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Desde su lanzamiento en 1987, la INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO
de John Drane ha sido aclamada en el mundo anglosajon como la obra mas
accesible y mejor documentada para el estudio del A. T., no tan s6lo como
texto didactico en las aulas de los Seminarios sino también como herramienta
ideal para un estudio personal biblico serio y profundo.

Tras varias revisiones del autor -la ultima en el 2000-, la presente version
espafiola incorpora los mas recientes descubrimientos en cada materia y las
opiniones de renombrados especialistas en lo que respecta a cuestiones
historicas, como por ejemplo en lo referente a los origenes de Israel como
nacion. Incluye un analisis de la mayor parte de libros deuterocanonicos y
enfrenta con valentia los cuestionamientos y criticas mas recientes al A. T.
en cuestiones éticas, como en el caso de las supuestas limpiezas étnicas.

Aunque es probable que algunos de los planteamientos y conclusiones de
Drane sean vistos por algunos como excesivamente avanzados, su prestigio
académico como profesor de la Universidad de Aberdeen y del Fuller
Theological Seminary en California hace de esta obra, extremadamente
cuidada y profusamente ilustrada, un auxiliar de referencia indispensable en
la biblioteca de todo pastor que quiera estar al dia en lo que respecta a los
ultimos descubrimientos y las teorias mas recientes en la investigacion del
contexto del Antiguo Testamento.

JOHN DRANE es profesor de teologia practica en la Universidad de Aberdeen,
Escocia, profesor adjunto del Fuller Theological Seminary en Pasadena,
California, y profesor visitante del Morling College, en Sydney. Ha escrito
también Introduccion al Nuevo Testamento, (de proxima publicacion por
CLIE) y El fenémeno de la Biblia.

seut

editorial C“e facultad abierta de teologia

» CLASIFIQUESE: 288 HISTORIA ¢
ANTIGUA
e CTC 01-03-0288-06 » REF 224472



INTRODUCCION AL
ANTIGUO TESTAMENTO



INTRODUCCION
AL ANTIGUO

TESTAMEN TO

JOHN DRANE

seut

E.' ’__‘
3. 'WJW’
o V™ &
— N



INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

Editorial CLIE

Galvani, 113

08224 TERRASSA (Barcelona)
Espana

http://www.clie.es

INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO
John Drane

Copyright © 2000 John Drane para el texto
Publicado originalmente en inglés por Lion
Publishing plc, Oxford England con el titulo
Introducing the Old Testament

Copyright © Lion Publishing plc 2000

ex lbris eltropical

Edicion preparada y revisada por Pedro Zamora
© 2004 Editorial Clie para esta edicion en
espanol

Maquetacion: Estudi D'Art-Tres

Deposito legal: B-32104-2004
[SBN: 84-8267-310-6

Impreso en TESYS, S.A., Industria Gréfica
Printed in Spain
Referencia: 22.44.72

C.T.C. 01-03-0288-06
Clasifiquese: 288 HISTORIA: Antigua

Reconocimiento de las fotografias

AKG Londres: 322, 360

ASAP/Richard Nowitz: 120, 205

Museo Britanico: 36, 63, 131, 158, 192, 262, 265,
266, 275, 278, 284, 300

Museo Capitolino de Roma/Archivos de Arte: 236

Dinu Mendrea: 116

Hanan Isachar: 212, 326-327

J. Catling Allen Picture Library: 87

Jon Arnold: 18, 56, 96, 128, 154, 202, 274, 320

Lion Publishing: 23, 47, 132, 156, 178, 350/Alan
Millard: 86/Museo del Cairo: 67/David
Alexander: 19, 28, 133, 137, 157 268, 363/
David Townsend: 244/Frank Dabba Smith: 291

Mary Evans Picture Library: 346, 347

Reproducido cortesia de los “Trustees” de la
Galeria Nacional, Londres: 24

PhotoRMN/H. Lewandowski: 283

Museo PreufSischer Kulturbesitz/Agyptisches:
209

Sonia Halliday Photographs: 38, 52, 54, 142, 185,
258, 341/James Wellard: 199, 222/ Jane
Taylor: 227, 352

Stockmarket: 306, 335

Werner Braun: 333

Zev Radovan: 102, 168, 169, 317, 354, 361

Mapas y diagramas: Joshua Smith

indice
0. Coleccion Seminario 8

1. Introduccion al Antiguo

Testamento 15
[os relatos 17
La huida de Egipto 18
Ocaso de la nacion 20
Comprension de los relatos 21
Los relatos y lafe 25
Organizacién del Antiguo Testamento 30
Tipos de literatura 30
La division de la Biblia Hebrea 32

2. La fundacion de la nacion 40
Identidad nacional 42

Los fundadores 44

Las primeras formulaciones de la fe 45

El nacimiento de una nacién 51

Elexodo 54

La allanza 57

A la tierra prometida 60

3. Una tierra que mana leche
vy miel 66

Canadn y su historia 66

El surgimiento de Israel 70

Lucha armada 71

Infiltracion pacifica 74

Revolucion social 75

Los jueces 79

4. <Un rey que nos juzgue, como
tienen todas las naciones» 91

Samuel y el arca 92

Saal 93

David o8

Ascenso de David af poder 99
Nuevo rey y nuevas formas 100

Los modos antiguos y las nueves ideas 102
Salomén 105

El imperio 106

Alianzas 106

~':I‘-r emplo 106

Artes y ciencias 109
Equilibrar (3 contabilidad 110

Después de Salomén 112

Sociedad y religion en los dias de los reyes 113
Los Salmos 114

Sabiduria 116

¢Qué es la sabiduria? 117

5. Los dos reinos 124
Un reino dividido 124
Retorno a las viejas maneras 124
Cambios politicos 125
Problemas religiosos 130
Nuevas alianzas 131

De nuevo la prosperidad 132
Decadencia y ocaso 134
Inseguridad creciente 138
Nueva prosperidad y falsa seguridad 140
Renacimiento nacional 140
Asiria en marcha 143

6. Judd y Jerusalén 151
Peligros e incertidumbres 151
Falsa seguridad 155

Reforma en Jerusalén 155

Los asirios se acercan 158

La Ultima irrupcion de Asiria 159
Reforma y renovacion 161

Un libro perdido 162

Los babilonios 163

Jeremias y la caida de Jerusalén 166
Falsa conflanza 166

El fin se acerca 167

Dias sombrios en Jerusalén 168

7. Esperanzas frustradas y nuevos

horizontes 177
Afrontar el desastre 177
Junto a los rios de Babilonia 181
Un nuevo comienzo 190
Vuelta a Jerusalén 193
Confusion y desesperacion 197
Renovacion de la alianza 200
Reconstruccion de las murallas 207
Transmision de la Ley 202

8. El desafio de una nueva era 211
Un nuevo imperio 213

Judios y griegos 214

Tensiones al descubierto 215

Orgullo nacional y celo religioso 217

(%]


Administrador
Texto escrito a máquina
ex libris eltropical


INITwOQDUCLOITUN AL ANITTGUO TETAMENT U

Guardarlafe 219

Ester 219

Judit 222

Tobit 225

El final de la historia 229

9. El Dios vivo 232

{Quién es Dios? 232

Dios es invisible 234

Dios y las fuerzas de la naturaleza 235
Dios y los filosofos 236

{Como es Dios? 237

Un Dios que actua 237

La busqueda de Dios en la historia posterior 240
Un Dios personal 242

Descripcion de Dios 245

Un Dios oculto 250

Alienacion personal 251

Desencanto nacional 252

{Como se conoce a Dios? 254

La gracia de Dios 255

La palabra de Dios 255

10. Dios y el mundo 257

Descubrimiento de Dios en la naturaleza y en la
historia 257

Reflexion sobre el mundo 260

Sentido de los relatos del Génesis 260

Los relatos como literatura 263

El mensaje de fos relatos 269

El hombre y la mujer ante Dios 270

Relacion con la tierra 271

Relacién con Dios 272

Relacion con los otros 273

Ruptura de relaciones y nuevo comienzo 274

La raiz del problema 275

En busca de la solucion 276

11. Vivir como pueblo de Dios 281

Fe y conducta 281

Descubrir la voluntad de Dios por la
sabiduria 283

Sentido de la «sabiduria» 284

La sabiduria llevada a la practica 284

Descubrir la voluntad de Dios en la Ley 288

Los diez mandamjentos 293

El libro o codigo de la alianza 293

El Deuteronomio 293

Leyes sacerdotales 294

De la teoria a la practica 295

6

Legislacion cniminal 296

La ley civil 297

La ley familiar 298

La ley social 298

Entender la voluntad de Dios 301

La ética veterotestamentaria es teologica 302
La ética veterotestamentaria es dinamica 302
La ética veterotestamentaria es social 303

La ética veterotestamentaria es personal 304

12. El culto a Dios 310
Adoracion de un Dios santo 310

Dios es infinito 310

Dios es bueno 311

Dios es amor 312

Lugares de culto 313

El tabernaculo o la tienda del encuentro 314
Santuarios locales 316

El templo 318

La sinagoga 319

Aspectos fundamentales del culto 322
Canto y musica 323

Oracion 324

La Danza y la representacion 325

El sacrificio 325

Fiestas culticas (el calendario liturgico) 332
El sabado 332

La pascua 333

Las fiestas de la cosecha 334

13. De la Biblia Hebrea al Antiguo

Testamento 342
Cuestion de fe 342
En busca de soluciones 343
Puntos de conexion 348
Cuestion de comportamiento 353
Revisar la historia 355
Tensiones morales 356
Textos y lectores 357
Vislumbrar un futuro distinto 359
Una nueva alianza 360
Un mesias 361
Un nuevo mundo 362

Bibliografia fundamental del AT 366
Indice tematico 368

I:ndice de mapas, cuadros y diagramas 373
Indice de citas de autores antiguos 373
Indice de fuentes secundarias 373

Articulos especiales

Ljapilulo |
/Cuantos libros componen el AT? 26

|2 arqueologia y el Antiguo Testamento 36

Capitulo 2 - ‘

(Fueron Abraham, Sara y su familia personajes
reales? 46

£l arca de la alianza 58

(& forma de la alianza 59

[atacion del éxodo y de la conquista de Canaan 62

Capitulo 3

«Cananeos» e «lsraelitas» 76

|5 vida en los dias de los jueces 80
Israel y la religion de Canaan 85
La historia deuteronomista 88

Capitulo 4

«(Hasta Saul anda con los profetas?y 94
Israel se convierte en estado 97

Los relatos acerca de David y de Salomén 108
Los salmos y el culto en Israel 112

Los libros sapienciales 118

Capitulo 5

Elias y la religion de Baal 135

El libro de Amés 141

Los asirios 146

Oseas y la caida de Samarfa 148
Datacion de los relatos del AT 150

Capitulo 6

Tres profetas 164

Otras tradiciones ligadas a Jeremias 169
Las cartas de Laqusis 171

Los profetas 173

Capitulo 7

Ellibro de Jas Lamentaciones 179
f?eqa.ue! 183

El Pentateyco 186

saias de Babilonia 193

Ageo y Zacarias 198

';Ju.s disidentes 204

£ { Cronista y su historia 206
Mudios en Egipto 208

INDICE

Capitulo 8
El libro de Daniel y la crisis macabea 220
Los libros de los Macabeos 230

Capitulo 9
El nombre de Dios 247
Bregar con un Dios oculto 253

Capitulo 10
El Génesis en su contexto 262
Apuntando al més alla 277

Capitulo 11

Sabiduria y fe 289

La administracion de justicia 305
Individuo y comunidad 308

Capitulo 12

Sentido de Jos salmos 322

Sentido del sacrificio 328

Reyes, sacerdotes y profetas en el culto 336



Coleccion
Seminario

El Seminario Evangélico Unido de Teologia (SEUT) es un centro de
formacién teolégica y espiritual, con sede en El Escorial (Madrid,
Espana). Su visién es servir a la Iglesia en todo el mundo de habla
hispana, fundamentando su ministerio sobre dos pilares:

(1) Solidez académica de los programas impartidos.
(2) Calidad pedagdgica que integre lo académico con lo
préctico y lo espiritual.

La Coleccion que presentamos estd constituida fundamentalmente
por titulos que sirven de libros de texto en el programa de estudios de
SEUT. Este programa, a su vez, es la traduccién y adaptacion del
programa creado por OTC (The Open Theological College), que es la
seccién de educacién por extension de la Facultad de Teologia de la
University of Gloucestershire (Reino Unido). Asimismo, se incluirdan
titulos de los propios profesores de SEUT.

Los titulos de la Coleccion Seminario se agrupan en cuatro areas
que reflejan de alguna manera los pilares fundamentales del programa
académico de SEUT. Se trata de las siguientes:

(1) Biblia

(2) Dogmatica e Historia de la Iglesia
(3) Ministerio y Misién

(4) Pastoral

En SEUT creemos que la erudiciéon no estd refida con la sencillez,
y que mds importante que abrumar al lector o estudiante con datos
es la comprensién bdsica de los contenidos. También estamos
convencidos de que la mayor parte de los titulos obligara a los
lectores y lectoras, cuando menos, a una seria reflexion sobre el
contenido de los mismos, por no decir que no les dejara indiferentes.
Por supuesto, esto no significa que SEUT asuma como propias todas
las opiniones de los libros de la Coleccion, ya que su proposito no es
presentar una teologia monocolor, como tampoco lo es su propio
curriculum académico. En efecto, los autores presentes en la
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Coleccion representan a diversas tradiciones cristianas y a diversos
plantcdll]icntos personales, por lo que el lector observard que sus
Lfirmaciones se mantienen siempre en un marco de profundo respeto
Jor el resto de tradiciones teoldgicas. Es mas, en opinién de nuestro
equipo de profesores, y por tanto de la Coleccion, 1a riqueza de
tradiciones cristianas obliga a todo seguidor de Cristo a un mayor
discernimiento que finalmente se traduce en su propio
enriquecimiento espiritual.

Como habré notado cualquier lector avezado, estamos
convencidos de la calidad de la Coleccién que presentamos. Sélo
esperamos que nuestro convencimiento se vea correspondido con una
buena acogida del ptiblico de habla hispana al que va dirigida. Por lo
demads, nada vale algo si no redunda en una mayor gloria de Dios.

Pedro Zamora,
Co-director de SEUT

SEUT

Fundacion F. Fliedner

Apartado de Correos 7

E-28280 (Madrid, Espana)

Teléfonos: (34) 91 890 1101, 91 896 2133
Fax: (34) 91 896 2088

E-mail: seut@centroseut.org

Pagina web: centroseut.org
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LISTA DE
TITULOS DE LA COLECCION

El SEUT ha obtenido los permisos de traduccion y publicacion
interna de los titulos contenidos en esta lista. CLIE ha iniciado el
proceso de solicitud de permisos para su publicacién en el mundo
hispano-parlante.

Area de Biblia

Tremper Longman III, Como leer los salmos.
Introduccion a los géneros literarios de los salmos.
J. Day, Salmos.
Introduccién a la interpretacién de los salmos.
John Drane, Introduccién al Antiguo Testamennto.
Excelente presentacién de los conocimientos fundamentales
actuales sobre el AT.
John Drane, Introducciéon al Nuevo Testamento.
Como el anterior, pero dedicado al NT.
Dionisio Byler, La autoridad de la Palabra en la iglesia.
Una provocativa pero educativa reflexién sobre la funcién de
las Escrituras en el seno de la iglesia. El autor cuestiona
bastantes presupuestos evangélicos, y alguno catélico.
David Casado, EI Apocalipsis. Revelacién y acontecimiento
humano.
Magnifica introduccién a las distintas interpretaciones del
Apocalipsis.

Dogmatica e Historia de la Iglesia
Tom Smail, Don y dador.

Tratado sobre la persona del Espiritu Santo.
Alan Richardson, Asi se hicieron los credos.

Estudio sobre el desarrollo de los credos durante los primeros

siglos de la Iglesia.

Ministerio y Mision
William J. Abraham, EI arte de la Evangelizacion.
Tratado sobre la relacién entre la mision local y la global.

David Cook, EI Iaberinto de Ia ética.
Tratado sobre las fuentes de la ética cristiana.
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Maurice Sinclair, La cosecha estd madura y se avecina la
tormenta. o
Introduccion al estado de la misién en el contexto global
actual.
David Burnett, Mundos en conflicto.
Aborda la importancia de tener en cuenta las cosmovisiones
culturales a la hora de evangelizar.
Derek Williams, Preparados para servir.
Tratado practico para quienes desean dedicarse a la mision.
Martin Robinson, La fe del incrédulo.
Tratado sobre las creencias reales de quienes se consideran
incrédulos.

Pastoral

Michael Jacobs, Esa voz interior.
Tratado sobre los varios enfoques que un consejero pastoral
puede emplear.
Michael Jacobs, Presto a escuchar.
En consejeria, saber escuchar es tan importante como saber
responder.
James F. White, Culto cristiano.
Tratado sobre el desarrollo y la practica de las principales
formas del culto cristiano.
Graham Kendrick, Celebrar Ia fe cristiana.
Tratado sobre la adoracién o albanza como parte del culto
cristiano.
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El Pentateuco, que comprendecinco libros
asociados tradicionalmente con Moisés, incluye

Génesis qellalms scbre 1105 inicios dedla 1‘11ur;1ani{1|;£(|1 (Gn.
: % -11), sobre los antepasados de Israel (el resto
o L"ll]r?: £e Exoc::) del G):énesi_-{) y sobre la salida de Israel de Egipto
2 > a te{l c0) it y su peregrinar hacia la tierra prometida (partes
Los libros 0| (Pental Nimeros del Exodo, Nimeros y Deuteronomio). Pero
del Antiguo 2 Deuteronomio  contiene sore todo «léyes, regulaciones de la
Testamento 1 vidIa religiosa y sgq.;ial_y |1tormas morales basadas
H n en los diez mandamientos.
y los libros —
deuterocanonicos.
Josué Estos libros relatan la vida de los israelitas
Jueces desde su entrada en Canadn hasta su regreso
Rut el exilio en Babilonia. Josué y Jueces giran en
del exilio en Babilonia. Josué y Jueces gi
S.unuel torno a la conquista y el asentamiento en el
pais. Los libros de Samuel se ocupan
2 Samuel e i i
Ermctpalmeme de los reyes Satil é' David, y los
Libros 1 Reyes bros de los Reyes dan noticias de Salomon y
- | historicos 2 Reyes de los soberanos de los reinos divididos hasta
! 1 Crénicas lél rf&aida de Ig monarquia y e]ddes_:tierro, Il.as_]
. nicas cubren un espacio de tiempo similar
l i;é‘::’;’m desd}g gna perNspﬁcti\:aEiaiferemlea, ¥y e?mormncan
- con Esdras ehemias, que relatan los
3 ——— Nehemias episoci_i?js dgl regreso y o?gmlizacién de los
Ester repatriados.
El libro de los Salmos es el himnario del Antigno
Testamento, incluyendo una amplia variedad
de poemas sobre temas personales y nacionales.
Salmos Los tres libé'us «sapiencui%;» djl;eren nglchol
ibros Proverbi entre si. Job es un poema dramatico sobre el
pgéticos Edl grb;g: problema del sufrh?w_?ento, el Eclesiastés es una
sabienciales EStaR serie de reflexiones sobre la aparente falta de
Y Cantar de los sentido de la existencia, y los Proverbios son
- cantares una coleccion de maximas sobre la vida
il : gotidiana, El Cantar de los cantares es un poema
e m— e amor.
Isaias
Jeremias
Lamentaciones
gﬁu{d En todas las épocas del Antiguo Testamento
e hubo profetas, comenzando por Moisés. Los
Oseas mensajes de los grandes ruf‘ext)as durante los
8 P
Joel tiltimos 300 anos de [a historia
Amos veterotestamentaria fueron recogidos por
Libros Abdias es]g;ilo. lL'ib «pfrofeta.s mayoress - lsaiias_ Jerenélias
BLiCcos uiel - ofrecen en textos amplios una idea
o Jonds gecuel?ar de Dios y de sus modaspde
! Miqueas comportamiento. Daniel tiene una parte
. Nahum historica y mrlzalu a]i;’u:riiall1 Lo:_:1 dgce «pr%fetas
{ ] menores» revelan ra de Dios en diversos
e ——— g&g:g:; estilos y durante disuaniatlgs periodos de la historia.
eo
Zacarias
Malaqui
Tobit 1 Macabeos
A Judit 2 Macabeos
A Adiciones de Ester 1 Esdras
" i Libros 5 Sabiduria de Salomon 2 Esdras
1 detlt#tgsfg“ [ S Sabiduria de Ben Sira Oracion de Manasés
ag::fcrifas o Eclesidstico Salmo 151
| Baruc 3-4 Macabeos
Carta de Jeremias Susana
- Adiciones de Daniel

Bel y el dragon.

Introduccion al
Antiguo
Testamento

De todas las literaturas de civilizaciones antiguas que han llegado
hasta nosotros ninguna es tan fascinante, o tan provocativa, como el
Antiguo Testamento. Ademas de formar parte de los clasicos de la
literatura, es altamente estimado como sagrada escritura por las tres
religiones mds grandes del mundo: Islam, Judaismo y Cristianismo. Ya
de por si, este dato no sélo ha evitado su desaparicién, sino que ha
provocado su expansién y permanente atractivo para pueblos muy
alejados del contexto cultural y religioso en el que naci6. Existen muy
pocos libros tan antiguos como éste y que, sin embargo, sigan siendo
tan leidos por tantas personas. Aunque los hechos que relata
acaecieron hace bastante tiempo y en escenarios nada familiares,
todavia hoy nos sentimos fascinados por ellos, ya que en sus pdginas
tenemos los ricos tesoros literarios de toda una nacién: el antiguo
pueblo de Israel. Comienzan en la edad de piedra y terminan en el
mundo de los primeros cristianos. Las partes mds recientes tienen mds
de 2.000 afos, mientras que los origenes de sus obras mds antiguas se
pierden en la mds nebulosa antigiiedad. Pero su mezcla incomparable
de relatos épicos, de historia, de reflexién filosética, de poesia y de
comentarios politicos retine todos los elementos de aventura, de
emocion y de suspense que podemos esperar de una novela policiaca
de nuestros dias. El Antiguo Testamento ha sobrevivido a las
erosiones del tiempo para convertirse en materia prima de
producciones de Holywood a gran escala, asi como en un libro al que
acude todavia hoy mucha gente en busca de inspiraciéon personal.
Incluso una lectura por encima, pone de relieve que el Antiguo
Testamento no es, desde luego, un libro de una pieza. En realidad, se
trata de una completa biblioteca de libros diversos, y es precisamente
la pura diversidad de sus contenidas lo que explica, en parte, su
Perenne vigor y atractivo. Desde los grandes relatos épicos sobre
1}(‘1'095 nacionales como Moisés, Débora, David o Ester, hasta otros
libros mas reflexivos, como Job o el Eclesiastés, hay aqui para todos
J}‘-* gustos y para todos los dnimos y sentimientos. Los relatos de
Ntriga y pasién —algunas veces encantadores, y otras inquietantes— se
“Ombinan con disquisiciones filosoficas sobre el sentido de la vida
humana, Tratar de establecer el sentido de estos libros tan
Marcadamente distintos, no resulta una tarea sencilla, y de hecho, a lo
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largo de los tltimos 200 afios muchos especialistas han elaborado
gran numero de teorias al objeto de intentar entender y explicar los
origenes de cada uno de ellos, asi como su significado en su propio
contexto. Muchas hipdtesis no pudieron sobrevivir por mucho
tiempo, y los ultimos 20 anos del s. XX fueron testigos del derrumbe
de muchas opiniones que las generaciones anteriores consideraron ser
el resultado mas sdlido de la ciencia biblica. Con todo, sobrevive una
conviccion: si se quiere entender de modo mds pleno los libros que
configuran la Biblia Hebrea, hay que sumergirse en la realidad del
mundo en el que fueron escritos. Interpretar esta literatura es una
empresa compleja y polifacética, si bien una de las claves es investigar
el significado de estos libros cuando fueron escritos. ¢En qué forma
son el reflejo de las necesidades y aspiraciones de sus autores y
primeros destinatarios? {Cémo contribuye el conocimiento de otras
culturas de aquel momento a la comprensién de la antigua nacién de
Israel? A fin de dar respuesta a estas y otras cuestiones, hay que
emplear muy diversas disciplinas especializadas, entre las que se
incluyen arqueologia, andlisis socioldgico, teoria literaria e
investigacién histérica, por no mencionar los métodos propiamente
religiosos y espirituales.

A lo largo de buena parte de los siglos XIX y XX, la erudicién puso
el acento en la diversidad de los materiales contenidos en esta
coleccion, a pesar de que para la comunidad que les dio vida eran
distintas partes de un todo coherente. Mds atin, el aglutinante de su
unidad lo constituia un conjunto de percepciones espirituales, que si
son descuidadas en la interpretaciéon se hace practicamente imposible
entender lo que los autores del Antiguo Testamento pretendian
expresar. Aun aceptando la diversidad de preocupaciones e intereses
—por no hablar de las centurias que los separaban— estaban todos
convencidos de que sus libros, asi como la experiencia nacional que
reflejaban, llegaron a ver la luz no sélo merced a las presiones
sociales, econémicas o politicas, sino gracias a la actividad de Dios
presente en todas ellas. Mds alld de los obvios intereses humanos que
los distintos relatos dejan traslucir, la Biblia Hebrea es un libro
eminentemente espiritual, que proclama que este mundo y todo
cuanto en €l acontece no es el producto de la casualidad, sino el
resultado de la actuacién de un ser divino que es, por tanto, el Dios
de la creacion y de la historia. Es mas, este Dios no es descrito a modo
de una fuerza divina remota e inaccesible, sino de manera
esencialmente personal, como uno con quien los seres humanos
pueden tener, y de hecho tienen, un trato personal. Ya en las primeras
pdginas del primer libro (Génesis) se asienta este mensaje, que serd
después expuesto y remarcado en las paginas que siguen. Sin duda, el
lector moderno puede reaccionar de muy diversas maneras ante
semejantes pretensiones abiertamente religiosas, algunas de las cuales
seran examinadas aqui en capitulos subsiguientes. Pero cualquiera
que sea la respuesta que susciten, cualquier lectura del Antiguo
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nto que no tome muy en cuenta su propia cosmovision, tan

Testame i o A A
porcionara una comprension muy par(:lal de su Slgmﬁcado y

solo pro
su sentido.

Los relatos

Una de las dificultades mas frecuentes con las que se cruza el [ect.or
novato del Antiguo Testamento, es tratar de diferenciar entre e} hilo
conductor del conjunto y las historias particulares que lo configuran.
Esta dificultad surge por el largo proceso de formacion sufrido por "
cada uno de los libros, y por el hecho de que la coleccién misma paso6
por varios procesos de edicién antes de alcanzar la tltima en su
formato actual. En consecuencia, no resulta muy dificil hallar
opiniones encontradas en sus paginas. Por ejemplo,_ el marco general
de toda la coleccion afirma rotundamente que el Dios del que habla
tiene jurisdiccion sobre el mundo entero, mientras que buena parte
de los relatos parecen implicar casi lo contrario —especialmente en los
més antiguos—, pues en ellos la actuacién de Dios parece
circunscribirse al reducido circulo de un grupo étnico. Prestaremos
bastante atencion a estas evidentes tensiones de la narracién en los
capitulos subsiguientes. Pero merece la pena adelantar un andlisis del
conjunto narrativo en su formato actual. Los eruditos han ignorado,
con frecuencia, que independientemente de sus origenes literarios, la
forma en que estos libros fueron compilados para formar la dltima
edicion de la Biblia Hebrea tenia como proposito presentar un
mensaje coherente que apareciera condensado en cada uno de los
relatos y los proyectara a un horizonte mas amplio que su propio
contenido particular. Sin lugar a dudas, no es ilegitimo especular
sobre los estadios de formacién atravesados por cada uno de los
libros, pero es el formato final de la coleccién entera el que se
convierte en la medida de su significado tltimo. Del mismo modo que
el impacto de una comida bien cocinada es mds que la simple suma
de cada uno de sus ingredientes, el significado del Antiguo
Testamento trasciende el sentido de cada uno de sus componentes.
En las primeras paginas, el escenario es a escala internacional, y si
bien el enfoque principal es sobre un pequefio grupo de gente, los
primeros episodios recorren buena parte del mundo antiguo. Desde
lemprano, sin embargo, el interés principal gira en torno a un
matrimonio sin nifios —Abrahan y Sara— que vive en Ur, una ciudad
de Mesopotamia (Génesis 11, 31-12, 5). Sin esperarlo, esta pareja se
Convierte en progenitora de una gran nacién que, ya por el final de
los relatos introductorios, se ha asentado en una tierra idilica donde
“lluye leche y miel> (Deuteronomio 6, 3). Entre el Génesis y el
Deuteronomio, tenemos los relatos memorables de los hijos nacidos
“n el seno de esta familia, y de como sus descendientes, contra su
Voluntad, acabaron siendo esclavos en Egipto. La narracion de la
historia de los primeros dias de Israel, convirti6 este tiempo impuesto
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de esclavitud en uno de los puntos sobre los que pivotara la
experiencia de Israel, presentando a Moisés, jefe carismatico educado
en la corte faraénica, como el artifice de su conciencia nacional. Las
generaciones de escritores posteriores del Antiguo Testamento, no
dudaron en afirmar que esto era precisamente una parte del plan de
Dios para con su pueblo. Con gran vision y sensibilidad, el profeta
Oseas pinta a Dios como un padre amante, y a Israel como a su hijo:
«Cuando Israel era nifio, lo amé y desde Egipto llamé a mi hijo... Yo
ensefié a andar a Efrain y lo llevé en mis brazos... Con correas de
amor los atraia, con cuerdas de carifio. Fui para ellos como quien
levanta el yugo de la cerviz; me inclinaba y les daba de comer» (Oseas
11, 1-4). Casi 200 afios mds tarde, y después de muchas calamidades,
esta conviccion tenia atin una importancia capital: «Cuando elegi a
Israel, juré con la mano en alto al linaje de la casa de Jacob; cuando
me manifesté a ellos en Egipto, les dije con la mano en alto: «Yo soy el
senor, vuestro Dios». Aquel dia les juré con la mano en alto sacarlos
de Egipto y llevarlos a una tierra que yo mismo les habia explorado:
manaba leche y miel, era la perla de las naciones» (Ezequiel 20, 5-6).

La huida de Egipto

Con su huida dramatica de la esclavitud en Egipto, conocida como el
«€xodo», comenzé a configurarse el destino de Israel. Pero entre el
éxodo y su entrada en la tierra de Canaan, se encuentra el relato de la
entrega de la ley de Dios a Moisés en el monte Sinai. Cuando los
escritores del Antiguo Testamento examinaron cuidadosamente el
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{o de su experiencia nacional de Dios, asignaron siemp‘re asu
Lesto central. El entorno de la entrega de la ley era terrible y
tico: «El monte Sinaf era todo una humareda, porque el Sefior
drl-“-m 5 L-Lm fuego; se alzaba el humo como de un horno, y toda la
2 51 temblaba... Moisés hablaba, y Dios le respondia con el
mmwnlf:,jt(f-'xmio 19, 18-19). Cuando examinamos hoy las leyes del
ml:iimo Testamento (contenidas principalmente en el Exodo, Levitico
ﬁnmincr()s), entendemos facilmente el temor del antiguo Israel, pero
nos resulta muy dificil de compre:llder
la gran alegria que ellas bIe producian.
En efecto, cuando examinamos estas
leyes desde nuestra perspectiva
moderna, pueden parecernos severas e
irracionales, pero el pueblo del Antiguo
Testamento jamas penso de esa
manera. Nunca vieron ellos la ley como
una carga pesada, ya que su mirada iba
mas alla del humo y del fuego del
Sinai, repasaban los acontecimientos
que habian tenido lugar con
anterioridad y sabian que la ley de
Dios estaba fundamentada firmemente
sobre su amor. La obediencia de los
israelitas era la obediencia libre y amorosa de quienes estdn
agradecidos por beneficios inmerecidos. No es pura casualidad que los
diez mandamientos comiencen no con una instruccion, sino con el
recuerdo del amor y de la bondad de Dios: «Yo soy el Sefior, tu Dios,
que te saqué de Egipto, de la esclavitud» (Exodo 20, 2). A _la vifla
nomada, que se remontaba hasta Abrahdn mismo, le susntuyo, asu )
debido tiempo, una vida agricola sedentaria en una nueva tierra. Aqui,
Israel comenzo a formularse nuevas preguntas acerca de su fe en
Dios. Hasta entonces habia conocido al dios («el Sefior») al que Moisés
servia como un dios del desierto; pero nuevas cuestiones comenzaron
a preocuparle: {Sabe este dios como hacer granar las cosechas? (Cudl
¢s su experiencia en la cria de ovejas para que éstas tengan muchos
corderos? Desde nuestra era tecnoldgica, tal vez puedan parecer
Preguntas ingenuas, pero para aquellas gentes eran las mas
importantes. La vida misma dependia de sus respuestas, y la lucha por
encontrarlas domina, de una manera o de otra, el resto de los relatos
del Antiguo Testamento. En efecto, cuando Israel se asent6 en su
lueva tierra, otros dioses y diosas eran adorados ya en ella; y, al
parecer, tenfan amplia y reconocida experiencia en asuntos agricolas.
En consecuencia, comenz6 una larga batalla de lealtades entre el Dios
del desierto y los nuevos dioses y diosas de la tierra de Canadn: Baal,
Aserd, Anat y sus complices. Israel se vio tentado a abandonar a su
Propio Dios y a preferir a estos otros dioses. Desde los primeros
Momentos, hubo héroes locales, similares a los llamados «jueces»,
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preparados para combatir esa traicion espiritual. Pero con el paso del
tiempo, las cosas fueron de mal en peor, y los grandes profetas del
Antiguo Testamento no se cansaron de denunciar una y otra vez que
el pueblo de Israel habia abandonado a su Dios propio y verdadero,
para adorar a dioses falsos.

Ocaso de la naciéon

Los éxitos nacionales de Israel alcanzaron su cenit en los dias de
David y Salomén (hacia 1010-930 a. C.), pero entonces mismo
comenzo el ocaso. El vasto reino fue dividido. La parte septentrional
fue la primera en venirse abajo, siguiéndole, poco después, la parte
meridional. Los profetas, desde el valeroso Elias hasta el introvertido
Jeremias, clamaron, tanto en el norte como en el sur, contra la
corrupcion politica y social que indicaba el ocaso de la nacién entera.
Aunque hablaron en circunstancias diferentes a la gente de su tiempo,
todos ellos crefan que el pueblo de Israel se arruinaba por su
creciente olvido de la ley de Dios y por su progresiva inclinacién a los
falsos dioses y diosas de Palestina.

El ocaso de Israel se consumoé por completo en el afio 586 a. C.,
cuando su capital, Jerusalén, con sus magnificos edificios, fue tomada
y parcialmente destruida por el rey babilonio Nabucodonosor II. Esto
supuso un desastre de proporciones inmensas, pero, una vez mas, de
las cenizas de la derrota surgi6 una nueva vida. Los nuevos guias de
Israel tuvieron una visién mucho mds amplia que sus predecesores,
convencidos de que también este nuevo desastre formaba parte del
plan de Dios para su pueblo. Reelaboraron las lecciones del pasado,
plenamente convencidos de que Dios no olvidaria sus anteriores
promesas. Habria una nueva creaciéon y un nuevo éxodo a mayor
escala que en el pasado, porque todo el mundo seria ahora el
escenario de la renovada actuacién de Dios. Israel se convertiria en
«luz de las naciones, para que la salvacién alcance hasta el confin de
la tierra» (Isaias 49, 6).

Con esto, el relato ha trazado como un circulo completo.
Comenz6 con Abrahdn y con la promesa de que a través de él Dios
bendeciria a muchos pueblos, una promesa a la que le llovieron
desafios desde muchas partes. Politica y econémicamente se encontré
siempre bajo las amenazas de los egipcios, de los cananeos, de los
asirios o de los babilonios. Religiosamente fue socavada en sus
cimientos cuando el pueblo de Israel se sinti6 tentado a abandonar al
Dios de sus padres y a volverse al culto de otras religiones mds
convenientes, que le permitirian dejar su responsabilidad moral y
espiritual en los lugares de culto en vez de constituir la base de la
vida cotidiana en casa y en el mercado. Pero la bondad de Dios para
con su mundo jamds fall6: «El Dios santo de Israel guarda sus
promesas... Yo, el Senor, estaba alli al comienzo, y yo, el Sefior, estaré
alli al final» (Isaias 49, 7; 41, 4).
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comprension de los relatos

«il obtener una impresién general de los rleatos .del Antiguo
- tamento; pero, para muchas personas, el mas fascinante de los
e os también el mas enigmatico. {Como podemos lograr que
hm?-: u-ﬂ sentido para nosotros? Esta es una pregunta importante. Sin
tfi:;mgo por el momento, nos iimitaremqs a sefnalar algunas
o teristicas mds sobresalientes del Antiguo Testamento y de su
G 5 i incipios generales que
contenido. Comenzamos por sugerir unos principios g
odremos aplicar en los capitulos siguientes para comprender
slemas especificos.
gr((;lali todos r}iosotros estamos famjliarizadps C(_)n.el Antiguo
Testamento como primera mitad de la Bibl%a cristiana. El que lo
[lamemos «Antiguo Testamento» no hace sino recalcar esto: es
.antiguio», NO porque sea viejo, sino por contraste con los relatos de la
iglesia primitiva a los que llamamos «Nuevo T(:?stamentcf»‘ Los
cristianos creen que estos dos bloques de escritos constituyen
propiamente una unidad. Piensan que los sucesos que rodt_e.’arog los_
origenes de la fe cristiana eran parte y parcela de la actuacién de Dios
con los hombres a través del antiguo pueblo de Israel, relatada en el
Antiguo Testamento. Y esto es correcto. Pero no debernos_ pensar que
el Antiguo Testamento haya sido escrito realmgnte por cristianos ni
que su mensaje sea ante todo un mensaje CI‘iST.l‘aIlO‘ Los cristianos no
son el tinico pueblo que tiene un interés especial por los libros del
Antiguo Testamento, pues son también los escritos s_agrados de la fe
judia (judaismo), y si queremos comprender su sentido, tenemos que
leerlos en sus propios términos. Aunque los cristianos Pueda{i‘ pensar
que el Antiguo Testamento estd incompleto sin su continuacion
cristiana, nunca lo entenderemos del todo si lo miramos
exclusivamente a través del prisma cristiano. Por ese motivo, muchas
personas prefieren hoy hablar no de «Antiguo Testamento», sino de
«Escrituras Hebreas» o de «Biblia Hebrea». .
B Debemos recordar, por tanto, que el Antiguo Testamento t_u’ane un
cardcter muy diverso del de un libro moderno. Difiere tefmblen de los
libros que constituyen el Nuevo Testamento. Todos los libros .
neotestamentarios tuvieron su origen en el mismo contexto social y
religioso, y en conjunto podemos estar medianamente seguros de la
identidad de sus autores y de las razones que les llevaron a
escribirlos. Pero, en el caso del Antiguo Testamento, hay muy pocos
libros a los que podamos asignarles positivamente un autor o0 una
fecha de nacimiento. El Antiguo Testamento es esencialmente una
antologia editada, una coleccion de escritos de diversas personas y de
diferentes épocas. Nadie se puso jamds a reunir el Nuevo Testamento
en una coleccién unificada; nacié espontaneamente de los habltosbde
lectura de la iglesia primitiva. Sin embargo, alguien se puso a reuniry
organizar los libros del Antiguo Testamento, a formar un 1'§lato ’
coherente de la vida del pueblo de Israel. Y de hecho, lo hizo més de
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una persona. Las ediciones mds antiguas de los materiales del Antiguo
Testamento fueron recopiladas probablemente durante los reinados de
David y de Salomén. Al igual que otras naciones présperas, Israel
comenz6 por aquel tiempo a mostrar un gran interés por su pasado.
Llevaba entonces una vida sedentaria en su propio pais, en fuerte
contraste con las experiencias de sus antepasados mds antiguos.
Indudablemente, tenia sus propios relatos tribales que conservaba y
transmitia oralmente de una generacion a otra; pero no los habia
fijado por escrito. Estaba mas ocupado con los problemas de la
supervivencia diaria que con las piezas maestras de una literatura
creativa, que se dejé a los escribas que trabajaron en una atmésfera
mas comoda, como era la de las posteriores cortes regias de Israel.
Por supuesto, los israelitas podrian contar sus historias s6lo hasta
sus dias. Lo que sucedi6 con posterioridad a ellos seria obra de otros
escritores ulteriores. Una buena parte del Antiguo Testamento va
asociada a los nombres de los profetas, y muchos de sus libros
contienen sermones y discursos en los que tratan diversos aspectos de
la vida nacional y de la politica. Partes de los relatos del Antiguo
Testamento fueron escritas indudablemente por aquellos cuya visién
estaba profundamente influenciada por estos profetas. Pero la etapa
final de los relatos del Antiguo Testamento no se alcanzé hasta
después de la destruccion de la nacién, prevista con tanta claridad por
los profetas. Cuando los nuevos jefes de Israel comenzaron a recoger
los trozos dispersos de una gran herencia, se pusieron
conscientemente a aplicar las lecciones del pasado a sus propias
esperanzas para el futuro. Y para ayudar en esta empresa, intentaron
recopilar toda la literatura nacional de Israel, al tiempo que escribian
su propia evaluacién de los logros de la nacién, por lo que el formato
final actual surgira de este contexto post-exilico de reevaluacién del
pasado.
B Otra caracteristica distintiva del Antiguo Testamento es el enorme
periodo de tiempo que abarca. Mientras que la totalidad del Nuevo
Testamento se escribié aproximadamente en un espacio de 60 a 70
anos, las historias del Antiguo Testamento se desarrollan durante
siglos. Si bien los relatos comienzan propiamente con el éxodo, esto
nos sitia ya en el 1200 a. C.; y el Antiguo Testamento contiene relatos
anteriores a esa fecha. Las partes mds antiguas del Antiguo
Testamento nos llevan a un mundo muy diferente del nuestro, en el
que la civilizacién era casi una recién llegada. Sus relatos se inician en
el Iraq, en lo que los antiguos llamaban el «creciente fértil», testigo de
varios desarrollos notables mucho antes de que comenzara el relato
de la historia de Israel. Grandes imperios habian surgido y habian
desaparecido, y ya en el 3000 a. C. los sumerios, que vivieron en la
antigua Mesopotamia, habian consignado por escrito sus relatos y
creencias tradicionales para las generaciones posteriores. Uno de los
grandes sucesores fue el rey babilonio Hammurabi, cuyo codigo,
escrito en tablillas de arcilla hacia el 1700 a. C., sobrevive como
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amento perdurable de la cultura dg acme]los"dt.tmpcts1 al}uiguos.
- muchos textos de ese mundo antiguo han salido a la luz en

O“nh-”}: entes, desde Nuzi en Iraq hasta Ebla en el norte de Siria, y

llﬂ.h‘:—:]i:‘]'(i.l mas al sur, Existen ademds otros muchos es’critos y

Ellt:ﬂl: mentos geiatcglella grandiosa y antigua civilizacién centrada en
N _

. “EnI\ éloonf;aragcfén con estos imperios, el pueblo que escribié el

o110 Testamento era un recién llegado. La configuracion de su
Antlgl»o habia sido formada ya por otros pueblos; y para entender
”:-1]:11:mente las historias de Israel tenemos necesidad de conocer
t;iﬂ:ién algo de las historias de esos pue})los. En efecto, la suerte de
[srael estuvo siempre inseparablemente _hgada a
los movimientos de las dos superpotencias del
momento: una de ellas asentada en el Nilo y la
otra centrada en los rios Tigris y ‘Eufra‘tes. Pfar(? el
Antiguo Testamento nos lleva mas alla de! 1_11t1rn5)
de estos grandes imperios, ya que IsFaeI vmfi mas
tiempo que ellos, y su literatura nacional deja
constancia del periodo que prepar6 la _llegada de
la siguiente superpotencia de la historia del
mundo: el imperio romano.

No es de extranar que el Antiguo Testamento
nos resulte ligeramente confuso a veces, ya que
sus paginas cubren casi la mitad de la historia de
la civilizacién. Las circunstancias de las partes
primeras de los relatos difieren mucho de 1&} _
situacién que encontramos en las mas tardias iy
ninguna de ellas se parece mucho al mundo que
conocemos en nuestros dias! )

Podemos, pues, apreciar algo del_ caracter
distintivo del Antiguo Testamento, si no
consideramos sus libros simplemente como
literatura. Como hemos visto, es sobre todo un _ ot
texto religioso. No pretende ofrecer algo asi como un 111f0rmle ¢ E’est: o
imparcial, independiente de los sucesos que dt.fscr_lbe. Los rfe atos fe Biblia del judioy I
Antiguo Testamento fueron escritos con una f111ahdac“1 conLrec;a, y sus deelcf:,l,?t':;::{ eE|n él
diversas partes las utilizaron hmn.bres y mujeres de tiempos distintos :mmiem i
para hablar a la gente de su propia generacion. o macion'y tods s
¥ Algunos se han basado en esto para ah.rm_a’r que los rela?os:i ef G = promesasque Dios
Antiguo Testamento son esencialmente ficcion: una especie de labula g::: r:n:;aaera;diaca
moralizante valida para el tipo de lecciones que ensena, pero que no g
se corresponde con lo que acontece realm.ente. Sin embargo, estaCh interpretacion Ide
Interpretacion no es correcta, porque no tiene en cuenta que muchos cbmo se cumplen

i i s0n pro
sucesos y personas mencionados en el Antiguo Testamento s
referidos también en los relatos de otros pueblos contempordneos. Se
basa, pues, en una falsa confianza en nuestra capaadag de ’a(fceder‘a
los <hechos desnudos» de la historia. Incluso en nuestros dias, nuestro

mon
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conocimiento de un suceso que no hemos presenciado depende
mucho del punto de vista de quienes fueron testigos de él. Cuando
vemos un telediario, la impresién que recibimos depende por
completo de la perspectiva de la cdmara y del reportero: de las tomas
de§de angulos diferentes, y de las entrevistas a diversos personajes;
mas aun, si nosotros mismos hemos vivido los sucesos, nuestra ,
vgloracién global de lo que aconteci6 puede que sea marcadamente
diferente. Incluso un programa documental que pretende ver todas las
vertientes del tema tiene que reflejar eventualmente la perspectiva de
quien lo ha realizado. Normalmente no consideramos esto como una
b?.lTEI‘& para la comprensién. Tal vez deseemos hacer un juicio
diferente sobre un asunto u otro, pero damos por descontado que
para comprender plenamente una situacion debemos tomar en cuenta
no sélo los hechos, sino los puntos de vista de nuestras fuentes de
mliormacién. Lo mismo sucede con el Antiguo Testamento. Cuanto
mas.clararnente podamos entender las intenciones de los que
escribieron e intervinieron en estos libros, tanto mds probable es que
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leguemos una percepcion util de su importancia y de su
o

significado- : .
> {{emos de recordar que estos escritos no son precisamente la

valoracion que una persona hace de la historia de una nacion, sino
que son un archivo nacional. Las gentes que escribieron y editaron
esos libros eran, a su vez, una parte de esa nacion y de su historia.
hara el observador imparcial no es facil captar exactamente lo que
esto significa. Podemos encontrar una analogia ttil en los cuadros que
los artistas medievales pintaron sobre la vida y el tiempo de Jests. La
crucifixion fue un tema favorito, y existen muchas obras que

resentan a Jesus pendiente de la cruz entre dos ladrones. Pero
cuando las miramos con mds detenimiento, nos da la impresion de
que la gente que estd alrededor de la cruz parece hallarse con
frecuencia algo fuera de lugar. En vez de soldados romanos, vemos
coldados del siglo XVI. Y también el resto de la gente pertenece a esta
época; y la ciudad donde tiene lugar la escena no es la Jerusalén del
aiio 33 d. C, sino la Venecia o la Roma del ano 1500 d. C. Al
contemplar una pintura de estas caracteristicas, no solemos tener la
impresion de que ella ponga en duda la realidad de la crucifixién.
Podemos seguir inconscientemente el ejemplo del artista y
bosquejarla en una imagen de nosotros mismos y de nuestra
sociedad. De alguna manera, esto es lo que los escritores del Antiguo
Testamento hacian cuando pintaban su pasado nacional. De
generacion en generacion supieron que las historias de Abrahdn, de
Moisés y el resto de relatos era su propia historia, de la que también
ellos formaban parte, pues vefan en ella la historia continuada de Dios
y de su actuacién con su propia nacion. Consecuentemente, podian
reconocer en los fracasos y en los triunfos del pasado las realidades y
las posibilidades de su propia época.

Los relatos y la fe

iCuales son los aspectos religiosos distintivos de los libros del
Antiguo Testamento? Por supuesto, es posible leer el Antiguo
Testamento sin descubrir su fe. Si por espiritual o por fe se entiende
una coleccién de doctrinas o creencias sistematica y cuidadosamente
articuladas, ciertamente poco hay en el Antiguo Testamento que
encaje en tal definicion. Lo cierto es que la narracion y la fe estan tan
tupidamente entretejidas, que es imposible y futil intentar siquiera
separarlas. Por ello, y a pesar de tomar conciencia de esta diversidad,
resulta dificil detectar lo que podria llamarse «la fe del Antiguo
Testamento». Estas son las razones mds importantes:
M Solemos hablar del Antiguo Testamento como si éste fuese un tinico
libro. Pero se trata de una serie de libros que abarca la mayor parte del
periodo de més de mil afios en que transcurrio la historia del antiguo
Israel. Estos libros no sélo cubren un gran espacio de tiempo, sino que
representan una amplia gama de formas literarias. Por eso es mas facil
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identificar la fe de cada uno de los diversos autores
veterotestamentarios que descubrir una «fe del Antiguo Testamento»
en sentido global. En realidad, muchos estudiosos estiman que s6lo
cabe hablar de «la fe de los profetas», o de «la fe de los salmistas», etc,
B El Antiguo Testamento es una guia que sefiala lo que el pueblo
debe creer o es un documento histérico que refiere los hechos de
Israel a lo largo de los siglos? Como libro de historia, el Antiguo
Testamento abarca los dos aspectos; pero es obvio que llegaremos a

diferentes conclusiones de acuerdo a lo que entendamos por «la fe del ]

Antiguo Testamento». Por ejemplo, los profetas declararon que el

verdadero culto de Dios incluia el comportamiento de cada persona en

su vida diaria y no sélo las acciones rituales en un santuario. Sin
embargo, tanto los profetas como los historiadores dan a entender
claramente que esta idea del culto no era compartida por la mayoria
de la gente en el antiguo Israel. Similar divergencia de opiniones
puede encontrarse en muchos otros temas. Es preciso, pues, aclarar
desde el principio lo que tenemos presente cuando hablamos de fe
veterotestamentaria. (Se trata del género de creencias religiosas que
eran profesadas generalmente en Israel, o intentamos extraer de los
documentos del Antiguo Testamento un sistema de verdades de fe?
B Para complicar mds las cosas, la practica y las ideas religiosas del
pueblo y de los profetas fueron evolucionando de un periodo a otro
de la historia de Israel. Por ejemplo, en la cuestién del matrimonio. En
la época de Esdras, al finalizar la era veterotestamentaria, la
monogamia era un postulado general; pero en épocas anteriores era

(Cuantos libros componen el
Antiguo Testamento?

En la Biblia Hebrea hay 39 libros. Todas las
Biblias cristianas incluyen estos 39 libros
como parte del Antiguo Testamento, pero
algunas ediciones contienen materiales
adicionales, que reciben nombres diversos,
tales coma los «apécrifos» o los «libros
deuterocandnicosy, La mayorfa de éstos fue
escrita en griego durante los siglos que
precedieron de modo inmediato a la era
cristiana, y jamas llegaron a formar parte de
la Biblia Hebrea. Las distintas ediciones del
Antiguo Testamento pueden contener un
nimero distinto de tales libros, si bien la
mayoria incluye los siguientes: Tobit, Judit,
Sabiduria de Salomén, Sabiduria de Ben Sira
o Eclesidstico, Baruc, 1-2 Esdras, Epistola de
Jeremias, 1-4 Macabeos, Oracion de
Manasés, Salmo 151, y adiciones diversas a
los libros de Ester y Daniel
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Tras el periodo del imperio persa, el
mundo cambi6 muy rapidamente, y al poco
la lengua hebrea habia sido olvidada, salvo
por unos pocos, pues muchos judios (los
descendientes del antiguo Israel) vivian
esparcidos por el mundo. Por ejemplo, en
tiempos de Jess vivian més judios en
Alejandria (Egipto) que en Jerusalén. La
lengua comin de estos exiliados (0 miembros
de la denominada «diasporan) era el griego.
En tiempos del Nuevo Testamento, las
escrituras hebreas eran generalmente leidas
en la traduccion griega, en una version
conocida por el nombre de Septuaginta o los
«Setentan (LXX). Fue a través de esta
traduccion que muchos de estos libros
encontraron su camino hacia el canon
cristiano del Antiguo Testamento, por lo que
su inclusion estd estrechamente vinculada a
la propia evolucion de la Septuaginta.

Actualmente se acostumbra a hablar de
los «Setenta» como si de un simple Antiguo

(NTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENIT W

sractica comut
ﬁumrd dpare"ce
otro tanto €
Ja observ

mucha ma

1 que un hombre tuviese varias mujeres, y esta practica
prohibida explicitamente en el Antiguo Testamento. 1
abe decir en temas como los preceptos sobre los manjares,
ancia del sdbado o la circuncision, temas a lc'ms que se presto )
s atencion después del destierro de Babilonia que antes de éL

A la vista de problemas tan complejos, algunos especialistas dudan

ue se pu

eda jamas articular algo remotamente parecido a una

elacion comprehensiva de las ensenanzas religiosas y espirituales de
e ;ihlia Hebrea. Segin este enfoque, lo més que se puede hacer es
l‘?na descripcion de la historia de la relig‘ién de Israel —basada en una
tuidadosa investigacion— que trace las lineas por las que fue i
evolucionando a lo largo de muchas generaciones. Es éste, sin duda,

ul

: i dio del mensaje del
\étodo que forma parte esencial del estu ‘ :
Ali:tlilguo Testamento, y de hecho mucho de este libro ha sido tomado

de ese campo de estudio para ayudar a clari_ﬁcar e’l contexto v1taiden ;31
que se desenvolvio. En este campo de estudio se tiene que proceder
un estudio comparado con las creencias reh_g1os§s y las asplracml)nes
de otras naciones de aquel tiempo, a fin de iluminar el tenza _de a
distintividad propia de su mensaje. lechas de las caracteristicas q'E:
hoy nos parecen absolutamente extrafias, eran por entonces pé:lacu
comtin en el antiguo Oriente Medio. Cosas como el sacrificio Z :
animales y buena parte del sistema cultual 1sraehta: eran parte de la
vida diaria de diversos contextos culturales del periodo
veterotestamentario, de modo que el conocimiento de este contexto

Testamento griego se tratara. Pero los
hechos no son tan simples. Un traductor
moderno toma una Biblia hebrea y griega
completa, y la vierte a su propia lgngua,
Pero lo que llamamos los Setenta jamas fue
una Biblia completa hasta los primeros siglos
de la era cristiana. Antes nadie conocia las
técnicas necesarias para encuadernar un
onjunto literario tan grande en un solo
volumen. Se escribla esmeradamente a
mano, y luego cada una de las hojas escritas
se pegaba 0 se cosia con las otras para
consequir una tira suficientemente larga que
pudiera contener un libro. Después se
enrollaba para guardarla. Un Antiguo
Testamento completo comprendia muchos
rollos. Ademas, personas diferentes se
ocuparon de hacer sus propias traducciones
de los libros del Antiguo Testamento al
griego; y cuando los cnstnanos_reunieron
todo el Antiguo Testamento griego en un
solo volumen, lo que hicieron fue seleccionar

|as versiones diferentes que estaban a su
alcance.

Antes de que el Antiguo Testamento fuera
literariamente un solo libro, los diversos rollos
en los que se contenian los escritos se
guardaban de manera segura en cajas
pequefias, cajas que se utilizaban a veces
como una especie de sistema de clasificacion;
y si habia espacio, el propietario gugrdaba
escritos similares en esas mismas cajas. Por
eso, probablemente, los libros que llamamos
deuterocandnicos llegaron a estar asociados
con los otros libros del Antiguo Testamento,
porque, en cuanto a contenido y estilo, no
diferfan de los libros de la Biblia hebrea, y era
natural por ello guardarlos juntos. Con el
tiempo, Ilegaron a ser aceptados como parte
de los libros que constituyeron _
colectivamente la version griega del Antiguo
Testamento. Asi, cuando los primeros
cristianos fueron a reunir todos estos libros

en un solo volumen, se consider6 natural
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Los rollos de la ley
de una sinagoga
nos recuerdan el
lugar tan
importante que los
libros del Antiguo
Testamento
ocupaban en el
judaismo. A judios
y cristianos estos
libros les
descubren como
Dios mismo se
revelo a la
humanidad.
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iCuantos libros
componen el Antiguo
Testamento?
fcontinuacion)

incluirlos, aunque probablemente jamas
habian sido parte del Antiguo Testamento
hebreo utilizado por la mayoria de los judios.
Al'igual que los 39 libros del Antiguo
Testamento, éstos representan también varios
tipos de literatura: unos son claramente libros
de historia (1-2 Macabeos), otros de poesia
filosofica y religiosa (Sabiduria de Salomédn,
Eclesiastico), mientras que otros son novelas
moralizantes (Tobias, Judit, Susana, Bel y el
dragon), y otros ofrecen material adicional a
los libros contenidos en el cuerpo principal
del Antiguo Testamento, o pretenden
presentar una vision clarividente del futuro (2
Esdras). El primer conocimiento de todos
estos libros nos llegd a través de copias
cristianas primitivas de la version griega del
Antiguo Testamento hecha por los Setenta,
pero sabemos que no todas provienen de las
mismas fuentes. Se han descubierto
fragmentos escritos en hebreo y otros
originalmente en griego, mientras que otros,
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probablemente, primero fueron escritos en
hebreo, pero han sobrevivido sdlo en sus
versiones griegas.

Si supiéramos mas sobre los origenes de
los Setenta, podriamos conocer con certeza
lo que los judios egipcios —que fue la
principal comunidad que dio vida a esta
traduccion— pensaron de estos libros, pero
actualmente no tenemos pruebas de que los
consideraran como parte del Antiguo
Testamento, aunque esto no adquirio
importancia alguna hasta la aparicion del
cristianismo, pues el judaismo considerd
necesario entonces definir cuales eran los
libros que deblan ser considerados como
autorizados, reaccionando de este modo al
uso que los cristianos hacian de sus propias
escrituras hebreas. El Nuevo Testamento
contiene citas de los libros deuterocandnicos
(compérese, por ejemplo, Hebreos 1, 3 con
Sabiduria de Salomon 7, 25; Hebreos 11, 37
con 2 Macabeos 5-7; Juan 10, 22 con
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juce a una mas precisa comprension de las cuestic_mes religiosas{

" centes en el Antiguo Testamento. Incluso el lenguaje sobre Yahvé

e oxima, llegando incluso a ser idéntico en ocasiones, a los
s _Jp-l.i(‘uq en;pleados por otras religiones de ese tiempo, por lo que su
t..a,l::cn.xl]iemo nos puede asistir en la comprensién de pasajes oscuros
E{é] Antiguo Testamento“ ‘ o

por otro lado, es obvio que el Antlguo‘Testamento tamb@n tiene

un contexto distinto al del mundo del_ antiguo Israel, y que viene
determinado por el contexto de cada intérprete contemporaneo. Un
wudio percibird en la Biblia Hebrea cosas muy distintas a las que

ercibe un cristiano, un musulman, un ateo o un seguldor de la
Nueva Era, pues cada uno hard su propia lectura. Ev1dentem§ntte, en
este libro se intenta tener presente cada una de las djstirll‘tas opticas, si
bien es materialmente imposible presentar una descripcion completa
de todas ellas. Igual que en el volumen Infroduccion al Nuevo
Testamento, que sigue a esta obra, el enfoque seguido aqui es
deliberadamente cristiano. Desde éste, el tratamiento puro de historia
de la religién del mundo antiguo es francamente insuficiente. Aunque
las cuestiones literarias e histdricas son importantes, no agotan todas
las cuestiones teol6gicas que han de ser abordadas y que estan
presentes en los relatos. Asi, preguntas sobre qué relacién guardan las
ideas religiosas del Antiguo Testamento con la fe cristiana derivada del

Co]]t

Nuevo Testamento y de la ensefianza de Jests, o sobre si es posible
reconciliar las ideas religiosas del Antiguo Testamento con las
creencias cristianas, se incluyen entre tales cuestiones a abordar. Los

1Macabeos 4, 59 y 2Macabeos 10, 1-8), y ya
los autores cristianos del s. Il los citan
también. Sin embargo, a raiz del aumento de
circulacion de documentos que pretendian
pasar por «evangelios» cristianos, también
devino fundamental para los cristianos definir
sus propios libros auterizados, lo cual,
evidentemente, conllevaba tomar una
decision tanto sobre el formato del Antiguo
Testamento como sobre el del Nuevo.,
leronimo (345-419 aprox.) crefa que los
libros autorizados correspondian a los de la
Biblia Hebrea, mientras que al resto los
considero Utiles para la edificacion; en
tonsecuencia, los incluyo a todos en su
version latina de a Biblia (La Vulgata). Sin
Embargo, en torna al mismo tiempo Agustin
Ue Hipona (354-430), que era por entonces
Uno de los mas grandes tedlogos de la
4lesia, considerd que también los
Ueuterocandnicos eran libros plenamente
dutorizados. Las subsiguientes generaciones

cristianas perpetuaron esta ambivalencia. I
reformador protestante Martin Lutero, por
ejemplo, adoptd la orientacion de Jeronimo
que recomendaba la literatura
deuterocanonica como edificante pero no
como autorizada. Sin embargo, en 1646, la
famosa Confesion de Fe de Westminster,
denunciaba dicha literatura afirmando que
era anti-biblica. Un siglo antes, el romano-
catolico Concilio de Trento insistia en que,
con la excepcion de 1-2Esdras y la Oracién de
Manaseés, tal literatura era parte integra del
canon. Por su parte, la Iglesia Ortodoxa ya de
antiguo habia aceptado, respecto al canon
cristiano del Antiguo Testamento, una
coleccién de literatura autorizada aun mucho
mas amplia.
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propios cristianos, en ocasiones, encuentran dificil reconciliar las
descripciones del Dios del Antiguo Testamento con el mensaje del
Nuevo, e incluso en algunos circulos se considera insalvable el abismg
que existe entre la ética de cada una de las partes de la Biblia cristiana,
Esto por no hablar de cuestiones sobre el culto sacrificial, que para
muchos cristianos occidentales resulta francamente repugnante. La
cuestion de fondo, sin embargo, es si todo esto es fundamental para la-
comprensién de la naturaleza de Dios y de la verdadera creencia
religiosa y su préctica, o es tan s6lo una parte periférica de la cultura
del dia que puede, simplemente, ser desechada.

Todas éstas son grandes cuestiones; quizds demasiado grandes
para ser tratadas adecuadamente en un libro como éste. Pero son
Cuestiones clave para cada lector cristiano del Antiguo Testamento, de.
modo que la empresa merece la pena. Las cuestiones de fe seran
analizadas mds bien hacia el final del libro, y seran tratadas segtin los
planteamientos que un lector moderno se puede hacer. Pero antes de
llegar a ese punto, conviene dedicar un tiempo a establecer el marco
de la fe del Antiguo Testamento, esto es, su contexto social e histérico.
Una vez entendida desde su propio mundo, resultard mds facil
interpretarla de modo que tenga sentido en nuestro propio mundo.

Organizacion del Antiguo Testamento

Tipos de literatura

El Antiguo Testamento es una biblioteca completa de literatura que
contiene libros de muchos y muy diversos tipos. Si tuviéramos que
colocarlos por separado en una biblioteca moderna de seguro que no
los pondriamos todos en la misma estanteria, pues cada uno de ellos
representa un género literario propio o un estilo literario particular
que requiere también de un método de interpretacién particularizado
que permita apreciar la aportacién propia de cada libro al conjunto de
la coleccion.

HISTORIA

Reconocemos instintivamente algunos libros como historia: Génesis,
Josué, Jueces, 1-2 Samuel, 1-2 Reyes, 1-2 Cronicas, Esdras y Nehemias.
Todos ellos narran la historia de la vida de la nacién, que es ampliada
en los deuterocanénicos 1-2 Macabeos. Sin embargo, ninguno de ellos
relata meros hechos del pasado. Seleccionan ciertos eventos dejando
de lado otros, y acompafan su narracién con su interpretacién de los
hechos, lo que significa que los interpretan a la luz de la fe de cada
uno de los autores. Lo mds cercano que existe a un tipo de archivo
histérico, se encuentra en algunas partes de 1-2Crénicas.

LEY
Otros libros, como Exodo, Levitico, Niumeros y Deuteronomio, son
libros legales, aunque este término no tiene el significado que le da
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1 jurista moderno, ya que contienen una mezcla de leyes civiles
81 - i i ; A :
iosas, pero también algunos relatos que podemos considerar
zonablemente como historia.

hoy
\" I.Lu I ]s.l
“1{:["\ ra

1SIA ) .
P;({)];\r mucha poesia en el Antiguo Testamento, y algunos libros no

ontienen otra cosa mds que poesia: poesia religiosa en Salmos y
LOnwnmciones, y poesia amorosa en el Cantar de los Cantares.
%{:Emién hay algunos libros que contienen poesiﬁl, como por gjsm;‘}lo
Job, Proverbios, ¥ (como parte de 10_5 deuter(?{‘:al}omcos) la ?a 11 uria
de Salomoén y la Sabiduria de Ben Sira (Eclesm_suco). Ademas,' 0s
profetas expresaron buena parte de su mensaje en fc')nn‘a Poeuca, con
vistas, sin duda, a darle mayor impacto y hacerlo mds fdcil de recordar

y repetir.

RELATOS O HISTORIAS B
Todo el mundo ama las historias, y los hebreos no eran excepcién a
este respecto, Entre las historias mas cuidadosament.e elaboradas,
quizds compuestas por rapsodas o narradores profe51lonales, contamos
con Job, Jonas y Ester, junto a algunas partes de Daniel y lo§ I:&]aIOS
acerca de José en el libro del Génesis. Entre los deuterocanomcos,_
Tobit, Judit y varias adiciones a los relatos de Daniel y Ester, encajan
en esta categoria. Todos estos han sido redactados muy
cuidadosamente, igual que una buena novela, a fin de captar la
atencion del lector y, a la vez, transmitirle el mensaje des_eado.
Algunos eruditos creen que se trata de novelas que, gracias a una
historia ficticia, presentan una mensaje distintivo. Otros, sin embargo,
los clasifican simplemente como historia, eso si, his‘toria con un
significado. Algunas historias como la de Job o Jonds presentan unas
caracteristicas que inducen a pensar que fueron compuestas para ser
representadas como drama.

VISIONES

La Biblia Hebrea estd llena de visiones, si bien éstas se concentran de
modo particular en el libro de Daniel y en el deuterocanénico
2Esdras. Ambos libros fueron escritos en un estilo literario particular
denominado «apocaliptico», justo cuando sus autores y lector_es _
Sufrieron persecucion e injusticia. La escenificacion de una historia
{ue se desarrollaba principalmente en el mundo de Dios y ldesde su
Perspectiva, permitia a sus autores poner en perspectiva mds amplia el
Sufrimiento y la injusticia, asegurando asi a los lectores que se tfataba
de un periodo pasajero. Puesto que este estilo empleaba gran niimero
de simbolos, también se requeria una habilidad especial para
i“It'rpne.tarlos.

MATERIALES LITURGICOS -
S¢ podria decir que el Salterio (los Salmos) era el manual litirgico del
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Templo de Jerusalén. Esta compuesto por una clase especial de poesia,
que incluye oraciones, letanias e himnos, y ocasionalmente presentg
instrucciones para los musicos y directrices para la danza y para los
liturgos (directores de culto).

FILOSOFIA Y ETICA

Otros libros del Antiguo Testamento contienen pautas para la vida.
Una buena parte, como la que encontramos en Proverbios, es
sabiduria popular como la que existe en todas las culturas del mundo,
Algunos libros, sin embargo, abordan las cuestiones mas profundas de
la vida —la existencia de Dios o el problema del sufrimiento injusto-y-
ofrecen pautas para vivir una vida feliz. Se trata de los libros de Job y
Eclesiastés, y Sabiduria de Salomén y Sabiduria de Ben Sira
(Eclesidstico) de la coleccion deuterocanénica.

RELATOS DE FE
Los libros de filosofia tienden a tratar las grandes cuestiones en forma
abstracta, pero la gente de todas las culturas suele preferir contar
historias a fin de explicar aquellas cosas que no tienen explicacién
racional. Son muchos los términos empleados para etiquetar tales
historias, aunque «mito» ha sido el que ha alcanzado un uso
universal. Pero debido a que en su acepcién mds popular este término
sugiere falsedad y descrédito, prefiero hablar de «historias de fe», pues
no sélo no son relatos falsos, sino que expresan las verdades mas
profundas que se pueda imaginar acerca de las cuestiones mas
complejas de la vida. El Antiguo Testamento se abre con historias de
este tipo, asentando de este modo el escenario para cuanto sigue.

POLITICA Y RELIGION

En la cima hay una fila extensa de lo que aparece como panfletos
sociales y politicos, los libros de los profetas (por ejemplo Isaias y
Jeremias), aunque también éstos estdn escritos siempre desde un

punto de vista religioso.

La division de la Biblia Hebrea

Pero los judios no ordenaron la Biblia asi. Vieron esos libros de
manera distinta. El orden de los libros en el Antiguo Testamento
cristiano proviene no de los manuscritos de la Biblia hebrea, sino de la
traduccion griega que se hizo en Egipto algiin tiempo antes de
comenzar la era cristiana (Setenta). De ordinario, la Biblia Hebrea se
organiza en tres secciones separadas:

LA LEY

Consta de los cinco primeros libros: Génesis, Exodo, Levitico,
Niimeros y Deuteronomio, a los que se atribuia la mdxima
importancia por considerarlos escritos por Moisés mismo. Por
supuesto que el Génesis no contiene absolutamente nada de lo que
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nosotros hoy Ilamaric?unos «flt:y», pues es una coleccion de rglatos, ya
- era vista la considerariamos mds bien como una especie de
pr! ,I:C,,-m‘ pero la nocién veterotestamentaria de «ley» era més amplia y
S.I:ula_\’t)l' alcance que la nuestra. Pa1:a nosotros, «ley» es un conjunto
de normas y reglameutagones, un codigo lega‘l que pued? ser
interpretado por l‘os puristas con un entrenamiento esl,peaal y
aplicado en los tribunales por un juez. En verdad, seria sorprendente
que una persona de nuestros dias est_ux_rfera de acuerdg con uno de
Jos poetas del antiguo Israel que escr{bm: «Tu ley_ es mi delicia» (Sglmo
119, 77), pero el término hebreo <Tord» que se utiliza para <ley», tiene
una referencia mas amplia que norma y reglamentacién. En realidad,
significa «guia» 0 «instruccién»; y en el Antiguo Testan}ento la ley era
el lugar para descubrir lo que hombres y mujeres debian creer acerca
de Dios v las tareas que €l espera de ellos como respuesta. Por esa
razon, la Tord esta ligada con los relatos primitivos de Israel, ya que,
seglin un presupuesto bésico de la Biblia Hebrea, conocer y obedecer
a Dios no es precisamente cuestién de obediencia ciega a algunas
normas religiosas y morales, sino experimentar la preocupacién y el
amor de Dios en un contexto personal y social. Por supuesto la ley
incluia principios de justicia, pero ademas incorporaba relatos que
sirvieran de ilustracion de la justicia por medio de casos practicos
sobre como se debe vivir, o sobre qué consecuencias sobrevendran a
quienes sigan otras prcticas distintas.

LOS PROFETAS

Se trata de la mayor seccién de la Biblia Hebrea, y toma su nombre de
un cierto niimero de activistas religiosos y politicos que, a lo largo de
un periodo de varios siglos, pretendieron influir en la vida de la
nacion. Esta coleccién de libros se subdivide en dos: «profetas
anteriores» y «profetas posteriores». Puesto que los libros que
componen los «profetas posteriores» toman sus nombres de sus
figuras principales, resultara mds claro comenzar por ellos.

B Profetas posteriores. A lo largo de la historia de Israel, siempre
aparecen mencionados los profetas. En principio, no eran escritores
sino oradores y activistas politicos. Uno de los principios
fundamentales del Antiguo Testamento, expresado en su formato
final, era 1a conviccion de que la fe y la vida espiritual tenia mucho
Mds que ver con las relaciones de cada dia que con los ritos que se
€jecutan en los santuarios y templos. Cuando el pueblo repasaba las
historias tradicionales sobre las vidas de sus antepasados, llegaba a la
conclusién de que los valores que vienen de Dios tienen que ver
“Sencialmente con justicia y libertad. Puesto que sus propios
Predecesores habian sido esclavos en Egipto, y puesto que Dios, antes
de dirigir su liberacién por medio de Moisés, se mantuvo a su lado en
°U angustia, resultaba obvio deducir que Dios toma partido por los
Pobres y los oprimidos. Fue esta conviccion la que permeé muchas de
las leyes nacionales, y en particular las recogidas por Deuteronomio.
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Desde luego resultaba mucho mas facil proclamar tales principiog
que llevarlos a la practica. Los profetas se convirtieron en la
conciencia de la nacién, recordando al pueblo cudnto debia €l mismg
a la generosidad y amor de Dios, y desafiandole a materializar sus
creencias y valores en los tratos diarios entre si y con el resto de las
naciones. Result6 ser una penosa lucha, que les llevé a sufrir
persecucion, carcel o muerte. Pero su mensaje permanecio en el
corazon de la auténtica fe hebrea, y juega un papel primordial en
buena parte de los libros del Antiguo Testamento.

No todos los libros proféticos llevan el nombre de su profeta. De
aquellos que si lo llevan, Isaias, Jeremias y Ezekiel (llamados en su
conjunto «profetas mayores») son los mas extensos, mientras que la
coleccién de otros 12 libros (llamada «profetas menores») consta de |
siguientes libros: Oseas, Joel, Amds, Abdias, Jonds, Miqueas, Nahum, -
Habacuc, Sofonias, Hageo, Zacarias y Malaquias. Por lo que sabemos
de todos ellos, los profetas no solian pronunciar largos discursos, sino
mensajes cortos que pudieran recordarse con facilidad, empleando
principalmente la poesia, si bien también eran maestros del mimo y
del drama, por lo que podian escenificar sus mensajes en cualquier
lugar ptblico.

B Profetas anteriores. Esta coleccién consta de los siguientes libros:
Josué, Jueces, 1-2 Samuel y 1-2 Reyes, y en el orden la Biblia Hebrea
preceden a los «profetas posteriores». A primera vista, presentan
diferencias tan importantes respecto a éstos, que sorprende que se les.
considere también proféticos. Su lectura parece mas histérica, pues
narra los eventos de la nacion desde los tiempos de los ancestros
cuando escaparon de la esclavitud, hasta llegar al siglo VI a. C. cuan
la capital, Jerusalén, fue destruida por el imperio babilonio y sus
habitantes deportados. Entre medias, nos encontramos con el periodo
monadrquico, con atencién especial para David y Salomén, en el que
Israel gozo de estabilidad e influencia. El resto de la historia cuenta
como se dividié en dos (Israel y Judd) aquel gran reino unido, y c6mo
lucharon hasta el final por mantener cierta independencia respecto a
las crecientes presiones de los grandes estados como Egipto, Asiria,
Babilonia y Siria.

Aquello que hace que estos libros histéricos se conviertan en
«profecia», es su vinculo entre los relatos de acontecimientos y su
interpretacién —como hacen los buenos libros de historia—,
informando de esta guisa a sus lectores sobre la significacién de los
relatos y mostrandoles cudl era su relevancia en medio del escenario
internacional de su tiempo y del amplio devenir histérico. Esta 6ptica
la recibieron sus autores de los profetas: al revisar la historia de su
nacion, percibian que cuando el pueblo habia adquirido un
compromiso serio con los valores de Dios y con su proceder,
prosperaba; por el contrario, cuando las exigencias de Dios sobre la
justicia y el amor caian en el olvido, la nacién sufria. Como ya fue
senalado anteriormente, la fe israelita no se basaba en la abstraccion
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sfica, sino en el modo en que Dios trato a su pueblo dia a dia. Por
) la historia era muy importante, y era uno de los lugares

““.m.3 Jales en los que se percibia la actividad divina. Una comprension
ml}% [ll;tla de su sentido, tal y como era explicada por los profetas,
adt;.tl 11.:_ manifiesto cual debia ser el modo de vida correcto. Todas las
;ﬁ:ﬂ; proféticas —anteriores y posteriores— fueron consi@eradas relatos
de como Dios habia hablado al pur‘eblo, a veces por medio de los
eventos historicos y a veces a traves de las palabras pronunciadas por
individuos concretos. Pero siempre se trataba del mismo Dios y del

mismo mensaje.

filos

LOS ESCRITOS

Aqui es donde se encuadran los restantes libros de la Biblia Hebrea.
No se trata de un tipo de libros idéntico. Salmos, Proverbios y Job son,
por ejemplo en cuantlo al cqn_tenjdo, muy diferentes entre si, aunque
todos ellos son del género lirico. Luego encontramos aquellos libros
conocidos como «los cinco rollos» («Megillot» en hebreo): Rut, Cantar
de los Cantares, Eclesiastés, Lamentaciones y Ester. De nuevo, son
distintos entre si, esta vez respecto al punto de vista literario, pero
fueron colocados juntos porque cada uno de ellos era utilizado en una
u otra de las fiestas religiosas judias: Rut, en Pentecostés; el Cantar de
los cantares, en la pascua; Eclesiastés, en la fiesta de los tabernaculos;
Lamentaciones, para celebrar la destruccion de Jerusalén; y Ester, en
Purim. Otros libros que forman parte de «los escritos» son Esdras,
Nehemias y 1-2Croénicas, todos los cuales cuentan la situacién en la
que se encontro el resto del pueblo de Juda al que se permitié retornar
a su pais de origen después del 538 a. C,, cuando el emperador persa
Ciro se apoderé del imperio babilonio. Por tltimo, encontramos
también aqui al libro de Daniel, que contiene algunas historias y
visiones, y que fue escrito muy posteriormente a dicho retorno.

Esta organizacion inusual de los libros se debi6 a razones
histéricas, ya que las tres secciones representan aproximadamente los
tres estadios en los que fue recopilado el Antiguo Testamento. La
primera parte que debia ser recordada de manera permanente, era la
ley, a la que siguieron los profetas, y luego, mucho mas tarde, los
€scritos. Por este motivo, los libros de Esdras, Nehemias y Croénicas
fueron incluidos en la seccion final. Nosotros nos inclinariamos a
considerarlos como libros de historia, y los enumerariamos
M Hlamente con los «profetas anteriores». Pero fueron escritos en
Sf;i:ii;:-]jl'ly posteriores,_('iesde la persp,iectiva dg la época que _

. Vio a la destruccién de Jerusalén en el siglo VI a. C Los libros
lil:r]::: ((_Igt:;llicas ¥011tienen mucl'fos de los.relatos Fecc?gidos ya en los
Tt‘lméq . I;I;Tllme v Re_yes, pero es_tos analizan el significado de es.t:f)s

: entan aplicar sus lecciones al pueblo de una generacion

POsterior, T: .

b “llll. lanto la ley como los profetas eran aceptados ampliamente

o n'ln;h como libros sagrados e importantes, y no habria sido posible
C * es

S 11 5
I'lll'!gl_ll"l(} mas.



La piedra de
Rosetta,
encontrada por
cientificos que
acompanaron al
ejército de
Napoleon cuando
eéste ocupo Egipto,
estd en griego, en
demotico y en
jeroglificos
egipcios antiguos.
Suministrd las
primeras claves
para entender el
egipcio antiguo.
Los primeros
jeroglificos fueron
descifrados
distinguiendo el
nombre
«Tolomeon, en
cada una de las
tres escrituras,
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La arqueologia y el Antiguo
Testamento

Si comparamos un libro sobre el Antiguo
Testamento escrito hace cien anos con otro
escrito en nuestros dias, salta a |a vista, sobre
todo, el cambio radical que se ha producido
en nuestro conocimiento del mundo de la
Biblia. En el siglo pasado, el estudio del
Antiguo Testamento era en gran medida un
asunto literario: se estudiaba el texto mismo
con sumo detalle y se le diseccionaba como
un anatomista o hace con un caddver. Pero
en la actualidad, el estudio del Antiguo
Testamento es palpitante y vivo, y esta domi-
nado por consideraciones sociales y culturales
que pudieron haber sido completamente
extranas a varias generaciones anteriores de
estudiosos. Una de nuestras mayores preocu-
paciones es ver como el Antiguo Testamento
se inserta en su mundo entorno y analizar sus
contenidos no precisamente desde un punto
de vista
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ideologico, sino histarico y sodiologico. Todg
esto ha sido posible merced a la reciente
explosion de nuestro conocimiento del
mundo antiguo. Gracias a los esfuerzos per-
severantes de los arquedlogos, tenemos
ahora una idea mejor que en tiempos ante-
riores de lo que era vivir en el mundo del
Antiguo Testamento. Podemas apreciar las
realidades sociales y politicas de la vida en gl
antiguo Israel de una manera nueva que

arroja luz incalculable sobre bastantes pasajes

dificiles del Antiguo Testamento.

Los exploradores han tenido siempre
interés por los materiales que han quedada
de las civilizaciones mas antiguas. En el siglo
XVII, muchos objetos antiguos importantes y
bellos fueron recogidos por ellos y llevados a
sus ricos patrocinadores extendidos por toda
Europa. Pero hasta el siglo XVIIl nadie mostrg
un interés cientifico por el tema. La
exploracion arqueoldgica de las regiones
biblicas comenzd cuando los ejércitos de
Napoledn invadieron Egipto en 1798 y
llevaron consigo un equipo de eruditos para
estudiar los monumentos antiguos. Se
hicieron algunos descubrimientos muy
importantes, entre ellos el de la piedra de
Rosetta. Esta piedra tiene una inscripcion en
griego y jeroglificos egipcios, y posibilitd a los
cientfficos llegar a descifrar por primera vez @l
egipcio antiguo. Pero hasta finales del siglo-
XX no se empezaron a aplicar a gran escala
métodos verdaderamente cientificos en los
lugares del Oriente Medio.

Un emplazamiento tipico en Palestina
toma la forma de un monticulo amplio, 0
tell. Muchos de esos monticulos ofrecen la
apariencia de grandes colinas, tal vez de 30
40 metros de altura, y cubiertas de arboles 0
hierba; pero bajo la superficie se pueden
encontrar las ruinas de una ciudad muy

antigua. A veces se construian ciudades sobré

colinas naturales por constituir un
emplazamiento més facil de defender. Gran
parte de esos tells comenzaron a nivel del
suelo y han llegado a alcanzar su altura
actual por los procesos normales de
construccion a lo largo de muchos anos, ¥a
que en el mundo antiguo la mayoria de los:
edificios se construfan con barro y madera.

o ciunad
Muro Ge
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parcalmente desaperico: época tardia del bronce medio.
£l escarabajo egipcio del 1700 a. €. (
soroximadamente) y las formas de este

broche y de fa cerdmica (diferentes de las @ @ @

\nteriores) pemmiten la datacian de estos niveles del piso.
Parte del muro. i
Excavacion de

Parte de otra estructura y jarrita tipica de un tell.

superficie negra, ldmpara con ancho borde

SR
y sello en hebreo, datan este nivel como

perteneciente a la epoca de los reyes de Israel y Juda,

Tumba cubierta con piedras: el tipo de broche de bronce
y de la cardmica y la ausencia de muros datan todo ello
de principios del bronce medio, hacia el 1900 a. C

Capa de suelo sometido a la accion del
viento, formada mientras el tell estuve 2
abandonado, y en &l una lémpara del

ano 100 a, C (aproximadamente).

Lampara de la época de Herodes (37-4
a. C) y olla roja de cocina muestran

0 7 S
]
cuando se utilizd el piso superior.

Pisa de la edad del bronce tardio. Pozo cegado.

Las abjetos y los desechas quemados comprenden;
un jarron traido por mercaderes de la Grecia

micénica; una lampara de la edad del bronce

tardio (los bordes se pliegan mas agudamente que @

en épocas anteriores); escarabajo del faradn

Tutmaosis Il (posterior al 1400 a. C).

Edificio con sefiales de incendio, quizas por obra

de invasores como los israelitas o los filisteos.

Foso con una lampara del siglo

Vd. C Ultimo vestigio de la
ocupacion del monticulo,

Foso excavado en la edad del
bronce tardio (1500 a. €.
aproximadamente), guizas para @
obtener ladrillos de un mura

mads antiguo; una jarrita de

Chipre nos revela su época.

‘éﬂ\ﬁ Datacion .

S0a.C

1004 C

1800-1700a C

m—— T

T A——

5 (aprowmadamente)




La arqueologia y el
Antiguo Testamento
{continuacion)

Se requiere gran
cuidado en el
proceso de una
excavacion
arqueologica.
Cada fragmento
de ceramica o
cualquier otro
utensilio debe ser
catalogado y hay
que anotar
también
cuidadosamente el
nivel en el que se
ha encontrado.
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Cuando un poblado era destruido por un
enemigo o degeneraba en ruinas, los
habitantes iban recogiendo todos los
materiales disponibles que pudieran ser
reutilizados y se ponian a edificar su propia
ciudad sobre las ruinas de |a antigua. El
nuevo nivel podria ser dos o tres metros mas
alto que el precedente. De esta manera, a lo
largo de los anos, el nivel del suelo iba
levantandose, y todo el monticulo presentaba
el aspecto de un pastel gigante con varias
capas diferentes superpuestas la una a la
ofra.

Los arquedlogos han utilizado algunas
normas basicas para guiar sus investigaciones
en poblados:

@ |3 excavacion debe hacerse de manera
que se mantengan separados y diferenciados
los diversos estratos o capas de ocupacion.
Lo ideal seria comenzar por la cima e ir
quitando con una tajadura cada capa
sucesivamente, Pero esto no seria practico,
requeriria demasiado tiempo y resultaria
insopartablemente costoso. Por eso los
arquedlogos suelen cortar el monticulo como
nosotros lo hariamos con una tarta. Esto
permite el acceso a una seccion transversal
de los contenidos del monticulo. A todo este
proceso se le da el nombre de «excavacion
estratigraficar. Su Unico inconveniente es que
el arquedlogo puede dar el corte en un sitio
impropio del monticulo. Por ejemplo, el lugar
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de |3 ciudad de Jasor, en el norte de Israel,
fue excavado en 1928 por el famoso
arquedlogo John Garstang, quien concluyo
que la cludad estuvo abandonada entre 140g
y 1200 a. C. Pero, treinta anos mas tarde, o]
arqueclogo israeli Yigael Yadin cavo una
zanja en un punto diferente del mismo
monticulo y encontrd pruebas irrefutables de
que la ciudad estuvo habitada precisamente
durante aquel perioda.

@ Es vital tener una relacion detallada de
cada nivel excavado y de cada objeto hallado,
Hay que dibujar planos y tomar fotografias,
ya que, una vez que se ha levantado una
capa del monticulo, no se puede reconstruir
de nuevo. Si se retiran indiscriminadamente
los objetos, es imposible evaluar su
significacion, Es preciso estudiarlos en
relacion con el lugar exacto donde fueron
descubiertos, y también con otras cosas
encontradas con ellos,

@ £l arquedlogo tiene, ademds, que
comparar con lo que otros han descubierto
en otros lugares. La cerdmica ofrece un buen
ejemplo de o importante que es esto. Para
hallar un cesto de objetos importantes, hay
que excavar docenas de cestos de ceramica,
porque ésta fue siempre de uso comdn, y
muy fragil, pero resultaba virtualmente
imposible destruirla por completo.

Los estilos en ceramica evolucionaron
mucho en el mundo antiguo. El tamao, la
forma, la textura y la decoracion variaron de
unas épocas a otras, y aunque algunos estilos
estuvieron en uso durante largo tiempo,
otros fueron especificos de periodas
concretos. Asi, cuando el arqueologo
encuentra los mismos tipos de cerdmica en
Jugares diferentes, puede concluir
razonablemente que las capas en que fueron
encontrados estuvieron ocupadas
aproximadamente en el mismo tiempo. De
hecho, la ceramica es una de las claves mas
importantes para datar un hallazgo concreto-
Sir Flinders Petrie fue el primero en
comprender esto, a principios del presente
siglo. Comparando ceramica de diferentes
lugares y anotando sus estilos diversos, llego
a componer lo que él llamé «indice de a
ceramica, una coleccion de tipos de
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4mica que podia ser datada con exactitud
cer Jistr6 una ayuda incalculable para

ye surmir
g todos los excavadores

¢l trabajo de

osteriores )
pero (que utilidad tiene todo esto para

quienes estudian el Antiguo Testamen{o?
@ No es muy frecuente que los arquedlogos
descubran c0sas reiaaonadas_dlredamente
con sucesos Y personas mencmnlados en la
giblia, aunque existen algunos ejemplos de
allo, especialmente en los relatos de los reyes
asirios y babilonios, donde encontramos
narraciones de muchos de los sucesos
recogidos en el Antiguo Testamento.
@ Con mayor frecuencia, la arqu‘eologia nos
ayuda a situar los relatos del Antiguo
Testamento en su contexto verdadero. Es, por
gjemplo, altamente improbable que un
arqueblogo encuentre jamas una referencia a
|os relatos sobre Abrahén, Pero la
arqueologfa ha puesto de manifiesto que
migraciones similares a la de Abrahan
tuvieron lugar a lo largo y ancho del
«ereciente fértil» durante el segundo milenio
a. C, y que algunas de las costumbres
mencionadas en el Génesis se practicaban en
aquel tiempo.
® Algunas veces, los hallazgos arqueolégicos
pueden iluminar pasajes concretos del
Antiguo Testamento. En 1 Samuel 4 se nos
cuenta como los filisteos capturaron el arca
de Ia alianza de Israel en una batalla feroz en
las proximidades de la ciudad de Silé, donde
aquella se quardaba. Algunos lectores de la
Biblia han supuesto con frecuencia quela
cudad misma de Sil6 debi6 de ser destruida
en aquellas mismas fechas, ya que cuando
israel recupero el arca no la devolvié a ese
lugar. Ahora, algunas excavaciones han
Sjrgﬁjﬁuad? iu-e S_Iéo fue devastada cuando
s arqte-cj-lz Incidente, en el s:glo_ Xla. C
una ayuca ]‘-q'agl_a es Tamb:en casi siempre
Aﬂtiguo-ﬁxc{taﬁ Hjterpretarl partes d|f|cnle§ del
Mencions -rJr‘esl ;:-Io. Ppr ejemplo, Ezequiel
lné'gre Eor{dFa f-j.Sgﬂa].E‘S como modelos de_
14,14), Perg o5 c. _ame[, Noe y Job (Ezequiel
Ealoca}a a D]r'-.|_ﬁ| o DLde
COmEmDU{arE}e; . cgnstderado como
antiguas, | *UYO, junto a las dos figuras
arqueolagia ha demostrado que

ANTIGUO TESTAMENTO

probablemente no estaba hablando del héroe
del libro veterotestamentario de Daniel, sino
de un rey antiguo, famaso por su religion y
Justicia, que es mencionado en poemas
religiosos desde Asiria hasta Canaan, algunos
de los cuales son aproximadamente 1.000
anos anteriores a Ezequiel.

@ En ocasiones, parece que los hallazgos de
la arqueologfa son irreconciliables con lo que
leemos en el Antiguo Testamento. Por
ejemplo, segin Josué 7, 1-8, 29, hubo una
gran batalla en un lugar llamado Ay durante
la conquista de Canaan. Segln los
arquetlogos, la ciudad habia sido destruida
hacia el 2400 a. C. No fue reconstruida y, por
cansiguiente, no habfa ciudad alguna alli en
los dias de Josué. Seguramente puede haber
algunas razones para esta discrepancia
aparente. Tal vez los arquedlogos se hayan
equivocado en la identificacion del
emplazamiento. No seria la primera vez que
se produce un error de este tipo, pero eso
parece improbable en este caso. Es, pues,
posible que se produzcan en el futuro otros
descubrimientos que resuelvan el problema.
O tal vez, como opinan algunos, tengamos
que buscar el significado de los relatos
veterotestamentarios en otra parte; quizés en
que la palabra Ay en hebreo significa
precisamente «la ruinax. Sea cual fuere la
explicacion satisfactoria, tenemos que tomar
en serio tanto la descripcion del Antiguo
Testamento como la evidencia de la
arqueclogia.
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iDénde comienza la historia del Antiguo Testamento? Hubo un
tiempo en el que la respuesta se daba por sentado: la historia «real>
comienza desde la primera pagina del Génesis, donde se narran el
origen de todas las cosas, al que sigue un desarrollo histérico lineal.
Por este motivo, el arzobispo anglicano James Ussher (1581-1656)
pudo llegar a proclamar, con toda seguridad, que la creacién del
mundo tuvo lugar 4004 afios antes de Cristo. Este era el resultado
practicamente matemadtico al que llego tras seguir todas las
indicaciones cronoldgicas de los primeros libros del Antiguo
Testamento, y efectuar una comprobacién con aquellas fechas sobre
las que no cabia duda alguna. Sin embargo, nadie se atreverfa hoy a
hacer tamana afirmacion, por razones muy diversas que vamos a
analizar seguidamente.

B Resulta obvio, como ya fue senalado en el capitulo anterior, que el
género literario empleado en los primeros capitulos del Antiguo
Testamento no pretendia ser historicista. Los especialistas del s. XIX s€
enredaron en largos debates acerca de la posible armonizacién entre
el entonces incipiente consenso cientifico sobre los origenes del
mundo y las historias de la creacién contenidas en el Génesis. Como
resultado, no sélo fueron incapaces de alcanzar una conclusién solida
sino que ademds provocaron el descrédito de la fe biblica, haciendo
que los creyentes fueran vistos como retrégrados mds interesados en
detener el progreso que en hallar la verdad. Ahora que las cosas
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{en verse a cierta distancia de aquel acalorado debate, los eruditos
”e:rit—rit‘ﬂmeme todas las tendencias, saben que tales historias,
gﬁ;iqluicm que Euera su propésito‘original, nfada tienen que ver con
una historiografia que trata de satisfacer la ciencia rac1on§il m_splrada
enla [lustracion europea del S. XVI?I. En efecto, dichas historias
tienen a Dios como protagonista .pnnapal, con lo cual se distancian
abismalmente del metoclio cientifico que de ninguna manera busca
«explicar» a Dios. De ahi que No tratemos estos temas sino mas tarde,
al hablar de la dimension espiritual del Antiguo Testamento y su
mensaje.
B Si bien las historias de Génesis 1-11 nitidamente pertenecen a un
énero literario distinto al historiogréfico, otras de las que se
encuentran en el resto de Génesis y en los libros que se extienden
hasta Josué y Jueces, si tienen apariencia de historia «real», en el
sentido de presentarse como documentos de los eventos reales que
tienen que ver con el nacimiento de la nacién israelita. Dejando de
lado que varias secciones clave de tales narraciones han sido
pergenadas cuidadosamente segtin los cdnones de toda buena
literatura, hay un cierto niimero de relatos o historias que narran
eventos de la vida real, que no son dificiles de calificar de reales, y
ello a pesar de que Dios sigue estando presente como protagonista
principal. Asi, las historias acerca de Abrahdn y Sara, y de sus
descendientes, estan llenas de incidentes que frecuentemente ocurren
en la vida familiar incluso de nuestros dias del s. XXI. Pero es
precisamente ahi donde reside el problema, en intentar discernir
dénde empieza la historia del Antiguo Testamento en el sentido
estricto que tiene hoy, ya que todas esas historias estan llenas de
episodios domésticos, caracteristica esta que las hace mucho mds
interesantes (al menos para quien quiera explorar la dinamica de las
relaciones humanas), pero que complica las cosas cuando se busca en
ellas un relato histérico real de los origenes de Israel. Como hemos de
ver, muchos de los detalles que narran son histéricamente factibles en
el contexto del antiguo estilo de vida némada que describen. Pero
le;:]?bliiglf"lgn.ifica que pueda estat.ﬂef:e‘rse su exactit.ud hj.stérica, pues
T I‘t"'lllmlda lll.ovela p‘?_led{:’. ser histéricamente factible sin que sea un
i de la experiencia de.ge.m.e real.
e :-i?:imf la fﬂ{,tlblllc.iad histérica c!e una novelg se.b.atsa en que a
it ‘-'Eﬂeianii;s &:lef pﬁrsona]es no necesariamente son individuos rea]?s,
de los mort 1quL]ba hos, las oportunidades y las luchas que la mayoria
aquéllos L: - A de atrpntar, de modo que se reconocen en
Verdaderasy 5 ‘}e‘i’te. Sientldc? que se puede h{;tbl‘aut de «hlStOf‘l&S
echo sonl 1;1:-‘; q} :blc‘ll de no ser 11a1'r§C101les hlstormjas. Es mas, L:le
0 Que jamas . : ‘e’\{at?tes para la vida de‘ generaciones posteriores de
B estoi dl!tiam - lu_(‘)m?a ‘cle eventos pudiera ll.egar a ser. En el caso
COnfigyrand.. dc ].0 ;15.1011&-, SE.ibelnDS con seguridad que se fueron
Clestionag fors argo del tiempo, clle modo (lque. c}bordap l_als
amentales sobre la vida y su significado tltimo no
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s6lo desde las experiencias de una sino de muchas generaciones de
lectores. Se da en las historias una conviccion principal que las reco

—que Dios guarda y cumple todas sus promesas—, pero al articular g]
mensaje en las nuevas formas de cada generacién, la comunidad de fa

que las transmite jamas pretendio realizar un trabajo de anticuario,
sino garantizar que cada nueva generacion recibiera la ensefianza
correcta sobre los caminos de Dios.

Este tipo de cuestiones conforman una de las preocupaciones
principales respecto a todas los antiguos relatos del Antiguo
Testamento, incluyendo aqui no sélo aquéllos sobre los ancestros,
sino también los concernientes al éxodo y el subsiguiente

asentamiento de las tribus en la tierra de Canadn. De formas diversas;
volveremos constantemente a estas cuestiones a lo largo del estudio

que hagamos de esos relatos. Pero de momento bastara con senalar
que aquéllas son muy complejas y que no hay cabida para respuestas
simplistas. De hecho, en el contexto de un libro introductorio como
éste, lo mds a lo que podemos aspirar es a presentar la naturaleza de
tales cuestiones y, quizas, apuntar a algunas formas de abordarlas.
Por lo que hace al procedimiento, he decidido seguir el curso de los
eventos en el orden en el que aparecen en la propia narracién del
Antiguo Testamento, si bien también se prestard atencion a los
distintos géneros literarios que conforman las distintas secciones y
que requieren de tratamiento exegético particularizado. Parejamente,
he intentado mantener la vista puesta sobre aquellos asuntos
espirituales que subyacen en los relatos y que han sido los mas
realzados por los editores del texto final. En Giltima instancia, estos

asuntos constituyen el mensaje por el que los distintos libros fueron

compuestos.

Identidad nacional

Por lo que podemos ver, el pueblo del antiguo Israel tuvo un sentido
bien desarrollado de su propia historia y, por ende, de su identidad

nacional. Fue especialmente consciente de que su forma de vida y st

religion era diferentes de las de sus vecinos. El interés principal del
granjero cananeo medio se centraba en la agricultura. Su culto
religioso intentaba asegurar que nada interrumpiera el ciclo de las
estaciones de un afo a otro. En cambio, para Israel la clave para

entender los misterios de la vida no se podia encontrar en el mundo

de la naturaleza, sino en los hechos tinicos e irrepetibles de la
historia.

Al igual que otros labradores, el pueblo del antiguo Israel
celebraba la recoleccion anual de la cosecha con una ceremonia
religiosa, y al hacerlo sus pensamientos se centraban no en arar,
sembrar y segar, sino en la historia de su nacién. Cuando presentaba
una parte de la cosecha a Dios, afirmaba sus convicciones mas
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——— de la cosecha era
i aprovechada por
gli‘o undas acerca de la vida en palabras recitadas todavia hoy los 'sr’;e"tas para
atamente por los judios piadosos: Lf:en;;:;a de
. Dios. Entregaban
m’f: padre era un arameo ervante: bajo a Egipto y residio alli con :a’;i;’:e';:‘;‘f':’:;:,s)
mw.\ pocos hombres; alli se hizo un pueblo grande, fuerte y d% I cosecha on
m:ﬁfc’f 050. Los egipcios nos maltrataron y nos humillaron, y nos ofrenda para
Pusieron dura esclavitud. Gritamos al Sefior, Dios de nuestros mantenet de ese

= . : e modo el culto a
I Sefior escuchd nuestra voz, vio nuestra miseria, nuestros Yahvé.

Hieris 1. }:t}-}estm opresion. El Serior nos saco de Egipto con mano

P?‘”rt’f}g;‘m : F{IZFJ ex?endzd.o, con terribles goﬁentosf con signos y

que J;Hm“; 1,: ’f;b fm:;q a este lugar y nos dlzo esta t:errfz, una lierra

Srutos gy fecne y miel. Por eso entro aqui con kw‘przmmas de los
acl suelo que me diste, Sesior» (Deuteronomio 26, 5-10),

Pac 1 res y e
trabajos,
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Ninguna otra aseveracion resume con tanta elocuencia lo que eg
el Antiguo Testamento. En poquisimas palabras, este antiguo credo
rememora los elementos mds importantes de sus relatos. Dice como
Dios rescatd de Egipto a un grupo desorganizado de esclavos e hizo
de ellos una nacién con su derecho propio; y c6mo, en respuesta a sy
bondad inmerecida, el pueblo le rindi6 culto y obediencia. :

jor comenzo su relacion de la historia de Israel con las palabras:
ado del rio Eufrates vivieron antano vuestros padres, Téraj,
Abrahan y de Najor, sirviendo a otros dioses» (Josué 24, 2).
uien ha detectado huellas de una especie de argumento
e ]v;u que implicaba a la familia de Abrahdn en algtn peligro fisico,
mh‘g::é en un pasaje mas bien oscuro se dice que éste fue «liberado»
ﬂz ?jr (Génesis 15, 7; Isaias 29, 22) de la misma manera que los
esclavos que huian fueron «iberados» (el mismo termino hebreo) de
Eh ipto (Exodo 20, 2; Deuteronomio 5, 6).

Por otra parte, solo en los manuscritos hebreos de Génesis 11 se
menciona la ciudad de Ur: La version griega (Setepta) sitﬁa' el primer
hogar de Abrahdn «en Iet tierra Fie los calldeos», y éste podng .haber
sido un lugar mucho mds préximo a Jaran, en el norte de Siria, que a
Ur, cerca del Golfo Pérsico. Otros relatos sugieren que las raices de
Abrahan fueron mucho mas fuertes en Jaran que en Ur, ya que,
cuando mas tarde envio a buscar una esposa para
su hijo Isaac, ordeno a su siervo que fuera a «mi
tierra nativa», y ésta no es Ur, sino el area que
rodea a Jardan (Génesis 24, 4).

A pesar de esta estrecha conexién con la
ciudad de Jardn y con su campifa circundante,
Abrahén no estableci6 alli su morada permanente.

Hoster
«Alotro |
adre de

Los fundadores
El nombre de «Israel» se da en algunas ocasiones al «<arameo errantes,
pero el Antiguo Testamento lo refiere con mayor frecuencia a Jacol
(Génesis 32, 28). No esta claro por qué se le presentd a éste
como arameo. Los arameos no llegaron a
g ey destacar en el mundo del Antiguo Testamento
o ' casi hasta después del siglo XI a. C,, cuando
/ " establecieron un pequefio imperio con base en
/] /\) Siria. Al igual que los israelitas, que emergieron
// también como nacién por aquellas mismas
/-"' fechas, sus origenes tienen que ser mucho mas
¥~ antiguos. A lo largo de todo el tercer milenio a. C.
£  (3000-2000 a. C.), muchos némadas errantes
emigraban de los desiertos de Arabia a los territorios
controlados por la gran civilizacion, cuyo centro era

Mesopotamia. Las razones de estos movimientos son El Génesis nos cuenta como emigré a otra parte del «creciente fértil», Jarén en la Siria
E;‘fﬂ Eg:?{ggﬁo complejas e inciertas. Hacia el afio 2000 a. C., grupos en esta ocasion, viajando otros 720 kilémetros hacia el suroeste, a la actual. Desde aqui,
o de gentes a quienes los babilonios llamaban «amurru» tierra de Palestina. Alli llev6 una vida némada, yendo de un lugar a f‘:::;:’;:'rame»_

tumbas reales en (<occidentales»), y que tal vez haya que relacionarlos Otro para encontrar pasto suficiente para sus rebafios y alimento para e trasladé al sur

;J;(); ;iiirtz:dameme con los amorreos del Antiguo Testamento, emigraron su familia. Esta era la tinica manera de que los recién llegados de Canaan con su
e y establecieron su propia cultura en Babilonia misma, lograran establecerse, pues las mejores partes del pais estaban espusa Sara,

ocupadas por agricultores y habitantes de las ciudades. Esto explica
por qué Abrahan emigré principalmente hacia el sur del pais,
precisamente al norte y al oeste del mar Muerto. No era ésta la tierra
mejor, pero tenfa muchas zonas aptas para el pastoreo y contaba con
un numero reducido de habitantes. Cuando se terminaba la hierba
alli, las tribus némadas podian dirigirse a un oasis como el de Berseba
0 dbllos tampos contiguos a ciudades como Siquén o Hebrén. Esta
T€810n era labrada por los cananeos, que probablemente permitian a
;2‘]2"';5:@ Tﬂmo Abrahdn que pastaran sus ganados en ellas después
abmed;ﬂlizauon ‘cle. lag cosechas: Incluso esta fuente de )
E o ell}lttg era 1r‘1c1erta, y, al 1gual que otros fnuchog non?adas de
i lf:l?pos de hambre'nguros’a A!?rahan se vio obligado a
8rar por los campos hasta Egipto (Génesis 12, 10-20).

El emplazamiento
de esta ciudad :
antigua, i
relacionada con
Abrahan, muestra |I
una civilizacion |
gue se remonta
al quinto

milenio a. C.

en Mari, y en otros lugares. Bastantes cientificos opinan
que algunas de estas gentes fueron los antepasados no
s6lo de los arameos y de los cananeos, sino también del
mismo Israel. El Antiguo Testamento sugiere ciertamente
que existié una conexion étnica estrecha entre todos
esos grupos, y las historias mds primitivas de los
antepasados de Jacob deben ser situadas en este tipo
de contexto.
El relato comienza con Abrahdn o, mejor dicho,
con su padre Téraj, en la ciudad de Ur, en el corazom
mismo de la civilizacién mesopotamia (Génesis 11, 27-
~L 30). Por alguna razén ain no descifrada, abandonaron
ambos esta ciudad y toda la familia emigro a la ciudad de Jaran,
haciendo un recorrido de unos 900 kilémetros en direccién noroesteé..
Ambas ciudades tuvieron importantes templos para el culto del dios
lunar Sin, y algunos estudiosos del Antiguo Testamento han sugerido

Las pyi
Apnmer‘?‘s formulaciones de la fe
nos - : 0 -
OS01ros nos parece natural el deseo de relacionar a Abrahan

con el e
que esto podria explicar esa marcha. Evidentemente, Abrahdn y toda Centrq ;:’1";“10 social de su tiempo, pero el interés del Génesis no se
s gk . i 0s sy p Z
su familia fueron originariamente paganos. En una narracién mas Mundo S movimientos de los némadas y de los refugiados en el

. p e ;e dntig i . : . P X .
tardia de los mismos acontecimientos, un dirigente de Israel muy 810, sino en la experiencia que tiene Abrahan de Dios. Su
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emigracion de Jaran no estuvo determinada por cuestiones sociales ¢
politicas, sino que fue el resultado de un desafio y de una promesa
que Dios le hizo. Y esto no constituy6 una experiencia tinica de
Abrahan; fue experiencia comun, también, de sus sucesores, Isaac y
Jacob, por no mencionar la conviccion del resto del Antiguo .
Testamento de que una experiencia personal de Dios era vital para |q
verdadera supervivencia de toda la nacién de Israel. Una de las
razones de nuestra dificultad para situar histéricamente a los
patriarcas es precisamente el hecho de que los relatos que hablan de-

ANTIGUO TESTAMENTO

(Fueron Abrahan, Sara y su
familia personajes reales?

Durante la mayor parte del siglo XX, una de
las mayores preocupaciones de los estudios
del Antiguo Testamento es la de ver como
los patriarcas Abrahan, Isaac y Jacob pueden
ser relacionados con la historia de los
tiempos del Antiguo Testamento. Hace cien
anos se consideraban generalmente estos
relatos como ficcion o como hazanas de
tribus recordadas vagamente —precisamente
en tiempos de dioses y diosas antiguos—,
personificadas para convertirse en las
historias de unos pocos individuos. Segun
esta vision, a los patriarcas no se les debia
considerar como personas reales, sino como
representaciones de diversos movimientos
sociales y religiosos en el milenio anterior al
nacimiento de Israel como nacion
propiamente dicha.

Sin embargo, a medida que ha avanzado
el siglo XX, se ha producido un notable
cambio de opinién sobre este punto, debido
principalmente los descubrimientos
arqueologicos. En concreto, documentos
antiguos encontrados en los emplazamientos
de Mari y Nuzi han producido un gran
impacto en el estudio de estos relatos. Y
recientemente se ha dado por sentado que
os relatos de los patriarcas hebreos no sélo
reflejan [a existencia de individuos reales,
sino que sus proezas y su forma de vida
muestran acertadamente las condiciones del
bronce medio (2000-1500 a. C.). Es tipico el
juicio del profesor John Bright: «Podemos
afirmar con plena sequridad que Abrahan,
Isaac y Jacob fueron verdaderos individuos
histaricos concretos» que formaron parte de
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aquella emigracion de tribus semindmadas

que trajo una nueva poblacion a Palestin,
los primeros siglos del segundo milenio a, |
Algunas piezas parecen apoyar con evideng
esta afirmacion. :

Los nombres
Nombres como Abrahan, Isaac y Jacob han
sido encontrados en muchos documentos:
antiguos. Parece que fueron especialmente.
populares entre los pueblos amorreos que
vivieron en varios lugares de la Mesopotamia
septentrional hacia el 2000 a. C. Otros
nombres familiares al Génesis —Téraj, Najorg
Serug, Benjamin, Levi, Ismael— también
fueron usados ampliamente, aunque no
siempre relacionados con personas. A veces:
se hallan como nombres de lugares. Por

supuesto que en ninguna ocasion en que
aparecen estos nombres fuera de la Biblia
hacen referencia a las personas mencionadas
en el Antiguo Testamento, pero ponen de:
manifiesto que nombres como éstos se

utilizaron comtnmente durante el sequndo
milenio a. C.

El estilo de vida
La historia de Sinué nos presenta a un jefe
nomada que vive aproximadamente hacia el
1900 a. C,, al igual que Abrahan. Como
Abrahan, este jefe de tribu toma parte en
una guerra con algunos reyes (Génesis 14,13
16). Pero es imposible identificar a estos 3
reyes mencionados en el Antiguo Testament@
con gobernantes conocidos, aunque sus
nombres son tipicos de la época. Sin
embargo, se puede mostrar que la vida
errante general retratada en el Génesis
refleja en muchos aspectos lo que se conote

L

e“og s011 L
en cada €Irc

or varios
divinid
ha sido 1ra
Todopoderoso
impgname. as
al igual que lo €s
el dios ¢

FLUNUALCIUN LE LA INACIUY

{e naturaleza personal y nos dicen como encontraron a Dios
unstancia de la vida. El dios de los ancestros era conocido
Jombres. Un pasaje mas tardio deja muy claro que aquella
ad era conocida por el nombre «El Shaddai» (Exodo 6, 2-3), que
ducido habitualmente al castellano por «Dios

». Pero el debate sobre su traduccion ha oscurecido lo
aber, que se trata de un nombre personal de «El» (Dios),
Yahvé. «El Shaddai» literalmente significa <El (Dios),
{e la montafia». Otros nombres que aparecen en los relatos de

..—-'.'._——___ - .
de la vida en los albores del sequndo milenio

3. C. Pruebas evidentes, tanto de Mari como
de Egipto, muestran que por entonces
hastantes tribus emigraban libremente de un
lado para otro, y las excavaciones de
ciudades cananeas han sugerido que algunos
detalles de las correrias de los patriarcas
podrian ser auténticos. Erraron por los
lugares de que dispusieron en aquel periodo,
y en general mantuvieron relaciones estables
con las poblaciones sedentarias. En realidad
se necesitaban mutuamente para proveerse
de los bienes y servicios necesarios, y lo
tinico que rechazaron vehementemente
fueron los distintos intentos de control
centralizado que las grandes ciudades-estado
pretendian ejercer sobre ellos. Todas estas
caracteristicas las encontramos en los relatos
del Génesis. Los ancestros de Israel acampan
generalmente en pequenos asentamientos
(Génesis 12, 6-9; 13,12-18; 33,18-20), y
ocasionalmente por un periodo de tiempo
suficiente para convertirse en agricultores
{?6,121, 0 incluso pobladores urbanos en
tiempos severos (12, 10-20; 20, 1-18: 26,
6-1 ”.-_ Segin algunos eruditos, estos relatos
descnnep 3 sus protagonistas moviéndose
Egr[égc&'f;“f‘i“{flue en épocas posteriores ya
g co‘n“ﬁn haber dado cobqo_temporal,
stituiria una prueba més de la

factibilidad histei
: storica d
Griic e los relatos del

Las Costumbreg
S Costumbres sociale
fecuencia ¢ ifere

Poster i
'0r. Por ejemplo, en Levitico 18,18 se

Prohj
errnlgi al hombre estar casado con dos
% al mismo tiempo, s bien Jacob se

5y legales son con
ntes de las del Israel

encontrd en esta situacion (Génesis 29, 15-
30). Abrahdn mismo se casé con su
hermanastra Sara (Génesis 20, 12}, aunque
esto también estuvo prohibido mas tarde
(Levitico 18, 9-11; 20, 17; Deuteronomio 27,
22). El que se hayan conservado tales
anomalias en los relatos de los patriarcas
sugiere que quienes las fijaron por escrito no
intentaron armonizarlas con las practicas de
su propio tiempo, sino que transmitian las

tradiciones auténticas tal y como ellos las
recibieron,

Esta impresion se puede confirmar con
documentos legales descubiertos en Nuzi, ya
que algunas de las costumbres descritas aqui
parecen explicar e iluminar partes de los
relatos del Antiguo Testamento que de otra
manera son oscuras. Por ejemplo,
encontramos la narracion de como Sara, la
esposa de Abrahan, le presento una doncella
esclava para que tuviera un hijo de ella
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los fundadores de Israel son «El Elyon» (<El, el sublime», Génesis 14,
18-20), «El Olam» (<El, el eterno», Génesis 21, 33), o también «El-
Elohe-Israel» (<El, el dios de Israel», Génesis 33, 20). <El» era la
divinidad principal del pante6n cananeo, segtin queda atestiguado
plenamente por los textos religiosos de la antigua Ugarit (se hablarg
de ello en un capitulo posterior). Cuando se realizé la tiltima ediciép
de los libros del Antiguo Testamento, se daba por sentado que la
divinidad que operaba en la vida de aquellos antiguos personajes,
aunque ellos mismos no lo supieran, era el dios Yahvé, cuyo caractey

iFueron Abrahan, Sara
y su familia personajes
reales?

(continuacion)

(Génesis 16, 1-14). Un texto de Nuzi explica
como en determinados contratos
matrimoniales se podia exigir a una esposa
estéril proveer a su marido de tal sustitucion.
Ademas, si despues le nacia un hijo a la
esclava, Nuzi prohibia la expulsion de esta
esclava esposa; y tal vez esto explica por qué
Abrahan se resistié a despedir a Agar y a
Ismael (Génesis 21, 9-13). En Nuzi, otra
manera de que los matrimonios sin hijos
pudieran asegurar la continuacion de su
linea familiar era la adopcion de un esclavo
que ocupara el Jugar del hijo. El adoptado
heredaba la propiedad de los padres, pero si,
eventualmente, nacfa un hijo, el esclavo-hijo
perdia sus derechos. Cuando Abrahan
expreso el temor de que su esclavo Eliezer le
sucediera (Génesis 15, 1-4), pudo haber
tenido tal costumbre en su mente. Otras
costumbres asociadas a los relatos de Jacob
han sido documentadas también en Nuzi.

Hasta hace poco, estos datos se
consideraban como argumentos irrefutables
para situar los relatos de los patriarcas en los
albores del sequndo milenio a. C. Pero ha
habido siempre algunos elementos en los
relatos que han creado dificultades al
pretender situarlos en ese contexto, como
vamas a ver a continuacion.

Anacronismos

Algunos elementos que componen los relatos
no encajan en las circunstancias historicas del
Bronce Medio. Por ejemplo, la mencién de
los filisteos (Génesis 21, 34; 26, 6-22) y de
los caldeos (Génesis 11, 31; 15, 7) esta fuera
de lugar pues se sabe a ciencia cierta que en
ese periodo no existian en ese lugar. Ocurre
algo parecido con la mencidn de los camellos
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(Génesis 12, 16; 24, 34; 30, 43; 32, 7-15),
que, al parecer, no fueron utilizados de
manera generalizada antes del siglo Xl a, €
Tales anacronismos pueden explicarse com
accidentales, introducidos de manera

inconsciente cuando los relatos fueron
consignados por escrito. Otra explicacion:
plausible es que fueran incluso deliberados
con la intencion de actualizar los textos para
realzar su relevancia para las nuevas
generaciones de lectores. Como quiera ques
explique, lo importante es que apuntan al
proceso de transmision de los relatos que.
incluye una reformulacion constante hasta
que llegaron a su formato actual. Por tantoy
fa hora de interpretarlos habréd que tomar en
cuenta este proceso de reinterpretacion
constante. Debe recordarse, al mismo

tiempo, que el hecho de haber recibido los
relatos tras un largo periodo de transmision
no predetermina su género literario. Una -

narracion cuyos eventos tuvieron lugar sin
ninglin género de dudas entre el 2000-1208
a. C., y que pudieron haberse puesto por -
escrito més tarde, dejan de tener un valor

histérico intrinseco, y més si se tieneen
cuenta que hablamos de historias que fuerof
transmitidas oralmente por muchas
generaciones antes de ser fijadas por esclite:
Existe un gran nimero de ejemplos en el
mundo literario, especialmente en el contex
no occidental donde se han preservado
muchos antiguos relatos. Asi pues, la =
existencia de anacronismos no desvirtda estd
consideraciones generales.

Interpretacion de los paralelos
culturales -
La manera en la que algunos especialistass
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enamente revelado a partir de Moisés. Pero no se puede
aquellos antiguos relatos son portadores de unas

ncias religiosas que los vinculan a la cultura cananea, de
cuando las lealtades de Israel fueron transferidas a Yahvé,

pién cambiaria su enfoque sobre la vida.

otra ¢
de

jmperson

-aracteristica comtn de estos relatos es la forma que tienen
describir a Dios. Para ellos, Dios no era una fuerza remota,
al: ni era alguien al que habia que aproximarse sélo a través

de la parafernalia complicada de rituales religiosos puestos en practica

--—-""_—.__ . .
han empleado las pruebas de Nuzi y Mari a
favor del caracter esencialmente h|stonlc’o de
estos relatos, es ahora puesta en cuestion
por muchos, sobre todo desde un punto de
vista metodologico:
@ Se ha sefialado atinadamente que para
que tales paralelos signifiquen gigo es
preciso que provengan de un tiempo y de un
lugar con los que los patriarcas hebreos
puedan ser relacionados razonablemente. En
cuanto al lugar, no hay problema alguno:
tanto Mari como Nuzi estan localizadas en
areas que representan una parte importante
en las historias del Génesis. Pero la fecha es
otra cuestion, pues generalmente se ha
sostenido que estos paralelos fechan a los
patriarcas entre los afios 2000 y 1800 a. C,
y los textos de Nuzi se remontan solo hasta
1500-1400 a. C. Contra esto se ha argtiido
que costumbres como las descritas no
ex_isten porque sf, que tienen que haber
&xistido mucho antes de que fueran fijadas
Por escrito, y que muchas de las practicas
sobre las que se lam la atencion fueron
Observadas probablemente durante todo el
Periodo que va desde el afio 2000 hasta el
12003, C.
L Adems, se da el caso de que los
?:gésgiiis cie Nuzi han sido utilizados
S lffw_me de manera muy selectiva. Ifor
g ‘J'da esposa estéril que d,'o. a su marido
B genﬁ\;ﬂ no era algo tipico dl? la
Sidente f. e Nuzi. I_.q norma mas
encontrg ria sido permitir al mando
textos g Nufa esposa. Existen mas de 300
Eamiares yil que tratanlcje los asuntos
Herios a@- liﬂ;(i Szhan utilizado regu!armente
COntexto i o '3 docena para reconstruir el

s relatos del Génesis.

@ Algunos de los textos de Nuzi han sido
interpretados erroneamente con el afan
entusiasta de encontrar paralelos con el
Antiguo Testamento. Se dijo en un momento
que aquéllos podian explicar por qué Raquel
robo los dioses domésticos de Laban
(Génesis 31, 17-21). Se supuso que la
posesion de los mismos le concederia a ella
determinados derechos a heredar. Es claro
ahora que el «paralelo» de Nuzi no sugiere
esto en modo alguno. Por supuesto,
interpretar erroneamente un paralelo no
priva de valor a los otros, pero esto nos
recuerda las dificultades que implica el hacer
atinadamente tales comparaciones. Parte de
esta dificultad proviene de que fos textos de
Nuzi son documentos legales, mientras que
|as practicas sociales y legales se describen
en el Génesis solo de manera incidental. En
tales circunstancias, es demasiado facil
intentar, llenar lo que entendemos como una
brecha forzando la evidencia externa para
que concuerde, aunque pueda ser muy
irrelevante.

De todo esto resulta claro que algunos
eruditos intentaron en el pasado afirmar
demasiado, sobre todo en lo referente a las
fechas precisas para los patriarcas. Pero es
igualmente cierto que la forma de vida
pintada en estos relatos del Génesis difiere
mucho de las practicas del Israel posterior, y
que encierran algunas semejanzas
significativas con lo que conocemos de la
vida en el segundo milenio a. C. Toda
comprension del ambiente histérico de
Abrahan, Isaac y Jacob debe tener presentes
estos rasqos, y por esta razon muchos
continuan pensando que esos relatos
conservan una presentacion bastante
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en lugares especialmente sagrados. Estaba con ellos en los problen
de la vida cotidiana, ayudandoles a encontrar esposas o a tener hijog
y también haciendo frente a sus necesidades personales y 3
emocionales mds profundas. No es casualidad que, para estas genteg.
la manera mds natural de describir a Dios fuera la de llamarlo «el p
de mi padre» (Génesis 26, 24; 31, 5.29.42.53; 32, 9; 46, 1.3; 48, 15: 4
25; 50, 17), porque estaba tan unido a ellas como la propia familia,
Efectivamente, en un sentido importante, él formaba parte de la

misma, era su jefe y ellas eran sus hijos. A diferencia de quienes

iFueron Abrahan, Sara
y su familia personajes
reales?

(continuacion)

Los viajes de
Abrahan y Sara.

atinada de las actividades de aquellos
personajes que ellos describen. Tal vez lo
mas que podemos decir con certeza acerca
de los relatos de Abrahan es que sus viajes
corresponden a los movimientos de
poblacién que tuvieron lugar en el
«creciente fértil» a lo largo del bronce medio
y tardio (aproximadamente 2000-1200 a.
C.). Las tribus del desierto estuvieron
inmigrando constantemente en el «creciente
fértil» desde la periferia, y dentro de esta
franja verde, algunas tribus concretas

vagaban constantemente de un lugar a g
en busca de alimento y de agua para ella
misma’ y para sus rebanos. i
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Lna existencia mas sedentaria, esas tribus errantes jamas

Han ; ! ’
Ile"f:‘lrm] |a tentacion de concebir su fe en Dios como algo que habia
tuvlt;,we;-mr en un templo o en algiin otro lugar sagrado. Estaba con

ue

. v actuaba en su vida cotidiana alli donde se encontraran. Por
o ,6n, bastantes escritores posteriores llegaron a considerar a
Estaa;fjn como un ideal <hombre de fe». Este fue el gran legado de la
Abteracién patriarcal a la historia de Israel. Los patriarcas estuvieron

enf._mdamente comprometidos con la creencia de que la religion
carroece de valor si no puede hacer otra cosa que limitarse a producir
una teologia. Esta tiene que ser relevante y clariﬁcado::a en las
experiencias normales de la vida humana. En épocas siguientes, Israel
sufrié con frecuencia la tentacion de abandonar este ideal y de
suponer que su Dios, al igual que }os dioses c.ie otras naFiones, se
daria por satisfecho con la ejecucion superﬁcxal de los rituales
religiosos. Pero siempre hubo alguien dispuesto a recordarle los
ideales sostenidos por sus primeros antepasados cuando se
embarcaron en una vida nueva y en un nuevo destino, tiando sélo en
la promesa de Dios de guiarlos. Es por todo esto que, a pesar de que el
comportamiento de Abrahén no fue siempre inmaculado, las
generaciones siguientes pudieron llamarle <hombre de fe» (Hebreos
11, 17-19), pues tanto €l como Sara encontraron su verdadero destino
a partir de su entrega al Dios que conocian y adoraban.

El nacimiento de una nacion

Este mismo tema encontré su expresion suprema en el evento tnico
de su historia inicial y que Israel debia recordar con mayor ternura:
la liberacién de un grupo de sus antepasados de la esclavitud de
Egipto, y que se ha dado en llamar «el éxodo». Hemos ido mds alla
del relato de la visita de Abrahan y Sara a Egipto, y nos adentramos
en la vida de la familia de Jacob, su nieto. Como consecuencia de
luchas incesantes y de envidias entre los componentes de la familia
de Jacob, uno de sus hijos fue llevado a Egipto como esclavo
(Génesis 37, 2-28). Pero después de muchas peripecias y desventuras,
el infortunado José alcanzé inesperadamente un puesto importante
Eﬂ_la sociedad egipcia. Al sobrevenir una gran hambre, el rey
€8Ipcio nombré al extranjero para supervisar el racionamiento de
alflnentos, v especialmente para controlar su distribucién a aquellos
fMiembros de tribus errantes que inevitablemente cruzarian la
pe?:;zzl\lzz del Sinai para ‘llegar a la tierra ”més préspera QB Egipto
el‘manzy 11. 14-57). Y mientras desempfenaba este trabajo, los_
Presem“::)[ ¢ José —que lo habfan v.:rendldo hacfa ya algunos arios- se
Tras ]m_c ) n ante ¢l en busca de alimentos, y no lo reconocieron.
revels :El Z pruebas y un verdadero examen de conciencia, José les
erdadera identidad, y los hermanos, juntamente con su

ancign ; : = !
s 0 padre, se reunieron con €l y vinieron a vivir en Egipto
€sis 42, 1-45, 28).



Un fresco egipcio
pinta los trabajos
de arar y de
sembrar. Los
israelitas
abandonaban las
regiones cultivadas
alrededor del Nilo
cambiandolas por
un desierto donde
el agua era escasa
y no habia
cosechas.
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Su prosperidad fue sélo pasajera. Jacob, José y todos los demas
murieron muy mayores, pero a sus descendientes no les esperaba una
vida muy feliz. Un nuevo soberano egipcio accedi6 al poder y no se
sinti6 satisfecho con lo que veia: «Estos israelitas se estan volviendo
mds numerosos y fuertes que nosotros» (Exodo 1, 9). Y de esta )
manera, la familia de Jacob fue sometida gradualmente a la esclavitud,
a la pobreza y a la desesperacién. Es tentador situar el relato sobre
José en tiempos del imperio de los hicsos en Egipto. Aquellos \
gobernantes tampoco eran egipcios, y por esta razén era mds probable
que ellos nombraran a un forastero como José para un puesto de
cierta autoridad. Gran parte de los detalles del relato del Antiguo
Testamento parece reflejar lo que sabemos acerca de la vida de Egipto:
en aquel tiempo, y la frase de Exodo 1, 8, «el nuevo rey que no sabia
nada de José», podria ser, quizds, una manera apropiada de describir A
un rey egipcio de nacimiento que accedi6 al poder después de haber
sido expulsados los hicsos.

Pero una vez mds, el relato muestra las mismas atractivas pero
esquivas caracteristicas de los relatos sobre los ancestros: aun cuando
se preserva un nimero suficiente de detalles histéricos que dan al
relato un aire de factibilidad histdrica en el contexto egipcio, el
Antiguo Testamento no tiene realmente interés en ellos sino en
presentar escenas mds personales e intimas. Asi, aun reconociendo
que este periodo de esclavitud fue un mal real, constituy6 también la-
fuente de una gran victoria: cuando la opresién de los esclavos se hiz0
mayor, la necesidad de liberacion crecié con mas fuerza. Una
liberacién que era un suefio imposible, pero que termind por R
convertirse en realidad a través de la direccion carismatica de un
hombre llamado Moisés. Aunque su nombre era egipcio (Exodo 2,
1-10) y habia sido educado como tal, Moisés procedia de una familia
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israelita. Indudablemente, estaba familiarizado con !a vi(‘m y la
cultura egipcias. Algunos han Suggic’lo que estuvo mﬂmdol
profundamente también por la religion de Egipto, ya qu; e
fara6n Akenaton —reind entre 1369—1353 a.C— ha!na sido un
adorador fandtico de un dios tnico, el dl(.)S.—SOI (Aton]: ¥ .
también Moisés estuvo entregado al servicio de. un Dios unico.
£s verdad que existen semejanzas entre el atonismo y la
religion de Moisés: al igual que el Dios de Moisés, Aton es
descrito como «el dios fuera del cual no luy)otro:jo. Los
sdoradores de Atén pusieron también gran’enfasm_ en las';
ensefianzas de su dios, lo mismo que Moises enfatizé mas
tarde la importancia de la Tord. Ademas, partes de un antiguo
himno (Salmo 104) en alabanza de los 1n11agr0§ df; la creacion
utilizan un lenguaje similar al de un himno egipcio al so!,
Atribuido a Akenatén. Pero la utilizacién de igual }engua]e y
de imdgenes semejantes en el culto fue algo comtin a lo ancho
y largo del mundo antiguo, y tar}1b1en bastantes eruditos
opinan que el himno de Akenatpn se baso, a su vez, en otra
pieza de poesia religiosa que tuvo su origen en Canaan. Lo que
Moisés ensefio a los esclavos de Egipto t1e.n§:’bastqnt§:s rasgos |
distintivos que no se encuentran en la re11g10n‘eg1pc1a. Al igual que los
patriarcas, Moisés conocié a Dios, que no erd smplemente una
manifestacién del mundo de la naturaleza, sino el Dios que cqntrolaba
el mundo y que podia ser conocido de manera pf:rsonal. El origen de
la fe de Moisés no estd en Egipto, sino en los desiertos de' l‘?. peninsula
del Sinai. Después de retirarse de la sociedad_ egipcia, Moisés fue a una
regién donde encontr6 a Jetro, jefe de una tribu n.érnada. Se casd con
su hija y cuid6 de sus ovejas. Y precisamente realizando esa tarea
encontré a Dios. Estando de pie junto a una zarza que ardia y parecia
incombustible, «el dios de Abrahdn, de Isaac y de Jacob» .(Exodo 3;
1-10), encargé a Moisés que liberara a los esclavos de Egipto. Pero
Moisés no queria ver ni a los egipcios ni a los escl:avos. Fm:ahneme,
accedié a retornar a Egipto para tratar de persuadir al faraon para que
pusiera en libertad a los israelitas. Llevaba también un mensaje para
€stos. En su afliccion, ellos no siempre recordaron a Dios, pe‘ro‘a}?ora
o experimentarfan por si mismos de una manera nueva y dindmica,
Ya que Moisés trajo consigo una comprension viva y mas prqfunda de
naturaleza de Dios. Tenia que decirles a los esclavos en Eglpto:.«El
que se [lama Yo SOY me ha enviado a vosotros» (Exodo 3, 14). Existen
muchas cuestiones irresolubles sobre el significado preciso de este
Nombre personal divino, las cudles serdn estudiadas ampliamente mas
adelante. No hay una certeza absoluta de que los caracteres hebreos
;g:ﬁ}j:%ban pronunciarse <Yahvé», aunque si cm?c:g}oz]suue -
SOty decmacign de e Dios ¢ €l creador y sustentador del
Mundo ét le1a declaram.on d_e que Dios es e crea Iylrzé e
Sigue ntero y de su historia. La obra de Dios come p 1
Presente, y tiene un alcance futuro.
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La fabricacion de
ladrillos no ha
cambiado mucho
en Egipto desde los
dias de la
esclavitud de Israel.
A los israelitas se
les obligaba a
hacer ladrillos sin

paja.
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El éxodo

Al igual que ocurria respecto a las mds antiguas historias, existe up
acalorado debate sobre la naturaleza histérica del éxodo. Sin embargn
jamas hubo duda alguna —ya sea en la antigua fe israelita oen el =
marco del judaismo— acerca de lo que Dios hizo en favor de los
antepasados de Israel esclavizados en Egipto. En la fiesta anual de [3
pascua, que se ha convertido en parte central del judaismo moderng,
el nifio judio pregunta acerca de su significado, y obtiene la respuestg
tradicional siguiente:

«Eramos esclavos del faradn de Egipto, y el Sefior nuestro Dios
nos saco de alli con mano poderosa y brazo extendido. Y si el
Santo por excelencia, lloado seal, no hubiera sacado de Egipto a
nuestros antepasados, nosotros, nuestros hijos y los hijos de
nuestros hijos seriamos todavia esclavos en Egipto. Asi, aungue
todos nosotros fuéramos sabios, llenos de conocimiento...
estariamos aiin bajo el mandamiento de recordar el relato de la
salida de Egiplo, itanto mds loable es élb

Encontraremos siempre, ya desde los estratos literarios mds
antiguos del Antiguo Testamento, la firme conviccién de que en esos
acontecimientos actué Dios mismo en
favor de su pueblo. Los israelitas no
escaparon por su esfuerzo propio, ni
siquiera porque ellos tenian mérito
especial alguno, sino sencillamente
porque el Dios del que hablé Moisés
decidid, por alguna razoén inexplicable,
redimirlos. Como hemos de ver, se da u
gran debate sobre el significado histérico 8
de esto, aunque no es ésta la clase de
relato que una nacioén orgullosa
inventaria para explicar sus origenes si
no estuviera basada en los hechos. Hay
otros pasajes del Antiguo Testamento
que apuntan a que Israel era
originalmente una amalgama de pueblos
procedentes de varios contextos raciales y culturales, aunque se
confiere al evento del éxodo, y particularmente a sus protagonistas, €l
cardcter central en tanto que sublime ilustracién de la especial
relacién con Dios. La escapada no se produjo gracias a su esfuerzo,
pues habian interiorizado la opresion hasta tal punto que eran
incapaces de percibir una vid en libertad. Tampoco puede decirse queé
sirvieran a una causa especial, ya que el mundo de entonces estaba
repleto de pueblos o grupos étnicos que sufrian la opresion de los
mads poderosos. Por eso, cuando el pueblo reflexioné mas tarde sobre
la experiencia formativa de su nacién, no le quedé mds alternativa
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Moisés habia hablado, por alguna razon inexplicable, les habia
€scogido para liberarlos.

El relato de esta liberacién trascendental tiene todos los
Componentes de un gran poema épico. Los esclavos se van
StCretamente en plena noche solo para ser perseguidos por los
€j€rcitos egipcios. Justamente cuando estan a punto de ser alcanzados,
Arapados por un tramo de agua, una via milagrosa se abre ante ellos
¥ los esclavos logran pasar al otro lado, mientras que el ejército
Perseguidoy perece en medio de las olas (Exodo 12, 1-51; 13, 17-22;

4,1-15 27). Guiados por Moisés, se ponen en marcha hacia el
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Las montanas del
Sinai, en las que se
forjo la alianza de
Israel con el Senor,
su Dios.
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desierto del Sinaf, hacia su primera y suprema meta: el monte Sinag
(Exodo 16-18). Resulta dificil obtener claridad acerca de la localizagige
actual de los acontecimientos. Por ejemplo, el cruce de las aguas SClﬁ
fijado tradicionalmente en algtin punto del mar Rojo. Pero el Antj .
Testamento no hace esta identificacion. Los términos hebreos habiaﬁ-'
de un «mar de las cafias», que seria un nombre inverosimil para e] ‘:
mar Rojo. En cualquier caso, el drea de Gosén, donde vivieron los
esclavos, se encontraba mucho mds al norte que el mar Rojo
probablemente en las proximidades de la ciudad de Avaris. Por
consiguiente, es posible que las aguas que se dividieron para permitjp
el paso de los esclavos se encontraran en algin punto de la region i
lo que es ahora el canal de Suez.

La localizacién del monte Sinai es también cuestionable.
Tradicionalmente se lo ha fijado en el sur de la peninsula del Sinai
el lugar llamado ahora Jebel Musa. Pero, dado que a Jetrd, el suegr:)
de Moisés, que era madianita, se le asocia claramente con esta
montana, algunos han sugerido que ésta podria estar situada mucho
mds al este, al otro lado del golfo de Agaba, que era la regién de los
madianitas (Exodo 3, 1; 18, 1-12). Otros han sugerido que al Sinai
deberia situdrsele en Jebel Hilal, justo al sur de Palestina, ya que los
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{avos que huyen tienen un encuentro con los amalecitas, y €stos
escla® “ucho mds al norte del emplazamiento tradicional (Exodo 17,
"mém ;:g 'di.ficil, sin embargo, localizar la montana por estos medios,
! }‘e;;i‘15 otras tribus eran némadas y se les podria haber encontrado
. | todas partes. No es improbable, ciertamente, que un grupo
8 EI.;_-] descrito por el Antiguo Testamento se hubiera dirigido hacia
C?n::: en su huida de Egipto, en lugar de dirigirse directamente hacia
21 Zste. ya que las principales vias entre !Egipto v Ca:naém eran
qrulladas constantemente por guarniciones egipcias, mientras que la
Gnica actividad en el sur se centraba alrededor de algunas minas de

cobre aisladas.

La alianza
Fl éxodo marcé precisamente el comienzo de los relatos, ya que

s6lo cuando los esclavos que huian alcanzaron el monte Sinai
apreciaron con toda claridad su impacto y su significado pleno. Como
la salida de Egipto constituy6 el nicleo de la posterior conciencia
nacional de Israel, de igual manera los acontecimientos del monte
Sinaf llegaron a ser un factor crucial en su vision religiosa.
Efectivamente, alli, en una asamblea solemne, los esclavos escapados
reconocieron su deuda con Yahvé y con su
servidor Moisés, y se ofrecieron a servir y dar
culto a Dios. La realidad de la experiencia no
se puede encontrar en las descripciones
dramaticas de la presencia de Dios sobre la
montafia santa (Exodo 19-24). Mas alld de las
plasticas y terribles descripciones de la
presencia de Dios en la montafia sagrada que
encontramos en esta narracion, el punto
neurélgico de este encuentro memorable fue
el compromiso que Dios pacté con Israel y la
obligacién que éste se impuso como
contrapartida. La preocupacién y el cuidado
de Dios a favor de su pueblo esclavizado
habian actuado antes ya de que éste lo
apreciara asi. La huida de Egipto fue la
culminacion de los planes de Dios para con €l.
Y desde ese momento en adelante, la memoria
del suceso trascendental y la respuesta del
pueblo debian dominar la vida nacional de
Israel. Y esto es lo que el Antiguo Testamento
quiere dar a entender con «la alianza»: un
acuerdo por el que los esclavos liberados se
comprometian a recordar lo que Dios habia
hecho por ellos, a cumplir sus mandamientos
y a servirle fielmente. Esos mandamientos son
esencialmente exigencias morales, mas que
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exigencias sobre el cumplimiento puntilloso de ciertas obligacioneg
religiosas, como por ejemplo el culto. La tensién entre estas dos
maneras de entender la espiritualidad se extendi6 a lo largo de Ia
historia posterior de la nacién, pero segtin el Antiguo Testamento g
honestidad, la verdad y la justicia son mucho més importantes parg
Yahvé que la realizacién mecdnica de ritos religiosos. Estos valores
compendiados en los diez mandamientos (Exodo 20, 1-17) y
constituyen el fundamento basico de toda la sociedad del futuro

Israel.

Bastantes especialistas del Antiguo Testamento han supuesto con
frecuencia que los altos ideales morales relatados en el Exodo y en
otros lugares son demasiado sofisticados como para haber tenido sy
origen en la época primitiva de Moisés, de modo que habria que
buscar sus origenes en un estadio tardio de la historia de Israel
~desde luego posterior ya a los profetas—, y cuyos valores ético-
religiosos serian retroproyectados a los antiguos relatos que se van

El arca de la alianza

Seqgun el Antiguo Testamento, las realidades
espirituales de esta relacion de alianza se
expresaron en el culto de Israel a Dios ya en el
desierto. El culto se realizaba en un santuario-
tienda especial, llamado con frecuencia
«tabernaculoy. El punto central era una caja
de madera llamada «El arca de la alianza». Al
igual que similares «cajas sagradas» en Egipto,
estaba decorada con simbolos religiosos y
recubierta de oro. Naturalmente, tenia que ser
portatil, y estaba equipada con anillas por
donde pasaban las barras para su transporte a
hombros. Segln una de las piezas poéticas
mas antiguas del Antiguo Testamento, el arca
portétil representaba simbglicamente la
presencia de Dios con los esclavos que habian
huido (NUmeros 10, 35-36). Yahvé no era un
dios al que se pudiera pintar como a un idolo,
pero el arca era una especie de trono visible
para el Yahvé invisible, un recuerdo simbélico
de los acontecimientos centrales del monte
Sinal. Dios estaba con su pueblo, y solo €l
tenia que ser su guia. En realidad, la conexion
con los acontecimientos aliancistas era en
cierto modo de indole material, ya que, segln
algunos pasajes del Antiguo Testamento, el
arca contenia las tablas sobre las que se
grabd la alianza pactada (1 Reyes 8, 9).

A medida que fue pasando el tiempo, el
arca adquirio una mayor importancia. La
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suerte de los primeros reyes de Israel Sadil -
David, dependi6 del trato que ellos
dispensaron al arca. Sadl la menospreci6, y
fue rechazado. David la respeto, y tuvo éxito
en la politica. El arca llegé a desempenar
también un papel importante en el culto d
templo de Jerusalén. La poesia religiosa d
Salmo 132 sugiere que, en una ceremonia
renovacion de la alianza, el arca habria sidt
exhibida por las calles de la ciudad, ]
retornando al templo como serial de la

presencia renovada y permanente de Dios
con su pueblo. Otros salmos reflejan tamb
su puesto importante en el ritual del culto
templo, aunque no siempre la mencionan:
indicando su nombre. Bastantes estudiosos
de la Biblia creen que cuando el Antiguo
Testamento utiliza el titulo «el Seor de los
gjércitos» se trata, en realidad, de una

en el arca. Parece que otros términos tales
como «gloria» han sido usados regularmer
para referirse a ella (por ejemplo 1 Samuel 4
21-22). El Antiguo Testamento no hace
alusion alguna a la suerte Ultima del arca.
sin duda uno de los objetos religiosos qué
reyes de Judd introducian y sacaban del
templo segun cambiaban sus fidelidades =
religiosas. Pero desaparecié todo vestigio G
ella después de la invasion de
Nabucodonosor Il en el afo 586 a. C.
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o a lo que acabara siendo el canon biblico. El primer gran
de este planteamiento fue Julius Wellhausen, gran

leman del Antiguo Testamento en el siglo XIX. Durante la
de ese siglo, recibié mucho apoyo la visién evolucionista
istoria, que equiparaba el desarrollo moral de la raza humana
lucién biolégica, concluyendo que dicho proceso va de un
itivo simple a otro estadio de actitudes morales mucho
lejas. Puesto que los profetas manifiestan una elevada

ad moral, por definicién se afirma que las generaciones
debieron operar sobre supuestos y conceptos mucho mas
Sin embargo, esta suposicion se vino abajo a principios del

siglo XX con la brutalidad humana desplegada en la Primera Guerra
Mundial, y seguidamente con el horrible Holocausto D.Iaz_l, mostrando
ambos acontecimientos que también una sociedad sofisticada puede
ficilmente actuar de forma barbara. Por otro lado, un mayor

con

ocimiento de las antiguas civilizaciones acadia, sumeria, egipcia y

otras mas pone de relieve que alcanzaron un alto nivel moral, y gran
e de la ley civil (casuistica) del Antiguo Testamento tiene gran

semejanza con los conceptos de justicia que se remontan al menos

hasta el codigo de Hammurabi, rey de Babilonia (hacia 1700 a. C)).

La forma de la alianza

Laidea general de una «alianza» no fue
exclusiva del Israel primitivo. Las alianzas
regulaban todo tipo de comportamiento en
el mundo antiguo, especialmente las
relaciones internacionales, Cuando nos
filamos detenidamente en la estructura de la
alianza concluida entre Israel y su Dios en el
monte Sinal, podemos ver nuMerosas
semejanzas con otros documentos legales del
Bronce Tardia (1550-1200 a. C.). Uno de los
€emplos mas claros de esta forma legal se
Encuentra en una serie de tratados
felacionados con el imperio hitita. Esos
atados definen claramente las obligaciones
?.ilﬁilfﬂluehos estados que se anexionaron
Nmuraii?; por ser mas poderosos.

" caractmte,'la materia de t;ies trata_dps era
utiliza[0119[_;t)an|t|co Pero no solq los hmtq;
™ nao;)f-s formas legales, sino también
Sy : ,”“5 L0 interesante de ellas para
Antigu ﬁ‘i‘SLl]S?nrejanza con la _ahan;_a del
alianza 1|:;}:c',a\l :r:rno Los convenios civiles de
Semenos r'--" generalmente atgunqs_

HUe se encuentran también en el

Nliguo Testamento:

@ Introduccion del interlocutor. En un
tratado politico, el rey se presenta citando su
nombre, al igual que Dios lo haceen la
introduccion a los diez mandamientos (Exodo
20, 1).

@ Contexto historico. El rey recuerda
entonces a la otra parte lo que él ha hecho
en su favor, generalmente por una
intervencion militar de algun tipo. En el
Antiguo Testamento, Dios recuerda a su
pueblo su liberacion de Egipto (Exodo 20, 2).
@ Exigencias. Vienen a continuacion las
obligaciones que el rey impone a la otra
parte. En un tratado politico, serfan
normalmente de caracter militar. En el
Antiguo Testamento son las exigencias de la
Ley (Tora).

@ El documento. Después se procuraba que
el tratado fuera fijado por escrito y depositado
en un lugar adecuado para ser leido en
determinadas fechas. No hay tal provision
ligada estrechamente con los diez
mandamientos en el Exodo, pero existen
instrucciones similares en el Deuteronomio 27,
1-8.

@ Testigos. Se convocaba a testigos para
sellar la alianza; generalmente, los dioses de
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Algunos eruditos opinan que los origenes de las leyes religiosas y las
obligaciones morales mas propias del Antiguo Testamento (conocig
por el nombre de «ley apodictica») pueden también ser rastreadog en
un estadio muy antiguo. Siguiendo los hallazgos del erudito
escandinavo Sigmund Mowinckel y del aleman Albrecht Alt, se afj
hoy que un aspecto importante de la vida religiosa de Israel era ung:
fiesta que se celebraba anualmente en otono, en la que se |
conmemoraba y renovaba la alianza entre Dios y su pueblo. En estg
ocasion se recordaba al pueblo lo que Dios habia hecho en su favy
las obligaciones que él le habia impuesto. El pueblo, a su vez,
renovaba su lealtad. Se ha dicho que los diez mandamientos y otras
leyes relacionadas con ellos en el Exodo se recitaban en tales
ocasiones (Josué 24). Y dado que esta evidencia a favor de tal
ceremonia de renovacion de la alianza se remonta hasta fechas
tempranisimas de la historia de Israel, tenemos toda la razén para
suponer que los altos ideales encontrados alli y la base de la alianza.
sobre la que reposan se remonta hasta el periodo inicial de la ;
experiencia de Dios por parte de Israel.

A la tierra prometida
La mayor parte del material narrativo de los libros de Exodo, Ntimeros
y Deuteronomio estd ambientado en el contexto de un pueblo de

esclavos liberados que emprende una larga travesia por el desierto
que va desde Egipto hasta la tierra de Canadn en la que se asentarfa.
Como ocurria con otros aspectos de las mds antiguas historias de la

nacién, también este material fue editado en su forma actual muchos

La forma de la alianza
{continuacion)

todos los elementos de la alianza formal civil;
pero no hay un solo contexto que los
contenga. Tenemos que recordar que Isragl
pacto una alianza con su Dios, no con un
gobernante militar, y esto debi6 afadir un

ambos estados. En el Antiguo Testamento
encontramos numerosos ejemplos de testigos
de la alianza. Seglin Exodo 24, se levantaron
doce pilares, probablemente con este fin; y
en la ceremonia de la alianza recordada en

Josué 24 se erigid una gran piedra para que
sirviera de testigo (Josué 24, 25-28).

@ Maldiciones y bendiciones. Se
invocaban sobre los que rompieran el tratado
o fueran fieles a él. Dentro del Antiguo
Testamento, encontramos toda una serie de
tales maldiciones y bendiciones
(Deuteronomio 27, 11-28, 68).

No se sugiere que se utilizara
deliberadamente un documento de este tipo
para elaborar |a alianza entre Yahve e Israel.
Existen muchos problemas a la hora de trazar
la relacion exacta entre la alianza hecha en el
monte Sinai y esas formas de alianza usadas
en la esfera politica. No resulta dificil localizar
de alguna manera en el Antiguo Testamento
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elemento distintivo a su interpretacion de
alianza. Con todo, también existen indicios
de que conocian esta forma politica de la
alianza, pues Istael establecio posteriormenté
un tratado de esta indole con los gabaonitas
(Josué 9). Adems, el que los sucesos del
monte Sinai se articularan y preservaran €n
una forma de expresion que tuvo un uso ta
extendido en el Bronce Tardio —que s i
lugar a dudas el perodo en ef que surgé. =
Israel—, no nos permite buscar para el origet
de la fe distintiva de Israel una fecha muy
posterior a los propios origenes de su
conciencia nacional.
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siglos después desde una optica politica y esp_iritual distinta. Con
todo, si hay en esas narraciones indicios del tipo c'!e desaflos que
tendrian que afrontar en su tiempo. Como cualquier nacion _
incipiente, estaba constituida por una abigarrada banda de refugiados,
ala que se juntarian otros pueblos en su escapada de Egipto, y cuyos
primeros eventos significativos transcurren en el Monte Sinai, donde
dicha abigarrada banda seré forjada para convertirse en el nicleo de
una tinica nacién. Su marcha a través del desierto les iba a resultar
peligrosa, pues los refugiados tenian que sufrir en si mismos la
totalidad de las implicaciones que los sucesos del monte Sinai
tuvieron en su vida cotidiana. Ademas, entraron en conflicto con
otros muchos grupos de némadas errantes que, al igual que ellos,
€speraban establecer una patria permanente. Pero no son estos
eventos politicos o las escaramuzas militares las que ocupan la
atencion del relato. Por el contrario, su elemento aglutinador es la fe
de Moisés y su férrea voluntad. Aunque personalmente €l no vivié lo
Suficiente para poner sus pies en la tierra que se convertiria en el

Ogar nacional de su pueblo, jamds puso en duda el resultado final de
SUlucha. Al igual que Abrahan y antes de €I, estaba convencido de
que la direccién de su propia vida y el futuro de los esclavos
‘Scatados y de sus descendientes no quedaba a merced de
?(:Eteml‘)“dles fu?rzas politicas y soc_iales, sino que se hallaba bajo fll
otro T; dL un Dios amoroso y omnipotente: «Pueblo de Is];?el, 1}0 day
por e| ‘é’*’ﬁbelllg]amie a tu Dios... No hay otro como ti, pueblo salvado

senor. El Sefior mismo es tu escudo y tu espada, para
nderte y para darte la victoria» (Deuteronomio 33, 26-29).

61

En su travesia por
el desierto, los
israelitas se
encontrarian con
bandadas de
codornices
migratorias que les
servirian de
alimento. También
los egipcios
comian codornices,
como ha quedado
testimoniado en
este fresco de
hombres cazando
aves con redes.
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Datacion del éxodo y de la
conquista de Canaan

¥

En la actualidad, el nacimiento de Israel
como nacion es una de las cuestiones mas
candentes de |a erudicion del Antiguo
Testamento. Son muchos los puntos de vista,
y algunos abiertamente confrontados. Hay
quienes, con total confianza, basan sus
investigaciones en las narraciones biblicas
sobre el éxodo y la conquista; otros, por el
contrario, descartan por completo el valor
histdrico de tales narraciones argumentando
(ue 50N una creacion muy posterior, en
concreto, de la dinastia davidica que
pretendfa asi establecer un largo historial
familiar que legitimara su trono. Entre ambos
extremos, el espectro de opiniones es muy
amplio. No resulta, pues, facil abordar la
cuestion, y de hecho algunos especialistas lo
consideran una pérdida de tiempo. Desde
luego, los asuntos involucrados en la cuestion
son complejos, y en particular hay mucha
confusién en un tema tan fundamental como
el de la conquista. Este (ltima tema serd
tratado en el capitulo siguiente. En este
capitulo nos limitaremos al tratamiento de los
datos que tienen relevancia para la datacion
del éxodo.

Los intentos de datacion del éxodo
abarcan desde el tercer milenio a. C. hasta el
siglo Xl a. C., si bien tres han sido las
posibilidades que han recibido mayor apoyo
de los especialistas:
® Algunos autores sitdan el éxodo en la
mitad del siglo XVIl a. C,, cuando los hicsos
fueron expulsados de Egipto. Esta opinion se
remonta ya al historiador judio Josefo, del
siglo | de nuestra era, para quien ambos
eventos coincidian (Contra Apion 1.16). No
cabe duda de que éste es el tinico gran
movimiento migratorio de un pueblo asiatico
que saliera de Egipto en direccion a Canaan.
A pesar de su atractivo, se justifica
dificiimente debido a que supondria un lapso
de tiempo de 400 afos para la aparicion de
los primeros indicios de la existencia de un
estado israelita en tiempos de Saul y David.
@ Otros autores han seguido la cronologia
que se puede reconstruir a partir de la propia
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Biblia, concluyendo que la fecha del éxadq
ronda el 1440 a. C. Pero también esta
propuesta es dificil, debido sobre todo a lag
dificultades de correspondencia entre esty
fecha y los datos arqueoldgicos més firmes,
sobre los origenes de Israel. Ademas, ellg
supondria un lapso excesivamente largo para
el periodo de los jueces.
@ La fecha que mas amplio apoyo ha
recibido situa el éxodo entre 1280y 1240 &
C. Esla que mejor concuerda con los datos
arqueologicos, y también responde a lo que
conocemos sobre [0s movimientos
poblacionales y el surgimiento de nuevos
asentamientos no sélo en Canadn, sino
también en la region oriental del rio Jordén,
Las evidencias cronologicas manejadas
para establecer una fecha plausible para el
éxado se clasifican en tres categorias: el
material biblico, antiguos documentos y
hallazgos arqueoldgicos de Canaan.
Lamentablemente no siempre apuntan en la:
misma direccion, explicandose asi que surjan
opiniones tan variadas. 1

Cronologia del Antiguo Testamento.
Segun 1 Reyes 6, 1, Salomon comenz6 a
construir el templo de Jerusalén en el cuarto
afo de su reinado, del que se dice que es el
ano «cuatrocientos ochenta después que el
pueblo de Israel abandond Egipton. _
Contando desde el tiempo de Salomdn, esto:
nos da casi exactamente la fecha del 1440
C. para el éxodo. A primera vista, esto pue
parecer claro y decisivo, pero hay que
considerar otros datos:

@ Si sumamos los sucesivos periodos de
gobierno de los diversos jueces, el tiempo. &
entre el éxodo y Salomén es como minimo 0&
554 afos. Por supuesto que no conocemos
con seguridad si los jueces vinieron una tras:
otro en sucesion cronoldgica. Dado que
fueron principalmente jefes locales, hubo
quizés bastante de ficcion cronologica al
datarlos, y en este caso, el perfodo de tie
podria haber sido mas breve de lo que
aparece a primera vista. Adems, el periodo
de cuarenta anos figura con frecuencia e
estos relatos, y este espacio de tiempo S€&
utilizod convencionalmente en el Antiguo
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Testamento para mdica'r una QET&?H:TF- uErS1a
osible. pues, que jamas pre_ten era s

dida de tiempo muy precisa. ‘
mem final del libro de Rut, la genealogia de
antepasado, gue vIvi en los tiempos de
fxodo (NUmEros 1,7), _so!o ses l
generaciones. Esto equsvaldna’norma mente
3 unos 200 anos, aunque aqui, como en
otras listas de antepasados b|b||cos‘,’pudo
haber sido omitida alguna generadion.
® 5e0Un Exodo 12, 40, lasfmbus |srae||t_a§
sbandonaron Egipto después de haber vivido
lli durante 430 anos. Si suponemos que el
éxodo tuvo lugar hacia el aﬁq 1250 a. C, 850
significaria que José fue a Egipto en tiempo
de los hicsos. Tampoco €éstos eran egipcios de
nacimiento, y de ahi que accedieran con
mayor facilidad que los nativos a favorecer a
una persona como José. Pero si fechamos el
éxodo en el afo 1440 a. C. y sumamos a esto
los 430 afios de permanencia de Israel en
Egipto, tendriamos que asignar a José una
fecha anterior a la que la mayoria de los
eruditos fijan para Abrahan. Una vez mas,
encontramos aqui un elemento de duda, va
que los Setenta incluyen en esos 430 anos la
estancia de los israelitas en Egipto y el tiempo
que estuvieron en Canaan antes de emigrar a
€58 pais.

Asi, lo mas que podemos concluir
basdndonos en los datos del Antiguo
Testamento, es que resulta muy dificil tomar
la afimacion de 1 Reyes 6, 1 al pie de la
letra. También podria suceder que jamés
Pretendieran tomarlo como una afirmacion
cronologica en sentido estricto, porque 480
fquivale a 12 x 40, lo que podria indicar 12
Ig;neraclenes, 0 simplemeqte un tiempo muy
sengt?d Si lemendemos esa figura en este

ib[;'(:' da mayoria de las restantes fech_as
. s parecen fauorece_r entonces un éxodo
8un momento del siglo XIlI.

A“e:r:gra doc_umentacién extrabiblica
nwm;:tenr_mn?do ya breyemente estos
Cuneifg,rmgs S?lles de tablillas en escritura
acadio | Ié:am slempre en una forma de
atan rde i -G_Ua‘dlploma_nca de entonces.

mienzos del siglo XIV y fueron

escritas por diversos gobernantes en Canaan
y Siria al faradn Akenaton (1369-1353 a. C)
y a su predecesor Amenofis Il (1398-1361 a.
C.). Se lamentan sobre todo de las
actividades de grupos de personas llamadas
«habiru, actividades semibélicas que
creaban tensiones y disturbios a lo fargo y
ancho de toda el area. Los nombres «habirus
y «hibri» (hebreo) tienen seguramente
conexion lingiiistica, pero serfa simplista
establecer una identificacién entre estos
grupos y los primeros relatos sobre |a vida de
srael en Canaan. Una de las cartas describe
3 los «habiru» como antiguos esclaves, pero
el cuadro general es que se trataba de clases
sociales marginales de Canaan, en torno a
las cuales bien se pudieran haber agrupado

otros pueblos con la finalidad de instigar
una revolucion social. Como veremos al
tratar los libros de Josué y Jueces, éste pudo
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Las cartas de
Amarna, tablillas
en escritura
cuneiforme,
ofrecen la
evidencia de un
periodo de
inestabilidad en las
relaciones entre
Egipto y sus
vecinos en los anos
anteriores al
asentamiento por
Israel en ese pais.




Datacion del éxodo y
de la conquista de
Canaan
{continuacion)

Este relieve del
templo de Ramses
Il representa a
prisioneros de
diferentes
nacionalidades,
proporcionando de
este modo indicios
de la amplia
actividad militar de
Egipto. De
izquierda a
derecha, aparecen
un libio, un sirio,
un hitita, un
filisteo y otro sirio.
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ser el caso en las agitaciones sociales
relacionadas con el nacimiento de la cultura
israelita,

Los «sasu» son otro grupo de pueblos
nomadas mencionados en diversos textos
egipcios compilados entre 1500y 1150 a. C.
Mas alin, su estilo de vida es descrito en
términos evocadores del antiguo Israel segun
el Antiguo Testamento: saliendo de y
entrando en Egipto, en unas ocasiones
viviendo pacificamente, y en otras enzarzados
en escaramuzas beélicas, y siendo
ocasionalmente capturados y hechos
esclavos.

Bastantes autores han reivindicado que
ambos —los «habiru y los «sasu»—, 0
quizas uno de ellos, constituirian la base
social de los grupos que mas tarde formarfan
parte del antiguo Israel. Pero el valor de estos
datos reside sobre todo en que ponen de
relieve que los relatos biblicos sobre el éxodo
son el reflejo de lo que ocurria en las
franteras entre Egipto y Canadn en el Bronce
Tardio. Asf pues, estos documentos
proporcionan apoyo para una datacion del
éxodo en el siglo Xlll a. C.

TESTAMENTO

Los datos arqueologicos
Pisamos terreno mucho mas firme cuandg pag
adentramos en fa afirmacion de Exodo 1, 193
de que «los israelitas edificaron las ciudag
Pitom y Ramsés para que sirvieran comgo
centros de depdsito al faradn de Egipton, -
Pitom era una ciudad antigua y su mony
mas bello era un templo erigido por Ram:
(1290-1224 a. C). No hay certeza de que:
faradn anterior la construyera. A Ramsés |
que identificarla ciertamente con la cap
Ramsés |l, construida por él en el
emplazamiento de la antigua capital, Tanis,
que fue la capital de los hicsos en el sig
precedio a su expulsion en 1540 a. C;
faraones de las dinastias siquientes fija
capital en Tebas (excepto Akenaton, que s
alejé més atn de Tanis). Todo esto llevarfa
fechar el éxodo en algtin momento poste
ano 1290 a. C,, y del reinado de un fara6
posterior, Menefta, se deduce que na pog
haber sucedido después del 1240 a. C,
que, hacia el 1220 a. C, éste faradn relat
ataque a varios pueblos de Canaan, en el
menciona a «lsrael» como parte de la
poblacion asentada en el pas.

por ¢l contrario, los datos arqueoldgicos
de Canadn son mas mClE‘f:jOS' Y.Sl:a 2 las
interpretacion sigue estando su]el I
anias y modas que Imperan en'ie o3
investigadores. En ¢! capitulo siguiente .
entraremos més de_[leno en el tema, si ien
ul se presentan ciertos aspect{os que tienen
relevancia para la datacion del éxodo:
@ Hace tiempo, el argurpento mas sqhdo a
favor de Ja datacion del éxodo I_19C|a finales
del siglo XV a. C. era la conclusion del
arqueologo inglés John Gar;tang d,e que
Jerico fue tomada por Josue no mas tarde del
1400 a. C. Este arquedlogo excavd los restos
de murallas y otros edificios que, en su
opinion, probaban |a verdad histdrica del
Antiguo Testamento incluso en sus més
nimios detalles. Pero esta interpretacion de
Jos hallazgos arqueoldgicos no se adecla a
[os hechos (cf. c. 3).
@ Lo mismo vale para otros muchos lugares
que han sido excavados. Se constata una
vasta ola de destruccion a lo ancho de
Canaan en el siglo XIll a. C., pero es bien
poco lo que se puede relacionar con lo
aportado por los relatos del Antiguo
Testamento. Bastantes lugares testimonian
una destruccion a raiz de la cual fa cultura
sofisticada de las ciudades-estado cananeas
fue remplazada por un estilo de vida mucho
Mas primitivo, y algunos especialistas la han
identificado con los efectos de la invasion
raelita. Pero, en realidad, esto no es tan
sncillo, ya que no tenemos més fuente de
Infurma_cién sobre la naturaleza de una
?::g;?c_';“a;ﬁta tipica en este periodo, que la
fienos ;0'; Ipotética de que e§te esplo
{Uaiquieﬁ sticado era el estilo israelita. IDe
i ciudard manera, s§lvo ‘aigur?as excepciones,
- pr:fi_ que mas ewdeﬂclan tqdo esto
-l ;ﬂ;f;ner}te las méas prominentes en
ntiguo Testamento.

Ta . .
posibln grandg es la multitud de conclusiones
& extraidas de todos los datos

Pues i
e n0t°5- Gue lo Gnico realmente sequro es
thaFJOdErnos fechar el éxodo con certeza
i :l_m cuando una mayoria de los
R nclinaria por el siglo XIll. Tanta es

3
Mdumbre 3 este respecto, que muchos
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autores se preguntan si no se estara
planteando mal la pregunta. En lugar de
prequntarse por el evento de una conquista
Unica, dicen, habria que preguntarse por otra
posibilidad, a saber: o bien existié un Unico
pueblo que experimentd el éxodo y aporté
esta experiencia al conjunto del naciente
Israel, o bien se dio todo un movimiento
social de cambio en el propio seno de
Canadn que culmind con la creacion de
Israel. No es posible contestar a estas
preguntas a menos que relacionemos el
éxodo con los relatos de conquista de
Canaan recogidos en los libros de Josué y
Jueces.
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Canaan y su historia

El pais de Canadn cuenta con una historia amplia e ilustre.
Documentos descubiertos en Ebla, al norte de Siria, atestiguan la
existencia de varias ciudades importantes alli ya en el afio 2300 a. C,,
y se piensa que la ciudad de Jerico es la ciudad mds antigua del
mundo, remontandose su origen tal vez al ailo 9000 a. C. A lo largo
de la mayor parte del segundo milenio a. C., habia sido controlada pot
los egipcios, que actuaron sirviéndose de numerosos jefes locales.
Relatos egipcios y hallazgos arqueoldgicos trazan un disefo de
ciudades-estado intensamente pobladas, de manera especial en el
centro de la region, que era mas fértil. Cada ciudad era independiente;
con tierra propia, lo que era suficiente para hacer frente a sus
necesidades, y con sus propios jefes. La ciudad mas préxima podia
encontrarse a unos 5 kilometros de distancia, y cada jefe local
respondia directamente ante Egipto, y no ante sus vecinos. Esto
constituia una parte importante de la estrategia egipcia. En efecto, la
region de Canadn era un lugar estratégico para la seguridad politica
de Egipto. Las grande rutas comerciales que unian Egipto con los
otros centros de poder en el mundo antiguo pasaban por Canadn. Y
no es pura coincidencia que la mayor concentracién de cindades-
estado pequenas se encontrara a lo largo del camino de Egipto a Siria ¥
Mesopotamia. En la regién montaiosa, la organizacién no era tan
buena. Eran menos las personas que deseaban vivir en esa zona, y,
ademads, una ciudad en las montafias necesitaba de mucha mas tierra
para ser autosuficiente. Por esta razon, siempre resulté mads facil para
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Este monumento
de piedra (o
westelan) fue
erigido por el
faraon Menefta de
Egipto después de
una expedicion
militar a Canaan.
Su texto incluye la
mas antigua
referencia a
ulsrael» fuera de la
Biblia.




Muchos siglos
antes de la
aparicion de Israel
en Canaan, Egipto
ya acostumbraba a
hacer incursiones
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tomaba cautivos.
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muestra un barco
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cargado de
prisioneros sirios.
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los pueblos nomadas moverse en estas dreas mas remotas de la
region.

Sin embargo, a finales del Bronce Tardia, el poder de Egipto
decrecio, y hacia el final del siglo XIII encontramos fuera de la Biblig
la primera referencia a «Israel» como nombre de la nacién. Después da
una expediciéon militar a Canaan, el rey Menefta de Egipto (1213-1203
a. C) erigié una estela como testimonio y relato de sus proezas. En g
inscripcion, Menefta presenta una relacion de los pueblos cananeog
que derrotd: «Ascalén ha sido vencido; Gezer ha sido capturado;
Yanoam ya no existe; Israel ha quedado devastado y sin descendencizs
La terminologia de la inscripcién es relevante para el conocimientg
del incipiente Israel. El hecho de que Israel fuera enumerado junto g
otros poderosos pueblos de Canadn indica que se trataba de una
fuerza a tener en cuenta, y que militarmente hablando podria meg
con dichos pueblos, o incluso haber formado parte de alguna coalicién
anti-egipcia. Esta misma terminologia nos descubre algunas sutiles
diferencias entre los pueblos enumerados: Ascalén, Gezer y Yanoam
aparecen como ciudades-estado fortificadas, mientras que Israel
presenta una organizacién mads laxa y un territorio sin lindes fijos.

Los datos de esta inscripciéon se complementan con una serie de
cuatro relieves bélicos del templo de Karnak que describen las
mismas tres ciudades-estado y el «pueblo» de Israel. Con anterioridad
se pensaba que eran obra de Ramsés II, pero actualmente son !
considerados obra de Menefta. Se trata pues de la representacion
visual mas antigua de los israelitas, y resulta muy interesante que
estos aparezcan vestidos con exactamente las mismas ropas que los
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naneos, y no como los némadas «sasu», de lo que se deduce
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O‘re || menos estos israelitas en particular, no eran trashumantes sino
u ’ e

Pnbladures cananeos.

ucesos posteriores demostraron que el optimismo de Menefta
era injustificado. Efectivamente, el.poder de Eglpto en el drea se
hundio rapidamente, y la tuterte alianza dfe las c1udades-e§tado
cananeas, respaldada por Egipto, comenz6 a perder empuje. En breve
espacio de tiempo, el pais cay6 en manos de cuatro o cinco grupos
independientes, todos ellos recién llegados. Israel fue ciertamente uno
de esos grupos. Otro fueron los filisteos. Algunos documr;n?os

egipcios hablan de la llegada dg, al menos, dos oleadas distintas de los
«pueblos del mar» durante los siglos XIII y XII. Estos estaban
constituidos por varios grupos de emigrantes que amenazaban el
dominio de Egipto sobre la regién. Entre la segunda oleada, los
filisteos se destacan de modo particular del resto de pueblos que la
conformaban (Tjeker, Shekelesh, Denyen y Weshnesh) y que no
figuran en el Antiguo Testamento. Al parecer, todos estos grupos
estaban relacionados y procedian de Creta y el drea del Mar Egeo al
este de Grecia, habiendo sido reclutados como mercenarios para
fortificar y defender las ciudades cananeas. En una inscripcién
hierdtica de Ramsés III (1198-1167 a. C.) que representa a estos
pueblos, figuran no sélo
soldados sino también mujeres
y nifos, lo que indica que no
se trataba meramente de
ejércitos sino de poblaciones
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que buscaban un nuevo hogar donde vivir. La Biblia indica que, cop
el tiempo, los filisteos se convertirian en los mayores competidoreg de
Israel en su lucha por controlar el mismo territorio, aunque se F
asentaron principalmente a lo largo de las zonas costeras. Aqui
adoptaron la organizacion politica de sus predecesores, estableciendq
cinco ciudades-estado: Gaza, Ascalén, Asdod, Ecrén y Gat, y tal vez
dieron su nombre a la totalidad de la region (Palestina). Sin embargg,
en los origenes no fueron mds que uno de los grupos étnicos —en e]
que se incluye Israel- en lucha por asentar un pie sobre Canaan, de
modo que es incluso posible que algunos de los que formaban parte
de los «pueblos del mar» se unieran a lo que mas tarde se convertiria
en Israel, ya que parece factible que éste estuviera conformado por
una diversidad de pueblos.

Cabe senalar que el incipiente estado de Israel marcé unas
caracteristicas distintivas precisamente respecto a su concepto de
estado. Bajo el antiguo régimen de Canadn, el poder politico iba
acompanado por la posesién de una ciudad. Esto significaba que el
poder real estaba siempre en manos de unos pocos privilegiados. Pero’
la alianza hecha en el monte Sinai dio a Israel una comprensién
diferente de la sociedad humana, en la que las estructuras de clase
jugaban papel alguno. Nadie tenia derecho a reclamar una posicién
de superioridad, ya que todos habian sido esclavos al mismo tiempo,
y lo tinico que les convirtié en nacién fue la inmerecida generosidad.
de Dios. La identidad nacional de Israel estaba basada firmemente
sobre su comprensioén de la naturaleza de Dios, lo que tendria
consecuencias de largo alcance no sélo durante el primer periodo de
su historia, sino a lo largo de toda su existencia como nacién, pues
significaba que todos los elementos de su poblacion (las tribus) te
la misma importancia, y su responsabilidad tltima debia responder n
ante una estructura de poder centralizado, sino solamente ante Dios..

El surgimiento de Israel

Todos estos cambios en la vida politica de Canadn estdn bien
documentados por relatos egipcios y por hallazgos arqueolégicos en
diversos emplazamientos a lo largo y ancho del pais.
Aproximadamente entre 1400 y 1200 a. C., se produjeron cambios
radicales. El poder de Egipto declind y la cultura relativamente
avanzada de las ciudades-estado cananeas fue remplazada por un
modo de vida menos sofisticado. Al final de este periodo, Israel habia
emergido como una fuerza con la que habia que contar. Todo esto €S -
claro, pero cuando tratamos de descubrir exactamente como tuvieron
lugar estos cambios, nos encontramos inmediatamente con uno de los.
temas mds complejos del estudio del Antiguo Testamento.
Efectivamente, no hay consenso generalizado en la manera de
entender el curso del desarrollo de Israel en este periodo. Al intentat
integrar todos los indicios concernientes a la cambiante cultura
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. del Bronce Tardio, la tnica conclusion que parece posible es
una explicacion sobre la formacion de Israel va a resultar harto
e leja. Dificilmente los grandes movimientos politicos y sociales
Co'nf,?;‘m- simples y rectilineos, a pesar de que siempre existird la
" L:OI , de hallar soluciones nitidas a estas cuestiones.
tem"::qecauwnte, es posible que el pueblo de Israel deviniera una
:E:géﬁ en su propia tierra mediante la adopci(’)p de di.ferentes tacticas
segtin 10s Jugares y tiempos. La misma narracion bﬂlzahca habla de una
mixtura de gentes procedentes de diversos grupos étnicos, pero que
conscientemente asumieron los origenes de esclavos huidos de Egipto
odo 12, 38). También proveen de indicios similares los libros de
Josué y Jueces, que tdcitamente muestran que el surgimiento de Israel
no siguio un desarrollo rectilineo. De hecho, los relatos del Antiguo
Testamento han sido hilvanados con hilos diversos que han servido de
pase para las investigaciones de los especialistas, quienes a lo largo del
siglo XX han elaborado muy diversas explicaciones sobre los origenes
de Israel a la luz, ademds, de los datos que se fueron desvelando sobre
Jos cambios sociales de Canaan en el periodo que transcurre del
Bronce Tardio a la Edad de Hierro. Tales teorias o explicaciones pueden
invocar algtin apoyo en el Antiguo Testamento mismo, pero ninguna
esté libre de problemas. A lo largo de los afos se han propuesto al
menos tres modelos que tratan de explicar el surgimiento de Israel en
el cambiante contexto social y politico del Canaan de entonces.

Ca_]'l(.'lllt'

Lucha armada
Una lectura rdpida de los relatos del libro veterotestamentario de Josué
puede dar la impresién de que la tierra de Canadn se convirtié en la
tierra de Israel casi de la noche a la manana, como resultado de una
serie de batallas y de conquistas espectaculares. Pero, de hecho, Josué
relata solo la toma de unas pocas ciudades-estado cananeas, y pone de
m_aniﬁesto con claridad que, incluso al final de hazafias militares
triunfales, quedaba atin por conquistar gran parte del pais (Josué 13, 1-
7). Sin embargo los éxitos de los ejércitos de Josué constituyen el
ucleo de los relatos del Antiguo Testamento, y bastantes estudiosos
OPian que el establecimiento victorioso de las tribus israelitas en
Canadn se debi6 mds a ellos que a ninguna otra causa.
apox(;go- n.‘l‘ 1'ectle11ci§, se han h:wocado Ios_ha%la.zgos arqueolffgicos_paré}
Johﬁ((l“ L%Ia creencia, En el afio 1?30 y siguientes, el arquedlogo g]gles
N jeﬂ;ﬂ} -‘»t:l:_lg Ilevo.zla cabo amplias excavaciones en e} emplazamiento
iflco:nrg';b descubri6 lo que consu‘tlero como evu:!enaa
abian d\tlt“r.nble de la_ toma de la ciudad por Jo's’ue: mural‘las que se
- Sestin 'lfl“}.nbado lltt_era]mente, y la destruccién por el 1ueg? Gosue~
00&& Ci citado prptesor, es}o tuvo lug‘ar no mucho despues del afio
que 105' e—_-él:\’l.‘t?ll\ su Cox‘npu'to, esfe fue Ca§1 E)factamente el tiempo en
mvegligai—i{]: :tgb lSI’é.lelltElS invadian e} pais. Sin em_bargo,
es realizadas por arquedlogos posteriores han demostrado

Ve estg oc £ 2 "o . y
Sto es falso. Siguiendo el procedimiento habitual, Garstang fech6
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Si bien el libro de
Josué insintia que
los cananeos
fueron derrotados
facilmente, lo
cierto es que esto
se debio a una
frustrada union de
sus ciudades-
estado. Su
armamento, desde
los carros de
combate hasta las
espadas y dagas
como éstas,
era muy




Pagina opuesta:
El reparto de
Canaan entre las
tribus de Israel.

INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

sus hallazgos por referencia a la capa del monticulo de Jericé en e] que
los encontro, pero no supuso que, a lo largo de los siglos, gran parte
de la cima del monticulo se habia erosionado en este punto, y, por e
motivo, los restos que €l encontrd pertenecian realmente a una capa
mas baja de lo que de hecho aparentaban: eran de una ciudad que
habia existido mil afos antes del tiempo de Josué. A no ser que surjan
otros hallazgos (la arqueologia no ha excavado atin la totalidad de]
monticulo de Jeric6), parece que no ha quedado nada sustancial de I3
ciudad que se levanto6 alli a finales del Bronce Tardio.

La evidencia de otros emplazamientos es mds especifica y muestrg
que hubo una destruccién violenta y amplia de las ciudades cananeag
durante el siglo XIII a. C. El que a esta destruccién siguiera una
cultura mucho mas primitiva que la suplantada dio pie para pensar
que eso fue obra de las tribus israelitas que venian del desierto,
porque su modo de vida debia de ser mucho menos sofisticado que ¢}
de las ciudades cananeas. Esto tltimo es cierto, sin duda, pero no
prueba de por si que la destruccién descubierta por los arqueélogos
fuera obra de los ejércitos israelitas. Otros han afirmado que este
colapso de la cultura cananea se produjo como consecuencia de las
luchas intestinas entre las ciudades-estado, luchas que se vieron
favorecidas por el declive del poder egipcio que habia unido con tanto
éxito al pais. Ademas, algunos afirman que el éxodo y la conquista de
Canaén tuvieron lugar con anterioridad, tal vez en el siglo XV a. C. Si
es asi, la evidencia del siglo XIII seria entonces irrelevante del todo,
aunque se podria relacionar con el desasosiego social general que
parece desprenderse del libro veterotestamentario de los Jueces. De
cualquier manera, tenemos que recordar que los israelitas no eran los.
tnicos que estaban luchando por sus pretensiones en aquel tiempo.
Filisteos, amonitas y otros presionaban desde diversos puntos, y gran
parte de esta destruccién podria haber sido obra de ellos.

En la situacién actual de nuestros conocimientos, la arqueologia
tiene poca informacién verdaderamente 1til que suministrarnos ace
de la conquista israelita del pais. Esto ha llevado a algunos a dudar
que existiera realmente una «conquista» en el verdadero sentido de la
palabra, y sefialan que la fuerza militar de las ciudades-estado
cananeas habria repelido facilmente a las tribus errantes, sin
experiencia en el arte de la guerra, teniendo en cuenta, sobre todo,
que los cananeos posefan un armamento relativamente sofisticado,
incluso carros de combate. Pero este argumento no tiene gran peso-
Por una parte, la cultura cananea estaba en decadencia por doquiet:
Ademads, la historia de la guerrilla ha demostrado, de manera
irrefutable, cémo grupos minoritarios, inspirados por una vision de lo
que ellos consideran ser verdadero, pueden, con frecuencia, vencerd -
ejércitos altamente organizados y bien equipados que, en teoria,
deberian haber hecho frente a sus oponentes sin el menor esfuerzo-
Toda la descripcion de la historia primera de Israel estd tan domi
por los éxitos militares que ignorarlos exigiria rechazar la totalidad
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de los relatos del Antiguo Testamento; y no hay razoén alguna para qy
debamos hacerlo. Tampoco el Antiguo Testamento nos da una razén
para incluir sélo este tinico elemento en su retrato de la vida de Israg]
en sus primeros dias. Segun el libro de Josué, las campanas militareg
aseguraron para Israel un lugar firme y permanente en la region
montafiosa central, que se convertiria en el corazon de su territorip,
Pero las dreas mas llanas y fértiles, como la llanura de Yezrael, no
habian sido atin conquistadas y, ademds, bastantes ciudades
fortificadas, como Jerusalén y Guézer, estaban bien seguras en mangg
cananeas.

Infiltracion pacifica
La naturaleza aparentemente incompleta de la conquista inicial del
pais ha llevado a otros especialistas a sugerir que gran parte -o la
totalidad— del pais se consigui6 por otro camino, cuando las tribus
israelitas se infiltraron gradualmente en la sociedad cananea hasta
convertirse después en el grupo dominante. Esta interpretacion fue
defendida especialmente por el erudito aleman Albrecht Alt. Este autor
comenzo por analizar la estructura social del pais antes y después del
periodo en que Israel emergié como nacién, y sefial6 que la
organizacion social israelita diferia mucho de la jerarquizacion
estrechamente controlada que las ciudades-estado cananeas habian
establecido. Llamé también la atencién sobre el hecho de que
invasores como los filisteos, que se asentaron donde las ciudades-
estado eran mas fuertes, fueron obligados por la presion social y
econdmica a adoptar esta forma de gobierno. Dado que no sucedié
esto en Israel, arguy6 Alt que los israelitas debieron de haber i
implantado su autoridad primero en aquellas partes del pais donde el
poder de las ciudades-estado era minimo, es decir, en la zona
montanosa. En contra de la opinién que defiende una conquista
violenta, Alt pens6 que las tribus israelitas se establecieron de manera
gradual. En lugar de errar de una parte para otra cada estacién como.
nomadas con sus rebanos, comenzaron a permanecer durante largos :
periodos en lugares concretos. Quizd entonces influyeron en las
estructuras de algunos centros de poder que debian de encontrarse it
la zona montariosa, hasta convertirse en elemento importante de la
poblacion sedentaria.

A favor de este modelo militan los siguientes datos:
B Es coherente con los datos sobre la concentracién de nuevos
asentamientos en las zonas montanosas pobres, en detrimento de 105__
llanos centrales. Para los pueblos némadas resulta mds natural intente
asentarse de modo permanente en las aldeas o poblados remotos, qu€
tomar por la fuerza las bien pertrechadas y fortificadas ciudades-esta®
B También cuenta con base arqueolégica, que atestigua a favor de la
existencia de batallas por la toma y destruccién de poblados y :
ciudades, mds que a favor de una guerra total de invasién de todo el
territorio.
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estilo de vida de los «sasu» se corresponde bien con la descripcion

El - N AP
:uﬁ por los documentos egipcios, coincidiendo con la hipétesis de Alt.

c P . .
;:denlé'lb' algunos especialistas afirman que daban culto a un dios cuyo

nombre s€ asemejaba al de Yahvé.

g Datos del propio Antiguo Testamento hacen verosimil que algunas
ciudades cayeran en manos de los israelitas por otros procedimientos
distintos de 1a conquista. Siquén es un buen ejemplo. No existe al
respecto un relato de su conquis'fa militar por Josué, y, sin embargo, se
sabe que, antes de la muerte de éste, fue un centro importantisimo de
actividad israelita, y parece que sirvi6 como una especie de capital
(osué 24). La evidencia arqueoldgica cuadra con ello, ya que Siquén
no participé en la ola general de destruccién y de decadencia que
as0l0 los restantes lugares durante el siglo XIII a. C. Algunos eruditos
sefialan que una historia anterior recoge la conquista de Siquén por
Jacob y sus hijos, y sugieren que cuando las tribus invasoras llegaron,
algunos siglos mds tarde, se encontraron con que la ciudad estaba
ocupada por quienes eran literalmente parientes suyos, por lo que no
tuvieron necesidad de combatir contra ellos (Génesis 24; 48, 22). No es
posible saber con certeza como ni por qué Siquén llegé a ser
importante para Israel, pero parece ser un ejemplo de una ciudad que
fue tomada de una manera mds o menos pacifica.

Sin embargo, esta teoria se ha gahado pocos seguidores. Parece
razonable dudar acerca del desarrollo propuesto por Alt sobre la
evolucion de Israel desde unos origenes némadas, y sobre todo se
hace muy dificil explicar por qué motivo la historia del éxodo se
convirtié en la principal ocupando el primer lugar en la mente de
gentes que no solo no participaron de esa historia, sino que ademds
tenian las suyas propias sobre sus origenes y antepasados.

Revolucion social

Otra posibilidad interesante es la de que algunos habitantes de Canaan
pudieran haber sido ganados para la causa de Israel mediante un
Proceso de conversion religiosa y politica. La familia de la prostituta
?:‘rli‘l-’otjt“ JL‘I‘.icé puedg ser un ejem_plo (Josué 6, 22-25), y también puede
i 110 grupo asociado con la ciudad de Betel (Jueces 1, 22-26).
t‘ki)nm de tener en cuenta también la singular situacién de los
g‘?‘e :‘0‘5]’:“:?;, t:]ue‘ pidieron ser intlzorporados ala nacion de Israel, y que
acogidos por Josué mediante un tratado de alianza (Josué 9).
«Coég;:fgllt;‘% como éste se han tomadq como evide’ncia c_:Ie que la
mﬂrﬂleqhtl Jt.e] Canaan por Israel se debi6 mucho mas a victorias
. «-C()Ll.t a poder militar. En f}fecti),. algunos han sostem('io que no
la pobla'cm';}:' 15t alguna en sennd:? fisico, sino que el cambio por el que
Specic o » h“tc}néﬁl‘ea» paso a ser «israelita» fue el resultaf:lo de una
f Considle ; volucién S(I)(.:la.l, una «revuelta c_ie !os campesinos» gu‘la.da no
Sefialyr UaL ;ones poll_ncas, sino por convicciones mora!es y religiosas.
ianzy o ?—:l € la nueva interpretacion del ser de’D.lfJS derlvada‘de la ‘
monte Sinai diferia mucho de la religién de Canadn. Moisés




INTRODUCCION AL ANTIGUO

habia declarado que Dios se interesaba por los hombres de modo
personal, y que actuaba en los sucesos de la vida diaria para beneficig
de ellos. Esto contrastaba fuertemente con la religion cananea, donde Jge
dioses estaban para preservar el orden existente tanto en el mundo de 1y
naturaleza como en el de la politica; eran defensores poderosos de lag
clases dirigentes, mientras que el Dios de Israel se comprometia a
ayudar a los oprimidos y atropellados, como lo demostr6 en los sucesg
del éxodo. Por consiguiente, no tiene que sorprendernos que muchog
campesinos cananeos se sintieran atraidos por este nuevo planteamien
de la situacién humana. Entre los eruditos partidarios de esta teoria se -
barajan diversas explicaciones acerca de lo que debi6 acontecer, ya seq
como resultado de un grupo que participara en la experiencia del éx
e inspirara al resto a la revuelta mediante el relato de su historia, o
como resultado de un movimiento autéctono de Canadn. Segtin este
planteamiento, el pueblo que mds tarde seria llamado «Israel» era

TESTAMENTO

«Cananeos» e
«lsraelitas»
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Los relatos
del Antiguo Testamento trazan una
demarcacién muy simple entre el pueblo que
denomina «cananeon y la nacion de Israel.
Puesto que los historiadores que redactan
parte del Antiguo Testamento estan
interesados tan solo en los israelitas, se
entiende que no intentaran aclarar en detalle
las caracteristicas distintivas de los cananeos,
de modo que utilizaron este gentilicio de
manera muy genérica para incluir a todos los
pueblos que habitaban en Palestina antes del
surgimiento de Israel. Hasta donde podemos
saber, ninguno de los pueblos del perfodo que
estamos tratando (Bronce Tardio) se hubiera
llamado a si mismo «cananeo». Es mds, hay
pocos indicios de que todo el territorio que
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ocupaban fuera conocido por el nombre de
Canaén. Por gjemplo, las Cartas de Amarna -
mencionan a Canaan, pero no definen su
territorio. Esto podria significar que tanto 105
escritores como los lectores sabrian dénde
situarlo, pero sin mayores precisiones, PUes:
hay textos que incluyen a Ugarit dentro dé
Canaan, mientras que otros la dejan fuerd.
més seguro es que «Canaany fuera el nome
utilizado para referirse al territorio
conformado por Siria y Palestina. ;

Si la definicion misma de Canaan €s 0'_
peor ocurre con sus pobladores, pues €N
tiempos del nacimiento de Israel parece Gt
lo habitaban al menos seis pueblos bastd
distintos.

UNA TIERRA QUE MANA LECHE Y MIEL

ori jnalm
como de

ente cananeo y su distintividad no seria tanto de base étnica
ideologia espiritual y politica.

Esta vision no encontrd muchos partidarios entre los especialistas

del An

tiguo Testamento. Algunos han dicho que debe mas a la visién

dela historia sostenida por el marxismo moderno que al Antiguo

nto. Un contra-argumento mds sélido sefiala que los

asentamientos propiamente israelitas se circunscribian a las poco fértiles

Jontafosas, lo que pone en cuestion que la «conquista» fuera

realmente una revuelta «desde dentro». Si Canadn se convirtié en Israel
- el derrocamiento de sus antiguos reyes, {por qué los vencedores no
ce apoderaron de las mejoresltier_ras, en lugar de quedarse en las zonas
marginales? Ademds, los partidarios de esta teoria se ven obligados a
explicar por qué razén la Biblia cuenta una historia tan distinta. Dada la
naturaleza tan versdtil de las narraciones del Antiguo Testamento, y
dada la tan diversa naturaleza de las informaciones que proporciona

Ciudades-estado
Polticamente hablando, la caracterfstica mds
sobresaliente de esta zona fue la existencia de
un gran 'nUrnero de cudades-estado
:fr:;adi‘mo-’ nas, bien fortficadas y fuertemente
hallado:- rL;Ji ldljerentES tipos de _vl_wendas y
§tosts e I; an que _Igs clases d:ngente; vivian
n | * produccion de las clases bajas, si
. ~1105 gobernantes no eran del todo

ind I i
I;-hependle-ues PUEs tenian que pagar altos
10utos 4 |os Egipcios.

; Mundo vivia en una ciudad. De

/N ?

o (|)- €@ ¢l caso para la mayoria, buena
4 clial se dedicaba a la agricultura,

SR

B

--:IEE. " ¢
2

aunque sus parcelas estaban bajo el control
de los gobernantes de las ciudades ricas. Por
definicién, los asentamientos rurales pobres
suelen dejar menos restos que las grandes
ciudades, pero parece claro que estos
campesinos pagaban impuestos a sus sefiores
feudales de las ciudades. Estaban expuestos,
por tanto, a una vida muy insegura, lo que les
hacia depender de la proteccién militar de las
ciudades que, a su vez, servia de instrumento
de control sobre los poblados rurales.

Abiru (o Apiru)

Ya fueron mencionados al estudiar los relatos
del éxodo. Las Cartas de Amarna los
mencionan con refacion a sus incursiones
contra los campos y poblados rurales de
Canadn. Parece que se trataba de gente
desplazada, que padria incluir a elementos
criminales, y que principalmente se hicieron
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Esta tableta de
marfil, encontrada
en Meguido,
conmemora la
victoria de un rey
cananeo, Este
aparece sentado en
su trono (izquierda
de la tableta), y
ante él se hallan
una reina o diosa y
un musico con su
lira. El rey vuelve a
aparecer (derecha
de (a tableta) sobre
su carro de guerra,
junto a dos
prisioneros atados
a las bridas de su
caballo.
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respecto al primitivo Israel, hubiera sido de esperar que, de haber
existido una tal revuelta cananea que triunfara, se hubiera conservadg
alguna tradicién que se hiciera eco de la misma. "

Por otro lado, esta teoria resulta satisfactoria alli donde las otrag

son problematicas:

M La fluida continuidad entre la cultura cananea y la israelita incipje,
estd bien atestiguada. Los textos de Ugarit, tratados en la parte infe
de estas paginas, muestran que las mds tempranas expresiones de |a
israelita tienen mucho en comtin con el lenguaje religioso cananeo,
por no mencionar la continuidad a lo largo de varios siglos del cultg a
divinidades cananeas en la vida israelita. Los otros dos modelos '
encuentran muchas dificultades a la hora de explicar estas simility,
y fuerzan los argumentos para dar razones de la rapida asimilacién g
estilo de vida autéctono por parte de unos recién llegados. Pero si los
israelitas eran originalmente canaeos, dicha dificultad se esfuma.

wCananeos» e
ulsraelitasn
(eontinuacion)

Paralelamente a la
llegada de los
israelitas a Canaan,
los filisteos se
estaban asentando
alo largo de la
franja costera. Eran
oriundos de Creta,
y eran conocidos
por los egipcios
con el apelativo
«pueblos del mar».
Este relieve, que se
encuentra en el
templo funerario
de Ramsés IIl en
Medinet Habu,
pinta una batalla
naval entre
wpueblos del mar»
y egipcios. A los
filisteos se les
reconoce por el
plumaje de sus
morriones.

un hueco para si mismos en torno a las
ciudades ofreciéndose como mercenarios, 0
emprendiendo bajo iniciativa propia ataques
contra comunidades mas débiles.

Trashumantes y nomadas

Existen claros indicios de pueblos que vivieron
en las regiones montanosas mas remotas de la
zona, donde la tierra era menos fértil pero
donde resultaba mucho més facil sobrevivir sin

las intromisiones de las ciudades-estado.
Durante el Bronce Tardio esta poblacién fue
menos numerosa que en periodos anterio
pero también menos de o que seria a partir
la Edad de Hierro merced a la existencia ya
reconacible de los asentamientos israelitas en
zona. Aungue no contamos con una certeza
absoluta, en tiempos del incipiente Israel, est
pobladores debieron ser pastores trashumant
0 quizas incluso miembros de los «apiru».

g Lstd (
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t nemut«‘ C
fi [-zﬂdil aat
gevucte
funcionarlos.

Los jueces

Gi bien!
memord

coria concuerda facilmente con los datos arqueoldgicos que
{e las ciudades cananeas. Asi, una fuerza invasora se veria
acar los edificios y fortificaciones, mientras que una

Jta interna centraria su ataque en los gobernantes y sus
dejando prdcticamente a salvo sus fortalezas.

¢l libro de Josué constituye una de las historias mas
bles de la Biblia Hebrea, merced quizds a sus apasionantes

relatos de astucia militar y de valentia personal, la lucha por dar a

luz a

Israel continué tras la muerte de Josué. En cierto sentido,

quienes promovian un nuevo estilo de vida fueron afortunados, ya
ue no tuvieron que vérselas con ninguna de las grandes potencias
mundiales de su tiempo. Los egipcios y los hititas se encontraban en

Sasu )
Los textos que mencionan este pueblo los

sitdan en la periferia de Palestina, en Edom, y
por lo general en el sudeste de Canaén. De lo
que no cabe duda es de su conexion con
Canaan, y sobre todo a partir del declive del
control egipcio.

Recién llegados

Se trata de los filisteos y de otros «pueblos del
mar». A diferencia de todos los anteriores,
Que parecen pertenecer a un Mismo grupo
étnico, estos pueblos provenian de una muy
distinta estirpe, originaria de la zona del Mar
Egeo. Presumiblemente, algunos de los

ancestros de Israel también pudieron ser parte
de dicha estirpe.

A pesar de las diferencias entre si, todos
95*95 grupos comparten una cultura similar,
%e9un se desprende tanto de los vestigios que
?e? han d;?jadcr como de su cosmovision
visiglr?m']-' ®70 110 compartian para nada la
ek po '_UhCa ola |dent|d§d nacional, a pesar
egipdopﬁslbllldades de umgiz_ad que el de_dwe
Qe of CE;J lera podido facilitar. A medida
oo [flo de poder se iba mudando,
e aﬁ?fradols fueron apareciendo en las
i %SID“: yla influencia de las ciudades se
ntre g 1ando, surgiendo nuevas alianzas

> Poblados, contexto éste (1050-1000
™) en el que ef nuevo reino de Israel

¢ 3
OMenzaria a tomar forma.

En el pasado, los debates sobre los
origenes de [srael tomaron en cuenta la
posibilidad de una poblacion diversa, pero los
eruditos, por lo general, han preferido trazar
una linea historica excluyente, de modo que o
bien abogan por hilo que empalma
directamente con los esclavos de Egipto, y por
consiguiente ninguno de ellos era cananeo, o
bien defienden un origen cananeo que nada
tiene que ver con el éxodo, por lo que se
niega la historicidad de los relatos biblicos. Sin
embargo, lo més probable es que la verdad
sea algo mas compleja: hay indicios de que
distintos elementos de todos estos grupos se
alinearon en algdn momento alrededor de
una vision nacional promovida por Israel, la
cual se remontaba a los relatos del éxodo y a
|a alianza del Monte Sinai. Se puede decir, por
tanto, que muchos de los que nada tuvieron
que ver con aquellos eventos, se sentian
atraidos por la ideologia politica y espiritual
que representaban, de manera que «lsrael» se
convertiria en nacion no sobre unas bases
étnicas sino sobre una vision de futuro.
Llegados a este punto, vale la pena recordar
que esta interpretacion de los eventos
concuerda en buena medida con el mensaje
de posteriores intérpretes de la historia de
Israel, los profetas, quienes lucharon por
hacer comprender, contra quienes veian las
cosas de modo mucho mas estrecho, la
naturaleza universal de la nacion y de su fe.
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decadencia, mientras que la nueva potencia llamada Asiria no ga
encontraba ain en condiciones de expandirse hasta Canaan. E|

desatio real estaba en Canadn mismo, donde las tribus israelitag

controlaban sélo algunas areas del pais. Para agravar la situacion,
emplazamientos israelitas se hallaban aislados unos de otros por
grupos poderosos de ciudades-estado cananeas: uno justamente g
norte de Siquén, compuesto por ciudades como Meguido, Dotan y
Betsédn; y otro al sur de Siquén, extendido hacia occidente desde |5
punta norte del mar Muerto cruzando en linea recta hasta las cog
del Mediterraneo. Para colmo de males, las tribus israelitas no
siempre fueron capaces de someter a la poblacién cananea, ni
siquiera en aquellas dreas donde ellas habian logrado alguna

supremacia. Las tribus de Manasés, Efrain, Zabulon, Aser y Ne
se vieron forzadas a llegar a algunos acuerdos mutuos con la

poblacién nativa del pais. Si afiadimos a esto el hecho de que otro;

invasores intentaban también aduenarse de sus territorios, ]
dificilmente nos sorprenderd que la situacion fuera tan inestable

(Jueces 1, 27-36).

La vida en los dias de los jueces

£Como fue realmente la vida en aquellos
primeros anos cuando estaban en gestacion
el caracter y la identidad de la nacion de
Israel? Al igual que otras naciones que se
encontraban en periodo de formacion, Israel
pasé por momentos ciertamente dificiles. Con
una mirada retrospectiva desde su tiempo, ya
mas asentado, el editor del libro de los Jueces
tuvo la impresion de que a veces imperaba la
anarquia: «Cada uno hacia lo que le parecia
bien» (Jueces 21, 25).

No es dificil averiguar el motivo de tales
sentimientos. La historia horrible de como
una mujer en camino fue asaltada
sexualmente y asesinada en la ciudad de
Guibed es, indudablemente, un ejemplo
tipico (Jueces 19, 1-30). Pero lo que sucedio
como resultado de este incidente tiene gran
importancia para entender la naturaleza de la
sociedad israelita de aquel tiempo. El varon
que acompanaba a la mujer envio un
mensaje a las tribus restantes contandoles lo
que habia sucedido. Todos habian sido
ultrajados y formaron un gran ejército para
castigar a la tribu de Benjamin por haber
permitido que sucediera tal cosa en su
territorio. En las luchas que siguieron, la tribu
de Benjamin fue casi exterminada (Jueces 20,
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1-48). En condiciones normales, las divers
tribus de Israel se preocupaban primeram
de sus asuntos propios, pero cuando Surg
la necesidad, tenfan un fuerte sentido de
solidaridad y se unian para afrontar una
amenaza comun, tanto si provenia de
enemigos extranjeros como de una
subversion interna. Pero équé era lo que
mantenia unidos de esa manera? Pode
encontrar una clave en el malestar profu
que sintieron cuando los benjaminitas fue
subyugados. Habfa sumo interés en que:
Benjamin no desapareciera por completo:
«iQue los supervivientes de Benjamin tent
herederos y no se borre una tribu de Israel!
(Jueces 21, 17). La alianza de las doce tribusy:
ni una menos, era sumamente importante
para ellos. |
Subyace en estos relatos un sentido e
identidad corporativa muy fuerte que
facilmente puede asociarse conuna
naturaleza tribal, sequn se desprende d la
cultura del mundo antiguo y también de
algunas culturas recientes. Los grupos e
personas que tienen conciencia de estar
integrados en una misma comunidad, SU
definir su integracién a partir de diversos
signos de identidad. Surge esta necest
definicién cuando la identidad tribal se V&
amenazada de alguna manera, lo qué

UNA TIERRA QUE MANA LECHE Y MIEL

Todo esto se describe en el libro veterotestamentario de los Jueces,
recibe ese nombre porque sus héroes son llamados asi. Esto nos
e ere que tuvieron que ver con la administracion de justicia, y de

su .]lm Ja palabra hebrea para «juez» es muy similar a los titulos dados
hfi;s oficiales del gobierno en otros paises del mundo antiguo, en
;[ari. Ebla y Ugarit, por ejemplo. Algunas de las personas

mencionadas en Jueces podrian haber ejercido alguna funcién
administrativa, pero puede inducir a error el comparar los Jueces» del
1srael pn’mitivo con f1guras de o’tras culturas, ya qu‘e., sin excepcion,
{odas ellas tienen una monarquia y un aparato politico mucho mas
sofisticado que el de Israel en aquellos tiempos. Los grandes jueces de
los relatos del Antiguo Testamento no fueron funcionarios andnimos,
ni debieron su eleccién a una situacién burocratica o hereditaria.
poseian notables cualidades de sabiduria, coraje y gobierno,
cualidades que se demostraban no en procedimientos legales, sino en
la actuacién concreta de cada dia para hacer justicia en favor de su
pueblo. Fueron hombres y mujeres de gran vision politica y uncién
religiosa y tenian la firme conviccién de que las promesas de Dios y el

determinara la seleccion de los simbolos que
describen la singularidad corporativa. Por
ejemplo, podria seleccionarse un origen
comun (los mismos ancestros), o el estilo de

vida particular, o bien los tabues religiosos. Débora de Efrain

De todas formas, por encima t!e las lealtades ﬁ:ﬁ&fg ?3?;.];1 sl T
tribales de los individuos, existia un fuerte

sentimiento de lealtad al pueblo de Yahvé, Elon

que podia incorporar o incluso remplazar las & ulon 4

lealtades mencionadas. A lo largo de los |

siglos X1 y XI, esto tomé cuerpo en la liga Tola S

tribal, y a partir del siglo X en la organizacion de [sacar \
monarquica. La naturaleza de la liga tribal, {

durante este periodo, se entiende con
fa;ﬂidad a partir de los cambiantes
dlineamientos de los distintos elementos de la
poblacién. Con todo, se han desarrollado
Una variedad de complejos modelos con el
Proposito de iluminar la organizacién politica
ysocial del Israel de aquel tiempo, de los
it:a!es Uno sera tratado aqui debido a la gran
mugﬁﬂtia que ha gjercido en el pasadq _sobre
: hi5105 de los mtentqs dg reconstruccion de
ona del Israel primitivo.

1 Con(retamen{e, se trata dela ob_ra del

Pecialista aleman Martin Noth, quien en

0 propuso un modelo basado en las _,—l_ '

Gedeon de Manasés
derrotd a madianitas y
amalecitas

Abdéon
de Efrain

de:gto a

los filisteos

Sanson de Dan
luché contra
los filisteos

l Yair
P
|

Israel y los jueces

derrotd a
los amonitas

Ehud de

Benjamin
maté al rey
Eglon

de Moab

350ci3ci . _ , : : g
O_Ealloﬂ?s tribales de las antiquas Grecia e Oboiel do futl i demrots ('
Vingg 4 Particularmente en un grupo [ "=
ado al santuario de Apolo en Delfos. Se
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compromiso de su pueblo, expresados en la alianza hecha en e]
monte Sinai, se mantendrian en la construccién de su nueva

sociedad.

El Antiguo Testamento cita doce jueces, pero recoge detalles sl

de seis. De éstos, s6lo uno, Otoniel, es relacionado con las tribug
se asentaron en el sur; a todos los restantes se les asocia con tribyg
del norte (Jueces 1, 11-15; 3, 7-11; Josué 15, 13-19). Esto refleja, q
la relativa fuerza de Israel en diferentes partes de la region por aqu
tiempo, pero también podria sugerir que las historias fueron primerq
transmitidas oralmente, y luego consignadas por escrito, en la parte
septentrional del pais. Lo que el editor del libro de los Jueces encg
en esos relatos es ciertamente similar al mensaje de los profetas que
florecieron més tarde en esta parte del pais. Al igual que otros much
escritores del Antiguo Testamento, sugiere que el verdadero
significado de la experiencia de Israel s6lo se puede entender desde
un punto de vista religioso. Nos dice claramente al comienzo del I
que todas las historias que vienen a continuacion tienen la misma
estructura y ensefian la misma leccién (Jueces 2, 11-23):

W Cuando Israel era fiel a Dios, prosperaba.

La vida en los dias de
los jueces
{continuacién)

conocieron estos grupos con el nombre de
aanfictionfas», término proveniente de dos
palabras griegas que significan «ivir
alrededory. En este caso concreto, ellos vivian
alrededor de un centro religioso y su fidelidad
al culto de su dios les mantenia unidos y era
la fuente de sus obligaciones mutuas. Noth
observ6 que bastantes comunidades antiguas
estaban divididas en algunos grupos o tribus.
En el Antiguo Testamento encontramos doce
tribus ismaelitas (Génesis 25, 13-16) y doce
tribus edomitas (Génesis 36, 10-14), ademas
de las conocidas tribus israelitas.
Desgraciadamente, nada mas conocemos de
estos vecinos proximos a Israel, si bien Noth
consiguio identificar una serie de rasgos
distintivos de la vida de una anfictionia de
este género, rasgos que él creyo poder
encontrar también en el Antiguo Testamento:

Un nimero fijo de miembros

Las anfictionias griegas siempre tuvieron seis
o doce miembros quiza por una razdn
practica: dado que el afo se compone de
doce meses, cada tribu podria cuidar un mes
del santuario central. Independientemente de
cudl fuera el origen de las doce tribus de
Israel, es interesante que aunque pudieran
variar los nombres que se diera a las tribus, el
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numero de doce se respet6 siempre en el
Antiguo Testamento.

Un santuario central
El foco principal de las anfictionias griegas
era el santuario de su dios, y éste se convirtid
también en el centro de la administracion de
Justicia, comdn para todos los estados
miembros. Por definicion, una anfictionia
debia tener un lugar central de culto. Pero,
(existio ese lugar en el Israel antiguo? Los
relatos de Josué 24 parecen sugerir que
Siquén podria haber sido una especie de
santuario central. Pero més tarde, cuando las
tribus se unieron contra Benjamin, no fueron:
a Siquén, sino a Betel (Jueces 20, 18); y no
mucho tiempo después, en los dias de
Samuel, Sil6 aparece como el lugar mas
importante de culto (1 Samuel 1-4). La
aparente ausencia de un santuario _
propiamente dicho podrfa deberse a que,
diferencia de otros dioses, el Dios de lsrael
se podia circunscribir a un lugar limitado. 5€
hallaba presente con su pueblo en todas
partes, y esta presencia estaba simbo?iz&da_-
en el arca portétil de la alianza, Quizd por
esta razon, este signo de la presencia dé
Dios, que podia ser trasladado de un lugar
otro, fue el foco central para todas Ias triD

UNA

Ccuando
al re:,‘iﬁlil'
g Encontrd
le pfﬂp()l:cl

espues
:elguetmia de hechos.
Cad.
valDl"a
razon, s€
como histo
relatos, resu

4 SUS eneigos.
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abandonaba a su Dios, Yahvé, por otros dioses, era incapaz

strandose en gran aprieto, Israel se volvia de nuevo a Dios y €l
onaba un libertador (los jueces).
de la muerte de un juez, se repetia de nuevo la misma

2 uno de los relatos acerca de los jueces se utiliza para ilustrar
r esta interpretacioén teolégica de la suerte de Israel Por esta
ha dicho con frecuencia que la narrativa es menos precisa
ria. Dada la naturaleza personal de gran parte de los

Ita imposible tanto aprobarlo como desaprobarlo, pero la

descripcion general que emerge de toda la obra aparece como una

reprod

uccion verdadera de la vida.
Débora y Barac lucharon contra los cananeos, los nativos del pais

(jueces 4-5), mientras los otros tuvieron que vérselas con diversos .
pos que, como Israel, intentaban tener acceso al pais para su propio
rovecho: los moabitas (Ejud, Jueces 3, 12-30), los madianitas (Ge_deén,
Jueces 6, 1-8, 35), los amonitas (efté, Jueces 10, 6-12, 7), y los filisteos
(Sanson, Jueces 13, 1-16, 31). Casi todos los jueces fueron héroes

Y en este caso, {podria haber sido también
una especie de centro administrativo servido
por sus propios funcionarios? Martin Noth
respondio afirmativamente a este
interrogante, y sugirio que estos funcionarios
de la anfictionia israelita debian ser
identificados con los llamados «jueces
menoresy, aguellos de los que no sabemos
mas que sus nombres (Jueces 10, 1-5; 12, 8-
15). Y afirmo también que la justicia que
ellos administraban es la que se describe en

Exodo 20, 22-23, 33, el «cédigo de la
alianza»_

La fiesta anual
EU las anfictionias griegas, cada estado
Miembro enviaba delegados oficiales a la
€onvencion anual, que tenia lugar en el
*atuario central. Esta era, en parte, una
'%ta religiosa, y también una especie de
3Samblea administrativa, Del Antiguo
Sstamento escasamente se deduce la
21;[;3”5'3 de ina peregrinacién anual de

 Caracteristicas, pero se dice en él que
SUE reunio a las tribus en Siquén para
i(aonrjaa:lﬁs sus obligaciones deriuadgs de la
los pam-p‘?SUe 24); y el relato posterior sobre
Santus s de Samuel refiere que iban al

110 de Sil6 una vez al afio, aunque

e

nada sugiere que ellos fueran una especie de
delegados oficiales (1 Samuel 1, 1-8). De
hecho, resulta dificil encontrar algun rastro
de la existencia de tales delegados en el Israel
primitivo, aunque Martin Noth llegd a pensar
que listas como las de Nimeros 1, 1-15
podrian haber sido la relacién de tales
delegados. Pero esto es muy incierto.

Un objetivo comun

La finalidad de una alianza como esta era
defender el santuario central y velar por los
intereses comunes y por el cumplimiento de
las leyes de los estados miembros. En el libro
de los Jueces tenemos dos ilustraciones
significativas de este interés comun. Por una
parte, el relato de como seis tribus se unieron
bajo Débora para oponerse a una amenaza
comun proveniente de los cananeos (Jueces
4-5), y, por otro lado, la noticia de que once
tribus actuaron contra una gran violacion de
la ley de la alianza, cometida por la tribu de
Benjamin (Jueces 19-20). Segun Noth, estos
dos incidentes documentan el desarrollo de la
anfictionia con una alianza de las doce tribus
iniciada por el grupo de las seis tribus
encabezado por Débora. Caben, sin
embargo, otras interpretaciones,
especialmente si uno cree, con fundamento,
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locales, que pelearon batallas locales. La historia de Sansén es cagj yypa
cruzada personal contra los filisteos. El hecho de que fuera capaz de 1
casarse con una mujer filistea sugiere que, aunque los filisteos se
convirtieron rdpidamente en los mayores enemigos de Israel, las
relaciones con ellos eran en aquel momento mas o menos amistosag,
El relato sobre Débora y Barac nos permite conocer mejor la
naturaleza de la sociedad israelita en este periodo. Se describen cop
vivacidad sus éxitos contra los cananeos, conducidos por Sisara,
comandante en jefe de Yabin, rey de la ciudad de Jasor. Este gran
poema (o canto) fue escrito casi con seguridad por un testigo ocular
de los sucesos que describe (Jueces 5, 1-31). Ciertamente fue escritg.
en el siglo XII y se remonta al tiempo de los jueces mismos. Débora y
Barac intentaron probablemente abrir brecha a través de las ciuda,
estado cananeas que aislaban el drea norte de Galilea de los
emplazamientos israelitas alrededor de Siquén, pues aunque la ciud
de Yabin, Jasor, apunta hacia el norte de Galilea, la batalla tuvo lugar
justamente al suroeste de la llanura de Esdrelén e implico a una
coalicién de ciudades-estado cananeas. La posesion de esta gran
llanura era de vital importancia. Todas las rutas comerciales tenian

La vida en los dias de
los jueces
{continuacicn)

que esas historias fueron reelaboradas a la
luz de las condiciones sociales del Israel
posterior.

La reconstruccion que hizo Martin Noth
de la vida en el tiempo de los jueces ha
influido mucho en el estudio del Antiguo
Testamento durante los Ultimos cincuenta
anos, debido, sequramente, a que entre sus
muchos atractivos el principal es que ofrece
un marco ideoldgico completo en el que
encuadrar los relatos biblicos sobre el
primitivo Israel y su organizacion. Con todo,
siempre resulto dificil contrastar cada uno de
los detalles del Antiguo Testamento con los
datos mas evidentes provenientes de Grecia e
Italia, y por esa razén algunos no la han
aceptado, senalando que las anfictionias
griegas florecieron en un tiempo y en una
época muy distante del Israel del periodo de
|os jueces, y que ademas eran mucho mas
complejas como para poder explicar la
organizacion del primitivo Israel. Por ello,
quizas nos resulte mas til no tanto la idea
de una liga religiosa, sino su organizacion
global en segmentos tribales que les permitia
actual sin un poder centralizado.

Parejamente, su teoria también proyecta
luz sobre algunos aspectos de la conciencia
nacional de Israel. Es cierto que una fe

84

compartida en Dios fue la que afianzo
principalmente la alianza entre las tribus
israelitas. Aunque esa fe no se expresara
quizas precisamente en un lugar central, su
poder no era por eso menos real. A pesar de
que las tribus, cada cierto tiempo, tuvieron
sus propios jefes, los jueces, ellas
comprendieron que Dios mismo era el «juez-
verdadero de su pueblo (Jueces 11, 27), ¥
que su devocion no se dirigia a soberanos
humanos, sino sélo a él (Jueces 8, 23; 9, 1=
57). Sorprenderfa que una devocion de esas.
caracteristicas no tuviera una réplica tangible:
en las instituciones sociales y politicas de &
vida nacional de Israel,
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ue |
Conn'oldh
favora

Complﬁ‘
el que [srae

Jasar por este camino, y quien controlara efectivamente este area
a la mayor parte del pais. El desenlace de la batalla fue

ple para Israel. Los reyes cananeos no fueron desalojad0§ por
to, pero se quebré su poder, y ya sélo era cuestion de tiempo

| venciera a Yabin y anulara su influencia (Jueces 4, 23-24).

Los reyes cananeos tenian bastantes armas sofisticadas, pero los

israE]it

a5 tuvieron éxito porque fueron capaces de formar una alianza

fuerte y efectiva. Débora consiguié unir a seis de las tribus israe:]jt.as
_zabuldn, Neftali, Efrain, Benjamin, Manasés e Isacar—, pero lo tinico
ue les reuni6 de verdad fue su fe comun en Dios. El _editor. del libro
de los Jueces no exageraba al afirmar que la obediencia a Dios
conducia al éxito, mientras que la desobediencia llevaba al fr;jtcaso.
cuando las tribus estaban unidas mediante su herencia comun,
derivada de la alianza hecha en el monte Sinai, constituian una
coalicion efectiva. Pero cuando comenzaban a distanciarse del culto al
Dios del que les habia hablado Moisés, los intereses partidi§tas y
puramente egoistas primaban sobre todo, y las tribus se veian
impotentes ante sus enemigos para dedicarse a consolidar la nueva

sociedad.

Israel y la religion de Canaan

Desde un punto de vista politico, las
ciudades-estado cananeas fueron desplazadas
3 la larga por las tribus israglitas, pero
ideologicamente los cananeos ejercieron una
enorme influencia sobre Israel durante
bastantes siglos. El editor del libro de los
Jueces pone claramente de manifiesto que la
religion de Canaan fue una fuerza mas
formidable que los ejércitos, y cuando Israel
sesintio tentado a adoptarla, el desastre fue
1a consecuencia inevitable: «Los israelitas
hicieron lo que el Sefior reprueba: dieron
culto & los idolos, abandonaron al Sefior, Dios
de sus padres, que los habfa sacado de
Egipto, y se fueron tras otros dioses, dioses
dg las naciones vecinas, y los adoraron,
I"itando al Sefior. Abandonaron al Sefior y
dieron culto 3 Baal y a Astarté. El Senor se
Encolenizd contra Israel: los entregd a bandas
u:nsdat_wieadares, que los saqueaban; los
israe|||?~'] los enemigos Ide' alrededor, y los
P r‘as no podian resnstlrlesl. En todo lo que
- 1[)0&' ndian, la mano del Senot se les ponia

icho?lra' exactamente como él leslhabl_a_
b }f lur:m'o, llegando asi a una situacion
mndégﬁfaa”{ (ueces 2, 11-15). Este mensaje
a3 optica desde la que fueron

escritas practicamente todas las narraciones
histéricas de la Biblia Hebrea, y fue ademas
aplicada como regla de interpretacion de las
siempre impredecibles fortunas que
sobrevinieron a la nacion. Siglos mas tarde,
los grandes profetas del Antiguo Testamento,
desde Elias a Jeremias, estuvieron repitiendo
lo mismo: que el pueblo de Israel iba a la
ruina por su amor a los dioses y diosas de
Palestina.

Quiénes eran estos dioses y diosas, «los
Baales y las Astartés»? Algunas de las
respuestas a estas preguntas han sido
desenterradas por los arquedlogos en €l tell
de Ras Samra, en la costa de la Sina
moderna, justamente frente a Chipre.

Aqui estaba el emplazamiento de
la antigua ciudadela cananea
de Ugarit, que tuvo su
apogeo en los siglos XV y
XIV a. C, unos 200 afios
antes de la fecha del \
éxodo. Tenemos
nosotros aqui toda la
razon para pensar que la
religion practicada en el
sur de Palestina en tiempos
de la conquista israelita fue

muy similar a la religién de estos
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El dios cananeo
Baal controlaba, se
creia, la
climatologia y la
fertilidad de la
tierra. Esta
creencia
colisionaba de
lleno con la
israelita que
proclamaba que la
vida en todas sus
formas dependia
solo de Yahve. Esta
mascara de Baal
esta fechada en el
1300 a. C.
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En la costa de la
Siria moderna, en
el tell de Ras
Samra, estuvo en
un tiempo la
ciudad cananea de
Ugarit. En esta
fotografia se ve
una de las
entradas de su
inmenso palacio.
Los arquedlogos
han desenterrado
en Ugarit
numerosos
testimonios acerca
de la religion y
civilizacion
cananeas en los
siglos que
culminaron en el
exodo.
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pueblos que vivieron mas al norte. En un
anexa al templo de Ugarit, los arquedlogos
hicieron uno de los descubrimientos mas
importantes de todos los tiempos: una gran
coleccion de tablillas de arcilla que describian
la historia de Baal y de otros dioses y diosas
cananeos mencionados en el Antiguo
Testamento. Esas tablillas datan

aproximadamente del siglo XIIl a. C. y estén
escritas en una lengua que se ha dado en
llamar ugaritico, similar al hebreo y con una
de las escrituras conocidas més antiguas que
utiliza un alfabeto. Las tablillas contienen
abundantisima e importante informacion no
s0lo acerca de los dioses del antiguo Ugarit,
sino tambien sobre las practicas religiosas. Y
los muchos objetos religiosos que se
encontraron también alli: altares, estatuas,
etc., nos ayudan a entender como se
veneraba a esos dioses.

Dioses y diosas juegan un papel
importante en estas historias. El, el jefe de los
dioses, y su compariera Asera, ocupan una
posicion inferior a la de Baal, el dios del
tiempo atmosférice, y su amante Anat, la
diosa del amor y de la guerra. Una historia
cuenta como Baal es atacado por Mot, el
dios de la infecundidad y de la esterilidad,
Como en muchos mitos antiguos de la
fertilidad, vence a Baal y a sus poderes de
vida y de fertilidad, y desparrama su cuerpo
por los cuatro rincones de la tierra. Mientras
que El, el padre-dios, guarda luto celestial
por su hijo perdido, Anat, la diosa de la
fertilidad, va a tomarse la venganza:

Ella captura a Mot, el hijo de El,
Con un cuchillo lo corta,

Con la pala lo avienta,

Con fuego lo quema,
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Con ruedas de molino lo tritura,
Lo echa al campo.

Los pajaros comen sus restos,
Los alados acaban con lo que queda de &l

Se devuelve gl_ poder a Baal cuando éste
renueva su relacion sexual con Anat, [g que
asequra, a su vez, la fertilidad de |3 tierra y
de sus habitaqte; durante otra estacién, fs
s el punto principal de a religion cananea
Sin las lluvias que caen de octubre a abyj
agricultura resulta imposible; por eso,
cuando cesan en mayo, parece como si Baal
estuviera muerto y necesitara ser revivificad
Muchos estudiosos consideran que la histg
del renacimiento de Baal por su unién con
Anat era el rasgo central de una fiesta de
nuevo que se celebraba en el antiguo:
Canaan. En esta fiesta, celebrada en otofio, @
rey y la prostituta del templo tenian que
representar la historia de Baal y Anat para
asegurar que todo fuera bien durante el ai
Indudablemente, los mismos ritos se
realizaban en cada uno de los santuarios
locales extendidos por todo el pais. Las
prostitutas del templo destacan sobremanera:
en las descripciones que el Antiguo -
Testamento hace del culto cananeo, y las
relaciones sexuales con ellas eran
consideradas por el agricultor como una
tarea tan importante como los trabajos
mismos de labranza.

Apenas puede resultar sorprendénte qué
existan evidencias de que muchos israelitas:
adoptaron formas de culto similares a estas..
La forma final de los libros del Antiguo
Testamento fue escrita con la ventaja del
conocimiento que da la retrospectiva, y por
ello las generaciones posteriores miraban
atrés y pensaban que, de haber preservado:
Israel sus elementos distintivos de fe en
Yahvé, en lugar de haber seguido las
practicas religiosas cananeas, las cosas
hubieran sido muy diferentes. Sin embargos
las cosas no eran tan faciles en los tiempos =
antiguos, ni siquiera para quienes de COrazt
deseaban ser fieles a los valores que s¢
remontaban a Moisés y la alianza, ya quéi &5
pesar de que las antiguas historias hablabaf
de Yahvé como todopoderoso respecto 3

UNA

jesierto, no existian garantias de que

ida del 0 diera automaticamente al
oder se extendiera at
tal F:rg| del agua, la fertilidad de los campos
n

o los rebancs- Esto condujo a toda suerte de
comisos. Algunos abandonaron lisa y
oﬂlﬁpeme ol culto de Yahvé y, en su lugar,
:L:;e,‘;rosn 3 |as divinidades cananeas. Otros
. tentaron hacer una amalgama de las dos
m1i jones, mientras que otros se mantuvieron
;';Eelgs al culto de Yahvé, pero se sintieron
obligados @ utilizar los santuarios y los
fituales cananeos para realizar ese cultq. Una
huena llustracion de esta compleja re}alydad
coviene de las familias mas emblematicas de
lsrael, alabadas por su culto a Yahve, pero
que en algunas ocasiones eran capaces de
poner nombres a sus hijos evocadores de las
divinidades cananeas. Por ejemplo, uno de
Jos hijos de Saul se llamé Jonatan («don de
yahvéy), pero otro llevaba el nombre de
shaal (<hombre de Baal»), y los nombres de
Baal y Anat estuvieron ligados a muchas
cudades y aldeas israelitas.

Dada la compleja matriz de la que surgio
Israel, no puede sorprendernos hallar indicios
de sincretismo en el Antiguo Testamento.

Los dioses y las diosas cananeas
representaban la herencia espiritual de, al
menos, una parte de la poblacion que se
convertiria en «lsrael», y ademas también los
recién llegados debieron quedar
impresionados con los logros agricolas y
economicos de las ciudades-estado cananeas.
3i éstas atribufan tales logros a su religion, no
@be duda de que muchos de sus rituales se
Presentaban como muy atractivos. Sin
embargo, quienes crearon el Antiguo
Testamento en su forma final ya eran
Plenamente conscientes de la radical
Ncompatibilidad entre el culto a Yahvé y el
::::;J 2 Baal. Cuatro son las diferencias
amentales entre ambos:
acI::?@},H Dios de Israel, era un Dios que
naturai enla hnstona{ no era unldaos de la
: ver:; za revelaldo_ solo en los ciclos aquales
mamfe;Tf y del Invierno. Aunque Yahuf.'
i rﬂié ..:ra Su caracter personal a través de
"um;ﬂl.llanes con los humarjms (como lo
05 relatos de Abrahan y Sara y de
05 5Us sucesores), no se deduce de ello
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que Yahveé tuviera un sexo especifico. De
hecho, la idea de que Dios no sélo era
asexual sino que estaba por encima del sexo
llegd a ser una de las principales
caracteristicas de la fe israelita.

@ Los rituales cananeos eran, ante todo y
sobre todo, ritos magicos. Aunque el
comportamiento de las deidades Baal y Anta
fuera de lo mas impredecible, existia la
conviccion de que se daba una correlacion
innata entre [a actividad humana y la vida de
los dioses y diosas, de modo que era posible
hacer que estos cumplieran los deseos
humanos. Precisamente, éste es el
razonamiento que subyace a la relacion
sexual que un labrador debia tener con un
representante de la divinidad (generalmente
una prostituta del templo). En efecto, se creia
que las actividades del labrador induciran a
los dioses a hacer lo mismo, y, de esta
manera, habria cosechas mds abundantes.
Por contraste, al Dios de Israel no se le podia
intimidar mediante la magia. Nadie le habia
inducido a llamar a Abrahén o a liberar a los
esclavos de Egipto. Todo cuanto hizo, surgio
de su amor desinteresado y de su cuidado
permanente por su pueblo.

@ Cualquier concepto magico del rito
favorece la opinién entre sus practicantes de

que la religion no tiene nada que ver con la
conducta de la vida ordinaria, sino
Unicamente con el ritual especial que se
ejecuta en los santuarios y templos. Esta
nocion choca frontalmente con la
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Gezer, situada a
pocos kilometros
de la principal ruta
comercial entre
Egipto y
Mesopotamia, era
una ciudad bien
fortificada. Los
diez pilares de la
fotografia, algunos
con mas de tres
metros de altura,
configuraban el
«lugar alto» de
alto valor religioso
para la ciudad.
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concepcion que el Antiguo Testamento tiene
de Dios. Al Dios de Israel no le interesaba en
modo alguno la ejecucion de rituales vacios,
sino la manera como se comportaba la gente
en la vida cotidiana. Esta leccion fue repetida
machaconamente una y otra vez por los
profetas cuando declaraban que la obligacion
religiosa de Israel no era algo que habia que
hacer en un santuario, sino en la plaza del
mercado: «Defender el derecho y amar la
lealtad y ser humilde con tu Dios» (Miqueas
6, 8).

® A3 vista de todo esto, no sorprende que
el Dios de Israel exigiera un culto exclusivo,
Los dioses y diosas de Canaan eran siempre
tolerantes respecto a otros dioses: en cierto
modo, eran sus parientes. Pero las historias
fundacionales que dieron a Israel su
identidad nacional coincidian todas en
mostrar que Yahvé exigia la obediencia
exclusiva de su pueblo (Exodo 20, 1-3).
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La historia deuteronomista

En varias ocasiones se ha mencionadg ol
hecho de que los relatos de la historia de
Israel, tal y como nos han llegado en |5
actual Biblia Hebrea, son el resultado de
proceso de recopilacion y edicion que gy
siglos. Que tales relatos presenten una
perspectiva particular de la historia de [g
no invalida su autenticidad, pero sj
queremos entenderlos correctamente f
obliga a entender primero el propésito con
el que fueron editadas como una unidad
literaria. '
El estudioso aleman Martin Noth, en

libro publicado en 1943, fue el primero
sugerir que los libros de Josug, Jueces, 1-
Samuel y 1-2 Reyes habian sido reunidos
para confeccionar una historia épica de |
justo tras la destruccidn del estado de Ju
su capital Jerusalén por los ejércitos A
babilonios de Nabucodonosor (586 a. C.). ¥
sugirio también que el libro del
Deuteronomio que precede inmediatamente
a estos libros histéricos del Antiguo
Testamento, era una parte de ellos y servia
como introduccion para asentar la base
teoldgica sobre la que entender la historia
de Israel. Por eso, Noth dio el nombre de
«Historia deuteronomistan al conjunto
compuesto por estos libros de historia, ¥
opinaba que esta revaluacion de la historia.
de Israel se llevo a cabo poco después del
ano 561 a. C. (cuando Joaquin sali de la:
prision: 2 Reyes 25, 27-30), pero antes de
que los persas llegaran al poder en el afio
539 a. Cy se efectuara la subsiquiente
reconstruccion del templo de Jerusalén hacia
el 520a. C.

Sin duda, se trata de una hipotesis
atrevida que pretende explicar el origen dé
estos libros del Antiguo Testamento, con:
importantes tiene repercusiones acerca d
proceso de recopilacion de estos libros, 10 =
cual serd estudiado con mayor detalle €n €
capitulo 7. Pero es también una hipotesis
atractiva, ya que algunos hechos parecen
hablar a su favor; ,
@ No es en modo alguno improbable qué
los supervivientes de la destruccion e
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Slen comenzaran a colntemplar su
ria pasada como mledm para encontrar
atido a su desgracia presente. Podemos
esta misma tgndencia entrel los exiliados
on EGIPIO. mencionados en gl libro de
Jeremias, y no tenemos motivo alguno para
sar que no sucediera lo mismo en Juda. Y
no s6lo esto, SIno Gue en la situacion
jamentable in mgdmtamgnte posterior a la
caida de Jerusalén debio de existir un nuevo
incentivo para recopilar las tradiciones
nacionales con I unica finalidad de preservar
para la posteridad los relatos antiguos. Todos
estos libros hacen referencia a otras fuentes
antiguas de informacion de las que han sido
extrapoladas 0 resumidas sus propias
pistorias, y esos otros relatos desaparecieron
después con el paso del tiempo.
@ Estos libros veterotestamentarios de
historia son a la vez algo mds que una
simple antologia de extractos tomados de
materiales historicos mas antiguos, ya que
presentan también una vision clara y
coherente del significado de los
acontecimientos narrados. Hemos sefalado
el lugar predominante que ocupa esa
interpretacion en el libro de los Jueces, pero
también estd presente en otros muchos
pasajes. No se la ha superpuesto a cada
detalle de las narraciones, sino que explica la
historia de Israel en puntos estratégicos:
Israel estaba comprometido en una relacion
de alianza con Dios, y esto le obligaba a
Gargar con determinadas responsabilidades.
Seqlin eso, i queria aceptar tales
fesponsabilidades y obedecer a la ley de la
dlianza, podfa esperar la bendicion que Dios
le habia prometido. Por el contrario, la
desobediencia deliberada le conduciria al
8Caso y 3 la destruccion. Con frecuencia, se
Presento este mensaje en forma de arengas
N puntos estratégicos en la historia (Josué
3,1 Samuel 12; 2 Samuel 7; 1 Reyes 8, 22-
mu}Jd:m Drocgdimiemo que se encuentra en
05 escritos antiguos de historia.
és?cl;enla alianza constituya la estructura
S2el o nla que se entiende la h:stgna de
it Sslos ||bros_ cpnﬁere también cierta
wlel ad ala opinion de Noth seguin la
euteronomio es una introduccion a

Jerus
histo

la totalidad de la obra, pues la estructura
literaria de este libro esta ligada
estrechamente a las pautas de alianza que se
han detectado en las fuentes hititas y asirias.
Ademas, el discurso con el que se abre el
libro (Deuteronomio 1-4) es como una
exposicion clasica de la perspectiva teoldgica
llamada por eso deuteronomista. Mas aun,
parece contener una llamada y una promesa
explicitas para el pueblo para quien el exilio
constituia una crisis muy grave: «El Sefor os
dispersara por las naciones, y quedaréis unos
pocos en los pueblos adonde os deportard el
Serior. Alli serviréis a dioses fabricados por
hombres, lefio y piedra, que no ven, ni oyen,
ni comen, ni huelen. Desde alli buscaras al
Serior, tu Dios, y lo encontrards si lo buscas
de todo corazon y con toda el alma. Cuando
al cabo de los arios te alcancen y te
estrechen todas estas maldiciones, volveras al
Sefor, tu Dios, y le obedeceras. Porque el
Serior, tu Dios, es un Dios compasivo: no te
dejard, ni te destruird, ni olvidara el pacto
que jur¢ a vuestros padres» (Deuteronomio
4,27-31).

La teoria de Noth no ha sido aceptada
universalmente por los especialistas, pero ha
conseguido un considerable apoyo, e incluso
es utilizada por muchos que rechazan
algunos de sus planteamientos particulares.
Pero no hay duda de que ha clarificado
temas importantes:

@ Noth considero la historia deuteronomista
como una simple explicacion de la tragedia
que se abatio sobre el pueblo de Israel y, por
consiguiente, como algo esencialmente
pesimista. Pero eso no es todo lo que dicen
los relatos. El énfasis principal se pone,
ciertamente, en el pasado de Israel, pero
nunca con mero interés de anticuario, pues
en realidad nunca se lo concibio asi en el
antiguo Israel, donde el pasado fue
considerado siempre como el escenario de la
actividad de Dios, y, por consiguiente, como
un espejo del futuro y un desafio al pueblo
para afrontar el porvenir, Los profetas vieron
los fracasos del pasado como invitacién a
una obediencia renovada; y la historia escrita
adopta la misma perspectiva. Tal vez por eso
acaba con el relato de la puesta en libertad
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de Joaquin, ya que este hecho debid de
generar una renovada esperanza en los
corazones de la gente.

@ Algunos se han preguntado si existe esa
presentacion completa y unificada del
significado de la historia de Israel en todos
esos libros. Y senalan, por ejemplo, que
algunos pasajes de Samuel y de Reyes (como
el denominado «ciclo de sucesion»
compuesto por 2 Samuel 9-20 y 1 Reyes 1-2)
parece haberse visto muy poco influidos por
el punto de vista deuteronomista. Se
preguntan también si el simple enfoque del
Deuteronomio, relacionado con los estadios
primeros de la historia de Israel, es
verdaderamente compatible con la posicion
compleja del rey y del templo de Jerusalén
en los libros tardios. Esas observaciones
tienen mas valor por la manera como se
recopilaron las diversas narraciones. Es muy
probable que el pesado trabajo de escribir
una historia continuada de Israel hubiera
comenzado ya mucho antes de los dias
oscuros del exilio. Bastantes estudiosos
opinan que ya antes del tiempo de Josias
existia la idea directriz para una historia de
esas caracteristicas, e incluso para las partes
mas antiguas de la historia se esta de
acuerdo en admitir que algunas de estas
narraciones fueron consignadas por escrito
mas o menos como sucedieron. En efecto,
los editores posteriores no se dedicaron a
reescribir las narraciones (y mucho menos a
inventarlas, como se ha sugerido en alguna
ocasion). Deseaban simplemente presentarlas
de manera que fueran significativas para sus
contemporaneos.

@ (05 estudiosos se han preguntado quiénes
fueron los llamados deuteronomistas, y se les
ha identificado sucesivamente con grupos de
sacerdotes, de profetas y de sabios, pero
parecen tener algo mas en comun con los
grandes profetas. Aunque Isaias es el Unico
al que se menciona por su nombre en las
narraciones del Antiguo Testamento (2 Reyes
19-20), el mensaje de estos libros coincide
plenamente con el de esos profetas: se
tomaron los hechos de la historia de Israel
como prueba de que los profetas tenian
razon. Hay también algunos pasajes en los
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libros de estos profetas que se asemejan
mucho a algunas partes de la historig

deuteronomista. Y es muy posible que estoe
libros proféticos fueran recopilados por
primera vez por las mismas personas que
publicaron esta gran obra histérica,
sea accidental el que los judios llegaran g
considerar los libros de Josué-Reyes
«profetas anterioresy. 3

«Un rey que nos
"~ juzgue, como tienen
todas las naciones»

(T4, Dios mio, eres rey desde siempre, tt ganaste la‘ victoria en m'edio
de la tierra» (Salmo 74, 12). Estas palab%'as se efscnbleron &glos_mas
tarde, pero resumen suficientemente blen_ los Idea_les de los primeros
dias de la historia de Israel. Aunque las tribus tuvieron de tiempo en
tiempo unos jefes humanos, la verdad es que Dios mismo fue su
{inico y verdadero soberano. Ni siquiera 10§ grandes jueces fueron
importantes por si mismos, pues eran precisamente hombres y
mujeres a los que Dios inspiré para conducir a su pueblo en dias de
necesidad especial.

Los relatos muestran a los jueces bajo esta convicciéon. Cuando
algunas de las tribus sugirieron a Gedeén que su valentifa y bravura
bien merecian la recompensa de un poder permanente, éste les’
declaré que no queria ni oir hablar de tal cosa, pues no era posible
que su pueblo fuera gobernado a la vez por Dios y por un rey
humano (Jueces 8, 22-23). Su hijo Abimelec no tuvo tales escripulos,
y se las arreglé para persuadir a las gentes de la ciudad de Siquén
para que lo hicieran su rey. Pero su éxito duré muy poco tiempo. Las
tribus habian visto con claridad que la monarquia de las ciudades-
estado cananeas no podia constituir un modelo para la sociedad
israelita (Jueces 9). Resultaba impensable que las monarquias de las
Ciudades-estado cananeas pudieran proporcionar un modelo
aceptable para la nueva cultura israelita: la creencia en Yahvé como
tnico rey no era simple ficcién piadosa, sino algo aplicable a la
Practica diaria. Las tribus se mantuvieron unidas no mediante
instituciones de un gobierno compartido, sino a través de las
“Xperiencias de la fe compartida, simbolizada por el arca de la
dlianza. Obviamente, también desde el principio se pusieron en
Marcha los movimientos que minarian la eldstica unidad de la

ederacion tribal de ese periodo; movimientos, por otra parte, que
ffan inevitables y que no dependian de la eleccién consciente de
Parte del pueblo. El crecimiento demografico, y la consiguiente
Urgencia por desarrollar métodos mds eficaces para aumentar la
Produccign, por no mencionar los cambios climatolégicos y la
endencig natural de quienes ocupan un rango elevado por mejorar
AUn mgs gy nivel, incidieron en la evolucion del estado de Israel
Urante e] principio de la Edad de Hierro (1200-1000 a. C.). La
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verdad es que los editores deuteronomistas de estas narracioneg
tienen poco que decir sobre estos asuntos, pues eligieron
deliberadamente concentrarse en aquellas historias que narraban Jog
conflictos con los otros grupos que también trataban de asentarse ap
la misma tierra. Era la forma de que las antiguas historias tuvierqy
una particular relevancia para sus contempordneos, que se veian
muy expuestos a sus vecinos o que vivian incluso en el exilio en
medio de otros pueblos. Este proceso no invalida tales historias sina
que pone de manifiesto su criterio selectivo. Contamos con multipyd
de evidencias sobre la pujanza de los filisteos en su lucha por
controlar el mismo territorio —a pesar de que las relaciones entre
ambos pueblos podian ser con frecuencia bastante distendidas-, que
se convertird en el catalizador de un profundo cambio social |
—aunque no fue el inico- que culminard en un nuevo estado
israelita con su propia monarquia.

Samuel y el arca

Existe cierto grado de desconocimiento acerca del tipo exacto de
relaciones que se dio entre los filisteos y los israelitas en ese periodo
formativo de la federacion tribal. Es posible que algunos de los
elementos que se unieron a Israel fueran originariamente de los
«pueblos del mar» como también lo eran los filisteos. A Sansén, por
ejemplo, se le relaciona a la tribu de Dan, pero estaba casado con una
filistea y estaba asociado a otros filisteos. No hay en los relatos la més
minima insinuacién de que actuara fuera de lo comtinmente
aceptable, y las peleas que surgieron después entre ¢l y los filisteos
fueron debidas mds a asuntos personales que a conflictos tribales
(Jueces 13-16). De hecho, algunos indicios apuntan a que también Dan
podria ser una tribu proveniente de los «pueblos del mar», pues parece
que utilizaron el mismo tipo de ceramica que los filisteos, e incluso un
pasaje biblico posterior insintia que pudieron tener un dios distinto al
del resto de Israel (Amos 8, 14). Es cierto que al no dar el nombre de
este dios, Amés nos impide seguir esa pista para establecer una
conexion entre Israel y los filisteos. Sin embargo, hasta David acudi6 @ o
los filisteos sin ningtin escripulo para buscar apoyos, lo que indica qué = |A'
no deberian ver con malos ojos sus ambiciones (1 Samuel 21, 10 - 15)1- ’

Asi pues, las relaciones entre ambos grupos debieron ser mucho:
mds complejas de la que antafio se pensaba, aunque a simple vista
parecieran meros competidores. En tanto que oponentes militares;
los filisteos contaban con una fabulosa fuerza militar. Habian
adoptado las estructuras politicas de las ciudades-estado de Canadf
con gran provecho para su causa, y ademads tenian algo que ja
tuvieron sus predecesores cananeos: un profundo sentido de la
unidad nacional. Aunque las ciudades filisteas eran independientes
entre si, solian actuar de manera concertada, lo cual les convertid
un formidable enemigo, por no mencionar su superioridad
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ecnnlégica sobre Israel, dominando el manejo de los carros de
ombate ¥ las armas de hierro. .
politica y militarmente, Israel se hallaba mucho peor orgar.uzado.
¢ los filisteos y no estaba en condiciones de ofrecer una resistencia
l~l 4z a los ejércitos que se lanzaban contra €l. Tras una derrota
eh;agtadora en las proximidades de Afec, los jefes de Israel -
g;l1lb1't'11dieron que no teni..an por si mismos_poder a}gunoA {Doénde
estaban ahora los jefes inspirados y las hazanas heroicas de las
énemciones anteriores? En el curso de una batal}a el arca.c"le !a
Jlianza fue capturada, su santuario en Sil6 destruido y el ejército
israelita diezmado (1 Samuel 5, 1-7, 1). A los editores ldeuteronormstas
no les resultd nada dificil explicar esta derrota a partir de los f:}TOt&S1a
religiosos cometidos, en especial su confianza en que por Ifledlo de
resencia del arca de la alianza en la batalla Dios selpondrla de su
parte. Siguiendo la guia de los hijos del sacerdote Eli (que también
murieron en la batalla), el pueblo habia olvidado la natuxjaleza
marcadamente personal de la relacién de Israel con su Dios,
prefiriendo suponer que se podia encerrar a Dios en un arca. Ahora el
arca habia desaparecido y ellos se habian convertido reajmente en
vasallos de los filisteos. Parece improbable que éstos quisieran
aduenarse de todo el pais. Trataban de alcanzar quizas e} puesto que
los egipcios habian ocupado en otro tiempo: ser los duefios, con los
israelitas y cananeos como stibditos. Todo aquello resultaba penoso
para Israel. Pero, iqué podia hacer para desembarazarse de los
filisteos? Samuel parecia impotente; con todo, era el tinico
superviviente representativo del antiguo orden. Y aunque ell arca de la
alianza se tomo su propia revancha de los filisteos y retorné .
temporalmente a Israel, ni el antiguo fervor ni el entusiasmo volvieron
con ella. Parecia como si las antiguas formas flexibles de la alianza
tribal ya no fueran adecuadas para afrontar las circunstancias
cambiantes. Peor aiin, los filisteos no eran la tinica amenaza que se
cernia sobre las tribus israelitas.

Sauil

El hombre que insuflé nueva vida a Israel fue Sail. Aparece en el
relato biblico a través de una historia de escalofriante violencia
8ratuita. Entre los muchos grupos que luchaban por hacerse un lugar
€0 el mismo territorio, estaban los amonitas, que mantenian
Presionaban a Israel desde el este del rio Jordan, desde donde atacaron
Yabés de Galaad, imponiendo como condicion para la paz que a cada
abitante de la ciudad se le sacara el ojo derecho. Estas noticias no
“rdaron mucho en extenderse a lo largo y ancho de Israel,
Nterdndose Sadl de vuelta de los campos hacia su casa. Al igual que
% jueces que le habian precedido, el «espiritu de Dios» le invadié y
Ul enfurecido tomé la yunta de bueyes que llevaba consigo, los
“SCuartizé y los repartié por todo su distrito con esta amenaza
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terrible: «Asi acabard el ganado del que no vaya a la guerra con S
Samuel» (1 Samuel 11, 7). De esta manera, reunié un ejército, Y Yabgg :

de Galaad fue liberado.

Hasta este punto, el relato es muy similar a los relatos acerca de
los jueces, pero la gran victoria de Sail constituye el punto de !
arranque de algo nuevo: el pueblo se reunié en el santuario de
Guilgal y aclamo a Saul como su rey (1 Samuel 11, 13-15). De acye
con las historias recogidas en 1 Samuel, aquello no constituia una
accion espontdnea, sino que era la culminacion de un debate
prolongado entre los jefes israelitas. Efectivamente, el nombramiento
de un rey no se podia tomar a la ligera. Después de todo, Gedeén
consideré como equivocado el ser rey. {Cémo es que ahora eso
mismo era conveniente tratandose de Saul? La historia
deuteronomista nos informa de ello con bastante detalle, y las dos
caras de la misma realidad estan representadas con tal vigor que los
especialistas admiten generalmente que se pueden detectar dos

TESTAMENTO

«{Hasta Saul anda con los
profetas?»

La pregunta surge a propésita de un
incidente relatado en 1 Samuel 10, 5-13.
Después de haber sido ungido por Samuel,
Saul subio a rendir culto en el santuario de
Guibed, y de camino encontr6 a un grupo de
profetas que vociferaban y bailaban al son de
una musica frenética, sumergidos en una
especie de éxtasis religioso. De manera
absolutamente inesperada, Saul fue presa de
esta misma excitacion y se unid a ellos
participando en sus bailes y en sus cantos,
Fue algo tan sorprendente para sus
companeros, que decian que Sall se habia
convertido en «una persona diferente» bajo la
influencia de este entusiasmo religioso, y
algunos expresaron su sorpresa de que una
persona tan respetable como él se viera
envuelta en todo ese barullo,

El que pudiera ocurrirle esto a Satl no
sorprendera, probablemente, a nadie en
nuestros dias. Todos conocemos grupos
religiosos cuyo fervor y excitacion les llevan a
un comportamiento salvaje e incontrolable,
estimulado con frecuencia por la musica,
como en este caso,

Bastantes lectores del Antiguo
Testamento, sin embargo, se sorprenden de
VEr que a personas como éstas se les describa
con el término de «profetan, ya que el tipico
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profeta del Antiguo Testamento no es una
persona que se deje llevar por la excitacion
religiosa, sino alguien con un mensaje
recibido de Dios para su pueblo y que lo
expone con un lenguaje claro, apelando noa:
las emociones de sus corazones, sinoasu
razon y a su sentido de responsabilidad
religiosa.

Se pueden hacer una serie de
observaciones al respecto: !
@ Algunos han llamado la atencion sobre la
afirmacion de 1 Samuel 9, 9: «En Israel,
antiguamente, el que iba a consultar a Dios
decia asi: Venid, vamos al vidente, porque
antes se llamaba vidente al que hoy llamai
profetan. Un vidente seria alguien que tratabd
de descubrir la voluntad de Dios por medios
magicos, como lo harfa un adivinoen =
nuestros dias. Tal vez entonces, se ha dicho,
la confusion es sélo cuestion de terminologid:
y los grandes profetas clasicos, con sus
incisivos comentarios sobre cuestiones -
sociales y politicas, evolucionaron a lo largo =
de un periodo de tiempo desde una situacion’
de practicantes no sofisticados. Ciertamente:
existen algunas afirmaciones en la Biblia
Hebrea que pueden ofrecer apoyo a tal
opinion. Amas, por ejemplo, parece
distinguirse a si mismo de un «profeta» qUé
darfa mensajes por dinero (Amés 7,14,
Miqueas 3, 6-7 da la sensacion de referirse @
esa misma clase de personas.
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elatos diferentes sobre Samuel que serfan posteriormente
atos

Comhinados por los editores:

[ El pr

Samue

imero se encuentra en 1 Samuel 9, 1-10, 16 y 11, 1-15, donde
| aparece como una figura local y poco conocida, y que nombra
5 Saril bajo la guia directa de Dios. La monarquia liberard a Israel

de sus enemigos, y por tanto esta seccion del relato le es favorable.

gEno
el nom

tro relato, Samuel parece ser una figura nacional que desaprueba
bramiento de un rey porque eso significaria el rechazo de Dios

como el verdadero rey de Israel (1 Samuel 8, 1-22; 10, 17-27).

Dada la deliberada maestria literaria con la que estas narraciones
fueron pergefiadas, lo mas probable es que los editores del libro de
amuel incorporaran estas distintas perspectivas con el propésito de
realzar las tensiones entre ambas. A fin de cuentas, para el
deuteronomista el origen del colapso de la nacién siglos después de
estos acontecimientos hay que buscarlo en estas contradicciones. Por

e

@ Al mismo tiempo, algunos pasajes parecen
sludir a experiencias extaticas en las vidas de
los grandes profetas. Incluso Jeremias fue
descrito como «demente» (lo afirmaban sus
enemigos: Jeremias 29, 26-27); Oseas fue
acusado también de lo mismo (Oseas 9, 7),
pero algunas de las experiencias de estos
profetas posteriores (especialmente en gentes
como Ezequiel) eran, en verdad, muy poco
frecuentes. Sabemos también, de una ocasion
al menos, en que el profeta Eliseo comunico
sumensaje al son de la musica (2 Reyes 3,
13-19), mientras que el comportamiento de
uno de sus comparieros profetas hizo que un
ey de [srael |o llamara «loco (2 Reyes 9, 11).
® Exisien paralelos en otras culturas de ese
tiempo. En el Antiguo Testamento hay una
descripcion de la conducta de los profetas de
Baal, que trataban de invocar el poder de su
dios en medio de un éxtasis religioso
Procurado por ellos mismos (1 Reyes 18, 20-
29). Por desgracia, sabemos muy poco acerca
& €505 profetas en Canaan, pero tenemos
:332:1 noticia de Mari a traves de una serie
’E’ﬁereras que dat;m dep siglo XVIII a._C. y que
&N Una amplia variedad de funciones
E;gfe@;l'ﬁas de entre las cuales una de las més
hempof:; erala de animar a un rey en
amw_fm 9 gran dificultad, y sobreltqdo
imDDr.'i-,m:“ tiempo c%e guerra. Quizas es
‘\nligﬁ;. 3 notar aqui el hed_m de que en el
7 1&stamento se menciona a profetas

que aconsejan constantemente a reyes,
aunque su consejo (como sucede tambien en
Mari) no siempre era el que sus reyes
deseaban (2 Samuel 12, 1-15; 1 Reyes 22, 1-
28).

El entusiasmo extatico cobra importancia
cada cierfo tiempo, especialmente en
momentos de agitacion social y de
incertidumbre cultural. Cuando parece que las
normas comunmente aceptadas estan
cambiando y el pueblo llano cree haber
perdido el control de sus propias vidas, la
posibilidad de sintonizar directamente con
fuerzas espirituales que estan mas alla de este
mundo ofrece un atrayente sentimiento de
sequridad. Sin duda, el antiguo Israel no era
una excepcion, y se comprende que bandas
de entusiastas surgieran espontaneamente
para inspirar al pueblo de Israel en tiempo de
gran dificultad. Ninguna otra época fue més
dificil que la de Saul, con la amenaza de los
filisteos pendiendo constantemente sobre él.
La funcion de estos extaticos fue continuada y
perfeccionada después, quiza, por los
profetas adscritos a las cortes reales de lsrael
y de Judd. Su relacion precisa con los grandes
profetas predicadores del Antiguo Testamento
es todavia incierta, pero ambos tipos de
profetas se consideraron a si mismos como
voceros de un mensaje de Dios para su
pueblo.




En Engadi, junto al
Mar Muerto, una
corriente de agua
salta por una
garganta. Todo el
area es abundante

en cuevas, y esta
es la region donde
David se oculto de
Saul y de sus
soldados durante
su exilio de la
corte.
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un lado, se necesitaba un jefe fuerte que uniera las tribus en ung

alianza suficientemente poderosa para luchar contra los filisteos: por
el otro, la existencia de un jefe de estas caracteristicas debilitaria

inevitablemente la convicciéon de que Dios era el tnico rey verdaderg

de Israel. Esta tension se refleja claramente en los relatos acerca de
Sail, y en mayor o menor medida en los relatos sobre todos los que
le sucedieron en el trono.

En algunos aspectos, mds que un rey, Sail fue una especie de juez
perpetuo. Era esencial, ciertamente, que se le considerara en posesign
de aquella capacidad de convocatoria y de genio militar que
los jueces, pero en el terreno préctico Satil tuvo sus dificultades. H
aquellos momentos, la principal fuerza militar en Israel habia sido e]
gran ejército de voluntarios salidos de las tribus. Precisamente con ung
fuerza de estas caracteristicas, reclutada de manera esponténea, Sagl
fue capaz de vengar a las gentes de Yabés de Galaad;
pero esta solucion servia s6lo para un momento de
emergencia, y no era la manera de actuar de un rey,
Por otra parte, no resultaba prdctico hacer frente a log
filisteos de ese modo: la estrategia de la guerrilla serfa
mucho mds eficaz que las batallas a gran escala, y, para
eso, un pequeno cuerpo de soldados profesionales :
seria mucho mas 1til que muchos voluntarios
desentrenados. Asi, al igual que los reyes filisteos y
cananeos, Saul formé su propio ejército personal (1
Samuel 13, 2; 14, 52).

Sin lugar a dudas, result6 una iniciativa triunfal,
ya que Saul fue capaz de expulsar a los filisteos, al
menos de la zona montanosa, lo que le daba una
mayor libertad de movimientos (1 Samuel 13-14). Pero esta eficacia
militar tuvo su precio. Efectivamente, aunque Saul carecia de la mayor
parte de la parafernalia de la monarquia oriental, e incluso su cuartel
general en Guibed distaba mucho de ser un palacio, lo cierto es que
se fue separando poco a poco de su pueblo. Su ejército profesional no
debia fidelidad a las tribus en general, sino a Satil como a su
comandante en jefe. Dado que Satil no disponia de bienes propios,
debi6 necesitar que alguien financiara su ejército: y este alguien
fueron las tribus. Aunque no existe una prueba evidente de ello en el
Antiguo Testamento, Saul se vio forzado probablemente a gravar con
algunos impuestos a su pueblo. Quizd las apreturas econémicas le
forzaron a no hacer caso de las instrucciones de Samuel acerca de 108
bienes de los amalecitas derrotados (1 Samuel 15, 1-35), pero como
consecuencia de esto, Satil llegé a ser considerado como un hombre
testarudo y egoista, que anteponia su propia voluntad a la de Dios ¥
que estaba demasiado dispuesto a tirar por la borda los antiguos
ideales religiosos cuando se interferian en su propia estrategia mi i

Al final, pues, Saiil fue incapaz de proporcionar la cohesion
necesaria para su pueblo, y varias son las causas que explican su
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o. Los relatos le describen como un rey que se aliené del apoyo

ar que le llevé al poder por hacer todo aquello que se esperaba

y: crear un ejército e imponer un gobierno centralizado sobre
ol territorio. Transformar una laxa federacién tribal en un estado
sesionado no es tarea facil, y a Saul le falt6 la habilidad

olitica para llevarla a cabo eficazmente. Ademas, su popularidad se
vio minada por la aparicién en escena de un joven stbdito, un pastor
flamado David, que poseia el carisma personal que le faltaba a Saul (1
gamuel 16-31). Corroido por los celos y la envidia, Sauil cay6 en una

rofunda depresion y acabé su vida mentalmente trastornado. Murié
golitario ¥ abandonado, traspasado por su misma espada, después de
una aplastante derrota a manos de los filisteos en el monte Gilboa. La
complejidad de la personalidad de Satil se nos escapa, pero su figura
emerge siempre como una figura trdgica. Tuvo gran poder como
sucesor reconocido de los jueces, pero la naturaleza de la tarea en la
que se vio involucrado le super6, pues fue incapaz de incorporar los
viejos ideales tribales a las nuevas estructuras del incipiente estado,

Israel se convierte en estado

Los histariadores deuteronomistas recalcan
que la necesidad de seguridad militar fue el
catalizador de la transformacion de lsrael en
estado, dejando atrds la organizacion federal
tribal. No resulta dificil entender sus razones,
ya que la historia posterior de su pueblo
estuvo sujeta permanentemente a las luchas
regionales, culminando en el colapso tanto
de Israel como de Juda debido en buena
medida a la falta de industria militar, Que la
politica exterior fuera fundamental para la
Incipiente monarquia en un contexto de
Permanente |ucha por ganar territorio a
Costa de los vecinos, esta fuera de toda
duda. Los filisteos no eran mas que uno de
los grupos que debian ser frenados en sus
xpansionistas, entre los que también
an Edom, Moab y Siria, quienes
Mantenian intereses ocultos por el territorio
1 Samuel 14, 47; 2 Samuel 8, 1-14), por
:"Ofi :::ﬂ':‘lﬂ!:lar a otros pueblos tribales como
ama|.n-'-t.<,[1_j[:51 t; Samuel 11, 1) o los )
huhc-k-.'-(.'{'.'f amuel 30,_ 1). Pero también
impU,-L:r“S actores que jugaron un papel
_Forlante en este proceso imparable
;_‘I‘f_"I"‘iG'-:IG@ que fueran sus puntos
0m1 hacia la monarquia. Si
lSFar:lf:tﬂrfos los relatos sobre los reyes de
=1 Con o que conocemos del Canadn de

la Edad de Hierro (1200-1000 a. C),
descuellan estos tres factores:

@ Parece ser que el crecimiento demografico
fue muy rapido en aquel tiempo, o que
acarrea una necesidad de expansion territorial
y aumento de la influencia para cualquier
entidad nacional emergente. Pero ademds, el
crecimiento demografico repercute en la
necesidad de mayores recursos, y si estos no
son asequibles, las tensiones serén inevitables.
En algunos estados del Oriente Medio de
entonces, se recurria a métodos expeditivos
de control de natalidad: los infantes no
deseados eran simplemente desechados. No
existe ningan indicio de que tal fuera el caso
en Israel, y parece que el control del
crecimiento de poblacion sirvio para
desarrollar los movimientos poblacionales y de
bienes. Existen abundantes evidencias al
respecto: dado que fuera de las planicies
centrales el territorio era muy inhéspito, y las
lluvias anuales impredecibles, la
autosuficiencia no era posible para las
comunidades de las tierras altas. La tierra que
pretendian labrar no era la adecuada para
proporcionar una dieta equilibrada, de modo
que resultaba imprescindible desarrollar un
sistema centralizado de intercambio y
distribucion de comestibles.

@ i desarrollo de sociedades complejas en
un medio ambiente hostil conduce a la
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por lo que su caida fue inevitable. Ademas, pudo hacer muy poco
frente a los bien organizados ejércitos filisteos, y fue casi un rey sin
reino. Las tres ciudades cananeas de Jerusalén, Ayalén y Guézer
separaban atin el centro del pais del sur, y, hacia el norte, la
estratégica llanura de Esdreldn (valle de Jezreel) estaba controlada
todavia por los filisteos.

David

David estaba hecho de diferente pasta que Saul. David era una figura
carismdtica en el pleno sentido de la palabra, que venci6 las suspicacias
y las resistencias tribales a la idea de un rey, para unir todo Israel en
una poderosa alianza. Los historiadores deuteronomistas echaban la
vista atrds sabedores de que David se habia convertido ya en el héroe
nacional mds grande, ademads de ser considerado el autor de los can
preferidos de Israel (los salmos), y el hombre del que se contaban las
historias mds populares. Asi lo presenta el autor del libro de Samuel en

Israel se convierte en
estado
(continuacion)

elaboracion de sofisticadas estructuras que
den respuesta a las predecibles disputas por
la distribucion de recursos. No bastara con
reuniones informales de los caudillos o
dirigentes tribales para resolver cierto tipo de
problemas, sobre todo cuando estan
involucrados factores externos, como la
naturaleza del terreno o la localizacion del
agua, que trascienden la division territorial
sobre bases tribales. El acceso equitativo a
tales recursos necesariamente conduce al
desarrollo de un sistema de justicia més
sofisticado y del que responde un poder
central (individual o estructural) capaz de
hacer cumplir sus decisiones. Cuando el libro
de los Jueces caracteriza el periodo primitivo
de Israel como un tiempo en el que «no
habia rey en Israel y cada uno hacfa lo que le
parecia bien» (21, 25), bien pudiera ser que
se refiriera a esta lucha abierta de todos por
estos recursos. No sorprende, pues, que se
diga que uno de los mayores logros de David
es que «administro derecho y justicia a todo
su pueblo» (2 Samuel 8, 15).

@ Otro factor que incidio en el desarrollo de
un estado mas centralizado fue el aumento
del uso del hierro. Por razones desconocidas,
lo que conocemos como la edad del Bronce
Tardio termind en Palestina hacia el 1200
debido a la falta de las materias primas
necesarias para la manufacturacion del
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bronce. A su vez, a partir de ese momento
produce un desarrollo de nuevos
asentamientos en las zonas altas de Canadn,
cuyo terreno —generalmente mds rocoso que
en las planicies centrales— requeria de
aperos mucho mas duros y resistentes. En
consecuencia, el hierro se presentaba com
mejor eleccion posible, pero Palestina
contaba con muy pocos yacimientos de
hierro, que ademés no era de buena cali
Esto, sin embargo, no constituia un !
obstaculo insalvable, puesto que facilmente
se sorteaba en asociacion comerdial
internacional que permitiera la importacion
del metal. Eso si, para que la empresa fuera:
eficaz, y se pudiera garantizar una justa
distribucion de las herramientas fabricadas,
se requeria de un cuerpo central que no sl0
fuera el interlocutor de los comerciantes
internacionales, sino que organizara la
manufacturacion de utensilios en los cé
urbanos y su distribucion eficaz en las aréas:
mas remotas.

UN REY QUE NOS JUZGUE, COMO TIENEN TODAS LAS NACIONES

-« parraciones. En contraste con las historias de Saul, los relatos de la
blAl'i 1 de David fueron compuestos con gran destreza artistica y literaria.
E;_ parraciones de su amistad con Jonatdn, hijo de Saul (1 Samuel
19-20), y de su inesperada victoria S(?bre el gigante filisteo Goliat

(1 samuel 17), son una delicia todavia hoy para los lectores modernos
de todas las culturas. La abrumadora cantidad de material literario
sobre las hazanas de David subraya la importancia que los editores de
la Biblia Hebrea daban a este personaje: entre 1-2 Samuel y 1 Reyes,
casi el 70 por ciento de las historias son acerca de David, y sélo un 20
por ciento se refieren a Salomén, y bastante menos a Saul.

Ascenso de David al poder
pavid fue, evidentemente, todo un cardcter. No son muchos los
pastores que llegan a reyes, y él debié de poseer algtn talento
extraordinario que le permitié alcanzar con rapidez un puesto tan
eminente en la corte de Sail. Los
rasgos que impresionaron a éste
también tuvieron impacto en su
pueblo, que no mucho tiempo
después cantaba las alabanzas de
David por las calles: «Satl matd a
mil, David a diez mil» (1 Samuel
18, 7). A raiz de esta popularidad,
Sal le tomo ojeriza a David e hizo
que le despidieran de la corte. A
cambio, le nombro jefe de un
millar de soldados en su ejército
privado. Pero David no se
amedrentd. Sus hazafas militares
fueron extraordinarias y «todo
Israel y Juda querian a David
porque los guiaba en sus
expediciones» (1 Samuel 18, 16).
Entre sus admiradores se
encontraba incluso Mical, hija de
Satl, que se enamoré de David y
5€ Cas6 con €l (1 Samuel 18, 17-27).
gzr\?_ i“\ffiel_‘iza de Satl contra
Samli _St-’}nzo cada vez mayor, y
Cont;e]c?m de matal.*lo. En

. Cethencia, David se vio forzado
g;]rn‘::etl‘xlilio, en el sur del pais (1
Yerite < g)1-‘212). Alli estaba seguro
m'ddiah-lh-c ul, )ffa que entre ellos
Estadg ILU:t:-]j}‘q-hene de clugades-
Crusalgp, lizl'uL:Id :3’1-"3‘13;3& 16 ;

Sur, e paLto

E El reino de Saul
[ # reino de David

David extendio la
fronteras de Israel
mas alla del reino
de Sadl.

s Damasco
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algtin tipo de alianza con los filisteos (1 Samuel 22, 1-2), ya que pudg
organizar una especie de corte en Aduldn y se protegio6 a si mismo va
sus tropas defendiendo a las gentes de la zona (1 Samuel 25). Fortalec;
su posicion mediante alianzas matrimoniales, y se unio estrechamene
a Aquis, rey filisteo de Gat (1 Samuel 27). Aquis quiso llevar consigo a
David a la batalla de Gelboé, donde Sail encontré la muerte, pero lo
dejo fuera de la expedicion cuando otros jefes filisteos pusieron en
duda la lealtad de David. Y tenian razén, porque David llevé a cabo yp
doble juego con Aquis (1 Samuel 29), que se torn6 en ventaja para él,
ya que mientras los filisteos hablaban en contra de David, los '
amalecitas atacaron la ciudad de Sicelag. A su regreso, David se lanzg a
vengar a su pueblo, recuper cuanto habian tomado los amalecitas y -
mucho mads, y después, con gran tacto, lo distribuy6 entre la gente de
las ciudades donde €l era bien conocido (1 Samuel 30).

Satil estaba acabado y cayo6 en desgracia muriendo al poco,
fracasando en su intento por conquistar la lealtad y apoyo de su
pueblo (1 Samuel 31). Por el contrario, la posicién de David se vio
fortalecida. Se habia establecido ya entre las tribus del sur, donde era
reconocido como su jefe: rey de Judd, que reinaba en Hebron. Las
tribus meridionales de Juda habian estado siempre aisladas de las
tribus del norte, y quiza nunca llegaron a formar parte plenamente de
reino de Saul. En consecuencia, no tuvieron reparos en aceptar a
David, que ya habia demostrado sus dotes en el campo de batalla y
que continué protegiendo al pueblo durante mas de siete anos y
medio (2 Samuel 2, 10-11). Pero David no estaba satisfecho con esto.
Comprendié que Israel nunca seria verdaderamente grande mientras
las tribus del norte y las del sur no llegaran a estar plenamente
unidas. En el norte, Isbaal habia ocupado el lugar de su padre, pero
carecfa de apoyo popular. En su furia contra David, Sadl habia llegado
a asesinar a los sacerdotes que cuidaban el santuario de Nob (1
Samuel 22); y eso era suficiente para asegurar que ningtin hijo suy!
serfa aclamado por las tribus. El tinico apoyo de Isbaal era Abner, jef
del ejército personal de Saul, y cuando incluso éste se paso al lado d&
David, Isbaal qued6 completamente indefenso (2 Samuel 2, 8-4, 12)-
David se convirtié en rey de todas las tribus israelitas, cuando el
grupo septentrional le prometi6 fidelidad (2 Samuel 5, 1-5). La
consolidacion de un estado centralizado proporciono la
infraestructura necesaria para que emergiera por fin un fuerte sentid®
de identidad nacional, e hizo que se establecieran las condiciones
tanto para una estabilidad social interna como para una segurida 3
externa, todo lo cual constituia el requisito previo para que Israel €
convirtiera en la nueva fuerza dominante de la zona.

Nuevo rey y nuevas formas

Un reino nuevo necesitaba una capital nueva. Hebrén se encontr
muy alejada, al sur, y el norte carecia de organizacién desde la ¢€!
en Gelboé y el asesinato de Isbaal. Por eso David decidio establecer
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a capital en Jerusalén. Fue un golpe maestro. Esta ciudad no
pm-lsnecido a las tribus del norte ni a las del sur; por

siguiente, 1O podia engendrar envidias. Jerusalén habia sido uno
COIE; altimos bastiones de la soberania cananea, que habia aislado
Sfeeczihvmucme al norte del sur durante el tiempo de Satl. Asi, su
prillantée conquista por las tropas de David, escalando por un pozo de
agua que abastecia a la ciudad, hizo desaparecer una de las tltimas
parreras fisicas para la unidad del nuevo reino (2 Samuel 5, 6-10), ya
que Jerusalén era una de las pocas ciudades-estado que todavia

ermanecia independientes y que durante el reinado de Satil
facilitaron el aislamiento entre el norte y el sur.

Asi pues, ahora Jerusalén podia convertirse en «la ciudad de
David» como un distintivo particular. David construy6 en ella nuevas
fortificaciones y un palacio para €él, empleando mano de obra
extranjera y estableciendo con los fenicios —sobre todo gracias a la
contratacion de muchos artesanos de la zona (2 Samuel 5, 11-12)—
una relacion bilateral que duraria bastante tiempo. Desgraciadamente,
poco queda ahora de la Jerusalén de David, pero no cabe la menor
duda de que €l y su hijo Salomén la convirtieron en un centro
administrativo importante, ayudados por la considerable pericia
burocratica de sus habitantes, originarios jebuseos que fueron
incorporados al reino de Israel y que representaban una pequefia
parte de la abundante poblacién extranjera que se integré en el reino
de David. Efectivamente, éste continud extendiendo su influencia en
todas las direcciones, derrot6 a edomitas, moabitas, amonitas, sirios y
filisteos, mientras sus ciudades y gentes le guardaron fidelidad.

El botin capturado en esas expediciones militares y los impuestos
que pagaban los pueblos conquistados financiaron la construccion de
muchos y bellos edificios en Jerusalén y permitieron a David
aumentar el nimero de mercenarios en su ejército personal y
establecer una corte regia fastuosa en su nuevo palacio. Pero David
tvo también sumo cuidado en preservar todos los lazos importantes
de su pueblo con el pasado. Por eso, en cuanto le fue posible, trasladé
f{l arca de la alianza a Jerusalén. Para las tribus, el arca habia sido
lsllﬂ_npre el simbolo permanente de toda su existencia: les recordaba la
C{ljlldil de Egipt?, su al_ianza con Dios en el monte Sinai y el culto

fHun a Yahvé, su Dios, que les mantenia unidos (2 Samuel 6).
jugéNSnCabe la.menor duda de que el compromiso religioso de David
alianz dPajpifl_‘llI}pcartarme en t.qdo esto, pero la llegada.del arca de la

Brco iy Je l'gpfl!en tuvo ta_xmblen enormes consecuencias soc.zf'ﬂes.

A Cier[:) ]j(‘mgon de DaV{d con un sello e.sper:lal de aproba‘cmn, pues,
Posesié, -Eal?FldC_v, el arca, instalada en fa ciudad, se convertia ahora en
esde 1o };u goual _del rey. Con ellg, el centro de pode}- se desplazaba
& d@pendi :1 u:-zi mismas para consignarlo auna autoridad de estado,
aviq hahil:u-e e las antiguas Ieait’ades tribales. En otras palabras:
Propia ]Joéiz 'itjon:s.egutdo lo que Satl no ‘pudo lograr: esFa}blecer su
SICI0n sin depender de la continuada aclamacién de la gente.

nueV
habia
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Jerusalén fue
conquistada por
David, quien
traslado alli su
corte de Hebron,
Desde entonces se
la conocio como
la ciudad de
David», y se
convirtio en centro
permanente de
devocion para el
pueblo de Israel.
En la foto, al
fondo, se ve la
parte antigua de la
ciudad, en la
estribacion que va
hacia el monte del
Templo, y
bordeada por el
Valle de Cedron,
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La nacién contaba con un ejército propio, con una ciudad propia,
incluso, tal vez, con un santuario nacional propio.

David fue, indudablemente, un gran caudillo: un estratega militar
que derrot6 a los enemigos de Israel, y un politico que congrego a las
gentes de toda Palestina en una unidad jamas conocida con
anterioridad, y también como nunca en adelante, bajo un gobernante
de su propia raza, lo que resulté bastante mas facil gracias a la relativa
debilidad de Egipto y de Asiria en aquellos momentos. Con todo, los
logros de David son innegables.

Los modos antiguos y las nuevas ideas
Una de las historias mds significativas acerca de David, recogidas en el

102

UN REY QUE NOS JUZGUE, COMO TIENEN TODAS LAS NACIONES

Antiguo Testamento, es la de su adulterio con Betsabé y el asesinato
de Urias su esposo (2 Samuel 11). No era infrecuente que un rey
oriental se comportara de esta manera, pero sorprende encontrar la
rotunda y clara denuncia de la conducta de David por el profeta
Natdn, y la profunda sinceridad del arrepentimiento de David (2
Samuel 12, 1-15). La inclusién de estas historias personales responde a
las preocupaciones de los historiadores deuteronomistas, para quienes
era importante recordar a sus lectores que también David, el mds
grande de todos los reyes, seguia estando subordinado a un poder
mayor que el suyo, esto es, a los valores de la alianza con Yahvé. A
pesar de estas debilidades personales, su posicién no se vio
amenazada, como se indica por la inclusion de un ordculo de Natan
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El comercio en
tiempos de
Salomon
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pronunciado con anterioridad, en el que declaraba que Dios queria
establecer una relacién personal particularmente estrecha con la
familia de David. No sélo sucederia a David su hijo, sino que Dios
mismo serd «un padre y él serd para mi un hijo» (2 Samuel 7, 1-17).

A lo largo y ancho del mundo antiguo, era frecuente el empleo de
semejante lenguaje altisonante referido a los reyes, y si bien podia
ocasionalmente significar una proclamacién de su divinidad (como en
el caso de los faraones egipcios), en general se trataba tan solo de un
lenguaje metaférico para ensalzar la posicion privilegiada de los
monarcas. Por supuesto, también podia ser empleado para justificar o
legitimar cualquier accién del rey, como ocurrié en algiin momento

!
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Rey Jirdn de Tiro
suministraba cedro
y pino para las

construcciones de
Salomon.

La posicion estrat
del reino de Salomon le

permitio controlar las
ipales rutas norte-sur
de las caravanas.

Jerusalén «

Minas de cobre junto -
« a Ezion-geber. s

( \ La reina de Sabd llevo

especias, 0ro, joyas, perfume.
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en Israel y en el resto de paises. Pero los editores de estas historias
dejan muy claro que la aprobacién divina de la familia real dependia
de su sujecion al marco moral cuyos valores derivaban de la alianza
establecida entre Dios y su pueblo en el monte Sinai. En efecto, la
clase de ideologia real representada por el ordculo de Natdn
incorporaba al rey en la alianza, invistiéndole asi de privilegios
especiales; pero le ligaba también a sus exigencias morales. Y su
condici6n de «<hijo» de Dios implicaba que podia ser castigado por
Dios, igual que cualquier otro padre castigaba a sus hijos si se
portaban mal.

Seglin avanza la historia, esta leccién se ve robustecida de muy
diversas formas. Los reyes de la dinastia de David no vivieron de
acuerdo con estas elevadas aspiraciones. Después de todo, no pasaban
de ser simples seres humanos, y la tragedia, como habia previsto
Samuel, consistia en que los reyes de Israel se hicieran iguales que los
reyes de las otras naciones, mds preocupados de si mismos que de las
obligaciones de alianza contraidas con Dios y con su pueblo (1 Samuel
8, 10-18). Pero la promesa hecha a David y a su familia habria de
adquirir gran importancia en un periodo posterior de la historia de
Israel, cuando, frustradas las ambiciones politicas, se tradujeron en
esperanza de un futuro descendiente ideal de David, el mesias.

Salomoén

Hacia finales del reinado de David, los posibles herederos comenzaron
a intrigar para afianzar su posicién. Se aplastaron las revueltas
dirigidas por Absalén (2 Samuel 13-19), hijo de David, y por Sebd, un
hombre de la tribu de Benjamin (2 Samuel 20, 1-22). A la muerte de
David, su hijo Adonias se perfilaba como el sucesor més obvio, y
confiaba en el apoyo del sacerdote Abiatar y de Joab, jefe del ejército
popular reclutado de entre las tribus israelitas (1 Reyes 1,5-10). Pero
otro hijo, Salomén, contaba con mejores valedores: su madre Betsabé
habia sido la esposa favorita de David, y era apoyada en sus
pretensiones por el profeta Natdn, por el sacerdote Sadoc y por
Benayas, jefe del ejército personal de David. Al final, vencié Salomén.
A excepcion de Abiatar el sacerdote, que fue enviado al exilio,
Adonias y cuantos le apoyaron fueron asesinados (1 Reyes 1, 11-2,
46). Desde el primer momento de su reinado, la posicion de Salomé6n
como rey basculaba entre las intrigas de la corte y la fortaleza militar.
A diferencia de su padre David, y de Saul, antes de éste, Salomén no
busco la aceptacion popular de las tribus. Israel encontré en Salomén
un rey semejante al de las otras naciones vecinas. A diferencia de Satil
y de los jueces (y, en menor medida, de David), Salomén no fue un
jefe entre iguales, sino la cabeza suprema de una nueva clase
gobernante. Este desarrollo fue tratado de modo ambivalente por
barte de Jos editores deuteronomistas: por un lado aplauden los logros
que llevaron a colocar a Israel entre las naciones poderosas, pero por

105



Un barco de
la flota mercante
de Salomon.

—— egipcia de Guézer como de su reconstruccién por Salomon
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otro plantean serias dudas respecto a la clase de espiritualidaq

; lo de Salomon
invocada para reforzar la posicién de los reyes. El temP r

El ilTlpEl‘iO Animales alados
En el terreno militar, la posicién de Israel quedé asegurada antes de]
ascenso de Salomon al trono, bajo cuyo reinado se consolidé 1o
ganado con anterioridad, salvo la recuperacioén de parte de sus
territorios por parte de Edom y Siria (1 Reyes 11, 14-25). El rey estabg
més preocupado en defender su propia posicion personal que la de
pueblo. Por eso canaliz6 vastos recursos hacia el equipamiento de]
ejército privado que su padre le habia dejado. Lo que probablemente
fue en los dias de David poco mds que una escolta personal para e]
rey, se desarroll6 ahora hasta convertirse en una sofisticada fuerza
combate, con 1.400 carros y 12.000 hombres y caballos (1 Reyes 4,
26; 10, 26). Los carros de combate fueron en un tiempo monopolio
las ciudades-estado cananeas, y los que impidieron que las tribus dq
los dias de los jueces penetraran en las llanuras del centro del pais.
Probablemente, Salomén utiliz6 la experiencia cananea en tales arn
ya que sus carros estuvieron estacionados exclusivamente en antig;
ciudades cananeas.

Arca de la alianza

El santo de los santos

Pillares separados
del edificio

Alianzas
Salomoén forj6 una politica de alianzas con los estados vecinos como
medio de consolidacion de su propia posicion. Fenicia, Arabia, Siria y
Cilicia, y probablemente también el norte y el este de Africa, se
convirtieron en importantes socios comerciales de Israel. A la par,
Salomén se alié con Egipto desposandose con una princesa
egipcia, lo que debi6 suponer una alianza importante para
él, ya que construy6 un palacio especial para su esposa
Los almacanes
en serio la alianza, pues conquist6 la ciudad de Guézer
para darsela a Salomén como regalo de boda (1 Reyes %,
16-17), lo cual ha quedado confirmado por los datos
arqueoldgicos que dan testimonio tanto de la destruccion:

El lugar sagrado

siguiendo un estilo propio. Jiran, rey de Tiro, fue otro de 10s

aliados de Salomén. Los fenicios, cuyas redes comerciales se extendiatl

por todo el mar Mediterraneo, prestaron asistencia a Salomoén en el

desarrollo de su propio comercio por el mar Rojo y el océano Indico (1
Reyes 9, 26-28; 10, 22). Probablemente le ayudaron también a mom

explotar sus propias refinerias de cobre en el golfo de Aqaba. Salomon

fue asimismo un comerciante de caballos a gran escala, traficando cont

los egipcios en el sur y con los hititas en el norte. 1 Re. 10, 28-29. R

El templo
Las ganancias obtenidas por todas estas transacciones comerciales
ayudaron a financiar la construccion de muchos edificios en
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Jerusalén: el palacio de Salomoén, un palacio para su esposa egipcia,
una sala de audiencias para reuniones de estado, otra sala mds
reducida para impartir justicia y, por supuesto, el templo.

En principio, David dese6 construir un templo para dar cobijo al
arca de la alianza (2 Samuel 7, 1-17), pero fue incapaz de lograrlo,
aunque adquiri6 un solar y reunié materiales (2 Samuel 24, 18-25; 2
Crénicas 3, 1). Las generaciones israelitas posteriores recordaron a
Salomén principalmente como realizador de este proyecto. Como todo
lo que él emprendio, el templo fue construido fastuosamente. Se
importaron los mejores materiales a gran precio, y se trajo de Fenicia
mano de obra cualificada. Naturalmente, los fenicios plasmaron sus
formas artisticas propias en la construccion, y el disefio general del
templo era cananeo. Aunque construido para albergar el arca de la
alianza, simbolo de la presencia de Yahvé, Dios de Israel, el templo era
similar a los templos de Baal que se han descubierto en muchos

lugares de Palestina (1 Reyes 5-7).

Es dificil saber coémo percibia Salomén su propio templo, si bien
las similitudes con templos dedicados a otras deidades van mas alla
de la mera arquitectura. Por ejemplo, el templo de Jerusalén fue
consagrado exactamente en la misma época del afio que el templo
ugaritico de Baal, justo antes del comienzo de las importantes Iluvias
otoriales (1 Reyes 6, 1, 37-38; 8, 2), acto en el que Salomén asumié
personalmente algunas de las funciones religiosas mas importantes
(1 Reyes 3, 15; 8, 62-66), como son la ofrenda de los sacrificios y la
bendicién del pueblo (1 Reyes 8, 14-61). Todas estas funciones eran
asumidas con pleno derecho por los reyes, pues servian para afirmar
su posicion de jefes de estado. Pero resulta sorprendente que, unas
paginas antes en la historia deuteronomista, esto mismo les fuera
prohibido a Sadl y David, y que precisamente la pretensién de Sail de
asumir tales funciones propiciara su caida en desgracia (1 Samuel 15,
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10-35). Sin embargo, el editor nada dice aqui contra estas
caracteristicas del reinado soloménico, quizas debido a la
importancia que al final adquirié la ciudad de Jerusalén y su templo,
y quizds también porque reservo su censura para la politica exterior
de Salomoén a favor de los intereses de las «divinidades extranjeras»
(1 Reyes 11, 1-13). Desde un andlisis histérico retrospectivo, su
descuido e incluso desprecio por los valores genuinos de la alianza
fueron considerados como la mayor causa de su declive. Salomén
alcanzo la fama gracias a su sabiduria, pero no fue esa clase de
sabiduria prictica que le acercara a su propio pueblo, o que le diera
una clara percepcion de la clase de rey que la fe de Israel podia

aceptar.

Artes y ciencias

La sabiduria atribuida a Salomén no fue precisamente sentido comiin
y discernimiento, sino, mds bien, la quintaesencia de un gran
movimiento intelectual internacional de su tiempo, al que se hace
referencia frecuentemente como «movimiento sapiencial». La
vinculacién de Salomén a este movimiento es una sefial mas de su
estatus regio, no sélo en el terreno interior (israelita), sino también
internacional. El escritor de 1 Reyes compara explicitamente la
«sabidurfa» de Salomén con la de otros gobernantes antiguos: «La
sabiduria de Salomén supero a la de los sabios de oriente y de Egipto.
Fue mds sabio que ninguno...» (1 Reyes 4, 30-31). Y la naturaleza de
este empefio intelectual se hace mads clara cuando se nos dice que
«compuso tres mil proverbios y mil cinco canciones. Diserté sobre
boténica... Disert6 también sobre cuadriipedos y aves, reptiles y peces»
(1 Reyes 4, 32-33). Es comparable con las actividades intelectuales de
reyes y filésofos en el Egipto antiguo y en Mesopotamia, que
compilaban descripciones enciclopédicas del mundo y de todos sus

Los relatos acerca de David y de
Salomon

Los libros de Samuel y de los Reyes forman
una unidad. Son una recopilacion de
diferentes relatos reunidos por un editor 0
editores para llevar a cabo una gran
narracion de la historia de Israel, que incluia
también, probablemente, los libros de Josué y
de los Jueces. A menudo los editores hacen
referencia a sus fuentes de informacion (por
ejemplo en 1 Reyes 11, 41). En otros puntes,
los especialistas de nuestros dias han tratado
de descubrir los arigenes de sus relatos. Con
frecuencia, esto puede parecer un ejercicio
inutil, pero en el caso de los relatos de David
y de Salomén, muchos opinan que este
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«andlisis de fuentes» puede poner de
manifiesto que se trata de una especie de
«historia cortesana» consignada por escrito
casi a medida que los acontecimientos se
producian.

Los relatos de 2 Samuel 9-20 y 1 Reyes 1-
2 son, indudablemente, de las narraciones
mas vivas de todo el Antiguo Testamento.
Estan bien escritas y brillantemente
presentadas, con un toque de aprecio
psicolgico por las relaciones humanas, que
da una nueva plausibilidad a lo que dicen. Se
diferencian notablemente de lo que antecede
0 viene a continuacion, e incluso de los
capitulos finales de 2 Samuel (21-24).

En 1926, el profesor aleman Leonhard
Rost sugirid que esta seccion de Samuel y de

Reyes habia sido originariamente una historia
cerrada en si misma y redactada para
demostrar que Salomén era el heredero
legitimo de David. No cabe duda de que el
dcceso de Salomon al trono es sorprendente,
ya que era un hijo menor, y, si exceptuamos
una breve noticia sobre su nacimiento en 2
Samuel 12, 24-25, no existe mencion alguna
de €| antes de convertirse en rey. Ademds,
lego al poder mediante una intriga cortesana
¥ matando a sus contrincantes. Y, anadia
Rost, muchos israelitas leales debieron de
hacerse numerosas preguntas embarazosas
acerca de la moralidad de todo ello. Un
defensor de Salomdn tratd de justificar su
posicion, y debio de hacerlo en los primeros
momentos de su reinado.

Existia una bien establecida tradicion de
tales apologias politicas en otras naciones
contemporaneas, particularmente entre los
hititas. Estimulado asf por los contactos
internacionales y por las nuevas oportunidades
para la labor artistica ofrecidas por la corte de
Salomon, un amigo de éste tomo las historias
tradicionales mds antiguas acerca de David y
puso de manifiesto como los hijos mayores del
rey: Amnon Absalon y Adonias se habian
descalificado a si mismos por su
desconsideracion para con las tradiciones de
la alianza (2 Samuel 13, 8-14; 16, 22; 1 Reyes
2, 13-17). Por esta razon Salomon emergio
como sucesor de David. Y los brutales
acontecimientos que o llevaron al poder
fueron un mal lamentable, pero necesario.
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elementos, de la astrologia a la botanica, pasando por la politica. El
conocimiento obtenido de esa manera cuajaba en dichos concisos
como los que contiene el libro de los Proverbios, cuya composicion se
atribuye en parte a Salomén (Proverbios 10, 1; 25, 1). En un periodo
posterior, <hombres sabios» profesionales actuaban como consejeros
religiosos y su posicién era comparable a la de los sacerdotes, pero en
este estadio, la busqueda de la «sabiduria» respondia probablemente a
un interés secular (Jeremias 18, 18).

Toda esta actividad estimul6 el desarrollo de otros géneros
literarios en Israel. Sabemos que Salomén tuvo sus propios cronistas
oficiales que recogieron por escrito los acontecimientos de su reinado
(1 Reyes 11, 41). Muchos creen que los relatos de Samuel, Satil y
David fueron consignados por escrito en una narracién continuada
realizada en ese tiempo. Y no es improbable que un rey con €xito
deseara narrar los acontecimientos que le condujeron a su ascenso al
trono. Bastantes estudiosos opinan también que, como reaccion
contra toda esta actividad artistica e intelectual centrada alrededor de
Salomoén, otros escritores tejieron, durante este tiempo, las historias
tradicionales transmitidas por las tribus e hicieron un gran relato
épico de la historia primera de Israel, para subrayar de nuevo cémo
Abrahdn, Moisés y las tribus primitivas prosperaron no a causa de sus
esfuerzos propios, sino debido a su dependencia humilde del amor y
de la bondad de Dios al elegirlos para que fueran su pueblo.

Equilibrar la contabilidad

Existia, ciertamente, un fuerte sentimiento contra el estilo de
gobierno de Salomon. Resultaba ya insoportable que sus acciones
violaran tantas antiguas normas tribales, y el pueblo no veia motivo
alguno para tener que pagar las extravagancias mediante impuestos.
Sin embargo, era inevitable, porque las operaciones comerciales de

Los relatos acerca de
David y de Salomon
(continuacion)

Rost nombra esta seccion narrativa como
el comienzo de la escritura de |a historia de
reyes en el mundo antiguo, pero estudiosos
mas recientes han matizado su juicio,
sefialando, por ejemplo, que estos relatos
contienen bastantes puntos desfavorables a
David y a Salomon, y que, por consiguiente,
tal vez lo gue tenemos ahora nosotros es una
especie de version expurgada de series de
relatos que originariamente desaprobaban la
dinastia davidica. Pero esto no tiene mayor
consistencia, porque la intencion primera del
relato fue apologética. En una situacién asf,
hay que hacer frente a los hechos
desafortunados e intentar explicarlos de
alguna manera. Se ha sugerido también que
la mayor parte del material se asemeja mas a
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una novela que a una historia real.
Ciertamente, incluye algunos detalles
sorprendentes, como la conversacién que
Amnon tuvo con Tamar cuando aquél la
rapto (2 Samuel 13, 1-21), pero esto no pone
en entredicho la veracidad general de la
narracion, sino que manifiesta que fue escrita
en primera instancia por un periodista y no
por un cronista, a la vez que sugiere que
quizas este no era realmente el relato de la
corte oficial de David, sino una narracion
popular de los origenes de Salomén, con la
que se pretendia ganar el apoyo de las
personas de la calle hacia el nuevo rey.

UN REY QUE NOS JUZGUE, COMO TIENEN TODAS LAS NACIONES

Salomon no generaban fondos suficientes para financiar la vida de su
corte. En alguna ocasion pudo intentar pagar a sus acreedores
ofreciéndoles tierras (es lo que traté de hacer con Jiran I de Tiro, pero
éste rechazé las ciudades que le fueron ofrecidas), pero, al final, el
pueblo tuvo que financiar a su rey (1 Reyes 9, 10-14).

La organizacion administrativa para la recaudacién de impuestos
existia ya. David habia inaugurado un sistema modesto: los doce
distritos de su territorio tenian que aportar anualmente las
provisiones necesarias a su corte para un mes. Salomén ampli6 esto y
establecio los medios para recaudar tributos. Cada distrito quedd bajo
la responsabilidad de un oficial concreto. La idea no agradé al pueblo
(1 Reyes 4, 7-19). Y no es que le repugnara pagar sus impuestos, pero
para €l Ia simple idea de que la elite privilegiada fuera servida y
pagada por los ciudadanos ordinarios suponia negar sus tradiciones.
Sin embargo, esto era parte integral del funcionamiento de un estado,
v aunque los editores deuteronomistas sugieran que se trata de un
procedimiento propiamente cananeo que erosiona las tradiciones
ancestrales de la fe israelita, se trataba del resultado inevitable de la
nueva entidad politica en la que Israel se habia convertido.

Por otro lado, quedaba todavia lo peor por venir, ya que el nuevo
sistema impositivo fue incapaz de equilibrar los libros contables de
Salomén, por lo que introdujo lo que el Antiguo Testamento,
eufemisticamente, denomina «trabajos forzados»; en otras palabras, la
esclavitud (1 Reyes 5, 13; 11, 28). Existe un debate sobre si los
israelitas fueron incluidos en estas levas, pero en cualquier caso la
mera idea ya repugnaba y se convirtié en uno de los factores que
precipitaron un golpe de estado dirigido por Jerobodn, uno de los
funcionario a cargo de las contribuciones en uno de los distritos. Su
conspiracion fue descubierta y se exili6 en Egipto durante algiin
tiempo, pero el movimiento que él habia puesto en marcha no podria
ya ser detenido (1 Reyes 11, 26-40). Las tribus de la parte
septentrional del reino de Salomoén, las tribus originarias que habian
clegido a Saul como su jefe, habian agotado toda su capacidad de
aguante. No sélo consideraban las exigencias de Salomén como
excesivas, sino como injustas, ya que las tribus del sur, a las que
David convirtié primero en su reino, parecian excluidas de los
distritos de recaudacion (1 Reyes 4, 7-19).

La semilla de la destruccién de Salomén estaba sembrada con el
mismo abono que muchas de las revoluciones sociales y politicas: la
explotacién de las clases bajas por las gobernantes. Las generaciones
posteriores creyeron que no sélo fue incompetencia politica, sino una
grave violacion de los valores de la alianza, sobre la que debian ser
Juzgados los gobernantes. Conforme a estos valores, Salomon fue un
fracaso lastimoso, independientemente de los éxitos que cosech6 en
Olros campos.
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Después de Salomon

Cuéndo Salomén muri6, le sucedi6 su hijo Roboan, pero por
entonces se habia producido en la agrupacion tribal del norte un
cambio irreversible. Estaban hartos de realeza dindstica y trataban de
retornar al antiguo ideal en el que el pueblo, y no la clasista elite
dirigente, decidia su propia suerte. Como ya hemos visto, los detalles
exactos de la evolucién del estado israelita es una de las cuestiones
mas debatidas entre los eruditos del Antiguo Testamento. Pero como
quiera que dicha evolucién sea explicada, parece fuera de toda duda
que ya por entonces habia tomado arraigo en importantes segmentos
del pueblo que la verdadera vocacién de la nacién era la creacion de
una sociedad igualitaria basada en el conocimiento de la personalidad
de Dios, segtin se revela en los relatos de la alianza del monte Sinai.

Por eso, cuando Roboan fue al norte de Jerusalén, a Siquén
concretamente, para asegurarse la fidelidad de las tribus
septentrionales, los jefes locales le explicaron los tinicos términos en
los que estaban dispuestos a reconocerle como su rey (1 Reyes 12, 1-
7). Los consejeros mds viejos y experimentados de Roboan le
aconsejaron que los escuchara con simpatia, pero €l rechazo su
consejo, y anunci6 a los jefes del norte que su suerte iba a empeorar:
«Si mi padre os impuso un yugo pesado, yo os aumentaré la carga;

Los salmos y el culto en Israel

Los salmos fueron parte fundamental del
culto israelita, y aportan mucha informacion
acerca de las actividades religiosas del templo
de Jerusalén durante el periodo anterior al
exilio de Babilonia. Dos puntos, sobre todo,
han contribuido en gran medida a nuestra
comprension del tema:

@ Muchos salmos pueden ser entendidos no
precisamente como simples salmos, sino
como liturgias mas amplias, pues no solo
reflejan la alabanza y la penitencia de los
adoradaores, sino que contienen también la
respuesta de Dios a este culto (por ejemplo,
los Salmos 2; 12; 20; 21; 45; 50; 81; 89; 91;
95; 108; 110; 132). Con frecuencia, estas
respuestas son similares en estilo y contenido
a los mensajes de los profetas del Antiguo
Testamento. Por eso se ha sugerido que en el
templo de Jerusalén habria un grupo de
profetas cuyo cometido, paralelo al de los
sacerdotes, era quiar a la gente en el culto.
Cuando se formuld por primera vez, esta
sugerencia sorprendi6 a muchos estudiosos
del Antiguo Testamento. En el siglo XIX se
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crela que, en los tiempos del Antiguo
Testamento, los profetas y los sacerdotes se
oponian entre si, ocupandose los sacerdotes
de la realizacion mecanica de los ritos de
areligidny, mientras que los profetas se
ocupaban de la revelacion verdadera, que
llevaba una palabra viva de Dios a su pueblo.
Es verdad que la mayorfa de los profetas
tuvieron que decir cosas muy duras sobre la
fria ejecucion de ritos religiosos vacios, pero
esta division tajante entre sacerdotes y
profetas se debio a veces, mas a las opiniones
anticatolicas de los estudiosos que las
formularon (especialmente las autores
uteranos alemanes), que a o que se
desprende como cierto del Antiguo
Testamento. Incluso Amos, al que se ha
considerado con frecuencia como uno de los
mas firmemente opuestos a los rituales
religiosos, parece que proclamaba sus
mensajes en el curso del culto organizado en
Betel. Y el libra de Jeremias no solo coloca en
una misma lista a sacerdotes y a profetas
como guias de la comunidad (Jeremias 18,
18), sino que también asocia a los profetas
con el templo de Jerusalén (asi, Jeremias 5,

UN REY QUE NOS JUZGUE, COMO TIENEN TODAS LAS NACIONES

que mi padre os castigd con azotes, yo os castigaré con latigazos» (1
Reyes12, 14). Los consideraba como individuos levantiscos, y se
mostraba decidido a mantenerlos a raya (1 Reyes 12, 21-24). Pero era
demasiado tarde. Jerobodn habia vuelto ya de Egipto y el pueblo lo
habia aceptado como rey. Era un cambio irreversible. A partir de aquel
momento, las tribus del norte tuvieron su propio rey y su propio
reino, Israel. Y los descendientes de David en Jerusalén gobernaron un
reino mucho més pequefio en el sur, Judd. La época dorada de Israel
habia pasado, y el futuro seria testigo de la paulatina disolucién y del
declive de ambos reinos que culminaria con su desaparicion.

Sociedad y religion en los dias de los reyes

Los afios transcurridos entre Satl y Salomén contemplaron el
establecimiento de una sociedad israelita diferente a la de los primeros
tiempos. A pesar de los problemas que ocasiono, la idea de la
monarquia fue aceptada, y aunque las diez tribus se separaron con
Jerobodn, hicieron poco por cambiar las formas externas de la
sociedad establecida por Salomén. Se limitaron casi exclusivamente a
aplicarlas de manera distinta. Era de esperar que los sucesos de estos
anos dificiles marcaran las pautas de la vida de Israel durante muchos
afios mds. A pesar de las tensiones que afloraron entre las distintas

30-31; 23, 11; 26, 7-16; 27, 16; 29,
26). A estos profetas se les llama con
frecuencia «profetas del culton, para
diferenciarlos de profetas como Amés o
Jeremias. En tiempos de Jeremias, casi
todos los profetas daban falsas
seguridades al pueblo, y por ello su
oficio desaparecié después del exilio de
Babilonia. Pero el libro de los salmos
parece indicar a veces que en un
periodo anterior participaron de manera
plena y legitima en el culto de Dios en el
templo.

@ Algunos especialistas han afirmado
también, basandose en los salmos, que
el rey jugaba un papel importante en el
culto del templo. Observan que en otras
partes del mundo antiguo los reyes
fueron considerados frecuentemente
como dioses o semidioses cuyo
bienestar era crucial para la permanente
prosperidad de su pueblo. Su
implicacin en el ritual religioso estaba
conectada frecuentemente con el ciclo
de las estaciones por ejemplo, donde el
rey aparecia en la fiesta anual de afo

Muchos fueron los
instrumentos
musicales
empleados en el
culto del templo
de Jerusalén, entre
los que destaca el
arpa. En este
grabado, un
musico toca el
arpa sentado en un
taburete plegable.
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facciones de la poblacion, los reinos de David y de Salomoén seguiran
siendo considerados con especial afecto por las generaciones
posteriores. A pesar de que los editores deuteronomistas de los libros
que conforman la historia de Israel encontraran muchos puntos
negros para vergiienza de ambos, en nada quedd disminuida la
reverencia que se les tenia. De hecho, a David se le atribuy6 la autoria
de la mayoria de los salmos del Antiguo Testamento, mientras que
Salomoén fue considerado el fundador del «movimiento sapiencial» del
antiguo Israel. A pesar de sus debilidades, ambos reyes y sus sucesores
en Jerusalén ejercieron una considerable influencia en la vida religiosa
y cultural de su pueblo. No tenemos intencién de examinar aqui con
detalle el importante mensaje de estos libros del Antiguo Testamento
asociados con David y Salomén, pues sera tratado mds adelante. Pero

es oportuno sefialar aqui algunos aspectos de la descripcion que
ofrecen de la vida religiosa y cultural del antiguo Israel.

Los salmos

El libro veterotestamentario de los salmos consta de 150 unidades de
poesia religiosa o cantos, ordenadas en cinco secciones o «libros». Su
numeracion es ligeramente distinta segun se siga la de la Biblia Hebrea
o la de la griega (Setenta). Ambas siguen la misma numeracion entre
los salmos 1-8, pero se separan a partir del 9, ya que los Setenta

Los salmos y el culto en
Israel
(continuacion)

nuevo como la personificacion de un dios
cuya muerte y resurreccion ritual
simbolizaban la vitalidad muerta y resucitada
de |3 naturaleza. Hemos senalado ya que
David y Salomén jugaron un papel
importante en el culto israelita, e
indudablemente sus sucesores continuaron
actuando de la misma manera. Por supuesto
que ni ellos ni su pueblo pensaron jamas que
los reyes eran dioses, aunque ocupaban una
posicion especial debido a la bendicion que
Dios les habia otorgado (Salmo 2, 7).
Algunos insisten en que existia una fiesta
anual en Israel en la que el rey practicaba un
ritual de humillacién y de exaltacion que
seguia las lineas de la fiesta babilonia. El
especialista escandinavo Sigmund Mowinckel
tiene sus buenos motivos para afirmar que la
celebracion anual del ano nuevo en Israel se
centra mas en la entronizacién de Dios y en
su senorio continuado sobre las fuerzas del
caos y del desorden, Otros, sin embargo, lo
han negado y prefieren ver la fiesta del afo
nuevo en Israel (la fiesta de los tabernaculos)
COMO Una ocasion para la renovacion
solemne de la alianza hecha en el monte
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Sinaf, 0 incluso como una celebracién anual
del establecimiento de la familia real de
David. En verdad, resulta dificil aceptar que el
rey, en el antiguo Israel, fuera exclusiva, o
principalmente, un funcionario religioso. No
existe evidencia alguna que nos autorice a
afirmar que la idea babilonia de la realeza era
compartida ampliamente por el mundo
antiguo. Ademds, esta teoria se basa
principalmente en una conjetura inteligente
gue pone demasiado énfasis en los salmos,
pero no el suficiente en el resto del Antiguo
Testamento. Efectivamente, se insiste por
doquier en que el rey de Juda ha sido elegido
por Dios, mas esto es un simple comentario
teoldgico sobre un hecho de vida, y la
descripcion global que el Antiguo Testamento
da de los reyes es la de unos hombres cuyas
actividades (natural e inevitablemente) tienen
alguna interaccion con el culto religioso, pero
cuya esfera principal de actuacion estd en
otra parte, en las funciones judiciales y
diplométicas de la monarquia antigua.

- ——
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combinan el 9 y 10 de la Biblia Hebrea en uno soélo. A‘ pz.lrtir qe .ahi los
ndmeros estan corridos en una unidad entre ambas B.mbhas, si bu?n
vuelven a coincidir a partir del salmo 147 La Bibli_a griega, ademas,
aiade el salmo 151, que nunca aparece en la Biblia Hebrea o en 1a§
ediciones cristianas del Antiguo Testamento. Este salmo se atxl*l’buyo a
David, y su contenido se basa en una reflexion sobre la r_e!eccnon dF:
David narrada en 1 Samuel 16, 1-13. Este salmo es también copoado
en hebreo porque entre los manuscritos del Mar Muerto han sido
hallados dos salmos que parecen haber constituido la base sobre la que
se elaboré posteriormente la versién griega d_e los Setenta. :
Como coleccion, los salmos fueron reunidos probablemente para
su uso en el culto del templo reconstruido en ]erusalé_n_ hacia el ano
520 a. C., después de que los judios retornaran dgl exilio de Babilonia.
Naturalmente, algunos de los salmos fuerqn escritos por entonces
(v.g. Salmo 137), pero otros son muy anteriores. Gen_eralmente se cree
que nacieron en el culto tributado a Dios por el antiguo Israel
durante el periodo que va desde el afio 1000 hasta el 586 a. C.
Rastantes salmos tienen titulos, pero éstos no formaban parte de la
composicién original. Las versiones modernas los relegan ]
atinadamente a las notas a pie de pagina. Algunos de esos titulos
contienen directrices musicales, indicando el tono preciso en que se
debia cantar una determinada composicién, o los instrumentos
musicales utilizados para acompanarla. Otros indican que un salmo
concreto estaba relacionado con David, con los hijos de Coré€, con los
hijos de Asaf, o con otros. Con frecuencia, el significado de tales s
adscripciones no es claro. Incluso la expresion «un salmo de David»
podria significar quizd «un salmo para David», y no’entenderse
necesariamente como que David fue su autor. Un titulo de estas
caracteristicas podria indicar también que el salmo en cuestion ;
pertenecio originariamente a una coleccion dg cantos pubhr_:ada por la
casa real davidica en Jerusalén, o por descendientes de David. La
mayoria de los especialistas de nuestros dias no descartan la »
posibilidad de que alguno de estos salmos pueda provenir de Davi
mismo, pero no podemos estar seguros de.ello. o
Que la vida es siempre un caleidoscopio de experiencias y
emociones conflictivas, es algo que queda perfectamente reflejado en
los contenidos de los salmos del Antiguo Testamento. No todos los
salmos son iguales. Algunos de ellos son himnos majestuosos de
alabanza divina, y reflejan la alegria del orador jubiloso, en paz conl
Dios y con el mundo (Salmos 145-150). Otros, por el contrario, revelan
momentos oscuros de la experiencia humana: a veces, los aﬁoradores
o adoradoras reconocian en su culpa la causa de la tribulacion
(Salmos 51 y 130), pero en otras ocasiones el _adorador protqstaba qui‘.‘
era verdaderamente inocente y que el sufrimiento no deben:al afectarle
a él de ese modo (Salmos 13 y 71). En otros salmos vemos como la
nacién entera reacciona en un momento de desastre o de By
incertidumbre nacionales (Salmos 44; 74; 80; 83). Podemos también
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participar con ellos en los grandes eventos ceremoniales de la vida
nacional, como la coronacién o las nupcias de un rey (Salmo 45),
mientras que otros salmos nos permiten echar una ojeada fugaz al
agradecimiento cordial a Dios sentido por un orador concreto liberado
de alguna prueba personal (Salmos 30; 92; 116).

A comienzos del siglo XX, Hermann Gunkel, erudito aleman,
clasificé los salmos siguiendo cinco categorias principales: himnos de
alabanza, cantos individuales de
lamentacién, lamentaciones
comunitarias, cantos individuales de
accion de gracias y salmos regios. Esta
clasificacién ha superado la prueba
del tiempo, pero resulta insatisfactoria
en algunos puntos. Por ejemplo:
Gunkel tendié a trazar una distincion
demasiado tajante entre salmos
individuales y comunitarios, pero
algunos salmos que comienzan con
frases en singular terminan hablando
no de un individuo, sino de toda la
nacién de Israel (Salmos 51; 102; 130).
También se puede poner en tela de juicio la categoria de «salmos
regios». En efecto, a todos los salmos regios se les podria incluir en
otras categorias, pues lo tinico que tienen en comun todos ellos es su
aparente referencia al rey.

Los salmos debieron de haber sido utilizados de muy diferentes
maneras. Gunkel, por ejemplo, opiné que fueron principalmente
expresiones personales de piedad, el tipo de poesia que un adorador
usaria para expresar sus sentimientos mas profundos acerca de su
vida y de su Dios. Otros han afirmado que los salmos no reflejan
experiencias individuales, sino las de toda la nacién de Israel durante
un largo periodo de tiempo. Incluso se ha llegado a decir que
constituyen una especie de gréfico de la temperatura espiritual de la
historia de Israel desde los primeros dias hasta el tiempo posterior al
exilio. Sin duda, ambos elementos estdan presentes, pero lo
fundamental en los variados pensamientos de los salmos es la
profunda experiencia religiosa que sus autores detectaron como
relevante para la totalidad de la vida, ya que el sentido de la realidad
de Dios puede provenir tanto de la naturaleza (Salmo 8) como de la
historia de Israel (Salmos 78 y 105) o de las experiencias personales
del escritor (Salmos 31 y 130).

Sabiduria

Del mismo modo que la tradicion judia asocié a David con los
tipos de poesia religiosa que encontramos en el libro de los Salmos,
asocio a Salomoén con los llamados libros «de sabiduria» de la Biblia
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Hebrea. Ademas, uno de los libros apécrifos o deuterocanonicos de la
Biblia griega es «La sabidurfa de Salomon>. ‘

Paradéjicamente, solo existe en la Biblia Hebrea, propiamente
dicho, un libro que mencione a Salomon en su titulo, y no es un libro
relacionado en modo alguno con la sabiduria; es el Cantar de
Salomén (el Cantar de los Cantares), que probablemente no tiene otra
conexion directa con Salomén que el hecho de que su nombre
aparece en €l unas cuantas veces (Cantar de los Cantares 1, ]:5; 3,
7-11: 8, 11-12.). En realidad, la manera de mencionar a Salomoq en
estos pasajes nos sugiere que €l no es el autor de la obra. Su origen es
incierto. Contiene, al menos, un término persa (4, 13) y una palabra
que puede ser griega (3, 9), lo que daria a entender que fue escrito
poco después de la aparicion del imperio persa en el afio 539 a. C.
Pero posee también rasgos que indican un origen muc}}o mds
temprano, al tiempo que existen evidencias de poesia similar en las
naciones que rodean a Israel y que data de mucho antes de la época
de Salomén. Por consiguiente, es muy probable que se trate dg una
antologia de poesia mds que de una composicién seguida escrita en
un lugar y fecha concretos. Su tema es ciertamente atemporal:l gl
amor humano. El libro es una coleccién de cantos de amor erotico, en
los que una mujer y su amante se estimulan en su relacion sexual.
Muchos lectores del libro, tanto judios como cristianos, se han
alarmado por la franqueza de su lenguaje y le han dado '
frecuentemente una interpretacioén simbélica, afirmando que describe
alegéricamente la relacion entre Dios y su pueblo Israel, o entre Cristo
y la Iglesia; pero esas claves intelectuales no estuvieron en la mente
de quienes lo incluyeron por primera vez en el Antiguo Testamento.
Para ellos, Dios era el creador de todas las cosas, incluida la relacién
sexual, y una coleccién de cantos de amor no estaba menos fuera de
lugar que los relatos que describen la actuacién de Dios con su
pueblo en los grandes eventos de su historia. . )

El nombre y la influencia de Salomén han sido relacionados mas
frecuentemente con otros dos libros del Antiguo Testamento:
Proverbios y Eclesiastés, que, juntamente con el libro de Jop‘y‘con otras
dos obras judias de los apocrifos o deuterocandnicos, Eclesidstico (o Ben
Sira, siguiendo el hebreo) y Sabiduria de Salomén, l.1an siflo calificados
generalmente como libros «sapienciales». Su mensaje sera explorf’.do
algunos capitulos mds adelante, pero algunos datos sol.)re sus origenes
nos ayudara a comprender la naturaleza de la cultura israelita.

iQué es la sabiduria?

No existe una respuesta sencilla y concisa a esta pregunta. Cuando se
define a Salomén como un <hombre sabio», la definicion parece
incluir caracteristicas muy diversas. Ser sabio suponia «conocer la
diferencia entre el bien y el mal» (1 Reyes 3, 9), pero también poseer
destreza politica para tratar a su pueblo y diplomacia en las relaciones
internacionales (1 Reyes 5, 7.12), asi como la posesién de un
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conocimiento propio de un botdnico o de un zodélogo (1 Reyes 4, 33)
Ademds, la sabiduria de Salomén comprendia habilidad para esc;'ibir.
poesia (1 Reyes 4, 32) y sensibilidad para resolver en disputas legales
(1 Reyes 3, 16-28).

De todo esto se desprende que cuando los antiguos hablaban de
«sabiduria» incluian todos estos elementos propios del caracter y de la
educacion de una persona que la capacitaban para ser un miembro
maduro y con éxito dentro de la sociedad. Si queremos ocupar un
h.zgar significativo entre nuestros conciudadanos, debemos conocer
ciertas cosas. Hoy en dia, hacemos frecuentemente hincapié en los
logros académicos, y dedicamos mucho tiempo y esfuerzo a
especializarnos en una disciplina concreta que nos capacita para

desempeﬁar un trabajo concreto. Indudablemente, la formacién
vocacional tuvo ya su lugar en la vida del mundo antiguo, pero el
equipamiento completo para la vida incluye algo mas que,eso y ese
algq es lo que constituye la sustancia de la literatura sapiencia;l del
Antiguo Testamento. Estos libros sapienciales abarcan un amplio

Los libros sapienciales

Aligual que los salmos y gran parte de
los mensajes proféticos, los libros sapienciales
estan escritos en forma de poesia. En la
poesia hebrea, |a caracteristica mas
importante no es su forma métrica, sino lo
que se conoce por el término «paralelismon,
en el que las ideas a comunicar son el
elemento més importante. En la forma més
simple de poesia («paralelismo sinénimon), el
segundo verso de una copla tipica se limita a
repetir el pensamiento del primero utilizando
otras palabras

«£Quién puede subir al monte del Sefior?
¢Quien puede estar en el recinto sacro?»
(Salmo 24, 3).

 El «paralelismo antitético afirma lo
misma en ambas partes de la sentencia,
pero en |a primera lo expresa de forma

positiva y en la segunda utiliza la forma
negativa:

«Bendita la memoria del honrado, el
nombre del malvado se pudre»
(Proverbios 10, 7).

_Exisle_n otras muchas formas de verso
sutiles e intrincadas; y a veces se da un
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paralelismo de forma, pero no de
significacion,

En los libros sapienciales se utilizan otros
muchos modos de ensefanza: adivinanzas y
parabolas, noticias autobiograficas, y didlogos
(como en Job). En ocasiones se emplea
también el acrostico: una compasicion poética
en la que cada verso o cada estrofa comienza
con diferente letra del alfabeto, empezando
por la primera y llegando hasta el final. I
Salmo 119 es el ejemplo mas tipico en todo el
Antiguo Testamento, pero también Proverbios
31, 10-31 utiliza ese mismo procedimiento.

Proverbios

Este libro es una coleccion o antologia de
sabidurfa practica. El titulo (1, 1) atribuye la
autoria del libro a Salomén, aunque sélo en
una seccion (10, 1-22, 16) se relaciona
explicitamente a Salomén con su ensefanza.
Otras secciones se atribuyen a Agur (30, 1-33)
y Lemuel (31, 1-9), personajes de los que no
sabemos absolutamente nada. Otros pasajes
se presentan como composiciones anénimas,
que serfa lo normal, dado el origen probable
del tipo de consejo practico que encierra el
libro.

Gran parte de los dichos sapienciales
contenidos en Proverbios se remontan a la
primitiva historia de Israel, y fueron
compuestos mucho antes de que el libro
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espectro de pensamiento moral e intelectual en el mundo antiguo, y
en sus paginas podemos rastrear la influencia de algunas situaciones
especificas vitales:

LA FAMILIA

Muchos occidentales modernos creen que la preparacion de sus hijos
para la vida, tanto en el discernimiento vocacional como en la
educacion moral y religiosa, es tarea del estado, pero para la mayoria
de los habitantes de otros paises, es en el entorno familiar donde los
hijos pueden aprender, mediante la palabra y el ejemplo, la sabiduria
que mana de las generaciones anteriores. Ahi aprenden la mejor
manera de relacionarse con otras personas, y de qué deben abstenerse

si desean llevar una existencia plena y feliz, basindose en la
experiencia de padres y abuelos, quienes, a su vez, aprendieron casi
todo de sus antepasados. Y asi fue también en el antiguo Israel.
Muchas de las sentencias contenidas en el libro de los Proverbios se
originaron ciertamente en este contexto adoptando la forma de

alcanzara su forma final actual. Como fecha
més temprana de edicion final podria pensarse
en el siglo VIl a. C, ya que se menciona a
Ezequias (25, 1), que fue rey de Judé desde el
715 hasta el 687 a. C. Pero es mas probable
que la tltima edicion de Proverbios no
estuviera completa antes del siglo lll a. C.

El libro se ocupa principalmente de
aconsejar acerca de las relaciones personales
en diversas areas de la vida. Asi, aconseja
respecto a las buenas maneras y al
comportamiento social como lo podemos
encontrar afirmado en cualquier sociedad.
Pero ¢l editor abandona ese camino para
subrayar que el verdadero significado de esa
sabiduria sélo se puede encontrar en una
relacion viva con Dios mismo: «El temor del
Sefor es el principio del sabem (1, 7).

Eclesiastés

Pertenece a un género de libro que difiere
mucho del de Proverbios. Mientras que éste
tiene una vision optimista de la vida y hace
una valoracion positiva de sus posibilidades,
Eclesiastés es esencialmente negativo y
escéptico. No tiene por qué sorprendernos, si
tenemos presente que los libros de sabiduria
se basan en la experiencia vivida de personas
reales, Efectivamente, muchos de nosotros nos
hemos encontrado en la situacion del autor
del Eclesiastés y nos hemos preguntado si a

vida tiene sentido o si, por el contrario, «todo
es vanidady (1, 2). El autor vacila entre esas
dos posturas. Aunque cree en Dios, tiene la
impresion de que su fe parece conferir poco
sentido a los detalles de |a vida cotidiana. No
menciona en ¢l ni la historia de Israel ni las
experiencias de la nacion en acontecimientos
como el éxodo, que podrian haberle
proporcionado una respuesta a las preguntas
del escritor. Por el contrario, y al igual que
muchos de los creyentes modernos que se
encuentran en su situacion, opina que la mera
repeticion de los dogmas religiosos
tradicionales no ofrece solucion a sus
problemas inmediatos. Acepta que Dios
conoce el sentido de la vida, pero afirma que
no es posible que la mente humana lo
comprenda en su totalidad. En términos
practicos, «el nico bien del hombre es
alegrarse y pasarlo bien en la vida. Pero que el
hombre coma y beba y disfrute de su trabajo
es don de Dios» (3, 12-13).

La aparente incredulidad del Eclesiastés ha
ocasionado frecuentes problemas a los
lectores judios y cristianos del libro, pero nos
confirma dos hechos que revisten importancia
fundamental, Efectivamente, nos recuerda que
existe una dimension de la vida humana que
no podemos entender solo mediante nuestro
propio raciocinio, y testifica las dudas y la
perplejidad acerca de Dios y de sus caminos,
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En las comunidades
israelitas, la puerta
de la ciudad era el
lugar donde los
ancianos
(dirigentes de la
comunidad) se
sentaban para
dirimir tanto
asuntos judiciales
como politicos y
comerciales.
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consejos dados por un padre a su
hijo: «<Escucha lo que tu padre te
ensefia, hijo mio... Yo también fui
hijo de mi padre, amado
tiernamente por mi madre; €l me
instruia asi... Presta atencion a lo
que te digo, hijo mio. Escucha y
recibe mis palabras... ellas daran
vida y salud a quien las entiende.
Cuida tu manera de pensar, pues
tu vida la configuran tus
pensamientos» (Proverbios 4, 1. 3-
4.22.23).

LA ALDEA

A la vez que formamos parte de una familia, somos miembros también
de una comunidad mas amplia en el lugar donde vivimos, y gran parte

Los libros sapienciales
(continuacion)

incluso en medio de una comunidad de
creyentes.

Eclesiastés identifica a su autor como «hijo
de David, rey de Jerusalén» (1, 1). Con esto
quiere aludir, probablemente, a Salomén, pero
existen razones de peso en contra de que
Salomén tuviera alguna relacion con este
libro:
® tl autor escribe frecuentemente como un
individuo oprimido y no como un monarca
absoluto como Salomon (4,1).

@ Parece también que vivio en una provincia
de un gran imperio como el de los persas, ya
que advierte contra los espias de los
gobernantes (5, 8).

@ Menciona revueltas, pero que no casan con
las ocurridas en tiempos de Salomon (4, 13-
16).

@ £l hebreo del Eclesiastés delata influencias
claras del arameo. El arameo fue la lengua del
imperio persa, lo que inclina a datar la obra
enelsiglo Il 6 1l a. C. Lo mas verosimil es
datarlo en este periodo.

Job

El libro de Job consta de dos partes, con un
prélogo y un epilogo escritos en prosa (1-2;
42,7-17) y el resto en verso. El prologo y el
epilogo contienen una antigua historia de Job,
hombre recto y temeroso de Dios, y el «mas
rico entre los hombres de oriente» (1, 3); pero
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que después, por una serie de calamidades
inexplicables, pierde cuanto tiene y se ve
atacado por una enfermedad horrible. Esta
parte de la historia pinta a Dios como el
presidente de una corte celestial, y explica los
sufrimientos de Job por referencia a una
acusacion presentada contra él por Satdn, el
persequidor. La acusacion afirma que Job es
piadoso porque se ha convencido de que la
piedad le produce grandes beneficios
materiales. De ahf que se le ponga a prueba
para comprobar su fe. Y al final de la historia
(42, 7-17), la proverbial paciencia de Job es
recompensada con |a renovacion de la
prosperidad y de la dicha. Algunos rasgos de
esta historia (el papel representado por Satan)
sugieren una datacion bastante tardia en la
historia judia, pero otros parecen situarla en
un contexto histérico muy temprano. Quizas
se trata de una historia antigua, adaptada por
un escritor sapiencial posterior para ofrecer
una oportunidad de explorar el lugar del
sufrimiento y del mal, que ocupa la mayor
parte del libro.

Se ve claramente que Job no es un libro
sapiencial en el sentido de Proverbios. De
hecho, cuestiona seriamente el despreocupado
optimismo de gran parte del libro, y también la
opinion de que el obrar bien acarrea éxito y
prosperidad. A Job le sucede justamente lo
contrario, y, aungue sus amigos tratan de
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de la «sabiduria» que nos prepara para la vida deriva de nuestras
relaciones con este entorno. Pero, esto es algo que resulta cada dia
més extrafo a bastantes occidentales modernos que viven aislados de
los demas, teniendo con frecuencia la television como unica fuente de
«comunidad», si bien en occidente hay también lugares donde se
mantiene atin ese sentido de comunidad, extendido ya por otras
partes del mundo. En mi pequefia aldea de Escocia sé adonde ir si
deseo encontrarme con los lideres locales y escuchar sus opiniones y
sus consejos sobre los temas de cada dia. Y esto es precisamente lo
que sucedia en el antiguo Israel: todo se comentaba y del?au’a en la
plaza de la ciudad o de la aldea. Alli se dispensaba también justicia, y
como en un verdadero foro se trataban las grandes cuestiones de la
vida. Era éste el lugar adonde la gente iba a intercambiar ideas y
opiniones, y parte de esa «sabiduria» es la que se encierra seguramente
en los libros sapienciales de la Biblia Hebrea. Job dice en uno de sus
discursos que tomaba asiento regularmente en la plaza de la ciudad
con los que iban a discutir y a reflexionar sobre los grandes misterios

convencerle de esta verdad, €l no la comparte.
Pero no es éste el Unico problema al que se
enfrenta Job, ya que, en medio de su
sufrimiento, tiene que enfrentarse a los
problemas que ocupan al autor del Eclesiastés.
Lejos de encontrar a Dios en estas adversidades,
Job se siente abandonado por el mismisimo
Dios al que ha servido tan diligentemente.
¢Dénde esta Dios?, se pregunta. En realidad,
formula la pregunta asi: ¢Qué Dios es éste que
abandona, aparentemente, a su servidor y lo
deja a merced de un universo malo y carente
de sentido?

Los amigos de Job no tienen respuesta
para este interrogante. Ni la da tampoco el
libro, ya que, cuando el escritor recoge la
respuesta de Dios a Job no trata de ofrecer
una explicacion al sufrimiento de Jobo ala
aparente falta de sentido de la vida. Por el
contrario, enfatiza, en poesia majestuosa, la
sublimidad y la grandeza de Dios y del
mundo. Y al hacerlo asl, logra que los
pensamientos de Job dejen de centrarse sobre
¢l y se dirijan a la majestad de Dios y de su
creacion (38-41). Y frente a esta
autorrevelacion del caracter y de la
personalidad de Dios, Job cae en la cuenta de
que la Unica respuesta posible es una postura
de confianza y de veneracion. Al «porqué» del
sufrimiento humano no se responde como a
un interrogante intelectual. En ningln lugar

de |a Biblia se responde a €l de esa manera.
Los amigos de Job tienen un punto de vista
comun. Opinan que la persona cuya vida se ve
cargada de sufrimientos ha sido un gran
pecador, pero el escritor del libro de Job no
dispone de tiempo para esas faciles hipotesis.
Nadie puede explicar la presencia del mal en
el mundo de Dios, y solo se le puede hacer
frente con la fuerza que Dios otorga. En
efecto, el libro de Job tiene un mensaje para
los que sufren inmerecidamente. Cuando Job
comprende que nunca podra resolver su
propia situacion tan dificil, y se ve forzado a
confiar Unicamente en Dios, siente que su
corazén roto esta sanado, porque Dios
irrumpe en su vida y le asegura de nuevo su
amor y su providencia constantes. En ultimo
término, la confianza renovada y firme en Dios
es ¢l Uinico medio para afrontar las vicisitudes
de la vida humana.

Otros pasajes sapienciales de la Biblia
Hebrea

Ademés de estas obras facilmente
identificables como sapienciales, la mayor
parte de estudiosos creen que los escritores de
la escuela sapiencial tienen su arranque en
otros lugares del Antiguo Testamento, Y
apuntan a algunos oraculos proféticos,
especialmente de Amés y de Isaias, que
parecen proponer puntos de vista semejantes.
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de la vida (Job 29, 7). Y podemos estar completamente seguros de que
gran parte del argumento de este libro habia sido comentado en
sesiones como esas, en muchos lugares residenciales israelitas.
Proverbios hace referencia a las discusiones tenidas en la plaza de la
ciudad (24, 7; 31, 23. 31), e indudablemente muchos de los consejos
de este libro provienen de ese mismo contexto.

LA CORTE REAL

Ese tipo de consejo dado en familia y en la plaza de la ciudad no era
privativo de Israel. Gentes de diferentes culturas tienen su
equivalente, y el mundo antiguo no se diferenci6 del nuestro a este
respecto. Uno de los resultados de la gran expansién comercial y de la
diplomacia internacional de Salomén fue que el pueblo se familiariz6
con las tradiciones «sapienciales» de las naciones vecinas. Al igual que
la reina de Saba vino a Jerusalén a informarse de la sabiduria de Israel
(1 Reyes 10, 1-13), los israelitas se ocuparon en descubrir la sabiduria
de otros pueblos. Existia abundante literatura sapiencial por doquier,
especialmente en Egipto. Un texto egipcio tiene semejanzas
sorprendentes con pasajes del libro veterotestamentario de Proverbios.

Los libros sapienciales
(continuacion)

Hemos aludido ya a la teoria de que el «ciclo
de sucesion» (2 Samuel 9-20; 1 Reyes 1-2)
puede haber sido un escrito «sapiencial
moralista. Lo mismo se sostiene acerca de los
relatos sobre José (Génesis 37, 39-50): éste es
propuesto en ellos como ejemplo ideal de una
persona gue vive de acuerdo al tipo de
normas que encontramos en Proverbios; y el
retrato de la heroina del libro de Ester es tal
vez deudor parcial de este género literario. No
tenemos prueba alguna a favor de tales
aserciones, y es muy poco probable que
alguna de estas historias viera la luz
simplemente para demostrar el valor de la
sabiduria practica. El libro de Job nos ofrece,
al mismo tiempo, el ejemplo de una historia
antigua tomada de nuevo e interpretada
seguin estos criterios. Y si las preocupaciones
de los libros sapienciales estan tan
profundamente enraizadas en el tejido de la
sociedad israelita, tal como hemos sugerido,
sorprende entonces que esas mismas lecciones
no estén recogidas en otros tipos de la
literatura veterotestamentaria.

La sabiduria en los libros apocrifos o
deuterocanonicos

Algunos de los libros apdcrifos (protestantes)
o deuterocanonicos (catolicos) recibidos de la
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version griega del Antiguo Testamento
(Setenta) entran también en la categoria de
libros sapienciales. Se trata de la Sabiduria de
Salomdn y de la Sabiduria de Ben Sira (0
Eclesiastico). En Sabiduria de Salomén 9, 7-18
parece sugerirse que Salomdn fue su autor,
pero nadie en la antigliedad creyd que Ia obra
fuera suya, y ademas el contexto cultural e
histérico que refleja, por no mencionar el
estilo y sus ensefianzas fundamentales,
apuntan a una época muy tardia. Tampoco
existe el minimo indicio de que hubiera sido
compuesto en otra lengua distinta al griego, y
de hecho emplea un vocabulario técnico muy
tipico de la especulacion filoséfica griega de
los siglos que precedieron inmediatamente al
cristianismo. El lugar donde la obra parece
encajar mejor es en Alejandria (Egipto), y la
fecha de composicion se situaria en el siglo |
a. C, esto es, el periodo inmediatamente
anterior a Filon, pues parece desconocer a este
autor. Las ensenanzas de la Sabiduria de
Salomoén manifiestan familiaridad con algunos
conceptos platonicos (7, 22-24; 11, 17; 14, 3;
16,21; 17, 2; 19, 2) y también con ideas
estoicas (8, 20; 17, 11), si bien el autor no las
utiliza como base de elaboracion filosofica.
Parece ser que el proposito de su autor era el
de alentar a las comunidades judias expuestas
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probablemente en esos circulos internacionales se transmitia el
conocimiento de «drboles y plantas... animales, pdjaros, reptiles y
peces» (1 Reyes 4, 33). Salomon se especializo en esta clase de
«sabiduria», y tal vez en la comunidad de la familia y de la aldea se
buscé mas el conocimiento intelectual que el consejo moral. La
naturaleza més intelectual de tal conocimiento ha llevado a decir que,
desde los tiempos de Salomon, quizds existio en Israel un grupo de
«sabios» profesionales cuyo trabajo consistia en estudiar y ensefiar
esos temas en escuelas especializadas. El libro mds tardio de Ben Sira
(Eclesidstico, aprox. 180 a. C.) tuvo su origen en ese contexto, si bien
su tema preferente fu el estudio de las escrituras hebreas. Pero en
una fecha ligeramente anterior, Jeremias 18, 18 enumera a fsjabios»
juntamente con sacerdotes y profetas como guias de la nacion. Y, por
supuesto, en tiempos de Salomén habia bastantes diplomaticos
profesionales a los que alguien tuvo que ensenar a leer, a escribir y a
ejercer otras habilidades intelectuales. Es posible, por tanto, que
existieran escuelas en el antiguo Israel en las que se buscaba el
conocimiento por si mismo, aunque no podemos estar seguros de tal
suposicion.

3 una cultura dominante muy sofisticada y
atrayente, a mantener la fe recibida a través
de sus viejos relatos e historias y de sus
tradiciones. De paso, su mensaje apelaba no
s6lo a los descendientes del pueblo israelita,
sino a todos aquellos que pudieran sentir
atraccion por los ideales de la fe biblica,
abandonando el culto a los falsos dioses
entregandose a la fe de la alianza con Yahve.
£l prologo de la Sabiduria de Ben Sira
afirma que la obra fue escrita originalmente
en hebreo y posteriormente vertida al griego
por ¢l nieto del autor, Esto parece estar bien
atestiguado por la existencia de copias en
hebreo de algunas secciones de la obra. Lo
que parece menos claro es hasta qué punto
ambas versiones son idénticas, pues sus
diferencias son importantes, y de hecho el
propio traductor afirma que llevo a cabo
alteraciones sustanciales. Respecto a la fecha
de la traduccion, contamos con un dato
sequro que proporciona el texto griego: «fue,
pues, en el afo treinta y ocho del rey
Evergetes» (verso 27 del prologo), es deci, se
refiere al rey Tolomeo VIl que vivi6 entre el 170
yel 116 a. C., lo que sitda la composicion
original hebrea en torno al 180 a. C. Ademas,
esta fecha encaja bien con el contenido del
libro, lo cual significa, si sequimos el canon

griego, que estamos ante la Gnica obra del
Antiguo Testamento de la que se conoce la
fecha exacta y el nombre de su autor Jests
ben Sira (50, 27), de quien sabemos que vivio
en Jerusalén. Respecto a la obra misma, se
trata de una magnifica muestra del caracter
internacional del movimiento sapiencial, pues
combind, en una nueva y creativa sintesis,
elementos tomados de a filosofia griega con
conceptos del pensamiento tradicional
derivado de las escrituras hebreas, Como suele
ocurrir con este tipo de literatura, si se intenta
captar una argumentacion coherente de
principio a fin, resulta muy dificil entonces
identificar las lineas maestras de su
pensamiento. Pero si es posible percibir el
tema fundamental de la obra, a saber: la
verdadera sabiduria se halla en la Tord, y su
base practica en la confianza en Dios. L3
manera en la que Ben Sira personifico la figura
de la sabiduria, utilizando conceptos de su
tiempo, proporciond un marco que fue
posteriormente utilizado por los cristianos
para exponer sus creencias acerca de la
humanidad y divinidad de Jests de Nazaret. A
pesar de esto, el acento principal de a obra
recae en la moral practica y en las formas de
comportamiento adecuadas para la vida diaria
de su generacion.
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Los dos reinos

Un reino dividido

Lo que acontecié después de la muerte de Salomon se suele conocer
con la expresion «divisién del reino». Y esto fue lo que ocurrié: el
extenso imperio gobernado por Salomoén se partié en dos, pero, en
realidad, esta particién no fue sino la expresion politica de una
divisién ideoldgica que existia desde mucho tiempo atrés. Las tribus
septentrionales, guiadas por Efrain y las tribus meridionales,
conducidas por Juda, sélo estuvieron unidas por su comtin fidelidad a
David. Ambos grupos lo consideraron como un jefe que seguia las
huellas de los jueces. Su posicién estaba asegurada s6lo porque Dios
lo habia elegido y equipado, y su gobierno era estable y vélido s6lo
porque €l vivia responsablemente lo que esto implicaba. Pero el reino
de Salomén fue diferente: habia sido parte de una dinastia establecida,
y esto planteaba ya nuevas preguntas acerca de su relacién con el
antiguo orden de cosas. Que Salomén violara tantas tradiciones
antiguas y que no fuera originario del norte, ayudaron
considerablemente a reavivar lejanas rivalidades y sospechas mutuas
entre los dos grupos de tribus.

Retorno a las viejas maneras

Por eso, cuando las tribus del norte vieron la oportunidad de salir del
vasto estado burocratico centralizado en Jerusalén, aprovecharon
inmediatamente la ocasion. No les movian precisamente cuestiones
politicas, ni un sentimiento de ultraje por las vejaciones que Roboan
habia amenazado imponerles. Ante todo y sobre todo, tenian un gran
deseo de retornar a las viejas maneras, de seguir sus huellas
nacionales y de volver a sus raices. Querian reconquistar la
espontaneidad de creencia y de accién que caracterizaron a la
generacion que huyoé de Egipto, aunque vieron con claridad que no
podian retornar del todo a aquellos dias primeros: entonces, los jueces
habian sido guias de sus propias tribus, a las que reunieron sélo de
manera excepcional. En el nuevo clima politico, esto resultaba
impracticable, utépico. Ahora, el nuevo jefe deberia ser una figura
nacional, pero jamas deberia acceder al trono por la simple razén de
que su padre habia sido rey. Cada candidato a la corona deberia
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demostrar que habia sido llamado y preparado por Dios para ese
menester, permaneciendo en €] solo si se constataba que cumplia la
voluntad de Dios entre su pueblo.

Los pueblos meridionales de Juda aceptaban en teoria este
planteamiento. También ellos creian que Dios debia ser el soberano
tltimo de su pueblo, pero el contexto politico en el que se
encontraban condujo a la existencia de una familia real permanente, y
ellos estaban firmemente convencidos de que el gobierno de Dios se
ejerceria ahora exclusivamente a través de la casa real de David. Los
viejos ideales de los dias de los jueces habian encontrado su
consumacién en la promesa a David y a sus sucesores. Por
consiguiente, era inttil e innecesario tratar de averiguar la voluntad
directa de Dios en cada diferente generacién. Sin duda alguna, esta
vision era fruto principalmente de la situacién social y politica del
reino del sur, en particular de la posicién de su capital Jerusalén. En
efecto, sorprende que, una vez que Omri, rey de Israel, establecio
su propia capital del reino en Samaria, también el estado del norte
aceptara el concepto de una familia real, primero en la propia
familia de Omuri, y posteriormente en Jehu y sus sucesores.

Cambios politicos

Una lectura superficial de los libros veterotestamentarios de los
Reyes puede dar la impresién de que Juda fue, con mucho, el mas
importante de los dos reinos. En cuanto a su peso religioso,
ciertamente lo fue, pero en los dos siglos posteriores a la muerte
de Salomoén, el reino septentrional de Israel tuvo mds territorio y
mayor poblacién; fue el mds préspero en todo, el mas civilizado e,
incluso, en ocasiones, el mds religioso de los dos. En consecuencia,
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Israel tuvo mds peso e importancia en la politica internacional de
entonces. Pero fue menos seguro que Judd. Jerusalén, la capital de
Judd, estaba situada lejos de las principales rutas comerciales, y la
importancia estratégica del reino era, consiguientemente, menor. A pesar
de su mayor prosperidad, el reino de Israel tuvo una historia mds breve
y azarosa que el reino de Judd, y casi exactamente a los 200 afios de
haber sido aclamado Jerobodn como rey de Israel, la totalidad de su
reino fue aniquilada y sus stbditos deportados a Asiria, convirtiéndose
en las llamadas «diez tribus perdidas».

Ademas, la decision de las tribus septentrionales de seguir su
propio camino condujo a considerables cambios sociales y
econdmicos en la vida de la gente de los dos reinos.

TERRITORIOS PERDIDOS

Las poblaciones de Juda e Israel no fueron ya capaces de mantener
por separado el gran imperio que habian sido bajo los reinados de
David y Salomoén. La provincia de Aram (Siria) en la Palestina nordeste
se habia independizado parcialmente en tiempos de Salomon y se
convirtié pronto en una poderosa nacioén, con su capital en Damasco.
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Fue un rival serio de Israel e invadio frecuentemente el territorip
israelita situado al este del rio Jorddn. Excepto una de ellas, todas lag
ciudades-estado filisteas recobraron su independencia de Jud4, en e]
sur, aunque nunca constituyeron ya una amenaza militar. Los
amonitas también aprovecharon su oportunidad para sacudirse el
yugo israelita, y los moabitas hicieron probablemente lo mismo.

ISRAEL Oln
La casa de Jerobodn La dasa de Basd La casa de ri
i v v
Omri 885-874
JS‘;“_’W‘"_I‘_E_‘G%O“WO Fue uno de los reyés més grandes de
a ’i‘m"‘." b ed“ ]’eY Israel. Fortaleci6 el reino mediante
ng rf:é;’%‘:;o = alianzds y conquistas, y construyé
dividi6 ellreino de Samarfa como capital de Israel. Jordn 850-842
Salomoén. Ela 886-885 Ocazias 852-850
| | | N
| | I
Nadab 910-909 Zimri BSS' Ajab 874-852 Jehu B42-81:
Intentd unir los Siendp oficiz
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Asg?zmé i Naldab y 885-880 v cananeos de la v limpi6 de
} 1 reino de Slomén se hizo con el poder. gglil?la(:igr}ey eulzslo en cultoa Baal,
se divide. de ISrael.
[
Elias 870-850
Defendié con vehemencia las tradiciones
de la Alianza, y condend con dureza la
institucionalizacion de las practicas
religiosas cananeas.
LC. 930 920 910 900 890 880 870 860 850 840
JUDA
| La
Roboan 930-908
Fue el hijode Salomdn. Al
comienzo de su reinado, las }osal‘at 875-851
tribus del rlorte rompieton udd volvio a ses prbs%em
con las del’sur para formar durante este reinado y hubo
su propio reino. pazientre Israel ¥ Juda.
| |
| Abias 908-906 Asa 906-875
H, | [
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LL Y30 Y0 10 00 B0 HBED 870 860
EGIPTO |lI |
| *Sisac dtaca Palestina 925
—— Si:llac 945-924

ASIRIA |

DAMASCO
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A Juda le fueron las cosas ligeramente mejor que a Israel, ya que
continud manteniendo algun control sobre las rutas comerciales a
iravés del golfo de Agaba en el sur. Y Robodn construy6 nuevas
fortificaciones en bastantes de sus ciudades (2 Cronicas 11, 5-12).
La pérdida de este territorio convirtié tanto a Judd como a Israel
en potencias de segunda clase. En tiempos de David y de Salomén, el

l La casa de Jehii La casa de Menajen
e 2 a's i ot
Oseas 732-722
Fue el tiltinjo rey de Israel.
En el ?éz, ! hca 0 En
manos de Asiria, y hubo tina
Jeroboan II 786-746 : y
Bajo su reinado, Isragl deportaciérf masiva.
Joacaz 801-786 disfrutd de prosperidad. Zam‘iasl 746-745
| |
! | |
Joas 815-801 Sahin 745 | Pecaj 737-732
Menajén 745-738
Pecajias 738-737
Caida de Damasco 732
Caida de Sa.parl.a 722 Elifin del reinoidel norte.»
=
|
Amoés 760 aprox. Predicé en Ds&‘é 755-722 aprox.
Samaria a favor de la justicia ~ Predicd, hasta su taida, en Samaria
social, tema principal deflos  que Dios juzga a la nacién, peto
|l mas grandes profetas, también la ama profundamen
20 810 800 790 780 770 760 750 740 730 720
| |
Jods 837-800 Acaz 735-715
Fue el hijo de Ocozias. Llegd 783-742 Llamo a los asirios
al poder cuando Atdlia fue 6 durante un tiempo de idiéndoles ayuda contra
desoseida del poder en un con Israel. Robustecio y iria e Israel Esto llevé a
golpe palaciego. extendid su reino. Judd a depender de Asirip.
] I |
Amasias 800-783 Jotan 742-735
|
i | 1'
" &10 800 790 780 770 760 750 740 730 20
[ Salmanasar l\F ?2?~! 723
] | |
Adad-Nirari ITI 810-783 T:%Ii;t-l’l'leser 1 on 11
T 745-1727 722-705

lazael 843-796

Caida de Da{nascn 732¢ 1 ‘
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El faraon egipcio
Sisac | invadio Juda
a los cinco anos,
aproximadamente,
de la division del
reino. Sus
conquistas en tierra
palestina fueron
grabadas en el
templo de Karnak
{nombre actual de
la antigua Tebas).
El rey Roboan le
entrego parte del
tesoro del templo
para disuadirle de
un ataque contra
Jerusalén,
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reino unido habia sido el mayor centro de poder de toda la zona. De
ahora en adelante, los dos reinos no pasarian de ser simples peones en
los juegos politicos de las dos superpotencias: Egipto y Mesopotamia.
La fuerza de ambos reinos quedé debilitada considerablemente por la
invasion de Sisac I, rey de Egipto (945-924 a. C.). Aproximadamente
cinco afos después de la separacién de los
dos reinos, Sisac se lanzé a una campaiia
militar para restablecer la autoridad que
Egipto habia tenido en Canadn antes de la
llegada de las tribus israelitas. El Antiguo
Testamento menciona sélo esta campana
en relacion con Juda y cuenta cémo
Robodn se vio forzado a darle parte del
tesoro del templo y del palacio para
detenerlo y que no atacara Jerusalén

(1 Reyes 14, 25-28). Y parece que lo logro,
ya que, en una inscripcién en el templo de
Amun, en Tebas, Sisac no menciona que
fueran tomadas ciudades en Judd, y sin
embargo cita una serie de ciudades de
Israel, y una inscripcion egipcia
encontrada en Meguido sugiere que Sisac
debi6 de invadir la mayor parte de
Palestina. En un interesante detalle de su
descripcién del templo, menciona un lugar
llamado «el campo de Abrahan», tinica
referencia extrabiblica que relaciona una
persona de este nombre con Palestina. Sin
duda, Sisac no quiso ocupar el pais,
aunque estaciono tropas en lugares
estratégicos. Un rey posterior de Juda, Asa,
hizo frente al ataque del mismo ejército acaudillado por un hombre
llamado Zéraj, a quien se le describe como sudanés, pero que fue,
probablemente, un oficial egipcio al cargo de las tropas en el sur de
Palestina en los dias de la invasién de Sisac (2 Cronicas 14, 9-15).

La pérdida de este territorio convirti6 tanto a Juda como a Israel
en potencias de segunda clase. En tiempos de David y de Salomén, el
reino unido habia sido el mayor centro de poder de toda la zona. De
ahora en adelante, los dos reinos no pasarian de ser simples peones en
los juegos politicos de las dos superpotencias: Egipto y Mesopotamia.
La fuerza de ambos reinos quedé debilitada considerablemente por la
invasion de Sisac I, rey de Egipto (945-924 a. C.). Aproximadamente
cinco aios después de la separacion de los dos reinos, Sisac se lanz6 a
una campaia militar para restablecer la autoridad que Egipto habia
tenido en Canadn antes de la llegada de las tribus israelitas. El Antiguo
Testamento menciona sélo esta campaia en relacion con Judd y
cuenta c6mo Roboan se vio forzado a darle parte del tesoro del templo
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y del palacio para detenerlo y que no atacara Jerusalén (1 Reyes 14,
'25-23)_ Y parece que lo logrd, ya que, en una inscripcion en el templo
de Amtin, en Tebas, Sisac no menciona que fueran tomadas ciudades
en Juda, y sin embargo cita una serie de ciudades de Israel, y una
inscripcion egipcia encontrada en Meguido sugiere que Sisac debi6 de
invadirla mayor parte de Palestina. En un interesante detalle de su
descripcion del templo, menciona un lugar llamado «el campo de
Abrahan», unica referencia extrabiblica que relaciona una persona de
este nombre con Palestina. Sin duda, Sisac no quiso ocupar el pais,
aunque estaciono tropas en lugares estratégicos. Un rey posterior de
Judé, Asd, hizo frente al ataque del mismo ejército acaudillado por un
hombre llamado Zéraj, a quien se le describe como sudanés, pero que
fue, probablemente, un oficial egipcio al cargo de las tropas en el sur
de Palestina en los dias de la invasién de Sisac (2 Crénicas 14, 9-15).

CONTIENDAS MEZQUINAS

Los dos reinos fueron incapaces de conservar todo su territorio, en
parte porque se enzarzaron luchando también entre si. Estuvieron en
guerra aproximadamente durante cincuenta afos, combatiendo por
un territorio fronterizo que se encontraba justamente al norte de
Jerusalén (1 Reyes 14, 30; 15, 16-22), lo que quiza fue inevitable. La
conexion original de Jerusalén con David habia sido el tinico punto
equidistante entre los dos grupos de tribus, pero ahora lo que habia
sido una ventaja tactica se convertia en desventaja estratégica. La
capital de Juda estaba demasiado préxima a la frontera con el reino
del norte y esto la convertia en especialmente vulnerable a los
ataques. Robodn, Abias y Asd, reyes de Judd, y Jeroboan, Nadab y
Basd, reyes de Israel, contendieron por el territorio de este drea
durante bastante tiempo. Basa, rey de Israel, llegé a estar a siete
kilometros de Jerusalén, y cuando intent6 avanzar mds, As4, rey de
Juda, pidi6 ayuda a Benadad I, rey de Damasco, aliado ya con Basa.
Pero Asa debié de hacerle una propuesta muy atractiva, ya que envié
un ejército a atacar a las ciudades situadas en la parte septentrional
de Israel, lo que oblig a Basd a retirar su ejército de la frontera con
Juda. No fue ésta la ultima vez que Juda utilizé tacticas similares, pero
€1 ocasiones tuvo que aprender dolorosamente en sus propias carnes
(ue ésta era una politica miope.

AGITACION SOCIAL

El reino del norte de Israel era politicamente inestable. En teoria, se
pensaba que lo mejor era volver a la vieja idea de que cada guia del
pueblo tenia que ser elegido y equipado directamente por Dios, pero
Como institucién politica y social esto resultaba impracticable. A lo
Sumo, significaba que Israel era, como lo expresé Albrecht Alt, «un
'eino basado en la revolucién por voluntad de Dios». En la practica, lo
que ocurrié con frecuencia fue que la nacién estuvo desgarrada por la
tlestion de la monarquia, pues estuvo abierta a cualquier militar
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aventurero que intentara hacerse con el trono, sin preocuparse de si
tenia apoyo religioso o no. Ademds, era natural que aquellos reyes
cuyo reinado habia sido acreditado de manera adecuada desearan que
sus hijos les sucedieran. Asi, Israel estuvo en revueltas constantes.
Durante los primeros cincuenta anos, el trono fue tomado en tres
ocasiones por un usurpador que asesin a su predecesor. Jerobodn
reino veintitin afios, pero sélo uno de los ocho reyes que le sucedieron
reiné mas de diez afios (Basd), y algunos no duraron ni meses.

Problemas religiosos

Jeroboan tuvo suerte en llegar al poder en el norte empujado por el
entusiasmo popular, pero muy pronto hubo de pisar tierra en la
conduccién concreta de los asuntos de su reino. Y entonces se
encontré con obstaculos formidables, siendo uno de los principales el
hecho de que el norte no tenia una capital indiscutible que pudiera
constituir el centro de su gobierno. El Antiguo Testamento menciona
tres capitales sucesivas: Siquén, Penuel y Tirsd (1 Reyes 12, 25; 14, 17).
Quizas esto se debi6 a una razén puramente militar: pudo verse
forzado a retroceder de la una a la otra ante el empuje de los ejércitos
invasores de Sisac. Pero parece mds probable que existiera una
resistencia popular a la idea de tener una capital, resistencia basada en
razones religiosas, pues sabian que la posesion de su propia ciudad
personal habia llevado a Salomén a despreciar las tradiciones tribales.
Si Jeroboan no poseia una capital fija, no tendria oportunidad al menos
de mantener un aparato estatal que trabajara para su propio beneficio
personal.

Pero era esencial que al menos una de las funciones de la ciudad
de Jerusalén se ejerciera en un lugar permanente en el norte. En
efecto, el templo construido en Jerusalén para cobijar el arca de la
alianza era un lazo importante con el pasado del pueblo. Era natural,
por tanto, que las tribus del norte, con su desbordante devocién a
todo lo que el arca simbolizaba, desearan peregrinar a Jerusalén.
Politicamente, en cambio, era imprescindible que Jeroboan detuviera
esa corriente. Permitir tales peregrinaciones habria llevado
inevitablemente a reconocer que Jerusalén continuaba teniendo algin
poder sobre las tribus del norte; y el libre paso de los peregrinos de
un estado a otro no haria sino incrementar el peligro de acciones
subversivas para socavar la posicién de Jerobodn como rey.

Por si lo anterior fuera poco, una porcién importante del territorio
de Jerobodn era rural y carecia de un centro unificador. Esto mismo
propicié la secesion, ya que los reyes de Jerusalén recibian su apoyo
principal de los pobladores urbanos, pero ahora dificulta de
organizacion estatal del norte. Ademds, estas zonas rurales
preservaban las practicas religiosas cananeas, donde podian incluso
florecer al estar separadas de Jerusalén. Cierto es que se daba culto a
Yahvé, pero no siempre mediante rituales y creencias que reflejaran la
l6gica subyacente de las tradiciones de la alianza. Todo lo contrario, la
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espiritualidad implicita en muchos de ellos era la cananea. Jeroboan,
pues, debia intentar unir estas dos tradiciones e imaginé algo que le
parecié adecuado para resolver varios problemas a la vez: desplazaria
las antiguas lealtades al templo de Jerusalén constituyendo sus
propios centros religiosos nuevos. Como emplazamientos, eligié Dan,
en el extremo norte, y Betel, en el sur, en las proximidades limitrofes
con Juda. Estas ciudades habian sido centros antiguos del culto
cananeo, pero ambos tenian conexiones
importantes con acontecimientos de la
historia primitiva del pueblo de Israel
(Génesis 12, 8; 31, 13; Jueces 18, 30; 20,
18-28; 1 Samuel 7, 16).

Las acciones de Jerobodn
encaminadas a levantar esos lugares de
culto le valdrian, sin embargo, la
condena masiva de los escritores del
Antiguo Testamento, ya que en ambos
santuarios Jeroboan colocé becerros de oro
(1 Reyes 12, 28-33). Fue un intento temerario para
agrupar entre si los diversos elementos de la
poblacién y para reconciliar las creencias cananeas
con la peculiar fe de Israel. Los elementos cananeos
de la poblacién no tendrian dificultad en
asociar estos becerros con su propio dios Baal
de la fertilidad, al que se represent6
frecuentemente como un becerro. Y, en
teoria, los israelitas podrian considerar los
becerros como tronos para su propio Dios,
Yahvé invisible, al igual que el arca de la alianza en Jerusalén
representaba su presencia invisible. Desde cierto angulo, podria

Un becerro de oro
del antiguo Egipto
: : (siglo Xl a. C.
parecer una jugada genial; pero cuando los editores del libro de Reyes  aprox.). Jeroboan

repasan estos acontecimientos, lo consideraron un intento muy necio.  colocd becerros de

Cuando este tema es puesto bajo la éptica de los editores o g;:‘ﬁ’;:ﬁ,ss deDany

deuteronomistas tal y como la expresan en el primer capitulo del libro  getel para competir
de los Jueces, la jugada de Jeroboan se descubre como un acto con el de Jerusalén.
deliberado de fusion del culto de Yahvé con précticas que le son

djenas, lo que automadticamente lo condena al fracaso, por arrogarse,

como Satil antes que €l, una autoridad que no le tocaba. Habia

conspirado contra las convicciones que le llevaron al poder, y ahora el

profeta que anuncié su ascenso pronunciaba su condena. Elegido por

Dios, Jeroboan perdi6 su aprobacién y pronto seria remplazado por un

ey mas receptivo a los requisitos de la alianza (1 Reyes 14, 1-16).

Nuevas alianzas

El sucesor inmediato de Jeroboan fue su hijo Nadab, pero no fue
dceptado por su pueblo, aunque obtuvo la aprobacion de los jefes no
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erigida por el rey
Mesa de Moab en
dias de Omri. Su
inscripcion
contiene
informacion no
incluida en los
relatos del Antiguo
Testamento.
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religiosos. Dur6 sélo unos pocos meses, y Basa ascendi6 al poder (1
Reyes 15, 25-32). Fue reconocido por el pueblo como hombre justo, y
tuvo un reinado relativamente largo: veinticuatro afios. Pero también
el juicio de los historiaderes fue que siguié en los pasos de Jeroboan y
«condujo a Israel al pecado» (1 Reyes 15, 34). Al igual que Jerobodn,
fue también rechazado por un profeta que hablaba en nombre de
Dios (1 Reyes 16, 1-7). Cuando murié, su hijo Eld intent6 sucederle.
Reind durante dos afios, pero no tuvo respaldo popular, y Zimri lo
asesiné en un golpe militar y se hizo con el trono (1 Reyes 16, 8-14).
Tampoco él era un hombre recto y sélo dur6 siete dias (1 Reyes 16,
15-20). Todo este caos debilits, naturalmente, la posicion de Israel.
Pero el hombre que iba a suceder a Zimri seria uno de los reyes mds
grandes de Israel. No s6lo restableci6 gran parte del prestigio nacional,
sino que alcanzé tal éxito que, cuando muri6, su hijo fue reconocido
como la persona més adecuada para sucederle. El padre se llam6 Omri
y el hijo Ajab.

De nuevo la prosperidad
La Biblia Hebrea dice muy poco acerca de Omri, porque, en opinion
del escritor de 1 Reyes, éste fue mds perverso e irreligioso que todos
sus predecesores (1 Reyes 16, 21-28). Como sucede en otras muchas
ocasiones, sus logros sociales y politicos se mencionan sélo
brevemente, y se nos dice que «cuanto hizo Omri y todos
sus logros estdn recogidos en los Anales del reino de
Israel, que es, indudablemente, un libro que
nosotros no poseemos. Afirmaciones como ésta nos
recuerdan que los historiadores deuteronomistas
trabajaron basandose en fuentes mucho mas

le dedican mayor atencién y descuella de manera
muy prominente en el Antiguo Testamento,
aunque también en este caso se nos dice mucho
mas de su vision religiosa que de los asuntos
politicos de su reinado (1 Reyes 16, 29-22, 40). A
pesar de esta falta de datos, no cabe la menor
duda acerca de la grandeza de Omuri y de su hijo,
ya que, bajo sus reinados, Israel se convirtié de
nuevo en una potencia con la que habia que
contar.

INTERNACIONALMENTE

Omiri y Ajab robustecieron la posicion del reino
con una serie de nuevas alianzas y nuevas
conquistas. Pusieron fin a una larga, pero
estipida, situacion de guerra con Judd, y esto
llevé a un nuevo periodo de prosperidad y de
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antiguas, de las que seleccionaban materiales segin
su interés. Asi, y en contraste, al hijo de Omri, Ajab,
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paz también en el estado del sur. Josafat, rey de Juda, se hizo con el
control de la mayoria de las rutas comerciales en el sur, y la nueva
amistad entre ambos estados se sell6 eventualmente con el matrimonio de la
hija de Ajab, Atalia, con el hijo de Josafat, Jordn (1 Reyes 22, 41-50).
Israel hizo también la paz con los fenicios de Tiro. Esta alianza se sellg
igualmente con un matrimonio. En esta ocasién, Ajab mismo se casé
con una princesa fenicia, llamada Jezabel (1 Reyes 16, 31). Omri
manejo6 la situacién de tal manera que logré controlar de nuevo a
Moab. El Antiguo Testamento no nos cuenta nada de esto, pero
tenemos noticias de ello por la inscripcién de una gran estela negra
erigida por el rey Mesd de Moab, después que éste se las arreglé para
rescatar su reino del poder de Israel tras la muerte de Ajab (2 Reyes
3). Naturalmente, la mayor parte de la
inscripcion se extiende mds en la victoria de _
Mesa que en su previa sumisiéon a Omri, pero -
confiesa lisa y llanamente que «Omri, rey de
Israel, humillé a Moab durante muchos afios».

ASUNTOS INTERNOS

Omuri aseguro su propia posicién mediante la
construccion de una nueva capital, lo mismo
que habia hecho David al conquistar Jerusalén.
Omri mejoro la oferta y eligié un
emplazamiento completamente nuevo, sin un
establecimiento previo en él. Trataba asi de
imitar el éxito de David, pues como Jerusalén
habia sido elegida por su posicién céntrica entre
las tribus del norte y del sur, Samaria se
encontraba aproximadamente a medio camino
entre las principales ciudades cananeas mas
cercanas a la costa y las ciudades
predominantemente israelitas situadas tierra adentro. Samaria debia
ser la ciudad propia de Omri, como Jerusalén lo habia sido de David.
Samaria fue construida por Omri y Ajab en un bello lugar, bien
fortificada y con muchos y elegantes edificios. Como Jerusalén,
también ella tenia un templo, pero esto seria considerado su mayor
equivocacion: «Hizo lo que el Sefior reprueba mds que todos sus
predecesores» (1 Reyes 16, 30-31). Visto desde un angulo menos
hostil, es seguro que su verdadera preocupacion tenia mas que ver
con politica que con espiritualidad. Al igual que Jerobodn, se enfrentd
al problema de aglutinar los elementos cananeos e israelitas de la
poblacién. Lo que ocurri6 en Samaria cedi6 en beneficio principal, si
no exclusivo, de los cananeos. A fin de cuentas, ella estuvo
organizada como una ciudad-estado cananea. Pero la ciudad de
Yezrael tenia atin gran importancia, y bien pudo suceder que Ajab
tuviera dos capitales: Samaria para los cananeos, con un templo
dedicado a Baal, y Yezrael para los israelitas, con un templo dedicado
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1 su dios Yahvé. Es muy significativo que los dos hijos de Ajab
tuvieran nombres especificamente israelitas (Ocozias y Joran); y esto
es mas de cuanto se pudo decir a favor de un gran héroe como David.

Decadencia y ocaso

Las tensiones que Omri y Ajab crearon entre su estado y la fe de la
alianza de su pueblo se hicieron enseguida inaguantables, y las
narraciones que las plasman realzan mejor que en ninguna otra
seccion de la historia deuteronomista la clase de conflicto interno que
se dio entre dos ideologias de estado opuestas y que jamas pudieron
llegar a reconciliarse a lo largo de la historia de Israel. Las
divergencias entre las creencias heredadas de la cultura cananea y las
radicales convicciones que nacen de la alianza del monte Sinai
quedan magnificamente ilustradas con los relatos que tienen a Ajab y
a su mujer Jezabel como protagonistas principales. El papel que ella
tuvo en el reinado de Ajab puede interpretarse de diversos modos,
todos los cuales, sin embargo, atienden a sus aspiraciones. Su
matrimonio fue por encima de todo una alianza politica, y sin duda la
entusiasta promocién que emprendi6 ella de la cultura cananea
acarreaba matices politicos: si la religion oficial de Israel era idéntica a
la del reino de Tiro, no sélo se cimentarfa asi una fuerte relaciéon entre
ambos reinos, sino que ademds reforzaria la superioridad de su
propio pueblo respecto a Israel. Por otro lado, a lo anterior se anade
que es presentada como una mujer entregada a su esposo, incluso
llena de ambiciones a su favor, si bien los relatos se centran en otro
interés, esto es, en ilustrar las diferentes filosofias regias que
prevalecian por entonces, que fundamentalmente eran o bien el
sistena cananeo de las ciudades-estado o bien los principios yahvistas
sobre el poder politico. Bajo el sistema tradicional cananeo, el rey
hubiera gozado de mayor prestigio y poder personal que en el
israelita. Es posible que entre los especialistas se haya sobrevalorado
la teorfa de la revolucién de campesinos como causa del nacimiento
de Israel, pero no cabe la menor duda de que el tema es recurrente €n
relatos diversos, y que en ningtin otro lugar se ilustra mejor que en
los relatos sobre Ajab y Elias. Elias fue un defensor vehemente de las
tradiciones de la alianza, y se percaté de que la oficializacién de las
précticas cananeas que se estaba proponiendo bajo Ajab, estaba en las
antipodas de las practicas religiosas tradicionales seguidas en los
santuarios rurales repartidos por el pais. Por ello, lo tom6 como un
ataque a la esencia misma de la nacion, pues si los planes de Jezabel
culminaban en éxito quedarian minados los fundamentos por los qué
la nacién habia nacido.

Ajab se las arreglé para sobrevivir a esta confrontacion, y a su
tiempo fue sucedido por sus dos hijos Azarias y Joran (1 Reyes 22,
51-53; 2 Reyes 3, 1-27). Pero nada pudieron hacer para impedir la
desintegracion y el ocaso final de la casa de Omri precipitado por und
revolucioén instigada por devotos de la fe aliancista de Israel. Estos
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eligieron a Jehu, un oficial del ejército, por nuevo rey de Israel, siendo
ungido tras la batalla entre Israel y Siria que tuvo lugar en Ramot de
Galaad (2 Reyes 9, 1-13). Jordn cay6 herido en la batalla, y volvié a
vezrael para recuperarse. Entonces, Jehti abandoné el campo de
patalla y, con una banda de sus propios hombres, se dirigi6
directamente a Yezrael. Al llegar, se encontr6 con que, por un golpe
de suerte, Ocozias, el rey de Judd, estaba también alli, pues habia
venido a visitar a Joran. Al ser Ocozias pariente de Ajab, Jehti no dudé
en asesinar a ambos y a Jezabel, la reina madre (2 Reyes 9, 14-37).
Continuo6 su bafio de sangre ordenando a los dirigentes de la ciudad
de Samaria que vinieran a su lado. Ellos cumplieron la orden y le
juraron fidelidad presentdndole las cabezas de setenta miembros de la

Elias y la religion de Baal

Flias es un personaje significativo en el
Antiguo Testamento. En algunos aspectos, es
uno de aquellos profetas extaticos cuya
influencia se detecta en las historias
primitivas de Saul. Guardé ciertamente
alguna relacion con un grupo de profetas
similar a los que encontrd Sadl (1 Reyes 18,
4.13), de modo que destilaba un aire mistico
que Inspiraba a la vez temor e inspiracion en
idéntica proparcion, Sus movimientos eran a
veces impredecibles e incomprensibles para la
razon humana (1 Reyes 18, 12). Pero ésos no
son los rasgos mas caracteristicos de su
personalidad, ya que él fue, ante todo y
sobre todo, un hombre con un mensaje.
Estaba convencido de que el Dios que €l
conocia y al que daba culto no era
precisamente un Dios que hubiera vivido y
actuado solo en el pasado, sino que era un
Dios que estaba presente con su pueblo aqui
¥ ahora, y que tenia su propia comprension
de os temas mas importantes de la vida
nacional. Elias fue el precursor de los grandes
lprgrmas cuyos mensajes estan recogidos en
0s libros del Antiguo Testamento que llevan
SUs nombres,

e g:arilallrraf[eza del conflicto entre el culto
it /1a Te ancestral de Israel se pone de

Anifiesto con claridad en tres relatos

lam:mos de la vida de Elias:

dm\f(;:;edr:_\ Galaad, desde el centro mismo

1 "._.7] So en el este qe la regién (1 Reyes
o a';peLrl estilo de V'd.a era espartano y sus

Hds as. Se le podia reconocer

inmediatamente como seguidor del estilo de
vida llevado por las tribus con Moisés en el
desierto. Era un taumaturgo (1 Reyes 17,
8-24), pero sus milagros se relacionaban
principalmente con la fertilidad de la tierra,
en concreto con la sequfa y con la lluvia. Se
suponia que ésta era la funcion especial del
Baal cananeo, pero Elias estaba decidido a
demostrar que realmente era su Dios, Yahvé,
el que mandaba sobre la lluvia y la
controlaba. Y asi, convoco a 450 profetas de
Baal y a 400 de Asera en el monte Carmelo,
una alta colina en tierras de los fenicios, que
originariamente habfa pertenecido a Israel
durante los dias de David y Salomén, pero
donde el altar de Yahvé, levantado entonces
alli, habla sido suplantado por otro altar de
Baal. Elias estaba decidido a establecer, de
una vez por todas, las prioridades religiosas
de su pueblo. Desafid a los profetas de Baal y
de Asera a hacer bajar fuego del cielo, quizas
por medio del relémpago que suele preceder
de ordinario a la tormenta de agua. Tras
largo éxtasis religioso, quedaron exhaustos, y
no tuvieron éxito; pero donde ellos
fracasaron, Elias triunfo, no con sus extranas
practicas de éxtasis, sino mediante una
simple oracion ante su Dios. Y asi terming el
largo periodo de sequia y cay6 una gran
Iluvia (1 Reyes 18, 1-46). iYahvé y no Baal,
era quien controlaba el clima atmosférico!
@ A pesar de esto, Jezabel continuaba
detentando el poder y estaba completamente
decidida a hacer desaparecer al inquietante
Elias, quien llegd a creer, equivocadamente,
que era el Unico portavoz fiel del Dios de

135




INTRODUCCION AL ANTIGUO

TESTAMEN (U

familia de Ajab, que fueron abandonados alli (2 Reyes 10, 1-11). No
contento con esto, Jehu se las arreglé para que todos los sacerdotes de
Baal fueran al templo que habia en Samaria, donde los masacré (2
Reyes 10, 18-31). Los editores describen a Jehti como un fandtico
seguidor del culto a Yahvé, pero parece razonable pensar que su
purga tuvo mucho de conveniencia politica que no resolvio el
problema de fondo, ya que las tensiones entre las dos ideologias
religiosas pervivieron a lo largo de su reinado y del de su hijo Joacaz
(2 Reyes 13, 6). Esta falta de entrega a un cambio real por parte de
Jeh, le alien6 de sus propios partidarios quienes le retiraron su
apoyo. Oseas, cien aflos mas tarde, denunciaria, por considerarla
incompatible con la auténtica fe israelita de la alianza, la violencia que
empled para alcanzar el poder (Oseas I, 4-5).

Elias y la religion de
Baal
(continuacion)

Israel. Temiendo por su vida, Elias escapd de
Jezabel y se dirigio al sur de Judd, y luego
desde Berseba hacia el monte Sinal. A este
lugar habia llevado Moisés a los esclavos que
huian. Alli se encontraba el auténtico centro
de la fe de su pueblo, alli se habia pactado la
alianza y alli el pueblo podria obtener atn
inspiracion viva. Y eso es lo que Elias
encontro. En una experiencia de emocion
profunda, Elias recordd que, aunque Dios
tiene poder sobre la naturaleza, su suprema
actividad debia verse en los acontecimientos
de la vida diaria. Dios habia liberado a los
esclavos de Egipto y continuaba actuando en
a vida de su pueblo. Elias recibio el encargo
de volver de nuevo para estimular un
fermento en Siria e Israel que llevara al
derrocamiento de la casa de Omri y de sus
aliados (1 Reyes 19, 1-18). El compromiso en
favor de la fe de la alianza no lo convirtio en
un reaccionario, sino que lo transformo en
un activista politico, haciendo recordar a su
pueblo, mediante su compromiso social, que
el Dios del monte Sinal continuaba siendo su
Unico rey verdadero.

@ £l relato de la vina de Nabot traduce
significativamente todo esto a términos
sociales (1 Reyes 21, 1-29). Cuando Ajab
deseaba hacerse con aquella parcela de tierra
para agrandar su propio jardin, sabia que eso
le era imposible, ya que la tierra de Israel no
pertenecia a los individuos, sino a Dios, y que
las personas concretas solo eran meros
administradores de algo que Dios les habia
dado a ellas. Esto diferia del todo de la
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realidad cananea, como Ajab sabia
perfectamente. Omri habia podido comprar
el lugar de Samaria de manos de un
cananeo, pero Ajab era demasiado buen
israelita para aceptar que la tierra pudiera ser
tomada por el rey precisamente para
satisfacer sus propios caprichos. Y se
enfurecid, porque sabia que nunca podria
obtenerla debidamente. Su esposa Jezabel
tomd una decision diferente. Ella consideraba
la vida y la hacienda de sus stibditos como
propiedad del rey, y por eso no dudé en
hacer matar a Nabot y en confiscar su vifia
para uso del rey. Y fue Elias el que denuncié
abiertamente la accian de |a reing, al igual
que Natan habia actuado cuando David se
comporto siguiendo los mismas principios (2
Samuel 12, 1-15). Para Elias, la creencia
religiosa tenia mucho que ver con la vida
ordinaria y con la politica; y ni siquiera la
reina estaba por encima de la ley de la
alianza del monte Sinai, ya que en esa
comunidad de alianza cada hombre y cada
mujer eran iguales ante Dios, y eso
significaba que la justicia economica y social
eran asunto de Dios y de sus representantes,
lo mismo que el rito y el culto. Este tema fue
el leitmotiv de todos los grandes profetas de
la Biblia Hebrea, pero aflora por primera vez
en el relato de Elias, quien pronuncid
sentencia de muerte contra Jezabel y toda la
casa de Omri, y declaré que Dios intervendria
en Ultimo término para restituir la justicia y la
libertad a su pueblo.

LOS DOS REINOS

Con todo, no resulta dificil ver por qué triunfé la revolucion de
Jeht, pues, aunque la dinastia de Omri habia cosechado tantos éxitos
padecio tantas y tan graves tensiones que su ocaso era inevitable:
B La oposicion mas fuerte provenia del culto a Baal en Samaria
instigado por Jezabel y fomentado por Ajab. Que Jehii uniera sus
fuerzas a un movimiento religioso fandtico guiado por Jonadab, hijo
de Recab, pone claramente de manifiesto cuan fuerte habia sido 1a
reaccion (2 Reyes 10, 23-24.). Efectivamente, estos recabitas trataban
de salir por completo de una vida civilizada, sedentaria. No construjan
casas, no cultivaban la tierra, no bebfan vino (Jeremias 35, 6-10).
Todas estas cosas eran tipicas de la vida de Canadn, pero ellos
deseaban retornar al género de vida que los esclavos huidos de Egipto
llevaron en el desierto con Moisés. Estaban convencidos de que la
vida sedentaria agricola jamds podria reconciliarse con la fe ancestral
de Israel, por lo que era preciso abandonar tal vida.

B Existia también una buena dosis de descontento social y de
injusticia en el pais, mayor del que habia existido en las postrimerias
del reinado de Salomén; en esta ocasién, ocasionado quizas en parte
por la gran hambre que asol6 al pais durante el tiempo de Ajab, lo
que hizo que aumentara el nimero de gente pobre y que llevé a una
radical divisién social entre los comerciantes ricos y los labradores
pobres. El relato de cémo Ajab se hizo con la vifia de Nabot no era
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Gnico, ni mucho menos, y muchos agricultores pequenos se vieron
desplazados entonces por principes ricos y poderosos
B Israel padecié también presiones externas. Nuevos enemigos
dejaban sentir su presencia, de manera especial Asiria (con base en
Mesopotamia) y Siria (con base en Damasco). Los asirios habian
conseguido presionar por el oeste hasta el mar Mediterraneo en
tiempos de Ajab. El rey de Damasco, Ajab, y el rey de Jamat se aliaron
temporalmente contra Asiria, se enfrentaron a ella en la batalla de
Qargar, justamente al norte de Jamat, en el afo 853 a. C,, y lograron
repelerla. Podemos hacernos una idea de la fuerza militar de Ajab, si
tenemos presente que, aunque sélo pudo presentar la mitad de tropas
que Siria (pero igual nimero que Jamat), tenia 2.000 carros de
combate, cifra que no igualaban Siria y Jamat juntas. Evidentemente,
Israel tenia una poblacién menor que Damasco, pero poseia recursos
materiales muy superiores. Benadad no estaba interesado en una paz
El obelisco asirio, el duradera con Ajab, y, segtin el Antiguo Testamento (aunque existe
L"’E’_"‘;‘r’;z ‘aoeb!zl;“" cierto debate a este respecto), Ajab fue muerto en la batalla con los
tiempos del sirios en Ramot de Galaad (2 Reyes 20, 1-34; 22, 29-40.). Sus hijos
emperador fueron impotentes para recuperar este territorio perdido; y sin duda
gflr:‘:];:;zr’dil?st;el por esta razén perdieron el apoyo del ejército, que tal vez por eso
pagando tributo acept6 enseguida como rey a Jeht, hombre de soluciones rdpidas y
como jefe de un dispuesto a emprender acciones desesperadas.

pueblo vasallo. Es

el dnico retrato . .
conocido de una Inseguridad creciente

figura del Antiguo  Tal y como se desarrollaron los acontecimientos, Jeht mismo fue
Testamento. relativamente impotente en términos
politicos. Perdi6 el apoyo de la Poderosa
alianza con Fenicia, y se vio privado
también de la ayuda de Judd, a cuyo rey
habia matado. En Juda tomo el poder Atalia,
la reina madre, hermana de Ajab, que mato a
todos los posibles pretendientes al trono menos a
un nifo, Jods, salvado por el sacerdote Yeoyada.
Atalia rein6 en Jerusalén durante seis anos, y es
censurada por los editores del libro de Reyes por las
mismas razones que Ajab: también ella transigio en seguir una
politica cananea, incluyendo las practicas religiosas. A su
debido tiempo, fue depuesta por un golpe palaciego dirigido
por Yeoyadd, y Jods fue
entronizado como rey (2 Reyes
11, 1-21).

Durante este periodo de
incertidumbre y debilidad, Israel
podria haber sido vencido
facilmente por los sirios de
Damasco, segun se atestigua en
un monumento fragmentado de
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basalto encontrado en la ciudad de Dan. En él se describe la misma
batalla de 2 Reyes 8, 28-29, y parece sugerir que fue el rey arallileo
Jazael el que asesind a Ocozias de Judd y a Joran de Israel. 2 Reyes
indica que fue Jehu quien los maté, aunque 2 Reyes 8, 29 menciona
que Joran ya habia recibido varias heridas en la batalla contra Jazael
Como quiera que sea, el hecho mismo de que Jazael pudiera emplaz.ar
esta inscripcién en el mismo Dan demuestra que Israel podia haber
sido facilmente superado por los sirios si €stos no hubieran estado
131611&111@11{& ocupados en resistir a los ejércitos del rey asirio
Salmanasar III (859-824 a. C). Este fue el mismo rey que fue repelido
por la coalicion de la que Ajab formo parte, pero que volvié a
F{iteptarlo en venganza al poco tiempo de la entronizacién de Jeha
Tenia un plan estratégico para extender su imperio, y emprendia ‘
exp§diciones militares anuales. Conquistdé por completo algunos
temtoriﬁos, pero se contenté con recibir tributo de la mayoria de ellos
En el ano 841 a. C. avanzo por toda la region, vencié a Damasco e .
invadic casi todo el reino de Siria. Fenicia e Israel se vieron obligados
a pagar tributo para mantener alejados a los asirios. Salmanasar hizo

! : S Regiones
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decir que recibi6 tributo de Jehu de Israel, sino que enumera lo que
recibio, y pinta a Jehti mismo postrandose en tierra para presentar sus
dones. Este es el relato mas interesante, ya que la pintura de Jehu
conservada en el obelisco negro de Salmanasar es el tinico retrato
contempordneo que tenemos de un israelita nombrado en la Biblia
Hebrea.

Antes del final del reinado de Salmanasar, una revuelta producida
en Ninive debilito el poder asirio, pero esto no supuso ventaja alguna
para Israel. Simplemente dio a Jazael, rey de Damasco, otra
oportunidad para atacar; y bajo Joacaz, hijo de Jeh, Israel se convirtié
casi en una provincia de Siria (2 Reyes 13, 1-9. 22-23). Todo el
territorio de Israel situado al este del Jordan fue ocupado, y los sirios
avanzaron hasta Jud4, en el sur. Jods, rey de Jerusalén, tuvo que
ofrecer a Jazael una parte del tesoro del templo para evitar que atacara
la ciudad (2 Reyes 12, 17-18). En poco mds de 100 afios, los estados de
Israel y Juda habian pasado de ser un gran imperio, en tiempos de
Salomon, a convertirse en satélites de la ciudad-estado de Damasco.

Nueva prosperidad y falsa seguridad

Las relaciones internacionales cambiaban rdpidamente en aquel
tiempo y cuando Jods, nieto de Jehu, llegé al trono de Israel, la
situacién no era ya la misma: el nieto de Salmanasar, Adad-nirari III
(810-783 a. C.), y su renovado interés por Palestina iban a hacer
posible que tanto Israel como Judd recuperaran parte de su antigua
gloria. Segtin los anales asirios, Israel se vio forzado de nuevo a pagar
tributo, y también los edomitas y los filisteos, pero no asi Juda.
Damasco salié peor parado de este renovado avance de los asirios, y
cuando el Antiguo Testamento describe como «el Sefior dio a Israel un
salvador para que escapara de la mano de los sirios» (2 Reyes 13, 5),
podria referirse, en opinién de algunos eruditos, al rey asirio Adad-
nirari I1I. De cualquier manera, el ataque asirio sobre Damasco dio a
Jods la oportunidad que habia estado buscando, y pronto comenzo a
recuperar el territorio de Israel situado al este del rio Jordan. Amasias,
rey de Judd, recuperé también el territorio perdido de Edom, pero
cometié la locura de declarar la guerra a Israel, y Juda sufrié tal
derrota, que Jods invadi6 la ciudad de Jerusalén (2 Reyes 14, 1-16).
Amasias perdi6 por ello la confianza de su gente y fue asesinado (2
Reyes 14, 17-22). Pero, como siempre habia sucedido en Juda, su lugar
fue ocupado por su hijo Ozias (o también conocido por Uzias o por
Azarias).

Renacimiento nacional

Vinieron a continuacién dos de los reinados mas largos y prosperos
en toda la historia de Israel: Jeroboan II de Israel (786-746 a. C)), ¥
Azarias de Juda (o bien Uzias/Ozias de Judd) (783-742 a. C.).
Reinaron durante mas de cuarenta afios cada uno, y aunque el
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Antiguo Testamento no da detalles especificos de sus actividades
militares, los dos reyes conjuntamente extendieron sus fronteras hasta
alcanzar casi la extension que tuvo el reino unido de Salomén

(2 Reyes 14, 23-15, 7).

Azarfas repard las fortificaciones de Jerusalén, reorganizé su
ejército y lo dot6 con nuevos tipos de armamento. También introdujo
nuevos sistemas agricolas en el pais, e incluso fue capaz de abrir otra
vez las refinerias de cobre del golfo de Agaba (2 Crénicas 26, 1-15), lo

que condujo a revitalizar el comercio por el mar Rojo; y estando
ambos reinos, Juda e Israel, en paz entre si, controlaron mas
facilmente las principales rutas comerciales de la region.

Los espléndidos edificios construidos por Jeroboan II en Samaria
demuestran bien a las claras la prosperidad del estado septentrional.
Muchos se enriquecieron, dadas las miltiples oportunidades para el
comercio internacional. Y se hicieron también muy religiosos, pues
llegaron a la conclusion de que su reencontrada prosperidad tenia
que ser una sefial del favor de Dios para con ellos. Pensaron que su

El libro de Amos

En nuestros dfas, por lo general, un profeta es
alguien que predice el futuro, pero los
grandes profetas del Antiguo Testamento no
crayeron eso de si mismos. Eran
esencialmente mensajeros de Dios, enviados
para recordar a su pueblo la alianza hecha en
el monte Sinal, y para aplicarla a la vida diaria
de sus ciudades y aldeas. No eran adivinos ni
mediums, sino politicos y predicadores.

En ocasiones, ellos mismos escribieron
algunas partes de sus mensajes (v.q. Jeremias
30, 2; 36, 1-2), pero es improbable que los
profetas escribieran entonces los libros que
encontramos ahora de ellos en el Antiguo
lestamento. En realidad, no se pueden
considerar estos escritos como libros con un
argumento continuado desde el comienzo
hasta el final: se asemejan mucho més a una

Yantologia de pensamientos de un gran
Personaje. Por este motivo, las traducciones
modernas de [a Biblia trazan una divisién clara
entre las diversas secciones, ya que los

mensa,_es de esos profetas fueron reunidos

Por editores que frecuentemente no los

Situaron siguiendo un orden cronoldgico. Esos

mismos recopiladores afadieron

pr?j_aﬁ__og_ que explicaban la situacién del

€13, Junto con relatos de incidentes de su

vida. El libro de Amés contiene todos estos
tipos de materiales.

El hombre y su mensaje

Amos era originario de la ciudad de Tecoa, al
sur de Jerusalén, en Juda (1, 1), pero su
mensaje iba dirigido a las gentes del reino del
norte, y él lo pronuncié en uno de los
santuarios edificados por Jeroboan | en Betel
(7, 10-17), y posiblemente también en
Samarfa (3, 9-4, 3). Mientras estuvo en Betel.
Amasias, el sacerdote del santuario, le
instaba a que volviera a Juda diciéndole que
sus propias gentes eran las que tenfan que
pagar sus servicios. Evidentemente,
consideraba que Amés era una especie de
profeta profesional que buscaba un trabajo a
tiempo completo en un lugar
permanentemente de culto, Sabemos que
existieron profetas a tiempo completo en
Israel y en Juda, y parece que algunos de
ellos tuvieron una posicion oficial, junto con
los sacerdotes (Jeremias 35, 4-5), mientras
que otros eran oficiales de'la corte que
estarian dispuestos a decir todo y sélo
aquello que el rey querfa escuchar (1 Reyes
22,1-28).

Pero Amos no era de esta clase de
personas, pues se le describe como un simple
pastor que no comunicaba sus mensajes
desafiantes para lisonjear los cidos de sus
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posicion estaba asegurada y que su reino era inexpugnable, y miraron
hacia el futuro con osada anticipacion, esperando la venida del gran
«dia del Sefior», en el que Israel terminaria por vencer a todos sus
enemigos. Pero no todo el mundo opinaba de esta manera, ya que,
durante el reinado de Jerobodan II, muchos comenzaron a preguntarse
otra vez si este alto nivel de vida era compatible con la fe de la alianza
de Israel. Algunos estudiosos concluyen que, como reaccién contra
todo esto, se escribié una nueva edicion de la historia antigua de
Israel, con los relatos transmitidos por las tribus del norte (a diferencia
de la historia elaborada en tiempos de Salomén que se centraba en los
relatos o memoria colectiva de Juda). Y creen que muchos de estos
relatos, que enfatizan la obra de Moisés, pasaron mds tarde a formar
parte del Antiguo Testamento, especialmente en los libros de Génesis
y Exodo (los especialistas los denominan «E» por la constante
aparicion del nombre divino «El> o «Elohim», y para distinguirlo de la
coleccién de Salomén conocida por «J», porque prefiere el término
«Yahvé» [Jahve» en alemdn]). Sea o no cierta esta teoria, no cabe la

LOS DOS REINOS

menor duda de que supuso una fuerte desaprobacion del estilo de
vida del Israel de aquellos afios. Efectivamente, hacia finales del
reinado de Jerobodn 11, el profeta Amés pronuncié sus sorprendentes
oraculos en los que declaraba que la sociedad israelita estaba podrida
hasta la médula. Muchos eran ricos y libres, pero otros estaban en la
miseria y oprimidos (Amds 8, 4-6). Los grandes santuarios, como el de
petel, se encontraban abarrotados de devotos, pero siempre con ritos
vacios, y para gentes asi, «el dia del Sefior», cuando llegara, no seria
un dia de triunfo, sino de condenacién (Amés 5, 18-27).

Asiria en marcha

Poco tiempo después de la terrible prediccion de Amos, ésta se
convertiria en espantosa realidad. La desintegracién moral que
comenzo en el reinado de Jeroboan II condujo a la desintegracion
social y politica en los afos posteriores a su muerte, con una sucesién
répida de reyes débiles, de asesinatos y revueltas. Por aquel tiempo, el
poder de Asiria se incrementaba de nuevo con la subida al trono de

El libro de Amos
{continuacion)

El profeta Amas, el
mas antiguo de
aquellos profetas
cuyas palabras
estan recogidas
sistematicamente
en el Antiguo
Testamento, fue un
pastor. Su mensaje
a Israel fue una
advertencia de que
el juicio de Dios
vendria, a no ser
que reinstauraran
la justicia en su
sociedad.

negado a tratarse reciprocamente como
personas, no habfan actuado con gran
crueldad, esclavizando a comunidades
enteras, rompiendo tratados y ejerciendo una
venganza inmisericorde sobre los estados
vecinos. Todos estos actos serian hoy
calificados de violaciones de los derechos
humanos.

Todo esto no era més que el preludio del
juicio de Dios a Israel. Israel no cometio
quizés todas estas cosas, pero habia roto a
relacion de alianza con su Dios en puntos
fundamentales. Aunque el estado del norte

amos politicos, sino porque Dios le habia
mostrado el estado podrido de la sociedad
israelita, y €l se sentia impelido a hacer algo
para remediarlo (3, 3-8; 7, 10-17). Amos
contemplé un quebranto completo de la
realidad y de la fe de la alianza, no sélo en
Israel, sino también en las naciones mas
estrechamente asociadas, Siria, los filisteos,
Tiro, Edom, Aman (1, 3-2, 5). Por supuesto,
ninguna de estas naciones, excepto Juda,
habla formado parte jamés de la fe de la
alianza, pero Amos las condend a todas ellas,
en el nombre de Dios, porque se habfan

142

habfa sido fundado sobre la conviccion de
que todos los miembros de la comunidad
tenian igual valor y dignidad, esto jamas fue
una realidad social. Por el contrario, unos se
enriquecian a costa de otros, y aumentaban
sus riquezas a expensas del resto. Algunos se
vendian como esclavos porque no podian
pagar deudas insignificantes (2, 6-8), y los
ricos se festejaban a si mismos y nadaban en
la abundancia, mientras otros carecfan de
una simple casa (3, 9-4, 1; 5, 10-13). Todas
estas caracteristicas son propias, como lo
atestiguan los documentos antiguos, de las

sociedades agrarias avanzadas, donde la elite
economica acaba por hacerse con la mayor
parte de la tierra —dejando pues a muchos
sin acceso a la propiedad—, y donde se
desarrolla una prospera clase burguesa que
comercia tanto con las necesidades basicas
de la vida como con bienes suntuarios. No
esta claro si esta estructura social llegd a
impregnar toda la nacién, pero si existe
constancia de que mientras en las zonas
rurales 1a vida se mantuvo en forma mas
igualitaria, en los centros urbanos, donde
residia el poder, el cuadro pintado por Amos
encajaba plenamente con la realidad.

Juicio y esperanza

Paradéjicamente, en medio de todo esto
habfa un gran fervor religioso. Los santuarios
estaban abarrotados de adoradores que
realizaban sus observancias rituales como
sumo cuidado. Procuraban por todos los
medios no violar el dia semanal de reposo,
pero tan pronto como éste pasaba, volvian
inmediatamente a los robos legalizados que
se practicaban en todos los mercados. Esta
falsa confianza religiosa encendio a Amds
mds que ninguna otra cosa. Los ricos crefan
que prosperaban porque eran muy religiosos,
pero si hubieran tenido ojos para ver, se
habrian percatado de que la riqueza les vino
por haber despreciado las exigencias basicas
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Tiglat Pileser 111 (745-727 a. C.), que despleg6 una nueva politica
expansionista con la que esperaba evitar los fracasos de sus
predecesores. En lugar de conformarse con cobrar tributos a las
naciones derrotadas, incorporaba al imperio asirio los estados
conquistados. Para evitar que se rebelaran, desplazaba a los elementog
dirigentes de la poblacién a otras partes del imperio y los sustituia
con gentes de otros lugares. La primera mencién de una invasion
asiria de Israel aparece en el relato del reinado de Menajén (2 Reyes
15, 17-22), quien intenté mantener la monarquia dentro de su propia
familia mediante el pago de un tributo a Tiglat Pileser, pero su hijo
Pecajias reiné solo dos afios y fue destronado por una revuelta anti-
asiria acaudillada por Pécaj, que consiguié formar con Rasin, rey de
Siria, una nueva alianza contra los asirios. Ambos trataron de
persuadir a Yotan, rey de Jud4, para que se uniera a ellos. Este se
negod, y cuando un nuevo rey subid al trono en Jerusalén, ellos
declararon la guerra a Juda (Isaias 7, 1-17). Esta maniobra sembr6 el
terror en las gentes de Jerusalén e hizo que apareciera en escena uno

i
El uso del marfil
para decoracion
y mobiliario se
convirtio en una
caracteristica tipica
delaricay
autocomplaciente
sociedad de los
ultimos dias de
Israel (Reino del
Norte).

vuestras fiestas, no me
aplacan vuestras reuniones
litdrgicas; por muchos holocaustos y ofrendas
que me traigais, no los aceptaré ni miraré
vuestras victimas cebadas» (5, 21-22). No
fueron éstas las cosas que caracterizaron 1a
experiencia de Dios que Israel tuvo en el
desierto. El vinculo de la alianza forjado €n el___
Sinai no se ocupaba del rito religioso, sino d&:
la relacion personal entre Dios y su pueblo;

de la fe de la alianza. En este contexto Amos
declaré que no tenia interés alguno en estos
ritos vacios: «Marchad a Betel a pecar, en
Guilgal pecad de firme: ofreced por la
mafana vuestros sacrificios y en tres dias
vuestros diezmos, ofreced azimos,
pronunciad la accién de gracias, anunciad
dones voluntarios, que eso es lo que 03
gusta, israelitasy (4, 4-5). Pero Dios tiene
otros pensamientos: «Detesto y rehtso
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de los mayores profetas del Antiguo Testamento: Isaias, que hizo
saber al nuevo rey, Acaz, que la amenaza a su seguridad no tendria
consistencia, y que, antes de que el nifio recién nacido Emmanuel
pudiera ver la diferencia entre el bien y el mal, Siria e Israel verian su
ocaso (Isafas 7, 10-25). Las predicciones de Isaias se cumplieron, pero
Acaz no le dio crédito al profeta. Quizds fue entonces cuando, presa
de la desesperacion; ofrecié a su hijo en sacrificio para intentar torcer
el curso de los acontecimientos (2 Reyes 16, 3-4). Consiguid
ciertamente que los asirios se pusieran de su parte, y en respuesta a
su llamada, ellos atacaron Damasco, mataron a Rasin y deportaron a
su poblaci6n (2 Reyes 16, 5-9). Pero fue una maniobra desdichada, ya
que, al obrar de esta manera, Acaz habia sacrificado su propia
independencia. Fue a Damasco a pagar tributo y rendir homenaje a
Tiglat Pileser y se trajo de alli el plano de un altar que fue erigido en
Jerusalén como sefial de sumisién al imperio asirio y a sus dioses (2
Reyes 16, 10-18). Como Isaias habia advertido, era una medida
politicamente miope pedir ayuda a los asirios.

una relacion de amor y de preocupacion que
deberia haber creado una nueva sociedad
caracterizada por esas mismas cualidades. Por
eso Amos exigia en nombre de Dios: «Retirad
de mi presencia el barullo de los cantos, no
quiero oir la mUsica de la citara; que fluya
como agua el derecho y la justicia como
arroyo perenne» (5, 23-24).

Amos no esperd ser escuchado, ya que la
verdadera desgracia consistia en que el culto
en Betel y en Guilgal no era, en modo
alguno, el culto al Dios de la alianza de
Israel, sino la veneracion de los dioses y
diosas cananeos, con una concepcion bien
diferente de Ja sociedad (2, 7-8; 5, 26-27: 8,
14). Este tipo de sincretismo ha quedado
atestiguado en una serie de pinturas de unas
vasijas de almacenaje pertenecientes a este
mismo periodo y encontradas en Kuntilet
Ajrud (norte del monte Sinaf), y en una
Nscripcion que recoge una bendicion
Pronunciada en nombre «de Yahvé y su
Aserar. Para Amos, Israel habia ido
demasiado lejos. Sus jefes eran incapaces de
verla diferencia entre la verdad y la mentira.
Pero todo ello tendria un final, y pronto. Asi
£0mo Dios habia intervenido antes en la
t'SIOrla de Israel, volveria a intervenir de
UEVO, e Israel serfa destruido por completo,
"5 gentes exiliadas y sus ciudades

Uevastadas (5, 1-9, 10), La prosperidad de

los dias de Jeroboan culminaria en «el dia del
Senor, que, en lugar de un dia de gran
bendicién, lo seria de juicio y de
desesperacion (5, 18-20).

El Gltimo pérrafo de Amos (9, 11-15)
proyecta un ligero rayo de esperanza, y
precisamente por eso algunos estudiosos
opinan que fue anadido con posterioridad
por el editor del libro para suavizar el
pesimismo del mensaje del profeta. Pero eso
no invalida realmente lo que dice. Amos
sabla que la nacion se dirigia hacia un gran
desastre, y también que Dios controla los
acontecimientos: «Mirad, daré drdenes de
zarandear a Israel entre las naciones como se
zarandea una criba sin que caiga un grano a
tierra» (9, 9). Por eso, un poco de
misericordia y de amor se encontrara siempre
incluso en el juicio, porque el Dios de Amds
fue el Uinico que rescat a su pueblo y le
demostro su amor insuperable de tantas
maneras distintas a lo largo de su historia.
Era inevitable, por consiguiente, que, aunque
el presente apareciera oscuro, mas alla de las
nubes tormentosas de la ira de Dios, Amds
pudiera vislumbrar débilmente el rayo
transparente de su amor.
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Sargon Il culmino
el asedio de
Samaria y
deporto a
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la poblacion
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Entre tanto, en Israel la situacion se deterioraba por
momentos. La posicién de Pécaj se debilito, los asiriog
conquistaron otra parte de su territorio, y €l fue

asesinado por Oseas (2 Reyes 15, 30), quien cayo en
la cuenta de que el reino estaba en grave peligro de
desaparecer por completo. Entonces se sometié
—-muy a su pesar— a los asirios, pero cuando pas6 el
peligro inmediato, comenzé a instigar de nuevo
contra ellos. Crey6 llegada su oportunidad cuando
Salmanasar V sustituy6 a Tiglat Pileser III, lo que
aprovech6 para pedir ayuda al rey de Egipto (2
Reyes 17, 1-4). Pero Egipto era incapaz de
prestarsela, y cuando Salmanasar desplazo sus
ejércitos contra Israel, nadie pudo detenerlos.
Samaria cay¢ tras dos afios de asedio (2 Re. 17,
5-6.) y, en sus anales, Sargon II (sucesor de
Salmanasar) cuenta que deporté a 27.290
personas de Israel y las sustituyé con otras
traidas de diferentes partes de su imperio. Un
oficial asirio fue nombrado gobernador del
pais, e Israel dejo de existir como reino.

Los asirios

El imperio asirio tenia su centro en el norte
de Mesopotamia, principalmente en torno a
las ciudades de Ninive, Asur y Calaj. Las
gentes de esta zona habian ejercido gran
influencia en esa region desde hacla mucho
tiempo, y podemos documentar su existencia
mucho antes de que los israelitas aparecieran
como nacion. Pero hasta los primeros dias de
la monarquia hebrea, los asirios no
comenzaron a interesarse por las tierras que
quedaban al oeste de su pais.

Tiglat Pileser | (1115-1077 a. C.) fue el
primer rey que intento desplazarse hacia el
oeste, pero no elaboro suficientemente su
estrategia, y aunque consiguid llegar hasta el
norte de Siria, fue incapaz de establecer alli
una base sdlida de poder. Durante algunos
siglos posteriores, los asirios se preocuparon
por implantar una estructura administrativa
firme a la gue pudieran incorporar facilmente
los territorios conquistados. Desarrollaron
también un ejército bien entrenado y
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altamente disciplinado, dispuesto a
desplazarse a donde fuera necesario. Su
descripcion en Isaias 5, 26-29 refleja
claramente la impresion que estas tropas
causaban en quienes las veian: «Miradlo
Ilegar veloz y ligero. No hay cansancio, no
hay tropiezo, no se acuesta, no se duerme,
no se descifie el cinturon de los lomos, no se
desata la correa de las sandalias. Sus saetas
estan aguzadas y todos los arcos tensos; las
pezunas de sus caballos son pedernal, y las
ruedas, torbellinos. Su rugido es de leon,
como los cachorros, gruie y atrapa la presa,
la retiene, y nadie se la arranca.
Asurnasirpal |l (883-859 a. C.) confirmo
como capital asiria a Calaj y establecié un
firme control sobre los territorios
mesopotamios, lo que dio a su hijo
Salmanasar Il (858-824 a. C.) la oportunidad
de extender su imperio hacia el oeste. Este
fue el emperador a cuyas fuerzas se
enfrentaron Ajab y sus aliados sinos en la
batalla de Qargar en el afio 853 a. C. Per0
deberian pasar casi otros 100 afios hasta qué

Tolat Pileser Il (745-727 a. C.), el emperador
as vigoroso de todos ellos, ascendiera al
wono. Tiglat Pileser fue aclamado como rey
Je Babilonia también en el sur de
Vesopotamia y fue un experto estratega
militar. Comprendi6 que la clave para la
extension imperial era el establecimiento de
yna politica claramente definida para
anexionarse otros estados:

@ £n primer lugar, intento hacer tratados
con otros gobernantes, persuadiéndoles a
reconocer su soberanfa a cambio de
determinados y limitados privilegios.

@ £ minimo intento de revuelta de tales
vasallos seria tratado como en tiempos
anteriores: generalmente con [a invasion
directa, a la que seguiria el despojo de una
parte del territorio y la instalacion de un
nuevo rey para gobernar sobre lo que habia
quedado, de acuerdo con las normas asirias.
@ Cuslquier otra revuelta que se produjera
con posterioridad traeria consigo la pérdida
total de la independencia del estado, que
pasaria a convertirse en una provincia asiria, y
sus jefes nativos serian deportados a otras
partes del imperio.

LUS DUS KEINOS

Y esto es lo que sucedio, en sucesivas
escalas, en el caso de Israel, aunque no
siempre se procedia de este modo, ya que ni
Juda ni las ciudades-estado filisteas fueron
tratadas precisamente asi.

Tiglat Pileser Ill represento el cenit del
poder asirio. Algunos de sus sucesores
tuvieron también intenciones expansionistas.
De hecho, Asaradon (681-669 a. C) llegé a
anexionarse Egipto, pero, al final de su
reinado, el poder imperial de Asiria se habia
extinguido. El reinado de su sucesor,

Asurbanipal (669-627 a. C.), fue testigo de la

fundacion de una notable biblioteca de
textos cuneiformes en Ninive, pero también
de una guerra civil que se extendié por
Babilonia y de revueltas en otras partes del
imperio. Al final de este reinado, el imperio

habia comenzado a desintegrarse y su ocaso

era ya inevitable.
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Oseas y la caida de Samaria

La indecision y el oportunismo de algunos de
los ltimos reyes de Israel estan reflejados en
el libro de Oseas, que comenzo su labor de
profeta después de Amos, pero
probablemente antes de que finalizara el
reinado de Jeroboan 1, y continué su trabajo
hasta después de que los asirios tomaron
Samaria. Los desordenes y las revueltas
constantes de la gente contra sus reyes estan
descritas con viveza en ese libro: «Todos
abrasan como horno y devoran a sus
gobernantes. Todos sus reyes van cayendo sin
que ni uno me invoquen (7, 7). Israel
pensaba que podria arreglarselas sin Dios, y
por eso «es ingenua paloma atolondrada:
piden ayuda a Eqgipto, acuden a Asiria; en
cuanto acudan, echaré sobre ellos mi red y
los abatiré como a péjaros, los atraparé en
cuanto escuche la bandada» (7, 11-12). Y a
pesar de la condena que pendia sobre él,
Israel parecia no darse cuenta de lo que
estaba ocurriendo: «Efrain se mezcla con los
pueblos. Efrain es hogaza sin volver.
Extranjeros le han comido su fuerza, y él sin
enterarse; ya tiene los cabellos entrecanos, y
él sin enterarse» (7, 8-9).

El hombre y su mensaje

Sabemos muy poco acerca de Oseas, pero
posiblemente, como Amés, formd parte de
las incipientes clases altas, y que a diferencia
de otros se preocupé de las consecuencias
del cambio econémico. Desde luego fue un
campesino: alude a la experiencia de [a niebla
y del rocio matinales (13, 3), a la fragancia
de los cedros del Libano (14, 6), al trigo, al
vino y al aceite (2, 8), y a las labores de
siembra y de recoleccion (10, 11-13). Oseas
tiene ademas una nostalgia profunda de la
vida del desierto, ya que él amaba no sélo a
suU pais, sino también su historia, y podia
mirar retrospectivamente con apasionamiento
los relatos de Jacob, de Moisés y del éxado
(11-13). Amos era logico e imparcial, y
entendio la actuacion de Dios con Israel
como un ejemplo mas de su trato con otras
naciones; pero Oseas nunca podria adoptar
esa postura, apegado como estaba de
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manera demasiado profunda a su patria.
Amaba a su pais, amaba a sus gentes, y
estaba sequro de que Dios los amaba
también.

La vida personal de Oseas y su mensaje
forman un tupido tejido, comenzando por sy
matrimonio con una muijer llamada Gomer,
Algunos intérpretes opinan que esta mujer
era una prostituta del templo, a la que Oseas
Quiso ganar para su interpretacion de la
relacién de Dios con su pueblo, aunque
parece mas posible que se tratara de su
muijer cuya promiscuidad sexual le pillé
desprevenido. De cualquier manera, Oseas y
Gomer tienen tres hijos. A cada uno de ellos
se le da un nombre simbdlico que encierra un
mensaje relacionado con la suerte de la
nacion. Al primero se le llama «Yezraely,
como recuerdo de que Dios vengaria alli la
masacre de Jeht. Al segundo se le llama
«Incompadecido», para significar que Israel
habia ido més alla del amor y del perdén de
Dios. Al tercero se le da el nombre de «No-
pueblo-mio». Después, Gomer abandona a
Oseas para vivir con otro hombre (1, 2-2, 5).
En el siguiente suceso relatado de la vida de
Oseas, éste va a la plaza del mercado y ve a
una prostituta esclava, que puede ser
liberada por una madica cantidad de dinero;
y se siente tan conmovido por su promesa de
fidelidad, que la compra y se la lleva a vivir
con él (3, 1-5). Algunos intérpretes opinan
que se trata de otra mujer que nada tiene
que ver con Gomer, pero si comparamos los
detalles de la historia con el mensaje que
QOseas comunica acerca de la relacién de Dios
con su pueblo Israel, tiene mds sentido
suponer que esta prostituta es, de hecho,
Gomer, abandonada, presumiblemente por
esta causa, por el hombre con quien vivia.

Su tragedia personal fue ciertamente [
clave del mensaje de Oseas a su pueblo.
Como su amor a Gomer fue rechazado y
despreciado, igual suerte corrié el amor de
Dios a Israel. Y si un hombre como Oseas 5€
sintio tan profundamente apesadumbrado
cuando su esposa lo abandond, écuanto mas
no se sentira Dios por la infidelidad de Israel?
Por su implicacion personal, Oseas fue capaZ
de ver, con mayor profundidad que Amos la

~aturaleza de la maldad de Israel, Amos
denunci6 los grandes males publicos de su
pueblo, pero Oseas vio tras ellos la quiebra
moral en los hogares de todo el pais, y
comprendio que todo ello provenia, en
gltimo término, de la infidelidad al Dios de la

alianza.

Dios e Israel

| pueblo de Israel pensaba que podia
obtener prosperidad y buenas cosechas
observando los ritos tradicionales de la
fertilidad del culto a Baal. Pero desde el

punto de vista de Oseas, estos ritos
implicaban exactamente la misma
permisividad sexual que habia arruinado la
vida familiar de Oseas. Al igual que Gomer,
[srael decia: «Me voy con mis amantes, que
me dan mi pan y mi agua, mi lana y mi lino,
mi vino y mi aceite» (2, 7). Esta, decia Oseas,
era la manera tipicamente cananea de
pensar: rendir culto a Baal a fin de obtener
contraprestaciones de €l, igual que las
prostitutas, que hacen el amor por dinero.
Pero, de hecho, Oseas sabia que era el Dios
de Israel el que suministraba todas estas
cosas: «No comprendia que era yo quien le
daba el trigo, €l vino y el aceite, y oro y plata
en abundancia. Con ello se hacfa un idolo»
(2, 8). No es éste el tipo de devocion religiosa
que Israel debe practicar. Debe amar a Dios
por o que €l es y en agradecimiento por lo
que ha hecho. Por eso Oseas recuerda una y
otra vez lo que Dios habia hecho por Israel,
su pueblo, En ocasiones, utiliza la descripcion
de su refacion con Gomer. Otras veces habla
de Dios como del padre de su pueblo:
“Cuanto mas les llamaba, mas se alejaban de
mi. Ofrecian sacrificios a los baales y
quemaban ofrendas a los idolos. Yo enserié a
andar a Efrain y lo llevé en mis brazos, y ellos
sin darse cuenta de que yo los cuidaba. Con
Correas de amor los atrafa, con cuerdas de
canno. Fui para ellos como quien levanta el
Yugo de la cerviz; me inclinaba y les daba de
Omerm (11, 2-4).

Amés ofrecié escasos signos de esperanza
€0 su mensaje. Para él, «el dia del Sefior» era
£asi enteramente un dia de castigo. Pero
Oseas habla de que Dios convertira el «valle
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de la desgracia» en «paso de la esperanza»
(2, 15). Dios ama todavia a su pueblo, y, a su
debido tiempo, Israel se volverd a él: «Ella me
responderd... como en su juventud, como
cuando salié de Egipto. Aquel dia, me
lamaras esposo mio, ya no me llamards idolo
mio» (2, 15-16). Indudablemente, Gomer
sufrio las consecuencias de su accion, y lo
mismo le sucedera a Israel: «Samaria pagara
la culpa de rebelarse contra su Dios: los
pasaran a cuchillo, estrellaran a las criaturas,
abrirén en canal a las prefadas» (13, 16).
Pero Dios nunca rechazar definitivamente a
Israel, menos atin que Oseas a su propia
esposa: « {Como podre dejarte, Efrain;
entregarte a ti, Israel? {Cémo dejarte como a
Admé; tratarte como a Seboin? Me da un
vuelco el corazon, se me revuelven todas las
entrafias» (11, 8).

Como contrapartida, Dios buscaba el
compromiso sin reservas de su pueblo. A
diferencia de Baal, él no estaba interesado
primeramente en los ritos religiosos. Al
contrario, buscaba una relacién personal
entre su pueblo y él: «Porque yo quiero
lealtad, no sacrificios; conocimiento de Dios,
no holocaustos» (6, 6). Era imprescindible
volver a la antigua simplicidad que
caracterizo la vida de los esclavos que habfan
huido de Egipto. Ellos sabian lo mucho que
Dios habia hecho por ellos, y, por su fidelidad
y amor, creyeron que podian confiarse por
completo a su cuidado. Israel habia recorrido
un largo camino desde aquellos dias, y el
amor de Dios habia permanecido inalterado.
Este mensaje iria adquiriendo importancia
creciente para los escritores biblicos a medida
que el tiempo fuera avanzando.
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Datacion de los relatos del
Antiguo Testamento

A primera vista, quiza parezca sencillo poner
fecha a los acontecimientos relatados en el
Antiguo Testamento. Existen, ciertamente,
bastantes listas de progenitores y de
descendientes de personas notables, asi
como una datacion comparativa complicada
en bastantes puntos de la narracion. Pero es
extraordinariamente dificil integrar todo este
material en un sistema cronoldgico
consistente. Hay numerosos e importantes
problemas:
@ Algunas de las primeras traducciones del
Antiguo Testamento ofrecen cifras diferentes
en bastantes puntos. La Biblia Hebrea no
siempre coincide con la version griega
(Setenta).
@ No conocemos del todo la base sobre la
que se levanta el sistema de datacion del
Antiguo Testamento. Por ejemplo, éste refiere
generalmente un nimero de anos que
abarcan el reinado de un rey concreto, pero
estos anos ¢incluyen el ano que fue
proclamado rey, o «el primer afio» de un
reinado es el primer afo completo después
de subir al trono? La falta de certeza sobre
este punto puede llevar a diferencias
considerables en la datacién, incluso dentro
de un periodo breve de tiempo.
® En los primeros libros del Antiguo
Testamento se atribuye con frecuencia a
algunas personas una vida
sorprendentemente prolongada, que
asciende incluso a centenares de afios.
Existen afirmaciones igualmente llamativas en
la Mesopotamia antigua, pero no sabemos
con exactitud como conciliar estos datos con
nuestro calendario. Parece probable que tales
calculos se basaban en un afo de menor
duracion que el nuestro de doce meses, pero,
a falta de conocimientos seguros, pocas
conclusiones podemos sacar de todo esto.
@ Bastantes estudiosos tienen la impresian
de que los numeros ofrecidos en el Antiguo
Testamento estan estilizados, o que tal vez
son, incluso, simbdlicos. Por ejemplo, todo el
esquema cronaldgico del Antiguo Testamento
hebreo parece estar pensado para dar una
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preeminencia especial a los cuatro
acontecimientos mas importantes de la
historia de Israel: el éxodo, la construccion
del templo de Salomon, el final del exilio de
Babilonia y la reconsagracion macabea del
templo. Encontramos también el uso
frecuente del nimero cuarenta, que quizas
sugiere una representatividad especial, tal vez
un tiempo largo o una generacién (aunque
literalmente una generacion serfa mucho més
corta). Esta cifra aparece con frecuencia en
los relatos de los jueces, pero si sumamos
todas las indicaciones de tiempo, tenemos un
excedente de trescientos anos. Sin embargo,
sabemos, por otra parte, que el tiempo
transcurrido entre Moisés y Samuel no pudo
ser superior a la mitad de esa duracion.

Se dan por tanto muchas incertidumbres
al tratar de asignar fechas precisas a los
sucesos recogidos en el Antiguo Testamento.
Sin embargo, del tiempo de los grandes
imperios fundados por los asirios y los
babilonios tenemos relatos detallados escritos
por sus propios cronistas, en los que
mencionan con frecuencia a personas y
acontecimientos descritos también en los
libros de la Biblia Hebrea. Y los relatos asirios
y babilonios pueden ser datadas facilmente
en términos absolutos, lo que significa que es
posible elaborar una estructura cronoldgica
general para el Antiguo Testamento
utilizando estos otros materiales y
combinandolos con los métodos de datacion
encontrados en la historia biblica.
Naturalmente, algunos estudiosos tienen sus
propios Juicios sobre estos temas tan
complejos, pero las fechas apuntadas en este
libro son reconocidas generalmente como
correctas, con un margen de variacion de
diez afos méds o menos para los relatos mas
tempranos del Antiguo Testamento, mientras
que las fechas dadas para acontecimientos ¥
personas durante los periodos asirio y
babilonio {y posteriores) son mucho mas
precisas.

Juda y Jerusalén

peligros e incertidumbres

Desaparecido el reino de Israel y con Sarr‘la?ria reducida a un monton
de cenizas, la vida en Juda cambié dramaticamente. Jerusale_n'ya no
estaba protegida por la gran distancia que la separaba de Asiria. El
limite del imperio asirio se encontraba a algo menos d:e veintidos
kilometros de distancia, y la seguridad de Judd se sentia amenazada.
Acaz no hizo sino empeorar la situacién, al someterse '
espontdneamente como sibdito a los asirios a cambio de la proteccion
frente a los reyes de Damasco y de Israel. Isaias no fue capaz de
convencerle para evitarlo, pues no tenia la menor duda acerca del
desenlace final de esta locura politica. En un mensaje especialmente
vivo, declaraba que, puesto que ese pueblo de Jerusalén «<ha .
despreciado el agua de Siloé, que corre mansa, por la’ arrogancia de
Rasin y del hijo de Romelias, sabed que el Sefior hard subir contra ellos
las aguas del Eufrates torrenciales e impetuosas: (el rey de Asiria con
todo su ejército) remontan las orillas, desbordan las riberas, m\taden
Juda, rebosan, crecen y alcanzan hasta el cuello. Y se extenderan sus
bordes hasta cubrir la anchura de tu tierra, ioh Dios con nosotros!
(Isaias 8, 6-8). En lugar de confiar en Dios, Acaz y su pueblo B
provocaron el desastre deliberadamente con su sumision a los asirios.

Acaz fue lo suficientemente cauto como para no permitir que la
amenaza se cumpliera durante su reinado, pero estaba sembrando la
semilla de un eventual colapso.

POLITICAMENTE

La sumisién de Acaz a la autoridad de los asirios fue una torpeza
politica, y ademés tuvo repercusiones sociales inmediatas y serias para
su pueblo. Los tiempos dorados de Ozias habfan pasado para siempre.
Se habia perdido gran parte del territorio judio, lo que trajo consigo un
grave drenaje en los ingresos regios. Esto era de por si 10 o
suficientemente grave como para conducir a una recesion economica
importante en tiempos de Acaz. Pero sus problemas se agravaron, dado
el niumero considerable de refugiados procedentes del reino de Israel.
Acaz se vio obligado a ampliar Jerusalén, a construir nuevas casas y
defensas para dar alojamiento a estas gentes. Tal vez era inevitable que
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éstas se sintieran tentadas a actuar de manera egoista sin tener en
cuenta para nada las amplias consecuencias sociales y morales.

RELIGIOSAMENTE

Acaz fomentaba todo esto. No s6lo promovié oficialmente el culto de
los dioses asirios, incluso en el templo mismo, sino que permiti6 otras
muchas formas de la religion cananea. La llegada de los refugiados del
norte anadié mds presion a la tendencia hacia una diversidad
sincretista, y todo ello junto significaba que el mensaje caracteristico
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de la fe propia de Israel corria de nuevo el peligro de perderse. Todo

esto preocup6 profundamente a Isaias, consciente de que el ocaso

politico y social del reino del norte se debid a no prestar la suficiente

atenci6n a las exigencias de la ley del monte Sinai. Y advertia que
Situacién estaba repitiéndose en Judd. La actividad religiosa era
frenética, pero no se veia por ninguna parte su impacto en la vida
Cotidiana. Los mensajes de este periodo de Isaias se asemejan

la

Notablemente a las advertencias espantosas hechas por Amoés: «Oid la

palabra del Sefior... {Qué me importa el niimero de vuestros
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Isaias describio a
Juda como vina de
Dios. El esperaba
una buena cosecha,
pero en vez de
uvas, la vina
produjo agrazones.
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sacrificios?, dice el Sefior. Estoy harto de holocaustos de carneros, de
grasa de cebones; la sangre de novillos, corderos y machos cabrios no
me agrada. {Por qué entrdis a visitarme? {Quién pide algo de vuestras
manos cuando pisdis mis atrios? No me traigdis mds dones vacios,
mas incienso execrable. Novilunios, sabados, asambleas, no los
aguanto. Vuestras solemnidades y fiestas las detesto; se me han vuelto
una carga que no soporto mas... Lavaos, purificaos, apartad de mi vista
vuestras malas acciones. Cesad de obrar mal, aprended a obrar bien;
buscad el derecho, enderezad al oprimido, defended al huérfano,
proteged a la viuda» (Isaias 1, 10-11.13-14.16-17).

El profeta Miqueas subray6 este mismo mensaje, pero mientras
que Isaias pertenecia a las clases superiores, Miqueas era un
trabajador del campo, que vio, incluso con mayor claridad, lo que
habia de equivocado en la sociedad, porque habia experimentado la
injusticia en sus propias carnes. Judd, decia €], esta podrido de arriba
abajo. Incluso los dirigentes «detestdis la justicia y torcéis el derecho;
edificdis con sangre a Sion, a Jerusalén con crimenes» (Miqueas 3,
9-10). Se las arreglan para persuadir a sus propios profetas para que
prometan que «vino y licor manaran» para ellos, pero mensajes como
éste son «mentira y embustes»
(Miqueas 2, 11). El pueblo tenia sus
criterios morales y religiosos
confundidos: creia que se podia
asegurar la aprobacién y el apoyo de
Dios mediante las observancias
religiosas. Miqueas, sin embargo,
sabia que la base real de la sociedad
de la alianza no era el ritual vacio,
sino la justicia y la igualdad: «.Con
qué me presentaré al Sefior,
inclindndome al Dios del cielo? {Me
presentaré con holocaustos, con becerros anojos? iAceptara el Sefior
un millar de carneros o diez mil arroyos de aceite? {Le ofreceré mi
primogénito por mi culpa o el fruto de mi vientre por mi pecado?
Hombre, ya te he explicado lo que estd bien, lo que el Sefior desea de
ti: que defiendas el derecho y ames la lealtad, y que seas humilde con
tu Dios» (Miqueas 6, 6-8).

Como Amos antes que €], Miqueas vio qué pocas esperanzas
podia tener un pueblo que habia distorsionado asi su concepto de
Dios: «Retuércete como parturienta, expulsa, Sién, porque ahora
saldras de la ciudad para vivir en descampado; irds a Babilonia y de
alli te sacaran, te rescatard el Sefior de manos enemigas... Pues por
vuestra culpa Sién serd un campo arado, Jerusalén serd una ruina, el
monte del templo un cerro de brefias» (Miqueas 4, 10; 3, 12).

En ocasiones, incluso Isaias sintié lo mismo. En una descripcion
dramatica presenta a Juda y a Jerusalén como vina de Dios, una vifia
de la que espera mucho, pero, lejos de colmar sus esperanzas, no
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recibe de ella sino uvas agraces. En consecuencia, la vifia tiene que
ser destruida: «Pues ahora os diré a vosotros lo que voy a hacer con
mi vina: quitar su valla para que sirva de pasto, derruir su cerca para
que la pisoteen» (Isaias 5, 5). Acaz no estaba dispuesto a prestar oidos
a mensajes como éste. Crey6 que habia asegurado ya la prosperidad
para su pueblo, pero, en realidad, no habia hecho sino socavar los
fundamentos de la sociedad. En lugar de confiar en Dios, se sintio
aterrorizado por los asirios e insistié en confiar en su propio juicio
politico. Jud4 habia perdido su independencia en beneficio de Asiria, e
Isaias no podia ver esperanza alguna mientras Acaz fuera rey. En
consecuencia, se retiré de la vida publica, y hasta después de la
muerte del rey se limité a transmitir su ensenanza a un reducido
grupo de amigos personales.

Falsa seguridad

A Acaz le sucedi6 su hijo Ezequias. Cuando éste subi6 al poder, el
emperador asirio Sargoén I estaba preocupado por otros problemas en
el este y en el norte de su imperio, lo que supuso para Palestina un
respiro de libertad, e incluso una oportunidad para intentar
convertirla en una ventaja politica real. El poder de Egipto se
incrementd también por entonces, y las ciudades-estado filisteas se
coaligaron con €l para quitarse de encima, de una vez por todas, la
dominacién asiria. Intentaron, naturalmente, lograr el apoyo de Juda.
Al poco tiempo de haber sido entronizado Ezequias, los embajadores
filisteos vinieron a Jerusalén a buscar su ayuda, pero Isafas les advirti6
que el poder de Asiria no estaba quebrantado ni mucho menos:
«Gime, puerta; grita, ciudad. Tiembla Filistea entera porque viene una
humareda desde el norte en columnas apretadas» (Isaias 14, 31).
Impertérritos, los egipcios continuaron intentando convencer a
Ezequias para que se uniera a ellos, e Isaias repiti6 su mensaje. En una
anticipacion dramética de lo que les aconteceria a los rebeldes, el
profeta se quité todas sus ropas y se pase6 desnudo por las calles de
Jerusalén. Esto, dijo, es «signo y presagio contra Egipto y Cus: asi el
rey de Asiria conducird a los cautivos de Egipto y a los deportados de
Cus, jévenes y viejos, descalzos y desnudos, con las nalgas al aire,
vergiienza para Egipto» (Isafas 20, 3-4). Ezequias tuvo mds sentido
comtin que su padre, escuché con atencién las advertencias de Isaias,
y obr6 en consecuencia. Al poco tiempo, el ejército asirio dejo sentir
todo su poder contra los filisteos y los egipcios, que fueron incapaces
de defenderse y dejaron sola a Judd; su poder se eclipso tal como
habia predicho Isaias.

Reforma en Jerusalén

Ezequias queria seguir haciendo sus pinitos para lograr la libertad.
Sabia que debia moverse con cautela. Por eso comenz6 por reformar
las précticas religiosas de su pueblo (2 Reyes 18, 1-8). Tanto Isaias



(Parte superior de
la pagina opuesta)
El rey Ezequias se
vio amenazado
constantemente
por el ejercito
asirio. Como
preludio a su
preparacion para
un posible asedio,
excavo un tunel
para traer agua
desde fuera de
Jerusalen a la
piscina de Siloé en
el interior de la
ciudad. Este
suministro
constante de agua
mantuvo a la
ciudad en optimas
condiciones
cuando se produjo
la invasion del
ejército de
Senaquerib.

(Derecha) El rey
Ezequias procuro
restablecer el
templo de
Jerusalén como
unico centro de
culto en Juda, con
vistas a robustecer
los lazos entre el
rey y los fieles,
Ademas, invito a
Jerusalen a los
israelitas del
antiguo reino del
norte, Sahia que
esto le
indispondria con
Asiria, y por ello
mejoro y amplio
las defensas de
Jerusalén en
prevision de
posibles
represalias.
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como Miqueas se habian lamentado de que el culto a su propio Dios
Yahvé se estaba mezclando con el culto a otros dioses. Algunos de
éstos eran los baales locales cananeos que habian ocasionado tal
catastrofe en el reino septentrional de Israel, pero Acaz habia
levantado en Jerusalén, ademas, un altar a los dioses asirios como
senal de su fidelidad politica. Se ha dado cierto grado de discusién
acerca de los verdaderos motivos de Acaz, puesto que por regla
general los asirios no lo exigian como signo de sometimiento, de
modo que bien pudo ser tomado como una senal de apertura de Juda
a la cultura de la region. Por ello, Ezequias se dio cuenta de que si
lograba quitdrselos de encima, complaceria a fandticos religiosos
como Isaias, y al mismo tiempo mostraria su empeno en lograr su
independencia de Asiria y reafirmar la cultura propiamente judia.
Numerosos rasgos de la reforma de Ezequias indican la clara
intencion politica escondida tras ella:

B Purifico el templo de Jerusalén de toda la parafernalia del culto
extranjero e intentd también cerrar lugares legitimos de culto
diseminados por el pais, para que el templo de Jerusalén llegara a ser
el inico lugar de culto a Dios. De hecho, este templo habia sido
siempre el santuario nacional de Jud4, si bien cuando Salomén lo
construyd, se convirtié también en simbolo fehaciente del poder del
rey. Ezequias cay6 en la cuenta de que si lograba
persuadir a su pueblo para que rindiera culto sélo
en este templo, ello reforzaria la fidelidad del
pueblo a él y a sus sucesores.

B Ezequias no se limit6 a invitar sélo a su pueblo a
que diera culto en Jerusalén, sino que envié
también un mensaje a los establecidos en el reino
septentrional de Israel (2 Cronicas 31, 1-12). Este
reino era ahora parte del imperio asirio, y, por
consiguiente, no tenia lazos oficiales con la fe
nacional de Israel. Ezequias sabia que muchos de
sus habitantes descendian de las antiguas tribus
israelitas, y que si lograba convencerles para que
vinieran al sur y dieran culto en Jerusalén,
socavaria el poder asirio en su entorno. Por ello,
hizo grandes esfuerzos para ligar su reino con la
memoria corporativa del antiguo reino del norte,
incluso dando a su hijo el nombre de Manasés,
nombre original de una de las diez tribus del norte.
B Al tiempo que renovaba el culto religioso,
Ezequias llevo a cabo también preparativos
militares para detener la inevitable reaccion
violenta de los asirios. Construyd nuevas defensas
en Jerusalén y en otras muchas ciudades (2
Cronicas 32, 5; Isaias 22, 9-11), reorganizo el
ejército, edifico ciudades-almacén y racionaliz6 su
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servicio civil (2 Cronicas 32, 5-6. 27-29). En Jerusalén construyo
¢l tinel de Siloé para asegurar que la ciudad tuviera agua
abundante en caso de asedio (2 Reyes 20, 20; 2 Crénicas 32, 30;
[saias 22, 9-11). Ezequias estaba determinado a crear todas las
condiciones necesarias para, tan pronto se le presentara la
oportunidad adecuada, lograr una independencia real y duradera
de los asirios.

Su oportunidad se present6 con la muerte de Sargén I1.
Inmediatamente después, el rey de Babilonia y el nuevo rey de
Egipto enviaron un mensaje a Ezequias pidiéndole que les
ayudara a vencer a Asiria. Isaias le advirtié que no lo hiciera,
pero sus advertencias cayeron en saco roto (Isafas 30, 1-7; 31,
1-3). El tinico gobernante en Palestina que se opuso a este plan
fue el rey filisteo de Ecrén, pero Ezequias hizo callar pronto a los
que se oponian, y para ello organizé una especie de revuelta
entre sus propios oficiales. El rey asirio Senaquerib describe
cémo «los oficiales, los politicos y la gente de Ecrén derrocaron a
Padi, su rey, lo encadenaron ...y lo entregaron a Ezequias el
judio». Parece que después todas las ciudades-estado filisteas entraron
a formar parte de esta nueva alianza antiasiria.
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un pajaro en una
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Los asirios se acercan
Y ocurrié lo inevitable. El rey asirio Senaquerib no podia
permitir este tipo de revuelta, ni siquiera en un extremo
de su imperio. Marchoé hacia el sur, a través de Palestina,
y pronto Egipto y los filisteos sucumbieron. Fue entonces
contra Judd, poniendo en practica la misma tctica que
habia utilizado su antecesor Salmanasar contra el reino
septentrional de Israel: primero debilitaria la posicion de
Ezequias quitandole gran parte de su territorio. En lugar
de hacer a las ciudades y aldeas de Juda parte de su
propio imperio, las entregd a diversos reyes filisteos. Pero
el resultado fue el mismo: Ezequias no tenia a quién
acudir en busca de ayuda. Entonces Senaquerib se
encamino a Jerusalén. En su relato describe vividamente
cémo encerrd a Ezequias en su propia capital «como a
un pajaro en su jaula». Ezequias se percaté de que no
existia posibilidad alguna de escapar y que lo mejor que
podia hacer era intentar salvar la ciudad pagando un
tributo cuantioso a Senaquerib. El rey asirio estaba
predispuesto a aceptarlo, y Ezequias envié grandes
cantidades de oro y plata a la ciudad de Laquis, donde
Senaquerib acampaba con su ejército.

No estd claro del todo lo que sucedi6é después. El
Antiguo Testamento contindia con la narracion de un
asedio a la ciudad de Jerusalén, que terminé en completo
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fracaso (2 Reyes 18, 17-19, 37). Al parecer, el ejército asirio acampo en
gran ntmero fuera de la ciudad, con la esperanza de que el pueblo
depusiera a Ezequias y se viera asi libre de tener que soportar un duro
asedio. Y entonces, precisamente cuando la caida de la ciudad parecia
inminente, el ejército asirio se retir6 de pronto, después de que
bastantes de sus soldados murieran de forma misteriosa. Las
inscripciones asirias contienen un informe detallado de las actividades
de Senaquerib en Judd, pero no menciona este acontecimiento; lo que
no resulta demasiado sorprendente, ya que las crénicas oficiales
ignoraban con frecuencia las derrotas. La mayoria de los expertos en
temas biblicos opinan que el relato del Antiguo Testamento es
auténtico, si bien discrepan sobre cudndo ocurrié lo narrado. Algunos
opinan que esto debi6 de haber formado parte de una campaiia de
Senaquerib en el aflo 701 a. C., pero resulta altamente improbable que
sitiara Jerusalén inmediatamente después de recibir el pago de un
tributo tan grande. Otros han sefialado que la historia menciona al
«rey Tarjaca de Cus (Sudan)». Un rey de este nombre goberno en

Egipto aproximadamente desde el afio 689 a. C,, y, por consiguiente, es

posible que este incidente tuviera lugar mas tarde, quizas como
resultado de otro intento de independizacion de Ezequias. Pero por
otro lado, las fuentes asirias no nos informan de una segunda
CXpedicion de Senaquerib a Palestina.

llﬂ ultima irrupcion de Asiria
Sabemos comparativamente poco de lo que pasé en Juda en los anos
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que siguen a la invasion de Senaquerib. Este fue asesinado, y le
sucedio Asaraddn, que seria uno de los gobernantes mas poderosos de
Asiria (2 Reyes 19, 37; Isaias 37, 37-38). Antes de morir, dividi6 su
imperio entre sus dos hijos: Asurbanipal (669-627 a. C)) rein6 en
Ninive, y Samas-Sum-Ukin en Babilonia. Durante este periodo, Asiria
alcanzé quizas su mayor ambicién. Asurbanipal consigui6 por fin
aplastar a Egipto, y se apoderd de su capital, Tebas. Asiria dominaba
ahora la totalidad del creciente fértil, incluyendo la superpotencia
rival de Egipto. Pero Asurbanipal no era principalmente un gran
guerrero, ni tenia necesidad de serlo. Sus predecesores habian
asentado ya el imperio sobre un fundamento sélido. Dirigi6 en
cambio su atencién al enriquecimiento cultural de Asiria, y su palacio
de Ninive se convirtio en un gran centro de la literatura y de las artes
plsticas. Sus artistas produjeron algunas de las mayores obras del
mundo antiguo, y sus escribas reunieron una biblioteca sorprendente
de literatura. No solo catalogaron los acontecimientos de la historia
reciente con gran precision, sino que compilaron las tradiciones
antiguas de Mesopotamia, que se remontan al amanecer mismo de la
civilizacion. Los métodos de escritura quiza nos parezcan primitivos
en nuestros dias, pero ellos utilizaban el material que tenfan a mano,
el fango del rio: primero hacian con el fango bloques convencionales
y después escribian en ellos con una vara de cufia afilada mientras el
fango estaba blando. Cuando la escritura finalizaba, se solidificaban
los bloques exponiéndolos al calor del sol. Los libros eran por ello
voluminosos, pero resultaban también virtualmente indestructibles,
pues incluso en nuestros dias es posible ain juntar los trozos de los
bloques de fango rotos a lo largo de los siglos. Gracias a esta
biblioteca de Ninive, tenemos un conocimiento bastante detallado de
las civilizaciones antiguas de la zona y de sus tradiciones nacionales.

Habria poco que decir sobre la vida en Jerusalén y Judd en un
tiempo como éste. El sucesor de Ezequias, Manasés, carecia de espacio
para tensar la situacién con una politica nacionalista. No constituia
desafio alguno para el poder de Asiria, pues estaba sometido por
completo a él. Los relatos asirios mencionan a Manasés s6lo como
fuente de materiales de construccién y de tropas, y confirman que
continud pagando regularmente el impuesto o tributo. La Biblia
Hebrea no hace referencia directa al poder asirio durante el largo
reinado de Manasés, pero pone de manifiesto con mucha claridad la
realidad del mismo en su descripcién de los sucesos del templo de
Jerusalén (2 Reyes 21, 1-18). Una vez mds, se descuido la fe nacional
propia de Juda y se fomenté toda clase de ceremonias paganas,
incluido el culto a las estrellas. Al igual que Acaz, Manasés se vio
obligado a expresar su sometimiento a los asirios dando culto a sus
dioses, pero en esta ocasién tomo las medidas pertinentes para que no
se produjeran protestas de personas como Isaias: los que estaban en
desacuerdo con su politica fueron condenados a muerte (2 Reyes 21,
16). Por todo esto, los editores de la historia deuteronomista lo
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consideraron como el peor de todos los reyes; y su hijo Amoén
continud la misma desafortunada politica (2 Reyes 21, 19-26).

Reforma y renovacion

Pero se presentd una oportunidad inesperada para el cambio. Las
cosas comenzaron a moverse repentinamente en la periferia del
imperio asirio. Los egipcios reconquistaron su independencia. El reino
de Lidia en el noroeste y los medos en el este comenzaron a hostigar
a los asirios. Por aquel mismo tiempo, hordas de soldados asidticos,
bien entrenados para la lucha cuerpo a cuerpo (escitas), lo arrasaron
todo desde el norte, lo que provocé una convulsion en el imperio. De
hecho, su estabilidad interna habia sido sacudida ya por la lucha sin
tregua entre Asurbanipal y su hermano. Y a los pocos afios de la
muerte de Asurbanipal, los asirios combatieron contra los babilonios y
medos para poder sobrevivir.

Como en ocasiones anteriores, el debilitamiento del poder asirio
llevé a un renacimiento de las esperanzas nacionales en Judd, que
ahora se centraron sobre el hijo de Amén, Josias, que se convirti6 en
rey de Juda siendo todavia un nifo (2 Reyes 22, 1-2). Cuando reind, se
propuso como objetivo prioritario reconquistar la independencia de
su pais. Los problemas de Asiria se agravaban, y el rey pensé que se le
brindaba una oportunidad especial para restaurar el reino emulando,
de alguna manera, la gloria de los dias de David y Salomén. No le fue
facil conseguirlo, pero tuvo éxitos considerables en las maniobras
emprendidas para ampliar su territorio. Los hallazgos arqueolégicos
demuestran que llegé a controlar por el norte hasta Galilea, que su
influencia se extendi6 por el este hasta Galaad, mds alla de la orilla
oriental del rio Jordan, y que ejercié también algtin poder sobre los
estados filisteos en el oeste. Y todo ello se consolidé al menos con dos
matrimonios. Acompano a esta extension territorial una profunda
reforma religiosa. Era natural, si se tiene presente que el gobierno
asirio uni6 inseparablemente la religion y la politica. Tanto Acaz como
Manasés demostraron su fidelidad a Asiria adorando a los dioses
asirios en Jerusalén. La iniciativa de independencia protagonizada por
Ezequias tuvo como punto de arranque el alejamiento de la
parafernalia de la religion asiria. Y Josias tenia que hacer lo mismo. De
hecho, éste tuvo muchisimo mds éxito que Ezequias. Logro, incluso,
hacer desaparecer los simbolos de la dominacién asiria en los
territorios del antiguo reino del norte de Israel. El santuario levantado
en Betel por Jerobodn I fue destruido juntamente con muchos
Santuarios locales y sus sacerdotes.

Pero el punto central de la reforma de Josias fue el descubrimiento
dff un libro olvidado desde hacia tiempo en el templo de Jerusalén, si
bien este libro no fue la causa de la reforma, ya que sali6 a la luz
Cuando los obreros realizaban obras de limpieza en el templo. Una
vez descubierto, jugo un papel importante en el curso de los
dtontecimientos posteriores (2 Reyes 22, 3-20). Los relatos del Antiguo
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Testamento no llegan a identificar de manera directa este libro, pero
parece que dominaban en €l tres ideas principales:

W Israel es un tnico pueblo y, por consiguiente, la divisién politica
entre Juda e Israel carece de sentido.

B El niicleo central de la fe de Israel tiene que ser la creencia en un
solo Dios.

B Al tnico Dios de Israel hay que adorarlo en un tinico lugar.

Un libro perdido

Hasta aquel momento, la reforma de Josias habia tenido como objetivo
principal, probablemente, el desembarazarse de los objetos asirios y no
tanto el promover el culto a Yahvé, Dios de Israel. Pero este libro le dio
un impulso nuevo y positivo. En tiempos de crisis politica y de
incertidumbre, la gente, también en nuestros dias, tiende a echar una
mirada retrospectiva a las costumbres antiguas. Y en tiempos de Josias,
muchas naciones en el mundo antiguo comenzaron, por las mismas
razones, a ver con 0jos nuevos su propia herencia nacional. Por eso,
cuando se descubri6 ese libro antiguo en Jerusalén, se le traté con una
reverencia especial. De hecho, este libro favorecié también
directamente a Josias, ya que sus ideas principales parecian respaldar,
desde la religién, la maniobra politica que el rey trataba de llevar a
cabo: queria restaurar el control de Judd sobre el antiguo territorio de
la totalidad del Israel unido. Se liberaba de los dioses asirios y
necesitaba asegurar su posicién personal insistiendo en que la
fidelidad religiosa del pueblo tenia que darse a su propio templo regio
en Jerusalén.

No cabe la menor duda de que este libro era el libro
veterotestamentario del Deuteronomio. Algunos expertos han
afirmado que no era un libro antiguo, sino que Josias se las habia
arreglado para que fuera escrito entonces, precisamente por los
motivos ya mencionados. Pero esto es bastante improbable. No se
trata de algo intrinsecamente imposible que el templo tuviera
guardado semejante documento, ya que en la antigiiedad los templos
archivaban gran cantidad de documentos nacionales. Ademads, si el
Deuteronomio hubiera sido escrito en tiempos de Josias, tendria que
haber reflejado su situacion peculiar de manera mucho mads clara. En
concreto, habria identificado el lugar donde Dios debia ser venerado
con el templo de Jerusalén, pero, de hecho, el Deuteronomio no hace
esto. Y, en todo caso, Josias no fue el primer rey de Juda que intentd
robustecer su posicion mediante esa estratagema: ya la habia
intentado Ezequias con anterioridad.

El Deuteronomio no apoya, de suyo, el centralismo del culto en
Jerusalén, y concretamente tiene estrechos vinculos con la visién
dindmica de la monarquia que se siguié mds conscientemente en el
reino septentrional de Israel. Por este motivo, bastantes estudiosos
Creen que «un santuario» mencionado en el Deuteronomio no se
refiere a Jerusalén, sino al lugar donde habia sido guardada el arca de
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|2 alianza durante los primeros tiempos de la sedentarizacion de
jsrael en el pais (Deuteronomio 12, 5). La totalidad del libro subraya
claramente la leccion que presentaron vigorosamente algunos
profetas del norte como Amés y Oseas: que la prosperidad de la
nacion solo estaria asegurada si estaban dispuestos a volver a las
normas antiguas y reconocian las exigencias de justicia e igualdad
tan importantes en la alianza pactada en el monte Sinai. Algo que el
imeblo de Juda habia olvidado, pues ponia mds énfasis en las
promesas hechas a David y a sus sucesores, y en lugar de preguntar
qué habia hecho para merecer el castigo que se le infligia por medio
de Asiria, se enganaba a si mismo con la creencia de que Jerusalén
era la ciudad elegida de Dios, Sién, y que, en consecuencia, nada
podia ocurrirle, pues era inexpugnable y continuaria siéndolo
eternamente. Incluso Isaias habia compartido este punto de vista.
Aungque consideraba la mano férrea de Asiria como el agente del
castigo de Dios, no podia admitir que los dias de Juda hubieran
terminado (Isafas 1, 10-20; 2, 6-21; 5, 26-30; 9, 1-7; 11, 1-16; 14, 1-2).
Pero ahora, cuando Josias y su pueblo leen este libro antiguo, pueden
ver claramente que, si no cambian sus pautas de comportamiento,
Juda y su pueblo estdn acabados. Por eso, en una solemne ceremonia
evocadora de los acontecimientos del monte Sinai, Juda promete una
vez mas su fidelidad a unos ideales, largo tiempo olvidados, de su
antigua fe (2 Reyes 23, 1-3).

Los babilonios

Mientras esto sucedia en Juda, los asirios luchaban
desesperadamente para aferrarse a los restos deshilachados de su
pasado gran imperio. Los babilonios eran mds poderosos que nunca,
v pronto se apoderaron de todas las principales ciudades asirias. Los
derrotados asirios trataron de restablecerse en Jardn, pero también
fueron expulsados de alli enseguida. Unos trece afios después de la
reforma de Josias en Judd, los asirios hicieron un tltimo esfuerzo
para reconquistar su ciudad. En esta ocasion, los egipcios, sus
antiguos enemigos, vinieron en su ayuda. Necao II, rey de Egipto,
habia advertido que su rival verdadero no era ya el rey de Asiria,
sino Nabopolasar, rey de Babilonia. Judd no tenia razén alguna para
verse implicado en esto, pero, por algtin motivo inexplicable, Josias
decidi6 intentar detener a los egipcios para que no llegaran a
teunirse con el ejército asirio sitiado. Fue incapaz de lograrlo, murié
en el intento, en Meguido. El profundo desconcierto que su muerte
sembré en la nacién es todavia patente en el poema fiinebre que
todavia se recitaba en la liturgia cultual siglos después (2 Crénicas
35'. 25). Por cierto, hay evidencias de que fue por ese tiempo cuando
S¢ Inicio la redaccion de los libros de los reyes, como tributo a los
logros de Josias: mientras que Josias es el tnico rey que pasa el
“xamen de fidelidad a Yahvé, el resto de los reyes es juzgado por su
racaso en alcanzar los mismos logros que Josias.
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En el terreno politico, Juda cayo bajo la dominacion egipcia
durante algin tiempo, pero nada podia ya detener el avance de los
babilonios. Cuatro afios antes del ocaso final de Asiria, su ejército se
enfrentd a los egipcios en Carquemis y los derroté. Entonces,
Joaquin, rey de Juda, colocado en el trono por los egipcios, se vio
obligado a jurar fidelidad al babilonio Nabucodonosor (2 Reyes 24,
1). Pero, como sus predecesores, buscaba constantemente la
oportunidad propicia para reconquistar su independencia. Cuando
Babilonia fue derrotada por Egipto, unos cuatro afos después,

Tres profetas

Tres de los libros mas breves del Antiguo
Testamento parece que tuvieron su origen
durante los reinados de Josias y de Joaquin: los
de Sofonias, Nahan y Habacuc. En realidad,
nada sabemos acerca de los profetas cuyos
mensajes contienen, pero todos ellos tuvieron
una preocupacion comdn: la manera en la que
estaba utilizando Dios a naciones como Asiria y
Babilonia para castigar a Juda y alentar al
pueblo a ser leal a su fe.

Sofonias

Se le identifica como descendiente de Ezequias
(1, 1) y probablemente proclamaba su mensaje
en los primeros dias del reinado de Josias. Juda
y Jerusalén, declara &, van a la ruina por el
culto a los dioses cananeos, a Baal y a las
divinidades astrales de los asirios (1, 4-6). Pero
Sofonias no censura a Josias por ello, sino a
sus funcionarios de la corte (1, 8-9), lo que
parece dar a entender que Josias es aun muy
nino y que sus grandes reformas religiosas son
todavia mero futuro. Probablemente, y por
este motivo, parece ser que Sofonias proclama
su mensaje entre los anos 640 y 622 a. C,
fecha que encaja perfectamente en el tema del
poema que cierra el libro (3,14-20).
Efectivamente, el poema es un himno de
accion de gracias por haber sido librados
Jerusalén y Juda de algin enemigo concreto,
quiza de los escitas, que por aquellas fechas
avanzan al sur, hacia Egipto. Pero ese jiibilo
con que se cierra el libro no se ve reflejado en
el resto de los mensajes del profeta.

Sofonias advierte a su pueblo contra una falsa
confianza en la seguridad de Jerusalén
basandose en las promesas hechas por Dios a
David. El «dia del Sefior es inminente, y no
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serd un dia de regocijo para el pueblo de Juda,
como tampoco lo habia sido para el de
Samaria (1, 7-18). Experimentara la colera de
Dios al igual que otras naciones. Incluso Asiria,
a la que Dios habia utilizado para castigar a su
propio pueblo, sera destruida a causa de su
orgullo y autosatisfaccion (2, 13-15). Igual que
Isafas, Sofonias ve que Dios castigara a su
pueblo, pero que continuara mostrando
todavia su amor hacia él. Aunque Jerusalén sea
condenada, «sobrevivird un pueblo humilde y
pobres (3, 12} y las promesas de Dios se
cumplirén a través de él.

Nahtn

Este libro pertenece a un periodo mas proximo
al final del reinado de Josias, inmediatamente
antes o inmediatamente después de la caida
de la capital asiria, Ninive, en el 612 a. C.
Nahn ve que, aunque Asiria ha sido el
instrumento de Dios para castigar a su pusblo,
los asirios se han sobrepasado y seran
igualmente castigados. El ocaso de Ninive
(capitulos 2-3) se describe con un lenguaje tan
vivo que algunos estudiosos afirman que el
profeta debid ser testigo presencial de la
escena, aunque otros opinan que este realismo
aparente es una descripcion puramente
imaginaria, si bien notablemente precisa, de la
caida de la ciudad, y que fue escrita
probablemente antes de que los babilonios
dieran el ataque definitivo. En cualquier caso,
el propdsito del libro es convencer de que
Dios, y o los asirios, es el sefior de fa historia,
que puede utilizar a las naciones para sus
propios objetivos, pera que él es el Unico que
la controla. Evidentemente, éste era un tema
importante para el pueblo de Juda, que habia
sufrido tanto a manos de los asirios. Por la
forma poética del libro y por su contenido
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decidio aprovechar esta oportunidad, pero se equivocé al enjuiciar la
situacion. El babilonio Nabucodonosor avanzé victorioso a través de
toda Palestina, conquisto Jerusalén con su ejército, y decidié sustituir
a Joaquin por otro rey de su confianza. De hecho, no tuvo necesidad
de ello, ya que Joaquin murié durante el asedio, sucediéndole su hijo
Jeconias. Este comprendié que la resistencia era indtil y se rindi6 a
Nabucodonosor. Los babilonios, sin embargo, no se fiaron de ¢l, y lo
deportaron exiliado a Babilonia, junto con otros muchos ciudadanos
dirigentes y gran cantidad de tesoros del palacio y del templo.

dramético, algunos han afirmado que los
mensajes de Nahin fueron reunidos de esta
forma para utilizarlos en el culto del templo de
jerusalén para celebrar la caida de Ninive y
recordar a sus adoradores €l gran poder de
Dios.

Habacuc

Este libro también se enfrenta con el mismo
problema, pero desde una perspectiva mas
reflexiva. Habacuc vivié un poco mas tarde
que Nahtn, en el reinado de Joaquin. En las
fechas en que comunica su mensaje, Egipto es
derrotado en |a batalla de Carquemis (605 a.
C), y Habacuc tiene entonces la oportunidad
de reflexionar sobre €l estilo babilonio de
gobierno. No le impresiona lo que ve. Las
cosas en Juda estan bastante mal, y la
sociedad se desmorona en la anarquia social y
politica (1, 2-4). Dios esta utilizando de verdad
a las superpotencias, como Babilonia, para
disciplinar a su pueblo. Pero ¢acaso los
babilonios son mejores? El invasor caldeo «los
saca a todos con el anzuelo, los apresa en la
red, los retine en el copo, y luego rie
satisfecho; ofrece sacrificios al anzuelo,
Incienso a la red, porque le dieron rica presa,
comida sustanciosa» (1, 15-16), Por este
motivo, se pregunta Habacuc cémo puede
Dios tolerar esta maldad inhumana, mientras
5€ tomporta de manera tan dura con el mal
MENor que se da en Jerusalén.

Y encuentra |a respuesta en la conviccidn de
que los babilonios también serdn castigados
por Dios. Al igual que Nahn, llega al
convencimiento de que Dios tiene las riendas
gg:ggsstoria_ Y aunque utilice incluso a
s es perve(slas para cumplir sus designios,
amas les permitira que se salgan ellas con la
ya: «iAy del que construye con sangre la

ciudad y asienta la capital en el crimen! El
Senor de los ejércitos ha decidido que trabajen
los pueblos para el fuego y las naciones se
fatiguen en balde, cuando toda la tierra se
llene del conocimiento de la gloria del Sefior,
como las aguas colman el mar. Bebe t(
también y ensena el prepucio, hartate de
baldones y no de honores, que te pasa la copa
la diestra del Sefior y tu ignominia superaré a
tu honom (2, 12-14, 16). Por supuesto,
Habacuc es consciente de que esa respuesta al
problema del mal en el mundo no es (til de
inmediato a los que estan sufriendo. Por eso
incluye también algunos consejos practicos
para su pueblo: «Aquel cuya alma no es recta,
se enorgullece; mas el justo por su fe viviran (2,
4). Se debate el significado de estas palabras,
si bien es casi seguro que debemos traducir el
hebreo de manera que se apunte claramente a
|a fidelidad de Dios, como la que su pueblo
experimentd por vez primera en los
acontecimientos del éxodo, y repetida muchas
veces desde entonces. En estas palabras, tanto
Pablo como Lutero encontraron el nicleo del
cristianismo, e indudablemente el compromiso
del que ellos hablaron es esencialmente una
respuesta humana a la fidelidad de Dios. Esta
confianza en Dios la expreso elocuentemente
Habacuc en los versos que cierran su libro, y
era absolutamente necesaria para los dias
oscuros que iban a sobrevenir a Juda: «Aunque
la higuera no florezca, ni en las vides haya
fruto; aunque falte el producto del olivo, y los
campos no den sus cosechas, y las ovejas sean
quitadas de la majada, y no haya vacas en los
corrales; Con todo, yo me alegraré en el Senor,
y me gozaré en el Dios de mi salvacion, El
Senor es mi fortaleza, el cual hace mis pies
como de ciervas, y en mis alturas me hace
andam (3, 17-19),
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Jeremias y la caida de Jerusalén

Antes incluso de la reforma de Josias en el afio 622 a. C,, otro joven
profeta llamado Jeremias habia comenzado ya su predicacion.
Pertenecia a una familia de sacerdotes de Anatot, aldea situada a unos
seis kilometros al nordeste de Jerusalén. Como los otros profetas, €l
estaba convencido de que Dios le habfa hablado y entregado un
mensaje para su pueblo. Debia ser «un profeta para las naciones», que
comunicara la voluntad de Dios en medio de la gran agitacion
internacional (1, 5). La situacién reinante se prestaba en verdad a la
aparicion de una persona con esas caracteristicas, ya que en el afio de
su llamada, el 627 a. C,, el poder de los asirios se eclipsaba y la
independencia para Juda volvia a presentarse como una posibilidad
real. Pero Jeremias no podia compartir el optimismo nacional. Veia que
muchas cosas estaban mal. Habian ignorado la ley de la alianza de
Dios y tendrian que pagar el precio de su desobediencia. Un dia, vio
un almendro en flor. El término hebreo utilizado para almendro es
sinénimo de otro término hebreo que significa «vigilar»; y Jeremias vio
en este drbol como una sefal de que Dios vigilaba a su pueblo,
buscando el momento oportuno para ejecutar su sentencia de
destruccién (1, 11-12). Cuando vio un puchero de agua hirviendo
voleado por el viento del norte, entendié que también esto contenia
un mensaje. La colera de Dios estaba a punto de hervir contra Juda:
«Desde el norte se derramard la desgracia sobre todos los habitantes
del pais. Voy a reclutar a todas las tribus del norte, ordculo del Sefior:
vendrd y pondra cada uno su trono frente a las puertas de Jerusalén,
en torno a sus murallas y frente a los poblados de Judd. Entablaré
pleito con ellos por todas sus maldades: porque me abandonaron,
quemaron incienso a dioses extranjeros y se postraron ante las obras
de sus manos» (1, 13-16).

Falsa confianza

Pronto la situacién comenzo a cambiar con las reformas religiosas
instituidas por Josias. Y con toda probabilidad, Jeremias estuvo a favor
de la reforma. Deseaba desembarazarse sin duda de las influencias
religiosas extranjeras, y tal vez alguno de sus mensajes fue
pronunciado para apoyar a Josias, pero irrit6 a sus familiares en Anatot,
quienes decidieron darle muerte (11, 18-23). Se comprende su reaccion,
si Jeremias apoyaba la decision de Josias de cerrar todos los santuarios,
excepto el templo de Jerusalén, ya que, como sacerdotes, podian quiza
perder su empleo. Jeremias se dio cuenta enseguida de que la reforma
de Josias no iba a tener un efecto duradero en la vida cotidiana de su
pueblo. En tiempos de Joaquin las cosas estaban tan mal como siempre,
pero €l opinaba también que el énfasis que Josfas puso sobre el templo
de Jerusalén habia socavado, de hecho, la fe subrayada en el antiguo
libro encontrado alli. En efecto, en lugar de hacer frente a sus
responsabilidades segtin la ley de la alianza, su pueblo puso una
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confianza patética y equivocada en sus instituciones religiosas. Llegé a
creer que mientras practicara todos los ritos religiosos en el templo,
Dios lo libraria de sus enemigos y todo le iria bien.

Al final, los acontecimientos demostraron que Jeremias tenia
raz6n, pero a corto plazo se encontr6 desprestigiado y abatido. El
pueblo se negaba a escuchar sus mensajes, y él mismo se sentia
confundido porque dichos mensajes no se traducian en hechos. En
lugar de la condenaci6n que Jeremias habia predicado, Juda disfrutaba
por entonces de un periodo de gran prosperidad. Con Josias, su
territorio se habia agrandado, y el dinero corria abundante empleado
en grandes proyectos de nuevas construcciones. En tales
circunstancias, no era probable que se tomara en serio a profetas
como Jeremias. Cuando Ninive fue destruida en el 612 a. C,, su
mensaje quedo totalmente desacreditado.

El fin se acerca
Pero el decorado cambid enseguida. Tres afios mads tarde, moria Josias
y Egipto se apoderaba de todo el territorio de Juda. La prosperidad que
habian vivido anteriormente se atribuia a que los ritos se habian
ejecutado correctamente en el templo de Jerusalén. Pero entonces,
{donde estaba la equivocacién ahora? {Por qué Dios no habia salvado
a su pueblo, aparentemente fiel, del poder de Egipto? El mensaje de
Jeremias no parecia tan irreal, y cuando con Joaquin las reformas de
Josias desaparecieron practicamente, la situacion reinante parecia el
escenario de desastres que Jeremias habifa descrito con trazos tan
vivos. Incluso Joaquin mismo lo vio, e hizo un esfuerzo por quitarse
de encima a adversarios como Jeremias. Al menos un profeta, Urias,
fue asesinado (26, 20-23) y Jeremias fue llevado a los tribunales (26,
7-24), escap6 de la muerte, continué sus mensajes de condenacion y
destruccion, y fue golpeado y detenido en el calabozo durante una
noche (20, 1-2). Pero esto no le detuvo. Dios le habia hablado y él no
podia negarse a comunicar el mensaje: <Yo me dije: “No me acordaré
de €L, no hablaré mds en su nombre”. Pero lo sentia dentro como fuego
ardiente encerrado en los huesos; hacia esfuerzos por contenerlo y no
podia» (20, 9). Se le prohibié comunicar sus mensajes ptiblicamente en
el templo. Se retir6 por ello de la vida ptblica durante el resto del
reinado de Joaquin, y publicé sus mensajes por otro medio. Durante
este tiempo, consiguié que su amigo Baruc consignara los mensajes
Por escrito, y luego los llevara y los leyera por las calles. Bajo el
féinado de Joaquin, los mensajes de Jeremias dejaron de ser
t’é; Igl‘r:iciones c_le dgsasge general para convertirse en predicciones
Lft‘slrli_? é?’dd final inminente deajerusalén, y en especial de la
ek Crl;)n cle su templq. Jeremias estefba‘completamente s?guro de
o encia en que Dios se mantenia ligado a la proteccion de su
: mplo y de la ciudad era falsa.

L'nml; 1?;0 J eremias no‘s’élo tuvo que hacer frente al desafio de sus

80, sino también al propio mensaje que Dios le habia
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La poblacion de
Jerusalén fue
deportada a
Babilonia en etapas
sucesivas. En una
primera
deportacion fueron
llevados solo los
dirigentes, en los
dias del rey
Joaquin, mientras
Sedecias era
colocado en el
trono como un
gobernante-titere.
La ciudad fue
machacada por
completo después
de la rebelion, y
Jeremias describe
este tiempo como
un cesto de higos
en el que los
buenos
representaban a los
que estaban ya en
el exilio, y los
malos a los
dirigentes que
permanecian aun
en el pais.

INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

comunicado. Si éste era auténtico, {por qué no lo aceptaba ni uno
siquiera? Después de todo, Jeremias no se habia cerrado a la llamada
de Dios, aunque quiso hacerlo. Se habia acarreado el descrédito y el
ridiculo, y se habia visto envuelto en numerosos litigios (15, 10-21).
Habia renunciado a los goces ordinarios de un hogar y una familia
para ser vocero de Dios, y tenia la sensacién de que este Dios le habia
dejado en la estacada (20, 7-18). Deberia aprender todavia algunas
lecciones bien duras. Las paginas mas admirables de su libro describen
esta especie de examen de conciencia. El
mas franco de todos los profetas, en medio
de una profunda crisis vital, estaba
aprendiendo otra nueva leccion espiritual,
y esta busqueda personal e itinerario de fe
han quedado grabados en las paginas mas
bellas y sublimes de la Biblia entera, las
cuales han sido de gran inspiracién para
todos los que se hayan en un camino de
busqueda espiritual.

Dias sombrios en Jerusalén

Cuando Nabucodonosor conquisté Jerusalén en el aio 597 a. C,, puso
en el trono a un nuevo rey, llamado Sedecias, pero la situacién no
experiment cambio alguno. En lugar de aprender la leccién, el pueblo
de Jerusalén concluyé que era favorecido especialmente por Dios al no
haber sido llevado al exilio. El profeta Jeremias no estaba de acuerdo
con esa manera de pensar; sabia que lo sucedido era un justo castigo
por la maldad del pueblo y que vendrian cosas peores. Hablé de los
dos cestos de higos: uno de ellos contenia higos buenos, y el otro
estaba lleno de higos podridos. Los buenos, dijo Jeremias, son los
exiliados a Babilonia; los podridos, los que permanecian en su tierra,
que correrian la misma suerte de los higos que eran demasiado malos
para ser comidos (Jeremias 24).

Sedecias no sabia qué camino tomar. Jeremias le dijo que lo tinico
sensato era aceptar el dominio babilonio. El rey estaba dispuesto a
escucharle, pero era un hombre pusilanime. Cuando los egipcios
trataron de persuadirle a que formara parte de una rebelion contra
Babilonia, muchos profetas le aconsejaron que se uniera a ellos, pero
Jeremias no cambi6 de opinién y apareci6 con un yugo de madera
sobre sus hombros a modo de premonicién de lo que le ocurriria a la
nacién (Jeremias 27). En el templo se le enfrent6 un profeta llamado
Jananias, que predicé contra el mensaje de Jeremias y que, para probar
su punto de vista, rompio el yugo que Jeremias llevaba. Este sabia que
se trataba de un mensaje falso, y sustituy6 inmediatamente el yugo de
madera por otro de hierro (Jeremias 28). El tiempo demostraria que el
mensaje de Jeremias era el verdadero. El ejército babilonio avanzo pard
aplastar la rebelién encabezada por Egipto, y Judd fue aniquilado. Tras
un asedio de dieciocho meses, Jerusalén cayé en manos de
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Nabucodonosor. Sedecias intent6 huir, pero fue apresado. Su familia

fue asesinada ante su presencia; luego le sacaron los ojos y lo llevaron

a Babilonia con la mayoria de la clase dirigente del pais. Babilonia se
asegurd bien la victoria, destruy6 sistematicamente todos los
principales edificios de Jerusalén, incluido el templo, y nombré
gohernador de Juda a un oficial de palacio, llamado Godolias. Nunca
mas habria rey en Jerusalén (2 Reyes 25, 1-26).

Las terribles predicciones de Jeremias se habian cumplido. El
templo habia desaparecido. El profeta creia, sin embargo, que las
promesas de Dios no se podian echar abajo tan facilmente. Como
Habacuc, Jeremias sabia que podia confiar en que Dios mantendria su
palabra y que habria un futuro para el pueblo de Judd. Cuando
Jerusalén estaba siendo atacada, Jeremias adquiri6 un pedazo de tierra
en su aldea nativa. Con este gesto queria expresar su confianza en el
futuro (32, 1-15). Esta accién estuvo a punto de costarle la vida, ya
que fue arrestado como presunto traidor mientras abandonaba la
ciudad para ir a ver su propiedad (37, 11-38, 13). Pero su confianza en
Dios no se basaba en una expectativa puramente materialista. Estaba
plenamente convencido de que el futuro de su pueblo y la

Otras tradiciones ligadas a
Jeremias

Ademas del libro de Jeremias contenido en la
Biblia Hebrea, los libros apdcrifos o
deuterocanonicos de la Biblia griega (Setenta)
contienen otros dos escritos asociados a
Jeremias: Baruc y la Epistola de Jeremias.

Baruc
En el libro de Jeremias se habla de una
persona llamada Baruc, y se le describe como
amigo y secretario del profeta, siendo
responsable ademas de redactar su mensaje y
de distribuirlo cuando Joaquin prohibi6 la
predicacion de Jeremias (Jeremias 36, 4-8), I
1bro de Baruc se presenta como una
recopilacion de las ensefanzas del profeta, y
(:mﬁla de una seccién introductoria en prosa
'(;.T,c 1,1-3, 8) y del resto en poesia (3, 9-5,
. 1a primera frase fecha esas ensefianzas en
'_'-“' quinto ano» del exilio, y ubica su redaccion
€n Babilonia y s entrega a los exiliados que
YIVen en esta ciudad. Se menciona a Joaquin y
,5 'gglfadm:e el culto del templo sigue activo
I.Jrl-me[.fq di 0 que se deduce que se dirigia a la
G portacion que tuvo lugar entorno al
d. L., por lo que pudo ser escrito el ano

593 3 i
a. C. Sin embargo, nada de esto casa con

lo que sabemos de Baruc por el libro de
Jeremias, donde aparece todavia junto al

profeta incluso tras la caida de Jerusalén el ano

586 a. C. (Jeremias 43, 5), y de donde cabe
deducir que seria llevado a Egipto junto a
Jeremias. También existen otros datos

historicos algo confusos y contradictorios, y no

pocos especialistas creen que el libro es el
resultado de la fusion de dos o mas
fragmentos originalmente muy distintos.
Asi, algunos pasajes reflejan un
periodo muy posterior como es el del
declive de Babilonia que suscitd
grandes expectaciones de retorno
entre los exiliados (4, 5-5, 9). El libro
de Baruc ha sido preservado solo en
griego, si bien el vocabulario de algunas
secciones podria apuntar a un original
hebreo o arameo. Muchas de sus conexiones
con los libros de Jeremias, Lamentaciones e
Isafas 40-55 indican que fue escrito mas tarde
que estos, y también existen otras conexiones
con el libro de Daniel, que fue escrito no antes
del siglo Il a. C. Es muy posible que la obra
fuera escrita al mismo tiempo que Daniel, pues
también en ese tiempo el pueblo judio tuvo
que soportar una gran persecucion. Como
Daniel, su propasito seria el de alentar a
mantener la fidelidad a su herencia cultural y
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sello hubiera
pertenecido a
Baruc, amigo y
secretario del
profeta Jeremias.
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significacion real de la fe del monte Sinai no se debian buscar en el
templo. Todas las instituciones relacionadas con €l no pasaban de
tener un valor relativo. No era posible encontrar verdaderamente a
Dios en el ritual del sacrificio, sino en una relacién personal, viva, de
confianza y de compromiso. Los exiliados en Babilonia pronto
aprenderian esto. Jeremias habia visto claro que, mds alld del desastre
y de la destruccion, Dios estableceria una nueva relacién con su
pueblo. Dios se habia mantenido fiel a la alianza hecha en el monte
Sinai, pero su pueblo habia sido incapaz de responder a su amor, de
vivir en consonancia con esos altos ideales. Necesitaba ahora una
«nueva alianza» que reparara la ruptura de la antigua, una alianza que
no se limitara a exigirle obediencia a Dios, sino que le diera
efectivamente el poder moral para cumplirla.

«Asi serd la alianza que haré con Israel en aquel tiempo futuro,
ordculo del Sefior: Meteré mi ley en su pecho, la escribiré en su
corazon, yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo; ya no tendrdn que
ensenarse unos a otros, diciendo: “Tienes que conocer al Sefor’,
porque todos, grandes y pequefios, me conoceran, oraculo del Sefior,
pues yo perdono sus culpas y olvido sus pecados» (31, 31-34).

Otras tradiciones
ligadas a Jeremias
(continuacion)

religiosa, y probablemente, como en el caso
de Daniel, también incorporé materiales mas
antiguos pero que fueron editados en
consonancia a la nueva situacion.

La epistola de Jeremias

En realidad, este texto no es ni una epistola
ni tiene relacion alguna con Jeremias. Se
trata mas bien de un texto polémico contra
el culto iddlatra, en el contexto del pueblo
judio que se pregunta por qué razon el
juicio divino duraba por tanto tiempo
después del exilio. Es posible que
originalmente fuera escrito en hebreo, pues
el juego de palabras del verso 72 sélo en
dicha lengua puede tener sentido, pero en
cualquier caso parece sequro que debio
surgir entre los exiliados que vivian en
Babilonia, quienes debian estar muy
preocupados por el impacto visual de las
grandiosas representaciones y estatuas de
las divinidades babilonias, no fuera a ser
que los judfos creyeran que eran mas
poderosas que Yahve, El libro es
mencionado en 2 Macabeos 2, 2, de donde
se deduce que no puede ser posterior al ano
100 a. C., y que por tanto la fecha més
probable de su edicion se sitde en algun
punto del siglo Il a. C.
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Las cartas de Laquis

Los Ultimos dias de Juda estan vivamente
descritos en el libro de Jeremias, donde el
mensaje del profeta refleja el desorden y la
confusion de un pueblo que veia que los
hahilonios avanzaban contra él, y que se veia
incapaz de emprender accion alguna para
ayvitarlo. A diferencia de la edicion de los
libros de Samuel y Reyes, el libro de Jeremias
refleja una experiencia de primera mano, y su
exposicion de los hechos ha sido corroborada
por uno de los hallazgos arqueologicos mas
importantes descubiertos en una ciudad
biblica: las cartas de Laquis.

La ciudad de Laquis estaba situada al
suroeste de Jerusalén, y su historia comenzé
mucho antes de que las tribus israelitas
llegaran a Palestina. Fue una ciudad
importante desde los dias de Josué y ha sido
excavada mas exhaustivamente que la mayor
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parte de las ciudades israelitas, £l material
encontrado alli ha sido muy dtil para
comprender el desarrollo de la lengua
hebrea, y el descubrimiento de altares
cananeos y de otros objetos religiosos ha
mejorado nuestro conocimiento de las
practicas rituales denunciadas tan
frecuentemente por los profetas en el
Antiguo Testamento. La ciudad fue destruida
por Senaquerib en el afo 701 a. C.y
posteriormente tomada por Nabucodonosor
hacia el 587 a. C., momentos antes de la
caida de la Jerusalén de Sedecias. Las cartas
de Laquis hacen referencia a estos hechos.

Estas cartas son lo que los arquedlogos
llaman actualmente «ostracan, es decr,
fragmentos de arcilla rota con mensajes
escritos en ellos. Se encontraron treinta y uno
de estos ostraca, gran parte en lo que parece
que fue el cuarto de guardia de la puerta de

El rey asirio
Senaquerib recibe
la rendicion y el
botin de Laquis,
ciudad de Juda. El
asedio de la ciudad
fue documentado
por los asirios en
una serie de
relieves del palacio
de Senaquerib en
Ninive.




Fragmentos
de una carta,
escrita en
arcilla por un
comandante militar
en un puesto
fronterizo proximo
a Laquis, que
atestigua la
situacion
desesperada al
avanzar el ejército
babilonio contra
Jerusaleén.
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la ciudad. No todos son ahora legibles, pero
la mayoria de los que se pueden leer fueron
dirigidos a un hombre llamado Yaus,
probablemente el comandante militar de
Laquis por entonces. Muchos de los mensajes
fueron escritos por un hombre llamado
Hosayas, que parece haber sido el oficial
de un puesto militar fronterizo
en el norte de

Laquis. Encontramos ese mismo nombre en
Jeremias 42, 1y 43, 2, pero no hay razon
para pensar que se trata de la misma
persona. No obstante, las cartas nos ofrecen
igual vision fascinante de la situacion que
Jeremias nos describe:

@ Jeremias 34, 1-7 recoge un mensaje
comunicado por Jeremias a Sedecias cuando
el ejército de Nabucodonosor avanzaba ya
contra Jerusalén. En ese mismo tiempo, «el
ejército atacaba también Laquis y Azeca, las
dos Unicas plazas fuertes que habian
quedado de todas las ciudades de Juda» (34,
7). Azeca se encontraba casi a mitad de
camino entre Laquis y Jerusalén, y en uno de
los ostraca, Hosayas escribe: «Estamos
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atentos a las sefales de Laquis... ya que no
podemos ver Azecan. Azeca se encontraba
quizas a medio camino entre el puesto de
Hosayas y Laquis, y era utilizada por esta
razon como estacion de senales. Pero parece
que, cuando se escribieron las cartas, la
ciudad habia caido ya en manos de los
babilonios.

@ £l nombre «Jeremias» aparece en dos de
esas cartas, pero no hay motivo para
identificar a esa persona con el profeta del
Antiguo Testamento en ninguna de ellas. Sin
embargo, hay una referencia clara a «el
profeta» al menos en dos de estas cartas, y el
término se encuentra quizas en otras dos.
Algunos han afirmado que la persona a la
que se alude con la expresion «el profetan
tuvo que haber sido Jeremias, Otros opinan

que podria tratarse de Urlas, ya que la misma -

carta se refiere a «Coniaj hijo de Elnatan» que
iba a Egipto, y sequn Jeremias 26, 22,
Joaquin envi6 a Egipto a un hombre llamado
Elnatén, para que trajera a Urias de ese pais y
fuera ajusticiado en Jerusalén. Esta
identificacion es altamente cuestionable, ya
que las cartas no fueron escritas durante el
reinado de Joaquin, sino posteriormente, en
tiempos de Sedecias. Sin embargo, incluso
esas referencias inseguras indican que
profetas tales como Jeremias jugaron un
papel muy importante en los asuntos
nacionales de este periodo en la historia de
Juda.

Se han realizado estudios bastante
fantasiosos que buscaban establecer una
conexion entre estas cartas y el movimiento
profético, o entre sus partidarios y
detractores de Jerusalen. Pero el verdadero
valor de estas cartas reside en la informacion
que nos proporcionan sobre el pueblo
coetaneo de Jeremias, y su reaccion ante l0s
fatales acontecimientos que se les vienen
encima a manos del ejército babilonio.

Los profetas

£l grupo de personas denominado
ueﬁéncamente «profetas» jugé un papel
crucial en la historia de Israel y Juda, y la
presencia de sus mensajes es dominante en el
Antiguo Testamento tal como lo hemos
recibido en nuestros dias. Estan entre los mas
grandes maestros refigiosos de todos los
tiempos, y tuvieron un gran impacto no sélo
<obre sus contemporaneos, sino también, y
gracias a sus escritos, sobre las generaciones
sucesivas de lectores de la Biblia.

En el siglo XIX estaba de moda pensar
que los profetas fueron los agentes que
transformaron una antiqua religion repleta de
ideas primitivas y de supersticiones en una
religion de elevados ideales morales como la
que encontramos ahora en la Biblia Hebrea.
Es obvio, sin embargo, que los proponentes
de esta opinion son mas un reflejo de sus
propios enfoques religiosos que de |a realidad
misma de los profetas, quienes constituyeron
un fendmeno muche més complejo de lo que
una vision simplista pueda comprender,

El Antiguo Testamento utiliza cuatro
expresiones hebreas diferentes para designar
al profeta. Algunos pasajes parecen sugerir
gue la terminologia cambid con el tiempo
(1'Samuel 9, 11), pero actualmente
desconocemos la diferencia técnica entre esos
terminos. Sin embargo, la diversidad de la
terminologia indica claramente que los
profetas diferian entre si y que la profecia no
era un fenémeno social y religioso simple.
Sabemos que algunas personas llamadas
profetas actuaban en diversos contextos
sociales; como adivinos (1 Samuel 9, 1-25);
€omo extaticos, muchas veces agrupados en
bandas que se distingufan por signos
atuendos especiales (1 Samuel 10, 5-8; 19,
;8-245 1 Reyes 20, 35-43; 2 Reyes 1, 8; 2,

3-24; 4, 38, 6, 12); como profetas
cortesanos (1 Samuel 22, 5; 2 Samuel 12,
1-15;24,11; 1 Reyes 20, 35-43); como
Profetas militares (Jueces 4, 4-9: 1 Reyes 20;
%é ;éS}z como profetas cllticos (1 Samuel
Df(;feta. Reyes 4, 18-;5}; y como «falsqs»
- ES (1 Reyes 22; Miqueas 3, 5-6; Isaias

+ 19: kzequiel 13, 2; Jeremias 6, 14). Y pudo
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haber otras circunstancias en las que los
profetas desarrollaron un papel importante
en la vida de la comunidad.

Culturalmente, la profecia fue un
fendmeno que podia operar en formas muy
variadas, y los profetas podian asimismo
desempenar diversas funciones. Por ejemplo,
Samuel es un vidente cuando informa a Sadl
sobre las almas perdidas (1 Samuel 9, 11),
pero mas tarde procede a dar mensajes
especificos sobre la realeza en un lenquaje
profético més espontaneo (1 Samuel10, 1-8).
Otros, por ejemplo Amds, declaran que no
son profetas «de oficion (Amés 7, 12-15).

Los investigadores han propuesto algunos
modelos para explicar la forma y la funcion
de I3 profecia veterotestamentaria.
Senalamos aqui cuatro de los enfoques més
significativos.

Enfoque histérico religioso (Historia de
las religiones)
A medida que se va progresando en el
conocimiento de las situaciones sociales y
religiosas en el mundo antiguo, se tiende a
establecer la comparacion de los profetas
veterotestamentarios con figuras semejantes
de otros ambitos culturales. Uno de los
primeros exponentes de este enfoque fue el
investigador escandinavo Alfred Haldar.
Segun él, la profecia es un fendmeno que se
encuentra en el contexto de [a religion
organizada (el culto). Un anélisis atento de
textos de Babilonia (antigua Babilonia, 1894-
1595 a. C.) permite distinguir en ella dos
tipos de sacerdotes-profetas. Por un lado
tenemos a los sacerdotes-profetas llamados
mahhu, que se especializaban en
comportamientos frenéticos y extéticos
inductores del trance. Pero junto a ellos
operaban también los sacerdotes-profetas
llamados baru, que se especializaban en la
adivinacién. Trataban de responder a una
pregunta concreta mediante los dados o las
especulaciones astrologicas, u ofreciendo
sacrificios y examinando las entranas de los
animales para discernir la voluntad de los
dioses.

Haldar afirmaba haber encontrado en el
Antiguo Testamento signos de estos dos tipos
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de profecia, sobre todo en la doble funcion
de Samuel. Otros pasajes sueltos demuestran,
segun él, la existencia de «corporaciones de
adivinaciony (Isaias 21, 6-10) o de inspeccion
sacrificial (Salmo 5, 3). Pero es muy dificil
extraer del Antiguo Testamento esta vision de
la naturaleza de la profecia:
@ Aunque el Antiguo Testamento hace
algunas menciones de profetas frenéticos
(1 Samuel 10, 9-13) y de profetas que
responden a peticiones concretas (1 Samuel
9, 3-20), esas formas na son las més
frecuentes en la profecia veterotestamentaria.
Parece que predomina en ella més lo
«racional». En realidad, cuando Jeremias
descubre un mensaje en un taller de alfarero
(Jeremias 18, 1-12) o en un cesto de higos
(Jeremias 24), lo obvio es considerar su
mensaje como producto de una reflexion
racional sobre sucesos ordinarios de la vida
que nada tienen que ver con experiencias
emocionales o religiosas especificas.
@ Incluso cuando los profetas daban
respuesta a preguntas concretas
(«adivinacion»), el Antiguo Testamento no
indica que manipulasen para ello objetos
especiales, como los dados o las entrafas de
animales, para dar con la respuesta (1
Samuel 9, 17-20; 1 Reyes 22).
@ El uso de tales medios técnicos de
adivinacion regueria una preparacion especial
y una cierta practica. Pero el Antiguo
Testamento tampoco nos da informacion de
que los profetas se ejercitaran con tales fines,
y deja entender més bien lo contrario (por
ejemplo, Amés 7, 12-15).
Otros han apuntado a Egipto y Siria como
fuente de posibles modelos para la profecia
veterotestamentaria. La ciudad de Mari fue el
centro de otra sociedad donde existio, al
parecer, una especie de «profecian. Hay textos
que hablan de «profetas» que eran
funcionarios religiosos de profetas de trance
y de otros que llevaban mensajes al rey (una
especie de burdcratas). Se ha considerado a
veces todo este material como una posible
«fuenter de la profecia veterotestamentaria,
y es indudable que muchos elementas del
mismo pueden ayudarnos a comprender
mejor el Antiguo Testamento, pero no es
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probable la existencia de una relacion directa
entre ambos fendmenos:

® Estudios realizados al efecto han
demostrado que las funciones sociales
realizadas por adivinos, extaticos, y otros, se
pueden dar en cualquier sociedad, antigua o
moderna, sin ninguna influencia externa
directa.

@ La Biblia Hebrea ofrece mucha mayor
diversidad que cuaiquiera de los materiales
comparativos examinados hasta ahora.
Otorga mucha menos importancia a la
adivinacion que otras culturas: en realidad, el
caso de Samuel es un fenomeno raro que es
muy citado entre los especialistas porque no
encuentran otro.

@ En general, las preocupaciones de la
profecia hebrea son el curso de la historia y el
sentido de la vida humana a escala amplia, y
no las trivialidades de la vida cotidiana.

Enfoque psicoldgico

Julius Wellhausen (1844-1918) sostuvo que
los profetas eran sustancialmente unos
genios individuales que cambiaron la forma
de las creencias religiosas israelitas. La
presencia de comportamientos proféticos
aparentemente irracionales en ciertos relatos
del Antiguo Testamento parece indicar, segin
él, que seria esclarecedor indagar las
circunstancias que hicieron de ellos unos
personajes excepcionales, Fruto de esta linea
de investigacion fue el trabajo realizado por
Hermann Gunkel (1862-1932), quien afirma
como conclusion que la clave para entender a
los profetas es el «éxtasis». Entiende por tal
ese comportamiento irracional y enajenante
bien conocido en todas las culturas. Podrfan
encontrarse ejemplos modernos, no solo
dentro del marco judeo-cristiano, sino
también en el Sufismo y en muchos aspectos
de la «Nueva Era.

Gunkel describio la experiencia profética
en los siguientes términos; «Cuando le
sobreviene ese éxtasis, el profeta... pierde el
control de su cuerpo; oscila y tartamudea \
como un borracho; le abandona la conciencia
de lo que es decente; siente un impulso
hacer toda clase de acciones extravagantes...
le asaltan ideas y emociones extrafas... se 1€

apodera esa sensacion de rapto que nos es
familiar por los suenos». Muchos eruditos de
aquella temprana generacion de la critica
moderna, se remitian a lo que conocian de la
profecia cananea en apoyo de sus propias
teorias, si bien practicamente aquella slo era
conocida entonces por lo que se informa en
| Reyes 18. Pero como ocurre con casi todo
|o relacionado al nacimiento de Israel como
nacion, las explicaciones no coinciden con los
hechas. Es cierto que ese pasaje muestra a
los profetas de Baal provocando una histeria
extatica por medio de la auto-lesion, la
misica, la danza, el griterio, la bebida, las
drogas y demds elementos estimulantes. Pero
también encontramos otros pasajes en los
que los profetas israelitas hacen exactamente
lo mismo (1 Samuel 10; 2 Reyes 2). Debido
pues a la falta de concordancia entre estas
descripciones y los grandes mensajes de los
profetas clasicos del Antiguo Testamento,
Gunkel concluyo que la profecia debid haber
evolucionado hacia un fenomeno mas
racional a partir de aquel fenémeno de
histeria extatica colectiva. Sin embargo,
también es posible evaluar estos datos de
otro modo. Por ejemplo, algunos identifican
a los extaticos con los «falsos profetasy, por
contraste con los profetas «verdaderos» que
emplearon el discurso racional, a pesar de
gue existen muchos indicios que hacen
suponer que también los grandes profetas
tuvieron experiencias emocionales extrafias
(Jeremias 4, 19; 23, 9: Ezequiel 1, 1-3, 15).
Otros autores han hecho una distincion entre
la experiencia de los grandes profetas y el
contenido de su mensaje, postulando que el
mensaje se transmitia de modo racional con
Posterioridad a las experiencias pero sin
finguna referencia especial a éstas. Lo cierto
&, sin embargo, que ninguna de estas
explicaciones es plenamente satisfactoria, I
Antiguo Testamento no hace tales
distinciones, y todos los profetas
:Enclonados tuvieron experiencias inusuales
c:dL:‘PmGd_o u atro, El quo dg relac@onarse
=Xpertencia con las situaciones UIT&'ES
f:{;:::niizpinder de las cir_cgnstan;ias fiel
. Gsrad unque _el andlisis fiel éxtasis y de
05 emocionales andlogos pueda
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arrojar alguna luz sobre la experiencia
profética, esta claro que no cabe obtener una
comprension plena de los profetas por esta
via.

Enfoque literario

La blsqueda de una situacion vital
comprensible movié a Claus Westermann a
analizar la forma literaria de los mensajes
proféticos en el Antiguo Testamento. En el
mundo antiguo, el modo de hablar de una
persona dependia de su contexto en mucha
mayor medida que hoy. Analizando las
formas del lenguaje profético, podemos
situarla en sus diversos contextos como el
tribunal de justicia (Amos 7, 16-17; Miqueas
2, 1-4), la escuela sapiencial (Jeremias 17,
5-8), el contexto clltico (Habacuc; Isafas
40-55) o la corte real («Asi dice», es la
formula propia del mensajero real), En tal
supuesto, cabe afirmar que los profetas
fueron en general personas corrientes que se
movian dentro de estas diferentes funciones
de sus respectivas situaciones vitales, Algunos
han sugerido incluso que las descripciones de
las «isiones» y de otras experiencias
«extaticas» podian ser quiza recursos
estilisticos y no referencias literales de
fendmenos que realmente sucedieran.

Este modo de considerar a los profetas y
su mensaje ha enriquecido enormemente
nuestra comprension de ellos. Mas por eso
misma puede provacar una vision unilateral
de sus funciones:
® Se frata en buena parte de una reaccion
contra el enfoque wextatico» extremo: en
lugar de considerar al profeta como un
innovador, se le contempla como una
persona convencional que actua dentro de
as estructuras normales de la sociedad. Pero
lo cierto s que el elemento de «éxtasisn se
da en el Antiguo Testamento y no puede
relegarse tan simplemente.

@ Se plantea ademas la cuestion del paso
desde |a forma literaria a la situacion vital.
Una persona que utiliza una forma legal no
es necesariamente un jurista. Puede ser un
buen comunicador que utiliza el lenguaje
apropiado para impresionar y sacudir la
conciencia de sus oyentes.
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Enfoque teologico-cultual

En el siglo XIX Julius Wellhausen sostuvo que
los profetas rompieron totalmente con fa
celebracion cultual del antiguo lsrael e
intentaron introducir la moralidad en lo que
era ya una forma estéril y vacia de ritualismo.
Actualmente, muchos investigadores afirman
todo lo contrario, indicando que la vida
religiosa de Israel habia comenzado con un
pacto basado en una concepcién moral de
Dios y que los profetas defendian plenamente
este ideal del pacto y su celebracidn en el
contexto del culto religioso. Es indudable que
|a idea de una «alianza» es nuclear en la fe
veterotestamentaria. Toda la coleccion de
libros del Antiguo Testamento se centra en la
inequivoca conviccion de que Dios irrumpio en
|a vida de su pueblo con su amor gratuito
(«graciar), y que, como resultado de esto, su
pueblo fue invitado a corresponder con una
obediencia amorosa. Cuando nosotros
hablamos de la «alianza», nos referimos
precisamente a esto: [a obediencia
responsable de su pueblo, consiguiente a su
experiencia de la gracia de Dios. En términos
historicas, esta experiencia se manifestd con su
mayor dramatismo en los acontecimientos del
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éxodo y los hechos posteriores, y éste es un
tema primordial en los mensajes de los mas
grandes profetas. Dicha experiencia se
evocaba regularmente en las principales
fiestas litdrgicas, que marcaron el progreso de
la vida religiosa de Israel. En el pasado,
algunos investigadores, como Sigmund
Mowinckel, exageraron el papel de los
profetas en este culto religioso. Pero es seguro
que ellos fueron los guardianes de la fe
aliancista. Esto explica por qué hablaron con la
esperanza de ser escuchados por el pueblo:
porque ellos le recordaban sus raices
espirituales.

Es indtil tratar de inscribir nuestra
concepcion de los profetas del Antiguo
Testamento en una u ofra categorfa. El
fenomeno integral de la profecia
veterotestamentaria es tan complejo que
necesitamos quiza hablar de profetas
concretos en lugar de referirnos a los profetas
en general. Pero todos ellos fueron conscientes
de haber estado en la presencia de Dios en
alguna forma mistica, y de que hablaban y
actuaban en nombre de Dios y aplicaban los
criterios de la fe aliancista a la vida real de las
naciones y de los individuos de sus dias.

Esperanzas
frustradas y
nuevos horizontes

El periodo que sigui6 a la invasién babilonia de Juda fue uno de los
mas importantes de toda la historia del pueblo judio y de su
religion. El milenio anterior habia sido testigo de bastantes cambios
sorprendentes, cuando Israel surgié primero como nacién para
convertirse pronto en potencia mundial y decaer después, politica y
espiritualmente, hasta el punto de llegar a ser el estado de Juda, en
los dias que precedieron a la caida de Jerusalén, un reino del Medio
Oriente de escasa importancia. Politicamente, la nacién habia dejado
de existir; sin embargo, a comienzos de la era cristiana las creencias
religiosas, basadas en la vida de este antiguo pueblo, habfan
alcanzado una influencia de magnitud mundial, y muchos de sus
descendientes pesaron considerablemente en la vida y en la cultura
de las ciudades mas importantes del mundo conocido.

La sorprendente transformacion de la que surgié el judaismo,
como el ave fénix, de las cenizas del antiguo reino de Juda sélo es
explicable después de analizar cuidadosamente las nuevas corrientes
de pensamiento que incidieron en la fe de la comunidad en los
siglos que siguieron inmediatamente al exilio babilonio. Estos
tiempos fueron de intensa creatividad, se evaluaron las lecciones del
pasado y su poder espiritual fue puesto al servicio de una causa
nueva. No sabemos practicamente nada de bastantes décadas del
tiempo del exilio, e incluso los retazos informativos que obtenemos
del Antiguo Testamento y de otras fuentes son, con frecuencia,
confusos e incompletos. Su interpretacion es, en ocasiones, pura
conjetura, y constituye siempre un proceso de deducciones de
evidencia parcial e incompleta.

Afrontar el desastre

Podemos hacernos cargo perfectamente de la naturaleza del
problema, si preguntamos por el tipo de vida llevado en Judd
mmediatamente después de la invasién de Nabucodonosor. El curso
RQITE}'al de los acontecimientos esta relativamente claro: la familia
real fue deportada a Babilonia, junto con muchos ciudadanos
destacados, después de que un oficial de palacio, llamado Godolias,
Hera nombrado gobernador de Jud4, con su capital en Mispa (2
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En los dias de
Nabucodonosor I,
la Puerta de Istar
abria el acceso
norte a la via
principal (una
suerte de antigua
«calle mayorn) de
Babilonia. Su
construccion en
ladrillo fue
recubierta con
decorativos relieves
de animales
esmaltados en
colores brillantes.
Esta cabeza de una
serpiente-dragon
representa al dios
de la ciudad,
Marduk.
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Reyes 25, 18-24; Jeremias 40, 7-12). Este hecho sugiere que ni la
destruccién ni la deportacién fueron tan amplias como se ha
imaginado con frecuencia. Careceria de sentido nombrar
gobernador a Godolias, si no hubiera territorio ni poblacién sobre
los que gobernar. Pero, al mismo tiempo, no esta claro, ni mucho
menos, su status personal. {Fue considerado, por ejemplo, como un
oficial babilonio, y Juda como provincia babilonia, o la estructura
social era mucho menos rigida? Sencillamente, no lo sabemos.

Lo que si sabemos es que su gobierno provocé enseguida
oposicion y que poco tiempo después fue asesinado por un
miembro de la anterior familia real, llamado Ismael (2 Reyes 25, 25-26;
Jeremias 40, 13-41, 3), que era, sin duda, uno de los miembros de la
aristocracia de Jerusalén, y que habia escapado de los babilonios
huyendo al estado vecino de Amén. No fue el tinico que escapé asi
de la invasiéon de Nabucodonosor, pues cuando los babilonios se
retiraron, algunos salieron de sus escondites y volvieron para
aliarse con Godolias. Creyeron poder continuar el mismo fastuoso
estilo de vida que habian
gozado previamente, pero
este sueno se trunco, pues,
aunque Ismael huyé tras su
asesinato de Godolias
(Jeremias 41, 1-15), los que se
quedaron en sus cuarteles
temian ahora las represalias
babilonias, de modo que
decidieron marchar a vivir a
Egipto, donde podrian
encontrar trabajo como
mercenarios (2 Reyes 25, 26;
Jeremias 41, 16-18). Jeremias
no quiso ir con ellos. Cuando
se le dio a elegir, decidio
permanecer en Judd en lugar
de ir a Babilonia, y esto es lo que deseaba hacer también ahora
(Jeremias 42-43). Sabia que su pueblo habia sufrido mucho y que
Dios restableceria pronto su suerte, pero para ello habia que
permanecer en su propio pais, pues marchando lejos las gentes se
olvidarian del Dios de sus antepasados. Jerusalén era el lugar donde
habian perdido su fe verdadera, y alli tenfan que intentar
reconquistarla. Sin embargo, Jeremias fue obligado contra su
voluntad a unirse a los exiliados a Egipto, y alli pasé el resto de su
vida. Seguramente, quienes lo llevaron a Egipto creian que obraban
sabiamente, ya que parece que los babilonios volvieron a Jud4, y
que la nueva deportacién, acaecida en el ano 582 a. C., quizas fue

una represalia por el caos que sigui6 al asesinato de Godolias
(Jeremias 52, 30).
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practicamente nada sabemos de cémo fue la vida en Juda al
menos durante los cuarenta anos siguientes. L.O p(')CO que
conocemos nos indica que la gente estaba c_iesﬂusmnada por lo que
habia sucedido, lo cual no nos sorprende, si tenemos en cuenta las

gr

andes expectativas que habia alimentado. Jamas creyeron ellos
lqu-.* Jerusalén pudiera caer en manos de un ejército extranjero: era

|a ciudad de Dios, sellada con el sello de la aprobacién divina

me

diante la alianza con la familia de David. Cuando afrontaban la

realidad de su dificil situacion, estas gentes debieron de tener la
censacion de que quedaba ya muy poco de la gran herencia

nacional de Juda.

No todo el mundo podia aceptar que la fe nacional de Israel
pudiera dar razén de semejante tragedia. Por ello, algunos se
desembarazaron de su fe sin mas. Desde la éptica de la lucha entre
dioses, esto es entre el Dios de Israel y los dioses de Babilonia,
parecia evidente que estos tltimos habian vencido. Otros creyeron

El libro de las Lamentaciones

El sentimiento profundo por la tragedia
nacional se refleja con gran intensidad en el
libro veterotestamentario de las
Lamentaciones, que consta de cinco poemas,
cuatro de los cuales, los primeros, estan
compuestos formando la figura literaria de
un acrostico con todas las letras del alfabeto
hebreo. Es éste un artificio literario poco
frecuente en el Antiguo Testamento, y
aunque quiza se utilizé aqui sélo como ayuda
a la memoria, hay que relacionarlo
probablemente con el mensaje,
profundamente sentido, de estos poemas,
que son esencialmente una adaptacion de los
cantos elegiacos que se cantaban en los
funerales; y quiza se adopt6 esta forma
Iiteraria para reflejar el carécter global de la
tragedia que habia dejado al pueblo
conmovido emocional y moralmente.

El pueblo se vio forzado a aceptar la
verdad que profetas como Jeremias habian
'épetido hasta |a saciedad: la devastacion
Causada en Jerusalén era obra de Dios, y
fruto de la desobediencia e infidelidad de su
Pueblo. «Vosotros, los que paséis por el
camino, mirad, fijaos: ¢Hay dolor como mi
dolor? iComo me han maltratado! EI Seror
Me ha castigado el dia que se encendid su
"an (Lamentaciones 1, 12). Aunque esto es
Verdad, sin embargo, «el Sefior es justo,

porque me rebelé contra su palabra» (1, 18).
El primer poema podria reflejar
perfectamente la situacion reinante en
Jerusalén después del ano 597 a. C,, pero
antes de su destruccion final. La totalidad del
libro nos ofrece una vision impresionante de
la desesperacion de aquellos cuya arrogancia
y vanidad se describen con tanta viveza en el
libro de Jeremias. A su mensaje de
condenacion se habian opuesto los falsos
profetas, pero ahora es patente el valor real
de su ensenanza. «Tus profetas te ofrecian
visiones falsas y enganosas; y no
denunciaban tus culpas para cambiar tu
suerte, sino que te anunciaban visiones falsas
y seductoras» (2, 14).

La lastimosa confianza del pueblo en la
santidad de su ciudad y de sus instituciones
se refleja con claridad también aqui: «No
creian los reyes del mundo ni los habitantes
del orbe que el enemigo lograria entrar por
las puertas de Jerusalén. Por los pecados de
sus profetas y los crimenes de sus sacerdotes,
que derramaron en ella sangre inocente.
Vagaban como ciegos por las calles,
manchados de sangre: nadie podia tocar sus
vestidos» (4, 12-14). Mucho antes de la
tragedia final, Jeremias habia previsto que
todo esto acontecerfa. Los que antes se
opusieron a él se ven ahora obligados a dar
su brazo a torcer. Y su desesperacion
indescriptible y su luto no conocen limites.
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que los profetas que afirmaban hablar en nombre de Dios les habian
enganado. Aquellos que se llevaron consigo a Jeremias a Egipto
consideraban que la culpa era de la gente que como €l habia
propiciado el abandono del culto de las divinidades tradicionales de
Canadn. Su razonamiento era el siguiente: si la tierra fue propiedad
por muchas centurias de aquellos dioses y diosas, no cabe
sorprenderse de que sobrevenga tal desastre una vez han dejado de
ser reverenciados. Para quienes asi pensaban, la tinica posibilidad de
restaurar la prosperidad consistia en un entusiasta retorno a las
antiguas celebraciones del culto a Baal: «Ofreceremos incienso a la
Reina del Cielo, derraméndole libaciones, como hemos hecho
nosotros y nuestros padres, nuestros reyes y nuestros principales en
las ciudades de Juda y en las plazas de Jerusalén, cuando teniamos
abundancia de pan, y estdbamos alegres y no veiamos mal alguno.
Mas desde que dejamos de ofrecer incienso a la Reina del Cielo, y de
derramarle libaciones, nos falta todo, y a espada y de hambre somos
consumidos» (Jeremias 44, 17-18).

El libro de las
Lamentaciones
(continuacién)

Sin embargo, en medio de tales suefios no tienen conexion alguna con el primer
truncados, los restos harapientos de una periodo de la vida de Jeremias, y en realidad
nacion, orgullosa en otro tiempo, pueden tienen mas sentido si se consideran como un
vislumbrar atin motivos de esperanza: «Fijate  producto de los elementos de la sociedad
en mi afliccion y en mi amargura, en la hiel jerosolimitana que se opusieron en un
que me envenena; no hago mds que pensar  principio a todo lo que Jeremias defendio.
en ello, y estoy abatido. Pero hay algo que Diversos aspectos de la actitud politica
traigo a la memoria y me da esperanza: que  reflejada en las Lamentaciones parecen mas
a misericordia del Seior no termina ynose  propios de los oponentes de Jeremias que del
acaba su compasion; antes bien, se renuevan  profeta mismo. La obra es antibabilonia (1,
cada manana: iqué grande es tu fidelidad! El ~ 21-22; 3, 59-66) y defiende la dependencia
Serior es mi lote, me digo, y esperoen él. EI de Egipto (4,17), algo a lo que Jeremias se
Sefior es bueno para los que en él esperany  opuso constantemente (Jeremias 37, 5-10).
lo buscan; es bueno esperar en silencio la También es dificil imaginar que Jeremfas
salvacién del Sefiors (3, 19-26). Esto de por sl hable de Sedecias como de «nuestro aliento,
nunca podria liberar de la angustia que este  aquel de quien deciamos: “A su sombra
pueblo siente, pero le da confianza para viviremos entre los pueblos”» (4, 20), pues,
pedir |a restauracion. Y esta plegaria es el para el profeta, él fue uno de los «higos
tema del quinto y Ultimo poema de este malos» (Jeremias 24, 8-10).
libro: «Vuélvenos a ti, oh Senor, para que nos El libro es, sin embargo, una especie de
convirtamos; renueva los tiempos pasados» rehabilitacion de Jeremias y de su mensaje, ya
(5, 21). que vemos que, incluso aquellos que se

opusieron a €l tenazmente, se vieron

Autor y fecha forzados a admitir su culpa ante el juicio de
El Antiguo Testamento presenta este libro Dios. Estos cinco poemas reflejan
como una obra andnima, pero otra tradicion,  probablemente la manera en que esto fue
principalmente en circulos cristianes, lo confesado en Judd durante el periodo que

atribuye a Jeremias, porque en 2 Cronicas 35, sigue inmediatamente al afio 586 a. C. yque

25, se dice que «Jeremias compuso una antecede al colapso del imperio babilonio €n

elegia en honor de Josias... Puede verse en elano539a. C

las Lamentaciones». Pero las Lamentaciones
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por supuesto, Jeremias combatio esta ol?inic‘m, e ins'islié una vez

15 en que era precisamente lo contrario: este fue e’l tipo de culto
- condujo al desastre, por lo que mantener las practicas que
: utahﬁ causado el desastre no haria sino empeorar las cosas
Egre:‘-ﬁas 44, 23). Pero ia quién se debia F}'eer? Este di_lema se
convirtio en crucial para la reestructuracion de lg sociedad judia.
pue la opinion de Jeremias la que finalmente se impuso, ya que
fueron sus escritos los que se preservaron en‘el Amlguo Testamento.
L.a idea de que la obediencia y la l_ealtad al Dios partx_cgl'ar de Israel
conduciria a la prosperidad y al triunfo final se _conwmo en el
criterio organizador de la Historia Deutero'nomlsta, que con tgda
seguridad fue revisada y publicada en Juda a }os pocos afios de la
invasion babilonia. Ya en el pasado, ante los tiempos fluctuantes que
habian tenido que afrontar, el examen de su historia con v‘lstas a
redefinir la naturaleza de su nacion, les habia _ay_udado. Asi es como
surgieron los primeros grandes relatos de la Elblla Hebrea. Ahore.l,
una vez mas, cuando comienzan a reConstruir sus destrozadas vidas,
parecia logico volver a revisar el pasado para encontrar los errores
cometidos y evitar asi en el futuro nuevos desastres.

Junto a los rios de Babilonia

Sabemos mucho mas de los exiliados que fueron llevados a
Babilonia que de los que se quedaron en Juda. Parece que aqqe]’los se
asentaron en las zonas fronterizas entre Babilonia y Asiria, quizas
como parte de una politica oficial para reclamar emplazamientos
abandonados como consecuencia de la devastacién provocada por la
guerra entre estos dos poderes. Esto es, al menos, lo que parece
deducirse de los nombres de algunos de los asentamientos judios:
lugares como Tel-abib (<monte préximo al rio» —Ezequiel 3, 15), Tel-
harsa y Tel-melah («<monte de ceramica quebrada» y «monte de sal»
respectivamente —Esdras 2, 59). A diferencia de los asirios, que
obligaron a los exiliados de Samaria a mezclarse con otros pueblos, los
babilonios solian permitir que los exiliados mantuvieran su propid
identidad étnica y que organizaran su propia vida comunitaria. Por
ello, parece que los deportados de Judd gozaron de considerable
libertad para preservar sus propias tradiciones y costumbres,‘ya fue‘ran
sociales o religiosas. El hecho de que Joaquin estuviera ta.mb1en alli,
propiciaria el despertar del espiritu de comunidad. Joaquin fue llevado
de Jerusalén en la primera deportacién, que tuvo lugar en el 597 a. C,
Y, puesto que era el tiltimo miembro verdadero de la fan'ljlia. real de
David, era de esperar que los exiliados centraran sus sentimientos
nacionalistas sobre €. Su posicién exacta no es clara del todo. Segun 2
Reyes 25, 27-30, el sucesor de Nabucodonosor, Amel-marduk, liberd a
Joaquin de la prisién y le confiri6 una posicion distinguida en la corte
de Babilonia. Esto sucedia en el 561 a. C., pero incluso antes, los anales

de Babilonia describen a Joaquin como «rey de Judd». Por eso, quiZds
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su prision fue poco mds que un simple arresto domiciliario. Su
presencia en Babilonia fue muy importante para los exiliados, que
contaban los afos de su exilio por relacién a €1, y sus hijos y nietos
continuaron desempefiando un papel importante en los asuntos judios
durante mucho tiempo (1 Croénicas 3, 17-24; Esdras 1, 8; 2, 2; Ezequiel
1, 2). Pero parece haber sido mds una figura decorativa que un
gobernante en el sentido verdadero, pues la comunidad judia se
organizo por grupos de ancianos (Ezequiel 14, 1-11; 20, 1).

En su conjunto, la vida en Babilonia fue probablemente bastante
confortable, incluso prdspera, para los exiliados de Judd. El consejo
que Jeremias dio a aquellos que clamaban por volver a Judd lo capta
bien: «Edificad casas y habitadlas; plantad huertos y comed su fruto;
tomad mujeres y engendrad hijos e hijas; casad a vuestros hijos y dad
vuestras hijas a maridos para que den a luz hijos e hijas, y medrad alli
y no mengiiéis; procurad el bienestar de la ciudad a donde os he
deportado y orad por ella a Yahvé, porque su bien serd el vuestro»
(Jeremias 29, 5-7). De un periodo ligeramente posterior a éste,
tenemos informes econémicos detallados relacionados con las
actividades de una empresa judia dirigida por la familia Murasu en
Nippur, y el Antiguo Testamento sugiere que unos cien anos mas
tarde muchos de los exiliados eran muy ricos (Esdras 1, 6; 2, 68-69).
Adoptaron la lengua dominante en Babilonia (arameo), y muy pronto
pusieron nombres a sus hijos que reflejaban costumbres babilonias.
Con todo, aunque se sentian seguros no siempre estuvieron
contentos. No importa cuan confortable fuera la vida en Babilonia, no
era lo mismo que la tierra natal que habia quedado atrds. Tal fue la
impresion que causé en ellos la desesperacién y el abandono sufridos,
que, igual que el relato de la esclavitud en Egipto, quedd en su
conciencia nacional por siglos:

Junto a los rios de Babilonia, alli nos sentdibamos,

Y aun llordbamos, acordandonos de Sion.

Sobre los sauces en medio de ella, colgamos nuestras arpas.

Y los que nos habian llevado cautivos nos pedian que cantdsemos,
Y los que nos habian desolado nos pedian alegria, diciendo:
Cantadnos algunos de los canticos de Sion.

(Como cantaremos cantico de Jehovd en tierra de extranos?

Si me olvidare de ti, oh Jerusalén,

Pierda mi diestra su destreza.

Mi lengua se pegue a mi paladar, si de ti no me acordare;

Si no enalteciere a Jerusalén como preferente asunto de mi alegrid.
(Salmo 137 1-6, version Reina-Valera).

Segtin los parametros de la justicia internacional, los babilonios
fueron relativamente benévolos. Sus predecesores, los asirios, jamas
habrian permitido que gentes deportadas vivieran en sus propias
comunidades. No obstante, los exiliados los odiaban, y ese mismo
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el afio 597 a. C.

1. Joaquin y ciudadanos dirigentes
desterrados por Nabucodonosor en

2. Sedecias y ciudadanos dirigentes
desterrados por Nabucodonosor en el
afo 586 a. C.

—

. ( Jerusalén

3. Una porcion importante de
la poblacién desterrada tras
el asesinato del gobernador
Godolias en el 582 a. C.

f Todas las fechas son aproximadas

Ezequiel

La vida de Ezequiel fue casi contemporanea
de la de Jeremias: ambos procedian de
familias sacerdotales, pero Ezequiel fue
mucho mas consciente de sus origenes y
tuvo un interés mucho mayor por el templo
de Jerusalén que Jeremias. Ezequiel fue uno
de los exiliados a Babilonia en la primera
deportacion del afo 597 a. C., y sus
mensajes, cuidadosamente fechados, fueron
transmitidos entre los afos 593 y 571 a. C.
El ibro veterotestamentario de Ezequiel
58 compone de cuatro secciones bien
distintas:
® Iensajes relacionados con los habitantes
de Jerusalén antes de la destruccion de la
Cludad en el ano 586 a. C. (1, 1-24, 27).
® Oréculos contra las paciones extranjeras
25, 1-32, 32),
® Vensajes pronunciados en Babilonia,
relacionados principalmente con el retorno
de los exiliados a Juda (33, 1-39, 29).
® Un detallado programa de accion

»acerdotal para un futuro estado judio (40,
1-48, 35)

La complejidad del libro y de su mensaje
contradice esta nitida estructura literaria. Sus
contenidos son tan diversos que no es dificil
imaginar a personas diferentes implicadas en
su composicion. En algin momento, el profeta
es una persona que tiene extrafas visiones de
animales alados y de ruedas con ojos (Ezequiel
1, 4-28). En otra ocasion, se asemeja mucho
més a Jeremias, pronuncia condenacion
contra la Jerusalén perversa y pone nuevo
énfasis en una relacion personal entre Dios y
su pueblo (15, 1-8; 20, 1-49). Después, vemos
a un profeta cuyos mensajes a otras naciones
reflejan una vasta comprension de las sutilezas
de la politica internacional (25, 1-32, 32). Y
hay un sacerdote que planifica con todo
detalle la organizacion de un nuevo templo
con un ritual mucho més estricto que el
anterior (40, 1-48, 35). Por estos motivos,
algunos especialistas han considerado el libro
como una recopilacion de la obra de diversos
autores. Ya en el siglo | d. C., el historiador
judio Josefo hablaba de «dos libros» de
Ezequiel (Antigiiedades judias, X, 5. 1). Pero
es mucho mas probable que todos estos
mensajes provengan de una misma persona.
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poema, que contiene una expresion tan conmovedora de la angustia
judia, termina con una nota de odio que no tiene igual en toda la
Biblia: «Babilonia ... bienaventurado el que te diere el pago de lo que
ti nos hiciste. Dichoso el que tomare y estrellare tus nifios contra la
pena» (Salmo 137, 8-9). El mensaje del profeta Ezequiel describe un
cuadro no menos desolador. £l mismo era uno de los exiliados, y
conocia bien que aquella terrible experiencia habia consumido toda
la vitalidad espiritual de su pueblo. Este habia quedado, dice, como
un valle cubierto de huesos muertos, sin rastro de vida (Ezequiel 37).

Ezequiel
(continuacion)

Ezequiel recibid la vocacion para profeta
en Babilonia en el ano 593 a. C. Tuvo una
vision de una nube flameante que provenia
del norte, y que contenia un carro de
combate tirado por cuatro criaturas aladas de
un tipo que le era familiar por bastantes

esculturas e inscripciones babilonias (1, 4-28).

Sobre este carro habia un trono, y sobre el
trono estaba el Sefor, el Dios de Israel. En la
vision, se le dio a Ezequiel un rollo para que
lo comiera. El rollo contenia su mensaje:
«Elegias, lamentos y ayes» (2, 10).

Estos mensajes se contienen en la primera
seccion del libro, y van dirigidos al pueblo de
Jerusalén en los dias ascuras del reinado de
Sedecias. Ezequiel describe el declive moral y
espiritual de la sociedad jerosolimitana con
tal realismo que es diffcil creer que él no
estaba alli, sino en Babilonia. En efecto,
algunos especialistas opinan que Ezequiel
tuvo que estar de visita en Juda por aquel
tiempo, pero es mas probable que tuviera
una especie de segunda vision clarividente.
Las experiencias de Ezequiel como profeta
estan mucho mas cercanas a las de aquellas
bandas de extaticos mencionados en el
primer periodo de la historia de Israel que a
las de otros grandes profetas. Evidentemente,
gozo de una gran experiencia psiquica, ya
que después de recibir la primera vision,
permanecio en trance durante toda una
semana (3, 15). Si tenemos en cuenta esto,
su extraordinaria precision a la hora de
describir la vida en Juda bien podria deberse
a experiencias visionarias mas que a
observaciones realizadas sobre el terreno.
Pero Ezequiel no fue un profeta irracional, y
su mensaje esencial no se diferencié mucho
del de Jeremias: Jerusalén sena destruida en
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breve, y su poblacion llevada al exilio. No veia
esperanza inmediata de retorno, aunque
habia indicios de que el destierro podria
limitarse a unos cuarenta arios (4, 6).

A pesar de su declaracion de condena y
de destruccion, el mensaje de Ezequiel a los
exiliados en Babilonia tras los
acontecimientos del ano 586 a. C. era
positivo. Sabia que la nacién se habia
acarreado su ruina, pero estaba convencido
de que la suerte de la nacién no pendia ya de
sus propias manos. Las acciones amorosas de
Dios los habian convertido en nacion, y el
poder de Dios los restauraria, dandoles
incluso la capacidad de arrepentirse y de
comenzar de nuevo: «Os daré un corazon
nuevo y os infundiré un espiritu nuevo,
arrancaré de vuestra carne el corazon de
piedra y os daré un corazon de carne. Os
infundiré mi espiritu y haré que caminéis
seguin mis preceptos y que pongais por obra
mis mandamientos. Habitaréis en |a tierra
que di a vuestros padres; vosotros seréis mi
pueblo y yo seré vuestro Dios» (36, 26-28).
Dios cuidaba personalmente de su pueblo,
como un buen pastor que se preocupa de su
rebafio. Aunque fueran dispersados, él los
reconduciria y los llevaria a una nueva vida:
«Los sacaré de entre los pueblos, los
congregare de los paises, los traeré a su
tierra... Yo mismo apacentaré mis ovejas, yo
mismo las haré sestear (34, 13.15).

Merecen atencion especial dos rasgos
caracteristicos de los mensajes de Ezequiel:
@ Cuando el profeta mira hacia el futuro,
hacia la restauracion del reino de Israel bajo
un principe de la familia real de David, lo
hace a menudo en términos que trascienden
con mucho el nacionalismo literal. Los
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Nada podian hacer para ayudarse a si mismos: la tinica posibilidad
de esperanza yacia en la prospectiva de que Dios hiciera, una vez
mads, algo absolutamente nuevo en medio de ellos.

Ezequiel no fue el Gnico que capt6 la situacion en estos mismos
términos. Es bien sabido que en la época del exilio babilonio, los
dirigentes judios comenzaron a evaluar la condicién de su pueblo
desde el pasado. Ya hemos visto que la Historia Deuteronomista
nacié en Juda alrededor de este mismo tiempo, precisamente con el
mismo objetivo en mente. No obstante, su empefio en vincular la

profetas anteriores habian esperado con
frecuencia que vendrian tiempos mejores,
pero pensaron en la posibilidad, al menos
tedrica, de gue |a era nueva y mejor viniera a
traves de un nuevo rey en Jerusalén, que, a
diferencia de sus predecesores, obedeceria la
voluntad de Dios. Ezequiel, sin embargo,
supone que la inauguracion de una nueva
era, cuando Dios y su pueblo vivan en
completa armonia, no se podré alcanzar
mediante un rey ordinario. Este reino tendra
que ser obra directa de Dios. Pensamientos
de este tipo condujeron quizas a desarrollar
un nuevo tipo de literatura religiosa judia, los
llamados libros apocalipticos, algunos de
cuyos trazos de comienzo se pueden ver en
pasajes como Ezequiel 38-39. Aqui, el
profeta describe como los enemigos de Juda,
conducidos por un jefe misterioso llamado
Gog, atacaran Palestina, pero seran luego
aniquilados con torrentes de fuego y azufre
que caeran del firmamento, Después, los
exiliados judios seran reinstaurados en su
propia tierra, y el espiritu de Dios reposara
sobre ellos. El mismo extrano lenguaje utiliza
Ezequiel cuando describe una maravillosa
comente, dadora de vida, que fluye del
restaurado templo de Jerusalén hasta el mar
Muerto y que convierte €l desierto judio en
una tierra de gran fertilidad (47, 1-12).

® Los mensajes de Ezequiel contienen
también un plan detallado para un templo
renovado en Jerusalén (40, 1-48, 35). No se
limita a describir su construccion, sino que
detalla las normas que regulardn su culto.
Algunos especialistas han visto esto como
simbolo de un arido legalismo que, segun
ellos, fue avasallador en la época del exilio.
En su opinion, las mismas ideas se

encuentran en otros profetas de este periodo.
Y con frecuencia se contrasta este interés por
el rito religioso con las convicciones de los
profetas verdaderamente «grandes» como
Amds y Oseas, quienes afirmaban que la
voluntad de Dios no se cumplia con
ostentacion de sacrificios y holocaustos, sino
con el comportamiento ejemplar de cada dia.
Pero esta es una interpretacion equivocada
del mensaje de Ezequiel, y debe més al
protestantismo moderno que al Antiguo
Testamento. Como resultado de esa
interpretacion, se entienden mal, con
frecuencia, los rasgos caracteristicos del
gjercicio cultual de Israel. Ezequiel no
canonizaba la ejecucion material del rito
religioso, pero también sabia que los exiliados
nunca podrian por si solos renovar su vida
espiritual. Ni siquiera en los placenteros dias
que siguieron al éxodo de Egipto resulto facil
la obediencia a la ley de la alianza con Dios.
El pecado y la desobediencia fueron una
realidad inevitable. Los israelitas se hicieron
nacion grande no por su propia bondad, sino
por la presencia permanente de Dios. Y desde
el mismo comienzo, esa presencia habia sido
representada por las instituciones formales
del culto: desde la simple tienda de culto en
el desierto hasta el magnifico templo de
Jerusalén, que lejos de constituir una
aberracion, eran un simbolo permanente de
la fe medular de Israel, representando no solo
la fidelidad y el poder de Dios, sino tambien
el camino para el perdon de un pueblo
rebelde. Por esa razon, los simbolos eran
parte esencial de la comunidad restaurada.
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Nada puede tener
vida en las saladas
aguas del Mar
Muerto. Sin
embargo, Ezequiel
tuvo una vision
acerca de un nuevo
templo en
Jerusalén de donde
partia un rio hacia
el Mar Muerto, que
a su llegada se
convertia en un
mar de agua fresca
capaz de producir
abundante vida.
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obediencia del pueblo con la bendicién de Dios podia muy
facilmente inducir a la conclusion falsa de que los exiliados eran
responsables de su propio destino. El mensaje de profetas como
Amos y Oseas, e incluso Jeremias, se podria malinterpretar facilmente
como si defendieran que el buen comportamiento era una manera de
chantajear a Dios para que concediera su bendicién a Israel.
Efectivamente, cuando echamos una mirada retrospectiva al primer
periodo de la historia de Israel, podemos ver que eso era s6lo una

El Pentateuco

Se admite generalmente que la reevaluacion
historica llevada a cabo entre los exiliados en
Babilonia estuvo muy relacionada con los
escritos de los cinco primeros libros del
Antiguo Testamento, el Pentateuco. Si
aceptamos la teoria de que el Deuteronomio
era un prefacio de la historia deuteronomista,
deberfamos hablar entonces propiamente de
«Tetrateucon: Génesis, Exodo, Levitico y
Ndmeros.

En el pensamiento judio, el Pentateuco
fue considerado tradicionalmente como la
obra de Moisés, pero ya desde hace mas de
un siglo muy pocos defienden tal cosa. Cinco
son las razones principales que hacen pensar
en un proceso de formacién mucho més
complejo que demord varios siglos.

Anacronismos

Deuteronomio 34 nos ofrece el relato de la
muerte de Moisés, lo que hace improbable
que €l escribiera esta seccion, aunque tanto
Filén (De la vida de Moisés, 11. 291) como
Josefo (Antigiiedades judias, V, 8. 48) afirman
que la escribic. Es mas significativo atin el
hecho de que algunos rasgos incidentales de
narraciones contenidas en estos libros reflejan
la perspectiva de una época posterior; por
ejemplo, Génesis 36, 31-39 enumera los
reyes de Edom que gobernaron «antes de
que hubiera reyes en [sraely; un par de
incidentes en la vida de Abrahan tuvieron
lugar cuando «los cananeos vivian todavia en
el pais» (Génesis 12, 6; 13, 7), y a una parte
de la tierra de Canaén se le da el nombre de
«filistea», aunque no llegd a tener este
nombre sino después de la llegada de los
filisteos (Génesis 21, 34; Exodo13, 17),
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Los «dobletes» narrativos

Parece que un mismo relato ha sido recogido
en dos versiones diferentes. Por ejemplo, a
Berseba se le da ese nombre dos veces
(Genesis 21, 31; 26, 33), lo mismo que a
Betel: una vez cuando Jacob va hacia Jaran
(Génesis 28, 19) y otra cuando retorna
(Génesis 35, 15). Al narrar la conclusién de
|a alianza en el monte Sinal, se dice que
Moisés subi6 a la montafa tres veces, pero
no hay mencion alguna de que bajara
(Exodo 24, 9-18).

Contradicciones

Se pueden detectar en determinadas
narraciones. Por ejemplo, en la historia de la
creacion se afirma en Génesis 1, 26-31 que
hombre fue creado después de los animales,
mientras que, segun Génesis 2, 7-20, el
hombre es creado primero y posteriormente
los animales para ser sus companeros. En la
narracion del diluvio, el nimero de animales
a salvar en el arca es 0 una pareja de cada
especie (Génesis 6, 19-20) o siete parejas
(Génesis 7, 2). De José se dice que fue
llevado a Egipto por ismaelitas (Génesis 37,
25) y por madianitas (Génesis 37, 28); y que
Rubén (Génesis 37, 22) o Juda (Génesis 37,
26) fue el hermano bueno que intent6
liberarlo.

Diferencias legales

Los especialistas han senalado también que
las leyes consignadas en el Deuteronomio
difieren a veces de las recogidas en 0tros
libros del Pentateuco. Por ejemplo, segun
Exodo 20, 24, se pueden ofrecer sacrificios @
Dios «en los lugares donde se pronuncié mi
nombre», pero segiin Deuteronomio 12; 14
se hara «sélo en el lugar que el Sefior 5€ elija
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cara de la historia. La exigencia profética de obediencia a la ley de
Dios se habia basado en la libérrima bondad del amor de Dios en
sucesos como la vocacion de Abrahdn y Sara y el éxodo de Egipto.
Los profetas declararon atinadamente que los problemas religiosos de
|a nacién comenzaron cuando sus miembros se asentaron en la tierra
de Canadn, aunque el tiempo anterior tampoco habfa sido perfecto.
Tal vez esta era una buena leccién para los exiliados que se
preocupaban por evaluar su desastre nacional.

——

en una de tus tribus», Exodo 28, 1 sugiere
que solo la familia de Aaron tiene
cuzlificacion sacerdotal para ofrecer
sacrificios, mientras que Deuteronomio 18, 6-
7 permite a todo levita hacerlo. Varian
también los métodos a adoptar: en Exodo

12, 8-9, el cordero pascual debe ser asado,
mientras que en Deuteronomio 16, 7 se dice
que tiene que ser cocido.

El nombre de Dios

Seqin Exodo 6, 2-3, Moisés fue el primero
que conoci6 el nombre personal de Dios,
«Yahvén, pero Génesis 4, 26 afirma que
desde los tiempos mas remotos la gente
habia utilizado ya este nombre en el culto.
Ademas, hay otros muchos pasajes en los
que se llama a Dios «Elohim». Se ha dicho
que los diferentes nombres indican las ideas
diversas acerca del caracter de Dios: en las
narraciones que le llaman Yahvé, se le
considera como una especie de «superman»
que se encuentra y habla con la gente
personalmente, mientras que en aquellas en
1as que se le llama Elohim, aparece como més
remoto y se manifiesta mediante suefios y
por mensajeros.

£s10s cinco puntos no son por sf mismos

definitivos si los consideramos por separado,
PEro tomados conjuntamente han sido
contemplados por los especialistas como una
demostracion conclusiva de que el
Pentateuco no fue obra de un Gnico autor, ni
de Moisés i de ningtn otro. Segin la
Opinion mas ampliamente aceptada, el
Pentateuco, tal como lo conocemos
2ti_ualmente, fue compilado partiendo de
uatro documentos-fuente: J (yahvista), E
elohista), D (deuteronomista) y P

(sacerdotal). Esta teoria fue expuesta en toda
su amplitud en el siglo XIX por los eruditos
alemanes K. H. Graf y ). Wellhausen, y se la
denomina frecuentemente teoria de Graf-
Wellhausen. Este ultimo autor opind también
que estos documentos-fuente reflejan todo el
curso de la historia nacional de Israel
comenzando por J (950-850 a. C) y
siguiendo por E (850-750 a. C.), D (621 a. C))
y P (hacia el 450 a. C.).

En las primeras décadas del siglo XX, los
especialistas se propusieron «recuperan y
«reconstruirs estos cuatro documentos
aparentemente perdidos, y llegaron a la
conclusion de que J habia visto la luz entre
las tribus meridionales en tiempos de
Saloman, y E entre las tribus del norte en
tiempos de Elias, y que ambos habian sido
refundidos algtin tiempo después de la caida
de Samaria en el 721 a. C. Al documento-
fuente D se lo identificd generalmente con el
libro de la ley descubierto en tiempo de
Josias, aunque quizas fuera de origen
septentrional. Se trataba de una «fuente»
muy diferente de las otras, ya que, mientras
se puede seguir el rastro de J y de E por todo
el Pentateuco, D parece estar restringido al
libro del Deuteronomio. Al documento-fuente
P se lo considerd come una coleccién
exclusivamente sacerdotal que contenia
principalmente los detalles de la actividad
clltica organizada y todo lo relacionade con
ella, aunque incluia también algunos otros
materiales de tipo narrativo.

De una forma u otra, la mayoria de los
estudios del Antiguo Testamento realizados
después de Wellhausen han venido
aceptando esto a lo largo de los dltimos cien
anos. Durante ese tiempo, hubo algunos que
sefialaron las limitaciones de este o de aquel
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Reflexionando sobre todo esto en Babilonia, los dirigentes
religiosos trataron, quizd, de escribir una historia de las experienciag
mads antiguas de su nacion, comenzando incluso por la creacion. A la
hora de compilar su historia, no partieron de cero, como tampoco lo
hicieron los historiadores deuteronomistas, pues disponian de una
riquisima herencia nacional, con sélo remontarse unos siglos atrds.
Pero, al contar de nuevo estas historias familiares, pudieron ver que el
problema de la desobediencia humana era muy antiguo, que era parte

El Pentateuco
(continuacion)

detalle en ¢l andlisis de Wellhausen, pero
fueron individuos aisladisimos los que lo
rechazaron por completo, y en general se les
considerd a éstos Gltimos como un poco
excentricos. Sin embargo, en las Gltimas
décadas del siglo XX muchos eruditos
siguieron empleando esta hipatesis pero cada
vez con mayores matizaciones o
prevenciones, hasta el punto de que ya muy
pocos la aceptarian tal y como fue propuesta
por Wellhausen. En definitiva, si bien no han
llegado todavia los dias en los que pueda
decirse que la hip6tesis documentaria va a
quedar definitivamente descartada -y por ello
sigue siendo necesario conocerla a fondo y
tomarla en cuenta en cualquier estudio—, si
parece que su constante revision por los
especialistas apunta a una reconstruccion
muy distinta, y al empleo de otros métodos
de andlisis de los libros que configuran la
Biblia Hebrea. Varias son las razones
principales por las que se cuestiona esta
hipotesis que en otros tiempos parecia
irrebatible:

® La vision de Wellhausen se basaba
firmemente en una interpretacion filosofica
particular de la historia y de su desarrollo. Al
igual que otros pensadores de su época,
creyd que la sociedad humana evolucion6
gradualmente desde los comienzos primitivos
al pensamiento sofisticado de su tiempo. Por
ello, seqtin Wellhausen, la experiencia
religiosa de Israel tuvo que haber arrancado
de un simple culto a la naturaleza
{animismo), que evoluciond posteriormente
hasta los elevados parametros de los profetas
del Antiguo Testamento, basados en la
creencia de un solo Dios universal
(monoteismo), no sin antes haber pasado por
un estadio intermedio de henoteismo (culto a
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un solo dios, pero aceptando la existencia de
otros muchos). Pero esta teoria social
evolucionista ha sido muy cuestionada por
otras teorias sociales, que han puesto de
manifiesto su excesivo simplismo. Por ello,
también se debate si puede ser correcto un
analisis literario que puso su fundamento en
una teoria social altamente cuestionada,

@ Desde los dias de Wellhausen, nuestro
conocimiento del mundo antiguo en general
y de Israel en particular ha cambiado casi por
completo. Wellhausen y sus contemporéaneos
escribian antes de que se produjera el
desarrollo de la arqueologia cientifica
moderna. Para ellos era facil ver el Antiguo
Testamento como una especie de libro-fuente
teologico y no como un cuerpo de literatura
que es preciso entender en su propio
contexto de vida. Considerado de aquella
manera, parecia plausible pensar que la
religion de Israel pudo haber evolucionado
desde un animismo primitivo a un
monoteismo elevado, en el curso de muy
pocos siglos; pero, cuanto mas conocemos €l
mundo del Antiguo Testamento, menos
probable parece que se deba concebir la fe
de Israel en estos términos. Segun la teorfa
de Wellhausen, casi todos los detalles del
culto ritual de Israel fueron inventados por &
escritor P hacia finales del exilio en Babilonia,
pero los descubrimientos realizados donde
estuvo emplazada la antigua Ugarit han
demostrado que incluso términos muy
técnicos utilizados en la Biblia Hebrea eran ya
de dominio comin en Canaan mucho antes
de la conquista israelita. Lejos de reflejar
estadios tardios en el desarrollo del
pensamiento religioso, gran parte del
material del Pentateuco retrata precisamente
las circunstancias del periodo que describe.
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Jde la vida misma. Y que la presencia amorosa de Dios habia estado
con su pueblo. Desde los primeros dias del desierto, Dios habia estado
411, también en los momentos de desobediencia. Lo que sacé a las
wribus de Egipto y las llevo a su tierra no fue su propia bondad, sino el
amor de Dios. Y asi, una nueva esperanza y preocupacion
comenzaron a emerger de las lecciones de la historia. Mirando a sus
propios recursos, no cabia lugar para la esperanza, pero pensando en
los recursos de Dios, todo era posible.

PR

Naturalmente, esto no prueba que todo fue
consignado por escrito en un periodo
temprano, y menos aln que haga
comentarios sobre su valor histdrico, pero
demuestra ciertamente que los fundamentos
en que Wellhausen se apoy6 estaban
equivocados.
@ Estas criticas no han impedido a los
estudiosos del Antiguo Testamento continuar
el trabajo de ajustar y articular mas
plenamente la teoria que avanzé Wellhausen.
Inclusa en nuestros dias, algunos discuten
alin sobre las fechas de los diversos
documentos-fuente, pero sus conclusiones
son muy diferentes. A la fuente J se le
asignan fechas tan diversas como el siglo IX y
la epoca posexilica. Otros han supuesto que
no existié lo que se ha llamado fuente E,
mientras que otros sostienen que la teoria de
las cuatro fuentes es inadecuada, y que el
Pentateuco contiene muchas més fuentes que
estas. Algunos han afirmado, ademas, que
pueden detectar J, Ey P no solo en el
Pentateuco, sino también en Josué, Jueces,
Samuel e incluso Reyes. Este debate se ha
suscitado, en gran parte, porque las llamadas
fuentes no son constantes en el uso de los
diversos nombres divinos, aunque se Supuso
que esto era precisamente su caracteristica
Mas propia. Siendo asi que los especialistas
han intentado definir la naturaleza y
contenidos de estos documentos-fuente
furante un siglo, es razonable esperar que al
fin lleguen a alguna conclusion en esta
Materia. Que hayan fracasado hasta ahora de
Manera tan llamativa en este empeno, suscita
Verdaderas dudas acerca de su existencia
Misma.

Algunos estudiosos han tenido en cuenta
1 Peso de estas criticas, y han dirigido sus

miras hacia otros puntos. Gerhard von Rad,
por ejemplo, afirma que habia una unidad
entre los libros del Génesis y de Jueces, a la
que denoming «Hexateucon (Josué y Jueces
los tomd como una sola obra), cuyo interés
principal estaba giraba en torno a dos
sucesos principales: el éxoda (entrada en la
tierra prometida) y la ceremonia de la alianza
en el monte Sinai. Ademas, creia que ambos
estuvieron relacionados originariamente con
las celebraciones religiosas en la vida del
primitivo Israel, y sostuvo que la especie de
narracion continua que tenemos ahora
proviene de las confesiones y credos que se
repitieron con tanta frecuencia en el culto. A
su juicio, esto tuvo lugar en tiempos de
Salomén. Martin Noth también aportd su
propia teoria acerca del nacimiento de esos
mismos materiales, pero todos estos intentos
se han basado siempre en un andlisis de
fuentes que siguen las huellas de Wellhausen,
y no han conseguido eliminar las criticas
sefaladas ya anteriormente.

Algunas discusiones recientes sobre este
tema han subrayado la importancia de tratar
el Pentateuco como literatura real.
Wellhausen y sus colegas trabajaron con una
vision muy reducida de como se llegd a
escribir la literatura antigua. Su trabajo se ha
descrito a veces, de manera colorista, como
trabajo de «tijeras y goma de pegar»: el
editor ultimo de estos libros se habria
sentado ante cuatro documentos y se habria
puesto a cortar pedacitos de aqui y de alla,
que luego habria juntado pegandolos con
cola (més bien de manera tosca) para hacer
un «libro nuevon. Esto puede tener sentido
para un cientifico moderna sentado en su
despacho: también él podria escribir un libro
utilizando este procedimiento, pero no fue
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Un nuevo comienzo

Los relatos del pasado de Israel recordaban a los exiliados lo que Dios
habia hecho por su nacién. Ni siquiera en tiempos de gran pesimismo
fall6 el amor de Dios, y tampoco les abandonaria ahora. No hacia
mucho habian comenzado a ocurrir cosas en la politica de Babilonia
que se consideraban como acciones divinas

Cuando Nabucodonosor murid en el 562 a. C,, le sucedié una
serie de gobernantes débiles e ineptos. S6lo Nabénides reiné durante

El Pentateuco
(continuacion)

asi como se recopilé un archivo nacional
como la Biblia Hebrea. El modo de tratar
estos relatos antiguos, a veces por via oral,
no fue tan metddico y preciso. La manera
que tenian los antiguos de tratar estas
historias, muchas veces de modo oral,
simplemente no se corresponde con estos
andlisis. Ademas, si como dicen los expertos
tales historias son obras maestras que desde
su redaccion han inspirado a generaciones de
lectores, parece dificil pensar que sus editores
no se hubieran percatado de la
discontinuidad entre muchos de sus relatos.
De ahi que sea licito preguntarse si las
cesuras que en otros tiempos fueron
interpretadas como marcas de una torpe
fusion de relatos procedentes de fuentes
distintas, no seran en realidad marcas
editoriales deliberadas para indicar una
funcion literaria o estilistica determinada. Por
ejemplo, algunos autores creen que el uso de
los distintos nombres divinos podrian
interpretarse de este modo: cuando se
emplea Yahvé, nombre del Dios nacional, el
autor pretende encuadrar el relato en un
contexto de relacion con su pueblo, mientras
que cuando se emplea en nombre genérico
Elohim se apunta de modo mas abstracto al
Dios creador, Senor del cosmos. Tampoco hay
razon para interpretar los «dobletes» como
indicio de mas de una fuente, pues la
literatura ugaritica ha puesto de manifiesto
que la repeticion juega un muy importante
papel en la narrativa antigua, y que por tanto
la comparacion entre los dobletes es basica
para la interpretacion del conjunto narrativo.
No solo con el Pentateuco, sino que en
general la erudicion biblica ha estado
dominada por mucho tiempo con la obsesion
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de descubrir los documentos-fuente de los
que supuestamente derivaria el texto que
actualmente conforma la Biblia Hebrea.
Podemos verlo en cualquiera de las
introducciones tanto al Antiguo como al
Nuevo Testamento, que se ocupan del origen,
fecha y autor, excluyendo, con frecuencia,
cualquier otra cuestion. Este planteamiento
tiene mucho que ver con la época de la
Ilustracion que surgi6 en Europa a finales del
siglo XVIIl, cuando se pensaba que todo
debia ser sometido al analisis cientifico por
ser éste el Unico método neutral y objetivo
que podria propiciar el acceso a la verdad.
Este movimiento recibio gran influencia de
René Descartes (1596-1650) y de Francis
Bacon (1561-1626), para quienes un punto
de partida en la investigacién consistiria en
desmontar o desmembrar el objeto sometido
a estudio, para analizar sus partes
detenidamente y entender su funcionamiento
interno. Se reconoce hoy dia, sin embargo,
que este método cientifico no es la Unica
forma cientifica de investigacion, pues en no
pocos objetos la suma de las partes
constituye una unidad mucho mayor y mas
perfecta y organica de lo que podria
conacerse por un mero estudio de las partes.
De ahi que la investigacion también requiera
de un estudio del objeto en su contexto
holistico, del que toma y al que también
contribuye. Esto mismo también vale para la
literatura. El significado de un libro debe ser
hallado primero en su formato ultimo, ya
que, independientemente de su proceso de
formacion y de las fuentes de las que pueda
beber, es éste el que tiene la Ultima palabra.
Sin duda, la bisqueda de fuentes puede
poner de relieve las distintas perspectivas de
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un periodo largo (556-539 a. C)), pero fue muy impopular. Se opuso
4 la religion nacional de Babilonia, el culto de Marduk, y se interesé
poco por los asuntos de la capital, prefiriendo vivir retirado en
Teima, en el desierto de Arabia, y dejando los asuntos de estado en
manos de su hijo Bel-sar-usur (el Baltasar del libro de Daniel). Fue
éste un periodo muy inestable de la historia babilonia, y quiza la
vida de los exiliados se hizo entonces mas dificil. En la literatura
judia se cuenta que los exiliados estuvieron sometidos a un trato
severo, rayano en la persecucién oficial. En la Biblia Hebrea, los

Durante el exilio, el

|as distintas ediciones que haya sufrido un
texto en cuestion, pero el Pentateuco es
ahora una narracion bien trabada con su
propio mensaje, al que se llega no mediante
el analisis de las partes, sino a través de un
cuidadoso estudio de su tematica y sus
multiples matices segun han sido presentados
al lector por sus Gltimos editores.

Como resultado de todo esto, a finales
del siglo XX se procedio a una amplia
reevaluacion de todos los planteamientos que
hasta entonces habian sido fundamentales
para la exégesis del Pentateuco. Pero no sélo
|a insatisfaccion con la hipotesis de Graf-
Wellhausen condujo a esta revision, sino
sobre todo el desarrollo (o redescubrimiento)
de nuevos métodos de analisis literario que se
presentaban muy prometedores por superar
muchas de las limitaciones de la critica
literaria de entonces, muy restringida a una
critica de las fuentes, A algunos autores les
gustaria pensar que el colapso de lo que una
vez fue la ortodoxia cientifica justifica el
retorno a creer que Moisés fue el autor del
Pentateuco, pero esta conclusion no se
IMpone necesariamente. En primer lugar, la
Biblia misma no ofrece motivo alguno para
igar su nombre con todos esos libros. Solo
dlgunas referencias muy dispersas en los
llbros conectan a Moisés con su escritura, y
10das ellas se refieren a partes especificas de
4 narracion més que al Pentateuco como un
10do (Exodo 24, 4-8; Nameros 32, 2:
Deuteronomio 31, 19-29). La escritura se
utilizo ampliamente en el periodo mas
L‘:‘rf“-u_farjo de la historia de Israel, y bastantes
--S‘llr.“ualmas actuales no dudan en relacionar
; Moises con puntos importantes del
ENtateuco, tales como los diez

imperio babilonio
paso por un
periodo de declive.
El emperador
Nabonides, al que
se ve en el relieve
adorando al dios-

mandamientos. No existe razon alguna para
que este jefe de las tribus antiguas no haya
tenido alguna conexién con estos relatos y

costumbres tradicionales de su pueblo. Pero
posteriormente, incluso todo lo relacionado

con Moisés debi@ ser reinterpretado para sol, rechazé la
aplicarlo a situaciones nuevas. Cuando se religion nacional y
anadieron nuevos miembros a la poblacién Past? gran pal:tedde
de Israel, las propias narraciones de é sirtenmpo telrio
S98), 85 PIOp estos en el desierto.

transmitidas oralmente durante siglos, fueron
incorporadas a la herencia nacional de Israel.
Y la inauguracion de la monarquia debié
hacer necesaria una considerable
reinterpretacion de los valores e ideales
tradicionales de Israel, para adaptarlos a las
nuevas circunstancias.

Ahora parece bastante probable que, en
lugar de pasar por algunos estadios escritos,
todo esto tuvo lugar de manera mas o menos
informal hasta que el Pentateuco fue escrito
en su forma actual. No es desatinado pensar
que esta narracion épica de los primeros dias
de Israel fuera publicada, al principio del
exilio, para explicar el fracaso del pasado y
para proyectar hacia el futuro. Pero las
narraciones y las leyes no fueron creadas
entonces. El elemento nuevo fue la
perspectiva que la experiencia del exilio les
habia proporcionado. Con esta percepcion
retrospectiva, los relatos sobre Dios y su
pueblo podrian convertirse en fuente de
renovacion de la vida nacional de Israel, a la
vez que estas vigjas narraciones, cuyos
origenes se remontan a la alianza del Monte
Sinai, adquiririan nueva vida.
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El cilindro de Ciro
da detalles de la
reforma que el
gobernante persa
emprendio en
Babilonia después
de tomar el poder
de manera
incruenta. En la
profecia de Isaias
se ve a Ciro como
el involuntario
agente del Sefor
enel
establecimiento de
las condiciones
para el retorno de
los exiliados a
Jerusalen.
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relatos de la primera seccién del libro de Daniel (capitulos 1-6) narran
cémo éste y sus compaiieros fueron sometidos a los tratos mas
inhumanos por ese tiempo, y las adiciones griegas a los libros de Ester
y Daniel, mas las obras de Judit y Tobit, todas ellas incluidas en la
Biblia griega (Setenta), describen un cuadro similar. No obstante, fue
éste un tiempo de corta duracion, pues se habia apagado ya el poder
del imperio babilonio, y cuando un rey poco conocido del sur de
Persia se alzé como caudillo, no tuvo dificultad alguna para hacerse
enseguida con la totalidad del pais. Se llamaba Ciro, y en el afio 539 a.
C. el pueblo de Babilonia le dio la bienvenida como a su rey después
de hacerse con el control de la ciudad sin necesidad de usar la fuerza.
Ciro restaurd la sociedad babilonia. Los templos que Nabénides
habia descuidado volvieron a adquirir su gloria pasada, y Ciro mismo
participé puiblicamente en el culto al dios Marduk. Pero se mantuvo
por encima de todo partidismo; efectivamente, de todos los
gobernantes con los que los exiliados tuvieron que vérselas, Ciro fue
el mas liberal y humano. No concibi6 la politica en términos de
conflicto armado entre diversas religiones nacionales; por el contrario,
reconocio el derecho de todas las naciones a adorar a sus propios
dioses y declaré ademds que la gente tendria el derecho a vivir donde
ella eligiera. Se producia un giro de ciento ochenta grados respecto de
la politica que habia dominado la sociedad mesopotdmica durante
siglos, y Ciro estaba decidido a convertir sus planes en realidad.
Hered6 una poblacion con muchas gentes desarraigadas de su propia
tierra y asentadas en Babilonia contra su voluntad. Y decidié
estimular a estas gentes desplazadas para que volvieran a sus lugares
de origen, declarando que les prestaria ayuda econémica para
realizarlo. El cilindro de Ciro contiene detalles acerca de todo esto. Y
los judios estaban incluidos, naturalmente, en estas medidas de
repatriacion. El libro veterotestamentario de Esdras conserva el texto
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de un documento oficial publicado por Ciro que trata especificamente
del compromiso solemne hecho a los exiliados judios (Esdras 6, 3-5).

vuelta a Jerusalén

Al comienzo de su reinado, Ciro promulgé un edicto permitiendo
la reconstruccion del templo de Jerusalén, pero los exiliados en
Babilonia no tenian mucha prisa por retornar. Josefo (que escribi6
varios siglos mas tarde) dice que cuando se les brind6 la oportunidad
de volver a su patria, no querian abandonar la vida confortable que se
habian organizado en el exilio (Antigiiedades de los Judios XI, 3). Sin
embargo, para los persas era importante que su politica de repatriacién
se llevara a cabo. Aunque indudablemente influyeron razones
humanitarias para ejercer esa politica, las ventajas de tener stbditos

Isaias de Babilonia

Los estudiosos modernos afirman que la
llegada de Ciro fue descrita por un profeta
judio en Babilonia cuyos mensajes se
encuentran en Isaias 40-55. Tal como estan,
estos mensajes forman parte del libro que
cuenta la vida y la ensefianza del profeta
Isaias, que vivié en Jerusalén unos 150 afos
antes, durante los reinados de Acaz y
Ezequias. Sin embargo, hay toda una serie de
razones para considerar estas secciones
posteriores del libro como de origen distinto:
@ |saias 40-55 no contienen mencion alguna
del profeta Isafas, y esto contrasta
fuertemente con Isaias 1-39, que relata una
serie de noticias acerca del profeta, en
especial su trato con el rey y con el pueblo de
Jerusalén.
® £ estilo y el lenguaje de Isafas 40-55
difieren por completo. Estos capitulos utifizan
) fue es quiza el hebreo mas sofisticado de
) el Antiguo Testamento. Ademés, estos
jes no tienen la forma breve y concisa
0s dichosy, tipica de la mayoria de los
2tas del Antiguo Testamento. Incluyen,
por el contrario, pasajes liricos continuados
Hue celebran la soberania de Dios en la
Creacion y en a historia. Dada su estructura
Pogtica peculiar, se ha pensado que estos
Mensajes pudieron haber nacido en el
:?”% f}f‘| culto. Quiza reﬂejap la manera
7m0 se celebrd |a realeza de Dios en el
:zi[r?{1|?~de Jerusalén durante el apogeo del
=10 de Juda. Pero no son solamente

himnos, pues contienen también muchas
referencias histéricas especificas relacionadas
directamente con el mensaje del profeta.

@ El que estas referencias especificas se
basen en las experiencias del exilio babilonio
es una de las razones para pensar que son la
obra de un profeta que vivio en este tiempo.
La caida de Jerusalén se presenta como un
suceso pasado (51, 17-23) y la caida de
Babilonia como inminente (43, 14-15; 47, 1-
15). Se anima al pueblo a pensar que pronto
sera libre (48, 20), y se menciona a Ciro por
su nombre como la persona que llevara a
cabo esta liberacion (44, 28-45, 4). Otros
pasajes apuntan claramente el triunfo de Ciro
sin llegar a nombrarlo (41, 2-4; 48, 12-16).

Parece, pues, logico pensar que los
mensajes de Isaias 40-55 fueron entregados a
los exiliados de Babilonia justo antes del 539
a. C., cuando Ciro se asequrd el triunfo y se
percibia claramente que sus politicas
redundarian en nuevas oportunidades para la
restauracion del estado de lsrael.

Por mor de conveniencia, el profeta que
pronuncio estos mensajes es llamado Isafas
de Babilonia, o bien Segundo lsaias o incluso
Deutero-lsaias. Por supuesto, su nombre
personal sequramente no debid ser Isaias, si
bien si se da una continuidad entre estos
mensajes y los de su ilustre predecesor. De
hecho, Isaias reuni6 a su alrededor un grupo
de discipulos, para que sus mensajes
pudieran ser transmitidos a las generaciones
siguientes (lsalas 8, 16); y estos mensajes
posteriores bien pudieron provenir del circulo
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leales y agradecidos en lugares estratégicos de su imperio no eran
nada desdenables. Y dado que Palestina estaba proxima a la frontera
con Egipto, era importante para ellos contar con un estado amigo.
Nombraron entonces gobernador de Judd a un hombre llamado
Sesbasar. Su nombre es babilonio, aunque esto no significa que no
fuera judio. Sabemos muy poco de €él: que hizo un primer intento para
reconstruir los fundamentos del templo (Esdras 5, 16). Tenemos mejor
informacién acerca de un grupo posterior de exiliados que volvié bajo
la guia de Zorobabel y Josué. Este era sacerdote, y Zorobabel nieto de
Joaquin, el dltimo rey legitimo de la familia real de David que obtuvo
también un nombramiento persa y sucedi6 quizds a Sesbasar como
gobernador. El nombramiento de un miembro de la familia real judia

ESPERANZAS FRUSTRADAS Y NUEVOS HORIZONTES

israelitas a que retornaran. Zorobabel vio que, con la ayuda persa,
podria surgir un nuevo estado judio de las cenizas del pasado. Sin
embargo, al desaparecer la mayor parte de las caracteristicas
familiares del primitivo reino, sélo una cosa unia a los nuevos

obladores con sus antepasados: su fe en Dios. Durante el exilio, esta
fe se habia expresado en ritos como la circuncisién y la observancia
del sabado, asi como en la oracién y la lectura de la Tord. Pero ahora
se podia reconstruir el templo, y su reparacién y renovacion serfan el
principal objetivo de Zorobabel.

Las ruinas del templo continuaron siendo, probablemente, un

Jugar de culto durante el periodo que transcurrié desde la
destrucciéon por Nabucodonosor. Incluso en fechas inmediatamente

fue quizas un esfuerzo consciente de los persas para persuadir a los

Isaias de Babilonia
(continuacion)

mismo de discipulos. Lo que ellos decian seria
una aplicacion nueva de verdades antiguas a
circunstancias actuales, por lo que no
dudaron en incluirlo en el mismo libro que
contenia los mensajes de Isaias de Jerusalén.
Si Isafas de Babilonia fue una de las figuras
proféticas mas grandes, se preguntan
algunos por qué razon carecemos de
informacion explicita acerca de él. Esta
pregunta tiene que ser contemplada en el
contexto de que no sabemos casi nada

acerca de la mayoria de los restantes grandes
profetas, si exceptuamos los mensajes
recogidos en sus libros. El anonimato de este
profeta de Babilonia esta en consonancia con
su punto de mira, ya que se preocupd, en
primer lugar y ante todo, de la majestad y del
poder de Dios, y no de si mismo. El cambio
que, en su opinion, estaba a punto de
producirse, no lo realizarian fos exiliados, sino
Dios mismo. Seria un «nuevo éxodon
comparable al que tuvo lugar en los dias de
Moisés, cuando los esclavos que huian (como
los exiliados) se habian visto impotentes, pero
fueron liberados milagrosamente por su Dios
todopoderoso (Isaias 43, 14-21).

Un Dios poderoso

Ciro es considerado como el instrumento de
esta liberacion que se iba a producir, pero la
confianza del pueblo no deberia ponerse en
él. El poder verdadero que restauraria al
pueblo judio venia de Dios mismo. El retorno
glorioso a su patria seria un movimiento de
dimensiones mundiales que incluiria a los que
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habian huido a Egipto (49, 12). El poder de
Dios no se veria restringido por los limites
geograficos o nacionales, como los israelitas
pensaron a veces en el pasado. Este profeta
estaba convencido de que su Dios no era uno
entre muchos, sino el Gnico Dios verdadero:
«El Serior es un Dios eterno y cred los
confines del orbe. No se cansa, no se fatiga»
(40, 28). Era importante para él subrayar
esto, ya que algunos de los exiliados habian
llegado a considerar su desastrosa situacion
como resultado de la debilidad del Dios de
Israel cuando tuvo que enfrentarse al «poder»
aparente de los dioses de Babilonia. Los que
se mantuvieron fieles a la fe de la alianza
quizas se encontraron en minoria (Ezequiel
20, 32; Daniel 1-6), pero lsaias de Babilonia
sabia que ellos tenfan razon.

Su desprecio por los dioses de Babilonia
era absoluto. Ironizando, sefala como sus
propios adoradores los fabrican de la misma
madera que utilizan para alimentar el fuego.
Para él, esa actitud es ignorancia ciega: «No
comprenden ni distinguen, tienen los ojos
cerrados, y no ven; las mentes, y no
entienden. No reflexionan, no tienen
inteligencia ni criterio para decir: La mitad la
he quemado en fa lumbre; he cocido pan
sobre las brasas, he asado carne para comer.
{Y voy a hacer del resto una abominacion?
¢Y a postrarme ante un tronco?» (44, 18-19)
No es asi el Dios que se reveld en la historia
de Israel. Fue y continuaba siendo un Dios
con un poder real el Dios de toda la creacion:
«Yo soy el Sefior, creador de todo; yo solo

posteriores a la invasién, Jeremias 41, 4-5 menciona adoradores

desplegué el cielo, yo afiancé la tierra. Y
¢quién me ayudaba?» (44, 24),

El pueblo de Dios y su tierra
Teniendo presente este acento en la
soberania universal de Dios, quiza
esperdbamos que se olvidara de su relacién
especial con Israel, o que la relegara al menos
a un segundo plano; pero no fue asi. Que el
poder de Dios se extendia por toda la tierra
queria decir que los exiliados retornarfan a su
patria sin cuestionarse siquiera si Dios podria
cuidar de ellos. Muchos necesitaban
probablemente ese dnimo, ya que, incluso
después que Ciro dio el permiso para
retornar, prefirieron la tranquilidad y la
sequridad de la vida conocida a los
sobresaltos y peligros desconocidos de un
viaje largo y de una tierra extrana. Mas para
cuantos confiaban en Dios, se trataba de una
gran aventura espiritual: «Desde oriente
lraere a tu estirpe, desde occidente te
reunire. Diré al norte: Entrégalo; al sur: No lo
retengas; traeme a mis hijos de lejos, y a mis
hijas del confin de la tierra» (43, 5-6). Dios lo
hafila_hecho muchos siglos antes en el éxodo
UeEgipto y lo repetiria por el gran amor a su
Pueblo: «Mirad que realizo algo nuevo; ya
&sla brotando, ¢no lo notais? Abriré un
tamino por el desierto, rios en el yermon (43,
19) Quiza Jerusalén sea una tierra devastada
Li”umad.a' pero serd restaurada pronto y
“UPerara su antigua gloria: «El Sefior
€onsuela a Sian, consuela a sus ruinas:
€Onvertird su desierto en un edén, su yermo

en paraiso del Sefior; alli habré gozo y
alegria, con accion de gracias al son de
instrumentos» (51, 3).

El siervo de Dios y el mundo de Dios

A pesar de este renovado énfasis sobre la
preocupacion de Digs por su pueblo, el
profeta de Babilonia estaba convencido de
que el amor de Dios no era exclusivo de
Israel. Todo el mundo era el escenario de la
actividad divina y todos los pueblos del
mundo serian el objeto de su amor. Este es el
mensaje de uno de esos pasajes a los que se
ha llamado los «cantos del siervon: «Es poco
que seas mi siervo, y restablezcas las tribus
de Jacob y conviertas a los supervivientes de
Israel; te hago luz de las naciones, para que
mi salvacion alcance hasta el confin de la
tierran (49, 6),

Son cuatro los cantos del siervo, que
parecen ser poemas independientes y
cerrados en si mismos, aunque,
indudablemente, son obra del mismo profeta
y constituyen una parte de su mensaje (42,
1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13-53, 12). En
estos cantos, el profeta habla de un individuo
especifico, «el siervor, mediante el cual se
Ifevaran a cabo los planes Je Dios para una
epoca futura grande y gloriosa. Pero, {quien
era este siervo? En otros lugares, el profeta
habla de la nacién de Israel como siervo de
Dios, y la persona del siervo mencionada en
los cantos es descrita frecuentemente de la
manera utilizada para hablar de Israel. Israel
«es mi siervo... el pueblo que yo he elegido»
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peregrinos al lugar del templo, que habian venido del territorio del
antiguo reino del norte de Israel, que tuvo su centro en Samaria.
Gentes de esa region, asi como la poblacion judia que habia quedado
en Judd, continuaron adorando alli. Y es natural que estas gentes
prestaran su apoyo a Zorobabel, aunque éste no quiso aceptarlo,
porque no les consideraba realmente judios, pues si bien eran fieles a
la alianza del Dios de Israel, no habian compartido las experiencias
de los exiliados en Babilonia, y éstos eran los tinicos descendientes
verdaderos de las tribus antiguas. Estas otras gentes eran de origen
racial incierto (y en parte, no judio), y su culto a Yahvé era incluso

sospechoso.

Los habitantes de Samaria y sus amigos de Judd comprendieron
que los recién llegados de Babilonia estaban decididos a formar su

Isaias de Babilonia
(continuacion)

(41, 8), y asi es el siervo de los cantos (42, 1).
Ambos fueron creados por Dios (Israel: 43, 1.
7.15.21; 44, 2. 21. 24; el siervo: 49, 5), y
fueron dotados con el espiritu de Dios (Israel;
44, 3; el siervo: 42, 1). Esto ha llevado a
bastantes eruditos a concluir que cuando
Isaias habla del siervo doliente se esta
refiriendo, aunque de otra manera, al pueblo
de Dios, a Israel. Pero, al mismo tiempo, se
dicen cosas del siervo que se niegan
explicitamente de Israel. £l siervo «no
desmayara ni se quebrara» (42, 4), ni se ha
«rebelado o separado» de Dios (50, 5), como
lo hizo con tanta frecuencia la nacion.
Ademas, él sufre pacientemente, no por su
maldad, como la nacidn, sino por las
maldades de otros (53, 3-5). Lo mas
significativo es que mientras la nacion
necesita restauracion, el siervo es enviado a
restaurar y a renovar a Israel (49, 5-6; 53,
4-6). Por consiguiente, resulta dificil ver como
el profeta pudo identificar a este siervo de
Dios con la nacion misma.

Asi pues, équién era este enigmatico
siervo? Algunos opinan que el profeta esta
pensando en un individuo vivo concreto, tal
vez Joaquin o Jeremias, 0 quizas él mismo.
Pero es mas probable que estuviera pensando
en alglin personaje futuro en cuya vida
pudieran hacerse realidad los ideales de la
antigua fe de Israel, y por el cual las
promesas de Dios para su pueblo y para el
mundo se convertirian en realidad. Jamas se
le da el nombre de mesias en el Antiguo
Testamento, ni el pueblo judio identifico
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nunca a ambos como una misma persona,
Estos pasajes ejercieron una influencia
poderosa en |a interpretacion cristiana de
Jests como el mesias de las expectativas del
Antiguo Testamento. Concretamente, el
relato del Gltimo canto (52, 13-53,12)
presenta coincidencias llamativas con la
muerte de Jess. Tal como sucedieron las
cosas para Israel y para el mundo, éste es
indudablemente el mayor legado que
tenemos de este profeta de Babilonia: que el
camino para la salvacion del mundo deberia
ser el del sufrimiento y el del servicio.

EFESPERANZAS FRUSTRADAS ¥ NUEVOS HORIZONTES

propio estado judio, en el que no tendrian cabida quienes vivian ya
en el pais. Obligados, pues, a retirar su ofrecimiento de cooperacion,
ho tuvieron otra opcion que la de oponerse a los planes de los
exiliados que habian retornado, logrando que se prolongaran los
trabajos de reconstruccion del templo durante mds de diez afios.
para ello, persuadieron a las autoridades persas responsables del
imperio occidental de que se estaba haciendo algo ilegal. Por
entonces, Dario I era ya el emperador, pero el permiso original de
Ciro estaba aun vigente, y al fin se permitié que continuaran la obra
(Esdras 5). El nuevo templo fue mucho mas pobre que el construido
por Salomén, pero su terminacién fue todo un hito en la vida de
esta comunidad acosada (Esdras 3, 12).

Confusion y desesperacion

El nuevo templo estuvo terminado hacia el afio 515 a. C., y los
israelitas reemprendieron su culto en €l con gozo y expectacion,
creyendo que la nueva era que se les habia prometido tenia que
estar al alcance de la mano. Pero la realidad seria muy otra. No
conocemos con certeza como fue la vida en Juda del afio 515 al 444
a. C., pero no tenemos razones para suponer que la situacion
mejorara ni en lo religioso ni en lo econémico. Una serie de
mensajes proféticos parecen reflejar la vida de esa época. El libro de
Abdias es un poema corto que deplora la ventaja que los edomitas

\ )
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exiliados.
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obtuvieron del desastre nacional de Jud4, y asegura al pueblo judio
que pronto vendrdn dias mejores. El libro de Joel tiene relacion
también, probablemente, con este periodo. Su ocasion inmediata fue
una plaga de langostas que ocasion6 una gran hambre. Joel
aseguraba a sus oyentes que se trataba sélo de un revés pasajero, y
que seria el preludio de la nueva era que Dios iba a inaugurar. El
mismo cuadro de desaliento se encuentra, segtin algunos
especialistas, en la seccion final del libro de Isaias (Isaias 56-66). Hay
quienes consideran esa seccién como la obra de otro profeta (Tercer
Isaias o Trito-Isaias), pero es mds probable que estos mensajes
fueran la obra de seguidores del Isaias de Babilonia. Su perspectiva
general se asemeja a su idealismo, aunque parece que reflejan la
desesperacién de esta €poca posterior.

La tinica fuente cierta de informacién para este periodo es el
libro de Malaquias, que manifiesta que, aun cuando el templo ya
estaba en pie, las realidades espirituales que €l deberia simbolizar no

trono se apago enseguida después de su
muerte, ya que su hijo Cambises (530-522 a.
Los profetas Ageo y Zacarfas animaron a C.) no compartia los ideales de su padre, Le
Zorobabel y a Josué en su obra. Los mensajes  interesaban mas las conquistas militares, y

de estos profetas nos ofrecen una vision viva  durante su campana contra Egipto, en el 525
de la desesperacion y apatia del pueblo por a. C., probablemente saqued Juda para
aquellas fechas. La oleada de entusiasmo que  obtener alimentos. Esto habria constituido un
habia acomparado la ascensién de Ciro al revés incluso en tiempos de prosperidad,

Ageo y Zacarias
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estaba alli como portavoz elegido de Dios; y
#lsimbolo de su presencia, el templo, seria
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habian sido tomadas atin en serio. Los sacerdotes eran negligentes
en el cumplimiento de sus propios deberes, y la verdadera réligién
de la alianza con Yahvé se habia mezclado con précticas magicas
(Malaquias 3, 5). Para este profeta, la religion popular era una forma
de ateismo practico: «Dice el Sefior: Vuestros discursos son
insolentes contra mi. Objetdis: {en qué te ofenden nuestras palabras?
Porque decis: No vale la pena servir a Dios, {qué sacamos de
guardar sus mandamientos y de andar enlutados ante el Sefior de
los ejércitos?» (Malaquias 3, 13-14). Como en el pasado, este
abandono de la fe de la alianza de Israel producia grandes males
sociales, y Malaquias declaraba que Dios iba a juzgar a esta
comunidad podrida: «Contra los perjuros, contra los que defraudan
al obrero de su jornal, oprimen a viudas y huérfanos y atropellan al
emigrante sin tenerme respeto, dice el Serior de los ejércitos»
(Malaquias 3, 5). Y sobre todo, la comunidad de los exiliados
retornados estaba perdiendo su verdadera identidad. Los maridos

pero los mensajes de Ageo nos indican que la
situacion distaba mucho de ser buena. Los
exiliados que habian vuelto vivian en
situacion de pobreza; sus cosechas se
malograban por la sequia y las plagas, y esto
-onstituia una dificultad seria para establecer
una sociedad arraigada. Hubo ademas un
golpe militar en Persia mientras Cambises
volvia de Egipto a casa. Cambises se suicido,
y Dario, uno de sus generales, se hizo con el
control de su ejército y volvio a Persia donde
fue aceptado también como rey. Llegaria a
convertirse después en uno de los mas
poderosos emperadores persas. Pero,
entonces, toda la situacion debio de parecer
muy confusa e incierta en la comunidad judia
en torno a Jerusalén, ¢Era todo esto el
comienzo de la nueva era de la que habfan
blado tanto en Babilonia? ¢O era una sefal
le algo todavia peor?

Ageo comenzo a predicar al pueblo en el
ano 520 a. C, en los primeros tiempos del
reinado de Dario. Les apremiaba a la
reconstruccion del templo, concediendo a
£510 una prioridad real. Si se habian
tonstruido casas para habitar, {por qué
Olvidaban a Dios? Si no le adoraban,
lificilmente podrian esperar prosperidad,
Pero si estaban dispuestos a otorgarle el
primer lugar, él les bendeciria. Zorobabel
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El emperador Dario
1, el medo,
continuo la politica
de Ciro de animar
la vuelta de los
exiliados. En su
tiempo se
reconstruyo el
templo de
Jerusalén,
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abandonaban a sus esposas judias para irse con mujeres mas
jovenes y atractivas, que pertenecian a la poblacién racialmente
mixta que habia tratado de detener la reconstruccién del templo.
Esto era muy grave, ya que amenazaba la existencia misma del fragil
asentamiento judio. De un momento a otro, Dios tendria que
intervenir contra estas maldades (Malaquias 4).

Renovacion de la alianza

No mucho tiempo después, se dieron los primeros pasos para reformar
y renovar la vida de la comunidad judia en Jerusalén. Todo comenzé
con la llegada y el trabajo de Nehemias y Esdras. Se debate quien de
los dos llegd primero, y por mor de claridad este asunto sera tratado
aparte. Sobre lo que no existe sombra de duda es que Nehemias fue el
responsable politico de la reorganizacion, mientras que la
preocupacién principal de Esdras se centré en la préctica religiosa.

Ageo y Zacarias
{continuacion)

también restablecido como el centro de la
vida nacional. Cuando sucediera esto, estaria
preparado el escenario para la nueva era que
los exiliados habian esperado tanto: «Aquel
dia, ordculo del Senor de los ejércitos, te
tomaré Zorobabel, hijo de Sealtiel, siervo mio,
oraculo del Serior; te haré mi sello, porque te
he elegido, oraculo del Sefor de los ejércitos»
(Ageo 2, 23).

Zacarias fue contemporaneo de Ageo, y
sus mensajes fueron similares a los de éste.
Alentd la terminacion de la reconstruccion
del templo y, en una serie de visiones,
describid la nueva era que Dios traeria
enseguida. También asignd a Zorobabel un
lugar destacado (4, 6-10; 6, 9-15), pero
subrayando también que el éxito de
Zorobabel dependia no tanto de su condicién
de descendiente del rey David, como de que
Dios estaba con €l de una manera especial:
«No cuentan fuerza ni riqueza, lo que cuenta
es mi espiritu, dice el Sefor de los gjércitos.
{Quién eres tl, montana sefiera? Ante
Zorobabel serés allanada. £l sacaré la piedra
de remate entre exclamaciones: "iQué bella,
qué bellal"» (4, 6-7).

No es clara la significacion de lo que se
dice acerca de Zorobabel. Podriamos calificar
de «mesianico» el lenguaje utilizado, pero
dificilmente tuvo éste implicacion politica
alguna, ya que parece que Zorobabel
continud gozando de la confianza de los
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persas. Existen también indicios de que el
sumo sacerdote Josué llego a ocupar un
lugar mas importante aun en la nueva
comunidad. En los dias del reino de Juda, el
templo habia estado bajo la direccion
personal del rey, pero con la desaparicion de
la figura de éste, algunas de sus funciones las
desempenaron entonces los sacerdotes.
Como preparacion para sus nuevas
responsabilidades, Josué fue entronizado con
una especie de ceremonia de coronacion
(Zacarias 6, 9-15). Seguramente esto era algo
muy importante en el pensamiento judio.
Unos 400 afos mas tarde, los rollos del mar
Muerto parecen esperar la venida de un
sacerdote que seria un mesias tan importante
como el mesias «secular» que descenderia de
David. La misma idea se encuentra también
en la carta a los Hebreos, del Nuevo
Testamento. Por desgracia, disponemos de
tan escaso conocimiento del tiempo de Ageo
y Zacarias, que no podemos detectar con
mayor detalle las posibles conexiones de esta
idea.

ESPERANZAS FRUSTRADAS Y NUEVOS HORIZONTES

Reconstruccion de las murallas

§i bien alcanzo un puesto eminente en la corte real persa, cuando
Nehemias se enter6 de las privaciones de su pueblo en Juda y
jerusalén, pidié permiso al rey persa, entonces Artajerjes I, para ir a
juda y asistir en la reconstruccién de la comunidad. Y en efecto, fue
nombrado gobernador de Judd en el aio 445 a. C. (Nehemias 1-2).
probablemente, se habian ido sucediendo los gobernadores desde
los dias de Sesbasar, unos 100 anos antes, pero nada sabemos de
cllos ni de su obra, aunque la escueta relacion de sus actividades
ofrecida en el libro de Nehemias da a entender que estuvieron mads
preocupados por su propia comodidad que por el bienestar de su
pueblo (Nehemias 5, 15). La reaccién tanto de la clase alta judia
como de la gente de Samaria contra el nombramiento de Nehemias,
indica claramente que sus predecesores no compartieron el
compromiso y el idealismo religioso que eran el sello distintivo de la
obra de Nehemias.

El emperador persa habia dado a Nehemias la encomienda
especifica de reconstruir la ciudad de Jerusalén, pero cuando éste
llego a ella, se encontré con que la mayoria de los judios estaban
satisfechos de como marchaban las cosas. Desde una perspectiva
social, habian logrado convertirse en inmigrantes ejemplares, ya
que se habian integrado casi por completo en el resto de la
sociedad palestina. Sus mercaderes habian establecido relaciones
comerciales con las gentes de Samaria, para beneficio mutuo, lo
que les habia llevado a colaborar en otros muchos asuntos.
Naturalmente, no todos los habitantes de Samaria eran extranjeros,
ya que muchos de ellos podian remontarse en su drbol genealdgico
hasta las tribus israelitas de los origenes. La tinica diferencia
consistia en que, mientras que los judios de Babilonia eran
israelitas puros, los otros pobladores se habian casado con personas
de otras razas. Aun asi, ellos adoraban al mismo Dios que los
exiliados de Babilonia, y los dos hombres de Samaria que fueron los
oponentes mas fandticos de Nehemias, Sanbalat y Tobias, cayeron
en la cuenta de que tenian la misma fe religiosa que sus vecinos
judios,

Pero Nehemias no podia aceptar todo esto. Para €l, la mezcla
entre judios y otras gentes sélo podia significar una cosa: la pérdida
de su identidad judia especifica, abandonando el idealismo que
Mmotivo originariamente su retorno de Babilonia. Contemplar que los
ricos de la comunidad explotaban a los pobres no hizo sino
confirmarle mas en su determinacién de cambiar la situacion.
Desafi6 los pardmetros de los comerciantes judios, y advirtié que
mientras fuera facil el acceso de Samaria a Jerusalén, persistiria el
problema. Si se queria una comunidad judia pura, era necesario
tener una identidad politica propia centrada en la ciudad de
Jerusalén, que debia ser fortificada y dotada de murallas. Esto haria
Comprender a individuos como Sanbalat y Tobias que ella no les
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pertenecia, y daria a los judios una ciudad de la que se sentirian
orgullosos. Sanbalat y Tobias se opusieron a esto con todas sus
fuerzas. Es muy probable que ellos hubieran ejercido alguna
jurisdiccion sobre Jerusalén hasta la llegada de Nehemias. Como es
de suponer, tenian relaciones amistosas con los jefes judios, y
consideraron totalmente injusto que un extrano cortara esas
relaciones. Pero Nehemias se las arreglé para reunir un grupo de
obreros de los alrededores de la ciudad, que se pusieron a trabajar:
la mitad de ellos en la construccién, y la otra mitad en la vigilancia
de la muralla atn sin terminar. En el tiempo sorprendentemente
breve de cincuenta y dos dias, la muralla estaba terminada
(Nehemias 6). No era tan amplia como la que habia rodeado la
ciudad antes del afio 586 a. C., pero su terminacién sirvi6 de gran
ayuda moral a sus habitantes. Por primera vez desde que
Nabucodonosor destruy6 la ciudad, Jerusalén y su gente
tenfan su propia sociedad independiente y gozaban de
una nueva oportunidad para establecer su identidad
nacional y religiosa.

Unos doce anos después de su llegada, Nehemias
volvié a Susa, capital de Persia, para informar a Artajerjes
(Nehemias 13, 6). Debi6 pensar que habia hecho algtin
progreso, pero cuando retornd, cayé en la cuenta de que
la situaciéon no habia cambiado realmente. En su
ausencia, las cosas habian vuelto a ser como eran antes.

observaba ya el dia del sébado, y, sobre todo, el culto del
templo no era como habria querido Nehemias. Algunos
sacerdotes se habian visto obligados a dejar sus puestos
para dedicarse a la labranza, a fin de asegurarse un modo de vida, y
por entonces, Eliasib, el sumo sacerdote, dio una serie de locales del
templo a Tobias, el enemigo de Nehemias. Pero esto no era lo peor;
muchos judios volvieron a casarse con extranjeras, e incluso el
nieto del sumo sacerdote se casé con la hija de Sanbalat (Nehemias
13, 4-31).

Transmision de la ley

Nehemias estaba decidido a cambiar todo esto; pero fue un
sacerdote judio, llamado Esdras, el que lanzo el desafio mas atrevido
a la poblacién de Jerusalén. También él era un oficial del estado
persa llegado a Jerusalén con autoridad regia para organizar los
asuntos religiosos. Le acompafiaba otro grupo de exiliados que
volvian de Babilonia y que trafan consigo una considerable dote
financiera para el templo de Jerusalén (Esdras 7, 1-26). Pero traian
con ellos algo mucho més importante: Esdras era «doctor en la ey
del Dios del cielo» (Esdras 7, 12) y presentd esta ley ante el pueblo,
ley que ejerceria una influencia profunda y duradera en toda su
manera de vivir.
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Gentes de fuera habian venido a vivir a Jerusalén, y no se
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Del Antiguo Testamento no se desprende con toda claridad de
qué ley se trataba concretamente, pero es razonable suponer que
seria sustancialmente idéntica a la Tord que conocemos
actualmente. Los exiliados de Babilonia nunca se atrevieron a
construir un templo, lo que es un claro indicio de que observaban
la prohibicién que conocemos de edificar un templo fuera de
Jerusalén, y que dicha Tora habia alcanzado una importancia
suprema. Lejos de Juda e incapaces de practicar el culto tradicional
en el templo, los exiliados habian dado gran importancia a lo que
podia distinguirles de todas las demads naciones: la observancia del
sdbado, de las normas que regulaban su alimentacién y de la
circuncision. Y todo esto se encontraba en su ley. Ciertamente, los
exiliados conocian ésta mucho mejor que los que habian vivido
siempre en Judd, ya que las reacciones de éstos daban a entender
que no estaban familiarizados con sus exigencias. Eran ya incapaces
de leerla por si mismos. Esdras se la lefa en voz alta, y un grupo de
sacerdotes (levitas) «la traducian y la explicaban para que se
entendiese la lectura» (Nehemias 8, 8). Esto era necesario, ya que la
ley estaba escrita en hebreo, y la poblacién hablaba ahora sélo
arameo, la lengua oficial del imperio persa. La tosca traduccién
realizada por los levitas fue la precursora de muchas otras
traducciones conocidas por «targumes» («targum» en singular). Al
principio, el targum era sélo una traduccién oral, pero, a medida
que paso el tiempo, su texto se hizo mas fijo, y el término vino a
significar precisamente la versién aramea del Antiguo Testamento.
Pero la ignorancia del pueblo respecto a los requisitos de la ley era
supi_na, y al escuchar la ley que Esdras le leia, se sintio
profundamente conmovido y decidi6 celebrar la fiesta religiosa que
la ley mencionaba (Nehemias 8, 9-18). Pero Esdras estaba decidido a
abordar también otros problemas, en especial el de los judios
casadh(?s con extranjeras. Fue mas diplomatico que Nehemias, pero
también mds exigente, y obligé a los judios a divorciarse de sus
conyuges. Desde una perspectiva moderna, se puede considerar a
Efft'lr_as como intolerante y fanatico, y ésta y otras secciones de la
{5&1}]’::;: |;S:l{115i-('|0. utilizadas para jgstificar respecto a su interplretacién
e mpt‘re.; ElImCé‘l y otras barbaridades, lo cual suscita cuestiones

erian ser tratadas —pero volveremos sobre ello mds
adelante—. De momento digamos que su planteamiento no era
ifracional para su tiem o.E b 1 i i
Grecia pnt ; po. En bastantes leyes matrunpp;ales de
una mujer glllla y de Roma, a un varén no se le permitia casarse con
S5 e que no perteneciera a su misma clase, y menos si era de
L 172:11131111115 al Im} Iaf‘lo nuestro juicio s'obre las .actiiude's de Esdras,
como entig 1?] ela ;,‘om%z.mdad de Judd no hubiera podido sobrevivir
—— }3(;1' Specu iar sin sus esfuerzos. El pueblo pagé un precio
facial y g U supervivencia, ya que el acento puesto en Ia} pureza
una observancia detallada de las normas como nucleo de
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la religion judia se podian malinterpretar facilmente y convertirse en
legalismo farisaico e hipdcrita como el condenado por Jests con
contundencia (Mateo 23, 1-36), y que el apdstol Pablo considerd
contrario del todo a la intencién original de la relacion de alianza
entre Dios y su antiguo pueblo (Carta a los Gélatas).

Dos disidentes

No todo el mundo acepto este nuevo acento
sobre la pureza racial, la ley y el templo.
Cuando Esteban, uno de los guias de la
primera iglesia cristiana, afirmaba que la
construccion del templo era un error porque
«el Dios Altisimo no habita en casas
construidas por hombres» (Hechos 7, 48,
citando a Isalas 66, 1-2), se situaba a si
mismo dentro de una larga lista de protesta
judia anterior a €l. Pero en este primer
periodo, las criticas se centraron
principalmente sobre la politica de rigida
separacion de otras razas.

Bastantes especialistas opinan que el libro
veterotestamentario de Rut quizas fue
publicado por entonces como protesta
contra la actuacion de Esdras. El hecho de
que los judios colocaran ese libro en la
tercera seccion de la Biblia Hebrea,
denominada «los escritos, indica que pudo
haber estado entre sus ultimos libros. En
nuestras Biblias cristianas actuales viene
inmediatamente después de Jueces, porque
su relato se sitda en esa época. Cuenta como
Elimélec, oriundo de Belén, emigro a Moab
en tiempos de sequia y hambruna. Le
acompanaron su esposa Noemi y sus dos
hijos, que se casaron con mujeres moabitas.
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El padre y los dos hijos murieron en Moab, y
Noemi volvio a Belén con su nuera Rut. Aqui,
Rut conocid a Boaz, pariente de |a familia de
su esposo, y se casd con él. Por este
matrimonio, Rut, una moabita, se convirtié
en hisabuela del rey David.

Al igual que otros pasajes del Antiguo
Testamento, este relato pudo haberse escrito
en tiempos mas lejanos, pero la frase con
que se abre: «Hace mucho tiempo, cuando
Israel no tenfa an rey...», demuestra que fue
escrito més tarde. Y aunque no es posible
probarlo, no es descabellado pensar que
pudo ser escrito como protesta contra la
legislacion de Esdras y Nehemfas: si una
mujer moabita, desposada con un israelita,
pudo ser ascendiente del mismisimo rey
David, sequro que nada malo habia en los
matrimonios mixtos.

También el libro de Jonds naci6, quizas,
en el mismo contexto. Un profeta llamado
Jonas es mencionado brevemente en
tiempos de Amos (2 Reyes 14, 25), pero €l
libro no contiene ninguno de sus mensajes:
Cuenta cémo Jonds fue enviado por Diosa
Ninive, la capital del imperio asirio. Jonas, Sift
embargo, no quiso ir, y tomo un barco qué
iba en direccion contraria. Se desatd una
gran tormenta y la tripulacion juzgo qué
Jonas tenia la culpa. A sugerencia personal
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de Jonas, lo tiraron por la borda, pero fue
tragado por un pez que lo deposito despues
on tierra firme. Jonas fue enviado de nuevo a
Ninive a anunciar la destruccion de la
ciudad. Su predicacion tuvo como resultado
un arrepentimiento tan profundo como
dramatico, y Dios retiro su amenaza de
destruccion.

Jonés estaba desanimado por esto, y fue
3 sentarse solo en las afueras de la ciudad.
Un ricino crecio para ofrecerle la sombra
necesaria contra el sol, pero se agosto
ensequida, para desazon de Jonds. Su
frustracion se convirtio asi en ocasion para el
mensaje del libro: «El Sefor le replico: T te
apiadas de un ricino que no te ha costado
cultivar, que una noche brota y otra perece,
éy yo no voy a apiadarme de Ninive, la gran
metrépoli que habitan mas de ciento veinte
mil hombres que no distinguen la derecha
de la izquierda, y muchisimo ganado?'»
(Jonds 4, 10-11).

Hay algunos indicios de que este libro
fue escrito despugs de la caida de Ninive
(612 a. C, y algunas expresiones arameas

parecen datarlo en el periodo persa. Su
mensaje seria ciertamente un correctivo del
exclusivismo estrecho de muchos judios de
entonces. Con frecuencia al igual que Jonas,
estaban dispuestos a distanciarse para evitar
compartir su fe con otros, prefiriendo la
destruccion de los no judios antes que el
arrepentimiento que les proporcionara la
bendicion divina.
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Rut, una mujer
moabita, cautivé a
Boaz cuando
espigaba en su
campo cerca de
Belén. Finalmente
contrajeron
matrimonio, y este
matrimonio mixto
resulto, tres
generaciones mas
tarde, en el
nacimiento del rey
David. Escrito
varios siglos
despues,
ipretendia esta
narracion de
aquella historia
convertirse en una
protesta contra las
reformas raciales
de Esdras y
Nehemias?
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El cronista y su historia

Los libros veterotestamentarios 1y 2 Crdnicas
fueron escritos durante este periodo
posexilico. En ellos se nos ofrece otra version
de las narraciones del Antiguo Testamento,
narraciones que, en esta ocasién, comienzan
con Adan, el primer hombre (1 Cronicas 1,
1), y terminan con Ciro el persa (2 Crénicas
36, 22-23). Los primeros nueve capitulos se
componen de listas y genealogias de familias
y tribus, y las narraciones propiamente dichas
comienzan con la muerte de Sadl, el primer
rey de Israel (1 Cronicas 10), al que solo se
menciona como preludio de la historia de
David, y el interés principal del autor de estos
libros (al que se suele referir por el nombre
de «el cronistan) se centra en la historia de
Juda desde David en adelante.

Los relatos de los libros de las Cronicas
corren por consiguiente paralelos a los de los
libros de la historia deuteronomista.
Efectivamente, en bastantes momentos, el
cronista pone de manifiesto que esta
utilizando los libros de Samuel y de Reyes
para escribir su obra. Esto deberfa facilitarnos
el descubrimiento de la razén concreta que le
[levd a escribir de nuevo esos relatos. Para
ello bastaria con contemplarlos con los
paralelos descritos en los libros anteriores.
Por desgracia, parece bastante probable que
utilizé una versién de Samuel y Reyes
ligeramente diferente de la que forma parte
ahora de nuestro Antiguo Testamento.
Conocemos la existencia de esa version por
los rollos del Mar Muerto, una coleccion de
escritos biblicos y de otra literatura religiosa
extrabiblica, conservados por una secta judia
en el siglo anterior a la era cristiana.
Persistiendo la duda respecto a la edicion de
Samuel y Reyes utilizada por el cronista, no
seria honesto reconstruir su propio método
histdrico. Cronicas contiene también otras
informaciones que no se encuentran en
Samuel y Reyes, gran parte de las cuales nos
ayudan a entender los acontecimientos de la
historia primitiva de Israel.

En conjunto, sin embargo, el cronista no
pretende tanto relatar los acontecimientos
relacionados con el pasado cuanto comentar
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su significacion e importancia. Y aungue se
puede dudar acerca de algunos de sus
detalles, no resulta dificil detectar su interés
principal. Considera los reinados de David y
Salomén como la época dorada de 1a historia
de Juda. Todos los reyes que les siquieron
desobedecieron la ley de Dios; y apenas se
menciona el reino del norte de Israel, porque
se lo considera completamente corrompido
desde sus comienzos. La descripcion
deuteronomista de los reinados de Saloman y
David nos ofrece una presentacion mas
realista y equilibrada que la del cronista. No
es que éste inventara sus hechos, sino que
omitid elementos importantes de los relatos y
subray6 otros aspectos mas interesantes para
él. Asi, por ejemplo, no se menciona aqui la
lucha que David mantuvo con Ishaal, hijo de
Saul, por el reino. Ni se refieren el adulterio
de David con Betsabé ni otros detalles que
podrian ensombrecer la figura de David. Lo
mismo sucede con la presentacion de
Saloman. Nada se dice de las intrigas
cortesanas que le llevaron al poder, ni de su
culto a dioses falsos o de sus relaciones con
esposas extranjeras. Se alaba sin embargo a
David y a Salomén porque construyeron el
templo. Los preparativos de David para la
construccion y la realizacion de los planes de’
su padre llevada a cabo por Salomén se
describen con mayor detalle que en los
anteriores libros de historia. En este contexto,
se retrata a todos los siguientes reyes de Juda
como personajes que llevaron a su pueblo &
la ruina porque olvidaron este rasgo
importantisimo de la vida nacional de Juda.
La mencion del edicto de Ciro en el Gltimo
parrafo de 2 Crénicas ha llevado a algunos @
firmar que los dos libros fueron escritos quiza
para apoyar la obra de Zorobabel en la
reconstruccion del templo después del e:(}lio.
El hecho de que el tema de la-pureza racial,
tan importante en tiempos posteriores, N0
figure en Cronicas quiza sea también un datd
a favor de esa fecha, Por otra parte, tal vez
esta datacion sea demasiado temprana, ya
que la lista de los descendientes de Joaquin
en 1 Crénicas 3, 17-24 supera con muchO el
tiempo de Zorobabel y nos lleva
aproximadamente hasta el afio 400 a. C. EN
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pste caso, ambos libros habrian sido escritos
para apoyar la reforma de Esdras.
Clertamente, subrayan unas mismas cosas. Y,
en este contexto, ignorar la vida del reino del
norte de Israel podria considerarse como una
exhortacion a los habitantes de Jerusalén
para que o tuvieran relacion alguna con los
descendientes de ese reino que vivian
entonces en Samaria. Por otra parte, algunos
especialistas han sostenido que no
deberfamos relacionar Crénicas con
determinados acontecimientos y situaciones,
sino limitarnos a verlos como el producto de
una serie de diferentes corrientes politicas y
teologicas existentes en la comunidad judia
posterior al exilio.

Esdras y Nehemias

La fecha de 1y 2 Cronicas esta
estrechamente ligada a su relacion con los
libros de Esdras y Nehemias. Algunos
especialistas opinan que Jos cuatro libros
fueron escritos en arigen conjuntamente
como una historia de los judios desde la
creacion hasta los dias del cronista. Si esto
fuera asi, tendriamos que pensar que los
cuatro libros fueron escritos hacia el ano 400
a. C, 0 quizas mas tarde aun. La dnica razon
de peso para ver una conexién entre 1-2
Cronicas y Esdras-Nehemias es que las
palabras finales de 2 Cronicas aparecen en el
parrafa final de Esdras. Pero sus
preocupaciones son mas bien diferentes.
Cornclretamente, el profundo interés de 1-2
Cronicas por la familia de David no se refleja
en Esdras y Nehemias.

El estilo y la organizacion general del
Mmaterial difieren mucho. Mientras que 1-2
Cronicas contienen un relato coherente y bien
0r9anizado, Esdras y Nehemias tienen una
coleccion de relatos inconexos y otras
matellaigs. Se citan relatos sobre el templo
gieg_ermas 7,5/12, 23), como es el decreto

0, en hebreo (Esdras 1, 1-4) y en
:;3?20 (Esdras 6, 3-5). También se incluyen
2. ; f665] UI‘LFEIS cartas arameas {Esgjras 47-
Ll 7, ;3 2-12;7,12-26), mientras que
CDnupnglon e los éxitos de I_Esclras se
7-10) parcialmente en el libro de Esdras

Iy en el de Nehemias (8,1-10, 39), y

parte de ella parecen ser extractos del diario
personal de Esdras (Esdras 7, 27-8, 34; 9,
1-15). De igual manera, gran parte de la
narracion sobre Nehemias aparece en forma
de extractos de su propio diario personal
(Nehemias 1, 1-7, 73 y secciones de los
capitulos 11-13),

Tal y como estan estos relatos, hay puntos
complejos que condicionan Ia interpretacion
de la relacion entre estos dos hombres.
Segun Esdras 7, 7, Esdras vino a Jerusalén en
el ano séptimo del reinado de Artajerjes, y
Nehemias en el ario duodécimo (Nehemias
1,1) lo que situarfa la llegada de Esdras en el
ano 448 a. C. y la de Nehemias en el 444 a.
C. Pero esto parece implicar que |a reforma
de Esdras termind en fracaso completo, ya
que, cuando Nehemias vino, se encontré con
los mismos abusos contra los que Esdras
luché denodadamente. Ademas, otros
hechos complican atin més el tema. Por
ejemplo, cuando Nehemias regreso, intent6
construir una muralla alrededor de Jerusalén,
pero Esdras 9, 9 da a entender que habia ya
una muralla cuando Esdras vino. Ademés, en
tiempos de Nehemias, el sumo sacerdote era
Eliasib (Nehemias 3, 1), y en tiempos de
Esdras parece que lo fue su nieto Yehojanan
(Esdras 10, 6; Nehemias 12, 11. 22). Se ha
intentado superar estos problemas, y asi
algunos apuntan que Esdras vino quiza
durante el reinado de Artajerjes Il, lo que
situaria su Ifegada en el 398 a. C,, mucho
después de Nehemias. Otros subrayan que
sus actuaciones parecen haberse silenciado
en algunos puntos (Nehemias 8, 9; 12,

26. 36). Por eso han sugerido que la fecha
correcta para Esdras fue el vigesimoséptimo
ano de Artajerjes |, es decir, el 428 a. C. Las
tres fechas indicadas para Esdras: 458, 428 y
398 a. C. tienen defensores en nuestros dias,
y resulta dificil decidir cudl de ellas goza de
mayores probabilidades. En nuestra
presentacion de la obra de estos dos
personajes hemos asumido que Nehemias
precedio a Esdras, pero que probablemente
|a diferencia de tiempo no fue larga.

Quizas la razon principal de esta

confusion se encuentra en el caracter
inconexo de las narraciones de estos dos
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libros. Efectivamente, si los leemos con
atencion, parecen ser no tanto una narracion
continuada sobre Esdras y Nehemias, como
una especie de coleccion preliminar de
informaciones que un historiador puede
recoger antes de redactar su obra. Los seis
primeros capitulos de Esdras son mas o
menos continuos, pero entre ellos y €l
capitulo siete median al menos sesenta afios,
0 quiza mas. Incluso que algunos pasajes de
Esdras estén escritos en arameo y otros en
hebreo refuerza esa impresian de conjunto
de notas mas que de una narracion
terminada. Si esta interpretacion de la
naturaleza de Esdras y Nehemias es correcta,
seria probable que 1y 2 Cronicas hubieran
sido escritos con anterioridad, durante el
periodo del exilio, y que estos otros
materiales hubieran sido reunidos por algun
autor posterior, tal vez un discipulo del
cronista original, con la intencion de
actualizar la narracion. Conocemos tan
escasamente esta época, que resulta dificil
Ilegar a certeza alguna, pero esto no empana
en nada la utilidad de estos libros, ya que
todos los especialistas estan convencidos de
que Nehemias y Esdras contienen
importantes y valiosos materiales historicos
del periodo que describen.
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Judios en Egipto

La comunidad judia en Jerusalén no fue el
Unico contexto en que se adoro al Dios de
Israel en ese tiempo. Hemos senalado ya que
los habitantes de Samaria se sentian también
aliancistas, y en una serie de documentos
arameos descubiertos en la isla de
Elefantina, cerca de Aswan, junto al rio Nilo,
se nos da una vision fascinante de la vida en
otra comunidad judia de tiempos cercanos a
Nehemias y Esdras.

Los judios que vivieron aqui componian
una guarnicion militar. En tiempos de estos
documentos, Egipto formaba parte del
imperio persa, y ellos fueron enviados tal vez
para proteger la frontera sur de Egipto y el
puesto comercial de Syene, donde
traficantes de regiones méas meridionales
comerciaban con las naves egipcias por el
Nilo. Quiza estos judios se encontraban en
esa zona mucho antes de que Cambises
conquistara Egipto en el ano 525 a. C., pero
ciertamente tuvieron una funcion militar, y
no eran, como algunos han supuesto, los
descendientes de un grupo de disidentes
religiosos que abandonaron Jerusalén como
protesta por las reformas de Josias (621 a. C),
o de aquellos judios que llevaron consigo a
Jeremias a Egipto tras la caida de Jerusalén
en el afo 586 a. C.

Hay diversidad de documentos en esta
coleccion: titulos de propiedad, contratos
matrimoniales y otras transacciones legales,
pero los mas interesantes para nosotros son
los que describen las practicas religiosas de
este grupo. De ellos se desprende enseguida
que el judaismo de esta guarnicion egipcia
diferia mucho del que Nehemias y Esdras
ensefiaban por aquel tiempo en Jerusalén.
@ A pesar de que la ley deuteronémica
requeria que los sacrificios debian ofrecerse
solo en Jerusalén, hubo un templo judio en
Elefantina en el que se ofrecian sacrificios.
No se dice que los sacerdotes oficiantes
pertenecieran a la tribu de Levi, nihay
evidencia alguna de que conocieran la Tora.
Tras la destruccion de su templo, en el 410
a. C,, los gobernadores de Juda y Samaria les
aconsejaron limitar sus sacrificios a la
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ofrenda de alimentos y de incienso. Quiza
con esto se quiso dar a entender que el
templo de Elefantina era de rango inferior al
de Jerusalén; o también pudo deberse a que
los sacrificios de animales resultaban
particularmente ofensivos a los egipcios. Se
han dado varias explicaciones al relato de la
existencia de este templo. Quiza la ley
deuterondmica de un Unico santuario tenfa
validez sélo en Palestina o tal vez los judios
de Elefantina habian abandonado Palestina
antes ya de las reformas de Ezequias y Josias;
o lo sabemos. Algunos especialistas han
sUgerido que podria haber una referencia
velada a este templo egipcio en Isafas 19,19:
« Aquel dia, en medio de Egipto, habra un
altar del Sefor, ¥ un monumento al Sefior
Junto a la frontera». Sabemos muy poco
acerca de este templo: solo que tenfa
columnas de piedra, cinco puertas de
?mrada hechas de piedra tallada y una
IEEZEJ‘EEFJZ t:;a_:":aederla de cedro. Pero no

ve indicacion de que los
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judios de Elefantina consideraran equivocado
disponer de un templo fuera de Jerusalén,
De hecho, cuando fue destruido, pidieron
ayuda para su reconstruccion tanto a los
jefes judios como a la poblacion de Samaria,
que era tan hostil a Nehemias.

@ Aunque este templo fue dedicado
definitivamente a Yahvé (o Yaho, como se le
llamo aqui), diversos dioses y diosas fueron
venerados en él. Algunos opinan que fueron
adoradas aqui cinco divinidades,
representadas por las cinco puertas del
templo. Otros opinan que solo hubo dos o
tres, de los que uno era Yaho. La mayoria de
los restantes dioses y diosas mencionados en
los textos eran cananeos. No tiene por qué
sorprendernos esto, si recordamos los
habitos religiosos de la poblacién de Israel.
Los profetas se lamentaron constantemente
porque el culto a Yahvé se mezclaba con el
culto a otros dioses y diosas. Y cuando
Jeremias se encontro con tales personas
después de su huida a Egipto, ellas
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Esta carta-papiro
fue escrita por los
judios que vivian
en Elefantina, al
sur de Egipto, en
las proximidades
de Aswan.
Menciona a
Sanbalat,
gobernador de
Samaria en tiempo
de Nehemias.
Documentos
encontrados en
Elefantina
muestran que los
judios que vivian
alli continuaron
adorando al Senor.



El cronista y su historia
(continuacion)
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justificaron su culto a «la diosa de los cielos»
recordandole que eso era lo que «hicimos
nosotros y nuestros padres, nuestros reyes y
jefes en las ciudades de Juda y en las calles
de Jerusalény (Jeremias 44, 17).

@ Uno de los textos mas interesantes es el
llamado «papiro pascual», que data del 419
a. C. y contiene un decreto que fue
publicado, se dice, por Dario, incluyendo
instrucciones para la celebracion de la fiesta
de la pascua, lo que indica que la
observancia anual de la pascua no era tan
regular en los tiempos antiguos como llegd a
ser en el judaismo posterior. Pero la
existencia misma de este texto es algo
inusual, si bien sigue la linea de otros edictos
contenidos en los libros de Esdras y
Nehemias, que también dan indicaciones

210

TESTAMENTO

para el establecimiento de practicas
religiosas judias.

Naturalmente, resulta tentador el tratar de
encontrar lazos claros entre estos documentos
y las narraciones del Antiguo Testamento. Se
mencionan, por ejemplo, individuos llamados
Hanani, Yehojanan y Sanbalat, que figuran
también en los relatos de Nehemias y Esdras,
pero no podemos saber si se refieren a los
mismos personajes. De estos textos se
desprende con claridad que habia quien creia
que se podia ser un buen judio sin seguir
necesariamente las lineas rigidas que se
habian trazado en Jerusalén. Pocos siglos
despues, esta corriente de judaismo seria muy
importante en muchas partes del mundo
mediterraneo, y no sélo en Egipto.

El desafio de una
nueva era

Gobierno tolomeo Gobieri'lo seléucida ' Gobigmolm
= Dario 111 derrotado en Isos 333 *Poy toma
- Fundacién de Alejandria 33 Jeru 63
*Rebelion macabea 168-165
mm Dario 111 Codomano 336-331 » Dedicacion del templo de Jerusalén 164
wm Alejandeo Magno 331-323}
—— T0lomeo 11 Filadelfo 285-247

— A 11ti0CO 111 223-187
e Scleuco IV 187-175
== Antioco IV Epifanes 175-163

acmo 300 250 200 150

Los libros histéricos de la Biblia Hebrea nada nos dicen de lo que
acontecio después de Nehemias y Esdras. Pero los relatos del Antiguo
Testamento no terminan aqui. La vida en Juda continué, y las
actitudes y experiencias cambiantes tal vez estén reflejadas en alguno
de sus libros maés tardios. Conocemos muy poco de la vida en Juda
durante los setenta u ochenta afios que siguieron a la obra de Esdras,
pero la comunidad que él fundé sobre los pilares gemelos del
exclusivismo religioso y racial siguieron probablemente las mismas
lineas. Judd continué siendo provincia persa, pero pudo acufiar su
propia moneda, y gozé de otros privilegios que jamas le fueron
concedidos a la comunidad asentada en Samaria. Durante este
periodo, las diferencias entre Jerusalén y Samaria obligaron a ambas
poblaciones a seguir sus propios caminos por separado.

Las gentes de Samaria tomaron conciencia de que nunca mds se
les permitiria adorar en Jerusalén. No obstante, continuaron
Sintiéndose parte legitima del gran movimiento nacional y espiritual
que se remontaba hasta las tribus israelitas de los primeros dias.
Cuando lefan las antiguas historias de Abrahdn, Isaac, Jacob y Moisés,
48 reconocian como propias, y el Dios del que ellas hablaban era
adorado con mayor fervor en Samaria que por los habitantes de
Ja‘fdl'tlf;ale’n. No obstante, a pesar de esto no se les permitiria nunca mas

orar en el templo de Jerusalén. Respecto a esto, los relatos del
1iguo Testamento dan testimonio de una de sus mayores ironias
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Acto religioso dirigido
por un sacerdote de
la pequena
comunidad de
samaritanos que
existe actualmente en
Israel. Los origenes de
esta comunidad se
remontan como
minimo a Sanbalat y
Tobias, del tiempo de
Nehemias, y
posiblemente hasta la
comunidad
racialmente mixta que
sobrevivio a la caida
de Samaria y del
reino septentrional a
manos de los asirios.
Aunque marginados
por el judaismo
hegemaénico, los
samaritanos
consideraron como
suyas las tradiciones
del Antiguo
Testamento.,
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historicas: mientras que los
relatos sobre el estadio
primitivo de formacién de la
nacion israelita cuentan que
cualquier persona y cualquier
grupo étnico dispuesto a
abrazar la sociedad igualitaria
configurada sobre el culto
exclusivo a Yahvé, podian ser
aceptados como parte legitima
de la comunidad, los relatos
del tltimo periodo registrado
en el Antiguo Testamento
narran como las estrechas
definiciones étnicas
promulgadas por Esdras
sirvieron para excluir incluso a
quienes, mds alla de toda duda,
eran parientes muy proximos
de quienes volvieron del exilio.
No resulta pues sorprendente
que, cuando reevalu6 su
propia vida nacional, con las
reformas de Esdras, el pueblo
de Samaria desarrollara
gradualmente sus creencias y
su cultura propias y se configurara como la poblacién de la que se
hablard mas tarde en las paginas del Nuevo Testamento como de los
«samaritanos». Algunos opinan que los samaritanos del Nuevo
Testamento eran una secta completamente nueva que surgi6 en los
dias inmediatamente anteriores al comienzo de la era cristiana. Sin
duda, entonces estuvieron bajo otras influencias, pero no hay razén
para pensar que no se les pueda relacionar con las gentes guiadas por
Sanbalat y Tobias, y a las que se opusieron tan tenazmente Esdras y
Nehemias.

Como quiera que sea, los samaritanos tuvieron una oportunidad
para fijar su identidad nacional en el 333 a. C. En ese aiio, el rey
persa Dario III Codomano fue derrotado en Issos, al noroeste de Siria,
por un guerrero joven y valiente, procedente de Macedonia (la parte
septentrional de la Grecia moderna), llamado Alejandro Magno. Una
vez vencido el ejército persa, Alejandro avanzé hacia el sur, en
direccion a Egipto. Los samaritanos aprovecharon la oportunidad y
consiguieron permiso para construir un templo en el monte Garizin.
Al principio estuvieron mas deseosos de colaborar con los griegos
que el sumo sacerdote y la clase dirigente de Jerusalén, pero, por
algtin motivo que desconocemos, se rebelaron enseguida, y su
ciudad fue convertida en colonia militar griega.
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Un nuevo imperio

El avance de Alejandro fue espectacular. Egipto no le opuso
resistencia, y en el afio 331 a. C. pudo fundar una nueva capital en el
delta del Nilo: la ciudad de Alejandria, que después tendria gran
influencia no sélo en Egipto, sino en la poblacién judia que vivia en
diversos lugares del mundo mediterrdneo. Mas tarde se convirtié en
un centro importante de la cristiandad primitiva. El establecimiento
de ciudades nuevas jugd un papel trascendental en la estrategia de
Alejandro, ya que su interés no se centraba exclusivamente en el
poder politico, sino en la expansién de la lengua y cultura griegas. En
este campo consigui6 logros fundamentales, y aunque su imperio no
duré mucho como entidad politica unida, el mundo cultural que €l
cred, basado sobre todo en lo que se ha dado en llamar «<helenismo»,
subsistié mil afios aproximadamente. Alejandro muri6, muy joven, de
fiebres en el afo 323 a. C. pero por entonces su imperio se extendia
va desde Grecia, en el oeste, hasta Pakistan en el este, si bien no se
mantuvo unido. Tras incesantes luchas entre los generales de
Alejandro, Judd, o Judea, como se llamaria ahora, cayé bajo el control
de Tolomeo, que constituyo, juntamente con sus sucesores, una
nueva dinastia gobernante en Egipto. Aproximadamente desde el afio
320 a. C. hasta el 198 a. C., los judios estuvieron bajo la jurisdiccién
de estos gobernantes griegos en Egipto, que, en general, toleraron los
escripulos religiosos del pueblo israelita, ya que en lo fundamental
siguieron la politica persa con los pueblos conquistados, buscando
sobre todc el beneficio econémico mutuo de gobernantes y stibditos,
si bien hay indicios claros de que Tolomeo I obligé a muchos judios a
emigrar a Alejandria, que por entonces estaba infrapoblada. Otros, sin
embargo, lo hicieron voluntariamente, por lo que se formé enseguida
una comunidad judia floreciente en esta nueva ciudad egipcia. En ese
tiempo, muchas familias sacerdotales de Jerusalén colaboraron con los
Tolomeos y, de hecho, se convirtieron en sus agentes fiscales
(cobradores de impuestos) y en garantes del orden ptblico.

En el terreno cultural, fue aquel un tiempo de cambios, en los
que el pueblo judio tuvo que enfrentarse a una forma de vida muy
distinta a todo lo anterior. En principio, puede decirse que
combinaron formas griegas de hacer las cosas con sus tradiciones
hebreas, pero sobre una base puramente pragmatica. Por ejemplo, la
lengua griega se habia convertido en un instrumento esencial para el
comercio y la diplomacia, y fue ampliamente utilizado tanto en Judea
como entre los judios de la didspora. Si bien el arameo sigui6 siendo
utilizado en Judea, no se hizo a costa del griego, si bien el hebreo si
se resentird y desaparecera de la vida cotidiana. Por supuesto, el
hebreo era la lengua de los textos sagrados judios (con apenas
algunas partes pequeias en arameo). Es por este motivo que crecio la
demanda por su traduccién al griego, lo que finalmente resulté en la
Version griega llamada Setenta. La Carta de Aristeas cuenta, un tanto
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El imperio creado
por las conquistas
de Alejandro
Magno durante el
siglo IV a. C. incluia
también a Judea.
En los siglos
siguientes, la
influencia
predominante en
todo el
Mediterraneo
oriental fue la del
whelenismon, una
cultura basada en
la lenguay el
pensamiento
griegos.
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Después de unir Grecia, Alejandro pasé-
a Asia con 40,000 homhres enel334 a. C.
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El imperio griego.  legendariamente, el proceso: los judios de Egipto consiguieron que el

rey egipcio Tolomeo II Filadelfo financiara el proyecto. Este mandé
que vinieran de Jerusalén setenta hombres que conocieran ambas
lenguas, el hebreo y el griego, y los encerr6 en setenta celdas
mientras cada uno hizo su traduccién. Cuando el trabajo estuvo
terminado, se vio, para sorpresa de todos, que esos setenta hombres
no sélo coincidian en las mismas ideas, sino que habian utilizado las
mismas palabras griegas para expresarse. Tolomeo se sintié tan
impresionado por este hecho, que se convencié inmediatamente del
origen divino de la obra. En realidad, el trabajo de traducir el
Antiguo Testamento al griego fue mds complicado que todo esto. La
version griega de los Setenta se realiz6 probablemente a lo largo de
varias generaciones, pero parece que estuvo relacionada de alguna
manera con Alejandria, cuya famosa biblioteca sirvi6 a la politica de
Tolomeo II Filadelfo para promover la cultura tradicional y su
insercion en la cultura helenista. Esta versién se hizo cada vez mads
necesaria no sélo para la difusién del judaismo por el mundo
mediterrdneo, sino también para los primeros cristianos, que la
adoptaron como su Biblia.

Judios y griegos

Para cuando Alejandro muri6, Tolomeo no fue el tinico general de
Alejandro que tuvo apetencias respecto de Judea. Seleuco, que
gobernd desde Antioquia, en el norte de Siria, no se sentia
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especialmente dichoso con que Judea y Libano pertenecieran a Egipto.
A lo largo del siglo 11, los sucesores de ambgs Sse enzarzaron en una
especie de guerra fria e incluso tuvieron varios choques militares a
causa de este asunto. Se solucioné definitivamente esta querella
cuando, en el aio 198 a. C,, el seléucida Antioco III derroté a Scopos,
el general de Tolomeo V, en la batalla_ de Panion. -

Al principio, Antioco fue bien recibido por los dirigentes de

Jerusalén, algunos de los cuales (en particular el sumo sacerdote

simon y algunos miembros de la familia de los Tobiadas) le apoyaron
en su lucha contra los Tolomeos. A cambio, los Seléucidas adoptaron
una politica tolerante respecto de los judios: Antioco no sélo les
redujo los impuestos, sino que ademds hizo una generosa donacién a
favor de su templo en Jerusalén y declaré su derecho a vivir segiin
sus costumbres y leyes tradicionales. Todo ello aseguro un desarrollo
feliz de la coexistencia entre los valores judios y la cultura helenista,
de la que ambas partes obtenian provecho. Desgraciadamente,
Antioco no mostré la misma sagacidad en sus tratos con el poder
emergente de Roma. Habiendo extendido su poder hacia el sur,
intent6 avanzar su imperio hacia el oeste, lo cual fue tomado por los
romanos como una seria amenaza. Y en el 190 a. C. fue derrotado en
una batalla por mar y tierra en Magnesia, cerca de Efeso. El tratado de
paz que tuvo que firmar supuso una gran humillacién para €I, pues se
vio obligado a abandonar su territorio en Asia Menor. Y esa
humillacion constituyd ademds un grave contratiempo, pues ese
territorio habia sido la parte mas préspera del imperio seléucida, y la
pérdida de sus ingresos le llevé a la bancarrota. Comenz6 a buscar
dinero desesperadamente, y un afo después de firmar el tratado con
Roma, Antioco fue asesinado en Elam mientras realizaba pillaje en un
templo. Le sucedi6 su hijo Seleuco IV, quien envi6 inmediatamente a
su canciller Heliodoro a saquear el templo de Jerusalén. Si bien
fracas6 (2 Macabeos 3), la mision sirvié para que los Seléucidas se
apercibieran de la existencia de un importante tesoro en Jerusalén,
proporciondndoles también un conocimiento mds exacto de las
disputas internas de la jerarquia sacerdotal, a las que a partir de ahora
prestarian mayor atencién con vistas a su propia estrategia politica.

Tensiones al descubierto

Bastante antes ya de la dominacién de los Seléucidas subyacian
diversas tensiones en la sociedad judfa. Dos familias principales, los
Tobiadas (de Tobias) y los Oniadas (de Onias), estaban detrds de estas
'ensiones, la primera representando una ortodoxia judia tradicional y
4 segunda mas predispuesta a la cultura helenista, incluso a
Promoverla. El punto culminante de esta lucha por el poder en el seno
de la jerarquia judia coincidié con el asesinato de Seleuco IV y con el
dcceso del nuevo rey, Antioco IV Epifanes, al trono. Un miembro de la
tamilia Onjada, llamado Jason, soborné a Antioco para que le hiciera
SUmo sacerdote en Jerusalén en lugar de su hermano Onias. Esto le
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convenia a Antioco, ya que Jason estaba comprometido con su misma
politica de helenizacion. Con el nombramiento de Jason, se puso en
movimiento un vasto plan para hacer de Jerusalén una ciudad griega.
Incluso los sacerdotes en el templo despachaban rapidamente sus
obligaciones y se apresuraban a asistir a los ejercicios de lucha que
tenian lugar en la palestra (2 Macabeos 4, 13-15). Los griegos no
utilizaban vestimenta alguna en tales ocasiones; y los judios, para
evitar el posible bochorno cuando tomaban parte en esos juegos,
llegaban incluso a intentar disimular que habian sido circuncidados (1
Macabeos 1, 10-15; 2 Macabeos 4, 7-17). Todo esto era intolerable
para quienes deseaban permanecer fieles a las tradiciones de su
pueblo. Al poco tiempo, Jason fue desposeido y sustituido por
Menelao, un miembro de la familia Tobiada. Antioco nombré a
Menelao, porque éste le ofrecié un precio mas elevado que Jasén, aun
cuando, para los devotos, éste no era mejor que su antecesor, por lo
que no sirvié mas que para soliviantar los dnimos de los distintos
grupos religiosos (2 Macabeos 4, 23-50).

Entretanto, Antioco habia puesto sus miras en Egipto El soberano
de Egipto, Tolomeo VI, era sélo un nifio, y Antioco derroté a su
ejército sin dificultad (1 Macabeos 1, 16-19). Como de costumbre,
Antioco estaba dvido de dinero y, de retorno a su patria en Siria, fue
a Jerusalén y saqued el templo. No tardaria en volver a dirigirse hacia
el sur, ya que en la primavera del afio 168 a. C. volvi6 a Egipto. Pero
esta vez se encontrd con que los romanos ya estaban alli, y
facilmente le despacharon de vuelta. Al mismo tiempo, se desaté un
rumor en Jerusalén sobre la posible muerte de Antioco, lo cual fue
aprovechado por Jasén para quitarse de encima a Menelao. Pero
Antioco no estaba de humor para transigir; habia sido humillado ya
por los romanos y se dispuso a mantener las riendas de Judea. Por
eso, volvié a Jerusalén y arrebaté todo el tesoro que quedaba en el
templo, ayudado en esta ocasién por el mismo Menelao (2 Macabeos
5, 1-20). Antioco estaba decidido a demostrar quién tenia el poder. Su
presencia en Jerusalén estuvo acompanada por una gran matanza y
destruccién, y algunos ciudadanos fueron llevados como esclavos
(2 Macabeos 5, 11-14). Pero se dio cuenta de que no se trataba sélo
de una batalla politica, sino también de un debate entre judios acerca
de su propia religion, y €l ni lo entendia ni queria preocuparse de
entenderlo, pero como esto ocasionaba disturbios, decidio
disminuirles su poder y prohibi6 la circuncision, la observancia del
sdbado y la lectura de la Tord. No pasaria mucho tiempo antes de
que Antioco consiguiera que el templo de Jerusalén se dedicara al
culto del dios griego Zeus. Y para afiadir el insulto a la injuria, lo
abri6 a toda la poblacién del pais, incluso a los no judios
(1 Macabeos 1, 41-50; 2 Macabeos 6, 1-6). Con esto, Antioco
comenzo una politica de helenizacion forzosa. Los Seléucidas la
habian considerado deseable desde un punto de vista cultural, pero
ahora les era esencial politicamente. Les gustara o no, los judios
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(endrian que aceptar la integracion con los otros grupos raciales que
vivian con ellos Y el tinico modo de lograr esa integracion era
aceptar la religion y el modo de vida griegos.

Orgullo nacional y celo religioso

No estan del todo claras las razones que llevaron a Antioco a su
determinacién de erradicar todo signo distintivo del judaismo. Un
empeiio comparable podria ser el emprendido mil anos antes por
Akenatdn, cuando quiso eliminar de Egipto el culto a todos los dioses,
salvo a Atén y a si mismo. Sin embargo, este plan de aniquilacién de
una religién entera no era comtin entre los imperios antiguos. Los
pueblos que estaban acostumbrados al culto politeista, no tenian
ninguna razén para librarse de ninguno en particular. Quizds Antioco
se dejo llevar por un elevado sentido de si mismo, considerandose
quizas la encarnacién de Zeus. Su epiteto «Epifanes» significa
literalmente «una manifestacion de Dios», lo cual fue aprovechado por
algunos escritores para cambiarlo a «<Epimanes», esto es, «fuera de si» o
«furioso». Aunque esto podria explicar su politica, lo cierto es que no
fue el tipo de persona capaz de sostener coherentemente la gran
vision ideoldgica que acompana a toda pretension de divinidad. En
lugar de desplegar una estrategia global, fue el tipo de gobernante
que responde segun las circunstancias, movido mds que nada por un
pragmatismo de muy corta vista. Por entonces, estaba practicamente
en la bancarrota, y su reino en una posicién muy inestable, por lo que
puede pensarse incluso que Menelao y Jasén eran partidarios de
algunas de estas politicas extremas de helenizaci6n, o incluso sus
proponentes.

Sin duda, es imposible explicar la politica de Antioco bajo un solo
enfoque, pero si puede seguirse a la luz de los factores sociales de su
tiempo. El helenismo demostré ser bastante neutral en lo
concerniente a los valores tradicionales judios, y por mds de una
centuria la poblacion de Judea vivio sin sobresaltos dentro de esta
matriz cultural, al igual que muchos otros de sus compatriotas que
habitaban en las ciudades que circundan el Mediterrdneo. Pero la
forma que Antioco tuvo de llevar los asuntos de Judea, suscité una
reaccion hasta entonces inconcebible. La resistencia judia rayo en
fanatismo, y el hecho de que se ofrecieran cerdos (animales impuros
para los judios) en honor de Zeus no hizo sino reforzarla. El 25 de
Kislev (14 de diciembre) del ano 167 a. C., Antioco propiné la mayor
ndignidad de la que fue capaz al reemplazar el altar del templo para
el sacrificio diario por otro dedicado a Zeus, sacrificando en €l cerdos.
Asimismo, despaché 6rdenes para que todos los habitantes de Judea
fueran obligados a ofrecer sacrificios similares. Aunque pudiera

aber obtenido algtin apoyo, lo cierto es que la mayoria no estaba
Spuesta a participar en semejantes ceremonias (2 Macabeos 6,
Lr?ll}l La determinacién de estos fieles fue tan sélo igga’llada por la
dad de los soldados de Antioco, que en una ocasién desollaron
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Antioco IV
Epifanes, el
emperador
seléucida que tenia
bajo su control a
Judea, intenté
erradicar los signos
distintivos de la
vida y la religion
judias, pero se
encontro con una
feroz resistencia.
Los Seléucidas
pretendieron
convertir Jerusalén
en una ciudad del
mas puro estilo
griego, pero los
judios lucharon con
coraje para
mantener su
derecho a preservar
su ley (Tora).
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y quemaron viva a toda una familia que se negé a someterse a esta
helenizacion obligada (2 Macabeos 7).

Tal resistencia pasiva fue, sin duda, valiente desde un punto de
vista moral, pero no era apenas efectiva. Por eso, enseguida se puso
en marcha un movimiento de resistencia armada que comenzo en la
aldea de Modin, cerca de Lyda. A un sacerdote llamado Matatias se le
ordené que ofreciera un sacrificio en un altar pagano; cuando él se
nego, otro judio dio un paso adelante para hacerlo en su lugar; y
entonces Matatias mato al judio y al oficial seléucida que habia dado
la orden (1 Macabeos 2, 1-26). Este acto marcé el principio de uno de
los mds importantes movimientos de resistencia en la historia judia.
Matatias y sus cinco hijos huyeron a las montaias, y alli comenzo
una guerrilla conducida por Judas, apodado Macabeo («el martillo» de
Maggqabi); por eso todo el movimiento se denomind rebelién
«macabea». Un acto particularmente despreciable, realizado por los
soldados seléucidas, hizo que llegara apoyo de otros sitios. Muchos
judios no habian querido verse envueltos en una lucha armada, y
entre ellos se encontraba un numeroso grupo religioso radical (los
hasidim) que intentaron retirarse del conflicto marchando al desierto
de Judea. El ejército seléucida fue tras ellos y los desafié a pelear en
sabado. Naturalmente, ellos se negaron, pues no querian trabajar ese
dia, y fueron destrozados sin piedad (1 Macabeos 2, 29-38). Cuando
las tropas de Antioco procedieron a la eliminacién sistematica, se
hizo patente que la resistencia pasiva no serviria de nada y que si
todos los judios continuaban entendiendo la ley de esa manera,
serian arrasados para siempre. Por eso, los macabeos decidieron que
debian estar dispuestos a veces a quebrantar la ley y a luchar incluso
en sabado (1 Macabeos 2, 39-41).

Esta politica realista atrajo nuevos apoyos, incluidos los de los
hasidim. Bajo la guia intrépida de Judas, los rebeldes obtuvieron
victorias sorprendentes, y'muy pronto el odioso Antioco tuvo que
cambiar su politica (2 Macabeos 11, 27-33). Se pudo ya reinstalar la
ley judia como fundamento de la sociedad judia, y el templo se
consagré de nuevo a su finalidad propia; la nueva dedicacion se
celebro el 25 de Kislev (14 de diciembre) del 164 a. C., justo a los tres
anos desde la primera profanacion (1 Macabeos 4, 36-59; 2 Macabeos
10, 5-8). Esta celebracion se convirtié en la fiesta anual de la Hanuka,
todavia celebrada por los judios. Los hasidim estaban contentos.
Habian conquistado la libertad para poder practicar su propia religion
y observar sus propias leyes. Pero la familia de Judas (los Asmoneos)
querian mas. Aquella victoria parcial les habia dado el gusto del
poder, y no pasaria mucho tiempo antes de que expulsaran al
gobernante seléucida y se establecieran ellos como dinastia
gobernante en Judea. Bajo su guia, el pais disfruté de un periodo de
independencia politica relativa hasta que el general romano Pompeyo
tomo la ciudad de Jerusalén en el ano 63 a. C. Pero los asmoneos 10
siempre recordaron la lucha religiosa que en un principio les llevo al
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pnder. Por ese olvido, perdieron pronto el apoyo de los hasidim,
aunque debido a los distintos posicionamientos frente a los dirigentes
asmoneos, también los hasidim desaparecieron por completo como
grupo religioso unido. Algunos de ellos consideraron intolerable la
corrupcion y el helenismo de los reyes asmoneos, y se retiraron al
desierto de Judea, como habian hecho en tiempos de Antioco. Es
Probable que un movimiento de este tipo llevara a la fundacién de la
comunidad esenia en Qumran, a orillas del mar Muerto. Otros
hasidim no llegaron a tanto, pero se reagruparon como un
movimiento de protesta dentro de la corriente principal de la sociedad
judia. Bastantes especialistas opinan que estuvieron relacionados con
la aparicién de los fariseos en los afios anteriores al tiempo de Jests.
Por su parte, parece que la familia Asmonea apoyé a los saduceos,
otro grupo que aparece en los relatos de Jesus, y que con el tiempo,
seglin parece, se convertirian también en los precursores del
movimiento zelota, tan intensamente antirromano, que surgié en
Palestina durante el siglo I de la era cristiana.

Guardar la fe

Durante este periodo —pero mds atin en las siguientes centurias— crecio
la preocupacion por mantener la lealtad del pueblo de Juda a sus
creencias ancestrales en un mundo de cambios vertiginosos y
constantes, pero en el que se queria también jugar un papel relevante.
En tiempos de Esdras se creyd posible la renovacién de un estado judio
capaz de forjar la propia identidad bajo la benevolente supervisién de
Persia. La llegada de los griegos no signific6 cambios sustanciales, si
bien el horizonte mucho mds amplio y abierto, en definitiva la
cosmovision universal que se les presentaba, obligaria a buscar una
respuesta capaz de afrontar este reto presentado por la cultura
helenista, pero sin perder arraigo con las convicciones ancestrales. Era
€sta una busqueda arriesgada, y contamos con tres libros que nacieron
en ese periodo como advertencia de los peligros subyacentes.

El'libro de Ester es parte de la Biblia Hebrea, mientras que el de
Judit y el de Tobit sélo fueron incluidos en la Septuaginta (Setenta),
{que acepté también pasajes adicionales de la historia de Ester
desconocidos en la Biblia Hebrea. Desde una perspectiva literaria,
todos pertenecen al mismo género, que hoy llamamos «novela
h_lh‘t('n‘ica». Es decir, se trata de libros que reflejan la realidad de su
tempo, pero sin pretender contar una historia real.

Ester

Elrelato de Ester est4 ambientado en Susa, la capital del imperio persa,
trante el tiempo en el que muchos judios del exilio babilonio estaban
:El:_’:irndo a su pais. Ester es retratada como una mujer que se c{opvirtic’)
Na al casarse con el rey persa Jerjes (486-465), lo que servird para

due descubra el complot que Hamdan, consejero principal del rey,
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estaba urdiendo para aniquilar a los judios. Con una mezcla de
encanto y astucia, Ester (de cuyos ancestros su marido no sabe nada)
se las arregl6 para volver la tortilla contra Haman, que acabara siendo
ejecutado mientras que Mardoqueo, uno de los parientes judios de la
reina, serd promocionado a ocupar el lugar dejado por aquél. No cabe
duda de que éste fue uno de los libros mds tardios en ser puestos por
escrito, pues esta clasificado en la tltima seccion de la Biblia Hebrea
(Los escritos). Su mensaje parece estar en consonancia con el periodo
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mundo judio con un mismo desafio: la importancia de preservar su
distintividad incluso frente a un poder relativamente benevolente.
Como lo demuestra la historia posterior, resulta mucho mas facil ser
un ferviente practicante de la devocion espiritual tradicional cuando
todo ello estd amenazado. La experiencia de Ester pretendia demostrar
que no todos los que se muestran predispuestos a favor de los judios
cran de fiar, pues la realidad podia cambiar, literalmente, de la noche a
la manana. Era necesario mantenerse vigilantes, a la vez que reconocer

tardio del imperio persa, o como muy tarde con los primeros
momentos del periodo de dominio griego. Ambos confrontaban al

El libro de Daniel y la crisis
macabea

Las historias sobre estos tiempos revueltos y
dificiles para el pueblo judio se narran en los
libros de 1-2 Macabeos, que no contiene la
Biblia Hebrea, aunque si la version Griega
(Setenta) que fue recibida por buena parte
de la iglesia cristiana. Pero la Biblia Hebrea si
contiene un libro, Daniel, que parece reflejar
y comentar tales historias. Es un libro oscuro
y complicado. En realidad son propiamente
dos libros, ya que la primera seccion
contiene una serie de relatos acerca de un
joven judio llamado Daniel, quien,
juntamente con sus amigos, se opuso a la
religion y manera de vida de los nativos
durante el exilio en Babilonia (Daniel 1-6),
pero después el caracter de este libro cambia
de repente y, en lugar de unas situaciones
de vida verosimiles, nos encontramos con
una serie de visiones aparentemente
grotescas que relatan las hazanas de
diversos animales mitolégicos y que
contienen especulaciones complicadas sobre
la cronologia de otros pasajes del Antiguo
Testamento relacionados con los reinados de
vanos reyes no especificados (Daniel 7-12).
Ademas de esta division en cuanto al
contenido del libro en Daniel se da también
una division linglistica, pues esta escrito en
dos lenguas, y ninguna de ellas se
corresponde exactamente con las dos
secciones principales del mensaje del libro:
seusael hebreoen 1, 1-2, 4y 8, 1-12, 13,y
el arameo en 2, 4-7, 28. Ademés, el
vocabulario de Daniel esta plagado de
maodismos persas y griegos.
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{Qué significa el libro y por qué fue
escrito? La respuesta a estas dos preguntas
estd estrechamente relacionada, ya que
nuestra comprensién del mensaje del libro
determinara cuando creemos que fue escrito,
Tenemos que examinar, por consiguiente,
ambos aspectos de este libro con algun
detalle.

Relatos acerca de Daniel y sus amigos
Son muchos los que estan familiarizados con
esta seccion del libro de Daniel, que habla de
las aventuras de este joven judio. Segun el
relato, Daniel fue llevado al exilio de Babilonia
por Nabucodonosor en el curso de un ataque,
desconocido, a Jerusalén, en el afio 605 a. C.
(1, 1), y permanecio alli al menos hasta el
triunfo de Ciro, en el 539 a. C. (6, 28). Daniel
y sus amigos recibieron el inesperado
privilegio de ser educados en la corte del rey,
lo que les ocasiond muchos problemas desde
un principio. Se les pidio que comieran
alimentos que los judios piadosos jamas
comerian (1, 3-17). Se les exigio tambien que
adoraran a una gran estatua que
Nabucodonosor habia levantado. No podian
eflos hacer esto si querian seguir siendo fieles
a su propia religion. Como castigo, los tres
amigos de Daniel, Sadrac, Mesac y Abed-
nego, fueron encerrados en un horno para ser
asados vivos; pero fueron salvados
milagrosamente del fuego, e incluso
Nabucodonosor tuvo que reconocer el gran -
poder de su Dios (3, 1-30). Daniel se encontrd
en una situacion similar durante el reinado

rey Dario: fue arrojado a una cueva de leones
porque insistio en adorar a su propio DIOS,
pero fue liberado sorprendentemente, ¥ Dario

que s6lo Dios puede asegurar la supervivencia de la nacion y
garantizar su seguridad. Paradéjicamente, no se menciona el nombre

—_—

se vio forzado a aceptar la supremacia del
Dios de Israel (6, 1-28).

Otras muchas historias sobre Daniel se
encuentran en diversos escritos literarios
judios, incluyendo las tres adiciones al libro
en la version griega (Setenta), pero no en la
Biblia Hebrea. «La oracion de Azarfas»,
conocida también por «La oracion de los tres
judios», esta formada por una celebracion
poética de la experiencia de Daniel y sus tres
jovenes amigos en el horno, e incluye varias
oraciones pronunciadas en esa tesitura. Otro
texto es ¢l relato de «Bel y el dragon», que
describe a Daniel poniendo al descubierto el
engano del sacerdote Bel durante el reinado
de Ciro, y luego le pinta reventando a una
serpiente sagrada, motivo por el cual sera
arrojado al foso de los leones. Alimentado
entonces por el profeta Habacuc, a quien
Dios ha enviado para socorrerle en tales
circunstancias, Daniel se zafa de lo que de
otro modo hubiera representado su muerte
sequra, viendose obligado el rey a aceptar la
supremacia del Dios de Israel. El tercer relato
& la historia de «Susana y los ancianos»,
colocado en (ltimo lugar de la version griega,
St bien pareciera que su lugar més apropiado
séria el principio del libro de Daniel, pues le
Presenta de nifo, y le describe dotado de
una sabiduria especial y de una vision
espiritual profunda, y cuya oportuna
Intervencion impide la ejecucion por error de
Susana, quien habia sido difamada de seducir
8 dos ancianos de la comunidad.

Aparte pues del libro y de estas tres
B1on1as, ya no conocemos nada mas acerca
sizgizfl' Algunos opinan que podria haber
antigua figura legendaria, y que

podria identificarse quiza con el Daniel
mencionado en Ezequiel 14, 14, cuyas
hazanas se relatan también en los textos de
Ugarit, pero, sea quien fuere, sus experiencias
fueron probablemente tipicas de algunos
judios durante el exilio en Babilonia. Para
muchos de los exiliados, hubo desde el
periodo babilonio, pasando por el persa,
hasta buena parte del periodo helenista,
tiempos de prosperidad y de nuevas
oportunidades, y no pocos alcanzarian
lugares de renombre. En ese contexto el libro
recuerda que la bendicion viene por la
obediencia a la fey y las tradiciones
ancestrales, y que esta confianza propicia que
sus oponentes reciban las consecuencias de
sus proplas maguinaciones contra los judios.
Pero también se pone el acento en que
durante los tiempos de persecucién hay que
aferrarse a la fe y soportarla en la esperanza
de la salvacion, que llegard sin duda. Cuando
se combinan estas caracteristicas con las
alusiones historicas bastante obvias de la
segunda seccion del libro, se puede deducir
facilmente que todo este material del libro
fue compilado alrededor del periodo mas
nefasto de imposicion helenista de Antioco
[V, con vistas a alentar una continuada lealtad
a la ley judia y sus costumbres.

Visiones del futuro

Las dos secciones de la obra estan unidas por
las visiones sobre los cuatro grandes imperios.
Se cuenta que Nabucodonosor tuvo un suefo
que no podia descifrar y, a la manera de los
soberanos antiguos, mando a sus consejeros
que vinieran para explicarselo (2, 1-13). Estos
fracasaron, pero Daniel lo logré y dijo a
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de Dios en el texto hebreo de Ester, si bien la 16gica que subyace en ¢]
es que la salvacion del pueblo dependia del cuidado constante de Dios.
Si se le menciona, por el contrario, en las adiciones griegas de la
Septuaginta, que también realzan el papel jugado por los suefos y las
visiones, asi como la importancia que tuvieron para el desenlace de
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los habitantes de una pequena poblacion, Betulia, al general
extranjero llamado Holofernes. Muchos detalles de la historia remiten
a los asirios, persas y babilonios, pero el meollo de la historia estd en
|la resistencia de Betulia dirigida por una valiente viuda que entretiene
a Holofernes por su belleza, y entonces, cuando esté ebrio, lo decapita

salvacién final las oraciones de Mardoqueo y Ester.

Judit

Este libro estd ambientado en Judea, en el tiempo del retorno del
exilio babilonio, y el hilo conductor de la historia es la resistencia de

El libro de Daniel y la
crisis macabea
(continuacion)

Un hombre persa y
otro medo
representados en
un friso hallado
entre las ruinas de
Persépolis. Se
considera que el
segundo y el
tercero de los
cuatro imperios
gue menciona la
vision apocaliptica
de Daniel 7 se
refieren a los
medos y persas
respectivamente.

Nabucodonosor que el suefio se referia a
cuatro grandes reinos, representados por una
estatua hecha de cuatro metales diferentes:
oro, plata, bronce y hierro. El reino de
Nabucodonosor era el primero de ellos, el de
oro, y los restantes le sequirian sucesivamente

(2, 24-45). El cuarto seria el mas terrible de
todos, ya que «destrozara y hara anicos a los
otros reinos» (2, 40), pero €l, a su vez, serd
«un reino dividido... a la vez poderoso y débil»
(2, 41-42).

La primera de las visiones de la sequnda
mitad del libro es muy similar a ésta. Aqui,
los cuatro reinos son presentados como
cuatro fieras: un ledn, un oso, un leopardo y
un cuarto animal modelado sobre un macho
cabrio, También la cuarta fiera es mas
terrorifica que las otras: no solo tiene dientes
de hierro para descuartizar a sus victimas,
sino que tiene, ademas, cuernos para
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sembrar el panico: «Miré atentamente a los
cuernos y vi que entre ellos salfa otro cuerno
pequeno; para hacerle sitio, arrancaron tres
de los cuernos precedentes. Aquel cuerno
tenia ojos humanos y una boca que proferia
insolencias» (7, 1-8).

La identidad precisa de estos reinos ha
sido uno de los puntos més controvertidos de
todo el Antiguo Testamento. El libro nos dice
claramente que el primer reino fue el de
Nabucodonosor (2, 37-38), y partiendo de
ahi, conocemos la identidad de los otros.
Quiza la historia de Baltasar forma parte de
este primer reino, ya que se le describe como
hijo de Nabucodonasor (5, 2). Pero después
viene un gobernante de otra raza, «Dario el
medon (5, 31), y parece razonable suponer
que él fue el representante del segundo
reino. Sabemos, en efecto, que el poder de
los medos fue creciendo en los afos que
siguieron a la muerte de Nabucodonosor, y
que probablemente se juntaron con Ciro el
persa en el 550 a. C., conquistando el
imperio babilonio. El reino persa de Ciro es el
siguiente en la descripcion de Daniel (6, 8).
Por consiguiente, se le puede identificar
razonablemente con el tercer reino de las
visiones. Y el cuarto serfa, entonces, el reino
de los griegos, fundado por Alejandro Magno
y dividido posteriormente entre sus sucesores.
El lenguaje simbélico utilizado para hablar de
la cuarta fiera parece aludir claramente a fos
sucesos que tuvieron lugar a continuacion de
la muerte de Alejandro. Una visién dice
c6mo: «al crecer su poderio, se le rompid el
cuerno grande y le salieron en su lugar otros
cuatro orientados hacia los cuatro puntos
cardinales. De uno de ellos salio otro

v lleva su cabeza a los ancianos de la ciudad.

" Martin Lutero, en su prefacio a este libro contenido en su versién
alemana de la Biblia publicada en 1534, sugiere que la historia debe
ser entendida como «la victoria del pueblo judio sobre todos sus
enemigos, la cual estd garantizada por Dios en todos los tiempos ...

pequeno que crecié mucho, apuntando hacia
el sur, hada el este, hacia La Perla. Creci6
hasta alcanzar el ejército el cielo derribd al
suelo algunas estreflas de ese ejército y las
pisoteo. Crecid hasta alcanzar al general del
gjército, le arrebato el sacrificio cotidiano y

los cimientos del templo. Le
garon el ejército y el sacrificio expiatorio;
iltad cayo por los suelos, mientras &l
dctuaba con gran éxito» (8, 8-9. 11-12).
Tenemos aqui una descripcion detallada de
€omo, en el cenit del poder de Alejandro, su
€0 se dividio entre cuatro generales, ¥
:‘:dl .er-. uno de estos reir}ps (el seléucida) se
ju;hgtf;dffa_gran persecucion cqptra el pueblo
o T-i_il;.u.nnnando' con la waauon del templo
'empo de Antioco IV Epifanes.
mwlfl“-_fuadro Bs corjfirmado por las_uis}iones
"HH0res que describen los acontecimientos

Ue candi: .
e condujeron a Ia llegada de Antioco a

Jerusalén, incluyendo los relatos de sus visitas
a Egipto, su humillacion por los romanos, y la
instalacién de un «idolo abominable» en el
templo (11, 21-31), presumiblemente la
estatua que levanto alli. La rebelion macabea
que vino a continuacion también estd
retratada aqui: «pero los que reconocen a
Dios se decidiran a actuar. Los maestros del
pueblo instruirdn a los demas, aunque por un
tiempo tengan que arrostrar la espada, el
fuego, la cautividad y la confiscacion de
bienes. Al verlos en tales peligros, unos
cuantos les ayudaran y otros se les juntaran
por adulacion. La desgracia de algunos
maestros servira para purificar y acendrar y
blanquear hasta que llegue el final, pues el
plazo esta fijadon (11, 32. 34-35). Que la
esperanza de purificacion sea todavia una
esperanza real puede indicar que el libro fue
escrito mientras la guerra iba
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En una de sus
visiones, Daniel ve
un carnero rabioso
atacando a sus
enemigos tan
ferozmente que sus
patas ni siquiera
tocan el suelo. Se
trata en realidad de
una alusion a
Alejandro Magno,
cuyas conquistas-
relampago iniciales
cogieron por
sorpresa a los
enemigos persas.
Esta ilustracion de
la caballeria griega
pertenece al
sarcofago de
Alejandro.
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Judit es el pueblo judio representado por una casta y santa viuda,
como corresponde al cardcter del pueblo de Dios, mientras que
Holofernes es el impio anticristiano, sefior de todos los tiempos».
Aunque esta interpretacion alegdrica sea forzar la historia, si es éste el
mensaje resumido del libro. Judit representa y transmite todo cuanto
debe ser admirado de los héroes y heroinas de la Biblia Hebrea, y la
manera en que se deshace de Holofernes tiene estrecha relaciéon con
los relatos del éxodo o de David y Goliat (1 Samuel 17), mientras que
su cardcter personal se compara favorablemente con los relatos de

Sara en Génesis 12-17,

El libro de Daniel y la
trisis macabea
(continuacion)

Aunque la
influencia de los
medos fue en
aumento despugés
del reinado de
Nabucodonosor, ya
desde el principio
medos y partos
tuvieron que
amalgamar sus
esfuerzos para
dominar el régimen
babilonio. En la
ilustracion, un
asistente medo
sujeta dos
caballos.

desarrollandose. Tal vez resulte vano
considerar que los esfuerzos de Judas y de su
guerrilla se describen sélo como «una
pequenia ayuday, pero algunos han concluido
de aqui que el libro de Daniel lo escribié un
hasid un poco a disgusto con el
planteamiento macabeo.

Como veremos, esta identificacion de los
reinos del libro de Daniel, aparte otros
aspectos de su mensaje, tiene un gran
sentido histérico. Pero hay quienes opinan de
distinta manera y sefalan que nunca
existieron un reino persa y otro medo
separados, y que, por consiguiente, el

cuarto reino no seria el de Alejandro Magno,

sino el de Roma. Otros han deseado

identificar el de Alejandro con el cuarto reino, |
pero utilizan los mismos argumentos para ‘
manifestar que el sentido historico de Daniel '
es inadecuado, ya que se equivocd cuando |
parecio entender que los medos y los persas ]
fueron dos reinos separados. Con todo,

ninguna de tales conclusiones parecen

necesarias, por las siguientes razones:

@ Los medos desarrollaron su poder incluso

antes del final del imperio babilonio. En

realidad, su posicion comenzo a robustecerse

Tobit

EL DESAFIO DE UNA ERA

£l contexto de Tobit se sitiia en Ninive, durante el periodo del rey
asirio Salmanasar IV (782-722), y consta de dos historias que se
solapan. La primera retrata a un Tobit fiel a las costumbres y
espiritualidad tradicionales, incluso en momentos en los que esto
podria causarle problemas. Tras asegurarse de que un difunto judio
fuera enterrado conforme a todas las regulaciones de la Tord, él
mismo cae en la impureza y debe pasar la noche al raso. Mientras
dormia, le cayeron a los ojos sendos excrementos de pdjaro que le
dejaron ciego sin cura posible, lo cual le condujo a la pobreza.

justamente después de la muerte de
Nabucodonosor, en el ano 562 a. C. Después
se unieron con los persas, bajo Ciro, en el
550 a. C. Tras esta union ambos combinados
fueron capaces de lograr sus ambiciones
imperiales, que probablemente no habrian
podido consequir separados, y en algunos
lugares Daniel parece reflejar esto con toda
claridad (5, 28; 6, 8; 8, 20).

@ Por consiguiente, debemos reconocer que
Daniel utilizd aqui un esquema literario
tradicional para describir esos cuatro reinos.
Era muy comun describir la actividad de
grandes naciones mediante el simbolismo de
los cuatro metales: oro, plata, bronce y
hierro. Y este procedimiento literario exigia
que Daniel contara con cuatro reinos en vez
de tres. Y resolvid el problema concediendo a
los medos una especie de autonomia. Si
hubiera escrito con un estilo més directo,
probablemente no lo habria hecho.

El libro y su mensaje

Los intérpretes actuales del libro de Daniel
coinciden en considerarlo como un mensaje
de aliento a aquellas personas que sufrian
por su fe bajo la opresién de Antioco IV
|:‘p|fanes._ Las visiones de la sequnda parte del
bro asequran a los lectores que, aunque
Parezca que todo el mundo esta sin control,
su futuro, en realidad toda |3 historia, si que
10 st bajo un Dios amante y omnipotente,
En efecto, la terrorifica fiera final no es
Yencida por sus propios esfuerzos, sino por la
actividad directa de Dios (8, 25; 12, 1-3), al
'9ual que 1a gran estatua mencionada con
a'j'ﬁ'horldad en el libro fue destruida por una
Piedra sin intervencion humana alguna (2,

31-35). Esa piedra no desaparecio, sino que
«crecio hasta convertirse en una montana
enorme que ocupaba la tierran (2, 35). Y
despueés que estos grandes imperios hayan
obrado lo peor, Dios mismo «establecerd un
reino que nunca sera destruido, ni su
dominio pasara a otro, sino que destruira y
acabaré con todos los demas reinos, pero él
durard por siempre» (2, 44),

Esta afirmacién de que el mundo no
estaba fuera de control debi6 tener gran
importancia para los judios que vivian a
comienzos del siglo Il a. C, pero el libro
contiene mativos de animo aun mas
especificos, ya que los relatos primeros de
Daniel han sido seleccionados también con la
mirada puesta en las circunstancias en las
que se encontraban los fieles judios en ese
momento. Quizas a través de la preeminencia
de la figura de Nabucodonosor en estos
relatos, se quiso aludir conscientemente a
Antioco:

@ La forma del nombre «Nabucodonosor»
no es aqui la misma que se encuentra en los
restantes lugares del Antiguo Testamento.
Quiza con la palabra usada por Daniel se
intentd simbolizar a Antioco. En hebreo,
como en otras muchas lenguas antiguas, los
nombres y palabras tienen, con frecuencia,
un valor numérico. Y no es probable que sea
mera coincidencia la de sumar los numeros
representados por «Nabucodonosor», y que
den exactamente la misma cifra que el
nombre «Antioco Epifanes» (423).

@ [l tema de los alimentos, que marca tanto
las primeras historias de Daniel (1, 3-16), fue
uno de los principales puntos de debate
acerca del helenismo. Gran parte de la
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Entonces, Tobit envi6 a su hijo Tobias a Media para recuperar un
dinero que habia dejado alli. Por el camino, se encontré con el dngel
Rafael, quien le acompaii6 en el trayecto, en cuyo curso también se
encontrd con un pez magico cuyas entranas guardaban las llaves del
desenlace de la historia. En efecto, a su llegada a la ciudad de
Ecbatana, se encontré con una mujer judia llamada Sara que resulté
ser un pariente lejano de su familia. Desposada siete veces, nunca
llegé a consumar ninguno de sus enlaces, ya que cada uno de sus
maridos habia sido atacado y muerto primero por un demonio
llamado Asmodeo. Todos culpaban a Sara por lo ocurrido, quien,

El libro de Daniel y la
crisis macabea
(continuacion)

oposicion que hizo surgir la rebelion

macabea estuvo relacionada con la negativa
de los judios devotos a comer cerdo y otros
alimentos impuros.

@ £l culto de la gran estatua griega erigida
por Nabucodonosor (3, 1-8) implicaba los
mismos principios que la accion de Antioco al
colocar una imagen de Zeus en el templo de
Jerusalén. Efectivamente, en ambos casos se
debe entender que las iméagenes eran
estatuas de los reyes mismos. Incluso la
historia de la subsiguiente locura de
Nabucodonasor (4, 19-33) quiza fue
intencionada para recordar la creencia comun
de que Antioco estaba loco, pues se
consideraba a si mismo coma una
encarnacion («Epifanes») de Zeus.

@ Otros detalles de los relatos de los primeros
capitulos de Daniel responden también a las
condiciones reinantes en los primeros tiempos
del helenismo. Baltasar, por ejemplo, cayo del
poder porque viold los objetos sagrados
arrebatados del templo de Jerusalén (5, 1-4),
igual que Antioco cuando saqued repetidas
veces el templo. Las gentes pertenecientes a
una edad posterior reconocerian también a los
Judios que colaboraron con el seléucida
pagano en las figuras tortuosas de los espias e
informadores que se aliaron contra Daniel e
hicieron que fuera arrojado a la fosa de los
leones (6, 1-14).

El libro en su contexto

El libro de Daniel es Gnico en el Antiguo
Testamento. Sus descripciones detalladas de
visiones experimentadas se encuentran aqui
en tal nimero como en ningun otro lugar.
Pero libros como éste se iban a hacer cada
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vez mas populares en los dos siglos que
precedieron a la era cristiana, y en el Nuevo
Testamento el Apocalipsis pertenece a su
género, el «apocalipticon, segun el término
griego que significa «revelacion de cosas
secretasn. Poseen estos libros algunos rasgos
caracteristicos de su génera literario:

@ Son esencialmente obras literarias y
difieren mucho de las obras de los antiguos
profetas, que utilizan siempre un lenguaje
claro e inteligente para todos. Los profetas
emplean también, a menudo, dichos concisos
que la gente puede recordar, mientras que
los libros apocalipticos son complejas
composiciones en prosa, que contienen
largos discursos unidos entre si, con muchas
citas y alusiones oscuras. Generalmente,
describen de manera simbolica los
acontecimientos de cada dia, y, en muchas
ocasiones, con bastantes alusiones a animales
y monstruos reales o imaginarios.

@ Retratan también, con frecuencia, a Dios
como una figura trascendente, remota. En
realidad, ponen todo el acento en la vida del
cielo més que en el mundo cotidiano de la
experiencia humana. Mencionan los
acontecimientos de este mundo, pero los
consideran importantes solo cuando sirven
para revelar algo relacionado con sucesos de
otro mundo, €l espiritual. Por eso, los escritos
apocalipticos ponen su énfasis
frecuentemente en suefos, visiones y
comunicaciones concedidas a los hombres
por medio de angeles. I plan de Dios sobré
las naciones es fijo e inmutable, mientras Qe
los profetas del Antiguo Testamento dan @
veces la impresion de que el curso futuro de
la historia depende, en cierto modo, de

como
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cuando Tobias llego a la ciudad, estaba considerando seriamente
suicidarse. Rafael arregld la boda entre ambos, y Tobias consiguio

impedir el ataque de Asmodeo utilizando las entranas del pez magico

Rafael, entonces, recuperd el dinero de Tobit, y los tres volvieron a la
casa de éste en Ninive. Tobit, ademds, recupero6 la vista gracias a las
agallas del mismo pez, tras lo cual Rafael regreso al cielo. Acaba la
historia describiendo la longeva vida de Tobit.

Casi sin sombra de duda, puede decirse que este libro fue escrito
a principios del siglo IT'a. C. y posiblemente en Hebreo, aunque los
indicios de esto son muy fragmentarios. Su tema principal resulta

responda el pueblo a sus mensajes. En
cambio, para los escritores apocalipticos nada
puede cambiar jamas el curso
predeterminado de la historia hacia su fin
{climax).
@ También el climax final se revela de una
manera diferente. Jamas se considera la
nueva era como una parte de la vida de este
mundo. Se trata, por el contrario, de algo
que existe solo en un mundo diferente,
celestial, o de algo que irrumpe desde fuera
por [a intervencion directa del mismo Dios.
Tambien en esto difieren significativamente
de ifas esperanzas futuras de la mayoria de los
profetas veterotestamentarios, ya que éstos
ESPEran que amanezca una nueva era como
resultado de las acciones de Dios en el curso
de la historia ordinaria, que ser4 inaugurada
por un principe de la familia real de David,
Pero no por el tipo de figuras sobrenaturales
Que aparecen en algunos libros apocalipticos.
Las manifiestas diferencias entre la
apocaliptica y lo que parece ser la corriente
principal del pensamiento
Veterotestamentario han llevado a muchos a
ln&"‘-‘sa.r Noy en que la apocaliptica es, mas
uJIlL.Ill Urjf:; :ﬁ:;gnli secunda{ia, excéntrica e
rEShH’c‘r&h-”; rlfj;za E@lklmo' rﬁ“QIUS_O il i
Woor e asin uencias extranjeras
B I 1QL“i?mt_%‘lDagana:?} |ncorgoradas a
“m-alufnlzl_m el _e:ulro. Pero, en realidad, se
algo mas.
3 [a“:[lztijlque situar también el desarrollo
Istorico ES'E;LC”E! o i o COHIEX.t(.)
desde ol igtcts Darla nosotras hoy criticarla
herspet’.n.ra per oo i
QUe Vivir 1 e entonces el pueblo tuvo
Una realidad diferente y dura en

Palestina. El nacimiento de la apocaliptica
tiene mucho que ver con circunstancias
culturales cambiantes que claman por una
redefinicion teoldgica. Los antiguos profetas
habian dicho con suficiente claridad que la
obediencia a Dios conduciria a la
prosperidad; y la desobediencia, a tiempos

diﬁci_lz_es, El curso de la historia de Israel hasta
el exilio babilonio pareci¢ confirmar eso, pero
en los dias que siguieron al ocaso del imperio

persa, la situacion fue completamente
diversa. Con la llegada de un helenismo
invasor, se plantearon nuevos interrogantes.
A medida que pasaba el tiempo, el camino a
la prosperidad parecia pasar mas por la
postura colaboracionista con gentes como

Antioco que por la fidelidad constante a los
antiguos valores de la religion judia. Los que
intentaban mantener viva la fe del Antiguo
Testamento se encontraban en minoria
creciente; y quienes prosperaban, lo hacian,
con frecuencia, descuidando la fe de sus
mayores o abandonandola por completo.
Habia algunos interrogantes que exigian
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La influencia de la
civilizacion griega
fue enorme en
todo el
Mediterraneo
oriental. Ya en el
siglo XIX a. C.
Tadmor era una
ciudad pujante,
Ahora, sin
embargo, sus
caracteristicas
dominantes son
solo los vestigios
de las interminables
filas de columnas
que datan del
periodo griego y
romano.



INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

familiar para ese periodo: cémo vivir fielmente conforme la ley de
Dios en un contexto hostil. La preocupacion por los dngeles y
demonios surgié ya muy tardiamente con la literatura apocaliptica y
otra literatura como Tobit, convirtiéndose este tltimo en una fuente
de inspiracion para la teologia cristiana sobre los dngeles. Pero lo
importante es que el modelo de Tobit es el del creyente: virtud de
vida santa, observacion fiel de la Ley, sufrimiento paciente de todas
las desgracias provocadas incluso por esta observacion fiel, y entrega
a las obras tipicamente piadosas como la limosna y la oracién.

El libro de Daniel y la
crisis macabea
(continuacion)

respuestas inmediatas: ¢Por qué la fidelidad
no conducia a la prosperidad? ¢Por qué
sufrian los justos? ¢Por qué no terminaba
Dios con las fuerzas del mal? Para colmo, no
se velan muchas sefales de la actividad divina
en el frente politico y militar. Suscité a Ciro
en una generacion anterior, pero en el
periodo entre Alejandro Magno y Antioco IV
Epifanes, Jerusalén habia sido tomada al
menos en diez ocasiones, hubo muchas
batallas en el pais, y él parecia estar ausente
de la escena. Ante hechos como éstos, los
apocalipticos afirmaban gue todas las
dificultades presentes eran sélo relativas, que
habia que situarlas en el contexto mas amplio
del control total de Dios sobre el mundo y su
destino; y que, en esa escala de tiempo, el
justo triunfaria y el dominio opresivo del mal
cederia pronto.

@ Hoy se cree mayoritariamente que la
apocaliptica no es algo intruso en la religion
del Antiguo Testamento, sino un desarrollo
legitimo —en realidad, inevitable— de la
obra de los grandes profetas. Incluso en el
mas antiguo de los profetas, Amas,
encontramos la espera de un gran dia de
crisis, «el dia de Yahveén, en el que Dios
intervendria en la historia e inauguraria una
nueva era de justicia para su pueblo (Amés
5, 18-20). La misma idea se encuentra en
otros profetas, y pasajes de Isaias (2, 1-4; 9,
1-7; 11, 1-9) y de Miqueas (4, 1-5) estan
escritos en términos tan idealistas que casi
exigen el tinte apocaliptico para encontrarles
alguna significacion. Con el paso del tiempo,
es0s temas adquirieron mayor importancia, y
si se los considera desde la perspectiva de la
experiencia judia durante el exilio, y algo
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después, es facil ver como estas expectativas
primeras se transformaron en algo mucho
mas impresionante. Algunos especialistas
han tratado de enlazar la apocaliptica con
los libros sapienciales del Antiguo
Testamento a través de su comun utilizacion
de listas enciclopédicas y su interés por la
astronomia y la cronologia. Si fuera asi, la
apocaliptica estaria anclada firmemente en el
nicleo del pensamiento veterotestamentario.
Pero no es probable que sus raices se
encuentren ahi. Es mas significativo afirmar
que los mensajes de Daniel en algtn sentido
s0N COMO una reinterpretacion y una nueva
aplicacion de los mensajes de los profetas
anteriores (Daniel 9, 1-2).

® Desde una perspectiva cristiana, vale la
pena sefalar que algunas de [as creencias
mas propias tienen su origen en el
pensamiento apocaliptico. No es nada
probable que Jests tuviera gran simpatia por
la apocaliptica de su tiempo, pero no se
puede negar que la interpretacion cristiana
de la vida como una lucha contra las fuerzas
del mal, la esperanza en la resurreccion
futura y la creencia de que Ia historia se
encamina hacia una meta definitiva y llena de.
sentido, son desarrollos claros de ideas que
encontramos ya en los escritos apocalipticos
judios.

EL DESAFIO DE UNA ERA

gl final de la historia

Desde los tiempos de los macabeos hasta principios de la era cristiana,
la historia judia estuvo dominada por temas que surgieron en el curso
de las primeras luchas con el helenismo. Los temas gemelos de la

olitica y de la religion se entretejieron de manera inseparable. El

ueblo judio traté de compaginar sus aspiraciones a una sociedad en
la que Dios fuera lo mds importante, con el hecho concreto de que su
mundo estaba dominado por gobernantes con muy distinta
cosmovision y espiritualidad. En la misma sociedad judia, una intriga
pisaba los talones a la otra, hasta que intervino Roma y destruyé el
templo en el afio 70 d. C. A principios del siglo II de la era cristiana,
Jerusalén se habifa convertido ya en una ciudad como cualquier otra
del imperio romano.

En medio de este torbellino imparable, muchas personas sencillas
se asombraban de lo que habia sucedido con los ideales propuestos
en las historias del Antiguo Testamento. En su comienzo se
encontraban sus antecesores Abrahdn y Sara, una pareja en cuya vida
Dios fue una realidad viva, alguien al que se podia conocer como un
amigo a quien amar y como un dios al que adorar. Los temas del
amor de Dios y de la respuesta de su pueblo estuvieron siempre
presentes en la obra de los grandes profetas, y también estan
presentes en las recopilaciones de las narraciones histéricas sobre
Israel, esto es, la Historia Deuteronomista y el Cronista, por no
mencionar la codificacién de la Tord. Pero ahora, segtin se crefa
comunmente, el tiempo de la comunicacién directa entre Dios y su
pueblo parecia haber terminado. En las décadas finales del siglo I a.
C., diversos grupos de la sociedad judia buscaron una palabra de Dios
que les hablara para su situacién concreta. Algunos buscaron el
silencio de la soledad del desierto, otros se aferraron en vano a las
especulaciones extravagantes de la apocaliptica, y hubo quienes
llegaron a la conclusion de que la fe de sus antepasados habia perdido
toda su significacion, y trataron de subirse al carro del oportunismo
politico.

Al final de la historia del Antiguo Testamento, tenemos una
descripcion inolvidable del pueblo de Dios turbado e inquieto, pero
tenemos también un recuerdo perenne del amor fiel y constante de
Dz‘os hacia é1. £l autor del libro de Daniel disefié la descripcion de un
f€Ino en el que s6lo Dios serfa el soberano supremo. Obviamente,
gﬁg 1[:1}?;1;“5“&?}?5 la cima verdadera del An'figuo Testamento se
e 12 111_2::11!:] .de Nazaret. Cuando los primeros grupos cristianos
COlllenyamb nnp;_lcauones de su persona y de su mensaje,

- COIn]')en cIi] aI alirmar que toglos los relatos' .cle.l Antiguo Testamento

Mesias, el 1a )‘a]n zan EI‘. Le veian como el hijo ideal de David, el

identi fi’caba?ut 0s pro{etas habian hablado tenuenl?nt?. Lo

autoridad 4 11 con el «lll]q del hombrleiv al que le ha}na sido dada toda
@t del reino de Dios en las visiones de Daniel, pero le

229



INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

consideraban también como el verdadero descendiente de Abrahan y
Sara. Por supuesto, no todos los lectores se identificardan con la lectura
cristiana del Antiguo Testamento, y cabe recordar que esta coleccion
constituye la sagrada escritura de la fe judia. Como quiera que sea, el
valor del Antiguo Testamento va mds alld de la vida y los valores del
antiguo Israel, ya que realza también muchos valores teologicos que
trascienden a su propio tiempo. Es precisamente a esto a lo que nos
dedicaremos en los siguientes capitulos: al estudio del mensaje y las
creencias que nacen del Antiguo Testamento.

Los libros de los Macabeos

Los libros 1-2 Macabeos tienen especial
importancia para comprender la historia del
periodo inmediatamente posterior al ascenso
al trono de Antioco |V Epifanes. La narracion
de 1 Macabeos comienza con su coronacion
(175 a. C) y acaba con la muerte de Simon
Macabeo el afo 135 a. C., mientras que 2
Macabeos documenta algunos
acontecimientos del intervalo entre 176 y
161 a. C.

1 Macabeos

Las estadisticas y fechas proporcionadas por
1 Macabeos no presentan en conjunto un
cuadro coherente, pero a pesar de ello se
puede afirmar que se trata de una narracién
mas histérica que 2 Macabeos. Se tiene por
seguro que la obra fue escrita originalmente
en hebreo o arameo, y su estilo se aproxima
al del Cronista: incorpora listas oficiales,
genealogias y documentos formales, junto a
discursos muy cuidadosamente redactados y
oraciones colocadas en puntos cruciales de
la narracion con el fin de realzar las lecciones
mas importantes que pueden extraerse de la
historia judfa. El nombre del autor no
aparece por ninguna parte, pero dada su
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habilidad para escribir en lengua semitica
debio tratarse de un judio nacido en Judea
que debid escribir antes de la toma de
Jerusalén por el general romano Pompeyo en
el afo 63 a. C, Muchos autores fechan su
composicion hacia el final del siglo Il a. C.
durante el reinado de Juan Hircano (137-104
a. C.). Quienquiera que fuera su autor,
mantiene unas posturas no muy lejanas de
las mantenidas por Esdras y Nehemias, pues
concede mucha importancia a la etnicidad y-
espiritualidad como marcas distintivas del
verdadero judio. Aun asi, el elogio que se
hace de los Macabeos no es a costa de una
revision critica de su gobierno, pues a pesar
de considerarlos unos libertadores, tambien
se mencionan sus errores, Por otro lado, el
cuadro familiar que presenta tiene mucha
verosimilitud,

2 Macabeos

Aparte de cubrir aproximadamente los
mismos eventos que el anterior, este libro N0
mantiene una conexion intrinseca con aquél_'.:
Recibe pues este nombre tan sélo porque el
los manuscritos mas antiguos aparece tras &
Asi, mientras que 1 Macabeos tiene origen
claramente palestino, 2 Macabeos se
presenta como sumario de lo que

supuestamente fueron cinco vofﬂmeqes
escritos por Jason de Cirene, personaje que
qos es desconacido hoy dia. Dos cartas
escritas a la comunidad judia de Alejandria
introducen el libro, y de ahi que su origen se
asocie con esa ciudad, fechandose su
composicion quizas por la misma época que
1 Macabeos, por lo que no se sabe si Jason
conocio esta obra. Parece irrefutable que el

libro y sus fuentes estaban escritas en griego.

L3 narracion de 2 Macabeos se centra en el
templo de Jerusalen, su profanacion y
rededicacion, e intercala de modo algo
disperso explicaciones diversas sobre la ley
judia, lo que indica que sus lectores no
conocian tan bien tales asuntos como cabria
esperar, La obra contiene un elogio de los
martires del periodo macabeo que ha sido
empleado por el libro del Nuevo Testamento
llamado Hebreos {11, 35). Entre sus
elementos teolagicos distintivos se encuentra
la amplia angelologia {por ejemplo 3, 24-28;
5,2-4; 11, 8), una clara afirmacion de la
resurreccion (7, 11; 14, 46), la creacién
como obra divina ex nihilo, esto es, desde la
nada (7, 28), y un concepto definido de la
vida y la muerte eternas (7, 9.14) que abarca
también la idea de la intercesion por los
muertos (12, 43). Aparece aqui por primera
vez el termino «judaismo» en oposicion a
«helenismon (8, 1; 14, 38).

3 Macabeos

Este libro no tiene relacion alguno con los
anteriores, y a pesar de que puede
encontrarse en la Biblia griega, nunca ha
sido incluido en la fista de libros
deuterocandnicos. En su estilo es muy
Parecido a los libros de Judit y Tobit, y como
ellos muestra [3 Importancia de arriesgar la
vida por las creencias propiamente judias, lo
CUal puede traer finalmente [a recompensa

% ; 4
- Dios, Par_ece ser que fue escrito en griego
urante el siglo | a, C.

4 Macabeos
Aparece an [ Biblia
apendice, Se t
anteriores, ys
Que ilustra 5

griega como especie de
fata _de un libro distinto a los
U unica conexion con ellos es
narfacion con algunos de los
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mismos eventos, La obra es
fundamentalmente una reflexion filosofica
sobre algunos aspectos de la historia de Israel,
mostrando una influencia estoica,
especialmente en su acento sobre el control
de la pasion por el ejercicio de la razén, con
vistas a vencer toda tentacion. Puesto que
parece haber utilizado 2 Macabeos como
fuente para los eventos que menciona, no
puede haber sido escrito antes del siglo | a. C.
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El Dios vivo

{Quién es Dios?
La pregunta «quién es Dios?» es tan antigua como el género humano.
Ademas de los filésofos y de los tedlogos, son innumerables las
personas de toda condicién que han intentado darle una respuesta.
Para algunos, Dios es una especie de «fuerza» invisible que activa
misteriosamente todas las cosas; puede concebirse también desde la
perspectiva de las «leyes de la naturaleza». Para otros, Dios esta ligado
a las diversas figuras del mundo natural, como el sol o la luna, los
arboles o las rocas. Otros sefialan que, siendo la personalidad humana
el aspecto mas relevante de la existencia, a Dios se le encuentra en las.
profundidades de la experiencia humana. Sorprendentemente, en el
pensamiento occidental contempordneo se dedican grandes esfuerzos
a investigar todas estas posibilidades. Y a pesar de todas las
afirmaciones rotundas de muchos pensadores de los tltimos dos .
siglos que invitaban al escepticismo respecto a las creencias religiosas,
son muy pocos los que se consideran ateos a sf mismos. Uno de los
datos mas llamativos del efervescente y cambiante mundo del siglo
XX, fue que el porcentaje de quienes se llaman a si mismos ateos se
mantuvo estable en los 5 puntos, mientras que la popularidad de
cosmovisiones mas espirituales crecié exponencialmente,
especialmente a partir de los setenta. A comienzos de este siglo XXI
somos testigos de una eclosion del interés no sélo por las religiones
tradicionales como el judaismo o el cristianismo, o las grandes
religiones de otras culturas, sino también el desarrollo de
«espiritualidades a la carta» que pretenden confeccionar respuestas
espirituales concretas a necesidades concretas del individuo de hoy.
Los peregrinos modernos en busca de la experiencia espiritual
buscan entre la abstraccién filoséfica y teoldgica una forma de
entender la complejidad del mundo actual. Esto es parte del legado
que hemos recibido de la Ilustracién europea, muy particularmente
de su acento sobre la racionalidad como tinico instrumento de
comprension. De ahi que cualquier religion o creencia que quiera Set
tomada en serio, deba presentarse en categorias analiticas. Sin
embargo, no es éste el planteamiento del Antiguo Testamento, por lo
que, si queremos entenderlo, habrd que enmarcar a sus autores y
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editores en su propia categoria de pensamiento. Desde luego, esto no
obsta para que cada lector pueda mantener su libertad de juicio sobre
lo que lee. Pero incluso para alcanzar un juicio justo, es necesario
estar informado lo mejor posible sobre el contexto en el que operan
dichos autores y editores. Lejos de argumentar en favor de la
existencia de Dios, la Biblia Hebrea parte sin mds de ella. Es initil
huscar en ella un verdadero debate del problema planteado por el
ateo, aunque si se formulan muchas preguntas sobre la realidad de
Dios y sobre su actividad. El Antiguo Testamento incluye al menos un
libro que, en su formato exclusivamente hebreo, nunca menciona el
nombre de Dios (Ester), y otro que formula la lacerante pregunta
sobre su interés por este mundo y sus moradores (Eclesiastés). Pero
incluso estos libros dan por supuesto que Dios existe, y sus dudas y
preguntas aparecen en el contexto de una comunidad que creia en la
realidad del Dios al que adoraba.

Esta posicion general sobre Dios se decanta en formas variadas en
los diversos libros veterotestamentarios. Los nuevos acontecimientos,
las nuevas experiencias de vida plantean nuevas cuestiones sobre
muchos aspectos del ser y del obrar de Dios. El «cantico de Moisés»,
un antiguo poema que celebra la grandeza y la bondad de Dios para
con su pueblo Israel, formula esta pregunta retérica: «Sefior, iqué dios
hay semejante a ti? {Quién como ti, admirable en santidad? {Quién
puede obrar milagros y actos prodigiosos como los tuyos? (Exodo 15
11). La respuesta implicita es, evidentemente, «<nadie», y el poema ’
termina expresando esta fe: <Ii, Sefior, serds rey por siempre jamds»
(Exodo 15, 18). En aquel perfodo temprano de la experiencia de Israel
el pueblo estaba convencido de que su Dios era mas poderoso que ,
cualquier otro, y por eso debia prestarle su obediencia total. Los
israelitas no se preguntaban si existian realmente otros «dioses».
Apen.as necesitaban formular la pregunta, ya que conocian en sus
propias vidas la realidad y el poder de su Dios.

Sin embargo, los avatares de su nacién a lo largo de 700 aios si
obhgaron a formular la pregunta. Cuando ocurrié el gran desastre
llaféllonal, algunos llegaron a insinuar que el culto exclusivo a un Dios
E'{:e j (L;r}:?L;::-bgogtribuido asu 1:uina, y que las cosas hubieran ido
nﬂCiOn‘eq Smlejla?) prestado mds atencion a los d.ioses de otras
Cronisrﬁ : i]ls )'_L m Cg{ugo, los editores deuteronoml?tas y también el
ahSO]ll[a’meI 1112-?‘“1 ‘ose en los' gFandes profetas, afirmaron que eso era
ey also. No se limitaron a negar que las desgracias de
Negaron cat. (;l‘l‘m‘lgell en el Fulto gxcluswo aun solo Dios, sino que
7 eg;a uam?nte la existencia (?le.cua:llquler otro dios. El Dios
en frase do meo de tantos dioses, ni siquiera ejl mas poderoso. Era,
Otr0 fuerg o nﬁzole‘tq, «el primero y el tiltimo, el tinico Dios; no hay

Aunque 13 id ( HEAES ) ; :

5 liempd ~Ioacll ; t]adve.t’erotestamentarlalde Dios fue perfilandose con
teXtos— |5 o al dejo huella en la variedad de posturas de los
Mmagen global es constante y muy nitida en sus lineas
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generales. El Dios del que habla el Antiguo Testamento es un Dios
omnipotente que no se interesa solo por el mundo creado, sino
también por los acontecimientos de la historia y por la vida de los
individuos. Se podria comenzar el estudio de esta imagen por muchos
sitios, pero quizas resultard més ilustrativo comenzar por aquellas
caracteristicas que marcaban su distincion respecto a las ideas
comunes de su tiempo.

Dios es invisible
Todas las naciones que estaban en contacto con Israel representaban
a sus dioses y diosas en forma de idolos. Era frecuente darles figura
de animales. La religion autéctona del pais de Canaan, que solia ser
tan atractiva para Israel, representaba generalmente a su dios Baal en
forma de becerro, simbolo de vida y de virilidad. También los
egipcios utilizaron este simbolo, entre otros, para representar a sus
dioses. Esto era lo comuin: los dioses tenian formas tangibles, y se
esperaba que toda cultura tuviera sus propias representaciones. Por
ello, lo natural para Israel es que también hubiera representado a su
dios Yahvé en alguna forma icénica; pero los relatos del Antiguo
Testamento registran una profunda tension entre estas ideas
comunes y la fe de Israel a este respecto. Mientras Moisés recibia la
ley en el monte Sinaf, su pueblo se dedicaba en sus estribaciones a
fundir las joyas de oro para fabricar un becerro al que iba a adorar
(Exodo 32, 1-35; Deuteronomio 9, 7-21), si bien esto no es mds que
peccata minuta si se compara con lo ocurrido después que el
espléndido imperio de David y de Salomén se desintegrara para
convertirse en los dos estados de Israel y de Juda. En aquella época,
la creacién de dos santuarios nacionales fue una verdadera necesidad
tanto en el terreno politico como en el religioso. Jeroboan, rey de
Israel, dio una base religiosa a su posici6n politica erigiendo becerros
de oro en los santuarios septentrionales de Betel y de Dan (1 Reyes
12, 28-33). Pudo tener razones poderosas (politicas y religiosas) para
actuar de este modo. Algunos de sus sibditos no eran israelitas, sino
cananeos, y qué mejor modo de ganar su apoyo que la ereccion de
imagenes religiosas para representar a Baal, su dios preferido. Y dada
la familiaridad de los israelitas con el arca de la alianza —una «caja
sagrada» portatil que daba una forma visible a la presencia invisible
de Dios—, ipor qué no podian utilizar la imagen del becerro con la
misma finalidad? Recordemos, ademads, que el arca de la alianza ya
no era facilmente accesible a los israelitas puesto que se encontraba
en el sur (templo de Jerusalén), por lo que su plan proporcionaria
también un sustituto del arca. Mas aun, el arca era concebida como
el trono vacio de la divinidad invisible, lo que podia asemejarse a la
funcién de los becerros o toros como animales de montura de esa
divinidad. Sin embargo, pese al sutil y sofisticado razonamiento de
Jeroboan, los escritores de la historia veterotestamentaria condenaro!
severamente estas acciones. Al margen de las intenciones de
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Jeroboan, muchos entonces adoraban a aquellos becerros como
idolos, y Jerobodn pasé a la historia como el rey que «hizo pecar al
pueblo de Israel» (1 Reyes 14, 1-16). Ellos entendieron que se trataba
de una prevaricacion fabricar cualquier clase de estatua que pudiera
ser adorada como dios, pues la convicciéon de que Dios es invisible
estaba profundamente arraigada en todos los estratos del Antiguo
Testamento. Cualquier representacién visual estaba
tajantemente prohibida en el segundo
mandamiento (Exodo 20, 4-5; Deuteronomio

5, 8-9), y el profeta Isaias documenta la mds
sofisticada condena de la idolatria que puede
hallarse en cualquier literatura (Isaias 44, 9-20).

Dios v las fuerzas de la naturaleza

Ak

Practicamente la totalidad de las religiones del / M )
Oriente Préximo en el que vivi6 Israel trataban de = i St
entender los efectos que sobre las vidas de hombres R

La religion cananea
se centraba en el
culto a Baal, dios
de la fecundidad,
representado a
veces en forma de
becerro.

y mujeres tenia el gran despliegue de las fuerzas de la naturaleza. En
Egipto, la inundacién anual del Nilo era fundamental para el bienestar
de sus habitantes; por eso la religién egipcia estaba destinada en
buena parte a asegurar ese acontecimiento ciclico. En otros lugares
del creciente fértil, la fecundidad de los campos y de los rebafios iba
asociada a la aparicién de las Iluvias en el momento oportuno. Tal fue
el caso de Canadn, la tierra donde se asent6 el pueblo de Israel
dL’Sp.l_teS de la salida de Egipto, alld por el Bronce Tardio y los
comienzos de la Edad de Hierro. Los textos de Ra’s Samra,
atjad macha oz sobre I el de os onsntor ot ol
asentamiento de los israelit o e e, dural‘lte "
e _ itas en su nueva tierra. Narran historias
o acciones realizadas por diversos dioses y diosas: El, Anat, Baal y
evli?i;;‘:/i‘ulci}osi aspectos de tales histo_rias quedan oscuros, pero es
S E’] lrr)e as actividades Qe lqs dioses personifican el ciclo de las
reanimaciél or e;g:n3plo, el EPIS(?d!O de la muerte de Baal y su
S e n:gr{actab a la_s, atenciones sexuales de su amante Anat
% Ildlumiez; c arf; rglaaon con la aparente muerte y renacimiento de
del Antigus Tleltt‘ ritmo de L?s estaciones. Las narraciones historicas
ivin o e? evm;em‘o atestiguan la existencia de una permanente
Cananeo & Baal-w to 1.eal de Israel -que tomaba mucho del culto
biratmie yel tipo de Cl:1110 Fqnsxderado el verdadero reflejo de
7k aleza de su Dios, Yahvé. A juicio de los profetas y escrit d
> harraciones histdricas, esta confusié ift A
incomprensiog, ol oo nfusién mani estaba su
B natirlony fver adero cardcter de Dios, que estd por encima de
Ve‘t"'m@.‘ilan1e};n;0' o‘rma parte de ella. Y aunque los textos
105 fenomeng 1;10? lo describan a veces con imagenes tomadas de
identificar o h?; quales, como la luz o el fuego, nunca se le puede

eUterononys .4; uerzésﬂde] mundo natural (Exodo 19, 18;

, 33. 36; Salmo 104, 2; Ezequiel 1, 27-28)
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Dios y los fil6sofos
El Antiguo Testamento no intenta definir a Dios. Esto no puede
sorprender, porque si €l estd por encima de la inteligencia humana, no
puede ser objeto de descripcion. Pero esto no impidio el esfuerzo de
dar alguna imagen de Dios, y en los primeros siglos del cristianismo,
los lectores de la Biblia derrocharon tiempo y energia en el intento de
describir a Dios. También los libros modernos de teologia sistematica
suelen emprender el mismo camino, tratando de definir el ser de Dios
en términos abstractos... casi a la manera de una férmula quimica o
matemadtica que, una vez encontrada, nos diera acceso a lo mas
intimo de su esencia. Este planteamiento tiene una larga e ilustre
historia que entronca con la obra de los grandes filésofos griegos.
Estos intentaron concebir a Dios por una via abstracta o metafisica.
Por eso la respuesta a la pregunta «lquién es Dios?» remitia
necesariamente a la pregunta ulterior «.de qué estd hecho Dios?».
La predisposicion a aceptar este modo de pensar ha tenido gran
alcance sobre todo en el pensamiento cristiano y la forma de
expresar sus convicciones de fe. Pero no es ésta la manera en que
el Antiguo Testamento piensa sobre Dios. Sus escritores no
intentan analizar a Dios como si fuese un espécimen que se
observa al microscopio. El mundo del pensamiento abstracto es
totalmente ajeno a su concepto de Dios. En lugar de definir a
Dios metafisicamente, indagando de qué estd hecho, lo
definen funcionalmente, explorando su relevancia para la vida
y la experiencia humana.
Quizds un ejemplo sencillo nos ayude a entender la
diferencia entre ambos métodos. Si alguien me pidiera
describir a la persona que amo, podria responder de dos maneras.
Podria describir, por ejemplo, su aspecto fisico: estatura, peso, color
del cabello y de sus ojos, etcétera. Desde luego habria respondido a la
pregunta y proporcionaria una idea de cémo es la persona a mi
interlocutor. Pero por otro lado dejaria muchos interrogantes sin
respuesta, y si mi interlocutor tuviera verdadero interés en conocer 0
entender a la persona en cuestion, se quedaria altamente insatisfecho
con este tipo de respuesta. Asi, una mejor respuesta hubiera sido
hablar del tipo de persona que es, quizds ilustrandolo con anécdotas
personales que mostraran cémo reacciona ante circunstancias
particulares. En efecto, es mejor evitar respuestas puramente fisicas 0
puramente abstractas, y dejar paso a una respuesta mds apasionada 0
emotiva, que podria incluir vagas referencias a nociones indefinibles
como el amor, sobre su manera de actuar en ocasiones particulares.
Desde la 6ptica actual de la cultura occidental, la forma tradicional d
«cuentacuentos» se acercaria mucho a lo que se ha dado en llamar
una manera «posmoderna» de lidiar con la vida en nuestros dias,
mientras que el método mds analitico, basado en los presupuestos
filosoficos de la Ilustracion, es hoy dia seriamente puesto en cuestio
o incluso rechazado de plano. Por ello, el modo en que el Antiguo
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Testamento enfoca la cuestion de la verdad es mucho mas asequible
yara quien busca la vida espiritual, pues, en efecto, el acento
posmoderno sobre la forma de actuar y relacionarse de Dios con los
humanos coincide con €l, mientras que también rechaza el anlisis
cientifico, abstracto e impersonal de Dios.

icomo es Dios?

En cierto sentido, todo el Antiguo Testamento es la respuesta a esta
pregunta. Leyendo sus libros, comprobamos que todo su interés se
centra en describir los diferentes modos en que Dios se revels
mediante las experiencias histéricas de su pueblo. En las primeras
pdginas del Génesis encontramos una serie de antiguos relatos que
narran como se relaciona Dios con el mundo de la creacion, a las que
siguen las largas y complejas exposiciones de su trato con la nacién
de Israel desde la época de Abrahan y Sara, en la edad del bronce
(2000 a 1500 a. C.), hasta la era del imperio persa y mas alld, hasta
acabar un siglo o dos antes del inicio de la era cristiana. Completando
la revelacion de Dios mediante la naturaleza y la historia, el Antiguo
Testamento incluye varios libros que muestran cémo se relaciona
Dios con las circunstancias profanas de cada dia: la vida social o la
experiencia personal de los individuos. Con semejante variedad
literaria, el Antiguo Testamento presenta diferentes perspectivas sobre
la presencia de Dios en su pueblo. Pero algunos temas son tan
comunes que resultan fundamentales para la imagen
veterotestamentaria de Dios.

Un Dios que actia

El Antiguo Testamento se distingue de la mayor parte de la literatura

r?llglosa por su empeno en emplear la narracién histérica. Tanto los

libros proféticos como los libros histéricos proclaman que Dios se deja

encontrar principalmente en los distintos eventos de la vida nacional

de Israel. También otras naciones proximas al antiguo Israel conciben

i:_\"elces a sus dioses involucrados en la vida politica; pero lo que

;:‘lg‘fﬂtll f\lntiguo Testamento es la actividad de Dios, no en

Dios 1cu’: ais f1dos, sino en todo los. sucesos. En realidad, sélo porque

> dctua posee la historia un sentido coherente.

Los 1?1vestigad01‘es de la generacion anterior consideraron a veces

esml:ig T};‘;‘Elegidad como (Elave para Cpmprender el Antiguo

quiza o m.o 1c'rdeso insistieron en la idea de un «Dios que actda». Es

Veml‘Oteqtam; Ot fimasmdo simplista de expresar la fe

s Gcciohneg d: Dﬂl ia, ya qlle.algqnos de sus libros apenas hablan de

tata de g o ‘;IO‘S en la lnsj[c:'brla de Israel; pero es mdudab]e’que se

Ciclo aleatopie d:.l: 1asg0§ mas"ca_racterlstlcos. Lq vida no es §olo un

aContecimienog g le;tenglg vacia; posee un comienzo y un f}ﬂ&l, y los

Partes de yyp oo 0 se producen en una secuencia fonuntft, sino como
gran designio que se basa a su vez en el cardcter de Dios

€Sta
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mismo. Y ese Dios aparece ante su pueblo en los sucesos ordinarios
de la vida diaria y no a través de una intrincada busqueda intelectual,
Esta categorica afirmacién domina las historias del Antiguo
Testamento. Desde los primeros relatos sobre la vocacién de Abrahdn
y Sara hasta las visiones apocalipticas del libro de Daniel, Dios es el
que controla la historia. En las coyunturas malas como en las buenas,
todo lo que sucede forma parte del plan de Dios en favor de su
pueblo. En virtud de esta conviccion profunda, el estilo narrativo de
los escritores veterotestamentarios difiere sustancialmente de la
perspectiva del historiador moderno. Un lector moderno suele buscar
las explicaciones histéricas de un suceso particular partiendo del
supuesto de que, si la historia tiene un sentido, este sentido le vendra
desde dentro y no dependerd de la influencia externa de Dios.
Obviamente, es posible leer el Antiguo Testamento de este modo y,
hasta cierto punto, nosotros procedimos asi en los capitulos
anteriores. Pero si limitamos nuestro pensamiento a la causa y al
efecto histérico, olvidamos una dimensién importante en la obra de
los escritores veterotestamentarios.

DIOS ELIGE PUEBLO
El relato de los escritores veterotestamentarios comienza con
Abrahdn, un tipico mercader de su tiempo que deja su tierra natal de
Mesopotamia y emigra al oeste y al sur para iniciar una nueva vida. El
itinerario de Abrahan fue en realidad un fenémeno tipico en la edad
del bronce medio (2000-1500 a C.). Hubo una afluencia constante en
todas las direcciones a través del creciente fértil, v sin duda Abrahdn
no fue el tinico que emigré del este al oeste en busca de un nuevo
modo de vida. Pero este extremo carece de importancia para el
Antiguo Testamento. La migracion de Abrahdn no fue sélo un
sintoma de cambios demogréficos: fue una parte integrante del plan
de Dios para su vida. Abrahdn no se limit6 a iniciar un nuevo estilo
de vida, sino que él y su esposa se convirtieron
en los antepasados de una gran nacién. Por
medio de ellos, quiso Dios «bendecir a todas las
naciones» (Génesis 12, 3). La fuerza impulsora
en la vida de Abrahan, como en la de sus
sucesores, fue la intencion de un Dios amoroso
y omnipotente de compartir su amor con el
mundo y con sus habitantes.

Esta creencia encuentra su expresion cldsica
en el relato sobre un grupo de descendientes de
Abrahan que fue liberado de la esclavitud que
sufria en Egipto (el éxodo), y que se convertiria
en el relato épico fundacional del que el pueblo
tomaria su identidad, y que por ello refleja el
corazon de la espiritualidad del Antiguo
Testamento. El pueblo de Israel tuvo presente
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este acontecimiento durante los siglos posteriores para recordar la
pondad de Dios y sus propias responsabilidades. También en este
punto cabe explicar los diversos episodios en los relatos del éxodo
relaciondndolos con ciertas caracteristicas de la geografia o de la
historia natural de aquella area. Pero el Antiguo Testamento no
adopta este modo descriptivo. Para Israel, no se trata de un simple
relato. La dramatica liberacién de la esclavitud y el asentamiento en la
tierra de Canadn no fueron el producto de ciertos factores sociales o
geograficos. Fue la accion de Dios mismo. Sin su intervencion, el
acontecimiento nunca se hubiera producido. Por esta razén, cuando
las generaciones posteriores deseaban hacerse una idea del cardcter
de su Dios, reflexionaban sobre el relato del éxodo. Este
acontecimiento fue celebrado en la poesia y en el canto, y era relatado
en grupos familiares siempre que se ofrecia una oportunidad. Asi se
convirtié en el nticleo central de su fe. No sélo les hacia recordar que
Dios actuaba en la historia, sino que les proporcionaba un
conocimiento vivo de la naturaleza de esa actividad y, en
consecuencia, del modo de ser de Dios mismo.

EL AMOR DE DIOS

Se trata del tema fundamental que recorre todas las historias. Los
esclavos eran impotentes y débiles. Sus gufas tenian ante si un futuro
incierto, y si la nacion se hubiera apoyado para su supervivencia en el
ingenio y el valor humano, habria fracasado sin remedio. Cuando las
generaciones posteriores celebraban este gran acontecimiento, el tema
principal lo constitufan los actos generosos de Dios (su «gracia») en
favor de su pueblo. Una antigua profesion de fe que se recitaba en la
ofrenda de las primicias otofales rezaba asi: «Pedimos auxilio al Sefior
el Dios de nuestros antepasados. El vio nuestra miseria y nuestra '
opresion y, con su gran poder y fortaleza, nos liberé de Egipto...»
(Deuteronomio 26, 7-8). Los profetas dieron una gran dimensién a

Soldados del pais
natal de Abrahan,
segun retratados
por este estandarte
real de la ciudad
de Ur,
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este tema, para recordar al pueblo que Dios prest6 una ayuda
particular a aquellos que eran victimas de una opresion injusta. El
éxodo no fue tan sélo una demostracion de las proezas de Dios en la
historia, sino también una experiencia de su amor, que encuentra su
mads auténtica expresion cuando se centra en aquellos que no pueden
valerse por si mismos.

EL PODER DE DIOS

El poder de Dios sobre la vida en general es otro tema dominante en
los relatos del éxodo. Dios no influye sélo en las vidas de los hombres
para traerles la salvacion, sino que controla también los poderes de la
naturaleza. Le sale al encuentro a Moisés en la zarza ardiente (Exodo
3, 1-10); envia las plagas a Egipto (Exodo 7, 14-11, 9); divide las aguas
del mar Rojo y, posteriormente, del rio Jorddn, para permitir a los
esclavos escapar por tierra firme (Exodo 14, 1-31; Josué 3, 1-17).
Provee de agua y alimentos durante la larga travesia del desierto,
envia bandadas de codornices para saciar a gentes hambrientas
(Exodo 15, 22-17, 7). Controla las naciones: Dios se sirve tanto de los
egipcios como de los cananeos para la realizacién de sus planes. En
ocasiones, unos y otros se convierten en instrumento de castigo, otras:
veces son instrumento de bendicién; pero siempre como parte del
designio amoroso de Dios sobre su pueblo.

LA JUSTICIA DE DIOS

En el corazon del relato del éxodo estd incrustada la ley del Antiguo
Testamento, esto es, la Tord. Es altamente significativo que ésta sea
parte integral de todo el relato sobre las acciones de Dios a favor de
su pueblo. El Antiguo Testamento recalca hasta la saciedad la
conviccién de que Dios actiia conforme a sus propios criterios de
justicia definidos con toda claridad, nunca de un modo arbitrario o
imprevisto. El nucleo de las relaciones de Dios con su pueblo es la
ética, y cuando una persona se encuentra con Dios, lo hace siempre
en el contexto del imperativo moral. Cuando Isaias tuvo una visién de
Dios en el templo, no le impresionaron los aspectos supramundanos 0
sobrenaturales de la experiencia: su primera respuesta fue reconocer
la propia indignidad ante la pureza moral de Dios (Isafas 6, 1-5).
Cuando Dios se revela en el templo o en el éxodo, el pueblo tiene qué
afrontar las exigencias de su «justicia».

La busqueda de Dios en la historia posterior

Estas tres caracteristicas de la actividad de Dios dominan el resto de
los relatos veterotestamentarios. En su intento de relacionar el amox,
el poder y la justicia de Dios, los profetas esculpieron algunos de 10
elementos distintivos de la fe veterotestamentaria. Con el tiempo, €
puso de manifiesto que la suerte de Israel estaba ligada estrechamente
a la politica internacional imperante en cada época. Israel y Judd
fueron simples peones en las maniobras estratégicas de las dos
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5L1I1L’I'}.1(11€11Ci85 como eran Egip%o y Mt::sgpotamia, que ritralizahan
entre si por el dominio del creciente fértil. A veces parecia que fuesen
estas potencias las que controlaban todas las cosas, y no Dios. {Qué
valor tenian entonces las promesas de Dios? Y esto no sélo referido a
la palabra dada a Abrahdn y Sara, o a las demostraciones de fuerza en
el éxodo, sino también a la increible aseveracion hecha a David: «Yo te
haré tan famoso como los mds grandes jefes del mundo... Tendrds
siempre descendientes y yo haré perdurar tu reino por siempre. Tu
dinastia no tendrd fin» (2 Samuel 7, 8-16).

Desde esta perspectiva, los hechos histéricos hacian formular
muchas preguntas embarazosas. Si Israel fue elegido por Dios, ino
debia triunfar en todas las batallas? Y si Dios gobernaba todas las
cosas, ipor qué otras naciones llevaban la ventaja? Los profetas dieron
una respuesta clara a estas preguntas. El hecho de que Dios se
revelase a Israel, mostrdndole su amor de tantos modos, imponia
grandes responsabilidades. Si Israel era fiel a su vocacion, gozaria de
prosperidad ; pero si era infiel, debia convertirse y someterse a Dios.
Sus desgracias eran un aviso en este sentido. Asi es como los editores
del libro de los Jueces evaluaron la primitiva historia de Israel, siendo
ésta una leccion que los profetas repetirdn en las numerosas crisis que
sufrio la nacién en su vida posterior.

El pueblo malentendié muchas veces la naturaleza de la
implicacion de Dios en su historia. Los israelitas imaginaron que su
trato con Dios les aseguraba su favor; pero los profetas sabian que los
planes de Dios no eran tan limitados. Su intencién era firme y clara: la
salvacion de todos los pueblos, como habia prometido a Abrahdn. Y
aunque Israel fue el receptor especial del amor de Dios y testigo de
sus grandes actos de poder, el amor y el poder sélo podian operar
dentro del contexto de la justicia de Dios. Esta conviccién llevé con
frecuencia a los profetas a entrar en conflicto con los politicos de su
tiempo. Y su postura tampoco fue uniforme. Isaias, por ejemplo, pudo
advertir al rey de Jerusalén que Dios protegeria a la ciudad contra la
mvasion asiria (Isaias 31, 4-5). Pero unas pocas generaciones después,
Jeremias dijo exactamente lo contrario (Jeremias 7, 1-15). El punto de
coincidencia era la conviccién de que la historia estaba bajo el control
de Dios, y é ordenaba las cosas conforme a sus propios criterios. Dios
Juzgaria a todos aquellos que le hicieran frente con arrogancia, ya
fuese Asiria 0 la misma Juda. Y cuando los babilonios deportaron al
rey de Juda y posteriormente destruyeron la ciudad de Jerusalén, todo
ue obra de Dios, como lo habia sido el éxodo mismo (Jeremias 24).
o u}\l'il‘]lu;(ihl?s les resul)tal?a. c_lificil entepderlo asi. Después de todo, la
En{l’l]];.'@; e 1h‘rael parecia }:1d1car que Dios estaba de su parte.
como él - ﬂ_LIfm?lo pudo Dios permitir que sobre‘vmu:-.:ra una catdstrofe
elabors: (’;‘X]IIO. Fue por entonces cuando los historiadores d.e Israel

o 1? los anales de su nacién tal como aparecen recogidos en el
it ;stqmeum La historia deut_e.ronomlsta, que falparca desde el
nomio hasta 2 Reyes, refundio los relatos familiares en un
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esfuerzo por explicar por qué Dios habia abandonado aparentemente
a su pueblo. Siguiendo en esto a los profetas, el abandono de Dios se
debié a la desobediencia de Israel. Este no se mantuvo fiel a las
responsabilidades contraidas con Dios y sufrié las inevitables
consecuencias. Otros recopilaron los relatos de las primeras
experiencias de Israel desde la creacion al éxodo y ofrecieron también
un mensaje para su pueblo: la desobediencia fue un ingrediente de la
vida humana desde los comienzos, pero estuvo equilibrada por la
gracia y el perdén de Dios. La justicia de Dios y su amor no pueden
disociarse. Y si la historia deuteronomista narré unos hechos tristes y
deprimentes, el mensaje que se repite desde el Génesis a los Niumeros
era mas alentador, asegurando a los desterrados que el amor de Dios
triunfaria finalmente.

LY qué decir sobre el poder de Dios? {No fueron los tltimos dias de
Juda una batalla, no ya entre dos ejércitos, sino entre dos dioses, con
victoria final de los dioses babil6nicos? iQué posiciéon ocupaba el Dios
de Israel frente al aparente poder de los otros dioses? Esta pregunta fue
formulada de modo mds o menos explicito desde los primeros tiempos,
cuando las tribus decidieron adorar a un solo Dios (Josué 24, 1-28). Las
tribus no negaron la posible existencia de otros dioses. En realidad, su
tendencia a dar culto a Baal indica que algunos no estaban muy
convencidos de que su propio Dios fuera omnipotente. Algunos de los
salmos mds antiguos (v.g. Salmo 47), al igual que los mensajes
proféticos del tiempo de Améds (Amés 1, 3-2, 5), dan a entender que
Dios controla la vida de los hombres sin excepcidn, y no sélo el destino
de Israel. Pero el exilio vino a agravar la cuestion. Y esto dio lugar a
una respuesta clara en algunos de los textos mds notables del Antiguo
Testamento. Hay una serie de mensajes proféticos que proclaman al
Dios de Israel como Dios del universo entero. El es omnipotente, y los
que adoran a otros dioses, ademds de estar equivocados, son estiipidos
(Isaias 44, 1-20). El destierro mismo, lejos de ser una sefial de la derrota
del Dios de Israel, fue un castigo que Dios infligi6é a su pueblo. Dios se
sirvi6 de los babilonios para realizar su designio, pero también a ellos
los castigo por su violencia excesiva (Isaias 47, 1-15). El poder de Dios
no disminuy6 en absoluto, y él enviard a un nuevo liberador para su
pueblo: esta vez, no a un Moisés surgido entre ellos, sino a Ciro,
emperador de Persia (Isafas 45, 1-4). El futuro serd mas grandioso que
lo fue el pasado, cuando Dios posibilite un nuevo modo de realizar la
intencion original de su promesa a Abrahan y Sara. El siervo de Dios
que lleve a cabo esta empresa traerd la bendicién a Israel, pero serd
también «una luz para las naciones... para que todos puedan salvarse»
(Isaias 49, 6).

Un Dios personal

El hecho de que Dios revele su ser a lo largo de un amplio periodo dé
la historia puede hacernos preguntar si no se trata de una mera
personificacion del «destino» o de la «historia» misma. Muchos dioses
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. diosas del mundo antiguo eran personificaciones de diversos
: -‘m'lus del mundo natural. {No cabe afirmar que el Dios del Antiguo
o Lmento fue sélo una personificacion de la historia de Israel?

| as cosas no son tan simples. Para los cananeos, por ejemplo, e’l
mundo natural seguia su lpropio curso sin tener en cuenta el interés
humano, y apenas se pOle:l hacer nada por 'camblar las cosas. Lo mds
que cabia esperar era eludir los aspectos mas crueles de la naturaleza
evitando el trato personal con los dioses que la cpntrolaban. El
Antiguo Testamento acepta que hay que dar a Dios el honor que le es
debido y reconoce que los designios divir}os superan a menudo %a
comprensién humana; pero sefala también que leos 1no se relacmng
con las personas de un modo puramente mecanico. Todo lo contrario:
Dios se interesa profundamente por el mundo y por sus habitantes, y
no esté alejado de las personas y de sus necesidades. Todos los '
grandes acontecimientos del Antiguo Testam_ento indican que Dios no
obra de un modo caprichoso e imprevisto. Dios no se dedica a
manipular los acontecimientos en su propio provecho. Se interesa por
las personas y desea su bien. Y lo mds sorprendente es su modo de
expresar su amor. No se comporta con la suficiencia de un mpralista
que conoce de antemano qué es lo mejor, y esta dispuesto a ignorar
las necesidades humanas con tal de realizar sus fines. Algunos de los
relatos mas sorprendentes e inesperados del Antiguo Testamento
presentan a Dios discutiendo con su pueblo, e incluso cambiando de
plan como resultado del debate (Génesis 18, 16-33; Amés 7, 1-6).
Quiza nos cueste entender tal comportamiento; pero eso viene a
demostrar que la moralidad y la justicia son
fundamentales para la visién veterotestamentaria de
Dios. Para el Antiguo Testamento, las cualidades de
moralidad y justicia son las mds importantes en el
contexto de las relaciones personales.

{Como se relaciona Dios con su pueblo? Es
indudable que el Antiguo Testamento pone el acento
en las relaciones de Dios con Israel como nacion.
Cuando las tribus que huyeron a Egipto llegaron al
monte Sinai, s6lo Moisés pudo subir a la cumbre para
recibir las tablas de la ley. En este sentido, s6lo hubo una
Persona que se encontrara directamente con Dios. Sin
embargo, lo que acontecié no fue algo privado y personal: fue
Una experiencia representativa en la que estuvo implicado todo el
Pueblo. La idea de que una persona puede representar a toda una
facion fue ampliamente compartida en el mundo antiguo, donde los
feves eran la verdadera encarnacion de su pueblo. A veces se utiliza el
'ermino «personalidad colectiva» o «personalidad corporativa» para
describir este sentido de solidaridad nacional, aunque no sea una
Tlfflt.:ilon el}lpleada por el Antiguo Testamento y se.l‘]aya exagerado a

| l_? St importancia. Pero hay que prestar atencion a un aspecto
¢ Antiguo Testamento que a veces resulta de dificil comprension
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Los hebreos creian
que Dios siempre
actuaba por amor y
justicia, nunca por
capricho o por
venganza. Esto
chocaba con las
creencias de otros
pueblos antiguos
que gastaban
mucho tiempo en
apaciguar a sus
dioses
potencialmente
violentos. En la
imagen, el dios
Ningirsu golpea a
las victimas que ha
capturado con su
red.




El pensamiento
occidental
moderno tiende a
primar lo individual
por encima de las
necesidades de la
comunidad como
tal, Este
sentimiento es
desconocido para
el Antiguo
Testamento, donde
el sentido de la
solidaridad social
esta bien
arraigado.
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para el hombre occidental de hoy. Estamos acostumbrados a pensar en
términos individuales, y cuando hablamos de «sociedad», significamog
s6lo la suma de los individuos que viven en un determinado lugar y
tiempo. En el Antiguo Testamento no aparece ningtin signo de este
individualismo estrecho. La familia, la aldea, la tribu y la nacién son de.
la maxima importancia. Una persona se realiza en la vida cuando
mantiene una relacién adecuada con los otros. El individuo comparte
la dicha y la miseria con los demas, y el sentido de solidaridad social
impregna el Antiguo Testamento, como ocurre en muchas culturas
asidticas de hoy y con la mayor parte de las culturas de todos los
tiempos, salvo los europeos que fueron los primeros en promover el
individualismo. Este extremo aparece con especial nitidez en el
episodio de Acdn, cuyo pecado repercutié en toda su tribu (Josué 7, 1-
26). Es evidente que la plena
identificacién con los otros
lleva sus riesgos. Pero frente al
fantasma de la soledad, tales
riesgos resultan de poca
monta. No tener amigos y ser
un marginado era la mayor
ignominia que podia sufrir un
israelita, porque la vida sélo
encuentra su sentido cuando
una persona estd integrada en
la sociedad (Jeremias 15, 17;
Salmo 102, 6-7).

Por otro lado, se exager6 cuando en el pasado se suponia que las
gentes del Antiguo Testamento consideraban su vida como parte de
una entidad social. Pero eso es extremar la idea de personalidad
colectiva en unos términos que no se encuentran en el Antiguo
Testamento. Seria totalmente erréneo imaginar que Dios sélo se
comunicaba con entidades colectivas. El libro de los Salmos, por
ejemplo, es una antologia de materiales utilizados en los actos
religiosos durante largas generaciones y contiene numerosos ejemplos
de plegarias e himnos que demuestran que muchos hombres del
antiguo Israel creian que Dios se interesaba personalmente por los
detalles de su vida privada. Los profetas subrayan asimismo la
importancia de la entrega individual al Dios que se revelaba a través de
los acontecimientos de su nacion. Serfa, pues, un error pensar que DioS.
s6lo se ocupa de <la masa». Asi, Dios también se interes6 personalmente
por el bienestar de Abrahan y Sara y su familia cuando se hallaban en
un pais hostil (Génesis 12, 10-20). Mas tarde, ejerci6 su providencia coi
José, salvandolo primero de los celos de sus hermanos y posteriormente
de las intrigas de los egipcios (Génesis 37, 12-36). Dios no limité su
interés a los miembros de la nacion de Israel. Lo extendié al nino
Ismael cuando fue expulsado con su madre Agar del circulo familiar de
Abrahén (Génesis 21, 9-21). Muchos siglos después, la piedad de Dios
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6i6 solo a los nifos inocentes de la gran ciudad de Ninive, sino

note i L ,
no} animales que podian sufrir en ella (Jonas 4, 11).

incluso a los

pescripcion de Dios ‘ ‘

nportancia de reconocer a Dios como persona aparece con
Ifa I.%d‘}ld en muchas imagenes que utiliza el Antiguo Testamento para
L;aféri’oirlu. Los mensajes del profeta Isaias aplican la terminologia de
i a?relacioﬂt’s personales con Dios y con su pueblo de un modo
especialmente expresivo. Dios es una maFire amorosa que v.?lé por su
puehlo y dirigi6 sus pasos desde los comienzos de su l}lstona nacional.
No s6lo le guid, sino que cuid6 de él: «I_Ao rocllffee de carifio y amor. ’Lo
encontré por casualidad y lo atraje a mis Ilne]:l]asi me abajé hasta gl y
lo nutri» (Oseas 11, 4). Segtin el libro del Exodo, €ste ’fue el mensaje
que dio Moisés al faraén de Egipto Cualjlfio le recordd que Israel era el
primogénito de Dios: «Deja iﬂ?re ami hijo para que me rinda cuitoc.i.‘»
(Exodo 4, 22). Y siglos después, Isaias presenta a D‘IOS como un padre
desolado cuyos hijos rechazaron su autoridad (Isaias 1, 2).

En otras ocasiones, Dios aparece descrito como el esposo de su
pueblo (Oseas 2, 14-23; Jeremias 31, 32.). Después de la caida de
Jerusalén, Ezequiel lo representa como un padrastro amoroso que ha
rescatado a la ciudad y a sus habitantes de una muerte segura
(Ezequiel 16, 1-7). La utilizacién de una imagineria sacada de las
relaciones familiares para describir a Dios se hizo de un modo muy
natural entre el pueblo que habia experimentado a Dios como ser
personal, con el que uno se relaciona a través de lo cotidiano. En
algunos circulos estd de moda desechar esta metéfora por ser
impenitentemente patriarcal y masculina, pero este juicio se aleja de
una valoracion equilibrada de los hechos. Se retrataba a Dios como
padre no por que se creyera que era masculino, sino porque los lazos
entre Dios y los humanos pueden ser tan estrechos como los lazos mas
profundamente humanos. El hecho de que también se le describa como
madre no hace sino subrayar que la Biblia no tiene interés en el género
de Dios. Mds aun, este desinterés recorre todos los estratos biblicos. Asi,
en la conocida «cancién de Moisés», reconocida por los eruditos como
una de las composiciones mds tempranas de toda la Biblia, se dice: T
desdenas a la Roca que te dio el ser, olvidas al Dios que te engendrol
(Deuteronomio 32, 18). Dios es descrito aqui como padre y madre. En
otro lugar, Dios mismo afirma: «grito como una parturienta, resoplo y
jadeo» (Isaias 42, 14), y también se dice que colma al pueblo con el
afecto de una madre (Isaias 49, 15; 66, 13). Finalmente, el Salmo 131, 2
tompara el amor de Dios con el descanso apacible en los brazos de una

Madre. Si estas imagenes femeninas se ponen bajo la luz de la antigua
Cultura patriarcalista y machista, en la cual Israel fue expuesto al gran
desafio de Ia religiosidad tradicional cananea, dominada por un culto
donde la actividad sexual tenia preeminencia y se representaba en
forma femenina, cobra mucha fuerza el impacto que producen en el
€ctor del Antiguo Testamento. De hecho, desde su primera pagina se
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emplea un lenguaje que, siguiendo la moda, podriamos llamar
«inclusivor: ambos, mujer y hombre —y no por separado—, son llamados
«imagen de Dios», ddndose a entender que la experiencia humana tantg
de la femineidad como de la masculinidad representan de alguna
manera el ser de Dios (Génesis 1, 27-28).

Con frecuencia el Antiguo Testamento ha sido criticado por
presentar una idea muy estrecha de la naturaleza divina. La realidad
es, sin embargo, muy distinta, y habria que prestar mds atencién al
uso profuso de imagenes muy diversas que evocan tanto la persona
divina como sus propdsitos, demostrando de este modo un gran
despliegue imaginativo para responder a la pregunta sobre Dios. Como
es natural, esto lo hacian en el marco de su tiempo y de sus luchas, y
dentro de la limitacion que supone dar respuesta a lo inexplicable,
pero lo que si puede decirse con certeza es que el lenguaje que
utilizaron es tan rico que no se le puede encorsetar en un esquema
predecible. Humanamente hablando, es precisamente esta riqueza de
su lenguaje la que hace que a la Biblia Hebrea pueda seguir siendo
relevante para tantas personas de todos los tiempos y lugares.

Lo cortés no quita lo valiente, y lo anterior no significa que no
haya en el Antiguo Testamento imagenes que hagan rechinar nuestros
oidos. Cierto, Dios es descrito también como un rey absolutista, y en
ocasiones muy literalmente. En algunas de las mds primitivas
narraciones, se le describe comandando al pueblo a la guerra como si
éste fuera su propio ejército («Yahvé, Dios de los ejércitos»), lo cual
también era simbolizado por el arca de la alianza (1 Samuel 4, 1-4;
Salmo 24), y aunque a partir de la época de Saril el rey desempeiia la
funcién rectora en su pueblo, los textos ponen atin mucho énfasis en
sefialar que Dios sigue siendo el tinico verdadero rey de Israel. De
hecho, los historiadores del Antiguo Testamento juzgan a los diversos
reyes de Israel y de Juda seguin el reconocimiento mds o menos
explicito que hicieron de esta realeza de Dios. Incluso, aunque los
autores no mencionen expresamente la idea de la realeza, muchas de
las imdgenes que emplean al hablar de Dios tienen este trasfondo. E1
conocido Salmo 23 se refiere a Dios como al «pastor» de su pueblo. La
imagen del pastor no nos evoca a nosotros la misma realidad que al
hombre del Antiguo Testamento. En el mundo antiguo era frecuente
presentar al rey como el «pastor», y esto es sin duda lo que el salmista
tenia en su mente.

Para los escritores de la Biblia Hebrea era perfectamente natural
presentar a Dios como su rey. Rescatando a los esclavos de Egipto,
Dios hizo por ellos lo que un buen rey haria por su pueblo. En un
capitulo anterior se sefialaba que los investigadores estiman que la
forma en que presentan los textos las relaciones de Dios con su
pueblo (la alianza) se ajusta al modo en que una nacién pequena
definia sus relaciones con una gran potencia que la libr6 de un
enemigo. La sumision de Israel a Dios era el acto de obediencia
agradecida de un pueblo que fue liberado y no de un pueblo
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ojuzgado. En este contexto se puede entender que, si Dios es el rey,
i’“ ,AL,'chiones humanas con él se describan en términos de obediencia

y ser
«5iervos?,

vicio (Salmo 113, 1; 123, 2). Los miembros del pueblo de Dios son
y su actitud hacia €l suele aparecer descrita como un

gentimiento de «temor». A veces el «temor de Dios» es sinonimo de

cul

to religioso (Salmo 19, 9), pero indica més a menudo una actitud de

reconocimiento de las diferencias que existen entre Dios y su puebk‘).
podemos hablar de «reverencia» y <honor» en lugar de «temor», y ast
traducen la palabra muchas versiones modernas del Antiguo
Testamento. Temer a Dios, en este sentido, tiene poco que ver con }as
imagenes populares de un Dios terrible ante el cual los hombres sélo

£l nombre de Dios

£l acento del Antiguo Testamento en el
caracter personal de Dios se muestra sobre
todo en la importancia que otorga a su
nombre. Solo las personas tienen verdadero
nombre, y en el mundo antiguo el nombre de
una persona era algo més que una simple
eliqueta:
@ £| nombre personal establecia la identidad
de la persona y revelaba su caracter. Por
elemplo, en los primeros relatos del libro del
Génesis, Eva (3, 20), Cain (4, 1) y Noé (5, 29)
indican algo sobre la personalidad de esos
sujetos. Mas tarde, los doce antepasados de
las tribus israelitas llevan nombres que reflejan
la naturaleza de sus portadores o las
experiencias de sus padres (Génesis 29, 31-30,
24),
® | conocimiento del nombre de una
persona o |a imposicion del nombre permite
adquirir una autoridad sobre esa persona. Dios
Impone los nombres a los astros porque es su
Creador (Salmo 147, 4). Da a Israel su nombre
¥ al hacerlo afirma su autoridad sobre él (safas
43,1). Asimismo, cuando Jacob lucha con una
divinidad desconocida, quiere conocer su
nombre para poder establecer una relacion
adecuada con ella (Génesis 32, 29-30).
Conocer el nombre de un dios podia ser muy
Mportante, porque permita a su adorador
Participar de su poder, Pronundiando el
nombre del Dios, podia asegurarse su
ELE[;@:(Ia L actitud del Antiguo Testamento
diez - ml;%mbre de Dios es caracteristica. En los
; um]z- damientos se proh|be_ expresamente
S dC_IFm def nombre de Dios de ese modo
'Magico (Exodo 20, 7). EI nombre de Dios

no es algo que los hombres puedan descubrir
y manipular; es algo que Dios mismo revela
por amor a su pueblo.

¢Como se llama Dios?

Por las razones expuestas, todo el Antiguo
Testamento muestra una extraordinaria
reverencia hacia el nombre de Dios. Esta
reticencia a mencionar el nombre de Dios es
tal que no sabemos siquiera con certeza como
se pronunciaba su nombre personal. La
escritura hebrea carece de vocales, y este
nombre se escribia con los caracteres
consonanticos YHWH. Su pronunciacion
requiere vocales, obviamente, pero no
sabemos con precision cudles se utilizaban.
Cuando la Biblia Hebrea fue transcrita en su
forma actual, los maestros religiosos judios
consideraban el nombre personal de Dios
impronunciable por su caracter sagrado. Por
eso lo sustituyeron por la palabra hebrea
Adonai, que significa «mi sefor. De ese
modo se llegd a pronunciar las vocales de
Adonai con las consonantes del nombre de
Dios YHWH, dando por resultado algo
parecido al término «ehovar. Actualmente
suele escribirse este nombre como «Yahvé, y
es la forma que utilizamos aqui.

En ocasiones se da por supuesto que esta
evitacion del nombre personal de Dios fue un
fenomeno relativamente tardio del judaismo.
Pero pademos encontrar indicios de esta
reticencia en todo el Antiguo Testamento. Por
ejemplo, en los relatos de José, el nombre del
Dios Yahvé nunca aparece en boca de personas
no israelitas (Génesis 37-50), y hay toda una
seccion del libro de los Salmos que lo evita
(Salmo 42-83). Otras partes del Antiguo
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pueden caer anonadados. Se trata, mds bien, de atribuir a Dios el lugar
que le corresponde. La importancia del reconocimiento de que Dios eg
muy superior a los hombres es un tema constante en el Antiguo
Testamento. Hasta los profetas, que declaran haber tenido acceso a log
secretos mads intimos de Dios y mantener relaciones personales con €],
expresan sin embargo un fuerte sentimiento de temor y reverencia
cuando estdn en su presencia y escuchan su palabra.

Debemos tener presente que todas estas imdgenes intentan
describir una persona que es esencialmente indescriptible. Ayudan a
concebir algunas de sus caracteristicas, pero todas ellas deben

entenderse en referencia a su contexto mas amplio. La acentuacion de

El nombre de Dios
(continuacion)

Testamento utilizan la expresion «el nombre»
en lugar de hablar directamente de Dios
mismo (por gjemplo, Salmo 5, 11; 7, 17; 9, 2.
10; 18, 49). Este uso adopta un modo
especialmente expresivo en el Deuteronomio,
que habla del templo de Jerusalén como
morada de su nombre para significar la
presencia y la bendicion de Dios en él
(Deuteronomio 12, 11; 14, 23 y passim).
Grabando en el templo «el nombre» y no el
vocablo Yahvé, el Antiguo Testamento evita la
idea de que Dios esta limitada a un solo lugar
y asegura al pueblo, sin embargo, la
posibilidad de encontrarlo en el contexto del
culto de Jerusalén.

{Qué significa Yahvé?

Desde un punto de vista puramente lingUistico,
cabe exponer algunas sugerencias. El nombre
Yahvé podria relacionarse, por ejemplo, con
una palabra arabe que significa «soplon.
Algunos investigadores han deducido de aqui
que Yahve fue originariamente el nombre de
un dios de la tempestad. Otros han sugerido
que la clave para su significado hay que
buscarla en una forma abreviada del nombre,
Ya'u, conocida en Babilonia y en otras partes
del mundo antiguo. O quizé fue en sus
origenes tan solo una exclamacion utilizada en
el contexto del culto religioso que
posteriormente se adopté como un nombre
propio. Observaciones de este tipo poseen
escasa relevancia para nuestro proposito.
Explicar la procedencia de un nombre no es lo
mismo que explicar lo que el nombre significa.
Y el Antiguo Testamento le da un significado
completamente distinto. Cuando Moisés
pregunta con qué autoridad ha de presentarse
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para pedir la liberacion de los esclavos de
Egipto, se le contesta: «Yo soy el que soy. Esto
deberds decirles: "Uno que se llama YO SOY
me ha enviado a ti"» (Exodo 3, 14). Tampoco
este punto parece del todo claro. Varios siglos:
después, cuando la Biblia Hebrea fue traducida
al griego (los Setenta), esta frase se adopto
como una indicacion de la existencia eterna de
Dios, en la linea de la especulacion filosofica
griega. Pero es obvio en este contexto que, si
bien el nombre Yahvé esta relacionado con el
verbo hebreo «ser», todo el énfasis se pone en
|a actividad de Dios més que en su existencia
como tal. Es, como el resto de los relatos
veterotestamentarios, una declaracion de que
Dios se caracteriza por sus actos. Su nombre
indicaba su naturaleza, y ofrecia la seguridad
para los esclavos de Egipto de que Dios
actuaba en su favor. Era el sefior de la historia,
y lo que hizo en el pasado sequia haciéndolo
en el presente y continuaria haciéndolo en el
futuro.

Otros nombres de Dios

Segun Exodo 6, 3, Abrahan y los otros
patriarcas no conocieron a Dios por su nombre
personal, Yahvé. Lo adoraron, en cambio, bajo
la denominacion de F/ Saday (Génesis 17, 1).
Pero algunos investigadores han hecho notar
que en el Antiguo Testamento el nombre
Yahvé no solo aparece desde el comienzo de
los relatos, sino que se le revela expresamente =
a Abrahén y Sara como el nombre del Dios
que lo saco de Mesopotamia (Génesis 15, 7)-
Ademés, se dice a menudo que los patriarcas
adoraron a una divinidad lamada «el Dios de
los antepasados». Estas diferencias pueden
explicarse con la teoria —ya estudiada en

algunos
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aspectos del cuadro a expensas de otros lleva a deformaciones.

.%o insiste en las descripciones de Dios como padre o esposo y de su
se sk s v .
Si blo como hijo o esposa, es facil perder el sentido reverencial y de
ue

asombr
exclusive

o que impregna todo el Antiguo Testamento. Pero el quedarse
amente en la imagen de Dios como amo y de su pueblo como

siervo es igualmente enganoso, si ello s.ugiere que Dios es un tirano
implacable, cruel e imprevisible. El Antiguo Testamento reconoce que
Dios es diferente de los seres humanos; pero declara que el ab1sn_10
entre el ser perfecto de Dios y el mundo imperfecto de la humanidad

ge salva por las acciones amorosas

del Dios que libera y bendice. Y

estas acciones encuentran su sentido ltimo en el hecho de que Dios

PR

capitulos anteriores— ;egun la cual los cinco
primeros libros del Antiguo Testamento
proceden de diversas fuentes, una de las cuales
tilizaria el nombre de Yahvé desde el
comienzo, y otras no introducen este nombre
hasta la época de Moisés. Pero otros han
seralado que el tema no estd adin del todo
claro. Y subrayan especialmente cuatro
extremos.

@ Los estudios de Albrecht Alt han mostrado
que el culto a los dioses identificados como «el
dios de mis padres» (es decir, «el dios de los
antepasados») estuvo muy difundido entre
numerosas tribus del mundo antiguo.

@ Sabemos también que el nombre «El» fue
utilizado ampliamente como nombre de dioses
locales, En Canaan, los textos de Ra’s Samra
presentan a «El» como el padre de los dioses y
cabeza del panteon de Ugarit.

® Parece ser que Moisés no conocio el culto a
Yahvé hasta que se encontré con Jetrd en el
desierto de Madian. En aquel lugar tuvo su
experiencia de la zarza ardiente (Fxodo 3, 1-6).
Es interesante observar que, después de la
salida de Egipto, Jetrd reaparece en el relato y
ofrece un sacrificio a Yahvé (Exodo 18, 10-12).
® Josué y su pueblo adoptaron el solemne
acuerdo de adorar Unicamente a Yahvé, y
daban a entender que en Mesopotamia y en

Egipto sus antepasados dieron culto a otros
dioses (Josué 24, 14-1 5).

Estos hechos manifiestamente dispares
Pueden explicarse de varias maneras. Algunos
:;lft:‘.nares FObre todo el alemén Otto Eissfeldt y
CUIKOnr_f-.‘a Roland de Vaux) af_lfn"_lamﬂ que el
e a «Ely y el cultq a Yahvé diferian

dimente en sys origenes. Los patriarcas

identificaron a «El» con el dios supremo de
Canaan, que conocemos por otras fuentes, y
Yahvé fue originariamente el dios montafiés de
los quenitas cuyo culto fue adoptado y
reformado por Moisés partiendo del
acontecimiento del éxodo. Posteriormente, en
la época de los jueces o en la monarquia
posterior, el culto a Yahvé llego a ser
dominante y sustituyé al culto, mas primitivo,
de su predecesor. Pero otros, como el profesor
Frank M. Cross, adoptan una linea
completamente distinta, sosteniendo que
todos estos nombres (y otros) aplicados a Dios
por los Patriarcas se referian a una divinidad
llamada posteriormente Yahvé. Hablar de «el
dios de nuestros antepasados» era, desde esta
perspectiva, otro modo de referirse a «Ely, y
«Yahvé» fue el modo de dirigirse a este Gnico
Dios en el contexto del culto.

La posicién de Cross se acerca sin duda
més a la perspectiva teologica del Antiguo
Testamento. Como veremos en un capitulo
posterior, el Antiguo Testamento nunca fue
contrario a la adopcion de imagenes (literarias)
e ideas de otros contextos religiosos si eran
Utiles para la descripcion de Yahve y de sus
actividades. Es posible que los patriarcas
hubiesen utilizado ideas tradicionales tomadas
de su entorno cultural a la hora de expresar
sus propias experiencias sobre Dios. Pero esto
no redujo el poder de Yahvé; incluso lo
acentu6, porque vino a demostrar que Yahve
era capaz de hacer todo lo que se atribuia al
cananeo «Eb y a muchos otros. A sabiendas 0
no de sus adoradores, no fue otro que el Dios
del éxodo, Yahvé mismo, la fuerza orientadora
de sus vidas desde los origenes.
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no es sélo una fuerza o una voluntad abstracta, sino una persona, con
todas las ambigiiedades que esto pueda acarrear.

Un Dios oculto

El Antiguo Testamento deja patente la conviccion de que el modo
de ser de Dios se revela especialmente en el trato con su pueblo a
través de la historia o de la experiencia personal. El pueblo, a su vez,
encuentra a Dios en el marco comun de la vida diaria. El hecho de
que Dios se relacione con el mundo donde todos vivimos, en lugar de
replegarse en un mundo esotérico, «celestial», es una de las grandes
aportaciones de la fe veterotestamentaria. Pero, a juicio de muchas
personas de hoy, esto parece constituir una de sus mayores
debilidades. Porque lo cierto es que nosotros no vemos normalmente
que se produzcan en nuestro entorno acontecimientos como el éxodo.
Muchos de nosotros tampoco gozamos de experiencias similares a la
de Isaias cuando presenci6 la gloria de Dios en el templo (Isaias 6, 1-7).
Por eso cabe preguntarse hasta qué punto es realista y vélida la
imagen de Dios que ofrece el Antiguo Testamento.

Como ocurre con tantos otros aspectos, también aqui el Antiguo
Testamento se muestra mds sutil y sofisticado de lo que se podria
esperar. Es importante para nosotros observar que la visién triunfalista
de las actividades de Dios en la historia y en la experiencia personal
no constituye en modo alguno el tinico elemento de la imagen
veterotestamentaria de Dios. Muchos tenian la impresion, en el
Antiguo Testamento, de que Dios se ocultaba en algunas ocasiones. Al
mismo tiempo, cuando necesitaban su asistencia para dar sentido a la
vida, dificilmente encontraban los signos de su actividad. Los hechos
histéricos no evidenciaban siempre la revelacién progresiva de un
Dios omnipotente. Los hechos de la vida cotidiana tampoco daban
siempre a Israel la seguridad de un Dios vivo y personal que fuera
siempre cercano. Hubo momentos en que la vida presentaba el signo
contrario, con la presencia del mal y del sufrimiento como influencias
dominantes de la existencia humana. {Qué relacion guardaba Dios
con este lado oscuro de la vida? {Era un Dios valido tanto para los
dias malos como para los buenos?

El Antiguo Testamento asume plenamente que hay ocasiones en
que Dios, lejos de mostrarse como un ser poderoso y activo, parece
haberse ocultado en las simas del pesimismo y de la desesperacion
humana. Este reconocimiento honesto de la aparente pérdida de Dios
es patente especialmente en el libro de los Salmos. En €l nos
encontramos con una serie de instantdneas fulgurantes sobre la vida
de una nacién que ora a Dios. Muchos salmos son celebraciones
solemnes de gozo y optimismo, que narran al pueblo las grandes
obras de Dios y su amor a él. Estos salmos se cantaban sin duda en
las principales fiestas religiosas, cuando Israel evocaba los grandes
acontecimientos de su historia y ponderaba la bondad de Dios pard
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con €. Mas por cada salmo jubiloso hay dos o tres en que los orantes
expresan, en lugar del gozo, la afliccion y el desanimo. Incluso los
almos que expresan una serena confianza en Dios reconocen que es
preciso buscarle en los momentos de «profunda oscuridad» (Salmo
53, 4). Otros lamentan que la realidad de la vida no parezca muy
coherente con el recuerdo de sus brillantes acciones en el pasado
(Salmo 44).

El investigador Hermann Gunkel clasificé los salmos
en cinco categorias principales: himnos de alabanza,
cantos individuales de lamentacién, lamentaciones
comunitarias, cantos individuales de accion de gracias, y
salmos reales. Es significativo que sélo dos de estas
cinco categorias celebren los triunfos de Dios sin
reservas. Las otras tres subrayan en mayor o menor
grado el hecho de que la acci6n y la presencia de Dios
no siempre se hacen patentes al pueblo. Y si
consideramos atentamente los salmos, veremos que
tienen mucho mds de poemas individuales de lamento
que de otra cosa. Otros poemas incluidos en esta
coleccion expresan la conciencia colectiva de la nacion
en su intento de explicar la diferencia entre las grandes
promesas de Dios y las poco brillantes realidades de la
vida ordinaria. Hay una veta de realismo moral y religioso que recorre
todo el Antiguo Testamento. La aparente ausencia de Dios en el
mundo y en la experiencia humana es uno de sus temas primordiales.

Alienacion personal
Este tema aparece con fuerza incluso en los principales relatos del
Antiguo Testamento. Aunque el Génesis presenta a Abrahdn como un
hombre de gran fe que «puso su confianza en el Sefior» (Génesis 15, 6),
el patriarca encuentra tan enigmdticas las intenciones de Dios y tan
d{ficiles de conciliar con su idea del ser divino que entra a veces en
d:sgu:qiones con Dios mismo (Génesis 18, 16-33). La experiencia de
M015e§ s muy similar. Tuvo un contacto con Dios mds intimo y directo
que ninglin otro personaje del Antiguo Testamento, porque «el Sefior
li;ﬂﬂdha con Moisés cara a cara, como un hombre con su amigo»
gﬁ:‘ftfi? ‘l 1), pero, al m.ismo tiempo, la vida de_ Mgisés transcurrio
D er ogantes y quejas a la hqra de compatibilizar las promesas de
S con la realidad que Moisés veia en su entorno (Exodo 5, 22-23).
illct}:ﬂ?‘lﬁ]{])? los profetas_ estén. exentos d? reacciones de duda e
s I‘I rg gobre las intenciones d‘e Dios. Tal es el caso dg Elias,
PUniendop 0.0 {Euvo una resonante victoria en nombre de Dios
" E'-In Rm iculo a los profetas dg lBan y.reiutando sus falsas
- (;0( evaq 18, ]-40).. Pero casi 1nmed1ata1‘n‘eme dgs‘pués
Violents L‘:l-li:') bé D‘IOS‘ le hublese abandonado, y Elias sufrié una .
e o ;31;3} incertidumbre y dt{da sobre el podgr rea_[ de Dios
755 1Y, 1-18). En cuanto a Jeremias, la duda y la incertidumbre le

Cuando sobreviene
el desastre,
ésignifica que Dios
es impotente o que
se desentiende de
lo humano?




INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

acompanaron siempre. Por una parte, Dios le habia dicho
expresamente: «Yo te elegi antes de nacer y te predestiné para que
fueses un profeta entre las naciones» (Jeremias [, 4). Dios le asegurg,
ademads, su amor y proteccion constantes. Mas, por otra parte, Dios
parecia extraflamente reacio a prestarle apoyo. Un cuarto de siglo
después de que Jeremias hubiese anunciado la ruina de Jerusalén,
nada ocurrié salvo la irrupcién de una nueva ola de optimismo
nacional y de autoconfianza en la ciudad. Jeremias puso en cuestion
los caminos de Dios: «Por qué tienen suerte los malos y son felices
los traidores?» (Jeremias 12, 1). En otra ocasién pregunto6 por qué Dios
le hizo nacer: «Para qué sali de las entrafias de mi madre? {Para vivir
angustia y tormento y acabar mis dias en la humillacién?» (Jeremias
20, 18). El profeta sabe, obviamente, que Dios le ha hablado, pero esto
no le facilita la comprension del aparente alejamiento de Dios. Los
pasajes donde Jeremias dirige sus quejas a Dios (las comtinmente
denominadas «confesiones» de Jeremias 11, 18-23; 12, 1-6; 15, 10-21;
17, 14-18; 18, 18-23; 20, 7-18) llaman la atencién por su franqueza y
revelan el fondo de desesperacion y duda que puede anidar en
aquellos que tienen un conocimiento personal de Dios.

Desencanto nacional

No eran sélo los individuos los que veian dificil encontrar a Dios en
sus vidas. Toda la nacién judia sufri6 una crisis similar después de la
toma de Jerusalén por el rey babilonio Nabucodonosor el afio 586 a.
C. Una nacién que antafio habia sido poderosa quedé postrada ante
ciertos acontecimientos que le arrebataron todas las expectativas que
habia puesto en Dios. Mirando al pasado, los judios podian recordar
las proezas que Dios realizé mediante los grandes héroes de su nacion.
Podian recordar las promesas que Dios hizo a las generaciones
anteriores, pero {qué valor podia otorgarse a ese pasado glorioso a la
vista de las duras realidades del destierro en un pais extrano? Las
promesas habian fracasado y resultaba dificil ver la presencia de Dios
en su pueblo.

Muchos de los relatos veterotestamentarios se forjaron sobre el
yunque de esta experiencia. Sus paginas reflejan con frecuencia la
profunda angustia de aquellos que sobrevivieron a la gran tragedia
cuando formulaban la inevitable pregunta: ipor qué ha ocurrido esto
en un mundo regido por Dios? En respuesta a esta pregunta, la
Historia Deuteronomista afirma rotundamente que la desgracia
nacional fue el resultado del pecado nacional. Pero, mirando al
pasado, éste no ofrecia una explicacién simplista del presente. Porqué
si bien la Historia Deuteronomista subraya la gran bondad de Dios
para con su pueblo en acontecimientos como el éxodo, o como 1a
instauracion del trono de David en Jerusalén, recuerda también quée
en el pasado hubo muchas crisis. El éxodo mismo fue la respuesta de
Dios a una grave crisis sufrida por las tribus esclavizadas en Egipto-
En aquella situacion, era dificil para los hebreos ver la presencia de
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Dios en Egipto; pero una de las lecciones de aquella historia fue que
el poder de Dios se manifiesta a menudo en su capacidad para
cambiar las vidas de aquellos que tienen su esperanza puesta en €l.

Is indudable que los exiliados estaban sufriendo a causa de la
desobediencia nacional a Dios. Un Dios cuyo ser se definia en términos
de justicia y de moral no podia cerrar los ojos a la degeneracién de la
sociedad judia. Aunque pueda parecer que la severidad de la Justicia
de Dios fue mayor que el poder de su amor, Dios quiso permanecer fiel
a sus promesas, y al final llevarfa la bendicién a su pueblo. Esta fue la
perspectiva que triunfé al fin y transformé los despojos del exilio en
semilla de una nueva vida. Al igual que en la experiencia de los
profetas y de personalidades como Job, la Historia Deuteronomista no
se empenia en explicar por qué Dios se sustrajo a su pueblo, pero
contiene un claro mensaje practico para aquellos que tenian dificultad

Bregar con un Dios oculto

E| silencio aparente de Dios es un tema
primordial de una de las obras maestras del
Antiguo Testamento: el libro de Job. El escrito
comienza con una descripcion idilica de la vida
de su héroe. Este fue un hombre privilegiado
en todos os aspectos, que gozd no sélo de una
prosperidad material, sino también del afecto
de su grupo familiar. Era ademds un hombre
muy honesta y religioso. Su estilo de vida y su
talante hacian de él un modelo de virtud. Pero
las circunstancias cambiaron, Dios, que aparece
presidiendo la corte celestial recibe una queja
formal del fiscal (Satan), quien sugiere que Job
se comporta bien porgue su conducta le
reporta grandes beneficios. Dios da permiso al
fiscal para que ponga a prueba el temple de su
fe. Una calamidad tras otra se abaten sobre Job
y su familia, hasta quedar reducidos a la
Dob_reza ¥ la miseria: una situacion inversa a la
Inicial Job 1, 1-2, 10),

En este punto termina el antiguo relato,
que abre paso a otra escena: el didlogo entre
Job y sus amigos en el gue se abordan temas
E}’?I_‘"”d% Que ocuparon a los sabios de todos
na”:;;gaog. El autor del escrito no era sﬁto un
ibre ;m:n esde el pu ntq de vista I|tgrar|q, su

f‘-llg.u0‘ Tj parte de la 1|te;atu ra saplencnql del
Cerﬁra enhslamemo, ¥ su interés primordial se
pmmcabaa:rtestar a las preguntas que
bl el_ caso narra_do. Se tra_taba 519 un
e emental y bien cpnocrdo: si Dios
& mundo, ¢por qué los buenos sufren

tanto? Los sabios de todos los paises, desde
Babilonia a Egipto, debatieron este problema
mucho antes que el autor de Job. Pero el
problema se agudizaba en Israel por dos
razones: el pueblo de Israel creia que Dios
controlaba el destino del mundo y que actuaba
de acuerdo con unas normas estrictas de
moralidad. La respuesta convencional al
problema era facil, y aparece plasmada en otros
libros sapienciales, sobre todo en los Proverbios:
los que prosperan en (3 vida son los buenos y
los que sufren son los malos. Pero muchas
veces resulta diffcil conciliar esta afirmacion con
los hechas, especialmente en el caso de una
persona como Job. Sus amigos no lo ven asi,
Aunque compadecen a Job en su sufrimiento,
estan seguros de que, contrariamente a lo que
él dice, ofendi a Dios y se hizo acreedor a ese
sufrimiento. Job sabe que no es asi, y esta
convencido de que la facil teologia de sus
amigos es errnea. Pero esta conviccion no le
facilita el descubrimiento de Dios en su vida:
«Le busco en oriente, pero no esta alli; miro a
occidente y tampoco le descubron (23, 8). Sin
embargo Job nunca perdio |a certeza de que
Dios, aunque se ocultara en ocasiones, estaba
presente en su vida: «Dios ha estado presente
en el norte y en el sur» (23, 9); lo que ocurre es
que €l «na lo ha viston (23, 8-9). En realidad, su
situacion era peor que el desconocimiento de
los planes de Dios, pues lo que més afligia a
Job era el ocultamiento de Dios: «Es Dios, y no
la oscuridad, lo que me produce espanto...»
(23,17).
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en ver a Dios actuando en sus vidas. Cuando los hombres y las
mujeres contemplaban el sufrimiento y la injusticia de su existencia,
tenfan que reconocer que Dios era inescrutable en sus caminos. No
podian negar, por otra parte, la evidencia de las acciones de Dios en la
historia y en su experiencia personal; esto les conferia la seguridad de
que Dios, aparentemente oculto por la experiencia presente, seguia
activo en el mundo. Para los que confiaban en él, el futuro seria atin

mas glorioso que lo fue el pasado.

{Como se conoce a Dios?

Consideremos, por tltimo, algunos supuestos que sustentan la vision
veterotestamentaria de Dios y de su relacién con Israel. Dos temas

revisten especial importancia.

Bregar con un Dios
oculto
(continuacion)

El enigma de |a vida de Job se rompe un
instante cuando, después de los sabios y
convencionales discursos de los amigos, Dios
mismo se enfrenta con el doliente en medio de
una gran tormenta (38, 1-41, 34). Dios le
recuerda a Job su grandeza y su poder y le
muestra la complejidad del mundo y de sus
obras. Entonces Job puede situar su problema
en su verdadera perspectiva: «Reconozco,
Serior, que eres todopoaderaso y que puedes
realizar cuanto te propones» (42, 1). Pero écual
es |a respuesta a la cuestion? Es evidente que
no se produce aqui un debate intelectual sobre
|a presencia y el poder del mal en el mundo.
Pero lo tipico del Antiguo Testamento es que
no aborda las cuestiones de este tipo desde
una perspectiva abstracta y filoséfica. A Dios no
se le conoce mediante el esfuerzo de la
especulacion, sino en |a realidad del encuentro
con él. Job pidio a Dios una respuesta y Dios se
|a proporciond. No en la forma que Job
esperaba, sino recordandole lo dificil que
resulta comprender las experiencias mas
amargas de la vida y descubrir fa accion de
Dios, aunque él esté presente. Dios se revela, en
definitiva, a aquellos que estan dispuestos a
buscarle, cosa que no hacian los amigos de
Job, satisfechos con su comoda respuesta.

Otro libro del Antiguo Testamento que
aborda cuestiones similares es el Eclesiastés.
Pero su respuesta es muy diferente. En realidad,
subraya tanto la aparente ausencia de Dios en
el mundo que los rabinos judios se mostraron
reacios a aceptarlo como una parte de la

254

Sagrada Escritura. Al igual que Job, este libro
deja de lado los grandes acontecimientos de la
historia de Israel en los que fue tan evidente la
intervencion de Dios. Pero, a diferencia de Job,
no muestra una clara conviccion de que Dios
actle en el mundo. Job nunca pierde de vista a
Dios, siquiera sea en el sentido negativo de
quejarse ante €l por su desgracia. En cambio,
para el Eclesiastés, la vida en si carece de
sentido. Esto no significa que la vida tenga que
ser miserable e irrelevante. El Eclesiastés no
niega la existencia de Dios, ya que todos los
bienes de la vida proceden de él (2, 24-26; 3,
13; 8, 15); pero la existencia o no de Dios es
irrelevante, porque el autor no ve muy clara su
implicacion en los asuntos practicos de la vida
cotidiana. Lo mejor que cabe hacer es intentar
disfrutar de los bienes presentes antes de que
sea tarde. Esto puede parecer una actitud muy
negativa frente a Dios, pero es mas fiel a la
experiencia humana que la teologia caprichosa
e insatisfactoria de los amigos de Job, Lo cierto
es que la vida humana no puede reducirse a
formulas simplistas. Otro tanto hay que decir
de la fe en Dios. No s6lo el Eclesiastés, sino
todo el Antiguo Testamento da testimonio de
que una fe que resulta demasiado facil tiene
una cierta dosis de irrealismo. La experiencia de
la duda honesta e inquisitiva es a menudo €l
preludio de una comprension de Dios y de sus
caminos mas profunda y més satisfactoria, y N0
una pérdida de la fe.
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La gracia de Dios

No era infrecuente en el mundo antiguo imaginar a los dioses como

una especie de superhombres. En cierto modo, resulta casi inevitable

que, para hablar de Dios, se recurra a las analogias humanas. El

Antiguo Testamento no es una excepcion. Describe a Dios en audaces

figuras literarias, afirmando que tiene manos y ojos, que grita o rie y

vive emociones semejantes a los sentimientos humanos. Sin embargo,

el Antiguo Testamento revela una clara conciencia de que Dios en su

naturaleza es totalmente distinto de los seres humanos. Por eso sus

acciones no son racionalizaciones del comportamiento humano. Muchos pueblos

Tampoco se le puede intimidar o adular mediante artes mdgicas, antiguos

haciéndole objeto de chantaje. Si Dios se da a conocer en la vida de represertaban a

los hombres, es porque €] ha tomado la iniciativa. :::;:;Z:;i,i::
Esta afirmacion es basica para la fe veterotestamentaria: las humanas, como si

relaciones con Dios se basan en la gracia y el amor de Dios. Dios desea  fueran una especie

comunicarse a todo el género humano, y con este fin llamé a Abrahan gf ;:Eg[z,umbms'

y a Sara (Génesis 12, 1-3). Al hacerlo asi, actu6 libremente, y su tinico Testamento, por el

motivo fue comunicar su amor a las personas que viven en este Contrario, reitera

mundo. En todas las coyunturas significativas de los relatos e ﬁ';::eme

posteriores, el Antiguo Testamento sefala que la iniciativa de Dios es distizto al ser

el punto de arranque para unas relaciones significativas con él. El humano. De hecho,

éxodo mismo se produjo porque Dios vio los sufrimientos de su ::;E;;ﬁ:l:?o:?:s

pueblo y tuvo piedad de €l, no porque las tribus esclavizadas clamaran  de Dios.

a Dios. Y cada hombre puede disfrutar de la

amistad divina en virtud del amor de Dios y no e

porque €l se lo pida. Nadie puede desarrollar un

sentido de la presencia de Dios por sus propias

fuerzas. A Dios no se le encuentra por

introspeccién personal. Dios accede a la vida de

la persona desde fuera. El es, en lenguaje

teoldgico, trascendente. El Antiguo Testamento

emplea un lenguaje més expresivo para describir

lo mismo: «El Sefior es grande y digno de ser

ensalzado; su grandeza supera todo

entendimiento» (Salmo 145, 3).

La palabra de Dios
Entonces, icomo se comunica Dios? Una
'éSpuesta sencilla seria: mediante sus
E;;;T(;m}?sas acciones realizadas en la historia de
Amig.uo&% mucho de \.?erdad en esto, y el _
s es‘tamento dice a menudo que Dios
é’.mndiog; su pueblo con sus acciones
Pers‘on-{l ;’ en la _hlstona y en la experiencia
\'E‘Ier‘o{‘eg;l reahd.ad, muchas leyes morales

lo by mentarias se basan en el supuesto de que

Como es. Pero una breve reflexién mostrara
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que esta respuesta no es del todo satisfactoria. Tomemos el €xodo,
que para Israel fue la maxima revelacion del ser y del querer de Dios,
Para los esclavos que se vieron liberados, y mds tarde para las
generaciones que compartieron su perspectiva, este fue el
acontecimiento crucial donde Dios se dio a conocer. Pero iqué
significé el acontecimiento para los egipcios? No lo sabemos,
obviamente, porque los anales egipcios no mencionan tal episodio.
Pero es evidente que el éxodo no fue para ellos una via de encuentro
divino mediante la cual el Dios Yahvé se revelara a ellos y cambiara
su historia nacional. Se requeria algo mas para transformar el mero
hecho histérico en un mensaje de Dios. Esto es valido siempre, desde
luego. Los «meros hechos» historicos sélo adquieren un significado
cuando se sitian en un contexto apropiado. Un historiador moderno
no toma episodios aislados del pasado, sino que intenta explicarlos en
relacién con otros hechos para descubrir el sentido de lo que sucedié.
El Antiguo Testamento hace lo mismo, y lo caracteristico de su
método es la interpretacion que da a los acontecimientos que narra.
Cuando los historiadores y los profetas miraban al pasado de la
nacién, veian a Dios actuando personalmente. No contemplaron el
pasado como una simple concatenacion de causas y efectos.

Si ahi se agotase todo, podriamos concluir que la fe del Antiguo
Testamento apenas era algo mas que una teoria del historiador: un
modo de dar coherencia y sentido a una serie amorfa de
acontecimientos que sucedieron en diferentes tiempos y espacios a lo
largo de muchas generaciones. Pero hay algo més que eso. Porque los
profetas no interpretaban la historia de su pueblo en mirada
retrospectiva. Ellos anunciaban la historia antes de producirse.
Cuando Amés hizo su denuncia de la sociedad samaritana y predijo
su proxima ruina, no habia ningtin signo de tal ruina; la nacién
gozaba de un periodo de prosperidad sin igual en ninguna otra época
de su historia. Cuando Jeremias anuncié la destruccion de Jerusalén,
la conciencia de autosatisfacciéon que embargaba a la ciudad hizo que
la gente le considerase como un loco. Pero ellos, y los demds profetas,
persistieron en su mensaje porque estaban convencidos de que
transmitian la palabra de Dios a su pueblo. El antiguo relato del éxodo
no fue diferente. Moisés aparece como un profeta, el mas grande de
todos seguin Deuteronomio 34, 10-12, anunciando el éxodo mientras
el pueblo continta en la esclavitud. Resulta dificil para el hombre
actual escuchar esto, y mas dificil ain comprenderlo, pero se trata de
una parte esencial de la imagen veterotestamentaria de Dios. El
Antiguo Testamento nunca afirma que sea capaz de sondear las
profundidades de la personalidad de Dios, y hay muchos aspectos de
sus acciones que nunca pueden comprenderse plenamente, pero hay
una conviccién que late en todos sus escritos: el Dios vivo no es ufl
ser estatico, remoto e irrelevante para la vida de la gente ordinaria. ES
un Dios que actia y un Dios que habla para que los hombres puedan
tener una relacion adecuada con €l y entre si.
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Dios y el mundo

Descubrimiento de Dios en la naturaleza y en
la historia

Hemos sefalado en el capitulo anterior que el método de
comunicacién mas caracteristico de Dios en el Antiguo Testamento
fue a través de los acontecimientos de la historia: la salida de Egipto,
la instauracién de la monarquia davidica en Jerusalén, incluso el
destierro. Estos hechos, correctamente entendidos y explicados,
ensefiaban a las gentes del antiguo Israel el modo de ser de Dios. Sin
embargo, seria un error creer que la fe del Antiguo Testamento se
basaba exclusivamente en los acontecimientos de la historia de Israel.
Es cierto que el niicleo del Antiguo Testamento se encuentra en los
relatos que comienzan con Abrahan y Sara, los antepasados de Israel,
y concluyen con el destierro de Judd en Babilonia. Pero hay algo mds
en sus paginas. Los primeros relatos del libro del Génesis (capitulos
1-11), la mayor parte de los salmos, y todos los libros sapienciales
(Proverbios, Eclesiastés, Job, Cantar de los cantares) sélo hacen una
Vaga referencia a los grandes temas de la historia de la salvacién de
Isrfx@]. Todos ellos se ocupan, cada cual a su modo, de la experiencia
universal del hombre en su enfrentamiento con el mundo donde vive.
Por otra parte, estos libros del Antiguo Testamento guardan relaciones
muy estrechas con la literatura religiosa de otras naciones de la época.
_SU 111T§|'és principal no se centra en la experiencia singular e
Lflrltg;:;t;h]e de Israel. Sittan las actividades de D’ios en una perspectiva
i i ::onalﬂy dz%n a en_tender que su sob.erama soblre la vida de
la 11"%[11( > Personas es universal porque su intervencion es patente en

ama del mundo.

espiiiilt)-:; itzgedo?’r con frecuencia aﬁ_rlmar que el interés por este tipo de
de 1y lii;ulndﬁ (Be_ntrada en la creacion surgié ya en }os tltimos estratos

ﬂbilé:}icc; ‘ ebrea. l?s cierto que fue durante los afos del destierro
Sems e I};.‘J}E empieza en el ano 597 a. C.) cuando hallarop su
espléndid. mea lnn;chos aspectos de la fe vgterotestalT}elltana; La
40-55 , Dt‘L]:llerSId de la segu.nde.l parte del libro de Isaias (capitulos
B O-Isaias) refleja sin duda este periodo. Uno de sus

805 mds llamativos es la serie de imagenes co lebra el
Poder de Dy - g n que celebrael
10s sobre el mundo de la naturaleza. Algo de este lenguaje
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Los israelitas
comenzaron a
descubrir las
caracteristicas de
su Dios cuando
eran semi-nomadas
en las zonas
yermas. Pero
siguieron
descubriendo
nuevas
caracteristicas una
vez se asentaron
definitivamente en
la tierra fertil de
Canaan para vivir
principalmente de
la agricultura.

INTRODUCCION AL ANTIGUO TESTAMENTO

y el del relato de la creacion en el Génesis (1, 1-2, 4) parecen tener
conexiones con las leyendas mesopotamicas sobre los origenes del
mundo. Sobre esta base, algunos suponen que la fe
veterotestamentaria se difundié en este periodo, relegando un tanto gf
tema de las actuaciones de Dios en la historia durante una época en
la que Dios parecia estar haciendo muy poco por su pueblo. Se trata
de una perspectiva que asumen muchos investigadores del Antiguo
Testamento, si bien las cosas no son tan simples. Algunas de las ideas
veterotestamentarias mas elaboradas sobre Dios y la creacion
surgieron, al parecer, durante el exilio; pero una serie de factores
indica que las relaciones de Dios con el mundo natural formaban
parte de la vida de Israel desde mucho antes:

B La mayoria de los salmos refleja el culto y la liturgia que se
celebraban en Israel en épocas anteriores al destierro. En ellos se
adora a Yahvé como creador del mundo mucho antes de relacionarse
con Babilonia. Los salmos no contienen un relato de creacién
propiamente dicho, pero el lenguaje sobre la creacidn (a veces tomado
de las tradiciones religiosas de otras naciones) es tan frecuente que la
creencia en Dios como creador se impone como un tema fundamental
de culto en el templo de Jerusalén.

B Sabemos también que el papel de los dioses en relacién con el
mundo natural era fundamental en la mayoria de las religiones de la
época. Los textos de Ugarit no contienen un relato de la creacién tan
desarrollado como los de la antigua Babilonia, pero todas las
actividades de los dioses y diosas cananeas estaban relacionadas con
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i formacion del mumlc.) natural. Una de las p‘l‘ime.ms preguntas que
Jas tribus invasoras tuvieron que f011111ularse fue si era Baal o Yahvé
el que regia su mundo. Es inconcebible que hubiesen aguardado
medio milenio hasta dar una respuesta. Como revelan los relatos
veterotestamentarios, una de sus prmgpales_preocu?aciones fue
Jveriguar la capacidad que tem‘a Yahv?, el Dios del éxodo, para
satisfacer las exigencias de la vida agricola estable. La creencia
sopular prevalente era que el mundo de la naturaleza y el mundo de
los dioses eran una misma realidad. Asi, las acciones de los dioses,
como el cananeo Baal, explicaban la obra misteriosa del mundo de la
naturaleza, donde los agricultores palestinos tenian que ganarse su
precario sustento. {Era Yahvé tinicamente un Dios de la historia?
iSignificaba esto que el mundo natural s6lo se podia controlar
adorando a deidades como Baal y Anat? Los relatos de Elias
demuestran que esta preocupacion seguia latente en el siglo IX a. C.
(1 Reyes 17, 1-19, 18) como en los primeros tiempos. Unos cien aios
después, el profeta Amés denunciaba la conducta de los no israelitas
en un tono que solo tiene sentido dentro de un conjunto coherente
de creencias sobre Dios y sobre el mundo tejido por él (Amos 1,
3-2, 3).
B Cuestiones similares se plantearon sin duda en el terreno personal.
Después de todo, solo un grupo relativamente exiguo de personas
habia dado testimonio de los portentosos acontecimientos del éxodo y
de la conquista del pais. Tampoco eran muchos los que mantenian
vivo el recuerdo de las grandes promesas hechas a David. Y, por
suerte, pocos quedaron en Jerusalén para presenciar su humillacién
final a manos de Nabucodonosor. Si éstos fueron los acontecimientos
basicos en los que Dios se revel6 a su pueblo, icémo podia el resto
escuchar su voz? Aunque se celebraran los grandes acontecimientos
del pasado en las fiestas religiosas, lo cierto es que la experiencia
cotidiana de la gente ordinaria estaba mucho mas aferrada al mundo
de la naturaleza que al mundo de los grandes e irrepetibles
dcontecimientos histéricos. Y esto tuvo que exigir el desarrollo de
Unas creencias coherentes sobre el Dios de Israel y sus relaciones con
el mundo natural.
B Desde los remotos tiempos de la vocacién de Abrahdn y Sara, el
ﬁ::l::tllil ll'f-qt_a.njenm daa entgnder que la im_e'rvenr:jén de Dios en la
st de Israel era un medio para la salvacién de todas las naciones
Eipi:]::\g: ? ~] -3). Esta idea fue basica en la fe veterotestamenFaria y
St II"H;W.};TW.da por los grandes protet.as.. Muchas.veces la idea se
oitis s 1a ) L.OIIIO era de prever. El optimismo nacional que
Juds lley ‘1]: lllt-‘HL.li?O fei pensa}luento popular tfnnto en Israel con}o en
” }m.m\ d‘:ll L(‘)I’l‘dlln‘ que Dios se desentendia de las otras naciones.
pam I'u]m-m”r‘.,\-mut %-s‘e umlentt‘n,d:do, hay que L‘f}nOC(:‘l' con precision
€s que Israel mantenia con otras naciones. Los relatos de la

Creacion g¢ i . |
Contes 1 son los tinicos textos del Atiigno TRsmEnt Jue penaten
estar a esta cuestion.
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B Al menos algunas partes importantes de los relatos del Génesis
fueron compuestas indudablemente mucho antes del destierro de
Babilonia, ya que su lenguaje y las alusiones a los fendmenos rurales
sugieren claramente un trasfondo palestino (Génesis 2, 4-25).

A la luz de estas consideraciones, debemos concluir que la
creencia en Dios creador constituia una parte fundamental de la fe
veterotestamentaria desde épocas relativamente primitivas. Al igual
que otros aspectos de esta fe, la creencia en Dios creador se fue
desarrollando y madurando con el tiempo. Pero una de sus
convicciones basicas fue que «el mundo y todo cuanto hay en él
pertenecen al Sefior» (Salmo 24, 1). La importancia de esta conviccién
se desprende del hecho de que tropecemos con este tema en la
primera pagina del Génesis. Los antiguos pensadores de Israel
preservaron asi para nosotros algunos de los aspectos mas
fundamentales de su fe.

Reflexion sobre el mundo

La primera seccién del Génesis constituye una de las partes mas

importantes de todo el Antiguo Testamento. Los relatos de la creacion,

la caida, Cain y Abel, el diluvio y la torre de Babel presentan un
sumario conciso de toda la espiritualidad veterotestamentaria. Temas
basicos como el ser de Dios, la naturaleza del mundo y el sentido de
la existencia humana aparecen tratados con una sutileza imaginativa
que sittia estas paginas entre los grandes clasicos de la literatura
mundial. Pero no necesitamos ser te6logos ni criticos literarios para
captar su mensaje. Como las pardbolas de Jestis, estos relatos llegan
directamente a las personas de todos los tiempos y lugares, porque
hablan de las necesidades mas profundas de los hombres y las
mujeres y dan una respuesta sincera a preguntas que han hecho
cavilar a los mayores pensadores del mundo.

Sentido de los relatos del Génesis
Resulta sorprendente, después de lo dicho, que los primeros capitulos
del Génesis hayan suscitado tan vivas controversias. Lo cierto €s que
en los dltimos 200 afios esos capitulos han sido tema de tantos
debates que el lector normal de la Biblia apenas sabe a qué atenerse.
Se han escrito gruesos vohimenes para dar respuesta a esta cuestion,
y lo que podemos decir aqui resulta inevitablemente breve e
incompleto. Pero hay dos puntos que parecen de importancia
primordial:

B Desde que Charles Darwin publico su Origin of Species (El origent
las especies) en 1859, los protagonistas de muchos debates sobre
ciencia y religion han utilizado el relato del Génesis sobre la creacion:
Los cientificos imbuidos de una vision materialista del mundo han
afirmado a veces que estos capitulos demuestran la ingenuidad de la.
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creencia religiosa... y muchos creyentes han replicado que los relatos
de la creacion demuestran el extravio del esfuerzo cientifico moderno.
£n algunos circulos cristianos se da por sentado que la fe cristiana
exige aceptar estos capitulos como una narracion cientifica de los
origenes del universo. Esta posicion enfrenta inevitablemente al
Antiguo Testamento con los hallazgos de la ciencia, e identifica la fe
biblica con algo que la mayoria de la gente consideraria como una
vision desfasada de la dindmica del mundo. Pero en este asunto hay
que recordar que todas estas controversias son de fecha reciente. Las
primeras generaciones de investigadores de la Biblia se mostraron muy
reacias a considerar el libro del Génesis como un libro cientifico. A
Juan Calvino, el gran estudioso del siglo XV, le preguntaron los
literalistas de su época qué sentido le daba a la frase de que la béveda
del cielo («firmamento») separaba «las aguas de abajo de las aguas de
arriba» (Génesis 1, 6-7). Como a los cientificos de hoy, a los literalistas
les parecia improbable que hubiera aguas encima del firmamento. En
su Comentario al Génesis, Calvino se muestra de acuerdo con ellos, y
califica esa idea de «contraria al sentido comtin y absolutamente '
increible». Pero considera igualmente increible la opinién de aquellos
que consideran la Biblia como un libro cientifico, y llega a afirmar que
a su juicio, «cabe establecer como principio cierto que nada de lo que ’
dice el Génesis se refiere a la forma visible del mundo. El que quiera
aprender astronomia y otras artes ocultas, que vaya a otra parte». Para
Calvino, estaba absolutamente claro que el Antiguo Testamento nunca
pretendio ser un libro de ciencia, y que el leerlo como si lo fuera lleva
a cqmundir y distorsionar su mensaje esencial. Los escritores del
Antiguo Testamento, afirma, parten sin mds de la concepci6n del
mun@ que imperaba en su época. Se suponia que la tierra era como
un disco plano sostenido por columnas y cubierto por el firmamento
iﬁfﬁl:‘;?::, E.tglljoSo de cflpul_a. L?s escritores del Antiguo Testamento
s o l11 Efto era c1ent1ﬁcam_er3te correcto 0 no: no era
e Setgll- a, porq?e no escribian con ese fin. Calvino
St s es comg éstos para demgstrar que el mensaje del
N Im‘m‘aie 0 :~1'[O seda apta a la mentalidad Fle la gente ordinaria.
= g i')ioq e T‘le y de c.)j[ros lugares c{el Antiguo Testamento se
e a-cm; iECimffmos \gsto ya al cpns1derar el ser}tido de los
emple, 16 n.ar 1enFos e la historia de Israel. EI‘exodo, por
ncacts .)reoc ra sgr;plemo:;nte por haber sucgdldo, sino porque
S Ieétm‘ )EE?[CIOD activa y amorosa .cle D1o§ por su pueblo.
anla EXPIicaciéu}teolée i\rce:ar ;111{& incluso I;)s IIPFC{S histéricos se centran
ran Historia Doy 1g ‘mds que en e anah'sxs de los hechos. La
oss R I omtgta, qug forma e.l nticleo de todo el
espreiidey o L“i:ln;entarzo, explica y aphca} las lecciones que se
también | Géne};‘isL :;{ o. ‘Es lo que hace.n los libros del cronista. Y
actual como yne o ue sin duda recopilado y refundido en su forma
8eneracion o Spuesta clara al proiljle‘ma planteado por una
1y alejada de los acontecimientos que el libro describe.
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El Antiguo Testamento no siempre utiliza los acontecimientos
histéricos para transmitir su mensaje esencial. Los himnos y plegariag
de los salmos, los discursos de los profetas y los escritos de los sabiog
de Israel explican aspectos importantes de las relaciones de Dios con
su pueblo. Como solian puntualizar los profetas, el mensaje (<la
palabra del Sefior») era lo importante y no el medio a través del cual
se transmitia. Es evidente que aquellos que no comparten la fe de log
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erdido los puntos cruciales que su autor_pretenclié subrayar. Su
reocupacion no se centraba. en las nfecesnzlade_s d.e_ los zfntiguos
agri cultores, ni en una especie de SOC}OI(}gIa primitiva, sino en Dios
:111 smo. Como Jesus explu:o_ aspectos importantes de su mensaje
recurriendo a 1as experiencms.ord?nanas de la vida cotidiana, el autor
del Génesis parte de las experiencias comunes de la vida humana para
trar como Dios puede estar relacionado con las alegrias y las

profetas pueden leer los relatos del Antiguo Testamento sin ver en
ellos otra cosa que narraciones difusas de una pequeiia potencia del
Oriente Medio. Podemos hacer lo mismo con los relatos de la
creacion, viendo en ellos tinicamente la narracion de las vicisitudes dg
dos personas en un jardin poblado de plantas y animales. A un nivel
mads culto, podemos sumarnos a esos investigadores modernos que
consideran estos relatos como leyendas populares destinados a
contestar a preguntas triviales como por qué las serpientes carecen d
extremidades, por qué crecen los abrojos en los campos o por qué en
el antiguo Israel era mejor ser pastor que agricultor. Pero si son €sos
los tinicos temas que vemos al leer el libro del Génesis, habremos

Este relieve
representa al
emperador asirio
Asurbanipal
cazando leones. La
biblioteca que cred
en Ninive es una de
las mejores fuentes
de conocimiento
sobre el mundo
antiguo,

El Génesis en su contexto

Hacia finales del siglo XIX, unos arquedlogos
descubrieron la biblioteca del emperador
asirio Asurbanipal, del siglo XVIl a. C.
Politicamente, este emperador fue un
decadente, pero su biblioteca sobrevivié a los
siglos y es una de nuestras principales fuentes
de conocimiento del mundo en el que Israel y
Juda lucharon por sobrevivir, Los textos estan
escritos en tabletas cuneiformes,

practicamente indestructibles: ladrillos pla
fabricados con lodo del rio, sobre los que s
escribia con un calamo en forma de cufa
cuando los ladrillos atin estaban blandos, y
éstos se cocian luego al calor del sol. Los
contenidos de estos relatos eran ya antiguos’
en la época de Asurbanipal y se remontan
casi a los albores de la civilizacion.

Tan pronto las tabletas fueron descifradas
se llegé a afirmar que los relatos sobre la
creacion y sobre un gran diluvio habian
circulado en Babilonia mucho antes que fu
escrito el Antiguo Testamento. Bajo el
entusiasmo de los nuevos descubrimientos;
los investigadores que descifraron estos
textos concluyeron que los relatos
veterotestamentarios estaban calcados de
ellos y, por tanto, poseian un valor
relativamente escaso. Las cosas han
cambiado mucho desde entonces, y 105
expertos modernos confian ahora mucho
menos en la posibilidad de trazar una linea =
de derivacion directa desde los documentos:
babildnicos a los relatos del Génesis. Una 0%
las razones de esta posicion ha sido el
descubrimiento de otros textos religiosos €l
la fortaleza cananea de Ugarit. Estos textoS =
narran las historias de Baal y de otros di0seS¥
diosas cananeas y han demostrado qué la
religion cananea diferia en muchos aspe

O

mos

miserias del mundo y de sus moradores.

Los relatos como literatura

El Antiguo Testamento es una biblioteca de diferentes géneros
literarios. Encontramos en sus paginas no sélo historia, sino leyes,
drama, poesia, discursos, tratados politicos y muchas cosas mas. Todo
ello aparece unificado por la conviccién comtin de que Dios estd en el
centro de la vida y de la actividad humana. Pero antes de poder
comprender plenamente el significado de un texto concreto, debemos
averiguar obviamente el género literario con el que nos enfrentamos.
No podemos leer un tratado politico del mismo modo que leemos

sustanciales de [a religion babilonica. Aunque
el periodo de esplendor de Ugarit se produjo
mucho antes de gue existiera una nacion
lamada Israel, es probable que el contexto
religioso donde se compuso el Antiguo
Testamento tuviera mas afinidades con las
Creencias cananeas que con las tradiciones
religiosas de la antigua Babilonia. En
consecuencia, los investigadores consideran
ahora mas Util comparar el Antiguo

Testamento con lo que sabemos de la religion
de Ugarit.

Imagenes tomadas de otras religiones
Muchos lectores no especializados de la Biblia
Pueden sentirse incomodos con Ia idea de
Que el Génesis incluye materiales relacionados
€on documentos de otras religiones, pero
&ste tipo de trasvase religioso no se da solo
€n los relatos de la creacion y del diluvio, sino
?:Sg‘:]chas otras partes de_l Anltig uo
alguno?n;fo- Los libros sapieniales son, en
halladon [;.arﬁlfles" muy similares a los textos
Micha, L'ii"l IE?Ilmi y en otros lugares, y
aseme];gn ﬂ |L,1; eyes casuisticas de Israe_l 5@
Sl6gio < 2 5 Que regian en otras naciones.
U exstan lugares paralelos,

or  trats
Emgge S€ lrata de temas de ética y de
JaNIZacion social g
jue son
i comunes a todos

%. Mas sorprendente resulta

descubrir que el simbolismo religioso del
Antiguo Testamento sea muy similar al que se
aplica a otros dioses. Como veremos en un
capitulo posterior, el lenguaje sacrificial del
Antiguo Testamento fue sustancialmente
idéntico al utilizado en Ugarit. Y los salmos
en particular emplean muchos conceptos que
no son exclusivos de Israel:

@ Por ejemplo, la afirmacion de que la colina
del templo de Jerusalén se halla «en el
extremo norte» (Salmo 48, 2) habia
extranado a muchos, ya que Jerusalén no
estaba al norte, sino justamente al sur del
pafs. Pero la palabra que en hebreo significa
«norten es idéntica a la palabra ugaritica
Zafon. En los relatos de Baal, es frecuente
mencionar el monte Zafon como el hogar
tradicional de los dioses. Asi, cuando el
salmista escribi¢ esas palabras, es casi sequro
que no hacia una afirmacion geografica
(falsa) sobre la ubicacion del templo, sino
que declaraba que todo lo que acontecio
supuestamente en el monte Zafon se
producia entonces en el monte Sién. Hay
otras referencias a este hogar de los dioses

en Isafas 14, 13 y quiza también en el Salmo
89, 12.

@ [l Salmo 46, 4 habla de «un rio que alegra
la ciudad de Dios». No hay ningun rio en
Jerusalén, pero esta frase tiene perfecto
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unos documentos legales. El tipo de juicio analitico requerido para
entender la historia estaria fuera de lugar en el mundo estético de la
poesia y el drama. {Como podemos clasificar estos primeros relatos

del Génesis?

GENERO

Muchas obras que estudian el Antiguo Testamento se refieren a estos
relatos calificindolos de «mitos», pero la utilizacion de este término
resulta escasamente (til. La mayoria de las personas conciben el mito
como algo que no es verdadero. Los investigadores no suelen
utilizarlo en este sentido, pero tampoco se ponen de acuerdo sobre
definicién. Lo utilizan generalmente para expresar, al menos, tres

ideas diferentes:

B Un mito puede ser simplemente un relato sobre dioses y diosas y
sobre sus actividades; el relato habla de los dioses y las diosas como si
fuesen seres humanos. Hay muchos ejemplos de esto en la mitologia.

griega y latina.

TESTAMENTO

B La palabra mito puede ser también un término técnico para expresar

El Génesis en su
contexto
(continuacion)

sentido si se tiene en cuenta que la misma
imagen se utilizaba en todo el Oriente Medio
para significar el poder fecundante de los
seres divinos. En una escena del palacio de
Mari, por ejemplo, aparece el rey investido
como dios; en un angulo hay dos personajes
que sostienen un vaso con el arbol de la vida
del cual brota un rio que se divide en dos
brazos més pequenos y distribuye asi la
bendicion de los dioses entre los hombres.
Ezequiel (47,1-12) adoptara y desarrollara el
mismo tema: un rio que brota del templo de
Jerusalén transforma la vida de todo el que se
pone en contacto con el.
@ En muchos pasajes que celebran el poder
divino se representa a Dios ganando batallas
contra el mar y contra los monstruos que
viven en él. Algunos de estos pasajes
describen las aguas turbulentas que
amenazan con sumir en el caos al mundo
que Dios cred (Salmo 18, 15; 29, 3-4. 10-11;
77, 16-18; 93, 3-4; Habacuc 3, 8). Otros
hablan de monstruos que emergen de las
profundidades desafiando a poder de Dios
(Job 7, 12: Salmo 74, 12-14; 89, 10; Isalas
27, 1). Se trata obviamente de alusiones a
episodios que debian de ser familiares a las
gentes del antiguo Israel. Sin embargo, el
Antiguo Testamento no incluye ningdn relato
descriptivo de ello. Estas referencias a un

264

combate entre Dios y las potencias del mar
estan tomadas de las ideas religiosas
generales de la época y no pertenecen
exclusivamente a la fe veterotestamentaria.
Algunos de los paralelismos més perfectos
con las afirmaciones del Antiguo Testamento:
se pueden encontrar en los textos de Ugarit..
Cuando lsafas declara que Dios utiliza «su
poderosa y mortifera espada para castigara
Leviatan, el dragon reptante y envolvente, ¥
para liquidar al monstruo que vive en el man»
(27, 1), emplea palabras virtualmente
idénticas a un texto que habla de Baal: «Tu
mataste a Lotan, el dragén primigenio, td
alejaste a esa serpiente enroscada, al _
poderoso monstruo de siete cabezas». Otros:
pasajes del Antiguo Testamento denotan f&
creencia de que tales monstruos tienen 3
multiples cabezas (Salmo 74, 13-14), y qué 0
mismo pueden llamarse Rajab que Leviatan
(Salmo 89, 10, Isaias 51, 9).

¢Qué debemos concluir de todo esto? =
Después de la condena tajante de a religion
cananea por parte de los profetas, ¢pord
el Antiguo Testamento utiliza este lenguajs®
La fe veterotestamentaria ¢no fue acaso al
singular como nos qustaria imaginar? AS
han estimado algunos, considerando est®
lenguaje como un residuo de lo que fue

DIOS Y EL MUNDO

o que acontece du rante un rito religioso. En la antigua Babilonia, por
ejemplo, la fiesta de ano nuevo era el acontecimiento mds importante
del calendario. Durante ella se leia el relato babil6nico de la creacion
mientras el rey escenificaba el relato que se estaba recitando. La ’
recitacion era un «mito» que acompaiiaba al «rito» ejecutado por el rey.
g Otros, en cambio, utilizan el término «mito» para designar un relato -
que expresa una verdad sobre la vida humana que no puede
describirse adecuadamente en términos de ciencia o de historia. En
este sentido, el mito es tan valido y respetable para expresar el sentido
més profundo de la vida como la ciencia, el arte o la filosofia. Esta es
la clase de «mito» que los investigadores tienen presente cuando
utilizan este término en los relatos del Génesis.

Lo que ocurre es que, con tantos significados posibles, el término mito
resulta muy ambiguo y por esta razén es quiza de poca utilidad para
nosotros. Por otra parte, no todos los relatos de los primeros capitulos
del Génesis caben dentro de las tres definiciones del «mito» que
hemos resenado. Porque, si bien muchas personas no tendran

antafio una mitologia de la naturaleza
altamente desarrollada, en la que Yahvé
desempend el mismo papel que el Baal
cananeo. Pero no existe una verdadera
evidencia historica ni religiosa de este
supuesto que pueda servir de fundamento a
un debate. La adaptacion de estos materiales
para su utilizacion israelita fue mucho mas
sutil de _io que supone esa hipotesis. En el
pepsamrenao del Oriente Medio, las aguas
€aoticas eran fundamentalmente
personificaciones de las fuerzas naturales,
?UE parecian suspender la vida productiva al
T:;?la ﬁ; rc‘?gaeettnacirjq, Pero en el Antiguo
Wldememp}n; js Imdgenes se emplean

ente en el contexto del control

disociadas totalmente en su contexto

pleno de Digs <a}

natura?eiaD:'E; |T:2r$¢ios] gc;d;res della orig'mailr y su nuevo contexto les presta un
Il 1.5:16} 6 | -17; 95, 5; 135, 5- nuevo enfags para celebrar algunos de los
lerencia [I(JIE=|rT1ﬂr;ilt d_os_textos ofrecen una  aspectos mas caracteristicos de la fe
it hd e |51mta_cu_anclo las veterotestamentaria.

it grandes acontecimientos de la

cami;’jsd;alssf;el. En particular, las aguas
el 403N a ser a menudo las aguas
ey 9, Controladas por Yahvé para

" 3l pueblo escapar de Egipto (Salmo

¢Un «Génesis babilonicon?
Esto mismo ocurrié en los primeros capitulos
del Génesis, que contienen los relatos de la

16-18; saias 51 o creacion y del diluvio. Es natural que el
SR 41ans{omaban o | 1)y los monstruos  Antiguo Testamento tenga en comiin muchos
WSO con o qure ln 05 enemigos de camey  elementos con otros textos de su época. En
U agitagy Pxistenu:r?f{; debio enfrentarse en  efecto, aunque los acontecimientos histricos
N Otras alibtas, 1o 0 en Isaias 27, 1), eran especificos de cada nacion, los hechos

Imagenes fueron de la creacion formaban parte de la herencia
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En la antigliedad se
representaba a los
reyes ungidos por
los dioses o por
otros seres
mitolégicos, que
les concedian un
status especial. En
la imagen, una
figura magica,
posiblemente un
sacerdote con
cabeza y alas de
aguila unge al rey
asirio Asurbanipal
I
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inconveniente en concebir los relatos de la creacion y la caida como
una especie de «teologia en imagenes», los relatos del diluvio y de Ia
torre de Babel parecen referirse a ciertos acontecimientos histéricos,

DIOS ¥ EL munpo

de dénde ha tomado el autor sus materiales no es lo mismo

explicar lo que quiso decir. Si no leemos estos relatos en su tg;e

actual, no es probable que avancemos mucho en el descubrimjeLn:[a
nto

Los arquedlogos han hallado sedimentos de grandes diluvios que
anegaron el mundo antiguo desde el ano 4000 a. C. en adelante, y Ia
descripcién de la torre de Babel hace pensar en algunas torres
(ziggurats) que se han descubierto en las mismas dreas de

Mesopotamia.

{CUANTOS RELATOS?

El modo convencional de explicar estos relatos ha consistido en
suponer que el Génesis es hoy un documento formado con diversas
fuentes. Muchos estudiosos del Antiguo Testamento han pretendido
distinguir no uno, sino dos (o incluso mas) relatos de la creacion y del
diluvio. Las razones que aducen ya fueron expuestas en el
tratamiento de la composicion y edicion del Pentateuco. Pero, aun
suponiendo que este analisis sea correcto, resulta dificil ver en qué
forma nos ayuda a entender lo que el Génesis intenta decir. Explicar

El Génesis en su
contexto
(continuacion)

Este relato
babilonico de la
creacion habla de
una época en que
nada existia,
excepto los dioses
y el gran abismo.
Se produjo una
agitacion en las
aguas y el dios
Marduk formo
primero la tierra y
luego el mundo
viviente.

comun de la humanidad. Cuando el Antiguo
Testamento describe el mundo, lo hace en
términos convencionales. Pero, en
el proceso, reinterpreta estas ideas
tradicionales, convirtiéndolas en
instrumento de explicacion de sus
propias creencias acerca de Dios.
@ El relato de la creacion
(Génesis 1, 1-2, 4) se ha
comparado con una antigua
leyenda acadica titulada Enuma
elish. La leyenda era recitada en el
templo de Babilonia durante la
fiesta de afio nuevo, y consistia en
un himno de alabanza al dios
Marduk. Narra como en el comienzo
no existia nada, salvo las aguas
tenebrosas del caos primigenio,
personificadas como Apsu y Tiamat. Ellos
reprodujeron a su vez una serie de dioses que
representaban a los diversos elementos del
universo. Posteriormente, una rebelion contra
estas fuerzas del caos, capitaneada por los
dioses mas jovenes y activos, trajo a la
existencia el mundo ordenado. Apsu fue
liquidado por arte de magia, y Tiamat fue
partido en dos pedazos. Con una mitad de su
cuerpo, Marduk fabricé el cielo solido
(firmamento) y con la otra mitad la tierra
plana. Los dioses se distribuyeron entre el
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cielo y la tierra, y los hombres fueron cre
con el fin de realizar tareas serviles para los
dioses de la tierra. No es probable que exista
una conexion directa entre esta leyenda y e
relato veterotestamentario, aunque haya
algunas similitudes superficiales. En ambos
relatos, la luz emerge de un caos acuatico,
sigue la formacion del firmamento, de la
tierra firme, del sol, la luna y las estrellas ;
finalmente, de los hombres, Después de
el creador o los creadores descansan. Hay
evidentemente muchas diferencias, pero
incluso en los puntos de méxima semejanza
el relato del Génesis destruye
deliberadamente los supuestos del relato
habilonico.

Los investigadores del pasado
relacionaron a veces el «océano agitado»
Génesis 1, 2 (en hebreo tehom) con la
divinidad babilénica Tiamat. Es una
identificacion linguisticamente improba
Pero, ademés, la idea veterotestamenta
«mar agitado» es muy diferente, sin la ME
alusion a un conflicto entre Dios y el €@
acuético. Por el contrario, «el poder de D
estaba «flotando sobre las aguas desde @
principio», y el texto dice expresamenté &
los «grandes monstruos marinos» form:
parte de la creacion de Dios. La palabra.
hebrea para describir la creacion esta

de su mensaje.

{QUE CLASE DE RELATOS?

si tomamos los relatos de la creacion y de la caida, es ficil

rimero (Génesis 1, 1-2, 4) difiere totalmente del ségundo ((‘;E{r que el
4-3, 24). Y no porque se trate de distintas narraciones de un en_esls 2,
tema (como suponen muchos), sino porque pertenecen a fo nl;itsmo
literarias diversas. La primera seccién tiene muchas similitude as
estilo poético que encontramos en los salmos, y especialment S con el
ciertos pasajes del libro de Isafas. Estd escrito en un tono lte con
un estribillo que se repite. Desde un punto de vista Iiterarri)g €tico, con
himno a la creacién que celebra la grandeza de Dios y su 50’1?5. ug
todos ‘los seres vivos. Describe las maravillas del mundo af.l‘?ltu por
Dios tiene el control de todas ellas. Es una especie de ro};e 1rma que
que bien pudo formularse y utilizarse en los actos religiosozl(c)iglde N

cuidadosamente elegida para indicar que el
control de Dios sobre esas criaturas era
absoluto y en modo alguno el resultado de
un combate cosmico. El texto tampoco indica
que este «oceano agitadon pueda rebelarse
de nuevo y sumergir las cosas en el caos. Este
punto era basico en los relatos babilénicos:
pero el Génesis deja en claro que la creacfc';n
N0 necesita ser reiterada en un ritual de ano
Nuevo. La creacion acontecio una vez por
todas. Transcurridos los dias de Ja creacion
no Ee repetiran nunca mas, ’
dle ; L:-EiaE .‘asr:jll,g!:eﬂii ir?a:rggreeﬂte Ial crgencia
derta influencia sobre | 5 ichc

as personas. Muchos

afici
pr;flggaa??s actuales a los hor6scopos
N 1a misma creenci
_ Id Créencia, per
deseripcion de | e

Meras «lumh C'JE‘_FDGS_ i
dESth!lt’_a -:;gr‘l'n -J.I. (Genesm 1 i %
o elkrf&'-s']meme tal idea. Es evidente
g Imfﬂ’u biblico los astros no son
bl - ml It_‘lgf'_ﬂ dol ser humano quedala
o F:l_wr::nen Gel todo diferente. En
ey J::usﬂdﬂllguOS, la creacion del
e, mrla-.e&z €Omo una ayuda a los
Bt rqu_uL- est0s no tengan que
Estuerzg. Dé.r--.nl,”_nm-hlm fioe 50 1t
Bompys 4 Sekl_;lr,ljl-l Almguo Testamento, el
i sty ;;2)« un puesto relevante
+3IN0 que constituye la

cima de la creacion. Lejos de haber sido
creado para beneficio de Dios, éste lo crea
todo para él y le da las plantas y los cereales
como medio de nutricion (Génesis 1, 29).
Como en el resto del Antiguo Testamento, el
destmo del hombre esta aquf en manos de
un Dios personal, amoroso y providente, que
no depende del control de la naturaleza ni de
la supersticion,
® El relato del diluvio (Génesis 6, 9-9, 17)
presenta sustancialmente las mismas '
caracteristicas. Ni la literatura egipcia ni la
literatura ugaritica contienen el relato de un
gran diluvio; pero se han encontrado textos
babilonicos sobre este tema. El méas completo
de ellos es un poema conocido como La
epopeya de Gilgamés. El escrito narra cémo
Gilgamés, rey de Uruk (Erec en Génesis
IO,ITO}. apesadumbrado por la muerte de su
amigo Enkidu, averigua que él mismo va a
morir pronto y decide indagar el secreto de la
vida perpetua. Busca a su antepasado
Utanapistim, que alcanzo la inmortalidad, y
le pregunta por el secreto, La respuesta es
que debe recoger una planta del fondo del
oceano que renovara su juventud. En este
punto del relato, Utanapistim cuenta a
G_ilgqmés como él mismo escapo de un gran
diluvio. Utanapistim habia sido avisado por
Ea, el dios de la sabiduria magica, de que los
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antiguo Israel. A la hora de considerar su mensaje, debemos tratar de
entenderlo en estos términos.

Lo que sigue es radicalmente distinto. La accion dramatica se
produce en un contexto diferente. La narracién ya no transcurre en ¢f
lenguaje ritmico de una poesia sublime, sino en el estilo directo de un
narrador experto. Nos cuenta como el hombre y la mujer, que
disfrutaban de unas relaciones perfectas con Dios, rechazaron tales
relaciones y eligieron en su lugar ser duefios de su propio destino. La
eleccion fue facil, pero sus consecuencias fueron incalculables. Pronto
nos percatamos de que no se trataba de un relato intrascendente. El
texto describe el jardin, los arboles y las criaturas en superlativos,
como corresponde a las implicaciones trascendentales que brotan de
la accion. Porque los efectos de la accion humana que aqui se
describen no se limitan al periodo inicial de la humanidad, sino que
tendran repercusiones para los hombres y mujeres de todos los
tiempos y lugares. No es un azar que el autor llame a los personajes
centrales Adan (que significa «género humano») y Eva (que significa
algo asi como «naturaleza humana»). Porque la experiencia de todas

Los mitos
babilonios incluyen
el relato de un gran
diluvio que
presenta ciertos
paralelismos con el
episodio biblico de
Noe. El relato
babilénico forma
parte de la
epopeya de
Gilgamés y habla
de un hombre al
que los dioses
dieron
instrucciones para
que construyera
una barca y
pudiera asi
sobrevivir al
diluvio.
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las ;_v_uneraciones siguientes quedoé implicada en su acto de
desobediencia. El relato es un escrito teologico, imaginativo y simple,
si se quiere, pero profundo. Ningtin lector que posea un minimo de
sentido estético puede dejar de entender lo que el autor dice.

gl mensaje de los relatos

;Cudl es, pues, el mensaje de estos capitulos? Mds adelante
examinaremos algunos aspectos especificos, pero el tema general
aparece resumido en el estribillo que se repite a lo largo del himno a
la creacion: <A Dios le gustd lo que veia». No es extrafio que el autor
del himno repita esta frase tantas veces. La reiteracién era un recurso
bastante frecuente en su época y servia para dar un énfasis que
actualmente hasta las personas religiosas suelen evitar. Es un
postulado bdsico de muchas religiones orientales que el mundo en su
estado actual —en realidad, toda nuestra existencia corporal— es
absolutamente incompatible con la iluminacién espiritual. Este ha
sido durante siglos un tema dominante en el pensamiento cristiano y
ha llevado a muchas personas a huir del mundo con la esperanza de

otros dioses, especialmente Enlil, iban a
enviar el diluvio. El consejo que recibid
Utanapistim fue que construyera una barca; y
asi lo hizo. La barca tenfa una figura clbica, y
realmente diferfa en aspectos importantes del
arcay de Noé. Después de calafatear la barca
por dentro y por fuera con betun natural, la
cargo de viveres e introdujo en ella a su
familia con sus enseres y animales, y acogio
tambien algunos artesanos expertos. La
borrasca duro siete dfas, al cabo de los cuales
s0lo podia verse agua. Doce dias después, la
barca de Utanapistim quedd varada sobre un
monte, El soltd sucesivamente una paloma y
una golondrina, y las dos aves retornaron a la
barca. Luego soltd un cuervo, que no retorné
e 1as aguas habian descendido. Al
abandonar la barca, Utanapistim hizo un
sacrificio a los dioses, que acudieron «como
105Cas» para aspirar su fragancia. Ellos
elieron no enviar nunca mas un diluvio
J Otorgaron la inmortalidad a Utanapistim y a
SU esposa.
laMpoco en este caso hay una evidencia

Pina de que el relato del Génesis se base
;-'_l r.l‘._a 0 indirectamente en la leyenda
“abiionica, pero hay suficientes analogias
“' Ile_nsar que ambos relatos dependen de
'.I ‘ _Ilc;1fim0[1|o comun de ideas. Cuando
~UIEren, es porque el relato

veterotestamentario presupone una
concepcion distinta de la naturaleza de Dios.
El relato de Gilgamés no da una explicacion
del diluvio, si bien en otra fuente acadica (la
epopeya de Atrahasis) los dioses deciden
aniquilar a los hombres porque arman
demasiado barullo (!) En el Génesis, en
cambio, Dios envia el diluvio para castigar la
desobediencia humana. El tema recurrente a
través de todo el relato es que sélo hay un
Dios. A diferencia de los dioses babilénicos, él
no se espanta por el diluvio, sino que lo
controla perfectamente. Tampoco pacta con
los hombres de un modo arbitrario. La
salvacion de Noé es el resultado de su vida
honrada, como la ruina de los otros lo es de
su vida depravada. El Dios del Génesis es
esencialmente un Dios moral, y su trato con
los hombres depende sélo de sus propios
criterios de justicia y amor, y no de su
capricho o interés.
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acercarse mds a Dios. Estas actitudes dentro del cristianismo se deben
més a la influencia griega que a la biblica. El Antiguo Testamento es
radicalmente contrario a esta idea. A diferencia de los griegos, los
israelitas no vieron este mundo como una «cdrcel» de la que era
preciso escapar para encontrar a Dios. El mundo era, mds bien, su
hogar, y a Dios no habia que buscarle mads alla del universo creado,
sino en él. Una de las afirmaciones bésicas de la fe
veterotestamentaria es que «el mundo y todo cuanto hay en él

ertenecen al Sefior; la tierra con todo lo que vive en ella es suya»
(Salmo 24, 1). Ademds, el relato de la creacion senala que Dios estd
involucrado directamente en la vida de su mundo. El es, obviamente,
todopoderoso, y su palabra es suficiente para que su voluntad se
cumpla (Génesis 1, 3.6.9.11.14.20.24). Pero al describir el puesto del
hombre en la creacion, el texto subraya siempre la implicacion
personal de Dios. Dios es como un alfarero que toma la arcilla del
suelo y forma con sus propias manos un ser humano (Génesis 2, 7). A
diferencia de muchos de los dioses tradicionales de Oriente Medio,
nunca puede identificarse a Yahvé con la naturaleza; estd mds alld y
por encima de la naturaleza. Pero, al mismo tiempo, esta implicado e
la obra de la creacién, demostrando asi su preocupacioén no sélo por
Israel, sino por las personas y los animales en general, e incluso por la
materia misma de que estd hecho el universo.

El hombre y la mujer ante Dios

«Quién es el hombre para acordarte de é1? {Quién es el ser humano
para cuidarlo?» (Salmo 8, 4). Cuando los hombres comparan su vida
miserable con la grandeza del mundo que los rodea, esta preguntd
resume a veces el problema bésico de la existencia humana. {Por qu
estamos aqui? Algunos textos del Antiguo Testamento subrayan la
aparente insignificancia del hombre, comparando la vida con «un
soplo... una sombra que se desvanece» (Salmo 144, 4), o con «a
hierba; crecemos y florecemos como una flor silvestre; sopla el
viento, y la arrebata...» (Salmo 103, 15-16). Otros pasajes reflejan un
talante mds positivo, afirmando que el hombre es poco menos que
Dios, «revestido de gloria y honor» (Salmo 8, 5). Pero todos los textos
seflalan que el hombre encuentra su plenitud cuando vive en
amistad personal con Dios. Para esto fuimos creados, y por muy
insignificante e impotente que pueda sentirse alguien, Dios se
preocupa de su vida y de su situacion: «para aquellos que honrant
Sefior, su amor permanece siempre y su bondad dura a lo largo de
todas las generaciones» (Salmo 103, 17). El hombre es la cima y l&’
gloria del mundo y de todos sus elementos. En los relatos babilonicos
de 1a creacion, el hombre aparece en tltimo término, casi como un
apéndice, y siempre para menesteres serviles. La concepcion
veterotestamentaria es el polo opuesto: el hombre y la mujer son
descritos en los relatos de la creacién como la corona de ésta. E
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nticleo de dichos relatos consiste en la simple afirmacion de que
«Dios creo a los seres humanos haciéndolos semejantes a él» o, segtin
otras versiones, «Dios cred al hombre a su imagen y semejanza»
(Génesis 1, 27). Si 1:eco§da£1)os que el Antiguo Testamento prohibe
expresamente fabricar imagenes de Dios, esta frase del Génesis
resulta sorprendente. Pero hemos visto en el capitulo anterior que el
lenguaje del Antiguo Testamento es siempre especifico y positivo,
nunca abstracto y filosofico. El Antiguo Testamento describe a Dios
en relacion con lo que €l hace y no en referencia a la materia de que
estd hecho. Esto es precisamente lo que subraya el texto del Génesis.
§i Dios hace al hombre «para ser como €l», su intencién no es que se
parezca fisicamente a él o que esté hecho de su misma sustancia. Lo
que Dios pretende es una especie de extension de su propia
personalidad y de una parte fundamental de su actividad en el
mundo. El hombre es su representante. Esta intencién implica al
menos tres ideas importantes sobre las relaciones de los hombres
entre si, con el mundo y con Dios.

Relacion con la tierra

Dios bendijo al primer hombre y a la primera mujer diciendo: «Creced
y multiplicaos. Llenad la tierra y gobernadla. Haceos cargo de los
peces del mar, de las aves del cielo y de todos los animales» (Génesis
1, 28). Estas palabras han sido objeto de frecuentes malentendidos
fespecialmente por parte de los cristianos modernos, que las ’
interpretan como un permiso para explotar el mundo natural
bpscanclo solo el beneficio propio. Ciertas versiones antiguas de la
E:b]ia pueden haber favorecido esta interpretacion, presentando las
mstru‘cciones de Dios en términos de «sometimiento» de la tierra y de
«dominio» sobr.e sus criaturas. Pero el relato del Génesis no implica
Bi:(c)lj l?iz esto, sino todo lo contrario. El eje central del relato es que
B % lullll l‘I'lli;IEldO armonioso y equilibrado partiendo de un estado
. b'ios ombre estd llam.?do a mantener y preservar el mundo
i quiere que sea. p:?s no puso en marcha el mundo como
i 1n?eca}mca::u. Contintia Emphcado activamente en su curso,
P e£1 :.t;n[stantemente (Isaias 45, 12; Amos 4, 13; 5, 8). El
e II’-};]? 3 2 luna. y las estrellas, y_da vida a las plantas y a los
i 1;1 w:cl tag [O 26; 48, 13). Cualqmexf actividad humana que
borgue 1y inti ela natur.aleza es contraria a la voluntad de Dios,

ombres y el ;ﬁﬁr& dz Dlgs fqe un respeto y servicio mutuo entre los
Pone de roljers Cuagdoogl éé‘;i:jr; (Salmo 104, 1‘0.14-15.27-30). Esto se
e forrmia s g e g : presenta a Dios como un alfarero
€nesis 2 un sunp umano de la arcilla del suelo. Hay en el texto del
feionar hm:l }; juego de palabras,‘yaxn que el vocablo hebreo para
Adamah) Ie;t re (adam) es muy_sn-p.l]ar al que designa la arcilla
Ombres sop o 0 aprovecha esta sumhtum;l para senalar que los
Viven, | b : parte tluncla.mel:ltal del sistema c6ésmico donde
no esta por encima de la naturaleza: forma parte de
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ella, y es responsable ante Dios del cuidado de su mundo y de las
otras criaturas con las que lo comparte.

Relacion con Dios
Lo caracteristico del ser humano es que Dios puede hablar y habla
efectivamente con él. Aunque hombre y mujer forman un todo con e]
mundo donde viven, ésta no es la Gnica dimension en la que la vida
encuentra sentido. En realidad, un enfoque materialista tendente a
contemplar la existencia humana tinicamente a través del mundo de
los sentidos y de la razén es absurdo en términos biblicos. Ser creado
«a imagen y semejanza de Dios» significa que, sin Dios, hombres y
mujeres son incompletos. El género humano fue proyectado para
tener amistad con Dios, y es esto lo que da sentido y direccion a la
vida. La comunicacién con Dios es de vital importancia para la
satisfaccion humana. Es importante sefialar que el Antiguo
Testamento no entiende por amistad una especie de religiosidad
convencional. Uno de los rasgos mds llamativos de los primeros
relatos del Génesis es la forma en que Dios le sale al encuentro al
hombre y habla con él. Dios se presenta al atardecer para comentar
con Adan y Eva los asuntos del dia (Génesis 3, 8). No debe
considerarse esta frase como hipérbole o como un antropomorfismo
exagerado. Es una conmovedora afirmacion sobre el didlogo entre
Dios y el hombre, entendido como una comunicacion grata y
personal, no formal y rigida. En el antiguo Israel, la palabra de Dios (
llegaba a su pueblo a través de cauces muy diversos. El sacerdote
pretendia interpretar la ley (Tord); el sabio intentaba aleccionar sobre:
temas cotidianos; y los profetas mas caracterizados aportaban la
palabra directa de Dios en situaciones particulares de la vida de su
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ueblo. Mas por debajo de todos éstos modos de comunicacion latia
la conviccion de que Dios y su pueblo se relacionaban entre si a un
nivel personal. Como los prototipos que aparecen en el jardiri de
gdén, cada individuo ha sido creado para el encuentro directo con

Dios.

Relacion con los otros.

Estos pasajes del Génesis ofrecen importantes lecciones sobre la
relacion del hombre con el mundo y con Dios, pero algunos de los
puntos mas llamativos de estos relatos se refieren a las relaciones
entre los seres humanos mismos a diferentes niveles.

W Relaciones sociales. El hecho de que todos los seres humanos sean
creados «a imagen y semejanza de Dios» implica que todos son de
igual valor e importancia. La Biblia resuelve el problema racial
declarando que todos pertenecemos al género humano. A Israel le
resulté a veces dificil comprenderlo, pero los profetas insistieron en
que ninguna raza era mejor que otra y ningtin grupo social mas
importante que otro. En lo que a Dios respecta, todos los hombres y
mujeres son iguales. Aunque Israel gozo6 del privilegio especial de
recibir la ley de Dios (la Tord), esto no significa que otros no puedan
conocer la voluntad de Dios. Toda persona conoce, siquiera
oscuramente, la diferencia entre el bien y el mal, porque el ser
humano fue creado «a imagen y semejanza de Dios.

W Relaciones sexuales. E este punto el Antiguo Testamento adopta una
perspectiva realista. No encontramos en €l ningun indicio del
ascetismo rigido que ha marcado a menudo la visién cristiana del
sexo. La idea de que el conocimiento sexual surgié en el contexto de
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unas relaciones rotas después de la caida se opone claramente al
contenido del Génesis. La sexualidad humana es una parte esencial
del plan de Dios para su pueblo. Y hay que hacer notar que la Biblia
no propone la procreacion como tinico justificante. Aunque es cierto
que el hombre y la mujer estan
destinados a «engendrar hijos»
(Génesis 1, 28), el Génesis
subraya que el consorte sexual
es «una ayuda igual a él»
(Génesis 2, 18). Nada indica
aqui que en esa relacion un
miembro de la pareja sea
intrinsecamente mds importante
que el otro. El var6n esta '
incompleto sin la mujer, y sélo
los dos juntos pueden realizar
todo el potencial de la
existencia humana. El sexo es
una parte del don que Dios dio
al hombre, pero es también algo
que debe ser vivido y desarrollado en si mismo: una verdad que .
aparece subrayada muy enérgicamente por la inclusién en el Antiguo
Testamento de un libro de poemas eréticos: el Cantar de los cantares.
B Relaciones familiares. Los relatos ponen el acento en la comunicacion
mutua entre dos personas. La familia patriarcal fue el modelo que
imperaba en el mundo veterotestamentario. Hombre y mujer son
como bienes a disposicién del cabeza de familia. El propio Antiguo
Testamento ofrece muchos ejemplos de familias patriarcales, pero en
esta exposicion bdsica del plan de Dios encontramos un matiz de
distinto signo. Aqui no se da ningtin pretexto para la explotacién de
un sexo por otro. Al contrario, se insiste en la entrega mutua del varon
v la mujer en el contexto de una relacién sexual. Ademas, esta
relacion tiene precedencia sobre cualquier otro compromiso familiar
tradicional. El libro del Génesis se atreve a retar la antigua supremacia
de la familia patriarcal cuando establece que «el hombre dejard a su
padre y a su madre y se unira a su esposa y los dos seran uno...»
(Génesis 2, 24).

Ruptura de relaciones y nuevo comienzo

El libro del Génesis pinta un cuadro idilico de la vida en este mundo,
con la naturaleza, los hombres y Dios actuando juntos en perfecta
armonia y en mutuo entendimiento y apoyo. Pero la vida, obviamenté
no es asi. Aunque la mayoria de las personas han vislumbrado alguné
vez las posibilidades idealistas que hay en la vida presente, la

experiencia humana suele verse dafiada por la explotacion, el confli
y la desconfianza. El mundo real es un mundo de relaciones rotas.

274

Dios vy EL MUNDO

iz del problema
;Que s lo que fallo? Dos relatos dan respuesta a la pregunta: el
-olato de la caida (Génesis 3, 1-24), y el de la torre de Babel (Génesis
[‘t]t 1-9). Ambos vienen a decir que la miseria humana se debe a que
;I delicado equilibrio entre el hombre, la naturaleza y Dios quedd
pernn‘hatlﬂ. En lugar de aceptar la voluntad de Dios, el hombre
intento controlar su propio destino. Rechaz6 la guia amorosa de un
oder superior. Y centr6 todo su interés en «hacerse un nombre»
(Génesis 11, 4) o, como dice el relato de la caida, «ser como Dios»
(Génesis 3, 5)- Un relato lo expresa como busqueda del fruto «del
irbol de la ciencia del bien y del mal» (Génesis 2, 17; 3, 5). Algunos
ven en la prohibicion para la pareja humana de probar este fruto una
mala fe original de Dios. Después de todo, {por qué habian de
permanecer los hombres en esa ignorancia? Pero un comentario de
este tipo malinterpreta la cuestion. En otros pasajes del Antiguo
Testamento, el término «ignorancia» tiene una connotacién distinta.
Ignorar la diferencia entre el bien y el mal indica que una persona es
atin un nino y necesita ser guiado y dirigido por sus padres
(Deuteronomio 1, 39, Isaias 7, 14-15). En el caso del nifio,
obviamente, es importante que crezca y se vaya independizando de
sus padres, pero en las relaciones personales con Dios nunca puede
ocurrir esto. Para mantener unas relaciones adecuadas, el hombre
debe estar dispuesto a reconocer la grandeza y el amor de Dios y
tratar con €l como un nifo con su padre bondadoso. Las personas
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que no tienen una confianza filial en Dios se rebelan contra su
creador. Dios puso unos limites dentro de los cuales ha de
desenvolverse la vida. Cuando la ambiciéon humana intenta traspasar
estos limites, pronto llega el fracaso. Uno de los aspectos mas
impresionantes de estos relatos es el contraste entre el mundo en e]
plan de Dios y el mundo real, donde las relaciones entre el hombre y
Dios estan rotas. La idea biblica de la naturaleza del pecado es muy
diferente, desde luego, de la idea que tienen hoy muchas personas.
Es frecuente suponer que la historia del género humano es un
proceso de perfeccionamiento continuo, ya que el hombre ha
evolucionado desde los inicios rudimentarios y salvajes a la avanzada
civilizacién actual. Los hechos histéricos, sin embargo, cuestionan
este optimismo, y desde luego ofrecen datos que pueden incluso
hacernos pensar lo contrario, esto es, que la humanidad va
degenerando en lugar de ir mejorando. El Génesis lo explica diciendo
que la vida humana pasé de un estado de amistad con Dios a un
estado de rebelién. Y lo atribuye todo a la desobediencia de los
primeros seres humanos a Dios en el jardin de Edén. Los resultados
de esa desobediencia y egoismo son claros:

FALTA DE ARMONIA CON LA NATURALEZA
El servicio mutuo y la interdependencia entre el hombre y el mundo
natural quedaron sustituidos por la hostilidad y la desconfianza
mutuas (Génesis 3, 14-21).

ALEJAMIENTO DE DIOS

En lugar del encuentro con Dios en una relacién estrictamente
personal, el hombre y la mujer huyen de Dios y al final son
expulsados del paraiso (Génesis 3, 8-10. 22-24).

SOCIEDAD ESCINDIDA

Una vez rotas las relaciones entre los hombres, el mundo y Dios,
hasta los hermanos pueden enemistarse... y asi Cain maté a su
hermano Abel (Génesis 4, 1-16).

En busca de la soluciéon
El pueblo de Israel conoce bastante bien lo que significa todo esto el
los detalles de la vida diaria. En la época en que se escribieron estos
relatos, el pueblo conocia una larga historia marcada por la tragedid
de la desobediencia humana, pero sabia también que, en medio del
castigo, Dios no podia abandonar a su pueblo en la desgracia de st
propio pecado. Estos primeros relatos trazan un cuadro A
impresionante de ese estado de ruptura de relaciones, pero no dejail
de senalar la posibilidad, siempre presente, de un nuevo comienzo-
pecado v la desobediencia son una tragedia; el castigo es inevitablé-
y bien merecido; pero el amor y la preocupacién de Dios por el

mundo y sus moradores nunca faltan. Incluso los primeros relatos
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ntender que Dios no puede abandonar a los hombres.

an y Eva sienten la necesidad de vestir su desnudez, Dios
saca del apuro proporciondndoles vestimenta (Génesis 3, 21).
cuando Cain mata a su hermano Abel, Dios le castiga... pero luego lo

rotege y toma medidas para librarlo de la venganza de otros
(Génesis 4, 15). Este tema alcanza su expresion plena en el relato del
diluvio. Una vez que los hombres habian determinado seguir su

propi

o camino, perturbando el delicado equilibrio de las relaciones

entre Dios y el mundo, el castigo era la tinica respuesta posible
(Génesis 6, 5-8). Pero incluso entonces, el propésito de Dios no fue en

Apuntando al mas alla

£l Antiguo Testamento afirma
categoricamente que la existencia humana
s6lo encuentra su verdadera realizacion en
unas relaciones estrictamente personales con
Dios. Pero, édonde estan las fronteras de estas
relaciones? ¢Acaban, con la muerte... o se
extienden mas alla, a una vida futura? Es una
pregunta logica para el hombre moderno. Por
un lado, tendemos a concebir al ser humano
como individuo antes que como parte de un
grupo mucho mas amplio, y por eso el
destino de cada persona resulta de
considerable importancia para nosotros. Por
otro lado, hemos sido formados en un
ambiente cultural donde las ideas
convencionales sobre la muerte suelen estar
enmarcadas en la antigua concepcidn griega
sequn la cual una persona se compone de dos
partes: el cuerpo, que es mortal y un dia
desaparece, y el alma (0 espiritu), que es
Inmortal y perdura independientemente del
Cuerpo. La altima expresion moderna de estos
POsiuladios se ha dado en la espiritualidad de
la llamada Nueva Era, que aboga por la
Supervivencia ultraterrena de la esencia de la
Personalidad humana en alguna dimension
transformada o en otro plano de la existencia.
Ninguno de estos postulados tendria
;:;:T:ﬂ%enudo en el contexto del Antiguo
aipf‘:‘tu;:smoj Aunque no debemos exagerar los
‘-’EIErmeslm GETWP-S del pensamiento
memahdaiﬂ;tnlang_ es indudable que la
iﬂdlvudu‘;h;t el antiguo Israel era menos
tiempo, eJ ; que la nuestra. Y, al mismo
Margen 5 | ntiguo Te_§iar‘r1_entg no da ningdn
da concepcion dicotomica de la

naturaleza humana para concluir que los
hombres son almas encerradas en un cuerpo.
Para los escritores veterotestamentarios, todos
los aspectos de la existencia humana son
facetas diferentes de una misma realidad.
Aunque los textos puedan hablar del «nicleo»
de una persona e incluso del «espiritun, tales
términos no se refieren a entidades
independientes, sino que constituyen un
modo gréfico de describir las
emociones Y la motivacion general
de una persona, La existencia
corporal de una persona no
puede distinguirse en modo
alguno de los otros aspectos de

|a experiencia humana. En esa
perspectiva, la muerte se asume
obviamente como un ingrediente
dentro de la dimension integral
de la existencia humana. Puede
ser un hecho lamentable, pero

es perfectamente natural (2
Samuel 14, 14) y nada se puede
decir o hacer contra ella (Job 7, 9;
Salmo 89, 48). Dos de los grandes
héraes de la historia veterotestamentaria
—Josué y David— expresan el sentir general
en sus palabras finales: «Yo sigo ya el camino
de todos» (Josué 23, 14; 1 Reyes 2, 3). El
autor del Salmo 90 cifra la duracion de la vida
humana en «setenta... u ochenta anos si
somos fuertes» (Salmo 90, 10). Con su
caracteristica frialdad, el autor del Eclesiastés
declara que «en este mundo hay un tiempo
para cada cosa: un tiempo para nacer y un
tiempo para morir...» (3, 1-2). Y cuando llega
ese tiempo, «nadie puede escapar de a
muerte ni de su momento, ni librarse de la
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definitiva totalmente destructivo, y Noé se salvo, preservado por e]
amor, la gracia y la providencia de Dios, ...que constituyen el niicleg

de la promesa hecha libremente por Dios a la humanidad. El arco iris

es un signo de este amor que permanece en medio de los peores
excesos de desobediencia humana (Génesis 9, 8-17).

No es extrafio, pues, que sean estos relatos los que abran las
primeras paginas del Antiguo Testamento. En ellos encontramos un
profundo e interesante sumario de todos los rasgos esenciales de Iq
fe veterotestamentaria. Aqui encontramos un Dios sustancialmente
distinto del hombre, pero profundamente implicado en la vida

Apuntando al mas alla
{continuacion)

Los egipcios
creyeron en la
supervivencia
después de la
muerte. Este papiro
muestra el corazén
de un hombre en
un platillo de la
balanza y una
pluma de ave en la
otra, mientras él se
prepara para el
viaje final.

agonia» (8,8). Por mucho que nos
empenemos, «nadie puede contarnos o que
sucede después de la muerte» (10, 14; 3, 22).
Es obvio que el Eclesiastés expresa su propio
punto de vista de matiz cinico, y debemos
tenerlo en cuenta al leer estas paginas, pero si
consideramos el resto del Antiguo
Testamento, los comentarios de este tipo no
resultan tan improcedentes. Porgue, si bien
muchos pasajes veterotestamentarios parecen
aludir a |a supervivencia continuada después
de la muerte, no afirman nada en concreto.
Podemos distinguir diferentes escorzos en este
sentido:

@ A un nivel popular, parece probable que
muchas personas compartieran buena parte
de las supersticiones del antiguo Oriente
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Medio. Los egipcios y los babilonios, al igual
que el pueblo de Ugarit en Canadn, crefan en
la existencia de otra vida después de la
muerte. Los egipcios ofrecian manjares
cuidadosamente preparados a los difuntos
para que se sintieran bien en su nuevo
entorno, y ésta era una obligacion para
asequrar a los muertos una vida confortable:
Las tumbas descubiertas en Ugarit estaban
provistas de conductos a través de los cuales
los vivos podian ofrecer comida y bebida @
sus antepasados. Tales ofrendas eran
motivadas muchas veces por la idea de queel
difunto podia influir en los vivos, y i aqU¢
estaba bien nutrido, la influencia seria mas
bien beneficiosa. El Antiguo Testamento
contiene pasajes que denotan la existencid €

]uﬂ'”cl”n‘-
paturaleza |
re ferido
romperse ¢

DIOS Y EL MUNDO

Tenemos la vision de un mundo donde el hombre y la
yueden mantener una relacion adecuada, por estar ambos
s a Dios. Y vemos los tragicos resultados que se producen al
sas relaciones. Todos conocemos de cerca la tragedia. Pero

| Antiguo Testamento hace su propio diagnostico del problema. El
€ o § i
mundo esta desquiciado porque los hombres se rebelan contra su

creador.
como a1

El pecado humano afecta tanto a la vida de los hombres
a vida de la naturaleza. La desobediencia es una tragedia y

ol desvio de la voluntad de Dios lleva al castigo. El curso de la
historia humana ha demostrado todo esto en multiples ocasiones.

actitudes similares en Israel, £ ejemplo mas
notatle es el temor de Saul a que el difunto
Samuel pueda influir de algin modo en el
Curso de su vida (1 Samuel 28, 3-19). Saul
fue amonestado severamente por esto, y
oros pasajes del Antiguo Testamento
condenan tales practicas con los difuntos
€0mo algo ajeno a la verdadera fe
Veterotestamentaria (Deuteronomio 26, 14;
Ezequiel 43, 7.9; Isafas 8, 19-20; 65, 1-51).
® Otra concepcién mas ortodoxa suponia
QUe una persona podia sobrevivir de algdn
";”lggf 3 traves de sus descendientes. Esta
=315 parece subyacer en el libro de Rut, y

aParece ;
d{a: “C2 Insinuada en muchos pasajes que
I3 en r . "
dorar Hendler que una persona fallecida sin
Blar descen,

dencia para perpetuarse quedaba

en una posicion especialmente desfavorable.
® L descripcion mas comUn presenta a los
difuntos coma seres que llevan una existencia
vaga e indefinida en un lugar llamado Seol.
No debe confundirse el Seol con las ideas
cristianas posteriores del cielo y el infierno. Es
un término moralmente neutral, y los textos
nunca se expresan nada claro sobre él. A
veces hablan de la existencia en el Seol como
de una prision cuyos moradares estan
alejados de Dios y viven completamente
inconscientes de toda (Salmo 30, 9; 88, 10-
12: 115, 17; Job 14, 20-22; Eclesiastes 9, 5-
6). Otras veces se dice que el poder de Dios
se extiende al Seol (Amos 9, 2; Salmo 139,
8), pero estas frases son esencialmente
poéticas y retoricas. Intentan alentar a los
vivos mas que pronunciarse sobre el estado
de los muertos.

@ Sin embargo, otros pasajes del Antiguo
Testamento se refieren, al parecer, a la idea
de la resurreccion de los muertos. Sélo hay
una afirmacion clara de la creencia en la
resurreccion: Daniel 12, 2. Por eso se supone
a menudo que la idea de la resurreccion fue
un elemento relativamente tardio en la fe
veterotestamentaria, asumido en una época
en que la muerte de personas honestas
resultaba especialmente dificil de aceptar.
Pero esto es apenas sostenible, y es mds
probable que la idea de la resurreccion
surgiera de modo natural en un periodo muy
anterior. Algunos de los poemas mas
antiguos del Antiguo Testamento parecen
aludir a la resurreccion (Deuteronomio 32,
39; 1 Samuel 2, 6), y los relatos
deuteranomistas contienen tres episodios
sobre la resurreccion de personas difuntas (1
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Pero el Antiguo Testamento no se detiene ahi, porque Dios desea
poner orden en este caos. Intenta sustituir la alienacion por la

salvacion, ofreciendo su providencia y perdon a quienes, como nifipg
reconocen su dependencia del creador.

TESTAMENTO

Apuntando al mas alla
(continuacion)

Reyes 17, 8-24; 2 Reyes 4, 8-37; 13, 20-21).
Aunque estos relatos plantean otras
cuestiones, su estilo narrativo indica que los
lectores estaban familiarizados con la
posibilidad de la resurreccion de los muertos.
Algo similar cabe decir sobre otros pasajes,
por ejemplo: Oseas 6, 1-3; Ezequiel 37,1-14;
Isalas 53, 8-12 y Job 19, 25-27. Algunos
investigadores han sostenido también que las
referencias al Seol podian implicar la
resurreccion. La vida en el Seol aparece
descrita como una inmersion en el silencio y
en la oscuridad, y Daniel hace referencia a la
resurreccion como un despertar del suefio de
la muerte.

Parece probable que esta aparicion tardia
de la creencia en la resurreccion derivase de
la fe primitiva de Israel antes que de
cualquier otra fuente, como se suponia en el
pasado. Sabemos que este tema fue debatido
durante un largo periodo de tiempo. Los
libros apocrifos o deuterocanonicos
proporcionan la mejor evidencia del creciente
interés a lo largo de los siglos que
precedieron a la era cristiana por el tema de
la vida tras la muerte, a pesar de que, ya en
la época del Nuevo Testamento, sabemos que
todavia los saduceos eran reacios a aceptar
que la resurreccion de los muertos fuese un
elemento auténtico de la fe
veterotestamentaria. Sin embargo, los
fariseos, y probablemente la mayorfa de los
judios, pensaban lo contrario. Es claro, pues,
que durante el periodo de la Ultima
recopilacion y edicion del Antiguo
Testamento se dio un incremento del debate
sobre este tema, particularmente ligado al de
la recompensa y el castigo que surgio tras el
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exterminio por parte de Antioco IV de
muchos piadosos que sufrieron horrendas
torturas sin que pudieran ser vindicados en
vida. Si no pudieron recibir recompensa
alguna en vida, lo logico es pensar que tiene
que existir otro lugar en el que esto sea
posible. Desde este contexto nace la idea de.
la resurreccién como un poder de inversion
de la muerte fisica, que culmina en la
restauracion de la vida fisica. El relato de la
muerte de Razias a manos de los soldados d
Epifanés IV, narrado en 2 Macabeos, lo ilustr
muy bien: Razias «ya completamente
exangue, se arranc las entrafas y
toméndolas con ambas manos, las arrojo
contra las tropas. Y después de invocaral
Dueno de la vida y del espiritu que otra vez
se dignara devolvérselas, llegé de este modo
al transito» (14, 46). Pero conviene hacer
notar que la idea de que la vida resucitada
sea de naturaleza peculiar y diferente es
ajena al Antiguo Testamento. En efecto, la
idea de una resurreccion a una vida de
cualidades y caracteristicas distintas, que
ademés significaba la victoria final sobre la
muerte, nace tan sélo con la creencia de 2
primitiva comunidad cristiana en la
resurreccion de Jesus.

Vivir como
pueblo de Dios

La cosmovision recogida en las paginas del Antiguo Testamento fue el
fruto de la historia colectiva del pueblo de Israel, lo_cl_lal hace que su
fe y moralidad fueran planteadas de manera muy filstmtas auna
espiritualidad fundada sobre un sistema especulativo. Aunque los
te6logos de Israel fueron cuestionando y depurando constantemente
la idea de Dios y de sus acciones, su fe no fue nunca un proceso
meramente intelectual. El niicleo de la fe veterotestamentaria hay que
buscarlo en un fuerte sentimiento de relacién entre Dios y su pueblo.
La fe podia y debia ser constrastada con los acontecimientos de la
vida diaria, donde halla su sentido pleno. {Cudl fue, pues, a nivel
practico, la relacién mutua que mantuvieron Dios y su pueblo?

Fe y conducta

Parece casi sustancial a la naturaleza humana que los hombres
expresen sus mas profundas convicciones en esas formas especiales
de conducta que se pueden llamar «religion organizada». Israel no fue
en esto una excepcion y las Escrituras hebreas proporcionan multitud
de datos respecto a la existencia de un culto organizado que se
realizaba fundamentalmente en los santuarios locales y nacionales
segiin una reglamentacion precisa de las formas y circunstancias de
celebracion, y que incluia actos como la oracién, la alabanza, el
sacrificio, etc. Cuando los israelitas se reunfan para celebrar el culto,
€Xpresaban su reconocimiento por todo lo que Dios habia hecho por
ellos, ya sea individual o colectivamente. Abundaremos mas sobre ello
en el capitulo siguiente. De momento, intentaremos entender mejor el
lugar del ritual en la espiritualidad del Antiguo Testamento
abordando el estudio del cuadro en una amplitud mayor, como la
Presentada por los dirigentes religiosos de Israel y Judd que
félteradamente recalcaron la necesidad de no disociar lo que ocurria
€n los santuarios con lo que ocurria en la plaza, el campo o la casa. El
E{z‘r’g@t?Miqueas conldené abiertamente el ritualismo,' y df.:c]aré que el
Ser 0?_‘- ero culto a ]_)105 era muy distinto y muchq mas exigente: <El
estor 111(35 ha ensefiado lo que es bueno. Lo que él pide de‘n.osotros es
+ lacer lo que es justo, mostrar un amor constante y vivir en
Umilde amistad con nuestro Dios» (Miqueas 6, 8). La mayoria de los
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profetas hicieron afirmaciones similares. Otro tanto declararon los
narradores, los poetas y los sabios (1 Samuel 15, 22: Salmo. 51, 16-17;
Proverbios 21, 3). Dios mostré con sus acciones en la historia que su
amor y su providencia se extendian a todos los dmbitos de la vida
humana. Por eso cada aspecto de la experiencia de Israel debia estar
marcado por su entrega a él. Las relaciones entre Dios y su pueblo
debian tener una base moral y no sélo cultual. La respuesta de la
nacion a Dios habia de manifestarse en su comportamiento y no sélo
en sus creencias.

Esta conviccién estd profundamente arraigada en el Antiguo
Testamento. Incluso los libros que hacen referencia a las formalidades
del culto se basan en los valores morales y espirituales. El centro
nuclear del Deuteronomio es el precepto «amaras al Sefior tu Dios con
todo tu corazén, con toda tu mente y con todas tus fuerzas»
(Deuteronomio 6, 5). El amor al préjimo se encarece en otra seccion
de la ley veterotestamentaria (Levitico 19, 18), y es significativo que
los diez mandamientos recapitulen las obligaciones de Israel con Dios
prevalentemente en términos de moral social y personal (Exodo 20,
1-17; Deuteronomio. 5, 6-22). Los investigadores estimaron en el
pasado que esta insistencia en la conducta moral era una faceta tardia
dentro de la fe veterotestamentaria. Muchos pensadores del siglo XIX
creyeron que el tipo de evolucion biolégica divulgado por Charles
Darwin encontraba un paralelismo en la evoluciéon moral y espiritual,
una vez que las actitudes humanas habian alcanzado su desarrollo y
madurez. Teorias como ésta indujeron a muchos a suponer que la
experiencia religiosa de Israel comenzé como un simple culto de la
naturaleza que evolucioné hacia ideales morales bajo la influencia de
los grandes pensadores, como los profetas del Antiguo Testamento,
que intentaron persuadir al pueblo para que abandonara la
supersticién y buscara una idea mas elevada de Dios y de su
comportamiento. Esta concepcion de la fe veterotestamentaria tuvo
muchos defensores; pero es simplista y superficial:

M La filosofia evolucionista en general ha sido hoy dia abandonada. La
idea de que la humanidad atravesé una etapa primitiva de vida
salvaje y fue progresando con el tiempo no se compagina con los _
hechos. La violencia y brutalidad de nuestra propia generacién ponein
de manifiesto que los hombres no son hoy mejores que en el pasado:
La locura de la carrera armamentista nuclear de las pentltimas '
décadas del siglo XX, la feroz limpieza étnica de finales de ese mismo
siglo, o los mortiferos atentados terroristas de principios del siglo XXI':
indican que la humanidad podria estar incluso degradandose. :
B A lo largo del siglo XX, nuestro conocimiento del mundo antiguo e
general y de los pueblos vecinos de Israel en particular se modificd
considerablemente. Los investigadores anteriores no poseian estos
conocimientos y por eso les resulté dificil entender el Antiguo
Testamento en su verdadero contexto vital. Hoy sabemos que algu!
aspectos de la moralidad veterotestamentaria eran familiares a
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entes de todo el Oriente Medio. Muchas leyes civiles de Israel, en
‘)l'n,l-u-._jlm-‘ presentan una gran similitud con ciertas nociones de
sticia que se remontan por lo menos al cédigo de Hammurabi, rey
de Babilonia (alrededor del 1700 a. C.).
g £l andlisis literario de los relatos veterotestamentarios ha mostrado
que m uchas de las tradiciones mds antiguas denotan una
preocupacién central por la conducta moral. El relato de la destruccion
Jde Sodoma y Gomorra es sin duda muy anterior a la época de los
profetas, y sin embargo condena la inmoralidad de modo
inequivoco (Génesis 18, 16-33). Los relatos sobre Moisés se
inspiran también en fuentes muy antiguas y muestran la
angustia por las injusticias morales de que fueron victimas el
propio Moisés y su pueblo (Exodo 2, 11-13)
B Los mismos codigos legales veterotestamentarios contienen
instrucciones sobre el ejercicio del culto y unas normas
claras sobre el mantenimiento de una sociedad justa. Tales
referencias se consideraban en el pasado adiciones tardias
para armonizar las leyes con el mensaje de los profetas; pero
estudios posteriores han mostrado que incluso los textos
mads primitivos del material legal veterotestamentario
subrayan la importancia de la conducta cotidiana como
modo de servir a Dios {Exodo 23, 1-9; Levitico 19, 15-18;
Deuteronomio 16, 18-20).

La persona religiosa estd siempre tentada a reducir la fe al
ritualismo, esto es, al cumplimiento mecanico de los ritos.
Israel no fue una excepcién. Cuando los grandes profetas le
recordaron que la fe en Dios debia afectar a la vida en su
totalidad, no revelaron nada nuevo: remitian a los ideales
de su antigua fe aliancista. Hay dos secciones principales
del Antiguo Testamento donde podemos encontrar una
exposicion plena de estos ideales: los libros sapienciales y
los libros de la ley (del Génesis al Deuteronomio),
complementados con los mensajes de los profetas. En
Capitulos anteriores hemos estudiado los aspectos literarios
€ historicos de estos libros, por lo que ahora nos
¢entraremos mas en su mensaje referido a la voluntad de
Dios y su realizacién humana.

Descubrir 1a voluntad de Dios por
a sabiduria

(;llﬂli1li() el historiador judio Josefo (siglo I a. C.) defini6 los

IDros sapienci ; Vi
goi, 1“ dpienciales como «preceptos para la direccion de la
- 1{1 Uucta humana» (Contra Apion, 1.8), seguramente
=ldDe I o " % *
 pensando en el libro de Proverbios que esté repleto
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de aforismos sobre como comportarse para gozar de una vida plena,
Encontramos en él consejos similares a los que los padres dan a sus
hijos en todo el mundo. Muchas de las instrucciones del libro de log
Proverbios podrian figurar perfectamente en contextos culturales myy
diversos. En realidad, toda una seccion de los Proverbios (22, 17-23, :
11) coincide en muchos puntos con un documento egipcio del siglo
XIl a. C. llamado La ensenianza de Amenemope.

Sentido de la «sabiduria»
En el mundo antiguo, la bisqueda de la sabiduria parece implicar
muchos saberes heterogéneos. A veces, una persona «sabia» era un
buen diplomatico; otras veces, un individuo con conocimientos
especificos sobre el mundo y sus realidades: quizds un botdnico o un
z06logo (1 Reyes 4, 33). Cuando Salomoén pidié a Dios la «sabiduria,
se referfa concretamente a la capacidad «para gobernar... con justicia y
conocer la diferencia entre el bien y el mal» (1 Reyes 3, 9). Pero se le
pudo haber calificado también de «<hombre sabio» por sus
preocupaciones literarias y artisticas (1 Reyes 4, 32). La «sabiduria» era
toda una serie de saberes practicos. Quiza fuese un término utilizado
simplemente para denotar la posesion de cualquier habilidad
necesaria para que un individuo concreto tuviera €xito en su propia
esfera de vida. Para algunos, la sabiduria significa una preparaciéon
técnica en el arte de las relaciones internacionales. Israel conté sin
duda con escuelas anexas a la corte real donde se daba este tipo de
educacion formal. Segun otros, la sabiduria requiere el estudio de la
ciencia y de la filosofia: una especie de educacion universitaria
antigua. Pero, segin la mayoria de los investigadores, la sabiduria
implica el cultivo de aquellas cualidades personales que facilitan unas
relaciones adecuadas en la vida privada y ptblica.

En nuestros dias, muchas personas aprenden el arte de las
relaciones sociales en la escuela. Hay pruebas de que las ciudades-
estado cananeas contaron con un sistema educativo formal. Pero en
Israel la influencia principal en la vida del adolescente
procedia de la familia. Los j6venes aprendian la mayor
parte de las cosas que necesitaban saber de labios de sus
padres, abuelos y ancianos de la poblacién. La practica
recomendada en el libro del Deuteronomio continué sin
duda durante la mayor parte de la época
veterotestamentaria: «<Nunca olvides los preceptos que te
estoy dando hoy. Ensénalos a tus hijos. Repitelos en casa y
fuera de ella, cuando descanses y cuando trabajes...»
(Deuteronomio 6, 6-7).

La sabiduria llevada a la prdctica

Los libros sapienciales del Antiguo Testamento contienen
ejemplos de todos estos tipos diferentes de «sabiduria».
Job y el Eclesiastés son el producto de una aproximacion
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inlt.IL.L-HIJI bien elaborada a las grandes cuestiones de la existencia
pumand: el problema del mgl y el aparente _absurd(? de muchas cosas
de la yida. Por eso no nos dicen 11111{.2110 en forma directa sobre el
L-0111pcn-tamient0 cotidiano en el antiguo Isr_ael, aunque asumen,
obviamente, ciertas normas morales. En el libro del los Proverbios
encontramos un mayor enfoque sobre la «sabiduria practica». Pero
incluso este escrito parece delatar una notable preocupacion por el
estudio cientifico, ya que suele reforzar e ilustrar las lecciones morales
con referencias a la vida de los animales y a fenémenos del mundo
natural.

£l libro de los Proverbios es en realidad una antologia de
materiales que proceden de varios maestros de sabiduria, pero su
contenido es notablemente coherente y aborda las relaciones
persona]es en sus diversos aspectos.

LA FAMILIA

Nada tiene de extrafio que la familia sea un tema basico en los
Proverbios, ya que muchos de sus preceptos tuvieron su origen
indudablemente en el contexto de los avisos y consejos transmitidos
de una generacion a otra. Al igual que otros lugares del Antiguo
Testamento, los Proverbios consideran las relaciones sexuales estables
entre marido y mujer como la clave para la consistencia de la familia.
El libro denuncia el adulterio como un mal particularmente
destructivo, cuyas repercusiones no afectan sélo a los individuos
directamente implicados: «Un hombre puede pagar a una prostituta
por el precio de un pedazo de pan, pero el adulterio le costara todo lo
que tiene» (Proverbios 6, 26.). Como cabe esperar a la luz de los
relatos veterotestamentarios de la creacion, los sabios de Israel
hablaron con franqueza y libertad sobre la atraccién y los peligros de
la infidelidad sexual: «Los labios de la mujer de otro hombre pueden

Algunas culturas
proximas a Israel
poseian tradiciones
wsapienciales». La
Ensenanza de
Amenemope, un
documento
egipcio, aparece
reproducida casi
literalmente en una

ser como panal de miel y sus besos tan suaves como aceite, pero, Una  seccion de los
Vez que pasa todo, no te dejan mds que amargura y sufrimiento» Proverbios.
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(Proverbios 5, 3-4). Pero su talante no es nunca apocado o pudibundg,
Los poemas amorosos del Cantar de los cantares tienen ciertas
conexiones con los libros sapienciales, y su modo de describir las
relaciones sexuales ha escandalizado a muchos cristianos modernos
por su desenvoltura. Pero la misma aceptacion abierta y jovial de la
sexualidad humana como parte de la creacién de Dios se encuentra
también en los consejos sobre la vida cotidiana del libro de los
Proverbios. Porque al mismo tiempo que pone en guardia a los

lectores contra los peligros del adulterio, el libro anima a desarrollar y

renovar las relaciones dentro del contexto conyugal: «..Sé feliz con ty
mujer y goza con la nifia que elegiste por esposa... que te embriaguen
sus encantos y su amor te apasione..» (Proverbios 5, 18-19). -
De un hogar feliz nacerdn hijos felices... y la responsabilidad por
traerlos al mundo es compartida por el esposo y la esposa (Proverbios
1, 8-9; 6, 20-23). La educacioén de los hijos es sin duda uno de los
temas principales de los Proverbios. La educacion debe ser positiva,
con el ejemplo y con el precepto, segtin la sentencia: «Ensefia a un
niflo cémo debe vivir y lo recordara toda la vida» (Proverbios 22, 6).
Incluso cuando los padres tienen que corregir a sus hijos, deben
hacerlo con la preocupacién de promover la madurez moral en la
familia: «Si no castigas a tu hijo, no le amas. Si le amas, le corregiras»
(Proverbios 13, 24). Si se observa el recto orden en todas las materias,
la familia serd capaz de compartir la alegria mutua de unas relaciones
adecuadas en las que «los abuelos estdn orgullosos de sus nietos
como los hijos estdn orgullosos de sus padres» (Proverbios 17, 6).

LOS AMIGOS

Ademas de una buena familia, una persona necesita tener buenos
amigos y vecinos. De hecho, un amigo puede a veces ser mas valioso
que los miembros de la familia: «No olvides a tus amigos y a los
amigos de tu padre. Si estds en apuros, no pidas ayuda a tu hermano;
mas vale un amigo cerca que un hermano lejos» (Proverbios 27, 10).
Para conquistar amigos, debemos obviamente mostrarnos serviciales
con los demds: «Nunca digas a tu préjimo que aguarde hasta mafnana
si puedes ayudarle hoy» (3, 28) Debemos tener también tacto: «NO
visites a tu vecino con demasiada frecuencia, no sea que le resultes
pesado y te aborrezca» (25, 17). Sobre todo, las relaciones entre
amigos deben basarse en la sinceridad: «Como un loco que arroja
saetas escondidas, flechas y muerte, tal es el hombre que engafia a st
préjimo, y dice: "INo ves que estaba bromeando? ..El hipdcrita oculta
su odio detras de palabras melosas...» (26, 18-19.24). Los chismes,
entonces como ahora, eran uno de los mayores enemigos de la plena
amistad. En realidad, el modo de hablar una persona a otra es uno de
los temas capitales de la literatura sapiencial. Una sentencia qué
aparece en uno de los primeros capitulos de los Proverbios recogé
«siete cosas que aborrece el Sefor», y la mayor parte de ellas s€ r.eﬁem'
al modo de hablar de las personas: «Ojos altaneros, lengua mentirosd:
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manos manchadas de sangre inocente, corazon perverso, pies ligeros
Jara el mal, testigo falso que dice calumnias y el que siembra
discordias entre los amigos» (Proverbios 6, 16-19).

Los que se comportan de este modo son lo contrario del «sabio»:
¢on necios. Y solo hay un modo de tratar con ellos: «Contesta al necio
seetin su necedad, para que no se crea inteligente» (26, 5). La persona
sabia se caracteriza por el pensamiento y la palabra prudente: «5¢
cuidadoso en tu modo de pensar; tu vida esta formada por tus
Pensamiemos. Nunca digas nada que no sea verdad» (4, 23-24).

LA SOCIEDAD
Los maestros de sabiduria no se interesan tinicamente por la conducta
de las personas en pequeios grupos, sino que aleccionan también
sobre la sociedad en su conjunto. En el inicio mismo del libro de los
proverbios se nos dice que sus sentencias «pueden ensenar a vivir de
modo inteligente y a ser honesto, justo y recto» (Proverbios 1, 3). La
honestidad, la justicia y la rectitud en la sociedad son temas capitales
en la predicacién de los profetas, y ademads son igualmente
importantes en el libro. Esto puede resultarnos algo chocante, ya que
la mayoria de los investigadores creen que los libros sapienciales
tuvieron su origen en circulos acomodados. El hecho de que los
maestros de sabiduria de Israel tuvieran conexiones internacionales
apoya esa hipétesis, pues sélo las personas acomodadas pueden
procurar y mantener contactos amplios de este tipo. Sabemos que los
maestros posteriores de la sabiduria judia fueron muy ricos. El sabio
Ben Sird, que escribié alrededor del 180 a. C., habla de sus largos
viajes (Eclesidstico o Ben Sira 34, 9-12) y aconseja sobre temas como
la conducta en los banquetes (31, 12-32, 13) y el modo de tratar a los
esclavos (33, 24-31). Menciona también su escuela de Jerusalén,
posiblemente subvencionada por su propio bolsillo, pues invita a otros
a unirse a €l de esta guisa: «instalaos en la casa de instruccion...
adquiridla sin dinero..» (51, 23-28). En la propia Biblia Hebrea, la
qest‘i'ipcién de Job indica sin lugar a dudas que los autores de este
libro pertenecian a la clase acomodada (Job 1, 1-3). Incluso en los
Proverbios, algunos fragmentos de los consejos sugieren un contexto
de relativa opulencia (Proverbios 21, 14). De ahi que lo mds
sorprendente sea encontrar aqui una moral que reconoce las
!llllnauinnes de los bienes materiales. La «sabiduria» es mas
}E}}:t:rmme que ]asf riquezas (Prov?rbic_os 3, 13-15); son mas
o P ”l‘i_ﬂ‘tES. por ejemplo, la «paz interior» (17, 1) y la «<buena
Putacion» (22, 1); y «es mejor ser pobre y temer al Sefior que ser rico
i;r:;l:: il'lt]Llie‘tD. Mejor comer legumbres con gente que quieres, que
6.1 ;) luswma.?‘ exquisitos manjares donde hay odio» (Proverbl‘os 15,
exacta 05 otros libros sapienciales del Antiguo Testamento dicen
- a;]]lm-l-“-t;'lu mismo. Ha§ta el autor pesimista de? Eclesmsteg declara
nada L“ﬂl fortuna es necio: «_Es como atrapar el viento... no sirve de
clesiastés 2, 1 1). Y el libro de Job afirma abiertamente que la
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confianza en las riquezas es incompatible con una vida de amistad
con Dios: «Nunca puse mi confianza en los ricos ni presumi de mi
riqueza.... Ese pecado deberia ser castigado con la muerte, porque
niega al Dios todopoderoso» (Job 31, 24-28).

Las imdgenes de los libros sapienciales son quizd menos expresiy,
y dramadticas que las palabras de los profetas, pero su perspectiva socj
es muy similar. Muchos de los abusos condenados por los maestrog
sabiduria son los mismos que tanto preocuparon a los profetas:
practicas comerciales abusivas (Proverbios 11, 1), el soborno (15, 27),
aprovecharse de las personas cargando los préstamos con intereses
(28, 8), y demds abusos que se resumen en la siguiente sentencia:
«Mejor ser pobre y honrado que rico e injusto» (Proverbios 28, 6). En
un plano positivo, la literatura sapiencial rebosa de consejos para que
los ricos compartan lo que tienen con los pobres, por ejemplo
déndoles acceso a sus tierras y sus cosechas (Proverbios 13, 23), o
proporcionandoles vestido (Job 31, 19-20); también contiene
exhortaciones generales a ser generosos con los demds (Proverbios 14,
21.31). Como en otros lugares del Antiguo Testamento, esta '
generosidad debe practicarse especialmente con los que no tienen
medios de subsistencia, expresién que en el antiguo Israel hacia
referencia sobre todo a las viudas y los huérfanos (Job 31, 16-18;
Proverbios 23, 10-11). Incluso a los animales hay que tratarlos
mirando por su bienestar (Proverbios 14, 4). Junto a la beneficencia,
los libros sapienciales reclaman la justicia. Es bueno dar

generosamente a los pobres, pero la justicia social es mds importante.
Los libros sapienciales dan a entender con claridad que hay pe
(generalmente personas ricas) que crean divisiones dentro de la
sociedad (Proverbios 30, 13-14). Por eso exigen un esfuerzo
positivo para corregir las injusticias sociales: «<Habla en nombre de:
aquellos que no pueden hablar por si mismos. Protege los derech
de todos los desasistidos. Aboga por ellos y sé un juez justo. Protege
los derechos de los pobres y necesitados» (Proverbios 31, 8-9).

Los libros sapienciales orientan claramente sobre el
comportamiento del pueblo de Dios. La moralidad, igual que la
beneficencia, debe empezar en la propia casa. Pero sus efectos
trascenderdan mas alla de la persona individual: son tan amplios como.
la sociedad misma.

Descubrir la voluntad de Dios en la ley

Los libros sapienciales reflejan las normas de comportamiento
honesto que la gente ordinaria habia asumido. Pero en cualquier
sociedad organizada, este género de consenso moral requiere unas
precisiones claras, y esto es lo que encontramos en los libros legales
del Antiguo Testamento. Los cinco primeros libros, desde el GénesiS €
Deuteronomio, solian designarse simplemente como «la ley». Mucho$
de los materiales de estos libros tienen poco que ver con lo que 1
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yorfa de las personas entiende actualmente por ley. El Génesis, en
rticular, es una coleccion de relatos que a primera vista cabria

esperar que fueran catalogados dentro del género historico, pero la
nocion veterotestamentaria de «ley» era mucho mas amplia que la
nuestra. Cuando nosotros hablamos de «la ley», tenemos en la mente

umn

4 serie de normas que pueden ser objeto de interpretacién por

e de personas profesionales preparadas, y que el juez aplica en un
tribunal de justicia. Un hombre moderno dificilmente podria coincidir

C

on un poeta del Antiguo Testamento que escribio: «tus leyes me

roducen gozo» (Salmos 119, 77). Pero la palabra hebrea que designa
la ley (Tord) significa mucho més que los meros preceptos y
regulaciones. Incluye todo lo que Dios revel6 a su pueblo, pero
especialmente la «orientacién» o «instruccién» que dio para su vida. La
ley es el lugar donde el hombre puede descubrir lo que debe creer
acerca de Dios y lo que Dios exige de él. Asi se explica que la Tord
tenga una conexion tan estrecha con los relatos de la historia
primitiva de Israel. El conocimiento de Dios y la obediencia a él no

Sabiduria y fe

Muchos han creido que los libros sapienciales
presentan un mensaje diferente al de los
profetas o al de las leyes del Antiguo
Testamento. Los textos principales de la fe
veterotestamentaria destacan las acciones de
Dios en la vida de su pueblo, mientras que
los libros sapienciales serfan mas «seculares
puesto gue no se basan en la revelacion
misma de Dios, sino en la razén humana.
Ademas, se suele afirmar que, mientras que
los profetas y [os legisladores del antiguo
Istael se preocupaban de la buena formacion
de la sociedad, los libros sapienciales se
Preocupan mas de la moral personal. Hay
Que reconocer que ciertas caracteristicas de
&stos libros parecen justificar tales
observaciones: '
® Estos libros muestran un estilo de
PeNsamiento internacional y ofrecen en
Tl?e?aijsndga una serie de semejanzas con la
iyl Babnonza y de Eglpt_o. Por eso no
Vi Ll';en un fendmeno exclusivo de Israel,
a;;}‘-’:i liﬁ;ntude no se puede afirmar que se
ela fe Vm‘emﬁ‘me en los aspectos peculiares
elerotestamentaria,
dire(alfi’l‘;b Quiza nunca, hacen referencia
Storia uetprgiintdes acontecnmnentos_ dela
tiend 5 ms-m‘a;z amemarra._ Su ensefianza
JITarse, en cambio, en el sentido

comun y en la observacion de la naturaleza.
Algunos investigadores han considerado los
libros sapienciales y su ensefianza moral
como una intrusion secular, humanista, en la
fe veterotestamentaria. Ven en ellos la
vertiente religiosa de los cambios sociales y
politicos que acompanaron a la
institucionalizacion de la monarquia en el
antiguo Israel, y la adopcion de un estilo vital
acorde con el ambito de la politica
internacional. Pero se trata de un analisis
demasiado simple.

¢Es secular la sabiduria?

Afirmar que los libros sapienciales son
«seculares» es aplicar un esquema mental
moderno al mundo antiguo. Sin duda sus
escritores sapienciales parten de la
experiencia de la vida, pero en el mundo
antiguo en general, esta experiencia no fue
nunca «humanista» en el sentido de una
realidad puramente secular y no religiosa. En
todo el mundo antiguo, la «sabiduria» se
bas¢ siempre en una determinada
concepcion del curso del universo, pero se
daba por supuesto que el mundo funcionaba
de acuerdo con las intenciones o designios
de los dioses o, en el caso del Antiguo
Testamento, de un Dios omnipotente. No
tener esto en cuenta es propio de un
«necion. La persona realmente sabia nunca
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consisten tinicamente en el acatamiento ciego de los preceptos
religiosos y morales: se trata de experimentar la preocupacion y el
amor de Dios dentro de un contexto personal y social. El amor
desinteresado de Dios por su pueblo, demostrado en acontecimientog
como el éxodo, es basico en las leyes veterotestamentarias. Israel no
acepto la ley para llegar a ser el pueblo de Dios, sino porque vivia ya
realmente en estrecha relacion con éL

El investigador aleman Albrecht Alt sostuvo que algunas de las
leyes mds caracteristicas del Antiguo Testamento nacieron como frutg
de la experiencia de Dios que tuvo Israel. Algunas leyes '
veterotestamentarias son parecidas a las leyes de otras sociedades
antiguas, que regulaban los sucesos diarios de la vida rural. Alt las
denominé leyes «casuisticas», es decir, leyes que consideran
situaciones muy especificas y dan orientaciones para resolver los
litigios. Una ley de este tipo es la que se refiere a acciones criminales
o delitos contra la persona (Exodo 21, 20) o contra la propiedad
(Exodo 22, 6). Pero también encontramos otras regulaciones mds

TESTAMENTO

Sabiduria y fe
(continuacion)

olvida que hasta el mundo de la experiencia
cotidiana se apoya en Dios. Un pesimista
como el autor del Eclesiastés, que confiesa
abiertamente la dificultad que experimenta a
veces para descubrir a Dios en el mundo,
asume sin embargo su existencia como parte
fundamental de su vision de la vida. Otros
escritores son mas positivos: «Para ser sabio,
debes primero obedecer al Sefior. Si conoces
al Santo, ya tienes inteligencia» (Proverbios
9, 10).

Sabiduria y ley natural

Dada la importancia que el Antiguo
Testamento otorga a las relaciones de Dios y
el mundo, no es extrano que la
contemplacion de los fenomenos del mundo
llevase al encuentro personal con Dios. Si a
Dios se le puede encontrar, como sugiere el
Génesis, en las realidades del mundo natural,
dificilmente puede sorprender que el
moralista avisado pueda descubrir en esas
mismas realidades la voluntad de Dios. Esta
concepcion de la «ley natural» estuvo muy
difundida en muchas culturas. Incluso hoy,
las cuestiones relativas a los derechos
humanos se resuelven a veces partiendo de
una nocién de «usticia natural» y no por
referencia a normas derivadas de Dios o de
otra fuente. Los libros sapienciales del
Antiguo Testamento suelen apelar a este
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género de argumento. Job, por ejemplo,
pide justicia porque €l ha sido justo con sus
siervos, y «el mismo Dios que me cred, cre6
también a mis siervos» (Job 31, 15). Los
investigadores han supuesto a veces que est
tipo de referencia a la «justicia natural» es
algo caracteristico de los libros sapienciales,
pero en realidad se encuentra en todo el
Antiguo Testamento. Cuando el profeta
Amas denuncia los crimenes de querra de las
naciones de su tiempo, lo hace basandose
en la justicia natural (Amés 1, 1-2, 3).
Cuando el escritor del Génesis condena el
homicidio, lo hace porgue los hombres estd
hechos «a imagen de Dios» (Génesis 9, 6)- ¥
cuando Isaias se queja de la desobediencia
de su pueblo, concluye que su conducta €s
antinatural e irracional porque se aparta dél
modo de obrar de las cosas en el mundo
natural (Isafas 1, 2-3). Aparte de ejemplos
especificos como éstos, muchas imagenes dé
los mensajes proféticos estan tomadas del
mundo de la naturaleza, al iqual que las
imagenes de libros como los Proverbios. 5@
solia creer, en el pasado, que los profetas
«tomaron prestadas» sus ideas de los
maestros de sabiduria. Pero es mucho MéS
probable que unos y otros basaran su
ensefianza en la pura «teologfa de 1
creaciony de la fe veterotestamentarid:
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absolutas, como son los diez mandamientos, que prohiben el culto a
otros dioses, el homicidio, el robo, la mentira y el adulterio sin

Los israelitas
recibieron
instrucciones para
ensenar a cada
generacion la ley
que Dios les habia
dado.

Sabiduria y ética social

También se dijo que una moral «sapiencial»
no se compaginaba con la acentuacion de la
justicia social. Es cierto que la ensefianza
sobre la forma de sociedad aparece mds
subrayada por los profetas y legisladores en
relacion con los grandes temas de la historia
de la salvacion de Israel, pero se comete una
Injusticia con los sabios del antiguo Israel al
suponer que solo se preocuparon de si
mismos, En realidad, la literatura sapiencial
del mundo antiguo afrontd la justicia social
omo una cuestion capital. La proteccion de
los miembros pobres y marginados de la
sociedad fue un tema basico en la literatura
babilonica y egipcia, al igual que en los textos

Ugariticos, que hablan de idénticas
Préacupaciones por parte de los reyes de
Canln‘a Ilibro de Proverbios comienza
declarando que su finalidad es ensefiar a los
hon

vir de modo inteligente y a ser

22;1,1_ -s_l|u‘;-[05 y rectosn (1, 3). Y el héroe
¢ 1bro de Job es un ejemplo perfecto de
Eo:??“-': JUe practica siempre la beneficencia
Las.rg-) Menos favorecidos (Job 31, 13-23).

_ -Uestiones de ictics 2 ;
sin duda yn & Justicia social constituyen

INd preocupacion basica en los

profe i PR .
Wi f los historiadores del Antiguo
SaldMmentn | Pl -
Soue(-l_ 0 IF Ios ensenaron que la forma de
13d debia rafla F
Dine . G€bia reflejar e comportamiento de
05 con sU

Pueblo. Los libros sapienciales

aducen otras razones para promover la
igualdad y la justicia, pero su actitud ética no
es por ello menos «religiosan.

Sabiduria y alianza

De hecho, la ética de los escritores
sapienciales coincide con las lecciones de la
historia de Israel. Socorro a los pabres,
consideracion con los animales, justicia en la
sociedad, preocupacién por los huérfanos;
ademas, prohibicion del falso testimonio, del
adulterio, del soborno y de la venganza:
todos estos elementos aparecen tanto en la
literatura sapiencia como en las leyes del
Antiguo Testamento. En realidad, los
escritores sapienciales suelen expresar estas
ideas de modo mas concreto, mostrando
como se relacionan con situaciones
especificas en la vida de la familia o de la
comunidad. Una y otra vez, los escritores
sapienciales aplican la misma doctrina que los
profetas y demas escritores que siguen la
tradicion de la «alianza». Porque todos ellos
sirvieron al mismo Dios: un Dios cuya
voluntad podia conocer el pueblo en el
mundo creado y en los grandes
acontecimientos historicos irrepetibles.
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ninguna calificacién o explicacion aneja (Exodo 20, 1-17;
Deuteronomio 5, 6-22). Ademads, tales prohibiciones parecen basarse
en una simple declaracion sobre la naturaleza de Dios segun la
experiencia de Israel en el curso de su historia. Hay razones para
suponer que, al dar esa forma precisa a los mandamientos, los
escritores veterotestamentarios pudieron inspirarse en los tratados de |
alianza que las pequenas naciones concertaban a menudo con estadog’
mads poderosos a cambio de la proteccion y la seguridad, y que ya
fueron estudiados con anterioridad. Tales pactos se renovaban a
intervalos regulares, y Alt supuso que las leyes «apodicticas» de este
tipo constituian el micleo de la renovacion de su fe en Dios que hacfa.
Israel cada siete afios en la fiesta de las chozas o «tabernédculos»
(Deuteronomio 31, 9-13). Esta forma de ley absoluta fue lo mas
caracteristico del Antiguo Testamento, porque era nada menos que
una explicacion de cada una de las ramificaciones de la fe aliancista
de Israel. No obstante, esta hipétesis presenta algunas dificultades:
B La ley casuistica constituye una forma literaria peculiar, pero esta
ley calificada de «apodictica» no constituye una forma literaria
propiamente dicha. Estas leyes absolutas se expresan en una variedad
de formulaciones literarias. Por tanto, no parece posible que ambas
categorias sean comparables.

M Alt presumid que estos preceptos absolutos eran exclusivos de
Israel, pero ahora sabemos que una terminologia similar se utilizaba
en otros contextos legislativos, especialmente entre los hititas, en
Egipto y en Babilonia. Las acciones prohibidas podian diferir en los
diversos casos, pero la forma misma se da también, indudablemente,
fuera del contexto de la fe veterotestamentaria.

W No es seguro que esas leyes «apodicticas» tuvieran su origen en las
grandes fiestas religiosas de Israel o que se recitasen regularmente en
ellas.

B Esos textos no son realmente «leyes» en sentido técnico. Son un
catdlogo general de normas de conducta comtinmente aceptadas, y en
este sentido la ley «apodictica» no difiere de la ensefianza de los lib
sapienciales. Al menos cabe suponer que se fundasen en la idea que
tenia Israel de la «ley natural» revelada en la obra de la creacion, y N0
en la alianza del Sinai.

Los libros de la Tord en el Antiguo Testamento, como todas las
colecciones modernas de leyes (y muchas otras partes del Antiguo
Testamento), constituyen una antologia de leyes relacionadas con
diversas situaciones y periodos de los relatos veterotestamentarios. No
deben leerse de principio a fin como un cuerpo consistente del sist
legal de Israel. Todos los investigadores coinciden en que, dentro de :
libros de la ley, hay al menos cuatro colecciones distintas de materia®
los diez mandamientos, el codigo de la alianza, Deuteronomio, ¥
finalmente una variedad de leyes sacerdotales. El modo concreto de
relacionar estos codigos legales entre si dependera de nuestras ideas
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<obre la composicion de los cinco primeros libros del Antiguo
Testamento, 1o cual ya ha sido abordado en un capitulo anterior.

Los diez mandamientos

La mayoria de las personas que tienen algtin conocimiento de la
piblia, consideran que esta serie de preceptos morales es una parte
fundamental de la concepcién veterotestamentaria de la conducta
humana. Sus principios estan incorporados en numerosos codigos
legislativos nacionale§ desde los tiempos del Antiguo Testamento, y
en muchos aspectos forman una declaracién o carta de los derechos
humanos fundamentales. Son normas redactadas para aprender de
memoria y repetir a menudo. El hecho de que sean diez no es casual,
sino un recurso didactico para que puedan contarse con los dedos de
ambas manos. En la antigiiedad, éste era un modo usual de grabar las
cosas en la memoria y de recordarlas.

Hay otros grupos de leyes que quiza presentaron en sus origenes
la misma forma redaccional, aunque la mayor parte de ellas se refieren
a las normas de culto (Exodo 34, 12-26; Levitico 20, 2-16; 18, 6-18). El
libro de los Salmos contiene al menos una lista de diez normas que
regulan la buena conducta (Salmos 15, 2-5). Esta constituye también el
tema principal de los diez mandamientos. El decdlogo no es un
conjunto de leyes propiamente dichas, porque no establece las
sanciones para aquellos que las infringen. Es més bien una especie de
declaracion politica, un cédigo de derechos que muestra cémo deben
considerarse las relaciones entre Dios y su pueblo dentro de la
comunidad de fe veterotestamentaria. Los investigadores estiman
generalmente que el decdlogo tuvo su origen en un periodo muy
remoto de la historia, posiblemente con el propio Moisés.

El libro o codigo de la alianza
M’u{:ha:s partes del codigo o libro de la alianza se asemejan a otros
c6digos antiguos, especialmente al de Ur-Nammu de Ur (2050 a. C)y
al de Hammurabi, rey de Babilonia (1700 a. C)). Aunque se aprecian
;2;:},1;\ dift‘ﬂ‘enci.as de detalle entre el libro de la alianza y estas otras
Cosri{.li}]l-]? SC};E‘CtIVc?l general es Ig misma y refleja gimplemente las
Sltirizs S]’tb I1fEt:1du:lIas en el antiguo Oriente Med}o. Asi, el libro de la
lérmi;;{j tb pa}e(.e mds a un cédigo legal en el sentido actual del
Aty € cree comtinmente que este libro 'de la alianza es muy
Tosts ]_-'Iyt tiene su origen en los primeros guias de Israel: Moisés y
mam';- . :;ma; es‘encml de estas leyes es la v:nda de la’ comunidad. La
le?,i-siaclfén e.-( le_s.us normas pertenecen al. tipo «casuistico» de
o si bien el libro contiene también algunos preceptos

0s a la conducta en el culto organizado.

El .
De“lermmmio
]M]dh ra «

1a ampliacién y aplicacion de otros cédigos mds antiguos;
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o,

Existen muchas
semejanzas entre la
alianza del Antiguo
Testamento y el
codigo legal del rey
Ur-Nammu de Ur,
En este relieve, se - ] ) o
vealreysituadoa  constituye asi un ejemplo de adaptacién al cambio de circunstancias

la izquierda en la vida de Israel. Por eso se basa obviamente en materiales

E;::?g:::t"e“"a antiguos. Algunos investigadores creen que su forma actual es la de
el dios que esta una liturgia para una fiesta de renovacion de la alianza en la que los
sentado en su fieles del antiguo Israel solian «revivir» los acontecimientos de su
D, pasado nacional y se consagraban de nuevo a su Dios Yahvé. Sin

duda, los capitulos 5-11 del libro presentan la forma de sermones,
predicados como un preludio a la presentacion de la ley propiament?-‘.
dicha (capitulos 12-26), a la que sigue el compromiso del pueblo cont
ella. El libro del Deuteronomio ejercié una influencia decisiva en la
reforma del culto llevada a cabo por el rey Josias de Judd, aunque St
origenes son ciertamente anteriores a esa época (2 Reyes 22, 3-20)-

Leyes sacerdotales )

Encontramos estas leyes distribuidas entre los libros de Exodo,
Levitico y Ntumeros. Incluyen todo el resto de las leyes A
veterotestamentarias, entre las que hay largas secciones dedicadas &
santuario y a los objetos contenidos en él (Exodo 25-30), y diversas
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aciones para los sacerdotes (Exodo 35-40; Levitico 1-10).

11 también normas sobre la conducta en el culto, junto con las
nstrucciones para la preparacion y consumo de manjar_es, y temas de
higiene doméstica y personal (Levitico 11-16). Mthos investigadores
estimaron ern el pasado que e§tas normas concermentgs al culto eran
elementos relativamente tardios en log relatos del Antiguo
Testamento, en parte porque el mensaje del profeta Ezequiel, siglo

vI a. C., contiene ideas similares. Pero una investigacion mas rigurosa
ha mostrado que muchas de las prdcticas mencionadas en esas leyes
son muy similares a ciertos usos conocidos en otros lugares del
mundo antiguo y en fecha muy anterior. Muchos suponen que la
seccion formada por los capitulos 17-26 del libro es un cédigo
diferente al que se ha dado en llamar el «cédigo de santidad». Hay
varias razones para afirmarlo:

B Estos capitulos comienzan con preceptos sobre el culto organizado,
pero no hacen referencia alguna a la amplia legislacién que contienen
los capitulos anteriores.

B La afirmacion «estas son las leyes y mandatos que el Senor dio a
Moisés en el monte Sinai para el pueblo de Israel» (26, 46) parece ser
una conclusion formal que no tiene relacién con el contenido del
capitulo siguiente.

B El tema de la «santidad» aparece en todos estos capitulos, pero no es
un punto capital en el resto del Levitico.

:'B}-’.“]
Incluye

De la teoria a la practica

La vida en el mundo antiguo diferfa sustancialmente de la vida actual,
y la mayoria de los lectores modernos encuentran fitiles y aburridas
las leyes del Antiguo Testamento; pero éstas pueden ain
Proporcionarnos ciertos conocimientos sobre aspectos importantes de
la fe veterotestamentaria. Parecen tan numerosas las colecciones de
leyes que sorprende descubrir que son muy incompletas. No
mencionan, en efecto, muchas situaciones concretas. Otros cédigos
antiguos presentan las mismas caracteristicas, quiza porque fueron
ESCIios con la vinica intencién de que sirvieran de modelo en la
rlf:llmnis[raciéll de justicia. También es posible que las leyes escritas
Sitvieran de orientacién en casos de especial dificultad y que existieran
g]:gif[‘_i];ll‘c?_cedi1}1ie11tos mds directos. Se han propuesto diversas
i‘elaci(‘;::](:,n,eb de.estas leyfas. ?ara nuestros fines, serd util conmde;rar la
israclivy LL]J e %laldar} en términos generales con la vida de la sociedad
almm-m;l‘d. e 1§§ areas controladas por la ley era lo que nosotros
lttrgicac. Lh religion. Muchas leyes veterotestamentarias son «leyes )
Mis ﬂmﬁ ; ]111;15: establecen l’as‘ normas del culto. Este punto se abotdara
Olviday qu(e |1L nte en el préximo capitulo, aunque nunca dgberr;os
Acilmeny e;"l l‘itllgrqn y la conducta cotidiana no pueden disociarse
. l't‘ {mtlguq Testlimento, Pe::o,‘aclemas, podemos detf_ectar
4lr0 tipos de legislacion en los codigos veterotestamentarios.
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Legislacion criminal

En toda sociedad hay acciones cuya desaprobacion es tan absoluta y
universal que la comunidad siente la necesidad de castigar a sus
autores. La ley civil se ocupa de temas que pueden dar lugar a juiciog
dispares, pero la legislacion criminal se refiere a principios sobre el
bien y e mal que se asumen como evidentes. Esto no significa que la
legislacion criminal coincida en todas las naciones. En realidad, suele
haber notables diferencias. Atin actualmente, ciertas actividades que
se condenan como criminales en un estado se consideran como
derechos humanos fundamentales en otro. Asi, examinando estas
acciones que un estado concreto considera como criminales, podemos:
comprender las actitudes basicas y los valores fundamentales de su
pueblo. A nuestro juicio, la inica pena que era ejecutada por el estado
en el antiguo Israel era la pena de muerte. Se desconocian las multas,
y aunque se podia arrestar a una persona mientras se decidia su caso,
la prisién no se introdujo hasta después del destierro de Babilonia.
Podia imponerse una sancién monetaria, pero se consideraba como
una restitucién por el malhechor a la victima: por eso se producia
dentro de la jurisdiccion civil. Incluso delitos como el atraco personal
o el hurto se fallaban por el mismo procedimiento. Parece significative
que todos los crimenes punibles con la muerte en el Antiguo
Testamento estuvieran relacionados de un modo u otro con los diez
mandamientos, razén por la que estos mandamientos han sido
definidos como «leyes criminales del antiguo Israel». Hemos dicho que
los diez mandamientos no son estrictamente «leyes» en sentido
técnico, pero esa definicion tiene su utilidad, ya que todas aquellas
acciones punibles por la comunidad estaban relacionadas con la idea
que tenia Israel sobre su posicién como pueblo de Dios. Cometer un
crimen era, simplemente, negar la realidad de la fe aliancista. Se
consideraban como crimenes los siguientes:

LAS OFENSAS CONTRA DIOS

Ejemplos de estas ofensas son la idolatria (Exodo 22, 20; Levitico 20,
1-5), la blasfemia (Levitico 24, 10-16) y la magia (Deuteronomio 13, 18
18: Exodo 22, 18; Levitico 20, 27), que son modos de negar el
fundamento mismo de las relaciones entre Dios y su pueblo. Otras
ofensas, como la prostitucién de una hija de sacerdote (Levitico 21,9)
o la inobservancia del dia sabdtico (Exodo 31, 14-15), pueden
parecernos a nosotros menos graves, pero la ley veterotestamentarid
las considera en la misma perspectiva, porque tanto el sacerdocio
como el sdbado eran «un signo de la alianza» (Exodo 31, 16).

ATENTADOS CONTRA LA VIDA HUMANA

El homicidio intencionado era un crimen especialmente grave,
mientras que el homicidio involuntario estaba sujeto a penas distint
(Exodo 21, 12; Levitico 24, 17; Ntimeros 35, 16-21.22-29). No menos_
serio era el caso de una persona que secuestraba a otra con intencior
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e reducirla a esclavitud (Exodo 21, 16; Deuteronomio 24, 7). La
libertad, al igual que la vida humana, era un gran valor en Israel.
Muchos investigadores presumen que el octavo mandamiento no se
refiere al robo en general, sino al secuestro (Exodo 20, 15 ;
peuteronomio 5, 19). El tema de la libertad personal es sin duda
jmportante en otras secciones de la ley veterotestamentaria.

LOS ATAQUES A LA FAMILIA

§i la interrupcion antinatural de la vida es un delito, también lo es la
interferencia del contexto natural donde se crea la vida: las relaciones
sexuales entre el esposo y la esposa. Otros tipos de relaciones
sexuales, como el incesto, la homosexualidad, o incluso el adulterio
se consideran también delitos graves (Levitico 20, 10-21), junto con,
Jos malos tratos a los padres (Exodo 21, 15; Deuteronomio 21, 18-21).

La ley civil

El codigo civil veterotestamentario tiene muchas similitudes con otros
codigos del mundo antiguo. Se ocupa de asuntos cotidianos, como el
trato a los empleados, la violencia de varias clases y la obligacion de
los amos de indemnizar a terceros por dafios causados por sus
animales o bienes. El libro de la alianza contiene exclusivamente esta
clase de leyes. Es significativo que en este cédigo el nombre de Dios
figure generalmente bajo el término Elohim, que significa «Dios» en
general, en lugar de su nombre personal Yahvé. Esto puede indicar
que Israel adopté simplemente esta forma legal tomandola del acervo
genergl de normas cominmente aceptadas, sin efectuar demasiados
cambios concretos en ella.

El castigo se concibe generalmente como una compensacion por el
mal causado, y muchas penas son similares a las de otros codigos
como el de Hammurabi. Pero hay algunas diferencias. La mutilaci’én
Por ejemplo, era un castigo usual en el mundo antiguo, pero so6lo ha,y
;;_‘ e]]']:‘flllploEconcret? de ella en el Antiguo Testamento (Deuteronomio
= exach]ﬁn ; i:tonoa.xcla la norma veterotestamentaria de que el castigo
Por pie, crremn Cfl: «0jo por ojo, diente por.dleme, mano por mano, pie
(Exodorz e ?2 ;II‘I:;:I por quemadura, herida por herida, golpe por golpe»
fiota, o] n,w & d evitico 24, l19—2,0,: Deuteronomio 19, 21), pero se

cbiy g ula{rd L‘t r, de una frase 51.11’1b011ca para encarecer que el castigo
antigyy inclal siempre proporcién con el mal causado. En el mundo
edi dL Im:!fo_eilsta retribucion aparentemente cruel podria ser un
Wiresiva & I]ﬂl 0 que de otro modo podia constituir una venganza

et [.Gé: 11 ;IZ del alarde de La}qec: «Maté a un joven por haberme
Progreso g r:elsl 41 23), una ley bas‘lca’cl_e retribucion igual seria ya un

fanzs ﬂpérec e::1 ic arii, aunque el principio figura en el libro de la
Preferiqy oo f0preuc:d1dn:;~ y seguido de. leygs‘que muestran que se
Ompensaoin eCnne}s (.il‘fEI'EI'ltES al castigo fisico: generalmente, la
Ugar el cqer (‘1.11'1.0‘1111.(.&. El pago de una compensacién a la victima en

Stigo fisico fue probablemente una practica muy difundida.
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La ley familiar
La sociedad israelita se basaba totalmente en la familia y en el clan, y
la importancia de la unidad familiar se refleja en muchas leyes del
Antiguo Testamento. Las relaciones entre los miembros de la familia
tienen un efecto de largo alcance en toda la sociedad israelita. Una
relacién estable entre marido y mujer era fundamental en la
concepcion veterotestamentaria de la vida familiar. El matrimonio
solia ser monogdmico, si bien era frecuente que los reyes y altos
personajes dirigentes tuvieran mas de una esposa (poligamia), y esta
practica nunca fue condenada de hecho en el Antiguo Testamento.
Los matrimonios eran negociados por los padres, aunque no faltaban
los matrimonios de amor (v.g. 1 Samuel 18, 20). Pero, ademés de la
esposa legal, un hombre podia tener varias «concubinas». Estas eran
esposas esclavas y tenian un status inferior al de la verdadera esposa.
El divorcio era aceptado, aunque solia dejar desamparada a la mujer y,
por esta razon, muy probablemente, no era muy frecuente. Todos
estos temas, sin embargo, entraban dentro de los asuntos
estrictamente familiares. La ley permanecia al margen, si bien el
codigo civil contiene algunas orientaciones relativas a circunstancias
que podian surgir con la ruptura de las relaciones normales, y la ley
criminal prohibe sin duda el adulterio. Se dan regulaciones concretas |
para el tratamiento adecuado de las concubinas (Exodo 21, 7-11;
Deuteronomio 21, 10-14) y se ofrece también una orientacién sobre lo
que ocurre tras el divorcio (Deuteronomio 24, 1-4).

La ley criminal contempla en ciertas circunstancias la desatencion
voluntaria a los padres, pero generalmente la autoridad del padre o
patriarca de la familia era absoluta. En el periodo mds remoto, un
padre podia incluso condenar a muerte a un miembro de la familia
(Deuteronomio 21, 18-21). La legislacién posterior imponia en tales
casos dirigirse a los ancianos de la comunidad (Deuteronomio 21,
18-21), y algunos pasajes sugieren la existencia del derecho a la
apelacion ultima al rey (2 Samuel 14, 4-11).

En la parte positiva, los miembros de una familia tenian
obligaciones que cumplir unos con otros. Si un miembro se veia
forzado a entregarse como esclavo para pagar una deuda, era {
obligacion de uno de sus parientes mas proximos rescatarlo de nuevo:
circunstancia que aparece bien ilustrada en el relato del libro de Rut-
La vida familiar en la época veterotestamentaria podia tener ciertas
ventajas, pero implicaba también terribles responsabilidades.

La ley social

Las ciudades-estado cananeas que precedieron al nacimiento de Isr
como nacién eran fundamentalmente sociedades feudales con una
clase gobernante poderosa y rica. Esto contrastaba mucho con la
estructura tribal que encontramos en el Antiguo Testamento ¥ que
evitaba que la sociedad israelita fuese dominada por una jerarquid
prepotente. La sociedad israelita era, pues, igualitaria y en ella todos
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Jos cindadanos gozaban de los mismos derechos y privilegios bdsicos.
F] conflicto entre estos dos modelos de sociedad tiene hondas raices
en el Antiguo Testamento. En los primeros asentamientos israelitas
[os ancianos locales eran los jefes de sus propias comunidades. Cor; el
desarrollo social, la autoridad se fue centralizando hasta que se dejo
sentir la necesidad de un rey. Los relatos del Antiguo Testamento dan
fe de la resistencia que encontro inicialmente la monarquia. Incluso
en el régimen mondrquico, el poder del rey estuvo regulado
estrictamente por la ley (Deuteronomio 17, 14-20). La desmembracion
en dos de la monarquia después de la muerte de Salomoén fue en
puena parte el resultado de las tensiones existentes entre el ideal
cananeo burocrdtico y el ideal israelita, en el que todos los individuos
eran iguales, quedando su libertad restringida Ginicamente por las
obligaciones mutuas impuestas por el grupo familiar.
En el terreno practico, la cuestion central era la posesién de
la tierra. En las ciudades-estado cananeas, la tierra era
fundamentalmente propiedad del rey (1 Samuel 8, 11-17)
pero en Israel la tierra pertenecia en dltima instancia a ,
Dios. Se daba en usufructo al grupo familiar como algo
que éste no podia comprar ni vender, sino que debia
transmitirse de una generacion a la siguiente (Levitico
25, 23). De este modo, Israel esperaba evitar la
formacion de una clase terrateniente y preservar la
igualdad relativa de las personas. Los que intentaban
acumullar tierras eran criticados constantemente por
los profetas (Isaias 5, 8; Miqueas 2, 1-2). El rey mismo
g{; Z?j;l}?iifento de. estas obligaciones (1 Reyes 21).
hi la importancia de los largos y aparentemente
zgtglrfl?tsi cata}?gos de personas y tierras que figuran
830 guo ’e&:tamemo (Ntimeros 26, 34; Josué
e 5;0;39511_0 Fle muchas lfe}tes es preservar la
S Dgs 1nd1v1d1‘105 para vivir en paz en la
Condeilmh ios entregd a la familia. La ley
{Dt‘uwrona acciones como correr los mojones
]Jrohihiginﬂgl-u? lb9, 14},‘ y muchas otras
e z g:‘ s? 1re Prestarnos y deudas encuentran
25, Lt‘\fl'lil.(_;o .2.;1 ;(50 31 ga] en este contexto (Exo«lio 22,
Cortiiteres (beme ) Esta.ba prohibido el préstamo
. ronomio 23, 19-20), pero lo que

Los mojones
marcaban las lindes
de los campos
individuales; el que
aqui se reproduce
procede de
Babilonia en la
época de
Nabucodonosor .
Algunas leyes del
Antiguo
Testamento tienen
como finalidad
evitar la absorcion
de las pequenas
fincas en grandes
propiedades.

suceds.
v‘;;;gti ﬂulll@l‘mdo era que algljmos empefaban sus
si no pnh):]h:]]tiws como garantia por un préstamo. Y
Vinlla|IIlL:;1le( evolver el préstamo, se convertian
Seguian \;ivie eg ESCla‘m? gel P res‘t.?mista, ¢ aungue
educidog 4 ull ?‘en la tierra familiar, quedaban
intenq It (ul n ;-SFado de desamp’aro‘ Por eso la ley
a7, poBular las fianzas por préstamo (Exodo 22,
ronomio 24, 6). Establecié también la




Estos esclavos de
Asiria, de la época
de Senaquerib,
estaban en mucho
peor situacion que
los esclavos de
Israel, donde las
leyes les protegian
en muchos
aspectos.
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prescripcion de todas las deudas cada siete aiios (el ano sabdtico de
Deuteronomio 15, 1-11) o cada cincuenta aiios (el jubileo de Levitico
25, 8-17).

La ética social del Antiguo Testamento muestra una gran
preocupacion por muchos grupos desasistidos: forasteros, pobres,
oprimidos, viudas, huérfanos e incluso enemigos personales (Exodo
22, 21-27; 23, 1-9). Esto ha llevado a algunos investigadores a suponeg
que el antiguo Israel constituyd una especie de movimiento de
protesta proletaria contra las estructuras elitistas del poder cananeo.
Esta opini6n sobre la conciencia social de Israel tiene muchos
elementos a su favor, pero no hay que exagerar su cardcter singular,
La preocupacién por las personas desamparadas no fue algo e}_cclusi
del Antiguo Testamento. En las leyes de Ur-Nammu se lee la siguie
lista de méritos del rey:

VIVIR COMO PUEBLO DE DIOs

Fl huérfano no fue entregado al rico ni la vinda al poderoso,
ol poseedor de un siclo no fue entregado al poseedor de una ming,

£l Antiguo Testamento destaca sobre todo por el tratamiento que
da a los esclavos, a los que considera claramente como personas con
derechos propios. Los esclavos no sélo tienen la esperanza de ser
uestos en libertad (Exodo 21, 1-6), sino que gozan de ciertos
derechos aunque escapen de sus amos (Deuteronomio 23, 15-16). El
amo debe otorgar periodicamente a sus esclavos un dia libre y ha de
reconocer los limites de su poder sobre la vida de aquéllos (Exodo 23,
12; Deuteronomio 5, 12-15). El amo que perjudica a su esclavo puede
ser obligado a indemnizarlo déndole la libertad (Exodo 21, 26-27). Si
un amo mata a su esclavo, el delito es especialmente grave, y la
comunidad debe sancionarlo actuando en favor del esclavo,
presumiblemente porque éste no tiene familia para defenderlo (Exodo
21, 20). Algunos investigadores creen que la pena de
muerte se estableci6 para estos casos. De ser asi, tal
preocupacion por el bienestar de los esclavos seria
absolutamente singular en el mundo antiguo. Podria
significar que la muerte de un esclavo representaba un
reto espiritual y social a la comunidad. El fundamento
religioso de las leyes sobre la esclavitud aparece con toda
claridad al menos en un c6digo donde se justifica el trato especial
dado a los esclavos: «Recuerda que ti también fuiste esclavo en
Egipto y que el Sefior, tu Dios, te otorgé la libertad. Por eso te doy este
mandato» (Deuteronomio 15, 15). El cardcter especifico de la sociedad
israelita no nacié de motivos puramente humanitarios; fue el fruto de
la experiencia de Dios que Israel vivio en los acontecimientos
trascendentales de su historia nacional.

Entender la voluntad de Dios

Elimpacto de la historia de Israel aparece con especial claridad
analizando el tipo de sociedad que considera el Antiguo
Fes{amento. De un modo u otro, los rasgos mds caracteristicos del
’!_‘I‘tlgllo Testamento estuvieron determinados por el encuentro de
ac{:;’;‘l‘éli I;‘?“ Dios en el curso de la historia humana. Los grandes
Dios Comribuemos que axuclaron a foqntllar la concepcion israelita de
pueblo ACOMY@I"OH_ también a descupnr lo que Dios exigia de su
tierra promon cflzc:rq:ua-n.tos como l.a salida lde Egipto y la entraqa en la
Conduyciy. En eﬁ:}]&{‘aeron utta fifluendss evel P UEb.JO de Dios y en su
Muchpg oxt.;-em e o 0, conduqa, al igual queges
Pueden 1o heChOS’ tle?‘a, su fllnfiamemo en la historia. Pero icémo
08 Mengajes e IOS‘ historicos dictar un modo de conducta? Si leemos
i la Jo 0s grandes profetas y exploramos la ensefianza de los
nt?; ey, Prnl}to aparece la respuesta, porque la ética del z.ﬁntiguo
110 es s6lo histérica: posee también otras caracteristicas que

1ros de
Estame
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se pueden identificar analizando la implicacién de Dios en la vida de sy
pueblo.

La ética veterotestamentaria es teologica

Es teoldgica en el sentido estricto de la palabra, ya que el codigo
veterotestamentario de conducta se refiere siempre a Dios. La
conducta humana correcta se relaciona estrechamente con el modo de
ser del Dios que se reveld a si mismo en los acontecimientos de la
historia de Israel. Es evidente que la concepcién que el hombre tenga
de Dios influye en su comportamiento. Actualmente, muchas personas
consideran la religién como una especie de politica de seguridad para
el futuro. Entienden que Dios se preocupa mads del otro mundo que de
éste y, en consecuencia, su estilo de vida actual suele estar motivado
simplemente por el propio interés. Pero los que conciben a Dios como
una persona a la que hay que conocer y amar aqui y ahora, adoptaran
una actitud completamente distinta frente a las realidades sociales
contemporaneas, y su estilo de vida reflejara esta preocupacion. La
Biblia Hebrea afirma que Dios es un ser personal que actia y que
puede ser conocido por los individuos y las sociedades en el contexto
de su experiencia cotidiana de la vida. Asume estas caracteristicas de
Dios y las aplica directamente a la vida de su pueblo. En el Antiguo
Testamento, la conducta ética encuentra su justificacion, ejemplo e
inspiracion en la persona de Dios mismo. Esto aparece con especial
elocuencia en el libro del Levitico: «sed santos, porque yo, el Sefior,
vuestro Dios, soy santo» (Levitico 19, 2). El te6logo germano Emil
Brunner resumié esta idea concisamente, definiendo la moral
veterotestamentaria como «la ciencia de la conducta humana en tanto
que esta determinada por la conducta divina».

La ética veterotestamentaria es dinamica

{Como expresa Dios su personalidad? Hemos visto ya que el Antiguo
Testamento nunca intenta analizar o definir a Dios de un modo
abstracto. Nunca lo concibe «metafisicamente», preguntando de qué
estd hecho. Lo describe siempre «funcionalmente», esto es, por
referencia a lo que hace. Como es obvio, las dos perspectivas estan
relacionadas intimamente, pues el modo de ser de una persona
quedara relacionadas intimamente, pues el modo de ser de una
persona quedaré reflejado en su modo de obrar. Pero el Dios del
Antiguo Testamento no es solo un «Dios que es»; es un «Dios que
obra». Es un Dios dindmico mds que un Dios estdtico. Ahora bien,
{qué podemos aprender acerca de la conducta humana considerando
las acciones caracteristicas de Dios? El Antiguo Testamento suele

utilizar tres términos clave para expresar la disposicién moral de Dios:

JUSTICIA
Para nosotros, la justicia puede ser una idea abstracta. La «justicia” es
algo que los legisladores y los jueces buscan y establecen en los
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iribunales. En el Antiguo Testamento, la «justicia» incluye la
l,,‘t-m‘updc‘iéll por la conducta; pero, sobre todo, la justicia no es algo
para debatir, sino algo para hacer. Los jefes del antiguo Israel no
fueron «jueces» en el sentido legal moderno: fueron unos dirigentes
de su pueblo que procuraban hacer algo para enderezar las cosas que
estaban mal. En realidad, la palabra hebrea que suele vertirse al
castellano por «justicia» tiene un sentido mucho mas amplio. Se
refiere a todo lo que un gobernante puede hacer para garantizar que
su pueblo goce de una vida estable y satisfactoria. Por eso Dios es un
gobernante «usto»: €l mejora la calidad de vida para su pueblo
[Deutemnomio 32, 4; Isafas 5, 16; 61, 8).

MISERICORDIA
Cuando se utiliza esta palabra para definir a Dios, es para sefialar que
él trata con los hombres de un modo amistoso y personal. La justicia
de Dios no estd determinada por las exigencias estrictas de un sistema
legal: €l actia siempre en un contexto de amor y confianza personal.
Todos los relatos del Antiguo Testamento demuestran que, contra
todas las expectativas, Dios inicia unas relaciones con los hombres,
seres débiles por naturaleza y generalmente de escasa capacidad
moral y espiritual. Dios nunca los abandona. Al contrario, estd a su
lado para ayudarles en su debilidad y nunca los rechazara a pesar de
su ineptitud e imperfeccién. «/Cémo voy a dejarte abandonado,
Efrain? ¢Como no te voy a rescatar, Israel?... Mi corazén no te dejard...
Es demasiado grande mi amor por ti... Porque yo soy Dios y no

hombre. Yo, el santo, estoy contigo. No me mostraré airado» (Oseas
11, 8-9).

VERDAD

También este término solemos concebirlo de un modo
abstracto. Pero una vez mds en el pensamiento hebreo, la
«verdad» es una caracteristica personal. Cuando José,

sin darse a conocer, arresta a sus hermanos, lo hace ;
para comprobar «si hay verdad en ellos», es decir, si 'V
puede confiar en ellos (Génesis 42, 16). En el mundo ~ ;
Veterotestamentario, los dioses eran muy poco

fiables. Hacfan 1o que les gustaba, y las

consecuencias tenian que pagarlas sus devotos. Pero el
Dios de] Antiguo Testamento es totalmente distinto. Es

SE’,no de plena confianza y, gracias a la fidelidad de Dios, su
e
Dios... Tu amor constante llega hasta los cielos y tu fidelidad toca las
Nubes» (Salmo 108, 1, 4).

La é¢; 2
EIf:}'ﬂlczzl veterotestamentaria es social
iD; )'-IUL’ contexto aparece con mayor realismo la voluntad de Dios?
05 gp " o . o
5S¢ preocupa de la bondad moral de los individuos, o de la
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estructura de la sociedad? Inevitablemente, ambas preocupaciones van
unidas. El Antiguo Testamento invita al individuo a responder a la
voluntad de Dios. Cuando Isaias contempla la grandeza moral de Dios
en el templo, confiesa su indignidad y toma conciencia de su ineptitud
personal para cumplir la misién que Dios le confia (Isaias 6, 5). El
episodio de Abrahan intercediendo por las dos ciudades corrompidas
viene a decir lo mismo: a Dios le preocupa la conducta de los
individuos (Génesis 18, 16-33). Sin embargo, el Antiguo Testamento
pone un mayor énfasis en el pueblo de Dios como tal. La voluntad de
Dios no debe encarnarse sélo en individuos piadosos, sino en la
estructura de la vida nacional. Hemos visto ya la insistencia de los
libros sapienciales y los cédigos legales en la justicia social, como fruto
de los acontecimientos trascendentales de la historia de Israel. En lo
social, el éxodo demostré la preocupacion de Dios por aquellos que
eran oprimidos injustamente por las fuerzas del imperialismo. El Dios
de la Biblia no era como el Dios paternalista de los grandes
cultivadores de algodon en el sur de los Estados Unidos, que en el
siglo XIX solian animar a sus esclavos negros diciéndoles que tendrian
una vida mejor en el cielo. Yahvé vio que la situacién era mala en
Egipto, y se dispuso a cambiar esa situacion. Por eso el ideal de
sociedad veterotestamentaria reserva una atencion especial a los
desposeidos, los oprimidos y los desasistidos. Ademads, la estructura
misma de la sociedad debe reflejar esta preocupacion. Los profetas
solian recordar al pueblo que en Israel todos los hombres y mujeres
tenian que ser iguales. Todos habian sido iguales en sus origenes,
todos fueron esclavos, y por eso la explotacion econoémica y social de
una clase por otra no sélo era deplorable, sino que era la negacién
radical del nticleo mismo de la fe veterotestamentaria.

La ética veterotestamentaria es personal

Esto nos introduce en el punto crucial. El Antiguo Testamento
considera siempre la conducta humana en el contexto de la alianza
que Israel sell6 con Dios. Dios estaba profundamente implicado en
todos los aspectos de la vida del mundo; no estaba lejos de las
dificultades humanas. Y su implicacion se expresé en la nocion de la
alianza. Siempre que Israel recordaba los acontecimientos
fundamentales de su vida nacional, veia el éxodo y los episodios que
le siguieron como la culminacion de los planes de Dios en favor de st
pueblo. En el recuerdo de este acontecimiento trascendental, Israel
encontraba el sentido de su vida nacional. Cuando los esclavos
liberados se hallaban en las estribaciones del monte Sinai, se
acordaron de las grandiosas y amorosas acciones de Dios en su favor:
A cambio de ello, Dios les pidi6 el cumplimiento de sus preceptos y
lealtad a é1. La sociedad israelita se basé en estas relaciones mutuas ¢&
amor y responsabilidad. Cuando Israel se reunia para dar culto a Dio$
en el ciclo anual de las grandes festividades religiosas, cada generacio®
renovaba estas relaciones personales con Dios. La vida alcanzaba en

304

VIVIR COMQO PUEBLO DE DIOS

osto SU Mas profundo significado_. Dios ]mb'ia llamado a su 'puehlo por
amor, cuando é1 ni lo esperaba ni lo merecia, y l_as generaciones
Josteriores quisieron responder a ese amor siguiendo el ejemplo
pt_ll'g-;QI'IdI de Dios. . o . . .

cuando el Antiguo Testamento reclama justicia, misericordia y
verdad en las relaciones humanas, no apela a una nocion abgtracta de
moralidad. Va a las raices de la fe aliancista, que son la justicia,
misericordia y verdad de Dios mismo. Cuando los profetas pedian una
conducta recta en la sociedad, evocaban las acciones de Dios mismo
en su solicitud por unos seres marginados y extranjeros. Y no es
extraiio que una de las expresiones mds elocuentes de la voluntad de
Dios, los diez mandamientos, no comience con un precepto, sino con
una afirmacién: «Yo soy el Sefior, tu Dios, que te saqué de Egipto,
donde eras esclavo» (Exodo 20, 2). La conducta recta debia brotar, de
modo natural, de la respuesta del pueblo agradecido a lo que Dios
habia hecho por él. La moral y la teologia estan enlazadas
estrechamente entre si, porque es en el contexto de la relacion
personal entre Dios y su pueblo donde los principios éticos del
Antiguo Testamento pueden entenderse mds plenamente.

Los ancianos

La sociedad israelita se comportd siempre como
un amplio grupo familiar. £l cabeza de familia
ejercia la jurisdiccion sobre sus parientes y
domésticos. Los ancianas de la cludad o aldea
eran precisamente los cabezas de las diversas
familias. £l codigo deuteronémico hace
mencion especifica de ellos, en su actuacion
como tribunal normal donde podian
solventarse las querellas de tipo legal
(Deuteronomio 19, 12; 21, 1-9. 19-21; 22,
13-21; 25, 5-10). Todo indica que ésta fue la
audiencia principal durante toda la historia de
Israel. Los ancianos se reunian a la entrada de
la cludad, que era el lugar ordinario para
debatir los asuntos importantes de la
comunidad (Génesis 23, 10-18; Job 29, 7-10).
No habia fiscal publico, y el demandante
presentaba el caso personalmente contra el
acusado. Algunos pasajes sugieren gue pudo
haber un «abogadox oficial de la persona
acusada (Salmo 109, 31). Tanto la acusacion
como la defensa aducian testimonios a favor de
sus posiciones respectivas (Exodo 22,13,
Deuteronomio 22, 13-17). Las acusaciones y las
pruebas eran presentadas por lo general
verbalmente, aunque podian hacerse

La administracion de justicia

Hemos examinado con algin detalle el
contenido de los codigos legales del Antiguo
Testamento. Pero {como se llevaron a la
practica estas leyes? (Qué clase de estructuras
legales existia en el antiguo Israel? La
respuesta es muy compleja, porgue la
socledad israelita experiment una serie de
cambios profundos en el curso de los
acontecimientos resefados en el Antiguo
Testamento. La vida de las tribus en la época
de los jueces fue social y politicamente muy
f_i'il'ﬂm de la vida en la monarquia de David y
2alomon. La situacion cambié de nuevo tras la
Givision del reino, y posteriormente tuvo lugar
la extincion del reing septentrional de Israel, El
cambio de circunstancias llevd
INevitablemente a los cambios en las
Institciones nacionales, y la administracion
Ge la ley vario de un siglo a otro en el curso
U¢ los relatos veterotestamentarios. Pero los
extos hablan de individuos concretos en
f‘t'lrrc;on con la administracion de la justicia, y
9 tonsideracion de sus funciones nos ayudara

d comr
comprender algunos aspectos de este
Omplejo tema,

305



La administracion de
justicia
(continuacion)

El pueblo de Israel
rodeaba de honor y
respeto la ley, y los
judios ortodoxos
han mantenido
esta actitud a
traves de las
generaciones.
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declaraciones escritas (Job 31, 35-36). Los
ancianos escuchaban sentados durante el juicio
y se levantaban para pronunciar el veredicto. Si
habia lugar a pena, los ancianos la imponian y
generalmente la hacian ejecutar en el acto
(Deuteronomio 22, 13-21). Todo este
procedimiento indica que la mayor parte de los
casos eran sustancialmente querellas civiles
entre ciudadanos. Los ancianos de la ciudad
realizaban su labor en presencia del pueblo,
dejando asi constancia de que se hacia justicia.
El episodio del libro de Rut ilustra muy bien
como se actuaba en la practica (Rut 4, 1-12).

La corrupcion de estos tribunales locales es
un tema capital en los profetas (Amos 5, 10-
15). Resultaba muy facil para los ancianos
locales dejarse llevar de sus propios prejuicios o
acceder a los deseos de un rey que pretendia
actuar inconstitucionalmente. El relato del juicio
y posterior ejecucion de Nabot es un gjemplo

elocuente de como los poderosos podian
trastocar todo el sistema en su propio provecho
(1 Reyes 21, 1-16). Aunque los falsos
testimonios podian ser objeto de severas penas
(Deuteronomio 19, 15-20), esto no parece
haber evitado el perjurio, y hay pruebas claras
de que la justicia a las puertas de la ciudad se
ejercia a veces en forma dudosa y apresurada.

Los jueces

Ademas de los tribunales de ancianos, el
Antiguo Testamento menciona también a los
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Jueces profesionales (Deuteronomio 16, 18-20:
19, 16-18). Las leyes del Deuteronomio parecen
apuntar a la existencia de un sistema de jueces
locales con un tribunal de apelacion en
Jerusalén (Deuteronomio 17, 8-13). Albrecht
Alt estima que el juez profesional fue
importante incluse en los primeros tiempos de
|a sociedad israelita, y lo equipara con los
«ueces menoresy (Jueces 10, 1-5; 12, 8-15);
ademas presume que 1a ley que administraban
era la ley casuistica contenida en el libro de fa
alianza. Martin Noth asume esta hipdtesis en sy
teoria seglin la cual el Israel primitivo estuvo
organizado en una anfictionia tribal y estos
«jueces menores» pasaron a ser los guardianes
de la teologia aliancista que unificaba a las
diversas tribus. Este postulado ya ha sido
estudiado en un capitulo anterior. La dificultad
principal que plantea estriba en que ni Alt ni
Noth han sido capaces de aportar pruebas
evidentes para defenderla.

Otros han sostenido que los jueces
profesionales fueron un fendémeno tardio, quiza
surgido en el reino meridional de Juda con las
reformas politicas y religiosas de Josafat (875-
851 a. C) (2 Crénicas 19, 4-11). Suponen que
el rey desempeno siempre un papel importante
en la promulgacion y el mantenimiento de las
leyes, y que cuando Josafat cre6 un sistema
legal de jueces profesionales no hizo sino
formalizar un estado de cosas que existia desde
mucho tiempo atras.

El rey

El rey desempenaba sin duda un papel
importante en los asuntos legales de su pueblo.
Todos los codigos del antiguo Oriente Medio
que conocemos estan ligados a los reyes,
aunque muchas veces la funcion de éstos se
limitaba a la dlasificacion de procedimientos
usuales mas que a la promulgacion de la ley.
Dado que las leyes de un estado eran una parte
vital de su propia estructura, era decisivo para
el rey intervenir en ellas para mantener su
posicion. Pero el Antiguo Testamento no ofrece
datos concretos que hagan suponer que los
reyes de Israel o de Juda actuasen de este
modo. Quiza Josias fue el que més cerca estuvo
de promulgar una ley (2 Reyes 23,1-3), pero &
relato deja bien claro que él actud como

~termediario en una ceremonia de renovacion
4o |a alianza entre Dios y el pueblo, renovacion
dentica en muchos aspectos a la que habian
secho Moisés (Exodo 24, 3-8) y Josué (Josué
74, 1-28) y posteriormente haria Esdras
(Nehemias 8, 1-12). Cuando el Antiguo
restamento explica la funcion del rey, no
menciona la promulgacion de leyes, y el rey
mismo declaraba firmemente someterse a la ley
de la alianza (1 Samuel 8, 10-18;
Deuteronomio 17, 14-20).

Algunos eruditos sugieren que esto refleja
o5 ideales de la realeza veterotestamentaria,
mas no responde tanto a lo que ocurria en la
ctica. Sin embargo, los incidentes en que el
desvia el curso normal de a justicia
parecen ser la excepcion y no la regla en la
historia veterotestamentaria. No hay
constancia de que el rey controlase
verdaderamente el proceso legal, a menos que
emos dispuestos a considerar casi toda la
istoria deuteronomista como escasamente
fiable y poco digna de credito. Esto no
sianifica que los reyes nunca intervinieran en

los codigos legales como parte de su actividad.

Josias estuvo sin duda comprometido en la
restauracion de las leyes del Deuteronomio,
como ya ha sido estudiado con anterioridad.
Esto constituye también una buena razon para
presumir que el libro de la alianza pudo haber
sido revisado y promulgado en la época de
David y Salomon como una especie de
constitucion para su reino. Pero esto no lo
convertia en «ley estatal», porque se apoyaba
en definitiva en una interpretacion religiosa de
3 vida de la nacion. Es facil hacer notar que,
tuando los reyes se dedicaron a promocionar
ld ley, actuaban a un nivel religioso mas que

olitico,

Consta asimismo que los reyes ejercieron

Na funcion judicial. La realeza misma tuvo su
origen, al parecer, dentro de la estructura
Yeneral de la vida familiar y tribal (1 Samuel 8,
4-5). En este contexto, el rey seria
dutomaticamente uno de los «ancianos» de la
uran familia de [srael. Como tal, participarfa en
@ administracion de la justicia, probablemente
dctuando como un tribunal supremo de
dpelacion (2 Samuel 12, 1-6; 14, 1-11; 1 Reyes
3, 16-28; 7, 7).

VIVIR COMO PUEBLO DE DIOS

Los sacerdotes
El Deuteronomio establece una estrecha
conexion entre los jueces y los sacerdotes
cuando determina que el tribunal de apelacion
de Jerusalén esté compuesto de sacerdotes y
Jueces, que oficiaban, segun parece, en forma
rotatoria (Deuteronomio 17, 8-12). Los
sacerdotes y los jueces aparecen mencionados
juntos en otros lugares del Antiguo Testamento
(Deuteronomio 19, 17; 2 Cronicas 19, 8-11),
En otros estados del antigue Oriente Medio era
frecuente que los sacerdotes gjercieran
funciones judiciales. En Israel, la perfecta
conexion entre la ley y la religion aliancista
hacia inevitable que los sacerdotes estuvieran
involucrados en la interpretacion y aplicacion
de Ia ley. Es indudable que estas funciones
sacerdotales derivaban de un periodo muy
temprano de la historia veterotestamentaria. Al
margen del significado de los «jueces
menores», caben pocas dudas de que éstos, al
igual que los «jueces mayores», ejercieron una
funcion religiosa tanto como una funcion
politica y social. Samuel, que aparece como su
sucesor, fue fundamenta mente un sacerdote
que ejercia en los santuarios de Betel, Guilgal y
Mispa, pero sus actividades tipicas en estos
centros de culto fueron lo que nosotros
llamamas funciones judiciales (1 Samuel 7, 16).
La funcion judicial concreta del sacerdote
no consta con claridad. Se sabe que los
sacerdotes se pronunciaban sobre asuntos
religiosos (Levitico 10, 10; 13, 1-14, 57). Hay
también indicios de que pudieron actuar en un
contexto legal mas amplio (Levitico 10, 10-11;
Deuteronomio 21, 5; Ezequiel 44, 24), aunque
aparte de los relatos de Samuel no hay
pruebas en este sentido. Su funcion mas
frecuente era la de quardianes en el tribunal
supremo de apelacién: Dios mismo. La ley
permitia que en los casos en que un tribunal
ordinario no pronunciaba el veredicto, se
pudiera apelar a Dios como juez supremo. Su
voluntad se averiguaba o bien por el
procedimiente de los juramentos judiciales
(Exodo 22, 6-13) 0 echando suertes, o cual
parece haber estado ligado a la manipulacion
de los urim y tummim (piedras sagradas o
dados sagrados) por los sacerdotes (Josué 7,
1-19; 1 Samuel 14, 41-43),
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Individuo y comunidad

La fe del Antiguo Testamento otorga una
gran importancia a los grupos: la familia, el
clan, la tribu y finalmente la nacién, son de
capital relevancia en el plano religioso y
moral. La alianza misma es una relacion entre
Dios y todo el pueblo de Israel, y la salvacion
y la condenacion son experiencias colectivas.
Los procesos de justicia implican también
esta solidaridad colectiva. Cuando Acan robé
algunos bienes «consagrados» de la ciudad
cananea de Jerico, toda su familia y todos sus
bienes fueron sacrificados (Josué 7, 1-26).
Algunos pasajes parecen elevar esta
tendencia a principio general: los hijos seran
siempre castigados por los pecados de sus
padres (Exodo 20, 5; Deuteronomio 5, 9).
Como tema de experiencia comun, el
principio ensena que cualquier generacion
comparte inevitablemente la herencia del
pasado. El Antiguo Testamento establece una
clara conexion entre el pasado y el presente,
entre el individuo y la comunidad. Los
profetas reclaman también la responsabilidad
colectiva, condenando a toda la nacion por
los pecados de algunos de sus miembros
(Amos 3, 12-15; 5, 16-24).

Este acento fue quizas inevitable en una
religion que estaba anclada en los
acontecimientos de la historia. Si el éxodo fue
relevante para las generaciones siguientes,
éstas debian identificarse en cierto modo con
la experiencia de sus antepasados. Y cuando
se reunfan para celebrar el culto en los
santuarios solian hacer precisamente eso
(Deuteronomio 26, 5-10). La misma conexién
entre la experiencia de un individuo y el
estado de la comunidad se detecta en
algunos salmas. Pero el mejor ejemplo de
esto se encuentra en los pasajes referentes al
«siervo doliente». Porque aqui, esta persona
individual representa a la comunidad y al
mismo tiempo realiza su verdadero destino
en su propia experiencia espiritual (Isaias 42,
1-4: 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13-53, 12). Se ha
definido a veces esta concepcion como una
«personalidad colectivay y se ha supuesto que
el Antiguo Testamento ofrece un modo Gnico
y singular de considerar a los hombres y sus
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mutuas relaciones. En esta perspectiva, la
ideq de responsabilidad personal s6lo llega a
Antiguo Testamento en una etapa
relativamente tardia, cuando el grupo corre gf
peligro de desaparecer como entidad
nacional identificable. Es cierto que Jeremias
(31, 29-30) y Ezequiel (18, 4. 20) hacen
constar que cada persona es responsable
ante Dios, pero no niegan realmente [a
postura veterotestamentaria tradicional. En sy
época, el pueblo culpaba de sus problemas a
las generaciones pasadas. En respuesta a
esto, Jeremias y Ezequiel afirmaron que gl
asunta no era tan simple, ya que cada
individuo debe aceptar una parte de la
responsabilidad por el estado en que se
encuentra la sociedad como tal. En cualquier
caso, es evidente que los individuos estaban
convencidos de su responsabilidad moral y
espiritual mucho antes de aquella época,
como se desprende de los siguientes indicios:
@ Las partes primitivas del Antiguo
Testamento elogian a muchos individuos por
su respuesta y entrega personal a Dios: Enoc
(Génesis 5, 21-24), Noé (Génesis 6, 9-12) y
Ana (1 Samuel 1, 9-2, 11), al igual que los
profetas, aparecen como personalidades que
tuvieron una experiencia espiritual personal.
@ Asimismo se juzga y condena a los
individuos por sus malas obras. Cuando
David cometit el adulterio con Betsabé, €l
mismo sufrio el castigo (2 Samuel 12, 1-23).
Y cuando Jezabel hallé la muerte bajo las
murallas de Yezrael, la opinion publica
consider6 esa muerte como justo castigo del
asesinato de Nabot, previo juicio fraudulento.
(2 Reyes 9, 30-37). Ademés, los codigos
legales abundan en instrucciones sobre el
modo de tratar a los individuos a la luz de su
conducta. El caso de Acan, cuya familia fue
castigada por su robo, es excepcional. Fue
considerado, casi con seguridad, un delito
especificamente religioso, y por esta razon
era punible bajo unos criterios distintos a 102
civiles.

® Amés, al parecer, condend a toda la
nacion sin tener en cuenta la responsablh
personal, aunque quiza esperaba que
algunos se arrepintieran y evitaran el castig®
(Amés 5, 4-7. 14-15). Pero otros profetas

distinguieron claramente entre la mayoria del
pueblo que habia roto la alianza y un
pequenc grupo que no lo habia hecho y que
por €so pscaparia al castigo (Isaias 10, 20-22;
Miqueas 5, 7-8; Sofonias 2, 3; 3, 11-13).

|3 idea de una solidaridad colectiva es
menos precisa y menos amplia de lo que se
ha solido pensar, pero es también menos
caracterfstica de lo que se ha sugerido a
veces. Muchos estados modernos ofrecen un
paralelismo en sus monumentos dedicados al
«soldado desconocidor. Se trata de un
soldado al que se inhuma en una plaza
piblica para que fuese un memorial
perpetuo de otros miles como él que

VIVIR COMO PUEBLO DF DIOS

murieron en ef campo de batalla y fueron
enterrados en los lugares anonimos donde
cayeron. Cuando los pueblos rinden
homenaje a esos monumentos nacionales,
no honran primariamente al soldado que fue
inhumado alli por azar. A través de él, estan
honrando la memoria de todos aquellos a
los que &l representa. La analogfa no es
exacta, porque los hombres del antiguo
Israel compartieron obviamente este gran
sentido de solidaridad en muchos otros
niveles de la vida diana, pero la persona
nunca quedaba diluida en la nacion, y
siempre se creyd que los hombres eran moral
y espiritualmente responsables ante Dios
como individuos.
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El culto a Dios

Adoracion de un Dios santo

En el Antiguo Testamento, la necesidad del culto esta relacionada con
la «<santidad» de Dios. Actualmente, la palabra «santo» tiene un
significado bastante difuso, hasta hacerse casi equivalente de
«religioso». Pero cuando el Antiguo Testamento califica a Yahvé de

«santo, estd diciendo algo muy especifico sobre Dios y sus relaciones
con los hombres.

Dios es infinito

Segun los relatos veterotestamentarios, Dios se da a conocer a su
pueblo en los acontecimientos de su historia y de su vida cotidiana.
Por eso podemos comprender muchos aspectos de su naturaleza y de
su personalidad. Pero esto no significa que las personas ordinarias
puedan conocer todo lo referente a Dios. Cuando Job intenté penetrar
en el sentido de su vida frustrada, tuvo que confesar que, en tltimo
andlisis, hay en las obras de Dios ocultas profundidades que desafian
al entendimiento humano (Job 42, 1-6). Aunque Dios se revelé con
toda claridad en acontecimientos como el éxodo, quedaban otros
aspectos de su existencia que resultaban profundamente misteriosos.
No fue Job el tinico en percatarse de esto, ya que tanto los textos
po€ticos (Salmos 139, 6) como los profetas (Isafas 40, 13-14) sabian
que Dios era diferente de los hombres. En capitulos anteriores vimos
coémo el lado aparentemente «oculto» de Dios constituia un elemento
fundamental en la experiencia de Israel en el ambito personal y
nacional. Este sentimiento de perplejidad y extraneza ante la
estremecedora presencia divina es, obviamente, comtin a los hombres
religiosos de todo el mundo. El significado literal de la palabra hebrea
que se traduce por «santo» es incierto, aunque muchos investigadores
presumen que esta relacionado con otra palabra que significa
«dividir». Cuando los hombres califican de «santos» a los dioses que
adoran, suelen creer que el universo esta dividido en dos modos de
existencia totalmente distintos. Dentro de esta concepcion, Dios es
«santo», y también los hombres, las cosas y los acontecimientos
relacionados con €l pueden ser calificados de «santos». Aparte estd €l
mundo donde nosotros vivimos: es lo «profano» o «comun». En este
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contexto, las palabras «santo» y «profano» no implican juicios morales:
<on simples términos utilizados para expresar el hecho de la
diversidad de Dios y los hombres. EI Antiguo Testamento comparte
esta concepcion con otras naciones del mundo antiguo y moderno
(L,evilico 10, 10). _ ‘ ‘

Dentro de este ambito de referencia, una finalidad del culto es
unir v relacionar entre si estos dos mundos. Las cosas aparentem{ante
«cnn{n nes» pueden «santificarse»: lugares, tiempos, hombres y objetos.
pero una vez consagradas a Dios, las personas «comunes» deben ser
especialmente cuidadosas en su trato con ellos. El Antiguo Testamento
suele hablar de la «santidad» como si fuese un gran poder o fuerza
que emana de la persona misma de Dios. N'o ‘es facil para el hombx_‘e
moderno, que vive en una sociedad tecnoldgica, comprender esta fdea,
pero cabe encontrar un paralelismo en nuestro recelo ante los posibles
efectos de un reactor nuclear. Aunque la mayoria de nosotros no
conoce su funcionamiento, sabemos que en el centro del proceso hay
materiales que emiten rayos invisibles de tal poder que, de no estar
cuidadosamente controlados por personas competentes en su manejo,
podrian ser letales para nosotros. El Antiguo Testamento su.ele utilizar
imdgenes semejantes para describir la presencia santa de Dios. Cuan.do
Dios revelé su voluntad a Moisés en el monte Sinai, la gente ordinaria
debia evitar su terrible presencia. El lugar quedaba tan saturado del
poder divino («santidad»), que s6lo personas especialmente preparadas
podian acercarse a €l (Exodo 19, 9-25). Las personas orchna:i)as, como
Moisés, podian ser segregadas y santificadas, pero si se ponian en
contacto con la santidad sin esa cautela, el resultado podia ser fatal.
Los filisteos aprendieron la leccién a su costa cuando intentaron
utilizar el arca de la alianza (1 Samuel 5, 1-6, 19). También un israelita
podia sufrir la misma suerte si, en su condicién de persona «comuin»,
se ponia en contacto con la «santidad» de la presencia divina (2 Samuel
6, 1-8). Hay que respetar la majestad y el poder de Dios, y el
calificativo de «santo» aplicado a Dios viene a subrayar esto. Aunque
Dios pueda ser conocido de un modo directo y personal por su _
pueblo, sigue siendo Dios y debe ser juzgado y tratado con la debida
reverencia (Exodo 15,11; Job 11, 7-12; Salmos 139, 6-12).

Dios es bueno

Alo largo de la historia, muchos hombres sélo han visto a sus dioses
Como un poder que inspira temor. Pero la fe aliancista de Israel
introdujo una idea caracteristica de lo que significa ser «<santo». En el
Mundo de las religiones, muchos han propuesto el cardcter
Misterioso, numinoso y omnipotente de la santidad como una )
eXplicacion de las acciones irracionales y caprichosas que se atribuian
a los dioses. Pero los acontecimientos de la historia de Israel
Mostraron que el Dios del Antiguo Testamento era fiel y dignp de
Confianza, no voluble ni imprevisible. En este sentido, la santidad de
Dios era un modo de comportamiento, y no s6lo un modo de ser.
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Algunos detalles
del culto israelita
presentan
analogias con los
cultos de los
pueblos proximos,
si bien el
monoteismo de
Israel daba un
sentido muy
diferente al
conjunto. Este
pedestal adornado
con musicos era
utilizado en el culto
filisteo y data
aproximadamente
del siglo X a. C.
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Afirmar que Dios es santo significa que es bueno. Y como los
hombres son por naturaleza lo mas contrario a lo que Dios es,
calificarlo de «santo» es también una confesion de la bajeza humana
(Isaias 55, 8). Estos dos aspectos de la santidad de Dios, lo numinoso y
lo ético, aparecen con especial claridad en la experiencia del profeta
Isaias cuando entré en el templo a orar (Isaias 6, 1-7). Por definicion,
lo que entraba en el templo era santo en sentido numinoso,
porque el templo era un lugar santo, segregado para el uso
exclusivo de Dios, y s6lo los que eran ritualmente santos
podian acceder a él. Cuando el profeta estaba en el templo

e, CON los otros fieles, tuvo una experiencia turbadora de la

grandeza y el poder de Dios, pero en respuesta a esta
revelacion, €l reconoci6 que el estado de pureza ritual no era
suficiente para permitirle estar en presencia de Dios. La santidad
mayestdtica de Dios y su bondad moral no pueden disociarse entre
si, y el profeta conoci6 instantaneamente que era indigno de
encontrarse con Dios por su naturaleza pecadora. Este
reconocimiento fue uno de los temas capitales de los profetas
veterotestamentarios. En los diversos cultos cananeos se suponia
que la santidad de Dios era s6lo una dimensi6n cultual,
numinosa, y que los hombres podian capacitarse para el trato
con Dios mediante ciertos ritos adecuados. El pueblo de Israel
sinti6 la permanente tentacién de pensar lo mismo, pero los
profetas proclamaron que estaban equivocados y que a Dios le
interesaba la conducta cotidiana y no sélo los ritos del templo
(Amos 5, 21-24; Miqueas 6, 6-8). El pecado personal y el pecado
social eran incompatibles con el verdadero culto a Dios.
i No fueron sélo los profetas los que vieron el pecado
/" como una barrera para el trato amistoso con Dios. Los
codigos legales establecen la misma conexién entre la moral y
el culto; en realidad, el culto que los fieles rendian en el templo
solia recordarles lo mismo: «Quién es lo bastante justo para subir a la
colina del Sefior? {Quién puede entrar en su templo? El que es puro
€n sus actos y en su corazén» (Salmos 24, 3-4).

Dios es amor

Para el profeta Isaias, el sentimiento penoso de la santidad moral de
Dios iba unido a la necesidad del perdén (Isaias 6, 5). El profeta
pecador debe encontrar un modo de acceder a la presencia del Dios
santo. En el plano de lo numinoso, una persona podia capacitarse para
el trato con la santidad cumpliendo los procedimientos rituales
exigidos. Pero icomo llevar a cabo la reforma moral? Al igual que otros
antes y después de €I, Isaias era muy consciente de que el esfuerzo
humano no podia mejorar la situacién. S6lo Dios podia conferirle la
rectitud moral cuando le pareciera oportuno. Por eso los medios de la
reconciliacién espiritual de Isaias derivan de Dios mismo. Esto es lo
que se afirma mediante la accién simbolica de alguien tomando una
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pbrasa encendida del altar para llevarla a los labios del profeta, a la vez
que se pronuncias estas palabras: <T'u falta ha sido perdonada, y tu
culpa expiada» (Isaias 6, 7). El libro de Isafas suele calificar a Dios
como «el unico santo» precisamente porque perdona el pecado y trae
la salvacién a su pueblo. Si, Dios es el todopoderoso, el infinito. £l es
moralmente perfecto, pero a la vez se preocupa del pueblo pecador o
del pueblo en apuros (Isafas 43, 14-15; 45, 11-13). Decir que €l es
«santo» no sélo define su formidable poder, sino que implica el amor
perfecto. La presencia santa de Dios condena el pecado humano, pero
ofrece también los medios para que el pecado sea perdonado y para
alzar al humano abatido: «Yo vivo en lo alto y me quedo en mi
santidad; pero también estoy con el hombre arrepentido y humillado,
para devolverle la fe v la esperanza~ (Isafas 57, 15).

Este es el trasfondo sobre el que debemos entender el culto del
Antiguo Testamento. El verdadero culto refleja la respuesta del pueblo
de Dios a la revelacion de la naturaleza divina, y la naturaleza de la
santidad de Dios determina el cardcter de la respuesta humana.
Porque Dios es omnipotente, el verdadero culto debe respetar siempre
las barreras entre lo sagrado y lo secular, entre lo santo y lo profano.
Porque es bueno, el verdadero culto debe reconocer honestamente la
realidad del pecado humano. Porque es amor, el fiel arrepentido
puede esperar siempre el perdén de Dios y la promesa de una vida
renovada. El modo preciso de relacionarse estos temas entre si varia
en las distintas circunstancias del culto, pero comienza siempre con el
reconocimiento de que Dios es santo y los hombres no lo son. El culto
es una celebracién en los diversos modos que se ofrecen a los
hombres para poder acercarse a la presencia de Dios.

Lugares de culto

En la actualidad, los lugares judios o cristianos de culto son
actualmente unos edificios que pueden albergar celebraciones
litirgicas, pero sobre todo reuniones, grupos de estudio, actividades
sociales, etc. Sus dimensiones, forma y situacién suelen estar
determinadas por conveniencias sociales mas que por consideraciones
de tipo religioso. Un lugar de culto cristiano puede constituirse, en
principio, en cualquier lugar. Los cristianos pueden reunirse, y
frecuentemente lo hacen, en edificios no dedicados especialmente al
culto: escuelas, centros publicos, o incluso al aire libre. Pero en el
antiguo Israel las cosas eran muy diferentes. Un lugar legitimo de
culto debia ser un lugar «santo» reconocible: un punto elegido por
Dios mismo de modo especifico y que, por tanto, los hombres podian
presumir que era un lugar donde la santidad de la presencia de Dios
podia coexistir sin peligro con la vida profana del mundo. Cuando
Moisés vio la zarza ardiendo en el desierto, supo que el lugar era
ddecuado para el culto (Exodo 3, 5-6). Aquel punto concreto nunca
llego a ser un lugar permanente de culto, presumiblemente por su
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nomadas en el
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la alianza en el
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altar para el
sacrificio se hallaba
en un espacio
abierto, fuera de la
tienda.
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distancia de los principales centros de poblacién en el futuro Israel.
Pero las generaciones posteriores contaron con muchos lugares para
dar culto a Dios, porque €l, previamente, se habia aparecido en ellos a
los dirigentes de su nacion. Inevitablemente, los lugares de culto m4s
populares cambiaron con el paso del tiempo. Cuando leemos los
relatos del Antiguo Testamento, podemos identificar una serie de
etapas significativas.

El taberndculo o la tienda del encuentro

En los primeros tiempos de la historia de Israel, las tribus que salieron
de Egipto dieron culto a Dios en una
tienda especial levantada en el
centro del campamento. El
Antiguo Testamento

emplea varios

términos

Altar del ingienso
Candelabro

Santisimo

Fuente

Altar del holocausto

Arca de la alianzd;

Mesa de los panes de la
proposicion (u oblacion)
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Jara designar la tienda. Se refiere frecuentemente a ella
Jmumliuéuldola «la tienda del encuentro» o «taberndculo». La
costumbre de contar con un lugar para el culto no es infrecuente
entre ciertas tribus nomadas de Oriente Medio incluso en nuestros
dias. La presencia de Dios en este santuario (su «santidad») aparecia
simbolizada por la nube que lo cubria. El movimiento de esta nube
era una sefal de partida para las tribus. El Antiguo Testamento da
instrucciones detalladas para la construccién y uso de este santuario
portatil. El origen preciso de estas instrucciones es un tema muy
debatido entre los investigadores, pero el cuadro general que
presentan es tipico de muchos lugares antiguos de culto. Un recinto
central marcaba la parte mads santa de la tienda (el «santisimo»), que
estaba rodeado de otros recintos hasta alcanzar los limites extremos
del santuario. A distancia de este lugar se plantaban las tiendas de los
sacerdotes y las del pueblo. Esta disposicion se encuentra en todos los
fugares de culto de los relatos veterotestamentarios. Su finalidad era
«separar lo que es santo de lo que no lo es» (Ezequiel 42, 20) y
garantizar que s6lo el personal cualificado entrase en contacto con la
tremenda santidad de la presencia de Dios en el centro mismo del
santuario. Las tiendas sagradas de los beduinos suelen guardar una
imagen de su dios dentro del lugar mds santo, pero Israel nunca
represent6 a Dios como un idolo. Lo que guardaba el «santisimo»
era el arca de la alianza. Hay muchos puntos dudosos sobre la
significacién precisa del arca. Esta era, al parecer, una caja de
madera revestida de oro y decorada con distintos simbolos
religiosos. Quiza el pueblo la consideraba como un trono
vacio donde podia residir en forma gloriosa el invisible
Yahvé. Lo cierto es que el arca guardaba una relacion
muy estrecha con la presencia de Dios en medio del
pueblo (Ntmeros 10, 35-36; Josué 4, 5. 13).
No sabemos con seguridad lo que ocurrié
posteriormente con el arca o con la tienda del encuentro.
Los textos mencionan varias veces el arca después del periodo
del desierto. Aparece en el paso del rio Jordan (Josué 3, 1-5, 1).
Mas tarde estuvo en Betel (Jueces 20, 18-28), pero en la época de
Samuel fue sustraida del santuario de Silé por los filisteos (1 Samuel 4,
1-7,1). Finalmente, fue trasladada a Jerusalén por David (2 Samuel 6,
1-23), y después Salomén la instal6 en el templo que construy6 a
Yahvé (1 Reyes 8, 1-9). Parece ser que el arca era utilizada en las fiestas
religiosas de Jerusalén (Salmos 24, 7-10; 48, 12-14; 132, 1-18), y fue
probablemente destruida o llevada por el babilonio Nabucodonosor
Clando tomé Jerusalén el afio 586 a. C. En cualquier caso, después del
¢xilio su lugar en el templo fue ocupado probablemente por una placa
“€ 0ro, y en la época neotestamentaria el «santisimo» estaba
‘Ompletamente vacio (Guerras de los judios, V, 5.5).
- “[_‘d.s policias sobre la tienda del encuentro cesaron antes que ]asl
alivas al arca. En realidad, no hay referencias ciertas a ella después
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que las tribus se asentaron en la tierra de Canaan. Algunos pasajes
parecen indicar que estuvo durante un tiempo en Sil6 (Josué 18, 1: 19
51; 1 Samuel 2, 22). En tal supuesto, la permanencia alli no pudo ser
larga, ya que, en tiempo de Samuel, Sil6 contaba con un templo para
el culto (1 Samuel 1, 7-9; 3, 15). Hay también una referencia a «la .
tienda del Senor» en Gabaén durante la época de Salomoén (1 Cronicag
16, 39), aunque el sentido preciso de la frase es dudoso. David cologg
el arca de la alianza en una tienda cuando la trasladé a Jerusalén tras
capturar esta ciudad; pero, aunque el texto hace sin duda una
referencia a la tienda del encuentro, nada indica que se tratase de Ia
tienda original (2 Samuel 6, 17; 7, 2; 1 Reyes 1, 39).

El arca y la tienda desempenaron un papel importante en el
desarrollo de la fe veterotestamentaria. Por su misma naturaleza,
constituian un desafio a la extendida creencia de que los dioses
limitaban su poder e influencia a lugares y personas concretas.
Siempre fue una tentacién para las tribus ya asentadas imaginar que
el poder de Dios se extendia sélo al desierto; en consecuencia, se
sintieron tentados a rendir culto a los dioses y diosas de Canadan.
Posteriormente, en la época de Jeremias, poco antes del colapso final
del reino de Judd, los habitantes de Jerusalén sintieron la tentacién de
suponer que su ciudad nunca seria conquistada porque Dios vivia allf,
en el templo (Jeremias 7, 1-15). Ambas actitudes eran insostenibles.
Ambas eran falsas, y cuando los tltimos profetas declararon que el
Dios de Israel era en realidad el Dios del mundo entero, se puso de
manifiesto algo que habia estado implicito en la fe
veterotestamentaria desde sus primeros tiempos (Isafas 44, 1-8).

Practicamente cada
asentamiento
contaba con un
lugar de culto. En
la imagen, modelo
de un santuario
cuya parte frontal
tiene dos columnas
al estilo del templo
de Saloman.

Santuarios locales
Las personas tienden siempre a practicar el
culto alli donde viven, y los santuarios locales
| de las ciudades y pueblos de todo el pais
ejercieron un papel importante en casi todos

los periodos del Antiguo Testamento. Parece que
la mayor parte de los pobladores contaron con st |
propio lugar de culto, aunque no siempre consistia
en un edificio o construccion. Quiza la mayor parte
de los santuarios fueron poco mas que simples 2
altares levantados al aire libre, donde podian .
ofrecerse sacrificios en determinados tiempos. Los A
arqueologos han descubierto muchos de estos g I
altares en toda Palestina. A veces se levantaban con ciimulos de
piedras. Otras veces pudo haberse utilizado un rasgo natural del ]a

S

paisaje 0 una roca particularmente llamativa para este fin.

Los relatos de los patriarcas presentan a los antepasados mas .
remotos de Israel dando culto en muchos de esos santuarios dispersos
por todo el pais: lugares como Hebrén, Mamré, Berseba y Mispa
(Génesis 13, 18; 18, 1-15; 26, 23-25; 31, 43-55), son muy
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hlemente unos lugares cananeos de culto muy anteriores a la
.ada de los patriarcas hebreos al pais, aunque el Antiguo
H,E‘%L]menlo sefiala generalmente que ellos rindieron culto al Dios
L ista Yahvé. Otras veces presentan a los patriarcas instaurando
ahd.I:«t);; centros de culto. Cuando Jacob tuvo un suefio singular
mil;nn:as dormia al aire libre, considero el lugar
S;mo santo por haberse encontrado alli con Dios
Génesis 28, 10-22). Por eso lo llamé Eetel, que
significa «casa de Dif}s» y las generaciones
pasreriores de israelitas lo consideraron como
[ugar especialmente santo Ul{eces 20, .18—28_,1
{ samuel 7, 16- 10, 3). Después de la disolucién
del reino de Salomon, Betel paso a ser uno de los
rincipales santuarios del reino septentrional de
Israel (1 Reyes 12, 29-13, 32; Amos 3, 14; 4, 4; 5,
5-6; 7, 10-13).
Los centros locales de culto desempenan un importante papel en
los relatos del Antiguo Testamento. Los relatos sobre Samuel lo
asocian con los santuarios de Betel, Guilgal, Mispd, Rama y Silé
(1 Samuel 1, 1-3, 21; 7, 16-17). El santuario de Sil6 parece haber tenid’o
suficiente importancia para ser considerado como un templo. Después
de su destruccién por los filisteos alrededor del afio 1050 a. C,, el )
protagonismo paso a otros lugares, especialmente a Guilgal y Mispd,
ambos ligados a episodios significativos de la biografia de Sadl como
rey (1 Samuel 11, 14-15; 13, 8-15; 10, 17-27). Mas tarde, el rey
Salomén fue un visitante asiduo del santuario de Gabaén. Aqui tuvo el
suefio donde Dios le prometi6 el don de sabiduria (1 Reyes 3, 4-15).
En este texto se habla de Gabaén como de «el altar mas famoso» de
todos (1 Reyes 3, 4). Pero pronto cambid esta situacion, cuando
Salomoén construy6 el gran templo de Jerusalén (1 Reyes 5, 1-6, 37).
Posteriormente, parece que los santuarios locales quedaron un tanto
olvidados ante el esplendor del culto en el templo. El numeroso
equipo de sacerdotes y otros funcionarios del templo realizaba un
culto mucho mas impresionante que el que se hacia en las pequenas
Ciudades y en las aldeas, y esto poco antes de que las grandes
peregrinaciones atluyeran en determinadas fechas a Jerusalén. Esto fue
lo que Salomén habia deseado, por razones tanto politicas como
religiosas. Pero ello significé que los pequefios santuarios tenian que
luchar por sobrevivir. Probablemente muchos de los lugares de culto
tayeron en desuso durante este periodo. Muchos mas intentaron
dlraerse a la gente reintroduciendo formas cananeas de culto que el
Antiguo Testamento denuncia como desviaciones de la verdadera fe
aliancista. Ese culto estuvo sin duda muy difundido. En una mirada
'elrospectiva, Jeremias pudo comentar mads tarde que «en cualquier
altozano vy bajo cualquier arbol frondoso te tendias como una
Prostituta» (Jeremias 2, 20). Esta queja tuvo particular fundamento en
feferencia a los santuarios del reino septentrional. Pero incluso en
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El santuario de Silo
jugé un papel
importantisimo en
la vida nacional de
Israel hasta su
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Juda, todo intento posterior de reforma religiosa implicaba la clausura
de aquellos santuarios que se habian convertido en centros de culto
extranjero ajeno a la tradicion (2 Reyes 18, 1-8; 21, 3; 23, 1-20).

El templo

EI templo de Jerusalén llegé a ocupar un lugar de preferencia en la
devocién del pueblo. Su posicion tinica fue celebrada en los mas
famosos poemas del antiguo Israel, y llegd a simbolizar todos los
rasgos distintivos de la fe veterotestamentaria, uniendo las
aspiraciones politicas y religiosas del pueblo, centradas en los reyes
que gobernaban desde Jerusalén como sucesores de David. La

devocién al templo pudo llevar a veces a un nacionalismo exacerbado.

Eso ocurri6 en tiempos de Jeremias, cuando los habitantes de
Jerusalén estaban seguros de que nada podia ocurrirle a su ciudad
gracias a la presencia del templo (Jeremias 7, 1-15). Los profetas
tuvieron que recordarles que la presencia de Dios en el templo podia
ser ocasion tanto de condena como de salvacién. Tal vez se mantenia
la apariencia externa de verdadero culto, cuando en realidad Dios no
estaba ya alli presente (Ezequiel 10, 1-22).

La Biblia Hebrea ofrece un relato detallado de la construccién del
templo por Salomon (1 Reyes 6, 1-7 51; 2 Crénicas 2, 17-5, 1), aunque
los detalles del proyecto son oscuros, y cuando los investigadores
modernos han intentando reproducir modelos del templo, han llegado
a resultados dispares. Esta claro que las lineas generales fueron
similares a muchos otros templos del antiguo Oriente Medio (aunque
no se hayan encontrado templos idénticos al de Salomén en otras
partes). Esta similitud general no tiene nada de extrafio, ya que
Salomon tuvo que importar trabajadores de Fenicia para disefarlo y
construirlo (1 Reyes 5, 1-12; 7, 13-14), quiza porque Israel no tenia
experiencia de proyectos de construccion a escala tan amplia. En
términos generales, el plano del templo fue similar al disefio de la
tienda del encuentro, con un lugar «santisimo» (0 «sancta sanctorumy)
en el centro, rodeado de otros espacios y recintos. En realidad, a juicio
de algunos investigadores, las descripciones veterotestamentarias del
templo y de la tienda estdn intimamente relacionadas entre si. La
estructura bdsica constaba de tres espacios: un vestibulo, un espacio
principal y, a un nivel ligeramente mds alto, el santisimo. Mientras que
el vestibulo y el espacio principal eran rectangulares, con las puertas
en los lados mas estrechos, el santisimo tenia la figura geométrica de
un cubo. Como en la tienda del encuentro, el santisimo contenia el
arca de la alianza, con dos grandes querubines de oro suspendidos del
techo sobre el lugar donde fue colocada el arca.

La mayor parte de los actos de culto, sin embargo, no se
celebraban en el santisimo, sino en las otras partes del templo y en los
atrios. Los objetos contenidos en estos espacios fueron variando con el
tiempo, y los simbolos religiosos y los altares utilizados en ellos solian
reflejar de algtin modo tanto las alianzas politicas de la naciéon como
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sus tendencias espirituales. Cuando Acaz quiso pactar su alianza con
Asiria, adapt6 los contenidos del templo para que fuesen una
expresion de sus intenciones (2 Reyes 16, 10-18). Su sucesor Ezequias,
por otra parte, traté de reafirmar la independencia de Juda y se dedico
a eliminar los signos de influencia religiosa extranjera (2 Reyes 18,1-7).
Manasés restituyo tales signos (2 Reyes 21, 1-18). Josias, finalmente,
inicié una reforma religiosa global, restauré totalmente el templo y
acabé con los santuarios locales en todo el pais (2 Reyes 23, 1-20). Es
evidente que existi6 una estrecha conexion entre los reyes de Juda y
el templo. Salomén desempend un papel primordial en la construccién
del templo y en la organizacién del culto en él, pero edificé también
su propio palacio cerca del templo, unido a €l por un pasadizo privado
(2 Reyes 16,18). El templo era algo mds que un lugar nacional de
culto: simbolizaba el poder de la familia real de David. David y
Salomon tuvieron razones politicas para construir el templo en

Jerusalén. En el mundo antiguo, la politica y la religién solian ser dos

caras de la misma moneda. Diversos edificios del perimetro del templo
albergaban probablemente el tesoro personal del rey. Muchas de las
riquezas de la nacién se acumularon seguramente en ese recinto, ya
que los invasores solian dirigirse al templo para saquearlo (1 Reyes 14,
25-28; 15, 15; 2 Reyes 16, 7-8; 18,15-16; 24,12-13).

Ademas de a los sacerdotes, el templo ocupaba a numeroso
personal, incluyendo a administradores de diversas clases (Esdras 2,
40-42) y esclavos que cuidaban el fuego que ardia en los altares
utilizados para el culto (Josué 9, 27; Esdras 2, 43-54; 8, 20). Algunos de
estos trabajadores podian no ser israelitas, ya que el profeta Ezequiel
denuncié mas tarde la practica de permitir que los extranjeros
estuvieran implicados en la vida del templo (Ezequiel 44, 6-9). No
todos se sentian satisfechos del templo. Algunos espiritus radicales
sostenian que el templo supuso un paso atrds en la peregrinacion
espiritual de Israel y que la fe aliancista estaria mejor servida con
formas de culto menos fijas, representadas por la tienda del encuentro
(2 Samuel 7, 5-7; Isaias 66, 1; Jeremias 35, 1-19), pero la mayoria del
pueblo no opinaba asi. Sabia perfectamente que Dios no «moraba»
literalmente en el templo (Salmos 11, 4; 1 Reyes 8, 27-30), pero aun
asi, era éste el lugar donde se sentia mas directamente en presencia de
Dios (Salmos 26, 8; 63, 1-5; 84, 1-4; 122, 1). Su angustia fue real y
profunda cuando el templo fue destruido por los babilonios (Salmos
137). Después del destierro, se construyé otro, del que sabemos muy
poco, pero fue sin duda un edificio mucho menos impresionante
(Esdras 1, 2-4; 3, 1-6, 18).

La sinagoga

El exilio supuso realmente en muchos aspectos un giro radical para el
pueblo de Israel, y su culto no volvié a ser el mismo de la época de
sus grandes reyes. El templo fue reconstruido en Jerusalén y siempre
ocupé un lugar de preferencia en el corazén del pueblo judio, pero el
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centro efectivo de culto paso a ser la sinagoga. En la era
neotestamentaria, habia sinagogas en todas las ciudades importantes
del mundo mediterrdneo, y los judios acudian asiduamente al culto
semanal en ellas. El culto en las sinagogas fue muy diferente al que se
habia practicado en el templo. Por una parte, se realizaba a una escala
mucho menor, y ademds nunca incluia el sacrificio. La oracién y la
lectura de la ley y los profetas veterotestamentarios cobraron una gra
importancia. No existia, obviamente, el arca de la alianza ni el
«santisimo», aunque en un periodo posterior las sinagogas poseian su
propia «arca de la ley», que contenia los rollos sagrados de las
Escrituras hebreas.

Casi todo lo que sabemos de la vida y el culto en las sinagogas es
posterior al periodo del Antiguo Testamento. Esto indica que las
sinagogas fueron algo mas que lugares de culto: centros sociales y

educativos para las numerosas comunidades judias dispersas por todo

el mundo en los primeros siglos de la era cristiana. Las sinagogas
nacieron para satisfacer una necesidad que no existia cuando Israel
fue una nacién independiente con su propio territorio. No
disponemos de datos ciertos sobre el origen de las sinagogas, pero se
han sugerido algunas ideas:

B Algunos eruditos creen que las sinagogas aparecieron en el propio

territorio de Juda, e incluso con anterioridad al exilio. Sabemos que en

el curso de sus reformas religiosas, Josias realizé un esfuerzo
sistematico para clausurar los santuarios locales en todo su reino y
centralizé todo el culto en Jerusalén. Obviamente, no pudo eliminar la
necesidad que experimentaban las gentes de ofrecer el culto alli don
vivian. El pueblo sélo acudia a Jerusalén cuando buscaba la clase de
culto sacrificial que se practicaba en la capital. Otras veces se reunia
para celebrar un culto local mds informal, que fue el precursor de la
sinagoga. Esta hipétesis, sin embargo, no esta respaldada por datos

ciertos. En realidad, es dudoso que la reforma de Josias alcanzara tanto
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éxito, ya que menos de veinte anos después Jeremias ofrece pruebas
ovidentes de que el culto continuaba en los lugares tradicionales de
todo el pais.

g Parece innegable que la sinagoga tuvo su origen cuando el templo
de Jerusalén no estaba ya disponible para el culto. Después de la
destruccion de Jerusalén por Nabucodonosor, los restos de poblacién
que permanecieron en Juda ofrecieron el culto, probablemente, en
determinadas ocasiones en el lugar donde estuvo emplazado el templo
(jeremias 41, 4-5), pero los que fueron deportados a Babilonia no
Jodian tener ya acceso a Jerusalén. De ahi que las sinagogas surgieran,
sosiblemente, como lugares de oracién y contemplacion para los
exiliados de Babilonia. Sabemos que esas personas se interesaron
yivamente por reunir los libros de la ley y los profetas. Pero tampoco
disponemos de datos ciertos a este respecto, y hay algunos hechos
que hablan en sentido contrario. En el salmo 137 los exiliados
deploran su desgracia, pero sin hacer referencia alguna a la posibilidad
de un culto en la sinagoga. La arqueologia ha descubierto
relativamente pocos restos de sinagogas en Babilonia y ninguna de
ellas del periodo veterotestamentario.

W Se ha sugerido también que la sinagoga naci6 en Palestina después
del regreso de algunos exiliados bajo Esdras y Nehemias. Hay muchos
datos arqueoldgicos que prueban la existencia de sinagogas en
Palestina, aunque ninguna de ellas se remonta a este periodo. Quizd lo
mas que podamos decir sea que la necesidad del culto periddico y la
relevancia que otorgé Esdras a la lectura e interpretacién de la ley
(Nehemias 8, 1-12) pudieron haber aportado las condiciones para esta
nueva forma de culto.

Al margen del origen de las sinagogas, el culto oficiado en ellas
vino a reflejar un aspecto importante de la fe veterotestamentaria. En
efecto, aunque el pueblo se enorgullecia de la magnificencia del
templo de Jerusalén, reconocié siempre que la presencia de Dios no
podia limitarse a aquel lugar. La conciencia de que Dios estaba con
ellos (su presencia era simbolizada por el arca de la alianza) era mds
fundamental que la necesidad de contar con un lugar sagrado como
el templo. Hay muchos relatos en el Antiguo Testamento que avalan
l“l presencia de Dios en cualquier lugar: José vio a Dios en una
carcel (Génesis 39, 21) y Jeremias en un pozo (Jeremias 38, 1-13).
Cuando los judios comenzaron a practicar el culto en las sinagogas
dl“l:’t‘t'sas por el mundo, no sélo se adaptaban a las realidades
Politicas de su vida nacional, sino que estaban explorando nuevas
filll‘{tnsiones de la misma fe aliancista. Quiza por eso los escritores
}L!Im‘us afirmaron que la sinagoga habia comenzado con Moisés
(Filon, Vida de Moisés, 11, 39; Josefo, Contra Apion, 11, 17).
listéricamente hablando, exageraban; pero ideolégicamente no

5 }L!dn mds que dar expresion a un aspecto importante de la fe
Clerotestamentaria.
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Este mosaico de la
sinagoga de Betsan
(Beth-Shan) incluye
retratos del arca de
la alianza, la
menora
(candelabro de
siete brazos), y el
sofar (corneta de
cuerno de carnero).
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Aspectos fundamentales del culto

{Como fue el culto en la época veterotestamentaria? Nos hemos
referido ya de pasada a la oracién en la sinagoga y al sacrificio en el
templo de Jerusalén. Otros pasajes mencionan el uso del incienso
(Jeremias 6, 20) y las ofrendas pecuniarias (Amos 4, 4), si bien la Biblia
Hebrea nunca ofrece una descripcion pormenorizada del oficio '
completo del culto. Las instrucciones mds especificas se refieren a los
sacrificios, pero el culto incluia obviamente mads que eso (Levitico 1, 1-
7, 38; Numeros 15, 1-31; 28, 1-29.40). Probablemente lo relativo a los
santuarios locales y al templo era algo familiar que no fue necesario
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quizd recopilado en esa época, ya que algunos salmos se refieren
claramente al exilio y a sus consecuencias. No todos los salmos son
himnos en el sentido habitual del término: algunos de ellos son
expresiones mas personales e individuales de piedad; otros, sin
embargo, hacen referencia a los grandes acontecimientos religiosos de
|a vida nacional. Pero, al margen de su forma, los salmos nos dan una
idea del culto que se rendia a Dios en el templo de Jerusalén durante
el periodo anterior al exilio. A veces nos presentan la imagen del culto
individual; otras veces hablan de las grandes fiestas nacionales que
involucraban a toda la comunidad. Algunos salmos giran en torno al
rey 0 a las promesas hechas por Dios a la familia real de David. Hay,

contar al detalle. Fue inevitable, desde luego, que el Antiguo
Testamento dejase de lado ciertos aspectos del culto del Antiguo Israel.
Sabemos por los profetas que muchas veces los fieles rendian culto a
su Dios Yahvé utilizando los rituales de la religion local de Baal, y

aunque este culto popular estaba
muy difundido, era contrario a la
fe aliancista.

Aunque falta un cuerpo
completo de instrucciones para la
practica del culto publico, los
investigadores coinciden en que
el Antiguo Testamento contiene
abundante material que era
utilizado regularmente en ese
contexto, sobre todo en el libro
de los Salmos, hasta el punto de
ser llamado por algunos autores
«el libro de los himnos del
segundo templo». El libro fue

Sentido de los salmos

En el pasado, los investigadores trataron de
interpretar los salmos como poemas
puramente personales o compuestos para
ocasiones histaricas concretas en el curso de
la historia de Israel. Pero los estudios mas
recientes indican que la mayor parte de los
salmos hunden sus raices en el culto del
templo de Salomadn y muy posiblemente

también en el culto de los santuarios locales.

Hay muchas razones para aceptar esta
hipotesis:

@ Al menos un pasaje del Antiguo
Testamento demuestra que se utilizaban los
salmos en el curso del culto. Cuando David
traslado el arca de la alianza a Jerusalén, su
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Ilegada estuvo acompanada de baile y canto
(2 Samuel 6, 5). Un relato de este episodio
incluye un ejemplo de los cantos que se
utilizaron en aquella ocasion, y estos cantos:
son sorprendentemente similares a alqunos
salmos (1 Crénicas 16, 8-36).

@ Otros pasajes del Antiguo Testamento
confirman el importante papel desempenado
en el culto por los cantos y la poesia religiose
del tipo que figura en el libro de los Salmos:
(Amos 5, 23). _
@ Muchas de las imagenes utilizadas en [0
salmos son muy afines a las que aparecen ¢
la poesia y el canto religioso de otras cultur@
del antiguo Oriente Medio. Hay conexion€s
lingtiisticas muy estrechas entre muchos %
salmos y los cantos utilizados para el culto ©

sin embargo, algo que no encontramos en los salmos, y es el culto
para los llamados «ritos de transito»: nacimiento, matrimonio y
muerte. La mayoria de las naciones celebraban estos acontecimientos
en el contexto del culto religioso. Pero en el antiguo Israel eran
asuntos esencialmente familiares, y en la época anterior al exilio no
tenian ninguna conexion especial con el culto formal.

Tan pronto analizamos los salmos y algunas otras referencias
biblicas al culto, descubrimos que abarcan una gran diversidad de

actividades.

Canto y nuisica

Constituyen un elemento vital en todo culto y aparecen a lo largo del
Antiguo Testamento como un medio muy adecuado de ensalzar a
Dios. Fue, como se sabe, una actividad importante en muchas
religiones antiguas. Cuando Elias se enfrent6 con los profetas de Baal
en el monte Carmelo, los fieles de Baal utilizaron la mtsica para
entrar en trance (1 Reyes18, 27-28). A veces los profetas de Yahvé
utilizaban los mismos medios para sus fines (1 Samuel 10, 5. 10-13).
La musica religiosa no tenia por qué agradar siempre a Dios (Amds 5,

Baal, sequn los textos de Ra's Samra (Ugarit).
Por supuesto, las ideas teologicas son
distintas, pero una atenta comparacion de los
salmos con estos otros textos han hecho
Progresar enormemente nuestro
nocimiento del significado de numerosas
Palabras hebreas de sentido incierto utilizadas
en el Antiguo Testamento.

El templo de Jerusalén y su culto ofrecen
:Sfrr 105€‘3s temas ba’;icos de los salmos,
si-m%:::.du la relevancug del templo como

"M0010 de [a presencia de Dios (Salmos 11,
+46, 4-6; 50, 2) y el vehemente deseo del

R _

i;f;'{"-‘l'--i'd participar en su culto (Salmos 26,

Gt 14 111,1). n realidad, algunos de

tu'u)- Parecen incluso referirse directamente al
L8]

sacrificial (Salmos 36, 8) y a las diversas

fechas en que se celebraban las grandes
festividades nacionales (Salmos 118, 24).

@ La estructura de algunos salmos parece
indicar que se utilizaban como liturgias para
el culto en ocasiones concretas (Salmos118,
1-4). En algunos aparecen varios participantes
en el culto que formulan preguntas y
obtienen respuestas (Salmos 24). Es muy
probable que muchas referencias oscuras en
los titulos de los salmos sean en realidad
instrucciones sobre el modo de utilizarlos en
el culto, y la palabra hebrea sela que aparece
en algunos salmos es casi con certeza una
instruccion a los cantores del templo para
aumentar el volumen de la voz y cantar mas
fuerte,
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La musica ocupaba
un lugar principal
en el culto,
utilizandose un
gran ndmero de
instrumentos,
tanto en Israel
como en las
naciones vecinas.
En este relieve de
Zinjirli, el musico
director toca una
lira de ocho
cuerdas, el
segundo una de
seis, y los dos
restantes sendas
panderetas.
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23), pero sin ella el pueblo era incapaz de alabarle verdaderamente. La

santidad de Dios encontraba la respuesta natural en este tipo de culto
(Salmos 22, 3), y la fe en la presencia de Dios movia inevitablemente a
adorarle con «cantos jubilosos de alabanza» (Salmos 63, 5). El canto
adquiri6 especial relevancia después del destierro, y el Antiguo
Testamento menciona los nombres de varios conjuntos corales

(1 Crénicas 15, 16-24; 16, 4-7; Esdras 2, 40-42). Algunos salmos tienen
estribillos, lo que sugiere que una parte del canto lo ejecutaban los
fieles, y el resto lo hacia el coro (Salmos 42, 5.11; 43, 5; 46, 7.11). Los
instrumentos mutisicos aparecen mencionados en relacién con la
alabanza de Dios: panderos, arpas, liras, trompetas, matracas, cuernos,

flautas y cimbalos (2 Samuel 6, 5; 1 Crénicas 25, 1-6; Salmos 43, 4; 68,

25; 81, 1-3; 98, 4-6; 150, 3-5; Isaias 30, 29). El culto era un acto alegre
y la atmosfera festiva del templo se recoge en un salmo que habla de
«multitud gozosa, canto y gritos de alabanza a Dios» (Salmos 42, 4).

Oracion

Parece que ésta se convirtié en una de las actividades mas
caracteristicas de la sinagoga. En el periodo neotestamentario habia
momentos del dia destinados a la oracién en el templo de Jerusalén.
Se desconoce si esta costumbre se inicié en los tiempos antiguos, si
bien la oracién en si fue desde el principio un elemento vital del
culto. La creencia de que toda persona tenia acceso directo a Dios fue

un ingrediente fundamental de la fe veterotestamentaria. No solo 108

profetas como Elias (1 Reyes 18, 36-37) o reyes como Salomon
(1 Reyes 8, 22-61), sino personas ordinarias, como Ana (1 Samuel 1,
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{-18), podian exponer sus problemas a Dios. La ley
\-etcrutestamemaria contiene oraciones para ser recitadas en
ocasiones especiales (v.g. Deuteronomio 26, 5-10), y el libro de los
galmos incluye numerosos ejemplos de oraciones que eran utilizadas
sin duda por individuos y por grupos de fieles para dar gracias y
expresar su esperanza y confianza en Dios. Los gestos fisicos también
desempenaban un papel importante en la oracién, realzando la
naturaleza encarnada de la espiritualidad veterotestamentaria: a veces
los fieles se arrodillaban para orar (1 Reyes 8, 54), o se inclinaban al
suelo (Salmos 5, 7); otras veces recitaban las oraciones en posicién de
pie (1 Samuel 1, 26), o en ocasiones con las manos alzadas por encima
de la cabeza (1 Reyes 8, 22). Pero lo importante no era la postura para
orar, sino «el corazén humilde y arrepentido» (Salmos 51, 17).

La danza y la representacion
Dada la importancia atribuida al canto y a la muisica en el culto
veterotestamentario, nada tiene de extrafio que la danza pudiera
utilizarse en la alabanza de Dios. Algunos salmos parecen suponerlo
asi (Salmos 26, 6), y otros invitan expresamente a la danza (149, 3;
150, 4). En una ocasion, el propio David particip6 en la danza comuin,
cuando el arca de la alianza era trasladada a la ciudad de Jerusalén.
David bail6 con tanto entusiasmo que a su esposa le parecié indecente
y le eché en cara el espectdculo que habia dado (2 Samuel 6, 1-22).
También nos consta el uso de la representacion escénica en el
culto. Hay muchas referencias de procesiones en las que los fieles
entraban y salian del templo y recorrian la ciudad de Jerusalén
(Salmos 26, 6; 42, 4; 48, 12-14; 118, 19. 26-27). A veces, los textos
presentan a Dios acompaiiando a los fieles en su marcha, quiza en la
figura del arca de la alianza, llevada a la cabeza de la procesion
(Salmos 68, 24-27; 132, 7-9). Otros pasajes sugieren que las hazafas
de Dios en el pasado podian reproducirse en el curso de la
celebracion littrgica para transmitir sus lecciones a las nuevas
generaciones (Salmos 46, 8-10; 48, 8; 66, 5). También en la gran fiesta
anual de la pascua, la representacion escénica desemperiaba un papel
Importante. En el momento mads solemne de la fiesta, los fieles
celebraban una comida de confraternidad vistiendo indumentaria
l]éif: ta de viaje, como habfan hecho los esclavos en Egipto durante el
€xodo (Exodo 12, 21-28). También podian ser importantes las acciones
simbolicas en actos mas ordinarios de culto (Salmos 26, 6). La
'epresentacion escénica ha sido siempre un medio eficaz para que las
IP:;i‘foJnas puedan expresar sus mas profundas convicciones, y cuando
n{-:{‘il}‘-les del antiguo Israel evocaban la bondad de Dios para con su
1101, lo hacian tanto con la accién como con la palabra.

El sacrificio
Cu‘{"’_hﬂs estiman que el sacrificio es la actividad mads caracteristica del
10 veterotestamentario. Es cierto que se trata de un rito que se
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practicaba diariamente en el templo.
Pero es solo un elemento mas. El
hombre moderno occidental tiende
a subrayar su importancia
precisamente por ser un fenémeno
tan distante de nuestra propia
experiencia. A nosotros nos causa
repugnancia la muerte gratuita de
animales en el curso de la
ceremonia religiosa. Por otra parte,
la Biblia Hebrea nunca explica por
qué se utilizaba esta forma de culto.
Como en otros muchos temas, da
por descontado que todos sabian
que el sacrificio era un modo
adecuado de culto.

El sacrificio es un fenémeno
universal, y en modo alguno fue
exclusivo del Antiguo Testamento ni
de Oriente Medio. Los antropélogos
han estudiado la necesidad del
sacrificio en diferentes contextos
culturales del mundo. Para
comprender la importancia del
sacrificio, debemos volver a las
observaciones sobre la «santidad»
que haciamos al comienzo del
capitulo. El sacrificio aparece
siempre como un medio de
relacionar el mundo visible y tangible donde viven los hombres con
el mundo invisible, intangible e incontrolable donde habita Dios o los
dioses. De ese modo, los hombres pueden afrontar la potente
«santidad» que irradia de la presencia de Dios sin sufrir las terribles
consecuencias que se seguirfan normalmente de tal encuentro. De ahi
que los animales (especialmente los animales domésticos) fuesen
apropiados como victimas, ya que son seres vivos, se mueven en una
relacién estrecha con los hombres y pueden ser por ello un simbolo
expresivo de los mismos fieles.

La idea religiosa de Dios repercute siempre en la idea del
sacrificio. En muchas religiones primitivas se concibe el sacrificio
como un modo de alimentar a los dioses. Pero el Antiguo Testamento
rechaza esta idea. La nocién veterotestamentaria del sacrificio estd
dominada por su sentido de la santidad (Levitico 11, 1-15, 33), lo qué
significaba que una funcién importante del sacrificio era la de
garantizar la pureza ritual. Pero el Antiguo Testamento tiene siempre
presente la dimension moral de la santidad divina. Con el tiemp0 ¥
cuando los acontecimientos historicos pusieron de manifiesto la
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necesidad del perdon divino, éste pasé a ser el significado
predominante que se atribuyé al sacrificio (Ezequiel 45, 18-25). Esto
no significa, obviamente, que el sacrificio y el pecado se relacionaran
¢ una fecha tardia. En un periodo temprano, incluso los sacrificios
4uc no eran «ofrendas expiatorias» podian ir acompariados de grandes
mumu;as de arrepentimiento (lueces 20, 26; 21, 1-4; 1 Samuel 7, 2-9: |
kf:Liu 3'-}1'{1&-;5 }l}rotetc}s _\, lotrgs personajes solian rgcgrdar al puel?lo la
- - ?. a confesion sincera y c‘lel arrepentimiento para ofrecer el
. .= sacrificial (Miqueas 6, 6-8; Amés 5, 21-24; Salmos 51, 16-19).
dﬁif-l ':f: ]tflell talmlai otras cosas, la practica concreta del antiguo Israel fue
[‘i'”hl.t':'(inli?s ; ‘1st‘1n.tc‘}s 11}.(;}11})03 y Iugare.s. Y siempre acech6 la
Uil }(f 0‘1 ecel .‘u:l(,l If‘ICI(:"JS a otros d}oses diferentes de Yahvé,
\__{_M-_E_W:l. ritos que eran 1<1Jd1caImeme ajenos a la fe
Stamentaria (Jeremias. 44, 24-25; Amés 5, 25-27).

titsl_lll'.i\r\lr:riﬁ%lq fl"f.est\amcnt'q, 1}1encionfl ('li‘v,ersos tipos de sacrificios. En
““l!'n].n';lhul' LL~u1Jh 1e.5ulta .(1.1.{101 su det'mlcnon Precisa, pero los
tesuly L'1r$lmh- }an 1de11t1f1cafig tres tipos capitales, y esta division

< bl para nuestro andlisis del Antiguo Testamento.

Israel y las naciones
vecinas sacrificaban
animales como
parte integrante de
su culto. El
reducido nucleo de
samaritanos que
pervive hoy dia,
todavia practica el
sacrificio de
animales,
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OFRENDA DE HOLOCAUSTOS

Era frecuente hacer sacrificios a Dios para darle gracias por
determinados beneficios que el fiel habia recibido. Asi, el primer
sacrificio mencionado en la Biblia Hebrea corresponde a este tipo
(Génesis 4, 3-4), como también lo fue el sacrificio de Noé después de].
diluvio (Génesis 8, 20). En el otro extremo de la historia 1
veterotestamentaria vemos que los exiliados que regresaban de

TESTAMENTOQ

Sentido del sacrificio

El sacrificio era
practicado en
muchas de las
antiguas culturas, y
entre otras cosas
servia para reforzar
la organizacion
social. Esta pintura
sobre una concha,
originaria de Mari
(aprox. mitad del lll
milenio a. C.),
representa a un fiel
con un cabrito en
brazos.

Hemos considerado el uso que se hacia del
sacrificio en el culto del Antiguo Testamento,
pero {qué sentido tenia el sacrificio? {Qué
crefan hacer los fieles cuando realizaban este
acto? En el pasado, algunos estudiosos
suponian que el sacrificio nacid de la
supersticion y de la ignorandia, y que sélo en
una época relativamente tardia de la historia
de Israel adquirio un sentido teoldgico como
medio de reparar el pecado. Pero los
antropélogos modernos que han estudiado el
sacrificio en diferentes culturas han mostrado

que el culto sacrificial, en cualquiera de
sus formas, es un fenomeno
complejo.

El sacrificio es siempre un medio
para reafirmar las estructuras de
la vida civilizada: da a entender

que Dios y los hombres estan

unidos en una relacion de
interdependencia, y la
comida comdn que sigue a
veces al sacrificio viene
a subrayar la
importancia de las
buenas relaciones
sociales como base
para una vida
satisfactoria. En el
contexto de la fe
veterotestamentaria, esta
afirmacion es
fundamental. La paz y la
armonia con Dios son
una condicion
fundamental para una
vida buena, y la paz y la armonia en la
naturaleza y en la sociedad humana sélo
pueden derivar de Dios mismo. De ahi la
necesidad del sacrificio cuando hay algo en

328

|a vida de una persona que no sintoniza
la «santidad» que caracteriza al ser de Dj

Sacrificio y santidad _
En paralelismo con la santidad de Dios, que
admite diversos significados, el sacrificio
puede ofrecerse con diversos fines:

@ En relacion con la santidad numinosa que
irradiaba de la presencia divina, el sacrificio
era el medio por el que una persona que era
«impura» podia «purificarse» y se preparaba
para el encuentro con el poder santo de
En este contexto, la nocion de «impuron 1
tenia relacion con la moralidad ni con la
conducta. Cosas como la enfermedad, el
contacto con un muerto, el parto, la
menstruacion, incluso las manchas en ca
en vestidos, todo esto volvia «impura» a
persona en un sentido ritual (Levitico 11-15)
Al hombre moderno le parece todo esto
enormemente extravagante, pero parece que
existe un elemento comdn en todo ello:
hecho de tratarse de fenémenos que ocurref
ocasionalmente y no forman parte de la
cotidiana. En este sentido, lo «puro» era quiz
lo que nosotros podemos Ilamar «normab», §
cualquier incidencia desacostumbrada vol
una persona «impuran. Las razones precisas
de esto se han perdido sin duda en la noch
de los tiempos, pero lo cierto es que antes G€
que una persona pudiera presentarse ante
santa presencia de Dios en el santuario, té
que ofrecer los sacrificios apropiados.

@ La santidad de Dios tenfa ademas una
vertiente moral. También las malas acciol
volvian «impuras» a las personas y, por taf
ineptas para el trato con Dios. Una
interpretacion inadecuada de esto ocasio
muchos problemas en la historia del antig
Israel. La gente tendia a pensar que el U
incluia tnicamente los aspectos rituales
santidad, pero los profetas le recordaban %
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pabilonia ofrecieron el mismo tipo de sacrificios (Esdras 6, 16-18).
Estos sacrificios aparecen también mencionados en muchos salmos
vg 54 67, 56, 12-13). En otras ocasiones, las ofrendas se hacian para
obtener la ayuda de Dios en el futuro (1 Samuel 7, 9), pero muy a
menudo la ofrenda se hacia como una simple expresion de alegria por
parte del fiel (1 Samuel 6, 14; 2 Samuel 6, 17; Salmos 96, 8). Tales
ofrendas se dedicaban enteramente a Dios, siendo quemadas sobre el

S . ¥,

¢l culto ritual y la conducta diaria no podian
disociarse. Parece indudable que la nacién
como tal necesito un largo periodo de tiempo
para aprender esta leccion; de ahi que las
ofrendas por el pecado fueran adquiriendo
mas importancia con el correr del tiempo. Los
hombres podian obtener el perdon del
pecado mediante el sacrificio, y recuperar asf
[a amistad (comunién) con Dies.

El sacrificio
Los fieles que ofrecian un sacrificio en el
antiguo Israel lo hacian con la conciencia de
estar alejados de Dios por una razon u otra.
La reconciliacion tenfa que realizarse para que
la vida transcurriese de acuerdo con los planes
de Dios. Este sentido de alejamiento o
alienacion le resulta bastante familiar al
hombre moderno, asf como un sentido de
afioranza por una forma ras visible, tactil y
simbolica de expresion, Dentro del
wristianismo protestante se tiende hoy a
subrayar el cambio interior como medio para
superar la alienacion o el alejamiento de Dios,
per, en el Antiguo Testamento (al igual que
€n otras tradiciones cristianas), este cambio
de las disposiciones internas se manifestaba
Slempre externamente. En este sentido el
sacrficio debia ser un simbolo visible del
€ambio producido en la vida de una persona,
Y eflejar a la par una correspondencia con
2@ €1apa particular del proceso de cambio.

SI€ consta, en efecto, de varias etapas.

: [Eir:;i)mw lugar, el pecador acudia al altar
g para ofrecer el sacrificio. Luego ponia
mdl[ar“{'m S?b{e la cabeza de animal para
il 1213 se identificaba con él. Esto era lo
momn{:u.tamg, ya que de§de aquel
: Em-!-”pol el animal era e|‘§|mb0l0 del
3 anm,| IE que sucedia fisica y externamente
A o ocurra espiritual e internamente

'1e. Sequian luego cuatro momentos:

@ El animal era sacrificado. Esta accion
recordaba al oferente las consecuencias de la
impureza: muerte, pérdida de la comunién
con Dios. El oferente mismo realizaba la
accion, dando a entender que la muerte

le correspondia a €l y que estaba listo

para acometer un cambio radical.

® £l sacerdote rociaba el altar con la
sangre del sacrificio (que representaba la
vida del pecador sacrificada a Dios).

Segun la identidad del pecadar, se
utilizaban diferentes clases de altar. Para
una persona corriente, el altar de los
holocaustos en el atrio del templo; para

un sacerdote, el altar del incienso situado
en el templo mismo; y para la nacién
como tal (el dia de la expiacién), la
superficie del arca de la alianza, en el
esantisimos. Con esta accion se borraba la

Este altar de cuatro
cuernos hallado en

impureza del oferente (Levitico 17, 11): erael ~ Meguido pudo
momento de la reconciliacién o «expiaciony, SEVIn

dachiory Di bl probablemente,
como se designa a veces. Dios y su pueblo para los

habian reanudado la amistad (comunion).
@ Después de esto, el cuerpo del animal era
colocado sobre el altar del templo, como

holocaustos, o
quizas también
para las ofrendas

signo de que el pecador perdonado fl:s T:;?:::'::d‘:;i

entregaba toda su vida a Dios. En caso de servir de soporte

ofrenda total (holocausto), la victima era para un cuenco de
incienso.

quemada sin resto.

@ Por Ultimo, dependiendo de la clase de
sacrificio, se preparaba una comida con la
carne restante. No sélo se restablecian las
buenas relaciones personales con Dios, sino
también con otras personas.

Todo esto demuestra que el sacrificio
constitufa un elemento muy importante del
culto. Representaba aspectos basicos de la fe
veterotestamentaria (la comunion o amistad
con Dios y con los demas) y ponfa de
manifiesto o que significaba el trato con
Yahvé como un Dios santo.
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altar del santuario; de ahi el término utilizado a veces para
designarlas: <holocaustos» (Levitico 1, 1-17). Las ofrendas de cereal
podian servir al mismo fin, y las primicias de los frutos del campo
eran ofrendas que se hacian para dar gracias por una buena cosecha
(Levitico 23, 1-25).

OFRENDAS DE COMUNION

No todos los sacrificios que se hacian a Dios eran pasto del fuego,
como los holocaustos. A veces, una parte del animal se incineraba en
el altar y el resto era consumido en una comida de amistad dentro de|
santuario, compartida por los oferentes y los sacerdotes (Levitico 3, 1-
17). La comida en comun es un simbolo universal de amistad, pero log
fieles del Antiguo Israel no se limitaban a expresar su amistad mutua.
En efecto, el acontecimiento mds importante de su historia, la alianza
con Dios en el monte Sinai, estuvo acompanado de una comida de
amistad (Exodo 24, 1-8). Siempre que se celebraba este
acontecimiento, la ofrenda y comida de amistad solian ser la parte
fundamental (Josué 8, 30-35; 2 Samuel 6, 17; 1 Reyes 8, 63-64). Es
indudable que estos mismos temas estaban en la mente de los fieles
siempre que hacian ofrendas de comunién (o confraternidad: Josué 8,
30-35; 2 Samuel 6, 17; 1 Reyes 8, 63-64). En estas comidas los
participantes recordaban el elemento clave de su fe aliancista: que
Dios y su pueblo vivian en una relacién personal que tenia
repercusiones en la vida cotidiana.

OFRENDAS POR EL PECADO

El Antiguo Testamento menciona dos sacrificios destinados a remover
la barrera del pecado que imposibilitaba la amistad entre el hombre y
Dios: la ofrenda expiatoria (Levitico 4, 1-5, 12) y la ofrenda
propiciatoria (Levitico 5, 14-6, 7; Numeros 5, 5-8). No estd muy clara
la diferencia entre estas dos clases de sacrificio, pero dada la
equiparacion de la santidad de Dios con la perfecciéon moral, es
comprensible que el sacrificio y el perdén estuvieran relacionados
entre si. El pecado rompe la relacién aliancista entre Dios y su puebloj
pero la amistad se puede restablecer ofreciendo el sacrificio
correspondiente.

Parece que la conciencia de la gravedad del pecado se desarrollo
mas plenamente en las etapas tardias de la historia de Israel. A los
primeros profetas les costaba trabajo convencer al pueblo de que el
culto y la conducta se implicaban mutuamente, pero cuando los
acontecimientos pavorosos del exilio les dieron la razén, todos
pudieron ver que la desobediencia a Dios era un problema real qué
debian solventar delante de él. La Biblia Hebrea nunca explica
detalladamente cémo el sacrificio podia anular el pecado, pero era
creencia comin que el pecador merecia la muerte y que el sacrificio
sustituia en cierto modo al reo condenado (Ezequiel 18, 20). Es
indudable que la sangre de los sacrificios (que representaba la vida
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del animal) desempenaba un papel importante (Levitico 17, 11) y que
solo cuando la sangre teiia el altar, el fiel podia darse por perdonado.
por otro lado, se podian utilizar diferentes altares, segtn la identidad
del pecador. Asi, habia una fecha en la que toda la nacién se unia en
demanda de perdén: 1a fiesta anual de la expiacion (Levitico 16, 1-34;
23, 26-32; Numeros 29, 7-11). Entonces la sangre de los sacrificios
entraba en el «santisimo» y rociaba la superficie del arca. De ahi que
esta superficie se conociera con el nombre de «propiciatorio». Después
del exilio, el arca fue sustituida por una placa de oro que servia para
el mismo fin. Una vez ofrecidos los sacrificios principales, tenfa lugar
un segundo ritual. Se elegian dos chivos: uno de ellos era sacrificado

Calendario israelita
de las fiestas
anuales. Las
antiguas fiestas del
Antiguo
Testamento
perviven en el
Judaismo moderno.
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en el templo y al otro se le transportaba a un paraje deshabitado del
desierto, después que el sacerdote le imponia las manos sobre la
cabeza confesando los pecados de la nacién. Estos dos
procedimientos, tan diversos entre si, simbolizaban los mismos
hechos: el pecado es un acto grave porque rompe la relacion de
amistad entre Dios y su pueblo. Expresaban también en forma
escenificada que el pecado podia ser perdonado y arrancado de las
vidas de los hombres, del mismo modo que el chivo era expulsado al
desierto para no aparecer nunca mas.

Fiestas culticas (el calendario litiirgico)

Hemos visto ya que el culto implicaba todo un estilo de vida,
englobando tanto la conducta diaria como los actos que se realizaban
en los santuarios. Suponia, pues, una actividad continuada. Uno de los
temas fundamentales de la fe veterotestamentaria es que Dios estd
disponible para los hombres en todo tiempo y lugar. El culto formal era
un modo de expresar esto, y los santuarios se abrian todos los dias.
Pero habia tiempos especiales en que las grandes festividades
nacionales interrumpian la vida normal y todo el pueblo se reunia para
celebrar la bondad de Dios con él. La relevancia de las diversas
festividades fue cambiando con el tiempo, pero podemos sefialar una
serie de celebraciones importantes durante el periodo del antiguo Israel.

El sabado
En el mundo antiguo, muchas naciones reservaban un dia a la
semana para el descanso, y la celebracién del sdbado cada siete dias
fue un elemento importante de la vida veterotestamentaria desde
épocas muy remotas. No hay ningun pasaje que describa
concretamente en qué consistia la celebracién del sabado, pero es
probable que surgiera como un dia de descanso en el que todos los
miembros de una poblacién (incluidos los esclavos y los forasteros)
podian recuperarse del trabajo diario (Exodo 23, 12; 34, 21). El culto
formé parte de este paréntesis reparador, y era sin duda una ocasion
en que las gentes acudian a los diversos santuarios del pais (Levitico
19, 30: Ntumeros 28, 9-10), si bien lo que hacian en ellos no siempre
agradaba a Dios (Isaias 1, 13). En sabado no se podia realizar ningin
trabajo normal (Amos 8, 5; Jeremias 17, 21-22), sin que esto significase
necesariamente una inactividad completa para todos (2 Reyes 11, 5-8).
El sabado era, sobre todo, un dia para recordar el pasado, para
celebrar la bondad y la grandeza de Dios y para renovar el compromis®
de la fe aliancista. Por eso, sin duda, su observancia aparece impuesta
en los diez mandamientos (Exodo 20, 8-11). Toda la jornada se
dedicaba especialmente a Dios (al Dios «santo»: Exodo 31, 12-17),
porque era un memorial de su grandeza en la creacion y en la historia
(Exodo 20, 11; Deuteronomio 5, 15). Era también un aviso de que la fe
en Dios significaba preocupacion por los demds (Deuteronomio 5,
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(3-14). En el periodo posterior al destierro de Babilonia, el sibado
adquirié una gran relevancia en las sinagogas. Con el tiempo, se
convirtio en un dia que estaba rigidamente controlado por numerosas
]wnhihiciones‘ Pero en el periodo veterotestamentario era un dia de
celebracion gozosa (Isaias 58, 13-14).

La pascua

£l mas grande acontecimiento que celebraba el pueblo era la
liberacion de sus antepasados de la esclavitud de Egipto por el poder
de Dios (éxodo). El acontecimiento se conmemoraba con una fiesta
anual en la que se sacrificaba un animal, que luego era consumido en
un banquete. En este sentido, la pascua era sélo una forma especial de
ofrenda de confraternidad, destinada a celebrar la iniciacion de las
relaciones entre Dios y el pueblo en los acontecimientos del éxodo.
[stos acontecimientos ejercieron una gran influencia en el modo de
celebrar la festividad. La gente vestia y se preparaba como lo habian
hecho sus antepasados: «las sandalias puestas y el bastén en la mano»,
como si fuera a emprender un largo viaje (Exodo 12, 11).

Segun el relato del éxodo, el pueblo se prepard para abandonar
Egipto en grupos
tamiliares. De ese modo -
se celebr6 la pascua en 2‘
la época mas remota del
periodo
veterotestamentario. Se
sacrificaba un cordero
en las casas, lejos del
esplendor del culto en
los santuarios. La sangre
del animal no se
derramaba sobre un
altar, sino que servia
para rociar las jambas y
dinteles de las puertas
de las casas. En esa
¢poca, el animal era siempre un cordero que se asaba para la comida
de confraternidad: una costumbre que obedecia quiza a que la fiesta
tuvo su origen en tiempos en que Israel era un pueblo trashumante
dedicado a la cria de ganado menor. Mds tarde, la pascua se convirtié
€1 una celebracién nacional centrada en el templo de Jerusalén, con
lzﬂda la pompa propia del culto (Deuteronomio 16, 1-8; 2 Reyes 23,
d:’_ﬁi; ‘12 fCrc’micas ‘30, 1-22; 35, 1—19)1. El rit.ufal fue cambiando al hilo
‘CCI|'11‘i.mL i erlen‘te:s circunstancias. Poldla sacnflcarse' un cordero o un
dispus )t‘n as_(:elebracmn.es, y po_cl]a comerse c?mdo o asado. Se
e ]];]( mmi_nen que los {ncapacnados para la fiesta por ser

dlmente impuros pudieran celebrarla un mes mds tarde (Ntimeros
+ 1-14; 2 Crénicas 30, 23-27). Algunos datos indican que los fieles

Las familias judias
celebran la Pascua
para rememorar la
liberacion de la
esclavitud a la que
sus ancestros
fueron sometidos
en Egipto.
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Esta tableta de
piedra caliza,
fechada en el
periodo
salomonico,
contiene el escrito
de una rima infantil
que describe el ano
agricola.
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recitaban quiza en el templo los relatos de la primera pascua y del
éxodo, posiblemente escenificando los acontecimientos y
concluyendo con el gran «cantico de Moisés» (Exodo 15, 1-18),
A principios de la era cristiana, los elementos familiares y
nacionales de la celebracién se habian fundido. Los
sacrificios se hacian en el templo, pero las comidas de
confraternidad se realizaban en los hogares familiares.

Las fiestas de la cosecha

El Antiguo Testamento menciona tres fiestas religiosas

relacionadas con el ciclo agricola (Exodo 23, 14-17; 34,

18-23). Estas celebraciones habian sido siempre,

probablemente, elementos de la vida nacional de los

habitantes de Canadn. Acontecimientos similares

celebran los campesinos de todo el mundo, pero el

Antiguo Testamento asocia estas fiestas a los grandes e
irrepetibles acontecimientos de la historia de Israel y no
al ciclo de las estaciones ni a la inevitable preocupacién
de los agricultores por la fecundidad continuada de a tierra.

FIESTA DE LOS PANES AZIMOS

Esta fiesta tenia relacion, al parecer, con la cosecha de la cebada y con
la ofrenda de las primicias, pero se celebraba en la misma época del
afio que la pascua y esto, unido al hecho de que el pan 4zimo era un
rasgo caracteristico del acontecimiento pascual, unia estrechamente
las dos fiestas, que servian conjuntamente para conmemorar la salida
a Egipto.

FIESTA DE LA COSECHA DEL TRIGO (O FIESTA DE LAS SEMANAS)
Conmemoraba el final de la recoleccion de este cereal. Se hacian

ofrendas especiales en los santuarios, si bien el acto central era la
presentacion ritual de las primeras gavillas cortadas (Ntimeros 28,
26-31). A continuacién, cada uno de los fieles llevaba ofrendas de sus
propias cosechas (Levitico 23, 15-21) Los acontecimientos del éxodo
estaban también presentes en la mente de los fieles en esta ocasion .
(Deuteronomio 16, 12), aunque después del exilio la fiesta de la
recoleccién solia servir como un tiempo para celebrar la

promulgacion de la ley en el monte Sinai.

I
FIESTA DE LOS TABERNACULOS (O LAS CHOZAS)

Marcaba el final de la estacion estival, y era una celebracion del fruto =
de las vinas y los huertos (Levitico 23, 33-43; Deuteronomio 16, 13-17):
Fra una fiesta particularmente alegre y tomé sus caracteristicas de 1a
costumbre de los agricultores de pasar la noche fuera de sus casas
para guardar las cosechas, albergados en simples chozas. Durante 10
siete dias de la fiesta, los participantes moraban en cobijos semejantes:
El rasgo principal de esta fiesta era la expresion espontdnea de la
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alegria por la obtencion de la cosecha, pero existia también,
l,]-ﬂlmhlmnente, una estrecha conexion entre la fiesta de las chozas v
|a renovacion de la fe aliancista, ya que Levitico 23, 33-43 identifica
las chozas provisionales con las tiendas donde Israel vivié en el
desierto. Algunos suponen que esta referencia es de época tardia,
cuando las chozas utilizadas tradicionalmente en esta época del afio
perdieron toda relevancia por la condicién no campesina de los
exiliados, pero la mayoria de los estudiosos opina que el tema
aliancista fue siempre un elemento importante de la fiesta, incluso
desde los primeros tiempos de la vida de Israel en la tierra de Canaan.
1.a fidelidad a la alianza fue sin duda el lazo de unién entre las
diversas tribus en la época de los jueces. Es probable que renovasen
su compromiso con Dios y entre si en las ceremonias anuales que
incluian la lectura de la ley aliancista (Exodo 24, 7; Deuteronomio 27,
9-10; Josué 24, 1-28.). Existen también indicaciones de que la lectura
de esta ley podia formar parte de la fiesta de las chozas
(Deuteronomio 31, 9-13; Nehemias 8, 13-18), y por eso muchos
investigadores creen que la lectura iba seguida del solemne momento
en que el pueblo se comprometia una vez mds a cumplir las
exigencias de la alianza de Dios y de su ley.

La fiesta de los
tabernéculos (o de
las chozas)
entronca
directamente con
los dias de Esdras.
Al tiempo que
celebra la cosecha
de frutos y de la
vendimia, evoca la
época que los
israelitas pasaron
en el desierto y el
inicio de su fe
aliancista.

El culto veterotestamentario contenia elementos muy variados,
pero entre ellos no encontramos en él la predicacion. Después del
exilio, se introdujo la costumbre de exponer la Tord durante el
culto organizado (Nehemias 8, 7-9),
pero en el primer periodo
veterotestamentario se daba
preferencia a la alabanza y a la
celebracion. El culto, al igual que la
conducta diaria, era una respuesta a
Dios que se habia revelado en los
dcontecimientos de la historia de
Israel y en la experiencia cotidiana del
hombre ordinario. Cuando los fieles
entraban en los santuarios, llenos de
8020, recordaban la bondad de Dios
en el pasado y recibian un nuevo
aliento para sus vidas. Pero la santidad
de Dios despertaba en ellos una
Profunda necesidad de
drrepentimiento y de perdon,
olreciendo por ello sacrificios para
Obtener ambas cosas. Con el tiempo,
“Ste cardcter repetitivo de muchos aspectos del culto
“' “lerotestamentario hizo que los profetas y otros escritores
ij“t'xiionasen su eficacig y pasaran a consi_dlerar elal culto como una

Mple etapa en el camino hacia una relacién mds intima con Dios.
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iNo puede Dios perdonar el pecado de un modo mads profundo, se
preguntaron, de forma que su pueblo pueda realmente alabarle g
«con pureza de obra y de mente» (Salmos 24, 4)? . 1

El Antiguo Testamento nunca da respuesta a esta pregunta, si b'ien
algunos de sus escritores entrevieron un tiempo en que se renovaria
la alianza de forma que el pasado quedase perdonado y el futuro
trajera la esperanza de una victoria real sobre el poder del mal en
todas sus manifestaciones (Jeremias 31, 31-34). Nunca se extendieron
sobre el sentido de esta anticipacién, pero ellos estaban seguros de
que Dios actuaba en favor de todos los hombres, a los que cred e hizo
objeto de su amor. Cuando el hombre se entregue con hugulde
confianza a Dios, ya sea en solemnes actos de culto colerftwo oenel
recinto privado de su propia vida, aprenderd cada vez mds cosas sobre
el verdadero sentido de la vida y de la fe:

¢(No has sabido, no has oido

que el Dios eterno es Jehovd,

el cual cred los confines de la tierra?

No desfallece, ni se fatiga con cansancio,

Y su entendimiento no hay quien lo alcance.

El da esfuerzo al cansado, ’

Y multiplica las fuerzas de los que no tienen ningunas.

Los muchachos se fatigan y se cansan;

Flaguean y caen;

Pero los que esperan a Jehovd

Tendrdn nuevas fuerzas;

Levantardn alas como las dguilas;

Correrdn, y no se cansardan, :
Caminardn y no se fatigardan (Isaias 40, 28-31, version Reina-Valera
1960).

B

referencias de «mujeres que sirvieron a 1a
puerta del taberndculo» (Exodo 38, 8;

1 Samuel 2, 22). Por desgracia,
practicamente no se dice nada de sus
funciones, aunque algunos autores creen
que fueron de tipo sexual, segin coligen’de-'
las relaciones sexuales que los hijos de El
tuvieron con ellas. La narracion biblica (1
Samuel), sin embargo, deja bien claro que

Reyes, sacerdotes y profetas en
el culto

La existencia de un sistema estable dedicado
al culto plblico requiere de funcionarios
dedicados exclusivamente al cuidado de los
lugares de culto y a la supervision de cuanto
se hace en ellos. El Antiguo Testamento
menciona a ciertos personajes que

desempenan papeles relevantes en este
sentido. Como es de esperar en un contexto
patriarcal, la vasta mayoria de ellos eran
varones, si bien se encuentran algunas
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actuacion de éstos constituy6 un abuso d& 2
su cargo, y cabe pues la probabilidad de GU&
también ellas ocuparan algan rol cultual e
los santuarios. Resulta relevante el que did

narracion, (Jueces y primeros capitulos de 1
samuel) se sitle en unos momentos de
agitacion y de resquebrajamiento social del
primitivo Israel. Ademas, es un dato
sociologico bien atestiguado el que la mujer
alcanza mas facilmente los puestos publicos
en tales circunstancias, que en tiempos de
paz y estabilidad. Generalmente, pues, la
religion —como tantas otras cosas— estaba
dominada por el varon.

Los reyes

£n el antiguo Oriente Medio, los reyes eran
figuras destacadas en el aspecto religioso. Su
funcion precisa variaba segun los distintos
lugares. En Eqgipto, por ejemplo, el faradn
solia ser considerado como un ser divino. En
Bahilonia, era més bien una especie de
mensajero de los dioses: un intermediario
entre los hombres y los dioses, sin ser él
misma un ser divino. Contra la opinion de
algunos eruditos, no es probable que los
reyes de Israel o de Juda fuesen considerados
nunca como dioses. En realidad, cuando el
sirio Naaman supuso que uno de ellos era
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dios, el rey se apresurd a negarlo (2 Reyes 5,
7). Los salmos ofrecen pruebas evidentes de
que el pueblo no oraba al rey, sino a Dios
para pedirle ayuda (Salmos 20, 1-9; 72, 1-
19). Desde los primeros tiempos de la llegada
de Israel a la tierra de Canaan, se considero,
en cambio, a Dios como rey. La tension entre
esta creencia y la necesidad politica de un
jefe militar se reconoce en los relatos del
nombramiento de Sadl como rey (1 Samuel
8,1-22; 10, 17-27), y a veces en el mensaje
de los profetas (Oseas 8, 4). Pero incluso
cuando la idea de Ia realeza fue aceptada, los
textos siguen considerando a Dios el jefe
supremo de su pueblo y al rey su servidor
(Deuteronomio 17, 14-20).

La naturaleza especial de la posicion del
rey se ponia de relieve en su consagracién. El
ritual destacaba esta relacion estrecha con
Dios, y declaraba que el rey era, en efecto,
una persona «santa». David reconocio esta
cualidad incluso en Saul (1 Samuel 24, 5-7),
y cuando éste murio en la batalla el autor
del regicidio fue condenado a la pena capital
por chaber dado muerte a uno que el Sefor

En todo el antiguo
Oriente Medio el
rey desempenaba
un papel religioso
primordial. Por
medio de los
sacerdotes, el rey
atendia a los
dioses, quienes a
cambio le
mostraban su
favor. En este
relieve de piedra
caliza pintada, el
faraon Seti |
presenta una
ofrenda al dios Tot.




Reyes, sacerdotes y
profetas en el culto
(continuacion)

En las antiguas
culturas, era
responsabilidad
sacerdotal ofrecer
libaciones a los
dioses. Esta placa
de Babilonia
muestra en la parte
superior a un
sacerdote ante un
dios, yenla
inferior a unos
hombres
conduciendo unos
animales, quizas, al
sacrificio.
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eligio para ser rey» (2 Samuel 1, 14-16). Esta
relacion especial entre Dios y el rey se
expreso en la idea de un «pacto» existente
entre Dios, la familia real de David y el
pueblo de Juda (2 Samuel 7, 8-16); y en
alguna ocasion se llama al rey «hijo» de Dios
(Salmos 2, 7).

Al rey se le podia calificar también de
sacerdote (Salmos 110, 4). Los reyes solian
desempenar un papel importante en el culto
plblico, y el Antiguo Testamento presenta a
los reyes de Israel y de Juda ejerciendo esas
actividades. Durante toda la historia de los

dos reinos, los reyes intervenian como
elemento primordial en el culto pablico.
David cre¢ centros de culto (2 Samuel 6, 17,
24, 25) y Salomén construyd el templo (1
Reyes 5, 1-6, 14). El primer rey del reino
septentrional de Israel cred también
santuarios en su pais y establecio por
decreto la clase de culto que debia oficiarse
en ellos (1 Reyes 12, 26-33). El resultado fue
que estos santuarios se consideraron
«lugares de culto del rey, templos
nacionales» (Amos 7, 13). Pero otro tanto
ocurri6 con el templo de Jerusalén, ya que
los reyes de Juda controlaron el culto que se
ofrecia en él. Los sacerdotes eran en realidad
miembros de la casa real y estaban bajo el
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control del rey (2 Samuel 8, 17; 20, 25; 1
Reyes 2, 26-35; 4, 4; 2 Reyes 12, 4-16). Los,
reyes dictaban la politica religiosa. A As3
(1 Reyes 15, 11-15), Acaz (2 Reyes 16, 1-18)
Jods (2 Reyes 12, 1-19), Ezequias (2 Reyes
18, 1-7), Manasés (2 Reyes 21, 1-9) y Josias.
(2 Reyes 22, 3-23, 23) se atribuye 1
especificamente el mérito de haber
reorganizado el culto del templo, en una u
otra direccion. Ademas de ser los
responsables de la organizacion general del
culto, los reyes podian en ocasiones _
desempenar funciones en el mismo. Sadl (1
Samuel 13, 8-10; 14, 35), David (2 Samuel
6, 13; 24, 25), Salomén (1 Reyes 3, 3-4; 8,
62-63), Jerobodn | (1 Reyes 12, 32-13, 1) y
Acaz (2 Reyes 16, 1-16) ofrecieron sacrificios
periddicamente. Los reyes también oraban
pidiendo ayuda a Dios para la nacion, y
bendecian también en su nombre (1 Reyes 8
14-66; 2 Reyes 19, 14-19). En una ocasion,
David ofreci6 un sacrificio e impartic la
bendicion revestido de ornamentos
sacerdotales (2 Samuel 6, 12-19).
Obviamente, los reyes desempefiaban un
papel importante en 1a vida religiosa de su
pueblo. Esto no tiene nada de extrano,
supuesta la creencia de que eran designados
por Dios mismo, pues tenian autoridad para
animar a su pueblo a mantener la fe
aliancista y, en ocasiones, a deformarla. No'
esté nada claro el caracter concreto de la
realeza, dadas las numerosas funciones
wsacerdotales» que podian ejercer los reyes;
pero ciertos factores nos aconsejan ser
cautos antes de afirmar que la funcion
principal del rey era de tipo religioso mas
que politico:
® La religion y la politica estuvieron siempré.
muy relacionadas en el mundo antiguo. En
particular, las diversas superpotencias de P
cada época solian imponer fa propia refigiof
a sus vasallos como signo del sometimiento’
de éstos. Esto explica que los reyes I
procedieran con tanta frecuencia a modifical
los objetos utilizados en el templo. La
restauracion de la fe aliancista significa und:
reafirmacion de la independencia de Judd.
@ Las funciones exclusivas de los sacerd
no estaban tan perfectamente delimitadas:

/ durante la época de la monarquia como lo

estuvieron despues del exllio, Como veremos
mas abajo, todo cabeza de familia podia
ofrecer sacrificios o establecer un nuevo
ugar de culto, y cuando los reyes intervenian
en asuntos de culto, ejercian principalmente
psa facultad.

@ Quiza sea significativo que las Gnicas
ocasiones en que tenemos referencia de
actos cultuales ejercidos por reyes sean
fochas importantes en la vida de la nacién.
Incluso actualmente, las monarquias tienden
a figurar en las celebraciones religiosas de
fachas senaladas, aungue no ejerzan
funciones estrictamente «sacerdotales». El
culto cotidiano en el antiguo Israel corria a
cargo de otros funcionarios religiosos
designados por el rey para esta tarea.

Sacerdotes
Hemos visto ya que durante el periodo de la
monarquia los sacerdotes guardaban una
estrecha relacion con el rey. Algunos
expertos han supuesto que el sacerdocio
mismo nacio en este periodo; pero su
existencia y funciones parecen ser muy
anteriores. Es cierto que el Antiguo
Testamento muestra un margen de
flexibilidad en el culto durante el periodo
anterior. Algunos relatos presentan a los
varones cabeza de familia ofreciendo
sacrificios (Génesis 22, 13; 31, 54; 46, 1;
Jueces 6, 19-27; 13, 19-23; 1 Samuel 1, 3;
2,12-13; 9, 12-13). Pero esto no es una
prueba de la inexistencia de los sacerdotes,
¥a que incluso muy posteriormente los actos
0e sacrificio eran ejecutados por el propio
Olerente y no por el sacerdote. Mas
sorprendente es, quiza, la posibilidad por
Parte de los clanes y otros grupos de apoyar
¥ destituir a sus sacerdotes (Jueces 17, 1-18,
31). Pero o incidentes de este tipo pudieron
%1 excepciones, pues serfa extraio que Israel
10 contara con un sacerdocio organizado en
aquella época, Consta que otras naciones
ponian ya de sacerdotes, y el Antiguo
Testamento menciona a algunos de ellos: el
Cananeg Melguisedec (Génesis 14, 17-24), el
€9Ipcio Putifar (Génesis 41, 45-46), el
Madianita Jetré (Exodo 18, 1) y los
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sacerdotes filisteos de Dagon (1 Samuel 5,
5). En el contexto de las ideas religiosas de la
epoca la existencia del arca de la alianza y le
la tienda del encuentro exigia casi
necesariamente sacerdotes profesionales
para hacerse cargo de ellas.

¢Cual era, pues, el oficio de los sacerdotes
y cdmo lo desempeniaban? La respuesta a
esta pregunta cambia con los afios, como es
natural. Después del exilio, con la
desaparicion de los reyes, los sacerdotes
llegaron a ocupar un puesto politico
importante. Pero en el periodo anterior,
parece que actuaron dentro de un espacio
religioso mas restringido, al menos en los
grandes santuarios nacionales, que estaban
estrictamente controlados por los reyes.
Algunos aspectos de su tarea no estan claros,
especialmente las relaciones entre sacerdotes
y levitas. Pero el Antiguo Testamento ofrece
datos sobre algunas de sus funciones.
@ Los sacerdotes cuidaban de los santuarios
en todo el pals (Jueces 17, 1-13; 1 Samuel 1,
1-3, 21; Amos 7, 10-13). Vivian de las
ofrendas de los fieles, y les correspondia una
parte de la carne de los sacrificios (NUmeros
18, 8-32; 1 Samuel 2, 12- 16). Podian
poseer también sus propias tierras y bienes
(1 Reyes 2, 26, Amos 7, 17).
® &l pueblo consultaba a los sacerdotes
sobre el modo de proceder en determinadas
situaciones. Segun un relato, el primer
encuentro de Sadl con Samuel fue para
preguntarle sobre el paradero de sus burras
(1 Samuel 9, 3-16). El relato no precisa
como esperaba Saul que Samuel conociera el
paradero de las burras, pero otros pasajes
parecen indicar que el sacerdote utilizaba
una serie de dados especiales (urim y
tummim) para contestar a tales preguntas (1
Samuel 14, 41-42; Deuteronomio 33, §;
Exodo 28, 30). No se conoce exactamente el
procedimiento concreto, pero todo hace
suponer que tuvo muy corta vigencia.
Después de la época de David, son los
profetas los que dan consejos e instrucciones
de este tipo (1 Reyes 20, 13-14; 22, 6; 2
Reyes 3, 11-19).
@ En un plano mas general, los sacerdotes
daban instrucciones (Tord) en temas relativos
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al culto. Podian pronunciarse sobre si ciertas
cosas, lugares o personas eran puras o
impuras, santas o profanas, y de ese modo
orientaban a los fieles (Levitico 10, 8-11; 13,
1-8; Ezequiel 22, 26; 44, 23, Ageo 2, 11-
14). Algunos investigadores creen que ciertas
leyes morales, como los diez mandamientos,
pudieron ser tema de «predicacion» en este
sentido por los sacerdotes. Después del
exilio, los levitas realizaban la tarea de la
ensenanza, pero su Tord diferia de la
ensenanza sacerdotal anterior, pues consistia
en la exposicion de fragmentos de escritos
veterotestamentarios (Nehemias 8, 79). Los
sacerdotes podian ejercer también funciones
judiciales, como se indico en el capitulo
precedente.

@ Los sacerdotes intervenian en el
ofrecimiento de los sacrificios. El oferente era
el que sacrificaba el animal pero el sacerdote
instrufa sobre la forma idénea de sacrificio
en las distintas ocasiones, y era siempre €l
(como persona especialmente «santay) el que
rociaba con la sangre el altar. En este
sentido, era un mediador, representando a
Dios ante el pueblo y al pueblo ante Dios.

@ El sacerdote podia mediar también dando
respuesta en nombre de Dios a las peticiones
de los fieles (1 Samuel 1, 17) o
pronunciando una bendicién sobre ellos
(NUmeros 6, 22-26). Fue esta funcion de
mediador la que mas caracterizd la obra del
sacerdote. El estaba especialmente
consagrado a Dios y en condicion de tal
podia ponerse en contacto con la santidad
terrible del lugar de culto. A través de su
presencia, Dios y el pueblo podian
comunicarse de un modo tangible.

Profetas

Cuando los habitantes de Jerusalén tramaron
un atentado contra Jeremias, comentaron:
«No por eso faltaran sacerdotes que nos
digan la ley, ni sabios que den consejos, ni
profetas que transmitan las palabras de
Yahvér (Jeremias 18, 18). Alguna vez causé
sorpresa a los investigadores ver
mencionados a profetas y sacerdotes en el
mismo contexto, como si fuesen figuras
complementarias. Hace un siglo, se
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considerd como un «resultado seguron de|
estudio del Antiguo Testamento la oposicign
frontal entre los sacerdotes y los profetas,
Representaban dos tipos diferentes de
religion: los sacerdotes se preocupaban de |3
ejecucion rutinaria y mecanica de un ritual
vacio, y los profetas se interesaban por |3
comunicacion de un mensaje vital y
renovador de Dios. Se suponia generalmenta
que los grandes profetas del Antiguo
Testamento eran predicadores de moral que
no se preocupaban en absoluto de Ia religién
organizada y que solo después del exilio
surgio una casta menor de profetas que
luego intervino en la cuestion del culto
formal, debido a la desaparicion total del
mensaje profético original.

Es cierto que algunos profetas
extremaron sus criticas al formalismo vacio
del culto (Amos 5, 21-24; Oseas b, 6:
Miqueas 6, 6-8; Isaias 1, 10-17), pero
sabemos hoy que ellos no estaban
disociados del culto. Un analisis riguroso del
Antiguo Testamento ha mostrado que los
profetas como colectividad solian estar
estrechamente ligados al culto organizado.
Varios factores llevan a esta conclusion:
@ Como hemos visto a lo largo del presente”
estudio, el culto formal y la conducta
cotidiana iban unidos en la fe
veterotestamentaria. Ambos conformaban la*
respuesta del pueblo a la bondad de Dios.
Los profetas no podian negar la importancia
del culto organizado sin negar al mismo
tiempo los fundamentos mismos de la fe
aliancista.

@ Los textos presentan a menudo a

sacerdotes y profetas actuando :
conjuntamente. Samuel y Elias son los (inics:
profetas que aparecen expresamente
ejerciendo funciones sacerdotales (1 Samuét
7,9; 11, 15; 1 Reyes 18, 36-39), pero otros.
pasajes establecen una clara conexion ent
ambas funciones (Jeremias 5, 31; 23, 11 &
7.16; 29, 26; Lamentaciones 2, 20; Zacarié>
7,1-3). Y sabemos que al menos hubo un’
profeta que tenia su habitacion personal el
el templo de Jerusalén (Jeremias 35, 3-4)-
Era frecuente que los profetas comunicaraf
su mensaje durante los actos de culto

organizado, y sus temas solian estar
relacionados con las grandes fiestas
religiosas. Por ejemplo, cuando Amods hablé
del «dia del Senor» inminente,
probablemente se hacia eco de las
expectativas populares de los fieles cuando
vivian el climax de una gran festividad, si
pien Amos echd por tierra esas expectativas
(Amos 5, 18-24). Cuando el sacerdote
Amasias proscribié a Amds, le sugirio ir a
proclamar su mensaje a otro lugar, porque
no podia esperar que le dieran empleo en
getel, lo cual supone que, a veces, los
profetas ejercian alli su actividad (Amés 7,
10-13). Hay que tener presente, ademas,
que tanto Jeremias (Jeremias 1, 1) como
Ezequiel (Ezequiel 1, 1) eran miembros de
familias sacerdotales. Todo esto indica,
sequn algunos, que Jeremias, Ezequiel y
otros formaban parte del personal que
gercia sus actividades en diversos lugares de
culto. Pero no hay pruebas evidentes en
favor de esta hipdtesis. Lo nico cierto es
que los profetas aparecen hablando en el
templo y participando en el culto. En una
epoca posterior, Jesus hard ambas cosas,
pero nadie ha concluido de ahi que Jests
fuese sacerdote. Era obvio acudir alli donde
se reunia la gente y aprovechar los motivos
familiares para presentar un mensaje. En
cwalquier caso, los profetas nunca limitaron
su predicacién a los momentos de culto,
Sino que salieron a las plazas, a los campos y
3 cualquier lugar donde pudiera escucharles
la gente.
® Ciertos salmos parecen indicar que
3lgunos hablaban en nombre de Dios
durante los actos liturgicos. Hay salmos que
comienzan como lamentaciones y concluyen
€On accion de gracias, dando a entender
Eau; a |0 largo de la plegaria, el fiel adquiere
D|Cls_g{l; idad de la presencia constante de
Salmos 20; 22; 86). En otros salmos,
05 mismo comunica directamente tales
"“_jralsaées de sequridad (Salmos 12, 5; 85,
mw;;:. I14—1 6). Un salrpo dice que esos
e-s&;nl"s legaban a través de una woz
o ter, Olu?a” durante el culto celebrado en
Un-mpo Saimo? 81, 5-16). Hemos visto
- & culto incluia a menudo la
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representacion escénica, y si otros textos del
Antiguo Testamento presentan a los profetas
hablando sobre la ayuda de Dios, ¢quién
mejor que un «profeta cultual» de este estilo
para intervenir en los actos de culto? Hay
algunas pruebas de esto en la obra del
cronista, que en un pasaje da el titulo de
«levitas» a personas que fueron calificadas
de «profetas» en el relato anterior de Reyes
(comparese 2 Crénicas 34, 30 con 2 Reyes
23, 2). En otros pasajes, estos mismos
«levitas ejercen expresamente funciones
proféticas, incluyendo la transmision de
mensajes sobre la ayuda de Dios durante el
culto (1 Cronicas 25, 1-6; 2 Crénicas 20,
13-19). Los investigadores han hecho
cabalas sobre las tareas precisas realizadas
por estos profetas cultuales, Pero, aparte
estas vagas referencias de las cronicas y las
implicaciones de ciertos salmos, no
disponemos de ninguna informacion
especifica al respecto.
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Algunos profetas se
veian a si mismos
como centinelas en
sus atalayas,
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aquél que se
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caminos de Dios.
Los profetas
odiaban el culto
vacio y formal, sin
ningln contenido
ético.



De la Biblia
Hebrea al
Antiguo
Testamento

La Biblia Hebrea ha ocupado siempre un lugar primordial en la
iglesia cristiana, y de hecho aparece citada en casi todas las pdginas
del Nuevo Testamento. Pero también la Biblia Hebrea (en la forma
cristiana llamada Antiguo Testamento) ha representado para dicha
iglesia un problema, e incluso en los primeros tiempos de la iglesia s
polemizé acaloradamente por generaciones sobre su sentido y
relevancia. En los afios inmediatamente posteriores a la muerte y
resurreccion de Jesus, fue el tema que causé mas fricciones y
diferencias en la vida de las jovenes iglesias. Jestis habia declarado
que su propia vida era el «<cumplimiento» de la Biblia Hebrea (Mateo
5, 17). Sin embargo, muchas de sus acciones parecian descalificar las
ensefianzas veterotestamentarias mds caracteristicas, especialmente en
temas como la observancia del sabado (Marcos 2, 23-28) y los
preceptos sobre manjares (7, 14-23), pero también sobre algunas de
sus doctrinas morales (Mateo 5, 21-48).

Ya en el primer capitulo de este libro recalqué que mi perspectiva
era cristiana, y por ello parece légico concluir tratando la cuestién de
la autoridad del Antiguo Testamento en la iglesia cristiana. A su vez,
esta cuestion estd ligada a otras muchas relativas a la interpretacion ¥
comprension, las cuales tienen una particular relevancia
independientemente de las convicciones personales. En efecto, el
Antiguo Testamento no sélo ha jugado un papel vital en la evolucion
del pensamiento cristiano, sino que ha tenido gran influencia en el
desarrollo de la civilizacién occidental. Sus historias han servido de
inspiracion y legitimacién de buena parte de los valores occidentales
que han sido extendidos por el mundo en los tiltimos dos o tres siglos:

Cuestion de fe

La primera generacion de cristianos estuvo compuesta por judios, ¥
entre ellos no existié una sensacion de discontinuidad entre las
Escrituras hebreas y sus creencias en Jesus. En efecto, la mayoria d?_
ellos sigui6 observando el modo de vida anterior, basado en la piblid
griega (Setenta) tal y como era interpretada en el judaismo del siglo
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pero una vez queds claro que el mensaje cristiano iba dirigido
rambién a los no judios, y que los romanos y los griegos podrian ser
seguidores de Jesucristo, la cuestién de la autoridad de las Escrituras
(radicionales se present6 bajo otra forma mucho mas perentoria: ;Era
pecesario para un pagano hacerse judio como condicién para ser
cristiano? Pablo y otros escritores del Nuevo Testamento contestaron
con un rotundo iNo! (Gdlatas; 1 Pedro; Hebreos). Pero no dejaron de
aceptar las Escrituras hebreas como Sagrada Escritura y utilizaron sus
textos como base para su propia exposicion de la fe cristiana. Y es ahi
donde surge el problema, porque si no se pueden considerar ya
determinadas partes del Antiguo Testamento como vdlidas para la fe y
Ja accion cristiana, icomo podemos discernir esos fragmentos y saber
a qué atenernos sobre el resto?

En busca de soluciones

La cuestion de las relaciones entre el Antiguo y el Nuevo Testamento
fue planteada sin ambages por un cristiano del siglo II llamado
Marcion. Este pensador no sélo mostré las ambigiiedades existentes
en la postura adoptada por los apdstoles, sino que llamo la atencién
sobre otros problemas que el Antiguo Testamento le creaba a la fe
cristiana. Jesuis hablé de un Dios de amor que se preocupa del bien de
todos los hombres, pero cuando Marcién ley6 el Antiguo Testamento,
vio en €l diversas descripciones de Dios en las que aparecia asociado a
un despotismo y crueldad extremas; lejos de buscar la salvacién de
los hombres, Dios parecia querer a veces su aniquilacién.
Evidentemente, Marcién desenfoc6 un tanto la visién, ya que el juicio
severo es también un elemento importante en la ensefianza de Jestis,
y el amor de Dios nunca estuvo ausente en la fe veterotestamentaria,
como hemos comprobado en diferentes sitios. No obstante, el lector
moderno tiene a menudo la misma sensacién, y a algunos cristianos
de hoy les resulta dificil conciliar la visién de Dios que da el Antiguo
Testamento con lo que consideran la visién fundamental del Nuevo.
[ncluso al intérprete mds avispado le resultara dificil reconciliar los
sentimientos expresados en el Salmo 137, 8-9 con el requerimiento
pronunciado por Jesus en el Sermén del Monte de amar a los
t'llt‘ll}igos (Mateo 5, 43-48). Por no mencionar asuntos, como el del
sacrilicio, que resultan (al menos para el paladar occidental) bastante
crucles o completamente incomprensibles.

La solucién que Marcién dio a este problema fue muy simple:
i!t“St‘.L'har enteramente el Antiguo Testamento como parte de las
?:Ltllliliumx cristianas. Estas id:eas, 51 biex.l fueron resonadas, no
Mdrci:‘)ll On gran apoyo de Ia} lg_[esm antigua, entre otras razones porque
gz u-e]~ tTlllblell se mostrd dispuesto a desechar, por razones o
e “ Ls Juena parte del Nuevo Testamento, con I_o que consiguié
ﬂlHtQU \ L\leSthllaI‘a su fe cristiana. (L:on todo, Ips dlrlger‘lte_:s de la iglesia
i 'Mt;r éﬂlyeron en !a cuenta de la importancia .de la lo,glca‘empleada

10n, percatandose pues de que los cristianos si tenian un
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problema con el Antiguo Testamento. En efecto, si, como afirmaban, ¢] i

advenimiento de Jestis era la nueva obra de Dios en la vida del
mundo, {qué valor podia tener la historia de un pueblo antiguo para '
la fe en Jesuis? La respuesta corriente fue que el Antiguo Testamento,

interpretado correctamente, decia lo mismo que el Nuevo. Mas para |
demostrar esto, era preciso entender el Antiguo Testamento en un
sentido diferente al que capta el lector ordinario.

Los estudiosos judios, por su parte, habian abordado ya la
cuestion desde un angulo distinto. Con mds de un siglo de
anticipacion, el gran intérprete judio Filon (alrededor de 20 a. C-45 d
C.), que vivié en Alejandria de Egipto, afronto el reto de conciliar el
Antiguo Testamento con el pensamiento de los filésofos griegos. Las
conexiones claras entre uno y otro eran escasas, pero aplicando una
interpretacion alegorica y mistica al Antiguo Testamento, Filon creyé
haber llegado a demostrar que Moisés y el resto de los escritores del
Antiguo Testamento habian proclamado las verdades de la filosofia
griega varios siglos antes que los pensadores griegos. Algunos
dirigentes de la iglesia antigua, especialmente en Alejandria,
adoptaron con entusiasmo este método. Pronto utilizaron las mismas
técnicas para demostrar que los libros del Antiguo Testamento
contienen asimismo todo lo que hay en el Nuevo para aquellos que
saben comprenderlo. Incluso ciertos pormenores aparentemente
insignificantes de los relatos veterotestamentarios se interpretaron
como simbolos del Evangelio cristiano. Cualquier objeto rojo podia
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entenderse como una referencia a la muerte de Jesus en la cruz (por
ejemplo, 1a vaca roja de Ntimeros 19, o la cinta roja de Rajab en Josué
2, 18); cualquier referencia al agua aludia al bautismo de Jestis: los
relatos del éxodo, donde se combinan la sangre (tifiendo los dj;neles
de las puertas en la pascua) y el agua (al cruzar el mar Rojo), dieron
lugar a complejas explicaciones sobre la relacién entre la cruz yla
salvacion cristiana, y sobre los dos sacramentos cristianos del
pautismo y la cepa del Sefor.

Hilario, obispo de Poitiers (315-368 d. C.), explicé este modo de
leer el Antiguo Testamento en los siguientes términos:

«Cada frase contenida en el libro sagrado anuncia mediante la
palabra, explica mediante hechos y corrobora mediante ejemplos la
venida de nuestro Sefior Jesucristo... Desde el comienzo del mundo,
Cristo, a través de prototipos auténticos y absolutos en la persona de
los patriarcas, engendra a la iglesia, la purifica, la santifica, la elige,
la segrega y la redime: mediante el suefio de Addn, mediante el
diluvio en los tiempos de Noé, mediante la bendicion de
Melquisedec, mediante la justificacion de Abrahdn, mediante el
nacimiento de Isaac, mediante la cautividad de Jacob... El plan de
esta obra es mostrar que en cada personaje de cada évoca, y en
cada acto, se refleja la imagen de su venida, de su enseiianza, de su
resurreccion, y de nuestra iglesia, como en un espejo» (Hilario,
Introduccién al Tratado de los misterios)




Martin Lutero
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Esta concepcion del Antiguo Testamento no satisfizo a todos los
dirigentes de la iglesia, especialmente a los que mantenian relaciones
con el otro gran centro cristiano: el de Antioquia de Siria. Pero se
acepto en general que el Antiguo Testamento era un libro
basicamente cristiano y que, de un modo u otro, sus contenidos
estaban relacionados con las creencias fundamentales de la teologia
cristiana.

Durante la Reforma Protestante se planteé de nuevo la cuestién.
Martin Lutero (1483-1546) y Juan Calvino (1509-1564) insistieron en
la necesidad de abordar la fe veterotestamentaria en su contexto
histérico y social. En este sentido, su enfoque no fue distinto del que
adoptan muchos investigadores modernos. Pero Lutero distinguio el
valor del Antiguo y el del Nuevo Testamento considerando al primero
como «Ley» y al segundo como «Evangelio». Esto le
permitio separar el trigo del Evangelio puro (que se
encuentra, segtin €l, en las cartas de Pablo) de la paja
de un legalismo superpuesto (identificado con el
Antiguo Testamento y con el cristianismo judio). Esta
interpretacion ha ejercido una profunda influencia
en la investigacion biblica hasta nuestros dias, en
parte debido a que el campo exegético protestante
ha asociado (consciente o inconscientemente) el
legalismo judio con el catolicismo medieval. Pero
estos postulados adolecen de algunos fallos
fundamentales:

W Pasa por alto el hecho de que la «Ley» no es la base
de la fe veterotestamentaria, y de que ésta, ademas,
tampoco es totalmente ajena al Nuevo Testamento.
En ambos, la Ley se sittia en el contexto de una idea
aliancista en la que el amor de Dios es el principio fundamental.

B Lutero identificé erréneamente el judaismo con el legalismo
moralista. Esto no es valido ni siquiera en la concepcion farisea, que
Pablo rechazo tan tajantemente. En este punto, Lutero se dejo guiar
por su propia reaccién contra el cristianismo catélico romano, al
formular su visién personal de la espiritualidad veterotestamentaria.

Calvino reconoci6 algunas de estas deficiencias y puso el énfasis
en el tema de la alianza en ambos testamentos. Mediante una rigurosa
comparacion de las relaciones de Dios con los hombres en el antiguo
Israel y en la iglesia cristiana, pudo concluir que las dos partes de la
Biblia cristiana se complementan como una especie de «revelacion
progresiva» donde las promesas hechas a Israel en el Antiguo
Testamento encuentran su culminacién en la vida de la iglesia
cristiana. Esta concepcién no esta exenta de dificultades, pero supon€
al menos un intento de tomar en serio la fe veterotestamentaria, y
muchos cristianos conservadores comparten atin hoy en buena
medida la posicion de Calvino.
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Después de la Reforma, la cuestién de si el Antiguo Testamento es
un libro cristiano quedo soslayada hasta nuestra generacion. La ‘
[lustracion europea, que consider6 el Antiguo Testamento como una
serie de libros que deben interpretarse en el contexto de sus épocas
respectivas, dio otro giro a la investigacién. Pero en los tltimos cien
anos aproximadamente, la cuestién teoldgica ha pasado de nuevo al
primer plano. El movimiento nazi supuso un impulso significativo en
esta linea. Los sentimientos antijudios de este movimiento tuvieron
inevitablemente sus repercusiones en las iglesias
alemanas, y la presencia del Antiguo Testamento en
la Biblia cristiana pasé a ser un problema politico
crucial y no s6lo un tema de reflexion teolégica. Los
te6logos alemanes comenzaron a adoptar la actitud
de Marcion. Sin embargo, y a pesar de las presiones
politicas, muchos investigadores alemanes hicieron
una valoracién positiva del Antiguo Testamento.
Algunas de las obras mas creativas se hicieron en
esa época, entre ellas las de Walter Eichrodt,
Gerhard von Rad y el te6logo suizo Karl Barth. Mds
recientemente, esta cuestion vuelve a estar en el
candelero por el uso que se ha hecho del Antiguo
Testamento por parte de quienes albergan un
sentimiento antipalestino, y de quienes lo han
empleado como legitimacioén de la limpieza étnica en lugares tan
distantes como Sudéfrica o los Balcanes.

Actualmente, los cristianos adoptan diversas actitudes en la
valoracion del Antiguo Testamento:
W Algunos pretenden otorgar al Antiguo Testamento igual valor y
autoridad que al Nuevo, arguyendo que cada palabra suya es palabra
de Dios mismo. Pero habria que hacer muchas reservas antes de
dceptar esta postura. Hay, en efecto, secciones enteras en la ensefianza
de Jests donde éste declara sin rodeos que su mensaje, cuando
menos, implica una revisién radical de algunos aspectos
fundamentales de la doctrina veterotestamentaria.
B Otros arguyen que el Antiguo Testamento quedo sustituido
absolutamente por el Nuevo v que, por tanto, puede ser descartado.
Pero también en este punto debemos guardar el delicado equilibrio
{ue encontramos en la ensefianza de Jests. Porque Jestis presenta
también su ministerio como un «cumplimiento» o realizacién del
Antiguo Testamento. Podemos discutir legitimamente sobre lo que
¢sto significa, pero la actitud de Jests implica sin duda la aceptacion
de que el Antiguo Testamento tiene algo que decir a los cristianos, y
¢!l consecuencia ocupa un lugar legitimo en la Biblia cristiana.
- /\l_gunos establecen una diferencia entre las diversas partes del
i‘}:: t ES g‘;“esl;tatn;.ent‘o. ‘D.i?u"nguen entre temas como ciertas leye?s §obre
= -Ohsewo es, ?S sa(,r} icios y la pureza legal (leyes que los cristianos

an desde hace mucho tiempo), y otras partes, como los diez

PROMPTE
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mandamientos y la enseflanza moral de los profetas (que se
consideran atin vélidas). Calvino establece una division similar, pero
es mas facil hacer tales distinciones que justificarlas. Desechando los
elementos aparentemente irrelevantes, eliminamos de hecho algunos
de los aspectos basicos de la fe veterotestamentaria. Ademads, es
precisamente en conceptos como el sacrificio donde el Nuevo
Testamento encuentra mds correlacién entre la fe veterotestamentaria
y las creencias cristianas sobre Jesuis.

B Muchos cristianos hablan también de una «revelacion progresiva» de
la voluntad y el ser de Dios a través de los dos testamentos. En esta
perspectiva, la voluntad de Dios se revelaria en una serie de etapas
que se corresponden aproximadamente con la capacidad comprensiva
de los hombres. Asi, algunas de las partes mas «dificiles» del Antiguo
Testamento se pueden explicar como concepciones o practicas idoneas
para una época primitiva, pero que estan destinadas a ser substituidas
por otras nociones mas maduras, hasta culminar en la ensefanza de
Jestis sobre un Dios de amor. Pero esta concepcion es insostenible. Se
basa en la idea anacrénica de un progreso moral inevitable de la
humanidad. Y confunde las afirmaciones sobre Dios tal como es
realmente con las afirmaciones sobre las ideas que sobre €l se hacen
los hombres. Ademads, implica el dudoso supuesto de que los hombres
modernos saben necesariamente mas sobre la voluntad de Dios y son
mas obedientes a él que lo fueron los patriarcas, profetas y otras
figuras relevantes en los relatos del Antiguo Testamento.

Puntos de conexion

Las dificultades para interpretar el Antiguo Testamento dentro de la
Biblia cristiana saltan a la vista. Debemos reconocer que el Antiguo
Testamento es en muchos aspectos un libro extrafio y ajeno al
hombre moderno, sea o no cristiano. Al margen de la idea que
tengamos de la fe veterotestamentaria, ésta difiere de la fe cristiana, y
de hecho, cuando los cristianos leen el Antiguo Testamento, les parece
dificil de comprender, porque pertenece a un mundo diferente al de
su propia fe. Muchas de estas dificultades pueden desaparecer
situando la fe veterotestamentaria en su propio contexto historico y
social, y es lo que hemos intentado hacer en el presente libro. Quiza
ciertos temas como el sacrificio no les resulten por ello mds atractivos,
pero al menos podemos comenzar a apreciar su sentido en el contexto
social de la fe de Israel.

Esto no significa que podamos simplemente dejar de lado el
Antiguo Testamento, porque de hecho es imposible articular una fe
cristiana adecuada sin hacer referencia al mismo. En el nivel mas
fundamental, es un hecho que no podemos comprender a fondo el
sentido del Nuevo Testamento si desconocemos el Antiguo. Jesis y
sus discipulos eran judios practicantes. Estaban totalmente inmersos
en las ideas veterotestamentarias sobre Dios y el mundo. Para ellos, 14
fe veterotestamentaria fue una parte viva y fundamental de su

348

DE LA BIBLIA HEBREA AL ANTIGUO TESTAMENTO

existencia. Es evidente que se salieron del judaismo en muchos
aspectos cuando vieron la necesidad de eliminar o desarrollar ciertas
cosas a la luz de las sorprendentes novedades de las acciones de Dios
en Cristo. Sin embargo, siguieron interpretando su nueva experiencia
cristiana, en buena parte, a través de la fe en la que habian sido
educados. Las primeras iglesias cristianas utilizaron el Antiguo
Testamento en la version griega como su propia Biblia, y el lenguaje
del Nuevo Testamento tiene mucho mds en comiin con él que con la
literatura profana de la cultura griega y romana. Inevitablemente ese
lenguaje influyé en la comprensién del cristianismo por parte de’
aquellas iglesias. En realidad, el lenguaje veterotestamentario
impregna atn el pensamiento cristiano actual. Los cristianos
occidentales modernos, que nunca han visto el sacrificio de un animal
celebran atin en sus templos el «tinico sacrificio verdadero, puro e '
inmortal» de Jests, y muchos de ellos siguen llamando «altares» a una
parte de sus templos, aunque no se derrame sobre ellos una sola gota
de sangre. Quizd sea preciso revisar todas estas imgenes y articular
su mensaje en otros conceptos para el hombre moderno. Mas para
hacer esto con resultado positivo necesitamos antes comprenderlo; de
lo contrario, corremos el constante peligro de eliminar conceptos
fundamentales de la fe cristiana (v.g. la muerte de Cristo por todo el
género humano) junto con el lenguaje del sacrificio, el altar y la
expiacion. Y el lugar donde podemos situar una comprensién
adecuada de estas nociones es sin duda el Antiguo Testamento.
~ Pero el Antiguo Testamento nos ofrece algo mas que un bagaje
'I{Ilgii istico y cultural para comprender a los escritores del Nuevo
Iestamento. En su totalidad, transmite también importantes verdades
sobre Dios y sus relaciones con los hombres y con el mundo, que
siguen siendo vdlidas. Si repasamos los encabezamientos de los
capitulos que nos han servido para explorar la fe veterotestamentaria
podemos comprobar c6mo los conceptos basicos de cada seccién '
forman una base teolégica indispensable para la fe cristiana tal como
°¢ presenta en las paginas del Nuevo Testamento. Hay una estrecha
‘nterconexion entre ambos testamentos, hasta el punto de que no
resulta exagerado afirmar que la fe cristiana misma no tendria pleno
sentido si tuviéramos que eliminar de la Biblia las afirmaciones basicas
:1:‘1(['1 lf]t: i\‘;e{t:i)l:l)lt;s:amentz‘lria, Y en ninglip tema aparece esto con tanta
n el caso de las creencias sobre Dios mismo.

EL DIOS VIV

i.nf L'c:(}f’%;m S(.:IIO Dios, y este Dios es omnipotente y, sin embargo, se

s teélopelsollallm@me por el bienestar de los hombres. Actualmente,

P lérmiﬁﬁs s{ue en hablar dg estos dos aspectos del cardcter de Dios

seguros .]es de «trascendencia» e «inmanencia». Podemos estar

h‘;llll)r.e: ] q]UE'E'StE lenguaje hubiera s;gmflcado poco para los

Qe oo 4€ 1a época veterotestamentaria. En realidad, no es probable
¢stas verdades sobre Dios fuesen percibidas con igual claridad
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Una imagen de
Dios muy frecuente
en la Biblia es la
del pastor.
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o

por todos los sectores del pueblo de Israel, pero estaban sin duda
implicitas en las primeras profesiones de fe que exhortan al pueblo a
adorar a un solo Dios (Exodo 15, 11-18), aunque sélo varios siglos
después los grandes profetas afirmaron sistemdticamente la soberania
plena de Dios sobre el mundo y sus acontecimientos (Isaias 40, 12-31;
41, 21-29; 44, 1-20). '
M La creencia en un solo Dios va unida a la creencia de que ese Dios
exige mas una conducta moral que la observancia de unos actos
religiosos o de unos tabtes rituales. Hemos visto ya que esto fue una
idea nueva, pues la mayor parte de las religiones antiguas se
interesaban mds por los sacrificios y los ritos que por la moralidad. No
hay que olvidar, sin embargo, que toda la nocién veterotestamentaria
de culto pierde su sentido si se disocian estos dos aspectos.
B Hay que afiadir la nocion de la gracia de Dios: el hecho de que €l
ofrece sus dones desinteresadamente a todo hombre y mujer. Toda la
historia veterotestamentaria encuentra su coherencia en el principio
de que Dios hizo grandes cosas en favor del ser humano, y sobre esta
base pudo exigirles lealtad y obediencia. Cada etapa de la historia
muestra la preocupacién activa de Dios por la salvacion de su pueblo,
y este principio «aliancista» sigue siendo bdsico en la nocion cristiana -
de Dios y de sus caminos. El Antiguo Testamento presenta a Dios, 10
mismo que el Nuevo, actuando por el bien de su pueblo. Y aunque el
punto focal del Nuevo Testamento cambia desde los acontecimientos
del éxodo o el exilio para centrarse en Jestis, subsiste el postulado
basico de que Dios es un Dios amoroso que actiia y cuyas obras
puede conocer todo hombre y mujer en el curso de su vida cotidiand:
B Hemos observado en distintos momentos que el Antiguo
Testamento no define a Dios «metafisicamente», preguntando de qué
esta hecho, sino «funcionalmente», preguntando como se comporta.
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Nuevo Testamento comparte este enfoque cuando viene a decir-
«Mirad a Jesus: asi es Dios». .

pIOS Y EL MUNDO
No es demasiado dificil mostrar que ciertos aspectos del caracter de
Dios son comunes a ambos testamentos. Pero sin el Antiguo
Testamento, la fe cristiana sufriria una grave carencia respecto a la
relacion de Dios con el mundo natural.
B Entre los primeros cristianos, era un lugar comuin creer que el
mundo natural, fisico, donde vivimos es intrinsecamente malo, y por
eso cualquier propuesta de salvacién debe incluir la evasién de este
mundo a otro mds «espiritual» y, por tanto, mds perfecto. Esto formaba
parte de la perspectiva griega, y cuando la iglesia cristiana se fue
expandiendo desde Palestina hacia todo el imperio romano, fue
siempre una tentacioén para los cristianos adoptar esa perspectiva.
Aunque encontraban fuertes argumentos para hacerlo, los cristianos
nunca aceptaron la idea de que la existencia material en este mundo
carece de importancia, pero fue la fuerte mentalidad
veterotestamentaria que informaba su pensamiento la que les
permitié afirmar la bondad bésica de la vida terrena. Como
consecuencia de ello, en lugar de ver la salvacién como una evasién
dc—_? este mundo, los escritores cristianos del Nuevo Testamento
alirmaron que el mundo estaba incluido en el plan de salvacién de
Dios: la venida de Jesus significa vitalidad y renovacién de la
sustancia misma de que estd hecho el mundo (Romanos 8, 18-25:
Colosenses 1, 15-20; Apocalipsis 21-22). Sin esta perspectiva
mundana, los cristianos actuales tendrian poco que decir sobre los
temas capitales del siglo XXI, como la amenaza de las armas
nucleares, la amenaza ecolégica, la violencia organizada o la
utilizacién de los recursos naturales. Pero al incluir al mundo material
€11 sus expectativas de salvacion, los escritores neotestamentarios se
anclaban firmemente en la fe del Antiguo Testamento.
B Cuando el Nuevo Testamento explica las relaciones de Jesucristo
con los hombres y las mujeres, lo hace asimismo desde la perspectiva
!\'t“lg’l'Olestamentaria sobre éstos y su relacién con Dios. Da por buenas
dl: ;;ieca:z atf%légicas ﬁ!ndf’tmentales que hemos senalado en los relatos
o al eI:] ty C(I)Jl?mde:a el pecado humano como una _barrera
- r‘eanu;jle e re 12}5 y los hombres que es preciso derribar para que
" o eanzjsta enf.re ambos. Toda esta estructura de‘
Visi6n verars S tan esen(..laj para la tep}ogla cristiana que sin esta
i estamentaria la fe apostélica tampoco se habria

ado en la direccién que conocemos.

bIOS ¥ su puesLO

La ética de
vet tica del Nuevo Testamento hereda una buena parte de las ideas
Crotestamentarias:

A NOCiG . )
1ocion de «ley natural» que hemos analizado en referencia al
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Antiguo Testamento es un requisito fundamental de la fe cristiana.

Pablo la asume como pieza clave en su explicacién de c6mo la vida,
muerte y resurreccion de Jests se aplican a todos los hombres y

mujeres al margen de sus origenes sociales o raciales (Romanos 1,

18-2, 16).

B También es central en el Nuevo Testamento la estructura aliancista

que sustenta muchos aspectos de la moral veterotestamentaria. La

venida de Jests fue considerada como otro acto grandioso de Dios,
comparable con el éxodo y que reclama una respuesta similar de
obediencia y entrega. Pero todos los modelos de la €tica cristiana se

basan también en la asercién veterotestamentaria fundamental de que

los hombres deben comportarse como se comporta Dios (Mateo 5,

48). La tnica diferencia es que el modelo divino se hace incluso més
explicito por el ejemplo del propio Jests que los cristianos han de

seguir (Filipenses 2, 5- 11; 2 Corintios 8, 8-9).

B Hay que sumar también a ello toda la cuestién de una ética social
cristiana, que depende tanto de la herencia veterotestamentaria. Por

una serie de razones, el Nuevo Testamento tiene muy poco que decir
sobre la relacién de Dios con las naciones. Sin la aportacién del

Antiguo Testamento, la fe cristiana quedaria considerablemente
empobrecida en este punto. La fe veterotestamentaria, en efecto, nos ¥
ofrece los fundamentos de una filosofia cristiana de la historia. La
posicién del Antiguo Testamento exige sin
duda ciertas modificaciones a la luz de las
ensefianzas de Jestis, pero algo significa el
hecho de que los cristianos de hoy, a la
hora de pronunciarse sobre temas sociales
y politicos, recurran tan a menudo a las
ideas de los profetas y de los legisladores
del antiguo Israel.

EL CULTO A DIOS

Asimismo, la fe neotestamentaria se inspira
en los antecedentes del Antiguo
Testamento en mayor medida de lo que
suele pensarse:

B El estilo de culto de la iglesia antigua, y
de muchas iglesias modernas, derivo de
los esquemas de alabanza y celebracion
gozosa que hemos visto en las paginas del
Antiguo Testamento.

W Mas sorprendente atin es la correlacion
entre ambos testamentos en el significado
del culto. En efecto, el principio basico
tanto del culto veterotestamentario como
del culto cristiano es que, si bien Dios es
un Dios santo, en todos los sentidos de la
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palabra, es también un Dios perdonador, y la realidad de este perdén
puede presentarse en los actos littrgicos celebrados en presencia del
pueblo de Dios.

B No podemos olvidar la gran importancia que adquiri6 el tema del
sacrificio en el pensamiento cristiano. Los escritores del Nuevo
Testamento afirmaron que la vida, muerte y resurreccion de Jestis
fueron la culminacién de todo lo que prometia el culto sacrificial del
Antiguo Testamento. Era imposible hablar de lo que Jesus podia hacer
en la vida de los hombres sin referirse a las esperanzas y aspiraciones
de los fieles en el antiguo Israel. En realidad, la idea de sacrificio es
tan importante en la tradicion cristiana, que al menos un gran sector
de la iglesia la considera, no sélo como una serie de metéaforas e
imagenes teoldgicas, sino como una parte simbdlica de la liturgia
actual de la comunidad cristiana.

Cuestion de comportamiento

Ya fue tratado en su momento el tema de la aparente aprobacién e
incluso promocion que las Escrituras hebreas hacen de la limpieza
étnica. Por tanto, éste se ha convertido en uno de los temas
prin‘cipaleS que mas preocupa al lector moderno, aparte los temas
teologicos. Este asunto ocupa un lugar principal en la historia

Una de las
experiencias
constitutivas mas
importantes de la
historia de Israel
fue su entrada en
la tierra prometida.
En la foto, ésta es
vista desde el
extremo norte del
Mar Muerto. Todo
israelita debia
recordar siempre
que la tierra fue
dada por Dios en
usufructo.
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deuteronomista, sobre todo en aquella parte que relata la entrada y
asentamiento en la tierra de Canadn, esto es, Numeros y
Deuteronomio, y en menor medida también Josué y Jueces. Se expresa
en estos libros verdadero odio por los pueblos autéctonos, y se
defiende su exterminio sin ambages. No sélo se informa de actos
supuestamente histéricos de limpieza étnica y genocidio, sino que
ademds son aplaudidos como cumplimiento de la voluntad de Dios.
Desde luego, contra esto no basta con argumentar que son actos
cometidos en un mundo muy remoto en el tiempo, ya que estas
mismas historias han sido utilizadas en los tiltimos mil afios de la
historia occidental como fundamento ideolégico de muchas aventuras
imperialistas, entre las que se encuentran las cruzadas, la invasién
europea de América o de Asia y Australia, la mitologia afrikaner que
condujo al «apartheid» en Sudafrica, y un largo etcétera. Desde esta

trata solo de un problema hermenéutico, esto es, de interpretacion
pues la opresion relatada es cierta y racismo y genocidio no @:3]0 ‘;(;n
aceptados como normales sino como moralmente dignos. InélusoL en
comparacion a la literatura religiosa de aquellos pueblos antiguos
cuyos dioses ciertamente eran violentos pero impredecibles, la forma
planificada del exterminio de la poblacién cananea, seguin la
presentan los relatos biblicos, se hace aborrecible a ojos del lector
moderno. Obviamente, surgen aqui duras cuestiones de tipo moral
espiritual sobre un Dios que promueve un comportamiento que 110y
llega siquiera a alcanzar los valores morales seculares. Si no hubiera
sido por la procedencia religiosa de la Biblia, seguro que los mismos
cristianos hubieran hecho campana para prohibir muchos de sus
pasajes por propaganda racista.

El Antiguo
Testamento
contiene informes
de tono
aprobatorio sobre
la destruccion de
comunidades
enteras como
consecuencia de la
entrada y
asentamiento de
Israel en la tierra
prometida. La
pujante ciudad
cananea de Jasor se
hallaba enclavada
en un importante
punto estrategico,
y fue tomada por
el ejército de Josué,
gue masacro a sus
pobladores y puso
fuego a la ciudad
hasta su completa
destruccion.

optica, la Biblia pareceria no sélo tolerar, sino fomentar actos y
practicas que hoy dia serian condenadas, sin ningun tipo de
contemplaciones, como crimenes de guerra o crimenes contra la
humanidad. Quienes estan habituados a leer la Biblia, por esa

familiaridad con el texto pueden pasar por alto el efecto lacerante que =
tiene esta cuestion para muchos que, por ello mismo, van a cuestionar
su mensaje, e incluso desechar la Biblia por completo. A fin de que

nuestra interpretacion sea moralmente integra, por tanto, no queda ¢
mas remedio que lidiar con este tema.

La posesion de la tierra como senal del favor divino se menciona
por mas de 1700 veces en la Biblia Hebrea, y coincidentemente la ]
posesion de la tierra ha sido asociada con la idea de triunfo por las ‘
fuerzas colonialistas occidentales que oprimieron a los pueblos '

autoctonos tras robarles sus tierras. Los cristianos leen los relatos con
los ojos de los esclavos liberados que hallaron una nueva tierra para
vivir, pero este Dios libertador del relato del éxodo puede parecer
muy amenazante a ojos de quienes son conquistados. Asi pues, no S€

.Basten estas pinceladas respecto a esta cuestion, que ha sido
deliberadamente planteada muy crudamente con el fin de abordarla
desde una perspectiva cristiana que no caiga en la beateria o bisofiez

Varios son, pues, los aspectos que hemos de considerar en nuestra
respuesta.

Revisar la historia

En los capitulos anteriores hemos
dedicado buena parte de nuestra
atencion al estudio de lo que
realmente ocurrié en el proceso de
formacion de Israel como nacién en
la tierra de Canadn. De todos los
datos e indicios analizados, se
desprenden dos conclusiones firmes:
que no hay una sola causa o
explicacién para el establecimiento
del estado israelita, y que las
relaciones entre la cultura israelita y
la cananea tradicional fueron mucho
. mds complejas de lo que los relatos
deuteronomistas dejan ver. En el plano de los cambios culturales
todos los datos histéricos apuntan a que los valores que se '
uiun.tificaban bajo la etiqueta «Israel» pervivieron y se desarrollaron
parejamente a los valores y formas de vida de las ciudades estado
tdnaneas. Y esto no por décadas, sino por muchos siglos. Lo confirma
ademds no sélo el dato arqueoldgico, sino el propio relato biblico al
nformar de la constante tentacion de Israel a caer en las formas
tdnaneas. También hemos visto que, si bien no hay motivos para
tl_udar de que muchos israelitas se consideraban descendientes
dn'ulctos de quienes participaron en el éxodo, otros muchos se

'tieron atraidos al nuevo estado por su ideologia igualitarista, pero

C e 1
Ynservando sus origenes cananeos a pesar de su conversion a la
Nueva sociedad.

Si1
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Algunos de los capitulos previos también han puesto de
manifiesto el importante papel jugado por los editores que recibieron
las historias tradicionales para publicarlas en su formato actual, lo que
significa que en toda interpretacion debe tenerse muy en cuenta la
perspectiva editorial, sin duda muy distinta a la de los autores de los
antiguos relatos. En el caso de los relatos de conquista, resulta
significativo que no sean los episodios concretos los que presenten la
instigacion al genocidio, sino los comentarios editoriales escritos
siglos después de los acontecimientos narrados. Los relatos originales
daban fe de algunas refriegas militares al final de las cuales el poder
militar cananeo parece preservar el grueso de sus fuerzas, lo que
explica, a su vez, porqué los asentamientos israelitas surgen
ubicandose principalmente en las zonas montanosas mas pobres. Pero
los editores posteriores no tenian interés en estos datos histéricos,
sino en una vision de la historia de Israel que, vista desde su
nacimiento hasta su final con el exilio en Babilonia, diera respuesta a
sus preocupaciones sobre la necesidad de mantener una separaciéon
espiritual y también racial respecto a los pueblos con los que
conviven. Jamds hubo, por tanto, tales exterminios y genocidios, pero
si una reinterpretacién de aquel pasado: lo que condujo al desastre
nacional del exilio fue el fracaso de las primeras generaciones de
Israel en la separacién del resto de las naciones. Los editores
convirtieron la historia en un llamamiento a un pueblo desarmado,
pobre y oprimido, para que se mantuviera firme en lo tinico que
podia preservar, esto es, su unidad en torno a una fe.

Tensiones morales

Resulta interesante que el dilema moral que estas historias provocan
en el lector moderno, constituya también un dilema moral para la
propia Biblia Hebrea. Esta, vista en conjunto, toma posiciones
exactamente opuestas a la resefiada anteriormente. Asi, ya al principio
de la narracién, en los primeros capitulos del Génesis, se insiste que
todo hombre y mujer, sin mencién de raza, son «imagen de Dios» (1,
26-27); posteriormente, la narracién proporciona un buen nimero de
genealogias cuyo propésito principal es entrelazar a todas las razas del
género humano conocidas entonces, y demostrar de este modo que la
raza no es mads que una creacion artificial.

Estd fuera de toda duda que en la era posexilica aumentaron las
actitudes xené6fobas, como ya vimos al tratar la obra de Esdras, quien
rechazé cualquier contacto con los samaritanos hasta el punto de
prohibir los matrimonios mixtos entre judios y samaritanos, obligando
incluso a la ruptura de los matrimonios mixtos ya existentes. Pero
también hemos visto que en ese mismo contexto se alzaron
importantes voces discordantes. Por ejemplo, salta a los ojos el
contraste entre el mensaje universal del amor de Dios expuesto en
Isafas 40-55 y la politica ultramontana de Esdras. También los libros
de Jonds y Rut, escritos ambos entorno a la época de Esdras,
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descuellan en contraste por su nitida defensa de la aceptacion de Diog
de todos los pueblos y, lo que es mds importante, del papel principal ‘
que incluso pueden jugar en los planes de Dios. La espiritueﬂidadp la
fe del pueblo de Ninive fueron inspiradas por Dios para desafiar dfer (
forma radical a la estrecha visién de Jonds, mientras que la extraniera
Rut se convirtié en uno de los ancestros del rey David, quien se :
convirtié en icono nacional de la identidad judia.

En los profetas aflora la misma inquietud respecto a las
violaciones de los derechos humanos, e incluso tenemos un caso en el
que se ataca directamente el sesgo propio que los deuteronomistas
dieron a la historia. Se trata del relato de Jehti en 2 Reyes 9, 17-37
donde se le alaba por masacrar a Jezabel de modo inmjseriéorde y
exterminar a la casa real de Israel en parte por motivos raciales. Oseas
sin embargo, acusa a Jeht de actuar contra la decencia y la moral de '
la alianza, y anuncia un castigo por ello: «..dentro de poco visitaré yo
la casa de Jehti por la sangre derramada en Yizreel, y pondré fin al
reinado de la casa de Israel» (Oseas 1, 4). También Amés destaca por
sus denuncias de las violaciones de los derechos humanos y acusa a
todas las naciones, incluyendo a Jud4 e Israel (Amos 1, 3—2: 8).

Textos y lectores
Este debate resulta esclarecedor de la relacién existente entre un texto
y sus lectores, y muy particularmente de la relacién que hay entre el
contexto del texto y el de los lectores. En efecto, vista la forma en que
los relatos biblicos han sido interpretados y aplicados por la cultura
colonialista més reciente, resulta evidente que el contexto de los
lectores puede dominar la interpretacién del texto hasta el punto de
cegar a los lectores respecto a los matices y las sutilezas encerradas en
Ic_)s textos, y que s6lo se hacen patentes cuando el Antiguo
ITestamento es tomado como un todo. Es bien cierto que en la historia
dr—:_ O(_:cidente de los tltimos mil afios, la Biblia no ha sido su motor
pi‘ln(..‘lpal; por el contrario, han sido otras las fuerzas que han movido
su historia, entre las que destaca la llustracion Yy posterior proceso de
secularizacién. En este contexto, las narraciones biblicas, aunque
hayan podido ser utilizadas para legitimar ciertas acciones, no han
pasado de ser la guinda que adorna el pastel. '
maneE’ide el punto de vista de Ia.s victimas de genocidio, el contexto
.45 peligroso no es el de la Biblia Hebrea, sino el de aquellos que la
nnerpre:[an y la aplican. Por este motivo, vale la pena detenerse un
l;:;iLg ollla'? en el tf.-ma de la relapién entre los textos y los lectores. En
o E;:{r:gs 5’1g135, 1eI es:tgdlo d‘e. la Biblia ha gst.‘ado dominado por
e metodo historico-critico», cuyo objetivo principal es
l'mprInn‘ ir e sezlth? or}gmal de un texto, esto es, aquél que le
o :I] ‘;ut autor segun su propio contexto vital, al cual puede tener
Cl)llli)l'el‘]dm eprete para, de a[g)upa manera, ponerse en su piel y
e ler mejor el texto. Esta iuer'a .cle toda duda que este
tedimiento ha contribuido muchisimo al conocimiento de la Biblia
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y su mundo, y este libro estd empapado del método y sus resultados,
Sin embargo, la interpretacion no es un camino de direccion tinica
hacia el sentido original del texto, sino que se trata de un camino de
dos direcciones: escuchamos al texto, pero también le hablamos. Seria
una falacia pensar que existe tal cosa como una forma «objetiva» de
entender la Biblia Hebrea (o para el caso, también el Nuevo
Testamento cristiano). No existe tal cosa, pues todos arrastramos
nuestros propios preconceptos, y todos tenemos nuestros filtros
personales y un bagaje cultural propio, todo lo cual estd presente y
muy activo en nuestra lectura del texto. Negar esto no solo es un sin
sentido, sino una falta de credibilidad y de integridad. La
interpretacion es un proceso dindmico en el que aportamos algo
personal a los libros, a la par que esperamos recibir algo de ellos.

El lector que desee profundizar en este tema de la interpretacion,
es remitido a mi libro Introduccion al Nuevo Testamento que
aparecerd en esta misma coleccién, y que dedica un capitulo entero a
este tema. Pero en nuestro contexto debe afirmarse que, si la Biblia
Hebrea es empleada, como lo ha sido en el pasado y los sigue siendo
hoy, para justificar la violencia y el genocidio, esto no es algo
intrinseco al texto, sino intrinseco a las personas que asi la emplean,
igual que a su contexto y cultura. De hecho, esto puede ilustrarse
facilmente con el testimonio de millones de judios y cristianos, tanto
del pasado como del presente (y de éste, particularmente los
cristianos que viven fuera de Occidente), que han leido las historias
de la Biblia Hebrea y, lejos de emplearlas para justificar rechazo a
otras culturas, han sido impulsados en direcciéon opuesta, esto es, a
rechazar toda forma de dominio y de violencia. Un buen ejemplo
clasico es la lucha contra el «apartheid» en Sudafrica a lo largo de la
segunda mitad del siglo XX: ambos contrincantes, quienes defendian
la politica de separacion racial y quienes la combatian, encontraban
en la Biblia Hebrea su fundamento. Ante este ejemplo, de nada vale
la pretendida postura de mantenerse al margen argumentando que el
estudio histérico-critico de la narracién biblica no proporciona
argumentos ni a unos ni a otros. Por el contrario, es fundamental
reconocer que la Biblia Hebrea nace y se desarrolla en un contexto
patriarcal, con todo lo que esto pueda suponer de brutalidad, aunque
no sea tan distinta a la actual. Ademas, hay que ser honestos y
reconocer nuestros propios prejuicios y tendencias, y que éstas
pueden determinar nuestras conclusiones sobre el mensaje del texto.
Finalmente, es necesario entender que la narraciéon de la Biblia
Hebrea no pretende ser un modelo de comportamiento, sino una
especie de doble espejo en el que el lector puede verse cara a cara, ¥
en el que se percibe tanto lo que él es como lo que es el mundo de
su entorno, asi como el mundo tal como Dios desea que sea. COmO
sean utilizadas todas estas imagenes del espejo depende tan solo de
la eleccion moral del lector, sin que pueda o deba imputar al texto
dicha eleccioén.
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vislumbrar un futuro distinto

va en el primer capitulo se dejé muy claro que éste es un libro
cristiano sobre el Antiguo Testamento, lo cual se ha venido
recalcando en varias ocasiones. Si la contribucién del lector a la
interpretacion del texto ha de tomarse en serio, sus puntos de partida
deben quedar claros también desde el primer momento. El nuestro en
este libro ha sido que la Biblia Hebrea -y de alguna manera su
version griega acogida por los cristianos— ocupa un lugar de
autoridad propio dentro de las Escrituras cristianas, existiendo entre
los dos testamentos que las componen una coherencia total que
resulta en un mismo mensaje. Debemos pues dar respuesta a la
definicion de dicha coherencia.

Nadie puede negar la realidad de las diversas conexiones que
hemos detectado a lo largo de esta obra entre la fe
veterotestamentaria y la cosmovision cristiana expresada en el Nuevo
Testamento. En realidad, cabria afiadir mucho mds a estos apuntes
para reforzar el cuadro general aqui presentado. Pero ino es la nuestra
una vision subjetiva, derivada del punto de vista cristiano? Después
de todo, es bastante facil mirar el Antiguo Testamento partiendo de la
idea preconcebida de que tal o cual elemento de la fe
veterotestamentaria guarda relacién con el pensamiento cristiano. {No
corremos quiza el peligro de caer en el mismo género de subjetivismo
que los antiguos expositores cuando veian en la cinta roja de Rajab
una clara referencia de la sangre derramada por Jests en la cruz? Es
verdad que no nos encontramos en el mismo aprieto que los
estudiosos medievales, ya que hemos limitado nuestro analisis a las
caracteristicas de la fe veterotestamentaria que eran una parte
integrante de su desarrollo historico, y que perciben claramente los
Propios escritores veterotestamentarios, pero debemos explicar atin
como podemos estar seguros de que la interpretacién cristiana que
damos a estos hechos no es una interferencia en el mensaje esencial
del Antiguo Testamento. Es evidente que, en ultimo anélisis, sélo
fiestra conviccion cristiana de que Jests es la palabra definitiva de
Dios nos capacita para ver el Antiguo y el Nuevo Testamento como
bartes de unos mismos relatos. Pero podemos corroborar esto
Observando el simple hecho de que los escritores
‘clerotestamentarios consideraron su propia fe como algo incompleto
¥ pOr tanto, necesitado de un «cumplimiento» futuro.
dndﬁg ;lz‘t;c;os aSI:()iECt;j importantes, .la fe vetferotestame’nt.aria estuvo
i lOlgasal 0& gunas de sus ideas mas caracteristicas
Candyior s blgran es acontecimientos dg la h:sto’rla de {srael.
*“"Jlllt‘cilllié te o querfa gaber como era Dios, volvia los ojos a
i"[t'l‘I)l'etaci(’;: 0s (.c;mo el exoc‘io o el exilio a la‘ luz de su )
et eqmlv]?:r 08 p;oftgaz, y otros personajes, pero nunca creyo
Sre 1415 .m i€ ra con ‘ma oen el Pasado. Tod!:) lo contrario, porque

as convicciones fundamentales del Antiguo Testamento es

359



Este ubuen pastors
es parte de una
pintura encontrada
en las catacumbas

cristianas de Roma.

La descripcion de
Dios como el buen
pastor fue tomada
directamente del
Antiguo
Testamento.

INTRUDULCLIUN AL ANTIGUO ESTAMENTO

que Dios puede ser conocido por todos los hombres y mujeres en
cualquier acontecimiento de su vida presente. Los profetas llevaron
esta creencia a su conclusion logica, haciendo notar que, si Dios es e]
sefior del pasado, y si €l se da a conocer también en el presente, debe
ser asimismo el sefior del futuro. Los historiadores del Antiguo
Testamento expresan esta vision desde los inicios de sus largas
historias. Cuando Dios sella una alianza con Abrahdn y Sara junto a
su familia, lo hace en los siguientes términos: «<Bendeciré a quienes te
bendigan y maldeciré a quienes te maldigan. A través de ti seran
benditas todas las naciones» (Génesis 12, 3). Hay alguna discusién
sobre el significado preciso de la tltima frase, pero lo cierto es que
esta bendicién de las naciones no se hizo
realidad ni siquiera en el tiempo de la

edicién de las Escrituras hebreas: i

4

fue una esperanza que debia
cumplirse en el futuro. A
medida que avanza la
historia
veterotestamentaria, esta
esperanza se difunde y
combina con otros
temas hasta que emerge
una esperanza r
coherente en el futuro.
Esta vision prospectiva
de la fe
veterotestamentaria es
tan acentuada que
Gerhard von Rad defini6 el
Antiguo Testamento como
«un libro de progresiva
anticipacién». Podemos detectar
al menos tres puntos
fundamentales de esta anticipacion
progresiva.

Una nueva alianza

Quiza lo mds notable sea la expectacion de una «nueva alianza» qué
diera cumplimiento a todas las promesas malogradas de la alianza
original del Sinai y anunciase al mismo tiempo el comienzo de una

nueva era en las relaciones entre Dios y los hombres. Esta esperanza

se incubd en la época de exilio, cuando estaba claro que la alianza
original habia fracasado por la desobediencia y deslealtad de hombres ';

y mujeres. A pesar de las posibilidades que Dios les ofrecia, ellos no
supieron cumplir lo estipulado. El resultado fue que los principales
pensadores de Israel comenzaron a percatarse de la necesidad de unt
cambio total en la vida del pueblo para ajustarse a la voluntad de
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Dios. Este cambio se basaria en el perdén y la cancelacion del pasado
pero su caracteristica mds notable seria una transformacién radical clé
la voluntad humana, en cuanto que Dios se aduefaria del corazén de
hombres y mujeres amoldandolo para mantener la alianza: «Yo
pactaré con Israel esta otra alianza: pondré mi ley en su interior, la
escribiré en sus corazones» (Jeremias 31, 33). La clave del éxito se
encuentra en la nueva iniciativa de Dios al objeto de capacitar a los
hombres para cumplir su voluntad: «Os daré un corazén nuevo y 0s
infundiré un espiritu nuevo. Os quitaré del cuerpo el corazén de
piedra y os daré un corazén de carne. Pondré mi espiritu en
vosotros...» (Ezequiel 36, 26-27; 11, 19-20).

Un mesias

La palabra hebrea masiaj, como su equivalente griego jristos, significa
«<ungido». En el antiguo Oriente Medio se ungia con 6leo a los reyes y
a los sacerdotes. Hemos sefialado ya el importante papel que
desempeni6 el rey en muchos aspectos de la vida veterotestamentaria,
especialmente en el reino meridional de Juda. Como representante de
Dios ante su pueblo, el rey era calificado a veces como «el ungido de
Dios» 0 incluso como «hijo de
Dios» (Salmos 2, 7). Esta intima
relacion entre Dios y el rey de
Jerusalén se basaba en el pacto
sellado con la familia real de
David (2 Samuel 7, 1-17). Por
eso ¢l rey era en un sentido
muy concreto el foco de las
esperanzas de todos a la hora
de ver cumplidos los planes de
Dios sobre su pueblo.

Si las relaciones sociales del
Antiguo Testamento debian
reflejar el caracter de Dios
mismo, su realizacion efectiva
debia pasar por el rey. Al
menos esa fue la teoria. La
realidad fue a menudo
diferente, ya que muchos reyes se mostraron incapaces moral y
“spiritualmente de guiar al pueblo por los caminos de Dios. Esto no
‘mpidi6 a los profetas y a otros esperar que el rey sucesivo fuese
tiejor, pero desde la época de Isaias la desilusion con la familia de
David se fue generalizando. Aunque los profetas acogian a cada
HLevo rey con optimismo, sus esperanzas para el futuro se
Xpresaban en unos términos que iban més alla de cada rey concreto
de Jerusalén y apuntaban a un rey ideal que Dios mismo enviaria para
tonducir a su pueblo (Salmos 89, 1-4; 132, 10-12: Isaias 9, 6-7; 11, 1-5;
Jeremias 23, 5-6; Miqueas 5, 2-5). Esta conciencia de frustracion dio

En el mundo
antiguo se ungia
con aceite a reyes y
sacerdotes. Este
mural de Dura-
Europos retrata a
Samuel ungiendo a
David por rey
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origen a la esperanza mesidnica. En la tiltima etapa del periodo
veterotestamentario estaba muy difundida la creencia de que Dios
intervendria una vez mds en la historia y enviaria a un nuevo rey
encargado de dar perfecto cumplimiento a las esperanzas y
aspiraciones de la mas genuina espiritualidad israelita.

Un mundo nuevo

El Antiguo Testamento contempla también la llegada de un tiempo de
renovacion material del mundo. Suele asociar los fracasos en la vida
de los hombres con la degradacién de la naturaleza (Génesis 3, 17-19;
Amos 4, 6-12). Por eso no es extrafio que la futura renovacion
personal y social incluya también un mundo revitalizado. También
esto constituye una parte importante de la concepcion
veterotestamentaria del futuro, y muchos pasajes presentan al mundo
material participando en el rejuvenecimiento del mundo humano
(Isaias 11, 6-9; 51, 3; 62, 1-5; Amos 9, 13-15; Miqueas 4, 1-4; Ezequiel
47, 1-12). La fe del Antiguo Testamento no es un sistema cerrado, sino
una fe viva y dindmica, siempre a la espera de que Dios haga cosas
nuevas. Este mensaje adquiere su forma mds general en los profetas
tardios del Antiguo Testamento. En su intento de alentar a los
exiliados, Isaias de Babilonia los invita a desviar la atencion de las
evocaciones sentimentales del pasado y fijarlos en lo que Dios iba a
hacer en medio de ellos (Isaias 43, 18-19). Podian confiar en Dios, no
s6lo por sus acciones pasadas en favor de ellos, sino también porque
él era «el primero, el tiltimo, el inico Dios; no hay otro dios fuera de
mi» (Isaias 44, 6). Identificara la accién de Dios en favor de su pueblo
con la obra de un personaje al que llama «el siervo de Yahvé».

Los estudios sobre el Antiguo Testamento suelen referirse a cuatro
«canticos del siervo» que describen su obra (Isaias 42, 1-4; 49, 1-6; 50,
4-9; 52, 13-53, 12). Aunque existe cierto debate sobre el significado de
estos canticos, es interesante sefialar que un investigador haya podido
sefialar que no son en realidad piezas literarias tan independientes
entre si como se supone generalmente. En cualquier caso, si es
indudable que «el siervo» ocupa un lugar importante en el mensaje
del profeta, porque aparece retratado como un personaje que realiza
en su propia vida y en su experiencia todos los aspectos de la
voluntad de Dios que Israel como nacién habia sido incapaz de
cumplir. Los lectores judios de las Escrituras hebreas nunca
identificaron a este personaje con el mesias. Esto era natural, porque
uno de los rasgos caracteristicos de los poemas del siervo es su
descripcién como siervo doliente, y al mesias se le presentaba siempre
como un rey todopoderoso y conquistador. Pero fue este mismo rasgo
de la obra del siervo el que hizo a los primeros cristianos ver en el
una figura que tuvo su cumplimiento en Jestis. Encontramos, en
efecto, sobre todo en el pasaje final, dos temas que se correlacionan
muy estrechamente con los hechos de la vida de Jesus: el siervo, aunl
siendo inocente, sufre por los pecados de otros (Isaias 53, 4-9) y, en
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consecuencia, Dios le ensalzard; los grandes y poderosos quedaran
atonitos y los rescatados veran que el siervo sufrié en lugar de ellos
(Isafas 53, 10-12). La correlacién existente entre la imagen del «siervo»
v la historia personal de Jests es impresionante, y no en vano se ha
convertido para los cristianos en el vinculo de continuidad mas
importante entre el Nuevo y el Antiguo Testamento. Se han realizado
muchos esfuerzos para identificar la esencia de la Biblia cristiana. Se
han propuesto términos como «alianza» o la idea de la «historia de la
salvaciéon» como vinculo para unir esta literatura aparentemente
dispar en un bloque coherente, pero quiza la tinica continuidad real
en medio de esa diversidad y discontinuidad sea Dios mismo, cuya
persona y actuacion histdrica aparecen a lo largo de todos los libros
hasta culminar en la persona de Jestis, presentado como la imagen
definitiva de Dios. Dios ocupa siempre el centro del escenario,

buscando a hombres y muijeres, entablando nuevas relaciones con
ellos, motivado siempre por su amor generoso. Dios mismo es el
lactor aglutinante del mensaje del Antiguo y del Nuevo Testamento.
De principio a fin, él se compromete en la empresa de establecer un
orden en el caos que tan facilmente puede anular la vida de la
Sociedad y del mundo material y la experiencia personal de los
mdividuos. Para los cristianos, este proceso culminé en la vida,
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muerte y resurreccion de Jests y en el don del Espiritu Santo en
Pentecostés. Pero todos los relatos del Antiguo y del Nuevo
Testamento miran también con insistencia al futuro en la creencia de
que Dios continuara actuando para que las nuevas generaciones
alcancen todo el potencial humano que les brinda la nueva naturaleza
de la verdadera fe en Dios. En este sentido, el Nuevo Testamento estg
tan abierto como el Antiguo a la constante reinterpretacién para
abordar nuevas situaciones y nuevas preocupaciones. Y en este
mismo sentido, los dos testamentos dan testimonio de Cristo, al que
se le conoce por el recuerdo de su historia personal relatada en los
textos, y en la esperanza abierta por ellos mismos.
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Bibliografia fundamental del Antiguo

Testamento

Ofrecemos aqui tan s6lo una seleccién de titulos en castellano que tratan cuestio-
nes introductorias, que nos parecen bastante asequibles al lector de cultura media
o al estudiante del Antiguo Testamento. No se pretende por tanto proporcionar

una lista bibliografica exhaustiva.

Diccionarios biblicos

David y Pat Alexander (dirs.)
Manual biblico ilustrado.
(Lion Handbook to the Bible;
Trad.: W. Dayton Roberts,
coord.), UNILIT, Miami, 1993
(4? ed. revisada)

J.D. Douglas — N. Hillyer
(dirs.)

Nuevo diccionario biblico.
(New Bible Dictionary; Trad.:
David R. Powell, dir.),
Ediciones Certeza, Barcelona,
Buenos Aires, La Paz y Quito,
1991 (5* tirada de 1997)

Gonzalo Flor Serrano - Luis
Alonso Shokel

Diccionario de la ciencia
biblica. Verbo Divino, Estella,
2000

Colecciones

Cuadernos biblicos. Verbo
Divino, Estella.

Cuadernos monograficos
que desde su aparicion lleva
ya mds de 100 nimeros.

Reseria biblica. 1994-
Revista de Biblia cuyos
nameros monograficos se
dedican en buena parte al
Antiguo Testamento.

José Manuel Sanchez Caro
(coord.)

Introduccion al estudio de la
Biblia. Verbo Divino, Estella,
1990-

Magnifica coleccién de 10
voltmenes, si bien se
seguiran publicando
voltimenes especializados.
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Exégesis y
hermenéutica

John Barton (ed.)

La interpretacion biblica, hoy.
(The Cambridge Companion
to Biblical Interpretation;
Trad.: Pedro Tosaus Abadia),
Sal Terrae, Santander, 2001

W.y M. Biihler

Entender la Biblia. Libro de
trabajo de Ahora entiendo la
Biblia. (Die Bibel verstehen;
Trad.: José Luis Albizu),
Ediciones Paulinas, Madrid,
1977 (3% ed.)

Dionisio Byler

La autoridad de la Palabra
en la Iglesia. CLIE, Terrassa,
1995

Northrop Frye

El gran cddigo. Una lectura
mitoldgica y literaria de la
Biblia. (The Great Code;
Trad.: Elizabeth Casals),
Gedisa, Barcelona, 1988
(reimpresion de 2001)

Gerhard Lohfink

Ahora entiendo la Biblia.
Critica de las formas. (Jetzt
verstehe ich die Bibel; Trad.:
José Luis Albizu), Ediciones
Paulinas, Madrid, 1990 (6 ed.)

Daniel Marguerat — Yvan
Bourquin

Como leer los relatos biblicos.
Iniciacion al andlisis
narrativo. (Pour lire les récits
bibliques; Trad.: José Pedro
Tosaus Abadia), Sal Terrae,
Santander, 2000

José Maria Martinez
Hermenéutica biblica. CLIE,
Terrassa, 1985

Luis Alonso Schokel — José
Maria Bravo

Apuntes de hermenéutica.
Editorial Trotta, Madrid,
1994

Werner Stenger

Los métodos de la exégesis
biblica. (Biblische
Methodenlehre; Trad.:
Constantino Ruiz-Garrido),
Herder, Barcelona, 1990

John Stott

Como comprender la Biblia.
(Understanding the Bible;
Trad.: Adam F. Sosa),
Ediciones Certeza, Buenos
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