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INTRODUCCION

Este libro es el resultado de varias convicciones del autor.
La primera es que la muerte de Cristo, en su caricter de
expiacién por el pecado, es la gran doctrina de 1a Biblia. La
cruz es la obra més grande que ha surgido de 1a mente y del
corazén de Dios. Es la expresién més severa del juicio divi-
no sobre el pecado, pero es al mismo tiempo, 1a manifestacién
suprema del amor de Dios.

La cruz es un hecho de repercusiones etemas, ordenado
por Dios; es un acontecimiento sin paralelo, porque no
existen eventos histéricos que puedan ilustrarlo, o que puedan
ser comparados con él.

No existe mente humana que pueda captar totalmente el
hecho de la cruz. Sin embargo, aunque se trata de un acon-
tecimiento sublime por su magnitud y por su gloria, la Escri-
tura exhorta a escudrifiar su significado y a predicarlo a todos
los hombres.

El autor se ha preguntado qué significa la cruz de Cristo;
la dnica respuesta puede encontrarse en los vocablos funda-
mentales que utilizan los autores inspirados para explicar el
significado de la muerte del Hijo de Dios.

Asf como ningiin evento histérico es suficiente para ilus-
trar cabalmente 1a muerte de Cristo, asf ni siquiera una vnica
palabra de 1a Biblia 1o es. Hacen falta todas ellas para poder
tener el cuadro acabado que la Escritura presenta sobre el
hecho de la cruz. Esta es otra conviccién fundamental, por-
que subraya la armonfa doctrinal de las Escrituras, armonfa
que converge en el Sefior crucificado.
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Auin otra conviccién consiste en la necesidad de oponerse,
tenazmente, a los intentos que se hacen para cambiar de-
terminados vocablos bifblicos, con el pretexto de que perte-
necen a otras culturas y que no tienen significado para el
hombre modemo. Es conviccién del autor, que Pablo se
dirigi6 a los romanos y a los griegos utilizando vocablos del
sistema sacrificial judfo, porque el Espfritu Santo no quiso
renunciar al rico patrimonio espiritual que esos vocablos
transmitfan. No debe permitirse que se nos robe ningin
vocablo consagrado por la Biblia. Las palabras como «re-
dencién», «sangre», «expiacién», «propiciaci6n», «justifi-
cacién», deben ser retenidas en el texto biblico, y deben ser
luego explicadas para el hombre de hoy. Esta es la tarea del
pulpito, esto es, del ministerio de 1a Palabra de Dios.

Otra conviccién del autor es que para penetrar en el
significado espiritnal de Cristo y de su obra, hace falta la
dependencia total del creyente con respecto al Espiritu de
Dios. El Espfritu utiliza, en primer lugar, el texto original en
que la Escritura fue dada. El, que inspir6 las Escrituras, es
su mejor intérprete a nuestras almas.

El Espfritu realiza una funcién de iluminacién; esto no
quiere decir, como algunos pretenden, que exista tal cosa
como un don exclusivo de unos pocos para que, sin estudio
y sin disciplina, capten el sentido del texto. Esta nocién ca-
rece de fundamento biblico y, adem4s, ignora que sin dis-
ciplina no se aprende nada serio. La funcién que sf cumple
el Espfritu Santo es la de iluminar el entendimiento para que
capte la revelacién objetiva y perciba el significado espiritual
del texto original, porque «toda Escritura tiene el soplo de
Dios» (2 Ti. 3:16). En este sentido, es fundamental 1a consulta
a las enciclopedias bfblicas, a los diccionarios expositivos de
palabras bfblicas y a las obras de los exegetas del pasado y
del presente; la tarea de iluminacién el Espfritu la aplica
también en el estudio detenido de 1a abundante literatura que
es patrimonio precioso de la Iglesia de todos los tiempos. El
autor ha recibido ensefianza considerable de las obras de

14

Trenchard, Lacueva, Chafer, C.H.M., Hendriksen, Campbell
Morgan, en nuestra lengua castellana. Y la ha recibido tam-
bién de autores en otras lenguas, como Denney, Hodge,
Bruce, Moule, Ryrie, Lloyd-Jones, Newell, Ridout, Morris,
Stott, Robertson, Wuest y Vine. Es conviccién del autor que
los buenos libros son buenos cuando ayudan a entender ¢l
texto bfblico, cuando clarifican qué ha dicho Dios.

Es conviccién del autor que el poder del Espfritu obra por
medio de la verdad y nunca aparte de la verdad y que el
estudio exegético del texto biblico, y no la imaginacién, es
el dnico fundamento serio del conocimiento espiritual. El
Espfritu Santo, que bendijo el ministerio oral de hombres de
Dios, lejos de prescindir de las obras escritas por ellos, las
sigue utilizando para esclarecer el significado m4s profundo
del texto original. La labor de los exegetas y de las editoriales,
en este sentido, tiene que ser enfatizada.

Otra conviccién fundamental consiste en que la pre-
dicacién modema corre un gran peligro, que es la tendencia
a predicar sobre temas «de actualidad», con el argumento de
que eso es lo que atrae a la gente y lo que realmente le in-
teresa. El autor contesta que, cuando el predicador se aparta
de la Biblia, su mensaje pierde penetracién y pierde auto-
ridad. Pero, més todavfa, piensa que lo que hay que dar ala
gente es lo que Dios ha revelado, y eso que Dios ha revelado,
eso es lo que la gente necesita.

La experiencia del autor al encarar este estudio ha sido
la comiin a toda tarea larga, minuciosa, que demandé6 algunos
afios de estudio. Pero, al mismo tiempo, ha sido una tarea
altamente remuneradora, porque fue advirtiendo, sin habér-
selo propuesto, que el estudio de los vocablos bfblicos que
explican la cruz era el mejor material de que podfa disponer
para su devocién personal, cada dfa. La exposicién ante el
pablico del resultado de tal estudio es, apenas, un sub-
producto, y no el més importante, del trabajo. El principal
efecto del estudio tiene que verse no en el pilpito sino sobre
el alma y sobre el caricter. No hay nada comparable a la
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riqueza del texto revelado por Dios, en su efecto sobre el alma
y en su influencia enriquecedora sobre el ministerio de la
Palabra.

El trabajo fue arduo, pero significé oportunidades nuevas
de contemplar al Hijo de Dios sufriendo, muriendo y re-
sucitando por el hombre.

El autor agradece la colaboracién de Angel Garcfa, Juan
Garcfa, Antonio de Vita, Percival Hamilton, Ronaldo Hussey
y Guillermo Robertson, que le estimularon a escribir u
ofrecieron valiosos comentarios. Vaya una palabra de agra-
decimiento para Reynaldo Pasquet y su familia que, en su
casa en La Lucila del Mar, brindaron un clima adecuado para
que muchas de estas pdginas vieran la luz.

Gobernado por estas convicciones, €l autor entrega esta
obra al pueblo de Dios; lo hace con el deseo de que pueda
ayudar a algunos para su devocién personal y a otros para
arraigar en sus almas una visi6én escritural de la cruz sea la

que fundamente la predicacién de Cristo, y de éste cru-
cificado.

Buenos Aires, marzo de 1988,
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PROLOGO

No conozco personalmente a Horacio A. Alonso ni he lef-
do ningiin otro libro suyo, pero éste que tengo ante mis 0jos
basta para acreditarle como te6logo biblico de primerfsima
clase.

El autor no ha podido escoger mejor asunto para su pluma
en esta ocasion. La cruz de Cristo es el nicleo del Evangelio
Yy, por tanto, ha de serlo también de la predicacién.

Pero el contenido de este libro va mucho més alld de lo
que podrfa insinuar, a primera vista, su tftulo. Horacio Alonso
nos ofrece aquf un tratado completo acerca de lo que 1a Biblia
nos ensefia sobre 1a realizacién de la salvacién y su aplica-
cién, por obra del Espfritu Santo, a todo pecador que se acerca
por fe a la Cruz del Calvario.

Redencién, expiacién, propiciacion, reconciliacién, rege-
neracion, justificacién, fe, gracia, son términos bfblicos que
hacen referencia a doctrinas de sin par relevancia, sobre las
que todo cristiano y, en especial, todo predicador y maestro,
necesita tener ideas muy claras, convicciones muy firmes y
vivencias capaces de permear toda la conducta. Con una in-
formacion casi exhaustiva, Horacio Alonso ha desarrollado
esos conceptos de una forma realmente magistral y partiendo
siempre del andlisis textual y contextual del original hebreo
y griego de las Escrituras.

Después de uno de esos andlisis, dice él mismo (pdg. 390):
«Esto es exégesis. La exégesis es mds ilustrativa para exhor-
tamos y para orientar 1a vida que cualquiera de nuestras ilus-
traciones lacrimégenas.» jBien dicho, hermano! ;Siga por ese
camino, que no errard!
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Quienes me conocen bien, podrin imaginarse mi gozo al
leer, en la p4gina 262, el p4rrafo siguiente:

«Sin doctrina no hay iglesia, sin doctrina no hay vida
cristiana. Si separamos las doctrinas en partes, y luego
consideramos cualquiera de sus partes en lo abstracto,
sin referencia a las conexiones vivas del todo, siempre
nos desviamos. El andlisis en partes es necesario para
pensar claramente, pero el pensamiento analftico se des-

vfa cuando se olvida la unidad vital de las doctrinas
cristianas.»

Por desgracia, hay todavfa muchos hermanos, mal orien-
tados o0 mal aconsejados, que miran con recelo todo 1o que
suene a «teologfax, sin percatarse de que la Teologfa Biblica
no es mds que el resultado de poner unas al lado de otras todas
las porciones de 1a Escritura que tratan de un mismo concep-
to, a fin de que la ensefianza misma se clarifique en la pers-
pectiva total. Mantenerse en una «docta ignorancia», a la es-
pera de que el Espfritu Santo les sople al ofdo la interpre-
tacién correcta de una porcién, sin tomarse el esfuerzo de
estudiar, es una de las mayores necedades en que un creyente
puede incurrir; y en el caso del predicador, eso significa, ni
mds ni menos, tentar a Dios. |Y todavia hay quienes invocan
Mateo 10:19, 20; Marcos 13:11 en apoyo de su ignorancia
0 de su pereza! jLean el contexto! iNo se trata de subir al
pulpito, sino de dar testimonio ante los tribunales!

Perm{taseme citar otro gran pérrafo (pégs. 57, 58) que me
ha emocionado:

«Dicho sea de paso: mucho de lo que escuchamos
como predicacién no lo es. ;Por qué? Porque no siempre
se conffa en las grandes ideas de la Biblia. Mucho de
lo que se escucha indica que se confia a veces en las
ilustraciones y en ideas aparentemente atractivas. Se
piensa que la gente estd cansada de escuchar sermones
y se apela a lo que aparentemente le interesa. Cuando
asi se piensa se/estd ignorando que la Biblia es la tnica
qQue tiene capacidad para captar el corazén humano.
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Notemos que esto es lo que el Scfior cnscﬁa:’ que la
muerte suya seria la manera en que El atracria a los
hombres. Hay algo en la cruz que atrae. Yo no me atrevo
a explicar qué es, y tal vez nadie pucde explicarlo del
todo. Pero algo sabemos. Sin duda sabemos lo que hay
detrés de la cruz. Detrds de la cruz estd el gran amor de
Dios.» .

Efectivamente, detrds de 1a cruz estd el gran amor de¢ Dios
(v. IJn. 3:16, por ejemplo), como estd en la cruz el amor de
Cristo, al «morir por todos» (2 Co. 5:14, 15). Esa «conclu-
sién» hacfa exclamar a Pablo: «El amor de Cristo nos apre-
mia», nos urge, a llevar el mensaje de salvaciép a }os perdi-
dos. Para el gran ap6stol, ¢l asunto era de tan V‘ltE.ﬂ importan-
cia que pudo exclamar (1 Co. 9:16): «;Ay de mi si no anuncio
el Evangelio!» La seriedad de esta funcién se pone de relicve
en una cita que Alonso hace de Tozer (pdg. 131):

«Los que predicamos el Evangelio no eremos pen-
sar que somos agentes de relaciones publicas ...Np $O-
mos diplométicos, sino profetas; y nuestro mensaje no
€s un compromiso, sino un ultimitum.»

No me alargo mds, pues no quicro que el lector se retrase
en dirigir su atencién al libro mismo. Al autor le de_seo que
el Sefior le conceda gracia, tiempo y salud para seguir edifi-
cdndonos con su pluma. A todo creyente y, en especial, a todo
expositor de la Palabra, le exhorto a lcer y releer, meditar y
vivir este libro que, en mi opinién, representa una gran contri-
bucién a la literatura evangélica castellana.

Francisco LAcueva
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I
LA REDENCION

(Efesios 1:1-7)
(Filipenses 2:5-14)

I- La redencién representa la obra de la cruz desde el
punto de vista del precio que hubo que pagar para
rescatar al hombre.

1. La redencidn tiene por objeto a un esclavo. Su propdsito
es liberarlo.

La redencién es la gran obra que Dios ha hecho para
destruir los efectos del pecado.

En nuestro mundo 1a palabra «redencién» no es una pa-
labra comin y, por lo general, 1a gente ignora su significado.
En el mundo antiguo, cuando la Biblia fue escrita y cuando
la carta fue dirigida a los efesios, 1a palabra «redencién» tenfa
significado. El mundo antiguo estaba plagado de guerras, y
lleno de esclavos. Cuando un pueblo vencfa a otro, tomaba
prisioneros; estos prisioneros podfan ser enviados al mercado
de esclavos y, bajo ciertas condiciones, las leyes antiguas
prevefan la posibilidad de que un esclavo fuera redimido,
fuera rescatado y sacado del mercado. Redimir significa,
pues, rescatar mediante el pago de un precio.

2. La redencién de que habla la Biblia es un acto de Dios,
por el cual Dios mismo paga, como rescate, el precio que
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exige su santidad debido al ultraje inferido por el pecado del
hombre. Rescatar al hombre del pecado ha significado para
Dios un costo elevadisimo: el costo d¢ la vida y la muerte
de Cristo.

La redencién es el gran tema de toda la Revelacion, por
la cual el creyente ha sido rescatado de la culpa del pecado
y de las consecuencias eternas de éste. La redencién tiene que
ver también con hechos futuros que incluyen la redencién
final de nuestros cuerpos. Pero abarca también una parte de
la obra de Dios que ya ha comenzado en nosotros: comprende
el rescate de la presencia del pecado en nuestra vida.

3. El significado de la redencién se alcanza a percibir
mejor cuando se tiene en cuenta lo que Cristo tuvo que venir
a ser para constituirse en Redentor. La encamacioén significé
para Cristo un despojamiento divino. Cristo se despojé a sf
mismo, y pasé de un estado de gloria a un estado de humilla-
¢ién. Con esto, Cristo vino a cumplir una de las condiciones
que debia cumplir para poder ser Redentor, y era que el precio
que debia pagar, la ofrenda que debfa ofrecer, tenia que ser
la de un ser libre.

Este despojamiento de Cristo no fue un despojamiento
absoluto de los atributos divinos, porque estd escrito que en
El habita toda la plenitud de la deidad corporalmente. En esto
consisti6 1a Encamacién: 1a deidad quedd integra en todas sus
partes, pero subsistié en la forma humana. La vida de Jesu-
cristo continud siendo sobre la tierra la vida de Dios, pero
fue un despojamiento divino. ;Para qué? Para los fines de la
redencién.

Cristo se despojé a sf mismo para poder ser nuestro
Redentor. Pudo tomar la forma humana porque la perso-
nalidad humana contiene algunos elementos esenciales de la
personalidad divina. La conciencia de si mismo que el hom-
bre tiene, es semejante a la conciencia de sf mismo que Dios
tiene. La inteligencia que Dios le dio, los sentimientos, la
naturaleza moral del hombre y la voluntad del hombre, son
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todos rasgos de su personalidad que, aun bajo el pecado, no
ha perdido por completo, y por el hecho de que el hombre
tenfa y tiene ciertos elementos semejantes a la personalidad
de Dios, la forma humana pudo albergar al ser etemo. Por
este medio, Cristo cumpli6 la condicién m4s importante que
se requerfa para ser Redentor, que era la condicién de que
tenfa que ser un pariente cercano de la victima, de la persona
que iba a ser redimida.

Cuando se trata del nacimiento virginal de Cristo, cuando
la Palabra de Dios se refiere a este asunto sagrado y solemne,
no estamos hablando de un asunto que esté meramente des-
tinado a los nifios cuando llega el tiempo de Navidad. El
nacimiento del Hijo de Dios sobre la tierra, y su nacimiento
virginal, tenfa que tener lugar para que El pudiera ser
Redentor. La Encarnacién fue un despojamiento divino, no
para entermnecer a nadie sino para los fines de la Redencién.
La Encarnacién de Cristo revela entonces la capacidad de
Dios para condescender a las condiciones humanas, y para
poder redimir al hombre. Todos los pasos de su humillacién
fueron pasos que El tuvo que dar para ser nuestro Redentor.

La Encamacién fue, ademds, un acto de pura gracia, que
revel6 hasta dénde puede llegar Dios en su amor sin lfmites.
Cristo se apoderé de nuestra naturaleza en todas sus partes,
con excepcion del pecado. Entr6 y mor6 en la humanidad y,
como dice uno de los escritores del Nuevo Testamento, «no-
sotros vimos su gloria, gloria como del unigénito del Padre,
lleno de gracia y de verdad». Cristo se identificé con la raza
que vino a redimir; tomé la forma humana para poder morir
y para poder asociarse con la raza pecadora. Pero, aunque fue
uno con la humanidad, qued6 separado de los pecadores.
Como ser impecable, qued6 separado; y, como ser impecable,
pudo ser el Redentor, porque tenfa que estar libre del mal del
que intentaba redimir.

La Encamacién fue, pues, ¢l camino que Dios eligi6 para
entrar en una relacién redentora con el hombre.

Lo que la Biblia destaca es la total suficiencia del sa-
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crificio de Cristo para redimir. Este concepto tiene que ser
subrayado. ;Por qué? Porque gran parte del cristianismo no
lo entiende asf; gran parte de lo que, en general, se entiende
en ¢l mundo como Cristianismo ensefia a 1a gente que hay
que agregar algo al sacrificio de Cristo, como las obras del
hombre, supuestamente meritorias. Una cantidad de cosas
exigen del hombre las religiones, cuando en realidad, Cristo
mismo advirtié contra esto, y dijo que habfa en su tiempo
hombres religiosos que ponfan sobre los demds, cargas que
ellos, los hombres religiosos, no podfan llevar. Toda la
Palabra de Dios ensefia que el unico precio que podrfa ser
pagado para redimimos del pecado ha sido pagado total-
mente, y esto a satisfaccién de Dios.

4. La redencién no s6lo abarca la victoria final sobre la
muerte; abarca también la victoria sobre el pecado. Pablo
seflala que esta victoria que Dios ha logrado por medio de
su Ungido, por medio de Cristo, se efectud allf mismo donde
Satands pensaba que €] reinarfa para siempre, que era en la
came. Est4 escrito en la carta a los romanos que Cristo vino
en semejanza de came de pecado, para condenar al pecado
en la camne (Rom. 8:3).

5. Hay que destacar que la redencién se expresa en tér-
minos mercantiles y legales, pero no es meramente una
transaccién legal. La redencién que Cristo nos ha procurado
tiene que ver con una reconciliacién espiritual. ;Por qué?
Porque en lo profundo de su alma, el pecador se vuelve hacia
Dios y encuentra, cuando se acerca a Dios, que Dios se alegra
precisamente porque €l vuelve. De modo que, aunque la
redencién estd expresada en términos mercantiles y en tér-
minos legales, estd muy lejos de ser meramente una trans-
accion legal. Se trata de una reconciliacién espiritual.

6. La redencion cumple los requisitos de 1a justicia divina,
porque Cristo murié bajo el peso del juicio de Dios pero, al
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mismo tiempo, es una fuerza que actia para producir en el
hombre redimido, y en la mujer redimida, un caricter santo.
La redencién une al hombre con Dios para siempre. La re-
denci6n saca al hombre de la situacién en que se encuentra,
no para dejarlo librado a sus fuerzas, sino para colocarlo en
relacién con Dios. Todo esto es algo de lo que la redencién
significa para nosotros los pecadores.

II- Vocablos que expresan la redencién.

1. En la Septuaginta aparecen vocablos que estdn rela-
cionados con la redencién, que reconocen como procedencia
tres grupos de palabras hebreas,' a saber:

a) La primera es la rafz hebrea ga‘al, cuyo significado
original era «proteger». Tenfa que ver con la redencién
en el &mbito familiar, y es un término amplio, que cubria
todo aquello que ayuda a mejorar la vida de la familia.
La idea bdsica era la de promover el interés y el
bienestar de 1a familia.

Un uso interesante de esos vocablos aparece en el libro
de Rut, cuando se trataba de una persona (el pariente
m4és proximo) obligada a redimir a una viuda, cuando
el marido muerto no habfa tenido hijos con ella. En ese
caso, la obligacion consistfa en lo que la Ley dictaba,
al proveer que ¢l hermano del muerto se casarfa con la
viuda, y que el primer hijo de esa uni6én serfa consi-
derado como hijo del difunto.

Otro caso vinculado con la redencién ocurrfa cuando
una persona era asesinada. El pariente m4s cercano tenfa
que tomar la iniciativa para ejecutar al asesino y, en ese
caso, venfa a ser «el vengador de la sangre» (N4. 35:19).
El concepto se aplicaba aun a Dios en el A.T. Cuando
Jehova era el que redimfa, ga'al significaba la accién

1. Ver L. Morris, TA, pé4gs. 110-119.
2. J. B. Bauer, DTB, pé4g. 879.
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b)

c)
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liberadora de Dios de un poder extrafio. El salva de las
miserias, de los temores, pero también del pecado y de
la culpa.

Con frecuencia, se encontraba la idea de la fuerza todo-
poderosa de Dios en la redencién.

El segundo grupo de palabras proviene de la rafz hebrea
padah, que significa «libertar, dejar ir»;® implicaba
redimir en el sentido de rescatar, adquirir un bien ex-
trafio mediante el pago de un precio.

Aquf no habfa un elemento familiar que obligara a
alguien a cumplir con cierto requisito, sino que cuando
estos vocablos se utilizaban, indicaban que la persona
podfa o no redimir. «En otras palabras, habfa un ele-
mento de gracia envuelto.»* La persona o la cosa podia
ser dejada en el estado de cautividad, pero los otros de-
cidfan si redimirfan o no, es decir, si 1a rescatarfan o no.
Aquf también se verificaba la existencia de un poder
supremo que Dios ponfa en accién porque El amaba a
su pueblo. Asimismo, también aquf estaba presente la
idea de un costo. Dios desarrollaba una fuerza todopo-
derosa para salvar a quienes amaba. El rescate tenfa un
COsto.

Hay que subrayar, ademds, que en €stos casos no apa-
rece la nocién de obligacién por parte del que redimfa.’
Dios salva porque El es un Dios que ama. Cuando este
grupo de palabras se utiliza, 1a gracia y la redencién van
juntas,

El tercer grupo de palabras hebreas estd conectado con
la rafz kpr, en el que se encuentra la idea de rescate.
Ranson en griego, que traduce el hebreo kopher, signi-
ficaba 1a moneda que cualquiera pagaba para ser libe-
rado. El significado fundamental de redimir mediante el

. Lockyer, EDB, pédg. 273.

3.H
4. L. Morris, TA, pag. 114.
5.L

. Morris, TA, pég. 116.

pago de un rescate aparece claramente en Exodo 34:20
y en Levitico 19:20-25.

No se ve en esos pasajes la nocién de un rescate ma-
terial, sino la actividad redentora de Dios mismo, que
ha liberado a Israel de Egipto, al poner su poder al
servicio de su amor y de su fidelidad con las promesas
hechas a ese pueblo.®

Se aprecia asi, del estudio de los vocablos citados, que
el uso de la terminologfa vinculada con la redenci6én en
el AT. lleva a la conclusién de que existia un rescate
fundado en el pago de un precio. No se trata de un simple
rescate. La idea del pago de un precio (ransom) es bésica
en todos los vocablos vinculados con la redencién.
Ademds es bdsica la nocién de un costo. Esto hace
concluir a un gran exegeta (L. Morris) que la redencién
siempre denota una liberacién de un estado de cauti-
vidad (los prisioneros de guerra), de la esclavitud, o de
una sentencia de muerte. Y siempre se trata de una li-
beracién mediante el pago de un precio. «La idea de
pago de un precio es fundamental en la redencién.» El
mismo Morris ha sefialado que los primeros cristianos
utilizaban, para expresar solamente la idea del rescate
un vocablo distinto (rhyomai). En cambio, utilizaban el
vocablo apolutrosis, porque este concepto indica que el
rescate se realizaba mediante el pago de un precio.”

2. En cuanto al uso de los vocablos griegos que estdn
relacionados con la redencién en el N.T. podemos decir,
siguiendo a Wuest,® que la historia de la redencién se puede
resumir en las siguientes tres palabras griegas:

6. DTNT, Redencidn, pég. 57. En el N.T. el vocablo rescate que traduce
el hebreo kopher alude al sentido expiatorio de la pasién de Cristo. El murié
por nuestros pecados como lo anunciaban las Escrituras.

7. L. Morris, TA, p4g. 118 y NBD, Redemption, pag. 1079.

8. K. S. Wuest, Ephesians, pag. 40.
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a)

b)
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Agorazo, que significa comprar. En relacién con nuestra
salvacion, la palabra significa pagar el precio que pide
nuestro pecado para que podamos ser redimidos.® Apa-
rece en 1 Corintios 6:20; 7:23-30; en 2 Pedro 2:1 y en
Apocalipsis 5:9. Es notable 1a expresion de 1 Corintio_s
6:20: «Porque habéis sido comprados por precio; glori-
ficad, pues, a Dios en vuestro cuerpo y en vuestro espf-
ritu, los cuales son de Dios.»

Esto indica que Cristo nos compré en el mercado del
pecado, siendo su sangre el precio de rescate. Conforme
a Apocalipsis 5:9 esta redencién nos introduce al cielo
mismo, cuando el Redentor toma posesién de los que
El ha comprado.

Exagorazo, que también significa comprar, comprar del
mercado y comprar para uno mismo. Aparece en Gélatas
3:13 y 4:5, donde leemos: «Cristo nos redimié de la
maldicién de la ley, hecho por nosotros maldicién...»
«Para que redimiese a los que estaban bajo 1a ley...»
Por este uso, Pablo destaca la liberacién otorgada a los
judfos cristianos con respecto a la ley y a su maldicién,
por medio de la obra de Jesucristo.

Aquf aparece clara la idea de la libertad del hombre
redimido por el Sefior. El redimido es posesién del
Sefior y no volverd a ser puesto en venta en el mercado
otra vez. Aquf se describe, pues, a un tribunal de justicia,
y a Cristo que reclama lo que ha adquirido.'®

Lutron, que significa liberar mediante el pago de un
rescate. Aparece en Tito 2:14 y en 1 Pedro 1:18, 19. En
este Ultimo pasaje leemos: «... fuisteis rescatados de
vuestra vana manera de vivir.., con la sangre preciosa
de Cristo...»

El vocablo lutron aparece en el pasaje de Marcos 10:45,
donde el Sefior hace su enfética declaracién de que El

9. Véase también Ch. C. Ryrie, Equilibrio en la vida cristiana, pag. 81.
10. H. Lockyer, EDB, pég. 274.

ha venido para dar su vida en rescate por muchos. «EI
vocablo derivado apolutrosis es una de las grandes
palabras novotestamentarias.»" Significa redimir a uno
mediante el pago de un precio, dejar a uno libre al recibir
el precio.”?

En Efesios 1:7 leemos, ademds: «En quien tenemos
redencién por su sangre, el perdén de pecados segtn las
riquezas de su gracia.»

Allf se destaca la redenci6n de la culpa y de la con-
denaci6n del pecado, por la frase calificativa «la remi-
si6n de pecados». En Apocalipsis 5:9 se subraya que el
precio de compra es la sangre del Hijo de Dios.”® Este
vocablo indica que 1a persona redimida queda suelta y
hecha libre.

Se destaca, pues, en estos vocablos la gran idea de que
Cristo nos ha redimido para damos libertad; nunca
volveremos a la esclavitud y a la pena del pecado. Es
la idea de la seguridad que goza todo aquel que se
ampara por la fe en el Redentor. Cristo no se ha limitado
meramente a transferir de un amo a otro 1a esclavitud
del pecador, sino que lo ha comprado para darle plena
libertad. Le queda, al que asf ha sido hecho libre, el
privilegio de sujetarse totalmente a Aquel que lo
redimié.'s

III- La esclavitud del pecador y la maldicién de la ley.

1. Ahora estamos en condiciones de considerar m4s
adecuadamente la situacién en que se encuentra el hombre,
conforme a la ensefianza invariable de la Biblia.

La respuesta a la condicién del hombre se encuentra en

11. W. Barclay, Palabras griegas, pig. 148.

12. Thayer, citado por Wuest, Ephesians, pig. 39.
13. W. E. Vine, DEPNT, redimir, pag. 327.

14. L. S. Chafer, TS, I, pdg. 902.

15. L. S. Chafer, TS, I, pdg. 902.
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los comienzos de la Sagrada Escritura. Ella ensefia que todo
hombre pertenece a Dios por derecho de creacién. Fue hecho
para pertenecer a Dios. «Podemos alejamos de Dios, pode-
mos vivir nuestras vidas en una preocupacién egofsta para
nuestros propios intereses, podemos, incluso, negar la exis-
tencia de Dios, pero no podemos alterar el hecho de que, dado
que El nos hizo, le pertenecemos.»'®

En los albores de la creacién todo era perfecto, pero en
aquel cuadro luego se introdujo el pecado, y esto alter6 todo.
Entre otras cosas, esto significé que el hombre quedé hecho
esclavo de su propio pecado. Perdi6 su libertad, en lugar de
ganarla, como fue su intencién. Y quedd, ademds, en una
situacién de «no retorno» a la situacién inicial, por sus
propios medios. De ahf, 1a necesidad de una redencién; esto
es, la intervencién de una Persona de afuera que pagara el
precio que el hombre no podfa pagar. Esta intervencion es
la redencién.”

Este punto es fundamental en toda la revelacién biblica.
Dios ha venido a ayudar y a salvar a los cautivos, debido a
la total incapacidad de ellos para salvarse a sf mismos por
sus propios medios."

A causa de su cafda en el pecado, el hombre qued6 hecho
un transgresor de la Ley de Dios; el castigo consiguiente
constituye 1a maldicién de 1a ley. Toda la idea de la redencién
y rescate descansa sobre 1a tremenda realidad de la maldicién
de la ley», que pesa sobre el pecado.”

Esta maldicién implica una amenaza divina contra el
pecado; Cristo actia como el mediador que paga el precio del
rescate por todos.

La Sagrada Escritura destaca con caracteres draméticos el
precio que debi6 ser pagado para rescatar al hombre, 1a hu-
millacién y la muerte de Cristo en la cruz.

16. L. Morris, TA, pag. 119.

17. L. Morris, TAPC, pag. 61.

18. H. Lockyer, EDB, pdg. 275.

19. H. Ridderboss, El pensamiento de Pablo, pag. 209.
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La Carta a los Romanos ensefia que todos los hombres
estdn igualados en el pecado, aunque el grado de cafda sea
en unos mayor que en otros. El Espfritu Santo 1o expresa asf;
«Dios sujet6é a todos en desobediencia...» Esto puede tra-
ducirse «Dios sujet6 a todos bajo pecado.»

Esta verdad corre paralela con 1a gran ensefianza que surge
de Exodo 30, en lo relativo a la redencién, porque todos
debfan pagar la misma cantidad de dinero (plata). «Ni el rico
aumentard, ni el pobre disminuird del medio siclo, cuando
dieren la ofrenda a Jehov4 para hacer expiacién por vuestras
personas» (Ex. 30:15). Todos son puestos en el mismo nivel
con respecto al rescate de sus almas. El fundamento de su
salvacién es el mismo para todos.?

IV- Un gran precio ha sido pagado por nuestras almas.

La nocién de un precio que se paga para redimir al hom-
bre, dada la importancia que 1a Escritura le asigna, debe ser
considerada en detalle.

La gran ensefianza del Nuevo Testamento es que Dios ha
pagado el precio. Para deshacer la obra del pecado, Cristo nos
ha redimido, nos ha rescatado con su sangre. El texto de Pa-
blo en 1 Timoteo 2:6, dice: «El cual se dio a sf mismo en
rescate por todos...», puede también ser traducido como «se
entreg6é como precio de 1a libertad de todos».” En un pasaje
que, en los capftulos 3 y 6, hemos considerado por su en-
sefianza transcendente (Ro. 3:24, 25), Pablo ensefia que la
justicia de Dios nos es otorgada gratuitamente, por su gracia.
La recibimos porque Dios ha puesto a Jesucristo como vic-
tima propiciatoria (hilasterion), mediante el derramamiento
de su sangre; la redencién se hace operante mediante la fe.?

El vinculo de 1a redencién con 1a muerte propiciatoria de

20. CHM, Exodo, pag. 275.
21. DTNT, Redencién, pég. 58.
22. En DTNT se traduce «victima expiatoria» (ob. cit., pig. 59).
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Cristo es algo s6lidamente establecido. La explicacién de la
redencién que proporcionan las cartas apostdlicas es el de-
sarrollo de lo que el propio Sefior ensefié en el pasaje de
Marcos 10:45: «Porque el Hijo del hombre no vino para ser
servido, sino para servir, y para dar su vida en rescate por
muchos.»

Ahora bien, no hay en todo el Nuevo Testamento ninguna
mencién acerca de a quién se pagoé el precio de la redencién
de los pecadores. No puede haber sido pagado a Satanis,
como se sostenfa en la Edad Media, por cuanto Dios nunca
ha sido deudor del Diablo. Ademds, en la cruz, Satanés recibe
su condenacién y no una retribucion.

Son varios los autores que sostienen que no es pertinente
preguntarse quién recibié el pago. Aunque coincidimos con
la posicién que afirma que es conveniente callar donde la
Biblia guarda silencio, estimamos, como opinién personal,
que el precio fue pagado a la justicia de Dios. Pero adverti-
mos que no existe una referencia directa de la Escritura al
respecto.

Lo que es fundamental, en cambio, es afirmar que el pago
de un precio «es un componente necesario de 1a redencién»;*
que no se ha tratado de un costo cualquiera sino del gran
precio que Cristo pagé con el propdsito de que la gracia libre
pudiera surgir para la justificacién del impfo.* Con ello se
subraya que no es posible reducir la redencién, como
pretenden algunos autores, a la mera idea de un rescate. Por
el contrario, la Escritura no deja dudas; ella se expresa en
términos de un rescate sustitucionario y de la entrega de la
vida de Cristo, lo cual, en el Nuevo Testamento, es 10 mismo
que el derramamiento de su sangre, el precio de la reden-
ci6n.® Y es fundamental subrayar la plena suficiencia del
pago hecho por el Sefior.”

23. L. Morris, TAPC, pég. 61.
24. J. Murray, Romans, pag. 115.
25. J. Murray, Romans, pag. 116
26. ZEB, Redemption, pég. 50.

32

La posicién que adoptan los autores liberales es errénea,
en cuanto rechazan la ensefianza de la Escritura de que el
precio de la redencién constituye una satisfaccién a las
demandas de 1a ley, y en cuanto niegan el caricter sustitu-
tivo del sacrificio de Cristo. La Escritura revela, sin ningu-
na duda, que Cristo ha satisfecho plenamente las demandas
de 1a ley y, por tanto, ha quedado establecido su derecho a
liberar de sus exigencias a todos aquellos que estaban some-
tidos a ella.?

La Sagrada Escritura destaca que nuestra salvacién ha
sido adquirida a un gran costo personal, porque el Sefior se
dio a sf mismo para libramnos de nuestros pecados.?

Fue una redencién por medio de su sangre, una redencién
que implicé sustitucién de la vida de uno en favor de otros.
Y ello no debe separarse nunca del hecho de que se trat6 de
un sacrificio voluntario, total, de 1a entrega de su vida, de su
persona misma.? «Llevar a los hombres junto a Dios, cost6
la vida de Cristo.»®

El precio de la redencién, la preciosa sangre de Cristo,
hace posible para Dios justo, justificar al pecador que cree,
sobre 1a base de la justicia satisfecha.

El Sefior no ha pagado tan elevado precio en vano. El
pensamiento de la redencién, aun en el A.T., envuelve con
frecuencia la idea de una restauracién a uno que posee un
derecho o un interés fundamental en redimir.

«El corazén del mensaje biblico de redencién es la li-
beracién del pueblo de Dios de la esclavitud del pecado,
mediante el sacrificio sustitutivo de Cristo, y su consecuen-
te restauracién a Dios y a su reino celestial.»*

En el N.T,, 1a idea también aparece, sobre todo en 1
Corintios 7:23: «Por precio fuisteis comprados...»

27. ZEB, Redemption, pédg. 50.

28. E. F. Harrison, DT, Redenci6n, pag. 445.
29. G. Hendriksen, Efesios, pags. 87 y 88.
30. W. Barclay, Palabras griegas, pag. 149.
31. ZEB, Redemption, pig.49.
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La idea es clara; los cristianos son comprados por Cristo
para ser propiedad de Dios.

Pablo expresa indirectamente, ademds, el mismo pen-
samiento cuando €] se considera doulos Christou, esclavo de
Cristo; y esto lo aplica a los demds creyentes. El ha sido
comprado por Cristo y ha pasado a ser su propiedad.*

Lutroo, en voz media, significa «rescatar para sf», es decir,
redimir o rescatar, pagando el precio estipulado.” Leemos en
el céntico de Apocalipsis 5:9: «... ti fuiste inmolado, y con
tu sangre nos has redimido para Dios...»

Esto nos recuerda, otra vez, que los redimidos pertenecen
a Dios.* En el remoto pasado sin tiempo, el amor de Dios
plane6 nuestra redencién: «Porque asf dice Jehovd: de balde
fuisteis redimidos; por tanto, sin dinero seréis rescatados» (Is.
52:3).

En el presente, se nos revela que esta redencién ha tenido
lugar. «El infinito amor de Dios hacia los hombres perdidos,
la satisfaccién de ese santo deseo de redimir —que es comun
en las tres Personas de la bendita Trinidad— constituye la
suprema razén del sacrificio de Cristo.»*

V- Las definiciones sobre la redencién.

Vale la pena tener en cuenta las diversas formulaciones
que los autores han tratado de dar para definir el concepto
biblico de redencién. Como veremos, ciertas caracterfsticas
comunes en dichas definiciones, nos permiten tener un
concepto més acabado de su significado.

Chafer* sostiene que «la redencién es un acto de Dios por
el cual El mismo paga como rescate el precio del pecado
humano por el ultraje inferido a la santidad y al gobierno que

32. W. Barclay, Palabras griegas, pag. 146.
33. W. Barclay, Palabras griegas, pag. 147.
34. L. Morris, Apocalipsis, pig. 116.

35. L. S. Chafer, TS, I, pdg. 752.

36. TS, I, pag. 900.

34

Dios exige». Agrega este autor que la redencién es llevada
a cabo con sangre, que es el precio del rescate, y con poder.

Leon Morris, como hemos visto, sefiala que la idea de un
precio es fundamental en el concepto de redencidn.

Por su parte, John Murray* subraya que el precio al cual
la justificacién ha sido procurada, no niega sino que, por el
contrario, engrandece el carécter de gracia que ella contiene.

Wuest* destaca que el grado del perdén alcanzado es
dominado por la riqueza, la abundancia, la plenitud de la
gracia de Dios que la redencién revela.

Hendriksen® destaca que en Efesios 1:7 la redencién
indica «liberacién como resultado del pago de un rescate. No
existfa otra forma posible para salvar al pecador. La justicia
de Dios tenfa que ser satisfecha».

Es interesante, al respecto, la opinién autorizada de
Ridderboss,” en cuanto destaca la nocién de sustitucién;
sefiala que la expresién «hecho maldicién por nosotros» no
significa solamente «en nuestro favor» sino también «en
nuestro lugar». Agrega que, aunque en los escritos de Pablo
no se halla ninguna palabra para el concepto «satisfaccién»,
la idea de una satisfaccién sustitutiva se halla objetivamente
presente.

Como se ve, diferentes definiciones convergen para sub-
rayar la riqueza de este vocablo tan importante del Nuevo
Testamento. No hay ninguna duda que se nos ha procurado
una redencién que es etena en su naturaleza. Como leemos
en Hebreos 9:12: «... por su propia sangre (Cristo), entré una
vez para siempre en el Lugar Santfsimo, habiendo obtenido
eterna redencién».

El Evangelio nos dice que nuestro Creador es ahora
nuestro Redentor.

37. Romans, pég. 115.

38. Ephesians, pég. 41.

39. Efesios, pag. 87.

40. El pensamiento de Pablo, p4g. 210.
41. J. 1. Packer, HCDD, p4g. 216.
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No hay duda, tampoco, de que la redencién significa un
cambio de duefio; significa, ademds, un cambio de estado y
de situacién, de Adén a Cristo, de la esfera de la came al
4mbito glorioso del Espfritu de Dios.*

El Evangelio ofrece en la redencién el grandioso poder de
Dios, que salva de la ruina a todo el que cree. La voluntad
salvffica de Dios es universal. Este poder alcanza a aquellos
que, por medio de Cristo, se acercan a Dios; un autor traduce
«a aquellos que avanzan hacia Dios a través de El».4

VI- Porque ha sido redimido al alto costo de la sangre
de Cristo, el creyente es lamado a ser un hombre de Dios.

1. Para nosotros, como creyentes, el efecto de la redencion
es doble; 1a Palabra de Dios dice que hemos sido redimidos
de ciertas cosas, y hemos sido redimidos para ciertas cosas.

Hemos sido redimidos de la deuda que tenfamos con la
ley de Dios, porque el pecado puede ser asimilado, en la ley
de Dios y en toda la Escritura a una deuda del pecador con
su Creador.

Hemos sido redimidos de vivir bajo la tutela de 1a ley, que
imponfa reglamentos precisos y cargas, una detrés de la otra,
sobre el hombre. Hemos sido redimidos de Satands y de su
maldad. Sélo 1a eternidad revelard cudnto ha hecho Dios y
cuénto hace Dios actualmente en nosotros, y por nosotros, pa-
ra libramos de la obra del enemigo. Cuando lleguemos all4,
veremos que muchos accidentes, asf considerados por
nosotros, fueron la obra de 1a providencia de Dios para li-
bramos de Satands y de su maldad.

Hemos sido redimidos de nuestra vana manera de vivir.
Cuando la Palabra de Dios hace referencia a estas cosas no
quiere decir que nada de la vida tenga valor; de hecho,

42. H. Lockyer, EDB, pag. 275. '
43, J. Schneider, en DTNT, Redencién, pédgs. 62, 63. Véase también
H. Lockyer, ob. cit., pag. 275.
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algunas cosas de la vida son valiosas. Lo que se estd que-
riendo decir es que la manera de vivir del hombre lejos de
Dios, lejos de Jesucristo, lejos del Evangelio, es una manera
de vivir vana, principalmente porque no le conduce a Dios.
De todo esto hemos sido redimidos.

2. Pero hemos sido redimidos para ciertas cosas.

Hemos sido redimidos para tener la capacidad de vivir
libres del dominio del pecado. Si entramos profundamente en
lo que el mundo piensa acerca del pecado, vamos a encontrar
que mucha gente vive «liberada», asf entre comillas; se habla
con frecuencia de que mucha gente vive «liberada», ;para
qué? Para pecar més fuerte, mds profundamente, para vivir
sin sujecion a nada. Y el hombre pretende llamar a eso una
liberacién.

La Palabra de Dios ensefia que el pecado, lejos de com-
pararse con la libertad, se compara con la esclavitud. Hemos
sido liberados para ciertas cosas, entre otras para capacitarnos
para vivir libres del poder del pecado. Cualquier vida cris-
tiana, por incipiente que sea, muestra esto en alguna medida.

Hemos sido redimidos para tener una cosa nueva, una
relacion con Dios, como experiencia personal, aquf sobre 1a
tierra, en medio de las circunstancias diffciles en que todos
tienen que vivir. Y hemos sido redimidos para desarrollar una
nueva vida en Cristo, para vivir a la luz de 1a nueva relacién
que tenemos con Dios.

Todos estos efectos de 1a redencién son del m4s alto valor,
y debemos darles la estima que Dios les da. No es poca cosa
haber sido redimidos del poder satdnico, sobre todo cuando
vemos a miles y millones que viven sometidos al enemigo
de sus almas, y al enemigo de Dios. No es poca cosa haber
sido redimidos del yugo de 1la ley, que nunca podia salvar.
No es poca cosa haber sido redimidos para tener 1a capacidad
para liberamnos del pecado, ni lo es haber sido redimidos para
tener una nueva relacién con Dios. Y no es poca cosa haber
recibido de Dios la nueva vida en Cristo.
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3. Pero la redencién tiene que ver con el cumplimiento de
uno de los propésitos eternos de Dios. La redencién ha venido
a destruir un efecto fundamental del pecado. El pecado ha
deshecho la relacién entre €l hombre y Dios, en donde el
hombre es una criatura subordinada. Este es un aspecto poco
comprendido. Cuando nos referimos con frecuencia a la si-
tuacién en que estaba el primer hombre, Addn, cuando salié
de 1a mano del Creador, siempre decimos, y decimos bien,
que fue creado para tener comunién con Dios, pero omitimos
uno de los més grandes propésitos que Dios tenfa para su cria-
tura, que era que el hombre viviera en dependencia de Dios.

Este es uno de los mdis importantes propdésitos que la
redencién tiene que lograr en nosotros: el propésito de que
vivamos en dependencia de Dios.

4. Dentro de las tensiones en que el creyente vive, se
enfrenta con una de dos posibilidades: o cede ante la inten-
cién de su propia came, o sigue detrds del propdsito de Dios.
De esta alternativa es imposible escapar. Todo cristiano
enfrenta esta tensién en su vida. O sigue los dictados de su
corazén y arruina su testimonio, o se dedica a vivir segiin el
propésito de Dios.

La esencia del pecado es encarada aqui. ;Por qué? Porque
la esencia del pecado consiste, precisamente, en que el hom-
bre trata de encontrar su vida fuera de Dios, aparte de Dios,
lejos de Dios.

En 1a Carta a los Efesios en el capftulo 2, el Apéstol habla
acerca de c6mo estaban los efesios antes de haber venido a
Cristo, y dice que en aquel entonces vivian lejos de Dios,
separados de la vida de Dios; dice que vivfan ajenos de la
vida de Dios.

Se puede decir de un pecador todo tipo de cosas; toda la
Biblia describe la situacién de un pecador o de una pecadora
como nosotros, pero esta descripcién es una de las més tre-
mendas; es una de las mds simples y de las m4s horribles.
Se puede vivir separado de la vida de Dios; se puede vivir
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ajeno de la vida de Dios. Por esta razén, esta actitud de la
dependencia del cristiano con respecto a Dios encara preci-
samente la rafz, la esencia del pecado, porque la esencia del
pecado consiste en que el hombre quiere encontrar su vida,
la plenitud de su vida, el propésito de su vida, fuera de Dios.
Esta es la semilla terrible que el pecado ha dejado en el
coraz6n humano.

La redencién encara este problema fundamental, que
afecta a la esencia del pecado. El cristiano que no se da cuenta
de que €ste es su verdadero conflicto, puede pasar la vida en-
tera ignorando una revelacién esencial de la Palabra de Dios.
Y el cristiano que no se da cuenta de que éste es su verdadero
conflicto, en el fondo no conoce su propio corazén. Pero el
cristiano que aprende a enfrentar este problema, aprende que
la cruz de Cristo ha sido y seguird siendo el més poderoso
mévil de la santidad, y la dnica verdadera fuente de paz.

5. Lo importante es reconocer los pasos que el creyente
debe dar para vivir esta vida de dependencia. Un paso fun-
damental que debe dar es el hdbito de juzgarse a sf mismo.
¢Por qué? Porque a menos que tome este hébito, y a menos
que lo tome seriamente en la presencia de Dios, muchos de
sus pecados pueden pasar desapercibidos para su propio
corazén.

El creyente tiene que mirar su tendencia al pecado y aun
los problemas de la vida diaria, a la luz de la redencién. La
redencién revela que Dios ya es propicio; el corazén de Dios
no tiene que ser movido. Aquella oracién «Dios, sé propicio
a mf, pecador», no puede ser la oracién de un cristiano.

Dios ya es propicio a él. Que Dios sea propicio no quiere
decir que lo es solamente cuando venimos como pecadores,
la primera vez que venimos a Cristo para recibir la salvacién,
sino que también Dios es propicio hacia todo hijo suyo que
ha pecado, y que ha sido comprado con sangre.

La sangre asegura el perdén; la sangre asegura la pureza,
la limpieza del cristiano que quiere vivir junto a Dios. Es la
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misma sangre la que asegura el acceso permanente ante Dios.
1.a confesién del cristiano tiene que renovarse en todo el cur-
so de su vida por la important{sima razén de que su comunién
no debe ser interrumpida. La comunién del cristiano tiene que
ser uno de los objetivos supremos de la vida, por la im-
portante razén de que su comunién con Dios no debe ser
interrumpida, y por la importante razén de que su paz no debe
ser turbada.

Este es uno de los pasos mds importantes que el creyente
tiene que dar.

6. El creyente tiene que darse cuenta, ademds, que todo
acto de redencién se realiza con poder. Podemos mirar allf
en el libro del Exodo uno de los m4s grandes acontecimientos
redentores de la Biblia, cuando Dios, con su poder, sac6 a
Isracl de Egipto. Con mucha frecuencia, con reiteracion
tenaz, Dios le dice que lo ha sacado por su poder. Y le ensefia
mi4s; le ensefia que por esa razén, Israel puede depender en
el desierto del mismo Dios. Sin entrar al detalle de este
asunto, digamos que podemos depender de Cristo porque El
es Dios Todopoderoso.

VII- La redencién es el acto por el cual Cristo nos ha
hecho suyos.

1. Nosotros tenemos la tendencia, que nos parece natural,
a pensar en los redimidos; sin embargo, el paso mds im-
portante es damos cuenta de que la redencién es el acto por
el cual Cristo nos ha hecho suyos. Cristo nos ha comprado,
y no para transferir nuestra esclavitud de un amo a otro.

En la antigiiedad se podfa comprar un esclavo en el
mercado, sacarlo de un duefio y volver a ponerlo bajo la
servidumbre de otro amo. Pero Cristo nos ha comprado para
darnos libertad. Nos queda a nosotros el privilegio de
hacemos voluntariamente siervos de Cristo. Me temo que
esta expresién «siervo de Cristo» me queda muy grande, a
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menos que, voluntariamente, le entregue mi vida. Cristo nos
ha comprado para damnos libertad, y nos queda a nosotros el

privilegio, por un acto de decisién personal, de hacemos
siervos de El.

2. Porque hemos sido comprados por precio debemos
glorificar a Dios, y esto en nuestros cuerpos. La glorificacién
de Dios de que habla la Biblia, no es un asunto para después
de 1a muerte solamente. Gracias a Dios est4 escrito que allf,
en la eternidad, «sus siervos le servirdn». Es de temer que
para algunos de nosotros eso es 1o inico que se podra decir:
que allf le serviremos.

Pero cuando el Apéstol dice que hemos sido comprados
al precio de la sangre de Cristo, agrega que tenemos que
glorificar a Dios y esto en nuestros cuerpos. Esto significa,
seguramente, usar nuestros cuerpos de tal modo que se ve-
rifique que también ellos, nuestros cuerpos, pertenecen a
Dios. El gran hecho de 1a compra establece que nosotros ya
no nos pertenecemos a nosotros mismos. Sf, 1a redencién es
la gran obra que Dios ha hecho para destruir los efectos del
pecado.

La sangre derramada indica que el hecho de la cruz, or-
denado por Dios, debe establecer los derechos de Dios sobre
toda vida humana. La sangre derramada por Cristo restablece
los derechos de Dios. El hecho de 1a cruz es un hecho que
tiene alcances eternos. Nosotros podemos mirar a la cruz y
ver lo que ha pasado con nuestros pecados. Cuando miramos
para atrés, y podemos nrirar a la cruz, nos podemos dar cuenta
de qué es lo que Dios quiere para el futuro. Lo que Dios
quiere para el futuro es que reconozcamos los derechos que
Cristo gan6 sobre nosotros.

El corazén del mensaje bfblico no es solamente destacar
que hemos sido redimidos de 1a servidumbre del pecado; en
el corazén del mensaje de la Biblia estd también el concepto
de que algo le ha sido restaurado al Redentor. Algo le ha sido
restaurado a Dios. Dios ha pagado un precio y por el hecho
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de que ha pagado un precio, Dios ha rescatado algo para sf,
para El mismo. De modo que Cristo no ha ido al mercado
de esclavos para cambiar una esclavitud por otra.

Cristo no nos ha redimido del pecado para damos otra
esclavitud, sino para damos libertad. Hay un himno precioso
que cantamos en la Cena del Sefior, que dice: «Redentor, Td
me diste libertad.» Es una palabra bellfsima.

De modo que 1a razén suprema del sacrificio de Cristo ha
sido el santo deseo de Dios de redimir. La Palabra de Dios
subraya que el que redime tiene un derecho fundamental,
tiene un interés especial en redimir. Y aquf nos estamos
acercando a una cosa muy valiosa: los derechos del Redentor.
Nosotros tenemos m4s bien la costumbre, cuando se habla de
1a redencién, de pensar en nuestra libertad, quiz4s en nuestra
propia vida egofsta. La Palabra de Dios subraya que la
Redencién es el acto por el cual el Redentor se apropia de
1o que le habfa sido quitado, y ¢l hecho de que algo le ha sido
restaurado a Dios no puede ser ignorado.

3. Notemos que la Palabra de Dios habla con frecuencia
de que entreguemos nuestra vida, y dice que tenemos que
presentar nuestros cuerpos. ;Por qué? Porque, en cierta
manera, Cristo no tiene otros labios mas que 1os nuestros; en
cierta manera, Cristo no tiene m4s testigos que los suyos aquf
sobre la tierra. Cristo no tiene otras manos méis que las
nuestras; no tiene otros bolsillos mds que los nuestros; no
tiene otros pies mis que los nuestros. De modo que el gran
hecho de la compra establece que todo nuestro ser, inclu-
yendo nuestro cuerpo, no nos pertenece mas a nosotros mis-
mos, porque ahora pertenece a Dios.

El hecho de 1a cruz, ordenado por Dios, estd destinado a
restaurar los derechos de Dios sobre 1a vida humana.

4. Separdndose de Dios, el hombre vacié de ser}tido su
vida. Separdndose de Dios el hombre ha quitado sentido a su
vida sobre la tierra. S6lo por una comprensién clara de todo
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lo que estd involucrado en la redencién, el cristiano, un
pecador que antes estaba esclavizado, se da cuenta de que la
verdadera libertad se encuentra dentro de la esfera de la
voluntad de Dios.

Si de nuestro estudio de este gran tema sacdramos so-
lamente la conclusién, que tiene fundamento biblico, de que
lo mejor para nuestra vida es la voluntad de Dios, habrfa
valido la pena estudiarlo. Algunos tenemos que reconocer
que muchas veces llegamos a esta conclusién después de mu-
chos afios de derrota, después de mucho tiempo de fracaso,
después de habernos golpeado bastante queriendo hacer
nuestra propia voluntad. Por esto, debemos subrayar que s6lo
por una comprension clara de todo lo que est4 involucrado
en la redencidn del cristiano se puede dar cuenta de que la
verdadera libertad se encuentra en el 4mbito de la voluntad
de Dios. Parad6jicamente, solamente comprendiendo todo lo
que estd involucrado en la redencién el cristiano se da cuenta
de que la dinica manera en que se puede ser libre es por medio
de la sumisién a Dios.

Hemos sido rescatados de una vana manera de vivir. Hay
una manera de vivir para un creyente que es vana; hay una
manera de vivir que es vacfa, que deja el corazén vacfo, aun-
que el tal sea salvo asf como por fuego. Hay una manera de
vivir que es vana porque carece de realidad; porque estd
destinada a la ruina, a la corrupcién.

Hay una vana manera de vivir que no deja ningiin fruto,
que promete el bien que no puede dar. La meditacién en el
precio inmenso al que hemos sido redimidos tiene que
producir en nosotros un temor santificador de 1a vida; no un
temor cobarde, no el temor que se arruga porque teme recibir
un latigazo de Dios, sino un temor que santifica la vida, un
temor que significa tener miedo de ofender a Dios y de vivir
una vida lejos del propésito de Dios.

La redencién nos coloca frente a la posibilidad de una
manera fructffera de vivir para Dios. La redencién ha puesto
fundamento eterno al sefiorfo de Cristo sobre nuestra vida.
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El mensaje de la redencién nos enfrenta, pues, con gran-
des demandas. Nos demanda una consagracién del coraz6n
a Dios. La redencién requiere de nosotros que aceptemos las
demandas de una vida que ya pertenece a Dios.
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11
LA EXPIACION

Efesios 2:13
Hebreos 2:17

La teologfa liberal ataca a varias doctrinas fundamentales
de 1a Biblia. No intentamos considerar todas ellas, sino s6lo
la doctrina sobre la sangre. Este ataque es una cosa real.
Hemos sabido que en algunas iglesias (no de las asambleas)
en nuestro pafs, se pone lfmite a maestros de nifios. Se les
pide que no pongan énfasis en la sangre porque, dicen, esa
enseflanza puede traumatizar a los nifios.

Dado que el ataque liberal tiende a socavar la importancia
suprema de la sangre, nuestro trabajo tiene como propésito
describir 1o que las Escrituras ensefian sobre la sangre que
el Salvador derramé en la cruz.

Para ello consideramos, en capitulos separados, tres gran-
des palabras bfblicas que nos ayudan a comprender el sig-
nificado de la muerte de Cristo en la cruz, a saber: Expiaci6n,
Propiciacién y Redencién.

Hay otras palabras que no estudiamos, principalmente
«salvacién». Lo que parece desprenderse de esta riqueza de
palabras es que la obra de la cruz es una sola, pero la
inmensidad de su significado es tal que las Escrituras deben
presentarla con diferentes expresiones.

Todos estos términos pueden parecer al lector corriente,

1. En otros capitulos se tratan «La justificacién por la fe», «La gracia»
y «La fex».
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al hombre comiin, m4s o menos diffciles de entender. Pcrp,
como ha dicho el gran maestro Trenchard, «es necesario
aprender el vocabulario bfblico, aunque después se lo ex-
plique sencillamente».

I- La ensefianza del liberalismo teol6gico.

Algunos teélogos (entre ellos Dodd, Westcott, Hicks y V.
Taylor) ensefian que, tanto en el A.T. como en el N.T., lo
esencial en el sacrificio es 1a ofrenda de la vida. Este punto
de vista ha sido rebatido por otros destacados te6logos, prin-
cipalmente Denney, Moffat, Armitage Robinson y Leon
Morris. o

Aquellos que piensan que «la sangre» significa esen-
cialmente «la vida» ponen mucho énfasis en Levitico 17:11
«Porque 1a vida de 1a carne estd en la sangre: ...porque €s
la sangre la que hace expiacién...»

Este texto, y otros, representan, ciertamente, una fuerte
evidencia de que para los hebreos existfa una estrecha re-
lacién entre la vida y la sangre. Pero ;representa algo m4s?
Dichos te6logos piensan que sf. Agregan que el hecpo del
degollamiento del animal, es decir, 1a entrega de la vida, es
necesaria, pero s6lo porque no hay otra manera de obtener
la sangre, 1a vida. _

La refutacién a este punto de vista es que esta inter-
pretacion, que quita importancia a la idea de 1a muerte en los
sacrificios, va més all4 de lo que las palabras bfblicas ense-
fian, puesto que ninguna de ellas, cuando se refiere a la san-
gre, hace distincién entre la vida y la muerte.

Cuando Dios, en Génesis 9:5, requiere la vida o la sangre
del hombre que ha matado a otro, lo que anuncia es que El
considerard responsable a ese hombre por destruir la vida de
un ser a quien Dios ha creado. Aparece mds claramente el
paralelismo entre las palabras «alma» y «sangre» en el Sal-
mo 72:14. Lo que se expresa por «preciosa serd su sangre a
su vista» se aprecia mejor si se mira una afirmacién similar
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en el Salmo 116:15 «mucho cuesta a los ojos de YAHVEH
(BJ) 1a muerte de los que le aman», de tal modo que la
redencién del alma en la primera parte del versfculo es una
expresién que significa «liberar de 1a muerte» (ver Salmo
116:8)* A. M. Stibbs® lo resume asf: El derramamiento de
sangre no indica la liberacién de la vida de la carga de la
carne, sino el poner fin a la vida en la came. Es un testimonio
de la muerte ffsica.

Morris advierte también sobre interpretaciones que suelen
darse a Juan 6:53 «Si no comieres la carne del Hijo del hom-
bre, y bebiereis su sangre, no tendréis vida en vosotros.»
Destaca que interpretar este pasaje como significando una
participaci6n en la vida de Cristo es ya definir el punto que
estd en discusién* por cuanto ciertamente el texto biblico no
prueba esa afirmacion. El pasaje apunta plenamente a la
muerte de Cristo.

Otras varias escrituras podrfan citarse para afirmar siem-
pre la preponderancia de la idea de 1a muerte en el sacrificio
del Sefior Jesucristo. «La sangre de Cristo» es, como «la
Cruz», s6lo otra, una més clara expresién de la muerte de
Cristo en su significacién salvadora. Gracias a Dios por los
hombres del pasado y del presente que han puesto en claro,
recurriendo a las propias Escrituras, la gran verdad que el
liberalismo teoldgico pretende poner en duda.

Habiendo sefialado brevemente 1o relativo a la ensefianza
errénea sobre este aspecto, pasemos a considerar la ensefian-
za positiva de las Sagradas Escrituras.

2. Morris, Leon. The Apostholic Preaching of the Cross, pdgs. 112 y
113.. The Tyndale Press.

3. Morris, L. ob. cit. pag.118. Stibbs es autor de una obra fundamental:
«The Meaning of the Word Blood in Scripture» (El significado de la palabra
«sangre» en la Escritura).

4. En el Glosario de la Versién Popular, la explicacién que se da sobre
la palabra «sangre» contiene conceptos que deben ser analizados a la luz
de esta advertencia.
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II- La expiacién representa la obra de la cruz desde
el punto de vista de la culpabilidad del pecador.

1. La expiacién supone la existencia del pecado, y tiene
como propdsito destruirlo. Este es el primer propdsito. La
expiacién tiene por objeto al pecado. La expiacion es 1a obra
por la cual el pecado es borrado. La rafz hebrea «Kaphar»
es una palabra antigua, usada reiteradas veces en las Escri-
turas, que significa cubrir, significa «llevarse» el pecado.

Las Sagradas Escrituras presentan al hombre, y al mundo
en que vivimos, no como salieron de 1a mano de Dios, sino
como el hombre y como el mundo han quedado después de
que el pecado los ha invadido. La Biblia nos ensefia c6mo
el pecado ha invadido nuestro mundo, y subraya que, cuando
el pecado invade el género humano, destruye la vida.

Las nociones humanas sobre el pecado suelen ser su-
perficiales, pero la Biblia destaca su proyeccién universal y
sus consecuencias etemas. El pecado no es un invento de los
predicadores. El pecado priva al hombre de su vida. Lo priva
de su vida al separarlo de Dios, porque 1a vida ha sido, y sigue
siendo, el privilegio de Dios.

La idea que las Escrituras destacan al hablar de la expia-
cién es la idea de remover la culpa, de quitar la culpa acu-
mulada a causa del pecado.

2. Pero adem4s la expiacién tiene el gran prop6sito de unir
al hombre con Dios. De modo que 1a expiacién cubre ¢l peca-
do, lo aparta, 1o borra de la presencia de Dios. ;Para qué?
Para que ya no sea m4s una barrera a la comuni6n con Dios.

De modo que la cruz es un hecho ordenado por Dios, para
destruir al pecado. Teniendo presente este hecho de la cruz,
Dios provefa los sacrificios del Antiguo Testamento. El
simbolismo tan variado del Antiguo Testamento no puede ser
menospreciado, ni debe ser reducido a meras ilustraciones.
Detrds de las sombras del Antiguo Testamento estdn los
hechos y las verdades eternas de Dios.
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3. Estos sacrificios del Antiguo Testamento destacan esas
verdades de valor eterno:

1) Los sacrificios inclufan la confesién del pecado. Toda
gran doctrina biblica parte de 1a base de que el pecado
es una realidad, y no un asunto para ser discutido. El
pecado es un asunto para ser confesado; el reconoci-
miento del pecado, la confesién del pecado, es esencial
para volverse hacia Dios.

2) La expiacién subraya que la ley de Dios tiene que ser
cumplida y no puede ser dejada de lado. El perdén no
significa que Dios pueda ser negligente con el pecado,
como nosotros solemos ser, ni ¢l perdén puede verse
como debilidad en Dios. Dios nos perdona sobre 1a base
de su justicia; su ley tiene que ser cumplida y no puede
ser dejada de lado.

3) La expiacién requerfa un sacrificio. Una victima ino-

cente tenfa que ocupar el lugar del culpable. En el gran
dia de la expiacidn, del cual habla el libro de Levitico,
el sumo sacerdote hacfa traer un animal, ponia su mano
sobre €l y confesaba los pecados del pueblo.® Este ani-
malito tenfa que ser sin tacha; no podfa ser enfermo, no
podia faltarle una parte de su cuerpo.
Hay aquf una leccién preciosa que nunca debemos dejar
pasar inadvertidamente. Se dice de Cristo, en la carta a
los hebreos, que El se ofrecié sin mancha, que El ofreci6
Su propio cuerpo y que esta era una ofrenda sin mancha.
Esta es la gran leccién. Pero ademds de esta, hay cierta-
mente otra leccién para nosotros: S6lo lo mejor era digno
de ser ofrecido a Dios.

4) En cuarto lugar, habfa derramamiento de sangre. La san-
gre era aplicada; el pecado era cubierto por la sangre.

5. En el dia de 1a Expiacidn, esto se hacia sobre el animal que quedaba

vivo, y que mds tarde era enviado al desierto. Ver Matthew Henry, Pen-
tateuco, pag. 543.
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5) La culpa del pecador era transferida; habfa una victima
inocente que recibfa 1a culpa del culpable. Todo esto nos
conduce a encontrar consuelo y paz en el hecho de la
cruz.®

III- El trasfondo de la expiacion es fundamental para
entender el significado del sacrificio de Cristo.

1. El sacrificio de Cristo en la cruz es primeramente la
provisién del amor de Dios. Nunca podemos contemplar la
cruz adecuadamente si olvidamos ¢l gran amor de Dios. La
cruz es la manifestacién suprema del amor de Dios. «El que
aun a su propio Hijo no perdond, antes le entreg6 por todos
nosotros, (c6mo no nos dard también, con El, todas las
cosas?»

La cruz revela hasta dénde puede llegar el amor sin limite.
El mundo religioso, tanto el que se llama a sf mismo cristiano,
como el mundo pagano, ese mundo religioso inculca a los
feligreses que algo tienen que llevar a Dios. Ensefia que las
personas tienen que dar a Dios para recibir, y mds bien se
habla de que el hombre tiene que hacer algo para «congra-
ciarse» con Dios; sin decirlo abiertamente, ensefian que se
puede comprar a Dios. Ignoran que, desde la eternidad Dios
existe, no como el Dios que exige, sino como el Dios que
da. Y la cruz es la provisién del Dios que da, que da lo mejor
que tiene.

2. La obra de 1a Cruz es una obra expiatoria porque agota
el pecado, extingue el pecado.

Notemos que aquf estamos entrando al significado ma4s
profundo, estamos acercidndonos a la cumbre de 1a obra in-
mensa de Cristo en 1a cruz.

La obra de Cristo es expiatoria porque agota, extingue el
pecado, y es expiatoria porque agota el juicio de Dios sobre

6. Ver Ch. Hodge, en su comentario a 2 Co. 5:21.
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el pecado del hombre. Cristo absorbe el pecado; se hace
responsable del pecado.

La obra de Cristo es una obra expiatoria porque extingue
el pecado de manera vicaria. ;Qué quiere decir esto?: Quiere
decir de manera sustitutoria, representativa, de manera que
reemplaza a otro. La obra de Cristo es expiatoria porque ex-
tingue el pecado en lugar de otro, porque Cristo reemplaza
al que tenfa que morir.’ .

La muerte de Cristo es expiatoria porque El la sufrié en
lugar del culpable, en el nombre del culpable.

Como ha sefialado Walter Bevan, «No habfa nada acci-
dental en la muerte de Cristo. El siempre tuvo delante suyo
ese momento supremo que llamé "Mi hora"». A la sombra
de la cruz leemos allf en Juan, capftulo 17: «Padre, la hora
ha llegado, glorifica a Tu Hijo como también Tu Hijo te ha
glorificado a Ti.»

Cristo se movfa hacia aquella hora, y antes de que aquella
hora llegara nadie pudo hacerle ningtin mal. Pero cuando esa
hora lleg6, entonces Dios mismo sumé el pecado, Dios mis-
mo juntd el pecado con toda su fuerza, y habiéndolo medido
como s6lo Dios puede hacerlo, y en toda su pecaminosidad
insondable, lo cargé sobre su Hijo.

Las palabras humanas son insuficientes; s6lo la lectura del
gran capftulo 53 de Isafas, de los Salmos mesidnicos y de
otras Escrituras, pueden guiarnos: «El llevé nuestras enfer-
medades, y sufri6 nuestros dolores; el castigo de nuestra paz
fue sobre El; «... Jehov4 carg6 sobre El el pecado de todos
nosotros», «. puso su vida en expiacién por el pecado».

3. Notemos que esto no signific6 una arbitraria imposicién
del castigo sobre uno que no peca, para dejar libre al pecador,
sino que es mds bien 1a consecuencia, moralmente inevitable,
que se verifica porque Cristo se identificé con una raza pe-
cadora. De modo que el castigo de 1a cruz no fue sufrido por-

7. Ver Lacy, TS, pégs. 240-242.
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que El tuviera culpa, sino que se verific6 porque el Dios Santo
y el hombre pecador se retinen en el Hijo de Dios encarnado
cuando El sube a la cruz.

Todo el Nuevo Testamento subraya que Cristo declar6 su
entrega voluntaria a la muerte; declar6 una rendicién de su
vida, y sefial6 que serfa por su muerte como El atraerfa a los
pecadores.

4. La obra de Cristo es expiatoria porque la ley de Dios
ha sido honrada y no pasada por alto.

La ley de Dios es santa, justa, buena. La ley de Dios ex-
presa el cardcter de Dios. Esta ley de Dios establece una rela-
cién entre el pecado y la muerte, y esta ley ha mantenido su
vigencia en la cruz.

Este principio que vincula al pecado con la muerte, es el
principio que tenfa al hombre bajo su dominio, y este poder
ha sido quebrantado; este dominio de la muerte sobre €l hom-
bre ha sido quebrantado en la cruz.

5. La obra de Cristo es, ademds, expiatoria porque cons-
tituye la unica ofrenda que Dios acepta por el pecado.

Los sacrificios del Antiguo Testamento eran figuras de
este dnico, verdadero sacrificio por el pecado. Como ha dicho
Mackintosh (C.H.M) Dios hoy no exige mds que la obra de
1a cruz; pero tampoco acepta menos. El pecador que pretende
venir a Cristo por otro camino, nunca puede llegar a Dios por-
que Dios no exige méis que la cruz, pero tampoco acepta
menos.

6. La obra de la cruz es una obra expiatoria porque la
sangre de la cruz ha transformado 1o que tendrfa que ser un
tribunal de juicio, en un trono de gracia.®

Nosotros solemos vincular el trono de gracia solamente
con la oracién. Tenemos que aprender también que esta gran
idea de un trono de gracia vale para el creyente que ha cafdo

8. ZEB, Atonement, pégs. 408-412.
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en el pecado, para el creyente que estd apartado de Dios, para
aquel cuya vida estd alejada de Dios.

IV- Porque fue crucificado conforme a las Escrituras,
podemos regocijarnos en el hecho de que ni aun en el
Godlgota, Cristo pudo ser derrotado.

1. Que Cristo haya muerto conforme a las Escrituras es
lo que nos permite regocijamnos en el triunfo final del Sal-
vador. Ciertamente los sufrimientos de Cristo fueron terri-
bles, pero de esto el Nuevo Testamento da un relato breve
y solemne. No es un relato lacrimégeno; m4s bien las pro-
fecfas y los salmos anticipan estos sufrimientos.

El sudor y la sangre, las suplicas en el huerto, el clamor
de abandono en 1a cruz, sugieren la profundidad de los sufri-
mientos de Cristo. Debemos meditar en los sufrimientos del
alma que, como ha dicho un santo de la antigiiedad, son el
alma de sus sufrimientos. Debemos meditar en los sufri-
mientos del alma del Salvador; pero hay que dejar que la
Sagrada Escritura nos dé este material, el inico que tenemos
para penetrar en lo que Dios quiere que sepamos sobre esto.

2. ;Qué ensefian las Escrituras acerca del sufrimiento del
Salvador? ;Cudl es la esencia del dolor de Cristo en la cruz?
Posiblemente no se pueda dar una sola explicacién. Pero
parece que lo esencial es que El iba a entrar en contacto con
el pecado, y que por esta razén sufrirfa el abandono de Dios.
Este es el punto fundamental.

La doctrina bfblica sobre 1a cruz nos revela que nuestro
mundo es un mundo cafdo, es un mundo irredimible por sf
mismo, es un mundo condenado por Dios. Pero la doctrina
biblica sobre la cruz nos revela todavia algo m4is sorpren-
dente; revela que Cristo se ha identificado con este mundo
y con una raza de pecadores como nosotros.

La maldicién del pecado representa el juicio de Dios, y
aquel que se identifica con el hombre para la redencién,
comparte esa maldicién.
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Notemos que aquf hay ideas acumuladas, todas presentes
sobre Cristo. Estas son las ideas acumuladas que 1a Biblia nos
da, revelacion tras revelacién. Tenemos necesidad de juntar,
de ordenar y meditar sobre ellas, porque 1a esencia del dolor
de Cristo sobre la cruz es entrar en contacto con el pecado.
De allf 1a cuarta palabra de la cruz: «Dios mfo, Dios mfo, ;jpor
qué me has abandonado?» El sintié el abandono de Dios,
soport6 la ira de Dios porque entré en el estado del hombre
culpable, en el estado del hombre manchado, del hombre con-
taminado, condenado. Y en su muerte hubo, en un sentido
verdadero, que est4 fuera de nuestra capacidad para sondear-
lo, un fenémeno que nublé en parte su conciencia de Dios;
estuvo realmente separado de Dios, hecho pecado por noso-
tros; no hecho pecador, pero sf hecho pecado, separado de
Dios,

A veces se utilizan términos o conceptos que no son
biblicos acerca de la sustitucién de Cristo, acerca de cuédnto
sufrié Cristo por los pecadores; a veces se dice y esto viene
de antiguo, que era necesario que Cristo sufriera todo lo que
el pecador creyente hubiera sufrido si Cristo no hubiera
muerto. Esto parece en principio no presentar objecién algu-
na, pero hay que tener cuidado con algunos puntos.

Uno de los sufrimientos de los no salvos serd el remor-
dimiento; Cristo no sufri6 en este sentido, esto no forma parte
de los sufrimientos del Sefior. Cristo muri6 al pecado; el
pecador muere en el pecado. Son preposiciones que parecen
una misma cosa pero que no lo son; Cristo muri6 al pecado,
pero no en pecado, ni como pecador. Cristo entr6 en la regién
de la sombra de muerte, pero no muri6 eternamente como
sufre el inconverso por haberse quedado en la oscuridad, lejos
de la vida que reside en Dios.

Todos estos puntos tienen valor cuando analizamos la
muerte de Cristo, la crucifixién de Cristo, a la luz de las
Escrituras. Podemos consolamos en el hecho de que Cristo
murié conforme a las Escrituras, pero son ellas y solamente
ellas las que nos pueden decir todo 1o que pasé allf.
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3. (Qué mds nos ensefian las Escrituras acerca del sacri-
ficio de Cristo? Nos ensefian que se trata de una vida dada.
En Juan, en el capftulo 6, y en otras partes del Evangelio, el
Sefior dice que El va a dar su vida por el mundo; notemos
que allf no indica que Cristo pierde la vida, sino que la da,
la pone, como El dice en el capftulo 10 otra vez.

Aquellos grandes pasajes acerca de la muerte de Cristo,
como Juan 12:20-33, ensefian que El declar6 su entrega a la
muerte. Leemos allf que «decfa esto dando a entender de qué
muerte iba a morir». Cristo proclama su entrega a la muerte,
una rendicién de su vida. Y agrega otro pensamiento sublime;
que por esa muerte atraerfa a los hombres.

¢Qué m4s ensefia la Escritura? Que su muerte es una copa
amarga; no buscada, pero sf aceptada; prevista, pero no eva-
dida. {C6mo sabemos que estaba prevista?, porque estaba
decidida en el Concilio Eterno: «<Heme aquf, envfame a mf.»

Cristo vefa su muerte no como un accidente inevitable, no
como una espada de Damocles que fatalmente, inevitable-
mente, iba a caer contra la voluntad de El. De ninguna ma-
nera. Cristo vefa su muerte como el hecho por el cual tendrfan
cumplimiento cabal y significado real las profecfas del
Antiguo Testamento, sobre todo los sacrificios del Antiguo
Testamento. Cristo concebfa su muerte no como un asunto
de los romanos, sino como una ofrenda a Dios (Ef. 5:2).

La Palabra de Dios nos autoriza a decir asf.

4. Cristo muere como el cordero de Dios, soportando el
juicio de Dios sobre el pecado, agotando el juicio de Dios.
Notemos que la cruz agota tres cosas, por lo menos. En
primer lugar, en la cruz se agota el juicio de Dios; pudiéramos
pensar que el juicio de Dios es como una cascada que cae,
que cae hasta la dltima gota. La cruz agota el juicio de Dios;
concepto fundamental, porque de no ser asf no habrfa segu-
ridad de salvacién.

En segundo lugar, la cruz agota el poder de Satands; estd
escrito que «con su muerte vencio al que tenfa el imperio de
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la muerte». Esta es la segunda cosa que se agota, el poder
de Satanés. )

En tercer lugar, la cruz agota el reinado de la muerte. El
nos ha trafdo vida e inmortalidad. «Muerte, yo seré tu muer-
te», decfa la profecfa sobre el Mesfas.

5. La Escritura también nos habla de un concepto que no-
sotros conocemos poco, tal vez porque lo vivimos poco. La
pimera carta de Pedro sefiala que Cristo murié rechazado por
el mundo. Aquf hay una cuestién sutil: nuestro mundo es un
mundo religioso, pero detrds de las cosas religiosas nuestro
mundo es un mundo que rechaza la cruz. No tengamos nin-
guna duda cuando vayamos a predicar y nos encontremos con
una persona muy religiosa; no esperemos siempre que vaya
a aceptar la cruz, porque detrds de la religién est4 el recha-
zo de la cruz. El mundo se queda con la forma y rechaza la
esencia de la cruz de Cristo. Es que la cruz demanda que el
pecador venga como pecador; la cruz no deja lugar para la
justicia propia.

En su muerte expiatoria, como sacrificio por el pecado,
no podemos seguir a Cristo; pero en su rechazamiento somos
llamados a seguirle, y esto es 10 que conocemos poco.

6. Pero, por encima de todo, el sacrificio de Cristo en la
cruz es la provision del amor de Dios. Con este gran concepto
biblico habfamos comenzado. Ahora podemos volver a é1: El
sacrificio de Jesucristo en la cruz es la provisién del amor
de Dios, es 1a manifestacién suprema del amor de Dios. La
cruz revela hasta dénde puede llegar el amor sin 1fmites, el
amor hasta lo sumo de Juan, capftulo 13.

Es el amor que se sacrifica jpara qué?, para recibir el su-
frimiento que yo merezco. Este es el concepto que debe ser
subrayado sobre el amor de Cristo; no es un sentimentalismo
barato, nada de esto; es un amor que se sacrifica para recibir
el sufrimiento que otro merece. Decfamos antes que esto era
moralmente inevitable por el hecho de la sustitucién. Estd
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escrito en el Salmo que el Sefior quité la carga de debajo de
los hombros de su pueblo, en Egipto. Podemos decir que esto
es lo que ocurri6 en la cruz. Cristo quit6 la carga de nuestros
hombros, y se puso El debajo de la carga.

Era moralmente inevitable que el Sefior sufriera por el
hecho de la sustitucién, porque €l se identificaba con el
pecador, y se identificaba con €l representativamente, en
lugar del pecador. La grandeza del amor de Cristo radica en
que murié por nosotros, que muri por NOsotros aunque so-
mos impfos, desvalidos, delante de El.

El amor de Cristo adquiere el cardcter de gracia, porque
es un amor para los que no tienen santidad, para 1os que no
tienen amor, para los que son realmente pobres delante de
Dios. Y adquiere el cardcter de gracia por todo esto, porque
se sacrifica por el que nada merece. Por eso es un amor que
me alcanza, por eso es un amor que me llega, porque es un
amor para el que nada merece.’

Pero toda explicacién humana sobre la cruz apenas si
puede rozar 1os Ifmites de este hecho insondable, y de esta
Persona Sublime. El punto esencial es que la cruz es un acto
de Dios. La gran obra es 1a de Dios. El que mejor aprecia
la cruz no es el pecador; el que mejor aprecia la cruz es Dios
mismo. La cruz es una obra detrds de la cual estd Dios.

Dicho sea de paso: mucho de lo que escuchamos como
predicacion no lo es. ;Por qué? Porque no siempre se conffa
en las grandes ideas de 1a Biblia. Mucho de lo que se escucha
indica que se conffa a veces en las ilustraciones y en ideas
aparentemente atractivas. Se piensa que 1a gente est4 cansada
de escuchar sermones y se apela a lo que aparentemente le
interesa. Cuando asf se piensa se estd ignorando que la Biblia
es la dnica que tiene capacidad para captar el corazén hu-
mano. Notemos que esto ¢s 1o que ¢l Sefior ensefia: que la

9. Leon Morris, citando a James Denney, destaca que al concepto de
expiacién le debemos el verdadero sentido del amor de Dios (TAPC, pég.
180). Véase ademds «The Atonement», de John Murray.
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muerte suya serfa la manera en que El atraerfa a los hombres.
Hay algo en la cruz que atrae. Yo no me atrevo a explicar
qué es, y tal vez nadie puede explicarlo del todo. Pero algo
sabemos. Sin duda sabemos lo que hay detrds de la cruz.
Detris de la cruz estd el gran amor de Dios.

7. La doctrina de la sangre en el Nuevo Testamento no
puede ser menospreciada. El modemismo lucha contra ella,
pero debemos enfrentar su ensefianza falsa con la verdad de
la Escritura.

La sangre de Cristo es el principio sobre el cual la justicia
de Dios puede justificar a uno que es impfo, pero que confia
en el Hijo. Es el principio sobre el cual descansa la confianza
del pecador para acercarse a un Dios Santo. Puede acercarse
porque hay un camino. Hay s6lo uno: es el camino rociado
con sangre.

Queda planteada asf la respuesta de las Escrituras al
liberalismo teoldgico, que es denominado algunas veces
«modemismo» 0 més propiamente «neomodernismo».'° Este
movimiento parece haber comenzado con Schleiermacher y
terminado con la publicacién de la Epfstola a los Romanos,
por K. Barth.

Estaba basado en alguna forma del idealismo filosé6fico
alemdn; negaba las doctrinas de la revelacién y la inspiracién
de las Escrituras; ponfa a la ciencia en oposicién a 1a Palabra
revelada, y pretendfa armonizar nuevas ensefianzas con la
doctrina cristiana. El movimiento es modernista en cuanto a
su preferencia por 1o nuevo en oposicién a lo tradicional, en
tanto que es liberal porque se atribuye el derecho de criticar
libremente los postulados teolégicos.

El liberalismo teoldgico desarrollé una doctrina de la ex-
periencia religiosa, reinterpretando las grandes doctrinas
cristianas. Asf, rechaz6 la doctrina de la Trinidad; la ense-
fianza sobre la ira de Dios fue reemplazada por un énfasis

10. B. Ramm, en DT, pégs. 315, 316.
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exagerado sobre el amor. El Reino de Dios lo estim6 como
fundado ya no en la muerte y resurreccién de Cristo sino
sobre la cualidad ética y espiritual de 1a vida del Sefior. La
salvacion no se interpreté ya como liberacién de la muerte
del pecado, sino de la sensualidad y el materialismo. Pero,
sobre todo, desconocié 1a Encamacién del Sefior Jesucristo
y la importancia fundamental de su muerte expiatoria.

Cristo pas6 a ser considerado por los liberales y moder-
nistas como un ejemplo de piedad intachable, pero se comen-
z6 a negar lo que la Santa Escritura le atribuye sin la menor
duda: su deidad eterna, su gloria esencial como coigual con
Dios.

El liberalismo teol6gico niega la divisién radical que las
Escrituras hacen entre el hombre salvo y el perdido. Ademd4s,
ensefla que el propdsito de 1a iglesia es el de reunir a todos
los hombres sobre la base de la ética cristiana, y predica el
asf denominado evangelio social.

Importa destacar que el modemismo ataca con fuerza la
doctrina bfblica sobre la sangre de Cristo. Este es, a nuestro
entender, el punto més insidioso de esa ensefianza.

El autor considera que 1a mejor manera de corregir el error
consiste en exponer claramente 1a doctrina bfblica sobre la
sangre. De allf los tres primeros capftulos de este libro, que
tratan sobre la Redencién, 1a Expiacién y la Propiciacién.
Considera asimismo que la cruz ocupa el lugar central en la
revelacion bfblica. De ahf, este libro.
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111
LA PROPICIACION

I- La propiciacién representa la obra de la cruz desde
el punto de vista de la satisfacciéon que Dios ha de recibir,
antes de que pueda extender su misericordia a los
hombres.

1. La propiciacién trata, lo mismo que la expiacién, con
1a obra de 1a cruz de Cristo. Ambas se refieren a una sola y
a la misma obra, pero la consideran desde puntos de vista
distintos.!

Estos dos conceptos aparecen con frecuencia, en la
ensefianza bfblica, vinculados con la cruz de Cristo:

a) La expiacion tiene por objeto al pecado. Su propésito es
destruirlo, borrarlo, extinguirlo.

b) La propiciacién tiene como sujeto a Dios. Su prop6sito
es pacificarlo.

Dado que ambos términos, «propiciacién» y «expiacion»
estdn estrechamente relacionados, vale la pena establecer su
diferencia.

Una persona que est4 airada y ofendida es propiciada, o
apaciguada. En cambio, el pecado que pesa sobre la con-
ciencia del ofensor, es expiado, en el sentido de que es qui-
tado, borrado, extinguido.

1. John Murray, «The Atonement».
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La propiciacién incluye a la expiacién, pero abarca el
concepto de 1a neutralizacién de la ira de Dios. Propiciar sig-
nifica agotar, extinguir la ira, no ignorando esta ira sino aten-
diendo plenamente a sus demandas. Significa conjurar el
furor de Dios mediante el sacrificio, significa quitar la ira de
Dios mediante una ofrenda.

Este concepto de propiciacién es fundamental; pone én-
fasis en la satisfaccién que Dios debe recibir como gober-
nador moral del mundo, antes de que pueda extender su
misericordia.

El asunto no carece de importancia, pues los autores no
estdn de acuerdo en cuanto a si cabe pensar si la Biblia habla
o no de que Dios pueda ser propiciado. Debido a esta dife-
rencia de opiniones, un mismo pasaje de la Escritura es algu-
nas veces traducido como «propiciacién» y en otras como
«expiacién». Como veremos, el aspecto fundamental gira en
tomno del concepto «la ira de Dios».

Algunos autores, principalmente C. H. Dodd, sefialan que
cuando el grupo de palabras griegas que representan la pro-
piciacién aparecen en la Septuaginta y en el Nuevo Testa-
mento denotan expiacién (la cancelacién del pecado) y no
propiciacién (volverse Dios de su ira).

2. En la propiciacién hay cuatro elementos.

1) Hay una ofensa que tiene que ser quitada, que tiene que
ser reparada.

2) Hay una persona ofendida, que tiene que ser reconciliada.

3) Hay una persona ofensora, que es culpable.

4) Tiene que haber un sacrificio para expiar la ofensa.

Todo esto puede verse en lo que acontecfa el gran dfa de
la expiacién, en el Antiguo Testamento. Recordemos qué pa-
saba aquel gran dfa. El sumo sacerdote, en la antigiiedad,
entraba al lugar santfsimo; lo hacfa una vez por afio, llevando
los pecados de la nacién. Entraba con sangre ajena, pues un
animal habfa sido sacrificado. El sumo sacerdote tomaba esta
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sangre, atravesaba el velo, y ofrecfa esa sangre a Dios. Dios
aceptaba esta ofrenda, y entonces el sumo sacerdote, ante la
presencia de todo el pueblo, congregado por Dios, salfa
afuera, y el pueblo conocfa que sus pecados habfan sido ex-
piados y cubiertos por otro afio més.

3. La Escritura nos dice algo m4s sobre esto: dice que
habfa dos querubines mirando hacia el propiciatorio; el pro-
piciatorio era una cubierta, una tapa, una plancha de oro, la
cubierta o cobertura que estaba sobre el Arca del Pacto.
Debajo del propiciatorio estaba la Ley de Dios. Cuando el
sumo sacerdote rociaba la sangre del sacrificio jqué anun-
ciaba? Anunciaba que Dios estaba satisfecho con la ofrenda;
anunciaba que la Ley de Dios habfa sido honrada, y anun-
ciaba que el pueblo estaba perdonado.

La palabra hebrea «kaphar», que se emplea también para
propiciacion, expresa precisamente 1o que tenfa lugar; el pe-
cado era cubierto, aun cuando no era quitado definitivamente,
como més tarde lo serfa en el Nuevo Testamento. La propi-
ciacién simbolizaba el perd6n del pecado en la presencia de
Dios.

Estos aspectos que el Antiguo Testamento sefiala son de
la mayor importancia para nosotros. Pablo ensefia que 1o que
Cristo hizo mediante su muerte en la cruz fue pacificar la ira
de Dios. Cristo, cubierto con su propia sangre, desempefia
ahora el papel del propiciatorio en el gran dfa de la expiacion.

La muerte de Cristo fue propiciatoria, en el sentido de que,
en su muerte, Cristo sufrié el justo juicio de Dios por el
pecado del hombre.

II- La polémica planteada en torno al concepto mismo
de propiciacion.

1. En contra del uso de este vocablo se invocan dos tipos
de argumentos. Se invocan, por una parte, razones lin-
giifsticas.
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Por otra parte, se discute la nocién de la ira de Dios.
Veremos ambos aspectos.

El pueblo de Dios no debe permanecer ajeno a la gran
discusién teol6gica que se estd librando, porque esta discu-
sién afecta al texto revelado por Dios. No tiene que haber
prejuicio en contra de los auténticos telogos; todo lo con-
trario, necesitamos verdaderos ensefiadores de la Palabra de
Dios, que conozcan el hebreo antiguo y el griego antiguo en
los cuales Dios ha dado, principalmente, su palabra al mundo.
Necesitamos que se dé al pueblo de Dios la teologfa biblica,
es decir, las doctrinas fundamentales de la Palabra de Dios.
Notemos que la teologfa biblica tiene como tinico campo de
su trabajo, y como tnica fuente de verdad, la Sagrada Escri-
tura, la revelacién que Dios ha hecho. Por no respetar este
principio, muchas de nuestras predicaciones carecen de pe-
netracién en el alma humana,

2. La traduccién del vocablo griego hilasmos como «pro-
piciacién», en el Nuevo Testamento, viene de la Vulgata, y
algunos escritores modemos la consideran desafortunada.
Ocurre que el uso en el mundo pagano del concepto hilasmos
era el de apaciguar la ira de los dioses mediante una ofrenda
o sacrificio que procuraba hacerles cambiar de actitud.? Es
este aspecto del problema el que induce a escritores modemos
a rechazar el concepto de «propiciacién» porque, dicen, si se
acepta que Dios puede ser asf propiciado se estarfa tomando
al Dios de amor de la Biblia en una deidad caprichosa y ven-
gativa, que infligirfa castigos a quienes no le sobormaran con
sus dones y ofrendas.

Ello lleva a Dodd y a Westcott a afirmar que el vocablo
hilasmos no contiene la idea de una accién por la cual se
propicia a Dios, sino por la cual el hombre es purificado, y
su pecado «neutralizado».®* Agregan que el hilasmos cambia

al hombre, no a Dios.

2. J. Stott, 1 Juan, pag. 92.
3. Stott, en ob. cit., pg. 94, refuta ese punto de vista.
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Desde luego, los conceptos paganos no corresponden con
1a sublimidad del Dios que 1a Biblia revela. El propio Leon
Morris* se reconoce agradecido a Dodd y a otros que han
aclarado que no es el burdo e indigno concepto de una deidad
sobomable el que puede representar al Dios de Israel. Pero,
después de hacer ese reconocimiento, Morris agrega que
aquellos autores han ido m4s all4, cuando dicen que los tra-
ductores de 1a LXX usaron «propiciacién» pero no quisieron
significar «propiciacién».

Este tltimo autor ha sometido a un andlisis lingiifstico
critico y estricto los argumentos en los que se apoya esta re-
construccién. Muestra que el verbo compuesto exislaskesthai
(mis comiin en la LXX pero que no se halla en el Nuevo
Testamento) ochenta y tres veces es traduccién del hebreo
kipper y que éste normalmente significa, o bien «evitar el
castigo», especialmente 1a c6lera divina, mediante el pago de
un «kofer, un rescate» 0, en su uso cultico, «realizar la recon-
ciliacién entre Dios y el hombre» por medio del sacrificio y
que significa «hacer propiciacién concemiente a una perso-
na». La conclusién de este estudio lingiifstico de Morris es
que «parecerfa imposible que alguien en el siglo I hubiera
usado uno de los términos del grupo «hilaskomai» sin comu-
nicar a sus lectores alguna idea de propiciacién».’

Morris ha demostrado, en su extenso estudio lingiifstico,
que existe una estrecha relacién entre los vocablos hebreos
kopher y kipper® (del cual se deriva kapporeth, el vocablo
hebreo que designa la cubierta del Arca o «propiciatorio»).
Por esta y otras razones concluye que la palabra hilaskomai
y sus derivados retienen la idea de quitar el enojo divino, dado
que significan que un rescate era pagado, rescate que puede
precisamente ser considerado como una propiciacion. Sefiala
ademds que la Enciclopedia Hebrea dice: «Cada sacrificio

4. TAPC, pég. 173.
5. Morris, TAPC, pig. 173.
6. Ver la exposicién de J. Stott en 1 Juan, pigs. 92-95.
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puede ser considerado como un kofer (rescate), en el sentido
original de un don propiciatorio.»’

Asimismo subraya que la nocién de volverse Dios de su
ira estd presente en el Antiguo Testamento, debido a dos
grupos de ideas: a) por una parte, debido a la presencia, en
la LXX, de esos vocablos, y b) debido a que hay una evi-
dencia enorme de que la ira de Dios es un concepto que puede
ser reconocido en todo el Antiguo Testamento.

Estas dos lfneas de pensamiento se refuerzan una a la otra
y llega a la conclusién de que, desde el punto de vista biblico,
un elemento de ira es inherente a la naturaleza divina pero
que, mediante la propia provisién de Dios, esta ira puede ser
evitada, apaciguada. Este apaciguamiento podemos enten-
derlo propiamente como propiciacién, si este vocablo es en-
tendido con la exclusién de la idea pagana de un proceso para
procurar el favor de la deidad. El término «propiciacién»
debe pues ser utilizado con cuidado, pero no existe ninguna
razén para rechazarlo en su totalidad.

3. Sf, no hay duda de que la ira es la obra «extrafia» de
Dios y que la misericordia es su propia obra. De todas ma-
neras siempre hay que subrayar la conexién en que la Sagrada
Escritura presenta estos conceptos. La ira procede de El, pero
Dios es «lento para la ira y grande en misericordia» (Sal.
103:8).

La conclusién, pues, es terminante. Entre los paganos, el
concepto de propiciacién era que mediante un sacrificio se
inducfa un cambio de mente en los dioses. «En lenguaje fran-
co, el hombre sobornaba al dios para que le fuera favorable.»

Por ello, cuando estos vocablos fueron introducidos en la
Biblia, esas ideas burdas e indignas fueron abandonadas y
slo fue retenida la verdad central, es decir, que la propi-

ciacién significa la extincién de la ira mediante una ofrenda.

7. Se cita aqui la monumental obra de Leon Morris «The Apostolic
Preaching of the Cross» (TAPC), pag. 174. Ver asimismo Pop, Palabras
griegas, pag. 301.
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En ambos testamentos queda claro que la ofrenda, es decir,
el don que asegura la propiciacion, procede de Dios mismo.

ITI- La propiciacién y la ira de Dios.

1. En este punto trataremos con algin detalle de refutar
la argumentacién que sostiene que no hay ira en Dios. La
refutacién que intentamos aportar consiste en la exposicién
de la doctrina biblica sobre la ira de Dios.

2. Los que la rechazan lo hacen por varias razones: a)
sefialan que es una blasfemia pensar en ira en un Dios de
amor; b) otros van ain més lejos y dicen que no es justo que
uno padezca por otro; ¢) ensefian entonces que cuando apa-
rece en la Escritura la expresion «la ira de Dios» debe enten-
derse que se trata de la consecuencia inevitable del pecado,
0 que la ira de Dios es un proceso externo a la voluntad de
Dios. Tratemos estos aspectos en el orden indicado.

a) Dicen algunos autores que es una blasfemia pensar en la
ira de Dios, y entonces rechazan totalmente la idea de la
propiciacién. Estos autores no vacilan en decir que creen
en el Dios que es todo amor, y que no creen en el Dios
del Sinaf, el Dios que ha dado su palabra al mundo. Lo
que hace falta, segin ellos, es que el hombre vea la nece-
sidad de la expiacién, pero dicen que nada era necesario
que fuera hecho desde el punto de vista de Dios; segin
estos hombres no era necesaria la propiciacién.

b) Se pretende ensefiar que no es justo que uno padezca por
otro. Pero si se argumenta que uno no puede lievar la culpa
de otro, se estarfa aceptando que el amor serfa impotente
para servir allf donde es més necesario. El amor es nece-
sario en la esfera moral y espiritual, a causa de la cafda
del hombre. Decimos pues enfiticamente que si no se
acepta la idea de que uno pueda sufrir por otro, entonces
el amor de Dios no podrfa ayudamos. El conocido autor
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C. H. M. dice en un libro (Miscellaneous Writings) que
algunos tienen la idea de que el amor es ciego; sefiala que,
aunque esta frase tenga gran popularidad, eso no se podria
decir jamds del amor de Dios. Lo que el hombre necesita,
lo que el pecador necesita, es un amor superior a nuestra
imperfeccion; y lo que encontramos en la palabra de Dios,
€s un amor que nos libra de lo que Dios ve en nosotros.
Ciertamente, el amor en Dios no es ciego.

¢) Se dice adem4s que m4s bien la ira es la consecuencia
inevitable del pecado. Dicen, adem4s, que la ira de Dios
€S un proceso externo a la voluntad de Dios.

Estos autores que niegan la doctrina de la propiciacién
subrayan adem4s que, después de todo, el perdén no se debe
finalmente a ninguna eficacia que pudiera tener el sacrificio
de Cristo; vemos, entonces, a qué extremos peligrosos llegan
ciertas tendencias modemistas, pues niegan la necesidad de
la muerte de Cristo como una propiciacién. Esta es una de
las criticas mds severas que debemos hacer al modemismo.

Para refutar esos errores, debemos analizar entonces qué
cosa es la ira de Dios, y debemos tratar de explicar qué cosa
no es esta ira.

La ira de Dios, segtin la vemos en las Escrituras, es una
cualidad personal, sin la cual Dios dejarfa de ser plenamente
justo, y su amor degenerarfa hasta transformarse en senti-
mentalismo. Como dice Lloyd-Jones, lo que hay que subrayar
es que la ira de Dios es su deliberada oposicién a toda mal-
dad, y que esto surge de la propia naturaleza del ser divino.®

La ira de Dios no es una pasién irritada, l1a ira de Dios
no es una venganza exagerada; no estd manchada, como lo
estd a veces la ira del hombre. Perm{tasenos un ejemplo. A
veces los padres ven la necesidad de reprender-a sus hijos,
y mds de una vez el castigo excede a la necesidad de la
correccién; un hombre airado puede llegar a ejecutar un

8. M. D. Lloyd-Jones, Romans 3:25.
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castigo exageradamente severo. Otras veces la ira que se
desata en nosotros excede los lfmites de 1a defensa y agrede,
tal vez, a un inocente, o equivoca la intencién ajena y atribv ye
a otros lo que no existe. En estos casos nuestra ira estd man-
chada, est4 manchada por lo que somos, por la debilidad del
hombre, por el pecado del hombre. La ira en Dios es una ira
que no estd manchada; es una reaccién natural, transparente,
de la santidad de Dios.

.Qué es entonces la ira de Dios? Es su resistencia contra
el pecado. Es su reaccién contra el pecado. Es la reaccién
invariable de su santidad.

Notamos todavfa m4is; conforme a Romanos 1:18 esta ira
procede del cielo. Es activa, jcontra qué? «Contra toda impie-
dad e injusticia de los hombres que detienen con injusticia
la verdad.»

No se puede jugar con el pecado. Allf donde se ma-
nifiestan la impiedad y la injusticia, allf estd el hombre sujeto
al furor activo de Dios. Notemos que no necesitamos una
teologfa que pretenda liberar el cardcter de Dios de una su-
puesta mancha de ira. Lo que necesitamos es una ensefianza
biblica equilibrada, que no enfatice exageradamente una de
las faces del cardcter de Dios. El amor de Dios no estd en
oposicién con su justicia, porque el amor de Dios es santo,
es un amor que est4 en franca oposicién al pecado. El amor
de Dios no puede ser desligado de los demds atributos del
caricter de Dios, es un amor que estd en oposicién inmortal
contra el pecado.

3. Dodd, al comentar Romanos 1:18, piensa que ¢l con-
cepto de 1a ira divina se utiliza para describir un proceso
inevitable de causa y efecto en un universo moral. Son varios
los autores que ven en esta ira nada més que una ley imper-
sonal, que harfa imposible pecar en la impunidad, es decir,
sin recibir castigo.

Pero cuando uno vuelve al Nuevo Testamento se da cuenta
de que los escritores inspirados no piensan en términos de
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una ley impersonal, sino en una actividad divina. Es Dios
quien entrega a los hombres a la impureza, a pasiones des-
honestas, a una mente depravada. Esta es 1a manera en que
Dios revela su ira desde los cielos (Ro. 3:28).

Es verdad que el pecado tiene sus consecuencias, pero
para Pablo esto no tiene lugar aparte de Dios. Esta ira de Dios
«no es el trabajo ciego y automdtico de una ley abstracta...
la ira de Dios es la ira de una personalidad divina».’

Buena parte de las dificultades para entender este punto
€s que se piensa en una falsa oposicién entre la ira divina y
el amor divino. Lo que se opondrfa al amor divino serfa el
odio. Pero 1a ira de Dios no significa odio, y por tanto, la ira
en Dios no se opone al amor en Dios. Tenemos que utilizar
estos términos que tienen su propio uso en las relaciones hu-
manas, pero cuando se habla, en las Escrituras, de la ira divi-
na, no se estd pensando en sentimientos irracionales 0 en una
pasién descontrolada.

La propiciacién que aplaca su ira surge del corazén de
Dios, que ama al pecador. Cuando la propiciacién que estd
envuelta en la muerte de Cristo es separada del amor de Dios
se le estd quitando parte del significado que los apdstoles die-
ron a aquella muerte. Los escritores inspirados del Nuevo
Testamento no conocen nada de un amor que no reaccione
de la manera més enérgica contra toda forma de maldad.

Es la combinacién del m4s profundo amor de Dios por el
pecador, junto con su invariable reaccién contra el pecado,
aquello que clarifica lo que la Biblia llama «propiciacién».'

4. Hay que ver el pecado no como una cosa, sino como
un problema de la relacién personal entre el hombre y Dios.
El pecado no es una cosa, el pecado no es una sustancia; el
pecado es 1a condicién esencial de un ser humano; es la con-
dicién de un alma ante Dios, y el pecado no puede ser sepa-

9. W. Robinson, citado por Morris, en TAPC, pag. 184.
10. L. Morris, TAPC, pég. 210.
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rado de las personas. Cuando Dios trata con personas tiene
que tratar necesariamente con ¢l pecado. Asf, 1a Biblia ensefia
claramente que Dios se opone al pecado y que Dios se opone
al pecador. El punto de vista de la Biblia es que ¢l pecado
separa al hombre de Dios y le priva de la vida. La vida es
el privilegio de Dios; de modo que €l pecado no es una cosa,
sino una relacién que ha sido quebrantada, una relacién que
ha sido degradada por el hombre.

§. La ira de Dios es siempre judicial. La ira en Dios es
la ira del juez cuando administra justicia; vemos pues que
desde el comienzo de la Carta a los Romanos, Pablo, el Ap6s-
tol, prepara la escena para declarar el Evangelio, y habla
largamente sobre la ira de Dios. Ensefia que ella es dindmica-
mente operativa en el mundo. Ensefia que la ira, en Dios, no
es una actitud pasiva, es efectivamente operativa en ¢l mun-
do, y por cuanto procede del cielo, del trono de Dios, es por
lo que resulta asf de activa. Que la ira de Dios es activa se
ve en la propia obra de la cruz. Toda la obra de 1a cruz es
una accién contra el pecado, pero en bien del pecador.

Si Dios tolerase el pecado, si Dios no castigase el pecado
(qué pasarfa? Pronto Dios perderfa su trono, y el pecado
ocuparfa ese lugar. Pero las normas de Dios no pueden de-
gradarse. Dios no pasa por alto el pecado. Dios no transige
con el pecado.

Dice el Apdstol en Romanos 1:24-28 que Dios en su ira
entreg6 al hombre; lo entregd a la concupiscencia de su co-
razén (v. 24); lo entregé a pasiones desenfrenadas (v. 26) y
lo entreg6 a una mente reprobada (v. 28). Pero también dice
por qué esto es asf; el hombre ha elegido este camino, cuando
eligié no tener en cuenta a Dios (v. 28), no tener en sus ca-
minos a Dios, cuando eligié rechazar la verdad (v. 25) y
cuando eligié sustituir al Creador por la criatura (v. 23).
Cuando miramos ain hoy la degradacién en que han cafdo
muchas religiones, algunas de ellas denominadas cristianas,
nos damos cuenta de lo que han hecho: han sustituido la
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gloria del Dios Creador y la han reemplazado por la gloria
de la criatura.

6. En Romanos, Pablo va mds all4 todavfa con el argu-
mento, y subraya que todo hombre, por estar bajo pecado,
estd expuesto a la ira de Dios. De modo que la Biblia declara
que todo hombre en su estado natural, sin el Evangelio, en-
frenta la realidad definitiva de su vida; sea que €l esté cons-
ciente 0 no, se encuentra bajo el furor activo de Dios.

IV- Con esta escena de fondo sobre la ira, Pablo
presenta el Evangelio de la gracia de Dios.

1. Gracias a Dios, el mensaje del Evangelio no termina
aquf, y nos dice la gloriosa verdad de que, a aquellos que
estaban sujetos a su ira, Dios los ha hecho objeto de su gracia.

En la Carta a los Romanos aprendemos la gloriosa verdad
que Dios «sujet6 a todos bajo pecado». ;Para qué? «Para te-
ner misericordia de todos» (11:32).

jQué maravillosa es la revelacién de Dios! jQué grande
es la Escritura cuando le dejamos decir 1o que dice! Todo
creyente tiene que meditar seriamente en este asunto, y no
debe atemorizarse de conceptos que parecen graves porque
parecen no corresponder a Dios. La ira en Dios es un con-
cepto biblico; no estd manchada; es la santa reaccién de Dios
contra el pecado.

2. Las buenas nuevas del Evangelio son que una propi-
ciacion ha sido provista. Algo ha ocurrido. Algo ha sido he-
cho por Dios. Ese algo es la gran obra de la cruz. Y como
resultado, la honra de Dios ha sido vindicada. La ira de Dios
ha sido extinguida. Como ha dicho el gran te6logo Monod:
«Salva la santa ley de mi Dios, y después podrés salvarme
a mf.» Algunos criticos dirdn que estamos diciendo que
Cristo ha cambiado 1a mente de Dios." Pablo no dice esto.

11. Lloyd-Jones refuta esta critica en su comentario a Ro. 3:25.
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Lo que Pablo dice es que Dios mismo, el Padre mismo, ha
hecho esto. En la cruz vemos a Dios obrando, junto con el
Hijo. Vemos a Dios mismo proveyendo la propiciacion en su
propio Hijo, mediante su sangre. El escritor a los hebreos
sefiala que la Trinidad estaba envuelta en la obra de la cruz:
«Cristo... por el Espiritu etemo se ofrecié a sf mismo sin
mancha a Dios» (He. 9:14).

3. La idea de la propiciacién comprende, pues, més que
la expiacién, porque abarca también la reconciliacién del
hombre con Dios.

Cristo amé a los hombres como nunca nadie pudo amar-
los. Sin embargo, hablé de ellos como perdidos, condenados
bajo la ira divina.'?

Notemos que la propiciacién no significa que Cristo tu-
viera que morir para que Dios se volviera misericordioso.
Dios ya lo era. «Con amor eterno te he amado...» (pudo decir
Dios a un pueblo rebelde y contradictorio), «... por tanto, te
soporté con misericordia». Pero en la relacién que existe
entre un Dios Santo y el pecado, hay algo que hace moral-
mente imposible que Dios pase por alto el pecado, como si
no existiera. Por lo tanto, era necesario que el pecado fuera
juzgado, expiado, y era necesario que el caricter de Dios
fuera vindicado.

Cristo soport0 la ira de Dios, y no contra El como persona,
sino porque fue el sustituto del pecador. El entré, en la cruz,
en el estado del hombre culpable. Allf fue hecho pecado por
nosotros. Allf soporté 1a muerte, que es 1a paga por el pecado
y la expresién de la ira de Dios.

La diferencia pues entre expiacién y propiciacién es que
la propiciacién lleva esta nocién: 1) Hay alguien que ha sido
ofendido. 2) Hay alguien que es ofensor. 3) Hay algo que
debfa ser hecho y que ha sido hecho por ambos lados.

Y esta grande y gloriosa doctrina nos ensefia que Dios a

12. Walter Bevan.
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quien hemos ofendido ha provisto, El mismo, el medio del
perdén. El mismo tom6 la carga; se puso debajo de la carga.

Su enojo, su ira, ha sido satisfecha, pamﬁcada Por esto
El puede ahora reconciliar al hombre consi go mismo. Cuando
Pablo dice en Romanos 3:25 que Dios puso a Jesucristo
«como propiciacién, por medio de 1a fe, en su sangre», lo que
quiere decir es que apagé la ira de Dios, y con ello nos re-
dimi6 de la muerte. No fue la vida pura de Jesucristo ni su
ensefianza, ni su santidad, como tales, sino el derramamiento
de su sangre al morir, lo que nos ha trafdo vida.

V. Andlisis de los vocablos relacionados con la pro-
piciacién en el Antiguo Testamento, en la LXX y en el
Nuevo Testamento.

Como resultado de 1a obra de Jesucristo se puede ahora
llamar a los hombres, se les puede rogar que se reconcilien
con Dios. Dios ha sido hecho propicio. Sobre esta base el
pecador es reconciliado con Dios, es decir, es introducido a

una posicioén de amistad con Dios. Esta posicién es definitiva,
eterna.

1. La propiciacién en el Antiguo Testamento.
Hay que distinguir entre el verbo y el sustantivo que se
utilizan en este concepto:

a) Como verbo, el hebreo es «kaphar», que puede significar
cubrir, expiar, propiciar, pacificar. En diferentes formas
verbales aparece unas cien veces en la Biblia Hebrea; la
expresién més conocida es el términoYom Kippur, o dfa
del perdén, dfa de la expiacién.

El concepto puede implicar la idea de esconder el pecado
de la vista de Dios, o bien que el pecado es totalmente
borrado, frecuentemente como consecuencia de la sangre
de un sacrificio.

En Levitico 4:20 se utiliza esta vocablo con referencia al
ritual de la ofrenda por el pecado: «asf hard el sacerdote
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a)
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expiacién (kaphar) por ellos, y obtendrén perdén». En el
capftulo 16 de Levftico el término «expiacién» aparece 16
veces.

Como sustantivo, el vocablo kapporeth sefiala al propi-
ciatorio como el lugar, o el objeto, como mueble del Lugar
Santfsimo. Es «propiciatorio; trono de misericordia»."* Se
trataba de una plancha de oro, que representaba el Trono
de Dios, y que simbolizaba su presencia real en el San-
tuario. El Sefior prometi6 estar presente sobre €] y decla-
rarse a Moisés «de entre los dos querubines que estdn
sobre el arca del testimonio»™ (Ex. 25:22).

En el dfa de la expiacién el sumo sacerdote rociaba la
sangre sobre el propiciatorio, y esto seguramente simbo-
lizaba la aceptacién de la sangre por parte de Dios.

De este modo, el propiciatorio era ¢l lugar central al cual
Israel mediante Aar6n, podfa entrar a la presencia de Dios.

2. En la LXX.
En la versi6én de los Setenta aparecen varios vocablos:

Ex-hilaskomai, que es la traduccién al griego del verbo
hebreo Kipper.

En el mundo griego esta palabra correspondfa a la idea
pagana de propiciacién de los dioses mediante un sobomo.
Es evidente que la idea del hebreo Kipper era que Jehové
estuviera en una disposicién favorable hacia el transgre-
sor, pero en el trasfondo de Kipper no estd la idea de mo-
ver a Dios mediante el sacrificio,!* sino que el hecho de
que el Sefior aceptara una ofrenda era una muestra de su
misericordia. El sacrificio no lo convierte en un Dios de
gracia, sino por el contrario, porque es un Dios de gra-
cia, El acepta el sacrificio y permite que el transgresor siga
viviendo.

13. La LXX utiliza para «propiciatorio» el vocablo griego hilasterion.
14. Vine, W. E., DEPNT, Propiciatorio, pdg. 259.
15. Vine, DEPNT, Propicio, pég. 259.

Jehovd no se deja comprar, ni siquiera por medio del culto
que El mismo ha establecido. Este principio debe ser sub-
rayado, ain en el dfa de hoy, cuando tantas personas
buscan congraciarse con Dios mediante sacrificios que El
no ha pedido.

El pagano ofrecfa sacrificios para que su dios le fuera
favorable; el israelita, ensefiado por la Sagrada Escritura,
ofrecfa sacrificios de expiacién porque Jehov4 es un Dios
de gracia, y no para que lo fuera. El creyente ofrece hoy
sacrificios espirituales, no para pedir su salvacién, sino
para regocijarse en la salvacién que tiene, porque Dios se
la ha concedido.

b) Hilasterion es traduccién de Kapporeth, y estd esen-
cialmente relacionado con propiciacién. '

¢) Allagma es la traduccion al griego del vocablo hebreo ko-
per, y representa la cosa que se da en lugar de otra.

d) Lutron es también traduccion griega de koper, para ciertos
pasajes (Ex. 21:30, 30:12 y otros). En el griego comiin,
lutron era el precio de rescate para un cautivo o un
esclavo.

3. En el Nuevo Testamento.
Veamos los vocablos griegos que con frecuencia son tra-
ducidos como propiciacién o sus conceptos derivados.

a) El sustantivo hilasmés. Este sustantivo significa «LO
QUE PROPICIA, UN SACRIFICIO PROPICIATO-
RIO»;! se trata de una expiacién, un medio por.el cual
el pecado es cubierto y remitido; aparece dos veces en el
Nuevo Testamento, ambos en la primera carta de Juan,'®
1 Jn. 2:2: «Y €l es la propiciacién por nuestros pecados,
y no solamente por los nuestros, sino también por los de
todo el mundo.»

16. Vine, DEPNT, Propiciatorio, pag. 259.
17. Scofield, en Ro. 3:25.
18. 1. Stott, 1 Juan, pég. 92.
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1 Jn. 4:10: «En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que €1 nos am6 a nosotros,
y envi6 a su Hijo en propiciacién por nuestros pecados.»

Como vemos, en ambos casos se ha traducido, en la ver-
sién de 1960, como propiciacién. Se refiere a Cristo como
«la propiciacién», significando entonces que El mismo, me-
diante el sacrificio expiatorio de su muerte, es el medio perso-
nal mediante el cual Dios muestra misericordia al pecador
que conffa en Cristo como aquel que ha sido asf prov1sto ¢

Fl ha sido provisto no sélo por nuestros pecados sino
también «por los de todo el mundo». Por tanto, ninguna per-
sona, mediante una predeterminacién divina ha quedado ex-
cluida de 1a amplitud de 1a misericordia de Dios; sin embargo,
hay que destacar que la propiciacién es s6lo eficaz para
aquellos que creen.

Si para mantener la comunién con Dios el cristiano cre-
yente necesita un «abogado», esto significa que Cristo hace
m4s que purgar la culpa; El se presenta entre el pecador y
Dios, y esto sugiere la nocién de propiciacién.”

Pero hay también que notar la expresién de 1 Juan. 4:10:
«Dios nos amé... y envié a su Hijo en propiciaciéon.» Este
aspecto es fundamental. Revela la verdad bésica de que esta
propiciacién en Cristo no se origina, como sf se originaba en
el pagano, en aquel que trae el sacrificio, sino en Dios mismo.

Dios, movido por su amor, provee un sacrificio como un
don libre y gratuito para el hombre que nada merece.

Esta es la cumbre. No hay nada més elevado en toda la
revelacién biblica.

Dios ha de ser adorado, su gran nombre ha de ser bende-
cido por los siglos, porque «El nos amé a nosotros y envié
a su Hijo en propiciacién por nuestros pecados.»

«No fue por nuestro amor a ti
del Hijo tuyo el don:

19. Vine, DEPNT, Propiciatorio, pig. 258.
20. Zeb, Propitiation, pag. 904.
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de amor la prueba hela aqui:
tu corazén.»

Esta ensefianza apostélica es del més alto valor doctrinal,
porque preserva la severidad de 1a reaccién divina contra el
pecado y al mismo tiempo subraya la profundidad dcl amor
divino por el pecador.

«Oh, profundo amor de Cristo
vasto, inmerecido don;

cual océano infinito

ya me inunda el corazén.»

b) El verbo hilaskesthai . También aparece dos veces en el
Nuevo Testamento, en Lucas 18:13:
«... Dios, sé propicio a mf, pecador».
Y en Hebreos 2:17:
«Por lo cual debfa ser en todo semejante a sus hermanos,
para venir a ser misericordioso y fiel sumo sacerdote en
lo que a Dios se refiere, para expiar los pecados del pue-
blo.»*
A través del sacrificio propiciatorio de Cristo, aquel que
cree en El es librado, mediante un acto propio de Dios,
de la ira que en justicia merecfa, y pasa asf a ser colocado
bajo el pacto de gracia.
Dios puede actuar en gracia hacia aquellos que vienen a
El por la fe, y solamente sobre la base del sacrificio pro-
piciatorio de Cristo.
Esto es asf no porque Dios haya cambiado de actitud en
virtud del sacrificio, sino porque El siempre actia en
conformidad con su incambiable justicia. Por tanto, es la
obra expiatoria de Cristo el medio por el cual la barrera
que el pecado interpone entre Dios y el hombre ha sido
derribada. Mediante la entrega sacrificial de su cuerpo sin
mancha, Cristo anula el poder del pecado que separaba
a Dios del pecador ahora creyente.

21. Vine, Propicio, pdg. 259.
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Dios ahora puede decir, como en Hebreos 8:12: «Porque
seré propicio (ileos) a sus injusticias.» «Es Dios quien ha
sido propiciado por la vindicacion de su carécter santo y
justo» (Vine).

¢) El vocablo Hilasterion. Este vocablo aparece dos veces
en ¢l Nuevo Testamento:
En Hebreos 9:5: «Y sobre ella los querubines de gloria
que cubrfan ¢l propiciatorio.»
Y en Romanos 3:25: «A quien Dios puso como propicia-
cién, por medio de la fe, en su sangre, para manifestar
su justicia, a causa de haber pasado por alto, en su pacien-
cia, los pecados pasados.»
En el primer caso se habla del propiciatorio 0 «asiento
de la misericordia»,? 0 «sede de la misericordia». «Y so-
bre ella los querubines de gloria que cubrfan el propi-
ciatorio» (He. 9:5).
En Ro. 3:25 tiene un sentido similar,? y seguramente con
el significado de un medio de propiciacién. Aquf también
sin duda el concepto se refiere a Cristo mismo, «a quien
Dios puso como propiciacién por medio de la fe en su
sangre...» La frase «en su sangre» debe ser tomada en
conexién inmediata con «propiciacién».
Este gran verso de 1a Escritura es uno de aquellos que pre-
senta «todo el canon en un texto», pues ensefia que Cristo,
mediante su muerte expiatoria, es el medio Personal me-
diante el cual Dios muestra 1a misericordia de su gracia
justificadora al pecador que cree.* Su sangre se refiere
indudablemente a la rendici6én voluntaria de su vida, me-

22. Stott, 1 In., pag. 92.

23. Algunas versiones biblicas no utilizan la palabra «propiciacién en
Ro. 3:25. Dios llega al hombre: «Instrumento de perdén.» Dios habla hoy
(VP): «instrumento de perdén». La Biblia al dia: «Extinguiera el encjo de
Dios contra nosotros.» En cambio, la Biblia de las Américas traduce bien
«propiciacién» (al margen: «sacrificio propiciatorio»). Las versiones de
1909 y 1960 incluyen «propiciacién», asi como la de 1977.

24. Vine, Propiciacién, pag. 258.
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diante el derramamiento de su sangre en sacrificio expia-
torio, bajo el justo juicio divino, que estaba destinado a
nosotros como pecadores. «Asf como el Sumo Sacerdote
una vez al afio, en el dfa de 1a expiacién, tomaba la sangre
de la ofrenda por el pecado y la rociaba sobre el propicia-
torio en el Lugar Santfsimo, asf Cristo como nuestro gran
Sumo Sacerdote tomé la sangre de su propio sacrificio
y 1a ofrendé como propiciacién por nuestros pecados.»*

Como lo destaca la reciente traduccién de la obra de Vine
(Propicio, pag. 260) es incorrecto traducir en Hebreos 2:17:
«Para obtener el perdén de los pecados», porque 1o que allf
se destaca es que, mediante el sacrificio de Cristo, no s6lo
se ha logrado el perdén, sino que se asentaron las bases para
poder otorgarlo con justicia», vindicdndose de esta manera
el cardcter de Dios, «a fin de que El sea el justo, y el que
justifica al que es de la fe de Jestis».

Algunos ensefian que no se debe hablar de la sangre por-
que, segin ellos, esto puede tener efectos traumatizantes
sobre 1a gente. Rechazamos tamafia conclusién, a la que lle-
gan erréneamente algunos modermistas; 1o que es trauma-
tizante es el mal que da origen a las desdichas del hombre,
y no la mencién del remedio que Dios ha provisto.

El uso del vocablo «sangre» es una metonimia® que en
este caso implica «muerte», 0 una vida que termina de un mo-
do violento. Queda claro, segin Levitico 17:11 que, cuando
la sangre es entregada, la muerte tiene lugar. El principio
fundamental sobre cuya base Dios trata con los pecadores es
el que expresa Hebreos 9:22: «sin derramamiento de sangre
no se hace remisién». Es decir, que a menos que haya derra-
mamiento de sangre, a menos que una muerte tenga lugar,
no hay remisién de los pecados.

Hogg y Vine han sefialado que en el Nuevo Testamento

25. Earle, R., Romans, pig. 83.

26. Notes on Thessalonians, Vine, pig. 168. Ver también Vine, Propi-
ciacion, pag. 258.
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la expresién «la sangre» nunca aparece aislada sino que
Aquel cuya sangre ha sido derramada es invariablemente
mencionado, porque es el mérito infinito de su Persona lo que
da valor a su obra. La eficacia salvadora de su muerte de-
pende enteramente del hecho de que el Ser que muri6 era y
es el Hijo de Dios.

Sf, Cristo es el medio de propiciacién que Dios puso para
manifestar su postergada justicia. En su muerte se revela la
justicia de Dios, en el sentido exigente y condenatorio del
vocablo. Su sangre como sangre expiatoria cubre el pecado
que hasta ese momento Dios habfa pasado por alto al retener
su juicio.? Cristo ha venido a ser el propiciatorio para su
pueblo.? «Cristo, mediante la entrega de su vida sin pecado,
anula el poder del pecado para separar a Dios del creyente,
mediante un sacrificio andlogo a aquellos ofrecidos por los
sacerdotes judfos, pero infinitamente més eficaz.»”

Es en su sangre que Cristo ha sido investido con capacidad
propiciatoria; y la Escritura no conoce ningin poder propi-
ciatorio en la sangre, a menos que sea la sangre de un sa-
crificio.*

VI- La propiciacién es el sacrificio que restablece la
relacion perdida entre el hombre y Dios.

1. El sacrificio de Cristo abre el camino hacia Dios. El
sacrificio de Cristo abre el camino hacia Dios porque era ne-
cesario que el pecado fuera expiado, extinguido, quitado.
i Por qué? Porque el caricter de Dios tenfa que ser vindicado,
tenfa que ser respetado. Notemos que no se trata de una trans-
accién con el pecado; no se trata de avenirse, de transigir con
el mal, de negociar con el mal, porque esto no serfa salvar
al hombre.

27. Ridderboss, El pensamiento de Pablo, pag. 202.

28. Vine, Propiciatorio, pag. 259.

29. Samuel Driver, citado por Earle, en Romans, psg. 83.
30. James Denney, citado por Earle, ob. cit., pig. 81.
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Hay una manera de predicar que a veces nos engafia; tene-
mos a veces una manera de presentar el Evangelio que ignora
el cardcter esencialmente pecaminoso del pecado. La cruz
muestra que Dios no transige con el pecado, y no transige
con el pecado porque El se ha propuesto salvar al hombre del
pecado. Negociar con el pecado no serfa salvar al hombre,
serfa fomentar el pecado. El pecado tenfa que ser juzgado
segin su verdadera esencia de pecado.

La cruz juzga entonces al pecado, pero lo juzga para salvar
al hombre, lo juzga para la salvacién. La cruz, entonces, es
el lugar en que el Dios Santo entra en contacto con el pecado
de la raza cafda; pero no meramente para castigarlo, sino para
redimir, para conquistar al pecador.

2. El sacrificio de Cristo, ademd4s, abre el camino hacia
Dios por otra razén. Abre el camino hacia Dios porque provee
lo que necesita una conciencia atormentada, una conciencia
acusadora; provee 1o que necesita una conciencia despertada
por Dios.

Es el Espfritu de Dios el que convence de pecado, y con-
vence de pecado cuando nos convence de nuestra necesidad.

El pecador tiene que llegar a la cruz en medio de una crisis
espiritual, no livianamente, y el perdén le es ofrecido porque
el perd6n es una necesidad de su conciencia. El perdén libra
la mente de toda duda, en cuanto a nuestro estado delante de
Dios.

S6lo podemos asombrarnos ante la majestad de la reve-
lacién: «Porque Dios sujeté a todos en desobediencia, para
tener misericordia de todos. jOh profundidad de las riquezas
de la sabidurfa de Dios! ;Cuén insondables son sus juicios
e inescrutables sus caminos!» (Romanos 11:32, 33).

3. La cruz abre el camino hacia Dios, adem4s, porque
Cristo ha entrado por su propia sangre en el mismo cielo. (Por
quiénes? Por los pecadores como nosotros. ;Qué significa?
Significa que yo he entrado con Cristo, significa que ti has
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entrado con El. La sangre de Cristo habla. La sangre de C{isto
responde a toda acusacion. «;Quién acusard a los escogidos
de Dios? Dios es el que justifica.»

4, La sangre de Cristo abre el camino hacia Dios, adem4s,
porque asegura el acceso del cristiano a Dios. Este gran con-
cepto del acceso a Dios se vincula con la obra de Cristo;
incluye la idea de acceder a un descanso, incluye la idea de
acceder a un puerto, a un fondeadero.

Un autor™ dice acerca de la obra de Cristo traduciendo el
pasaje de Romanos 5:2: «Cristo nos abrié un camino en el
fondeadero de la gracia de Dios.» Tener acceso a Dios es
encontrar un fondeadero permanente para el alma. De modo
que la idea que nos da la Escritura es que en nuestra vida
como creyentes resultamos a veces violentamente zaran-
deados por el pecado, por el mal, por ¢l enemigo, y el cre-
yente estd 1llamado a vivir en medio de una gran tormenta.
Estd llamado a vivir a veces en angustia, en tentacién, en
afliccién. Cristo nos ofrece el camino, el tnico, hacia el puer-
to, hacia el fondeadero, hacia el resguardo de la gracia de
Dios; allf nuestras almas estdn seguras.

VII- La exégesis de Romanos 3:25.

En el capitulo VI, titulado «La justificacién por 1a fe», se
incluye un punto sobre la exégesis del pasaje de Ro. 3:21-
26; aquf, en cambio, s6lo se anticipan algunas reflexiones,
pero el lector podrd apreciar allf el contexto més amplio en
que Pablo presenta la propiciacién.

1. La propiciacién contempla nuestra deuda con la ira de
Dios y es la provisién de gracia por la cual podemos ser
librados de ella.®

Dios puso como propiciacién ptiblicamente, abiertamente,

31. K. S. Wuest, comentando Ro. 5:2.
32. J. Murray, Romans, pig. 116.
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a Cristo (Bengel). Lo puso delante de los ojos de todos, no
como ocurrfa con el arca, que quedaba velada y a la cual se
acercaba s6lo el sumo sacerdote. Dios lo ha presentado, lo
ha expuesto piblicamente, lo ha puesto al frenie como propi-
ciacién.® Es interesante notar que la Biblia de Jerusalén
traduce: «A quien exhibié Dios como intrumento de pro-
piciacion...»

«Cristo se ofreci6 a sf mismo, se dio a sf mismo, con el
valor total de su vida de Dios-Hombre..., la totalidad de su
ser fue ofrendada, asf que Dios provey6 ampliamente lo que
su justicia exigié.» Esto es lo que significa el v. 25: «Dios
le coloc6 y le exhibi6 como propiciatorio por el hecho de su
sangre, que es la vida de valor infinito derramada sobre el
altar de sacrificio.»*

Vine sefiala que en consecuencia con el caricter santo de
Dios, y con vistas a la manifestacién de dicho cardcter, El
es, por medio de Cristo, como propiciacién por medio de (en
instrumental)... Su sangre (3:25) «el que justifica al que es
de 1a fe de Jesus» (v. 26), siendo la justificacion 1a absolucién
legal y formal de toda culpa por parte de Dios como juez.
Esta propiciacién se fundamenta en el derramamiento de la
sangre de Cristo. Dios puso a Cristo Jesis como propicia-
cién, por medio de la fe, en su sangre. Dios puso a Cristo
Jesiis como propiciacién para que sea recibido por medio de
la fe.

Leon Morris ha destacado® que la sangre sefiala, en las
Escrituras, una vida entregada a la muerte.

La justicia de Dios nos es otorgada gratuitamente, por su
gracia. La recibimos porque Dios ha puesto a su Hijo como
victima propiciatoria mediante el derramamiento de su

sangre.

33. . Denney sugiere «a quien Dios manifest6 en poder propiciatorio»
(Earle, Romans, pig. 81).

34. E. Trenchard, Romanos, pig. 125.

35. Ver DT, Sangre, pig. 482 y L. Morris, TAPC, cap. 3.

36. W. Mundle, en DTNT, Redencién, p4g. 59, habla de victima
expiatoria.
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La mencién de la sangre de Cristo muestra que el vinculo
entre la redencién y la muerte propiciatoria de Cristo es algo
sélidamente establecido.

El vocablo «sangre» hace referencia a la muerte violenta
que padecfan los animales sacrificados segin el Antiguo
Testamento. Lo que Pablo quiere, pues, subrayar es que lo
que apacigud la ira de Dios no es la vida inmaculada de Cristo
sobre la tierra, sino el derramamiento de su sangre al morir.
Esto explica la expiacién en términos de sustitucién repre-
sentativa,” pues el inocente recibe el castigo judicial corres-
pondiente al pecado, en nombre del culpable, y en lugar del
culpable.

Esta nocién es fundamental en la Sagrada Escritura, y
aparece prefigurada en el ceremonial del sacrificio por el
pecado, en Levftico 4:4-24. Allf el pecador oferente ponfa su
mano sobre la cabeza del animal, la victima inocente, que se
constitufa asf en su representante; asf identificado con el cul-
pable, aquel animal morfa en sustitucién, en reemplazo del
hombre pecaminoso.

Esta ensefianza fundamental aparece, pues, en un pasaje
que subraya el efecto del pecado sobre el hombre.

De modo que, lejos de que la predicacién de la sangre
perturbe o traumatice a los hombres, es el propésito de Dios
que el pecador vea la necesidad de 1a sangre, porque ella pro-
vee a una necesidad de la conciencia del hombre.

Para que 1a gran obra de 1a cruz no quede en cierto sentido
incompleta, debe ser aplicada por medio de una obra de Dios
en el corazén del pecador. Cuando un hombre lo comprende
asf, 1a muerte de Cristo alcanza su objetivo. Pero, como se-
fiala Lloyd-Jones, para todo esto no basta decir que Dios es
amor. La sangre debe ser aplicada.

El vocablo propiciacién se vincula, pues, con Jesucristo
de dos maneras:

a) Segin Romanos 3:25, el Sefior Jesucristo hizo un sacri-
ficio propiciatorio.

37. Packer, HCDD, pdg. 211.
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b) Pero ademds significa también que Cristo mismo es el
propiciatorio, es decir, el lugar donde pueden encontrarse
Dios en toda su santidad y el pecador en toda su cul-
pabilidad.

VIII- Dios ha enviado a Cristo en propiciaciéon por

nuestros pecados, y esto proviene de su grande, infinito,
amor.

1. Dios tiene todos sus atributos de manera gloriosa, y la
obra expiatoria de Cristo muestra en plenitud los atributos de
su carécter. La expiacién del Calvario revela al Dios santo
como un Dios que ama y, sin duda, como ha sefialado
Denney, es a la obra de la cruz a la que debemos las ideas
mds sublimes sobre qué significa que Dios es amor. ;Por qué?
Porque en su amor El desea llevar el sufrimiento que el
pecado del hombre ha producido. Por esta razén, lejos de
negar la verdad fundamental del amor de Dios, 1a muerte de
Cristo constituye un despliegue de ese amor.*®

La muerte de Cristo revela que la ultima realidad en Dios
estd m4s alld del pecado del hombre. Es un amor que en el
lenguaje de la Escritura carga con el pecado, que recibe al
pecador® y lo regenera. Los pecadores se acercaron a ofrle
aél, y le oyeron. Los jueces humanos, cuando aplican justicia,
procuran restablecer el orden juridico allf donde haya sido
quebrantado. Al aplicar justicia, Dios debe mantener la invio-
labilidad de su ley moral. Por esta razén, Dios debe justi-
ficarse a sf mismo manteniendo el rigor de sus demandas, en
correspondencia con su naturaleza santa. El pecado del hom-
bre constituyé un agravio. Aunque los hombres consideran
el pecado como una cosa trivial, 1a Escritura subraya que el
pecado es un desaffo a la majestad de Dios, y por tanto, es
un agravio infinito.

Una satisfaccién tenfa que ser ofrecida; pero una afrenta

38. Vernon C. Grounds, en Baker's Dict. Atonement, pdg. 75.

39. L. Morris, Luke, pag. 238.
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infinita exige una satisfaccién infinita. Este punto de vista es
esencial allf donde la Escritura es aceptada como la autorita-
tiva Palabra de Dios.* )

Dios hace lo que el Juez supremo debe hacer. El rehisa
atenuar las demandas de la ley. M4s bien, en amor El mismo
armoniza las demandas de su ley a través del sacrificio vica-
rio, representativo, de Cristo. Asf, en lugar de hacer nula su
ley, Dios la establece (Ro. 3:31).

No hay una antftesis irreconciliable entre el amor y la ira
en Dios. La ira de Dios y el amor de Dios son actitudes
personales que hacen que Dios esté preocupado, apasionada-
mente preocupado, por establecer con el hombre una relacién
genuina.

Para que esta relacién sea genuina, Dios ha tenido que
destruir el pecado. Esta es la tarea que fue asignada a Cristo
como Sumo Sacerdote de su pueblo. Esa es 1a gran tarea de
la cruz. Esta tarea estd terminada. Todo estd consumado.

2. En iltima instancia, la explicacién de la cruz se en-
cuentra en la naturaleza misma de Dios. Es el cardcter santo
de Dios, y es el amor eterno en Dios, el que 1o ha impulsado
a concebir, desde antes de la fundacién del mundo, la obra
de su Hijo en la cruz.

En 1 Jn. 4:10 se revela 1a verdad fundamental de que Dios
ha enviado a su Hijo en propiciacién por nuestros pecados,
y que esto proviene de su grande, infinito amor. Es Dios
mismo, movido por su amor, el que provee la propiciacién
como un don libre. En esta ensefianza la Biblia se explaya,
porque despliega la nocién clara de la reaccién divina contra
el pecado, junto con el énfasis de toda la Escritura sobre la
profundidad del amor de Dios al pecador.

Puede, por tanto, insistirse en que el término «propicia-
cién» debe, pues, ser utilizado explicando su significado,
pero no existe ninguna razén para rechazarlo en su totalidad.

40. L. Morris, en DT, Expiacién.
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Conforme a las Escrituras, un élemento de ira es inherente
a la naturaleza divina; mediante la propia provisién de Dios
esta ira pudo ser agotada, extinguida. Este apaciguamiento es
la propiciacién, si este vocablo es entendido con la exclusién
de la idea pagana de un proceso de soborno a la deidad.

Si, Cristo es el medio de propiciacién que Dios puso para
manifestar su postergada justicia. En 1a muerte de Cristo se
revela la justicia de Dios, en el sentido exigente y conde-
natorio del vocablo. Su sangre como sangre expiatoria ha
cubierto el pecado que hasta ese momento Dios habfa pasado
por alto al retener su juicio.

Es fundamental seguir el pensamiento de Juan sobre el
amor de Dios: «Dios... nos amé a nosotros, y envié a su Hijo
en propiciacién por nuestros pecados...» (1 Jn. 4:10).

El pasaje de 1 Juan 4:8-10 se abre con la frase «Dios es
amor.» Esta es una de las tres grandes expresiones de Juan
acerca de la naturaleza de Dios. Las otras son «Dios es luz»,
y «Dios es Espfritu.» Esta es una de las m4s sublimes y com-
pletas afirmaciones bfblicas sobre Dios.*!

Enseguida notamos que Juan no trata del amor en un
sentido teérico o abstracto, sino que ¢l ve al amor en accién.
Enfatiza que este amor se ha demostrado, se ha manifestado,
en un hecho histérico; este hecho es la venida de Cristo.*

«En esto se mostr6 el amor de Dios para con nosotros, en
que Dios envi6 a su Hijo unigénito al mundo, para que viva-
mos por El» (1 Jn. 4:9). La venida de Cristo es la indicacién
visible, en nuestra experiencia, del amor escondido de Dios.

El amor emana de Dios, surge de E1.*

Notemos la importancia de esta afirmacién apostolica,
Significa que el amor pertenece a la esencia misma de la natu-
raleza de Dios. Dios ama, no porque encuentre seres dignos

de su amor, sino porque el amar pertenece a su naturaleza.*

41. J. Stott, 1 Jn., pdg. 174,

42. H. Marshall, 1 John, pig. 213.
43. Zeb, Love, pédg. 989.

44. L. Morris, NCB, p4g. 941.
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Notemos ademds que existe un abismo entre el amor como
nosotros lo practicamos y el amor en Dios. La clase de amor
que Juan tiene en mente no existe entre los hombres.

Pero enseguida dice:

«En esto consiste €l amor: no en que nosotros hayamos
amado a Dios, sino en que El nos amé a nosotros, y envié
a su Hijo en propiciacién por nuestros pecados» (1 Jn. 4:10).

. Cudl es 1a conclusién aquf? Muy grande. Consiste en que
la cruz de Cristo es la aparicién visible en este mundo de un
amor que va mucho mds all4 de nuestra visién, porque pene-
tra en las profundidades de la eternidad.*

Aquf vemos dos factores que determinan la naturaleza del
amor de Dios:

a) Uno es que este amor se sacrifica.

b) El segundo es que este sacrificio se hace para la bendicién
del hombre. Esto es fundamental, porque el hombre se
orienta por el amor.*

Dios quiere que el pecado sea castigado, pero no quiere
esto sin querer, al mismo tiempo, que el castigo caiga sobre
El (Schiatter).

Cristo ha realizado 1a obra de la cruz siguiendo un plan
divino. Este plan divino envuelve un sacrificio supremo y
manifiesta que hay poder en el amor de Dios.

El Evangelio es un mensaje para hombres derrotados por
el pecado, pero que pueden ser rescatados por el poder de un
amor infinito.

Juan utiliza un vocablo que es favorito en €1, cuando dice
que Dios envié a su Hijo. Esto enfatiza el camino por el cual
el Hijo vino de la esfera celestial hacia este mundo, pecami-
noso y rebelde.

_ Notemos que Juan no se limita a describir el amor de Dios.
El va més all4, porque ensefia que si queremos entender algo
del amor no podemos seguir el camino de considerar nuestro
amor, sino que el amor es visto en el acto previo de Dios,

45. H. Marshall, 1 John, pég. 214.
46. Lacueva, EC, pég. 147.
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que se ha expresado al enviar a su Hijo para que fuera la
propiciacién por nuestros pecados.

Toda la actitud de Dios est4 presidida por su amor; por
lo tanto, si Dios juzga el pecado, lo juzga en amor*’ porque
lo juzga cargando El mismo con la culpa.

En 1 Jn. 2:2 se indica que Cristo es la propiciacién. No
se dice que ha hecho propiciacién, sino que El mismo lo es.
(Por qué habla asf? Porque el escritor quiere subrayar que el
Salvador no ha llevado a cabo nuestra reconciliacién con
Dios por ningiin medio externo, sino que El mismo es la pro-
piciacién.*®

En esta frase de Juan encontramos el m4s profundo sig-
nificado del amor; el amor significa el perdén de los pecados
deéll ssr amado, y esto incluye el hecho de no recordarlos
més.

La cruz de Cristo manifiesta claramente el amor de Dios.
La gracia «barata» no existe en la Biblia. La cruz de Cristo
manifiesta claramente que el perdén no significa que haya
debilidad en Dios, sino que este perdén procede de 1a fuerza
que vence a la muerte.®

Esto es lo que Dios ha hecho para una humanidad en re-
beldfa, el perdén.

Pero m4s todavfa, Juan revela que Dios perdona al costo
de sf mismo. Vemos entonces la grandeza del amor de Dios:
1°) En los medios de que se vale: 1a encamacion fue el gran

paso.
2°) En el grado de este amor: dio €l objeto supremo de su

afecto. No escatimé a su propio Hijo.
3% En su capacidad para el sacrificio. Esto coloca a Dios muy
cerca de nosotros.!

iEl amor nos ha trafdo a Dios cerca!

47. Dodd, citado por Stott, ob. cit., pig. 174.

48. Bonnet, 1 In., pig. 310.

49. H. Marshall, 1 John, pdg. 215.
50. DTNT, Amor, pig. 121.

51. Mullins, RCDE, p4g. 243.
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El origen del amor est4 en Dios, en la naturaleza de Dios.
Es un amor eterno. La manifestaciéon de este amor se en-
cuentra en la venida de Cristo al mundo. Es un amor uni-
versal. Y la culminacién de este amor inmenso estd en la
muerte de Cristo como propiciacién. Es un amor sacrificial.
Pablo dice en Romanos 5:5 que «el amor de Dios ha sido
derramado en nuestros corazones...»; un exegeta’? agrega
que «continia inundando nuestros corazones».

Vemos pues que en Romanos 3, Pablo toma la propicia-
cién como demostrativa de la justicia de Dios. Y aquf Juan
la considera como demostrativa del amor de Dios.*

El mundo jamds ha conocido un acto més grande de la
justicia de Dios que la muerte de Cristo en la cruz. La prin-
cipal preocupacién de Cristo no ha sido solamente desplegar
el amor perdonador de Dios, sino que El ha subrayado la
santidad de tal amor.* Pero el mundo jamds ha conocido un
acto mds grande del amor de Dios que 1a muerte de su Hijo
en la cruz.

La cruz es un acto de Dios. Es un drama que ilumina todos
los demds dramas de la vida.*

Vemos, pues, c6mo ha obrado la sabidurfa de Dios en el
Evangelio.

«Lejos de encontrar alguna forma de contraste entre el
amor y la propiciacién, el apéstol no puede transmitir la idea
de amor a nadie, excepto sefialando a la propiciacién.»’

({C6émo podemos ver ahora el pasaje de Romanos 3:21-
267 Dios puso a Cristo como propiciacién. Esto significa dos
cosas:

1) Por un lado, que Dios puso esta propiciacién delante de
sf mismo, como un propésito suyo.

2)Por otro lado, Dios puso esta propiciacién delante del
mundo entero.

52. Blackwedell, LGNT, pdg. 129.

53. Stott, TCOC, pég. 213.

54. Stott, TCOC, pdg. 131, citando a Forsyth.
55. Stott, TCOC, pig. 173.

56. J. Denney, TDOC, pég. 152.
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«El Cristo crucificado es el regalo inmortal del amor divi-
no para la salvacién de los hombres.»”

En ninguna parte Pablo ha expuesto m4s agudamente el
problema de Dios que en lo de justificar al impfo. En el pen-
samiento de Pablo, el hombre estd separado, alienado de
Dios, a causa del pecado.

Y Dios estd separado del hombre a causa de su ira; en la
muerte sustitucionaria de Cristo el pecado es destruido y la
ira ha sido desviada.

Lejos de ignorar el pecado, el amor de Dios ha encontrado
la manera de exponer el pecado ante su vista, para destruir
al pecado y salvar asf al pecador.

La unica vfa para salvar al hombre fue la ofrenda propi-
ciatoria de Cristo. Ahora Dios puede llamar a cada uno para
que acepte esta ofrenda por medio de la fe.®

Vemos, pues, c6mo esta doctrina sobre 1a propiciacién se
entronca con las verdades fundamentales del Evangelio. La
propiciacién ha sido necesaria porque el pecado provoca la
ira de Dios.” Pero al mismo tiempo, la propiciacién subraya
la ofensa del pecado, que ha impuesto el costo del sacrificio
de Cristo.

Nosotros estdbamos bajo la santa ira de Dios. Dios ha eje-
cutado su juicio, pero la gracia ha desviado el castigo. Esto
es 1o que los querubines vefan en el Tabem4culo. Miraban
al propiciatorio. Miraban c6mo la sangre cubrfa las trans-
gresiones del pueblo.

¢Qué es la propiciacién? Es un sacrificio que conjura la
ira por medio de la expiaci6n del pecado, y por medio de la
anulacién de la culpa.® La propiciacién nos revela que el
verdadero significado del amor, del amor que necesitamos,

se descubre Unicamente en la cruz.

57. A. T. R, Romans, p4g. 347.
58. Stott, TCOC, pég. 174.

59. Stott, TCOC, pég. 173

60. J. L. Packer, HCDD, pdg. 178.
61. L. Morris, NCB, pig. 141.
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Nunca encontraremos el amor de Dios si lo buscamos en
otro lado.

El sentido m4s elevado del amor de Dios es que El nos
am6 a nosotros, y envié a su Hijo. Dios ha dado a su Hijo.
Lo ha dado para que muriera. Lo ha dado para que muriera
por nosotros. Dios envi6 a su Hijo al mundo. Su propiciacién
alcanza hasta donde alcance el pecado.®

El amor es la cualidad del caricter de Dios que mds nos
conmueve, porque es aquella cualidad que cubre nuestras
faltas.

Para entender este amor tenemos que vemos como somos,
como Dios nos ve, como pecadores, objetos de 1a ira de Dios.
Pero también tenemos que vernos como el Evangelio nos
anuncia, como los destinatarios del amor de Dios, expresado
supremamente en la muerte de su Hijo.

IX- El propiciatorio era un lugar de aceptacion, y era
también un lugar de revelacién de Dios como el Sefior
Soberano.

1. En 1 Samuel 4:4 leemos que Jehové de los ejércitos
«moraba entre los querubines», y en el Salmo 99:1 que: «Fl
estd sentado entre los querubines.» Este propiciatorio es por
tanto el Trono de Dios, y Jerénimo y Lutero® lo identifican
con el Trono de Gracia, no sin razén, pues se trata en realidad
del asiento o la sede de la misericordia.

En Exodo 25:22 vemos que se trata del lugar de revelacién
de 1a persona y de 1a Palabra de Dios: «Y de allf me declararé
a ti, y hablaré contigo de sobre el propiciatorio, de entre los
dos querubines que estdn sobre el arca del testimonio, todo
lo que yo te mandare para los hijos de Israel.» Y en Nimeros
7:89 vemos que «... cuando entraba Moisés en el taberndculo
de reunién para hablar con Dios, ofa 1a voz que le hablaba

62. Fy B, 1 In, p4g. 730.
63. Bauer, DTB, pig. 385.
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de encima del propiciatorio que estaba sobre el arca del tes-
timonio, de entre los dos querubines; y hablaba con €l».

Dios declara aquf en Exodo 25 y en Nimeros 7 el des1gmo
de descender del lugar de juicio para tomar un lugar encima
del propiciatorio. Este es un lugar de revelacién. El estudio
del taberndculo debe conducir a esto. Dios puede sentarse en
el Trono de gracia porque este trono estd fundado sobre la
justicia divina. La base de toda obra de gracia es l1a persona
y la obra de Cristo, porque El ha venido a ser, por su muerte,
una propiciacion, un propiciatorio (Ro. 3:25), para todos los
que conffan. Cuando el hombre toma el lugar que le corres-
ponde como pecador, Dios puede tomar el suyo como Salva-
dor;* cuando el hombre acepta el lugar que la verdad de Dios
le asigna, entonces puede experimentar el perd6n, un perdén
que lo purifica porque destruye el pecado y porque le comu-
nica la vida de Dios (1 Jn. 4:9). «Dios envi6 a su Hijo uni-
génito al mundo, para que vivamos por El» Cuando el
hombre acepta escucharle, Dios puede tomar el lugar de
maestro.

2. Algunos autores expresan la opinién que compartimos,
de que en Nuimeros 7:89, en ocasién de la dedicaci6n del
Tabeméculo, hay una promesa especial hecha por el Angel
del Pacto, el mismo Sefior Cristo, en su estado preencamado,
de hablar a su pueblo. De manera semejante, a todos aquellos
que le aman y guardan sus mandamientos, El se manifestard
(Jn. 14:21).

La figura del Antiguo Testamento, que representa a Dios
hablando en medio de los querubines de gloria, sobre el
propiciatorio, nos ayuda a entender el lugar de toda autoridad
que Cristo ocupa hoy para su pueblo. En el pasado, Dios ha
hablado muchas veces, de muchas maneras. Hoy habla por
el Hijo. En medio de tantas voces disonantes que el mundo
pretende arrojar sobre 1a Iglesia de Cristo para hacerle tomar

- 64. CHM, Ex., pég. 241.
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criterios y sefiorfos mundanos, la voz de Dios, que proviene
del trono de gracia, parece repetimos: «Este es mi Hijo ama-
do; a El ofd.»

El creyente, y la Iglesia entera, tienen hoy un sacerdote
entronizado. Este Sumo Sacerdote entronizado se deleita en
hablar a su pueblo con una voz autoritaria, definitiva. Es el
privilegio de cada creyente reconocer esta voz y obedecerla,
cuando El habla por medio de 1a Sagrada Escritura.

El mismo Seflor crucificado que ha llevado el pecado
sobre la cruz es el Sumo Sacerdote entronizado. Hay en el
cielo un Sacerdote que, al mismo tiempo, es Rey. Asf lo
presenta la carta a los Hebreos en 1:1-3. El ha terminado su
tarea sacrificial como Sacerdote («... habiendo efectuado la
purificacién de nuestros pecados por medio de sf mismo»);
ocupa ahora su lugar como rey («... se sent6 a la diestra de
la Majestad en las alturas»); en El Dios ha enviado a un
profeta, el revelador de todo el designio de Dios. «En estos
postreros dfas Dios nos ha hablado por ¢l Hijo.»

Lo que hemos visto en estos tres capitulos, al tratar la
redencion, la expiacion y la propiciacion, revela algo de la
riqueza de la doctrina biblica sobre la sangre. Estos vocablos
biblicos son fundamentales, porque la doctrina biblica sobre
la sangre es una de las que dan unidad a toda la revelacién
biblica.
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IV
LA RECONCILIACION

I- La reconciliacién representa la obra de la cruz desde
el punto de vista de la enemistad del hombre contra Dios,
y de la necesidad de que esa alienacién sea cambiada.

Hemos dicho que ningiin vocablo biblico por sf solo puede
explicar la gran obra de 1a cruz. Hacen falta todos ellos para
disponer de un cuadro completo, a la luz de las Escrituras,
sobre esa obra. El vocablo «reconciliacién» es uno de los m4s
expresivos para acercamos al m4s pleno entendimiento de la
cruz de Cristo.

1. Los vocablos biblicos.

El verbo griego que expresa este concepto es katalasso,
con su sustantivo correspondiente, Katallage'; significa re-
conciliacién en el sentido de que considera las relaciones en-
tre los hombres entre sf, o entre los hombres y Dios. El uso
del término presupone un estado de enemistad entre ambas
partes.

El vocablo katalasso aparece seis veces en el N.T.;2 en tres
ocasiones se refiere a la reconciliacién entre Dios 'y el hom-
bre, y una a la reconciliacién del mundo, a través del rechaza-
miento del pueblo que era beneficiario del pacto antiguo, es
decir, los judfos.

1. E. Trenchard, MTB, p4g. 121.

2. R. Earle, Romans, pag. 102.
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Esencialmente, 1a reconciliacién consiste en poner punto
final a la enemistad entre Dios y los hombres.?

Earle define katallage (reconciliacién) en sentido cris-
tiano, como un cambio en la relacién entre Dios y el hombre,
llevada a cabo mediante el sacrificio expiatorio de Cristo, a
través del cual la ira de Dios ha sido cambiada, su justicia
ha sido satisfecha y el hombre es reunido con Dios como el
Padre amante y reconciliado.*

La alienaci6n tiene su origen en el pecado humano, que
da lugar a una aversién justa de parte de Dios.’

Vine define la reconciliacién como un cambio en una de
las partes, inducida por la accién de la otra; en el N.T., denota
la reconciliacién de los hombres con Dios por su gracia y
amor en Cristo. La causa desencadenadora es la proclamacién
universal de la reconciliacién por medio del Evangelio por
el desechamiento (temporal) de Israel. Se ofrece a los genti-
les, mediante el Evangelio, una nueva relacién con Dios.®

La reconciliacién es un cambio operado en las relaciones
entre Dios y los hombres, basado en 1a satisfaccién que Cristo
present6 por su muerte en favor de ellos. Més que el estable-
cimiento de buenas relaciones en general, es la eliminacién
de un profundo desacuerdo.” Tal como las palabras se usan
en las Escrituras, es un cambio de estado de enemistad a uno
de reconciliacién y amistad.® Lutero habla por ello de un
«cambio feliz» entre Cristo y los creyentes.’

Los embajadores de Cristo han de dirigirse a los hombres
con el ruego «reconciliaos con Dios», pero este ruego presu-
pone una obra anterior de Dios: 1a propiciacién por medio de
la cruz.®

. DTNT, Reconciliacién, pag. 43.

. R. Earle, Romans, pag. 105.

. ZEB, Reconciliation, pdg. 44.

. Vine, DEPNT, Reconciliacién, pdg. 318.
. H. E. T., Diccionario Caribe, pag. 542.
. Wiley, T. S., pag. 258.

. DTNT, Reconciliacién, pig. 46.

0. E. Trenchard, EDB, pag. 122.
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Como sefiala Wickham," cada generacién es depositaria,
en cierto modo, de esta «fe una vez para siempre dada a los
santos» (VHA).

Reconciliar es dar término a un estado de enemistad y sus-
tituirlo por uno de paz y buena voluntad entre dos o m4s per-
sonas. El tiempo aoristo del verbo «reconcilié» indica una
obra efectuada una vez por todas, y sefiala claramente al sa-
crificio expiatorio del Calvario, y a su apropiacién por cada
uno de los creyentes.?

Sanday y Headlam sefialan que la reconciliacién significa
un cambio en la actitud del hombre hacia Dios o en la de Dios
hacia el hombre; estos autores objetan que sélo pueda signi-
ficar lo primero. Este doble cambio de actitudes se considera
més adelante, en el punto IV de este capftulo.

Otro autor, W. C. Robinson® sefiala que se trata de rela-
ciones entre seres humanos o entre Dios y el hombre. Por este
cambio se reemplaza un estado de enemistad y alejamiento
por uno de paz y armonfa.

Fausset' recuerda que «reconciliacién» significa «un
cambio de lugares», pasar de un lado a otro. Aplicado a los
pecadores que conffan en Cristo, el término implica un cam-
bio de estado judicial, desde el estado de extrafiamiento y
condenaci6n al de aceptacién y justificacién. Cuando Pablo
dice que «Dios nos reconcilié consigo mismo por Cristo»,
quiere decir que Dios nos ha restaurado a su favor de una vez
por todas.

Por su parte, Scofield dice que la reconciliacién se refiere
al efecto de 1a muerte de Cristo sobre el pecador, de manera
que la propiciaci6n se refiere al efecto producido en Dios, y
es el resultado de la muerte de Cristo sobre el pecador que
cree y que produce en €1, por el poder divino, un «cambio

11. Segunda Corintios, pég. 131.

12. Barret, citado por P. Wickham, Segunda Corintios, pég. 126.
13. En DT, p4g. 443.

14. En Lockyer, EDB, pag. 279.
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completo» hacia Dios. Dios es propiciado, el pecador re-
conciliado.”

Es interesante notar la definicién de Jotin Murray.'® «Asf
como el sacrificio tiene en cuenta la exigencia creada por
nuestra culpa y la propiciacion tiene en cuenta la exigencia
que emerge de la ira de Dios, asf 1a reconciliacién tiene que
ver con nuestra alienacién de Dios y la necesidad de que esa
alienacién sea cambiada.»

2. La base de la reconciliacion.

Primeramente, la reconciliacién es lo que Dios lleva a
cabo, ejercitando su gracia hacia el hombre pecador sobre la
base de 1a muerte de Cristo en sacrificio de propiciacién bajo
el juicio debido al pecado."

No conocemos todo cuanto acontecid en la cruz, pero sf
sabemos que Cristo ha lievado 1a maldicién del pecado; del
pecado tal como lo ha medido el Santo Juez.'®

En la base de 1a reconciliacién esté el hecho fundamental
de que Cristo «ofrend6 su vida de valor infinito por medio
de su muerte expiatoria en la cruz». Dios, sobre esta base,
ruega a los hombres que depongan su actitud de rebeldfa para
trabar relaciones de paz con ELY

Asf queda subrayada la iniciativa divina en esta obra de
reconciliacién; como dice el apdstol: «... y todo esto proviene
de Dios, quien nos reconcilié consigo mismo por Cristo, y
nos dio el ministerio de 1a reconciliacién; que Dios estaba en
Cristo reconciliando consigo mismo al mundo, no tomén-
doles en cuenta a los hombres sus pecados, y nos encargé a
nosotros la palabra de la reconciliacién» (2 Co. 5:18, 19).

La parte de Dios ha sido ya realizada, y ahora el mensaje
que proclaman los predicadores —que tienen «rango de em-

15. Biblia de Scofield.

16. En The Atonement, pig. 16.

17. Vine, DEPNT, Reconciliacién, pag. 318.
18. Walter Bevan.

19. E, Trenchard. Primera Corintios, pig. 122.
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bajadores»— subraya que la sumisi6n y la fe de parte del
rebelde puede procurarle la paz.”

Pablo declara que Dios hizo al Unico sin pecado, pecado
por nosotros. Es importante destacar que la Escritura no dice
que Dios hizo a Cristo pecador, sino pecado. Esto equivale
a decir que Dios hizo a su inocente Hijo encarnado el objeto
de su ira y de su juicio, por nuestra causa, con el resultado
de que, en Cristo sobre la cruz, el pecado del mundo ha sido
Jjuzgado y ha sido quitado.

Queda claro entonces que la reconciliacién es el resultado
de la expiacion. El perdén sigue a la satisfaccién. La restau-
racién se alcanza a través del sufrimiento vicario. La cruz,
por lo tanto, es una exhibicién no de que todo anda bien, sino
la prueba de que no todo est4 bien, y el lugar donde Dios en
gracia y misericordia, trata con el misterio del pecado de una
manera adecuada a la propia santidad y justicia.*

A causa de la depravacién, el sibdito no puede ofrecer na-
da que facilite la reconciliacién. Pero la muerte del Hijo de
Dios ha efectuado la propiciacién que satisface la justicia de
Dios en un representante de la raza rebelde.2

En todo esto la obra de la propiciacién, que hemos consi-
derado en el capftulo III, es fundamental, puesto que por ella
Dios ha provisto el medio que perdona el pecado y, al mismo
tiempo, vindica su carécter glorioso y su Ser esencial.

Como hemos visto, lo fundamental es la transferencia de
responsabilidad y de culpa desde los pecadores hacia Cristo
como sustituto. .

Un autor® sefiala que es El quien nos reconcilia, y que lo
hace con respecto a sf mismo. «La reconciliacién procede de
Dios y retorna a Dios. Asf todo comienza y termina en Dios.»

20. E, Trenchard, EDB, pag. 125.

21. Hughes, Second Corinthians, p4gs. 213-215.

22. Trenchard y Martinez, (Escogidos en Cristo, p4gs. 48-51) tratan el
concepto de la depravacién total del hombre.

23. Hughes, en Second Corinthians, pigs. 204 y 205.
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Y todo esto es llevado a cabo mediante Cristo, quien es el
tinico mediador entre Dios y los hombres (1 Ti. 2:5), con el
resultado de que es mediante El solamente como poder os
venir al Padre (Jn. 14:6) y solamente en su nombre donde hay
seguridad de salvacién (Hch. 4:12). Estos son elementos
esenciales de la reconciliacién.»

Vale 1a pena detenerse aquf un momento para analizar el
concepto de imputacion.

El vocablo griego logizomai significa, en el griego clésico,
«contar, calcular, computar, poner en una cuenta». El vocablo
es usado en papiros antiguos como un término de contabi-
lidad: se pone algo en la cuenta de uno.

Como vemos en otro capftulo de este libro, Abraham cre-
y6 a Dios, y su acto de fe fue colocado en su cuenta con valor
de justicia.

El crey6 a Dios, y ese acto de fe fue computado como un
valor, y fue colocado a su cuenta como justicia.?

Hay que tener en cuenta que esta fe no es considerada de
ninguna manera como un acto meritorio, pues el mérito de
la salvacién de los pecadores es siempre la obra de Cristo en
la cruz, y esto con cardcter excluyente de todo otro supuesto
mérito.

El vocablo se utiliza en varios lugares de las Escrituras
para sefialar, como en 2 Corintios 5:19 que, en la cruz, el pe-
cado del hombre fue cargado a la cuenta de Jesucristo. Esto
también es imputacién, el costo de poner algo en la cuenta
de uno; en este caso, en un sentido negativo, como es ¢l de
cargar al Sefior con el pecado del mundo.

Cuando la imputacién tiene un sentido positivo, como es
el caso de Abraham o de cada creyente, es més propio hablar
de atribucién que de imputacién. En el caso del pecador que
cree en Jesucristo, le es contada por justicia, es decir, le es
acreditada en su cuenta, como justicia, la justificacién, la

24. Wuest, Studies in the Vocabulary of the Greek New Testament,
imputed, reckoned, pig. 84.
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justicia de Dios, que es Cristo mismo. Es notable la tra-
duccién de 2 Corintios 5:19 que hacen Cantera-Iglesias: «...
que Dios estaba reconciliando al mundo consigo en Cristo,
no anotdndoles sus ofensas».

Para que existiera reconciliacién hubo pues necesidad de
una doble imputacién, una en sentido negativo y otra en
sentido positivo. En el primer caso, cuando el pecado del
mundo entero fue cargado sobre Cristo; en el segundo caso,
cuando la justicia de uno solo fue acreditada, o atribuida, a
todo aquel que cree en Jesucristo.

En la reconciliacién tratamos pues con €l acto supremo
de la gracia de Dios, por la cual, sobre la base de la propi-
ciacion, recibe, en Cristo, a los hombres que antes eran
incrédulos y rebeldes, estableciendo una relacién personal y
estrecha consigo mismo, siempre que se atengan a los tér-
minos de la proclamacién de la reconciliacién.®

H- Anilisis de los principales pasajes.

1. La reconciliacién en la ensefianza de Cristo.

El tema que venimos tratando ha sido materia de una de
las pardbolas del Sefior, 1a del hijo prédigo, en Lucas 15:11-
32, probablemente la m4s conocida y la que m4s detalles con-
tiene como figura de la misericordia de Dios. Todo parece
centrarse no tanto en el hijo, sino en el padre y en el regocijo
que siente cuando su hijo regresa.

La pardbola es precedida por otras dos, también muy
conocidas, la de 1a oveja perdida y la de 1a moneda perdida.
«Las dos primeras presentan el amor de Dios que busca; la
tltima, el amor que recibe» (Trench).”

Algunos autores” consideran que la pardbola es esencial-
mente apologética, pronunciada en contra de los criticos de

25. E. Trenchard, EDB, p4g. 180.
26. Citado por F. y B., Lucas, pig. 157.
27. Jeremias, citado por Guthrie, NTT, pig. 606.
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Cristo, pues €l hablaba del ilimitado amor de Dios hacia los
pecadores arrepentidos.

Aun cuando no intentaremos mirar todos los detalles, des-
taquemos que el prédigo es descrito para mostrarnos su peca-
do y su insensatez, y para suscitar un sentimiento de piedad
por su miseria.?

La carrera de este hijo menor es desplegada en cuatro
escenas sucesivas, en la primera de las cuales vemos su
voluntad egofsta (Lc. 15:12: «dame la parte de los bienes que
me corresponde»); en la segunda apreciamos su insensatez
(v. 13: «allf desperdici6é su hacienda, viviendo perdidamen-
te»); enla tercera vemos su miseria (v. 14, 15: «... y comenz6
a faltarle y fue y se arrimé a uno de los ciudadanos de aquella
tierra, el cual lo envié a su hacienda para que apacentase
cerdos»); en la cuarta vemos su arrepentimiento (v. 17, 18:
«y volviendo en sf dijo: jCuéntos jornaleros en la casa de mi
padre tienen abundancia de pan, y yo aquf perezco de ham-
bre! Me levantaré e iré a mi padre, y le diré; Padre, he pecado
contra ¢l cielo y contra ti»).

La clasificacién precedente pertenece a Bruce.” Hay otra
mds detallada aiin que pertenece a Thompson,* quien sefiala
siete pasos descendentes del prédigo: voluntad propia, egofs-
mo, separacién, sensualidad, destitucién espiritual, abati-
miento y hambre, y siete pasos ascendentes en el pecador re-
conciliado, segin Romanos 5:1-18: darse cuenta, resolucién,
arrepentimiento, retorno, reconciliacién, revestirse y
regocijo.

Lo que es destacable es que el prédigo est4 impaciente por
liberarse de la tutela paterna y quiere irse a un lugar donde
pueda seguir sus inclinaciones sin lfmite alguno. Ello porque
en esa condicién no piensa siquiera en la pena que va a causar
a su padre.™

28. Bruce, The parabolic Teaching of Christ, p4g. 281.
29. En ob. cit., pdg. 282.

30. En The Thompson Chain-Reference Bible, pig. 297.
31. Bonnet, Lucas, pig. 621.
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Este es un cuadro del hombre de siempre, deseando ser
independiente de Dios, en aquel «pecado de pecados, en el
cual se incluye a todos los pecados subsiguientes como en
su germen, porque €stos no son mds que el desarrollo de
aquél.» (Trench).®

La pardbola describe con caracteres nftidos, a través de
circunstancias externas negativas, su estado moral. Se com-
bina la carencia de bienes en la regién que ha elegido con
el agotamiento de su propio dinero. Aquf asistimos a la pri-
mera crisis que experimenta el muchacho; es un tipo del pe-
cador que se da cuenta que en el pecado no hay verdadera
satisfaccion. Pero todavfa probard otros recursos,® que lo
conducirdn a otra crisis.

Ante la gravedad de su situacién viene pronto la degra-
dacion; queda sometido a una persona que seguramente lo
recibe con renuencia, y que no encuentra para él ningin tra-
bajo mejor que el més aborrecible para un judfo, el de apa-
centar puercos, y €sto para un gentil.

Este joven representa bien la naturaleza humana, porque
sigue solamente las inclinaciones de su corazén.* En medio
de su desesperacion, llega al punto de retomo, cuando «vuel-
ve en sf». Algunos comentaristas destacan® que el sentido de
la expresi6n es claramente el de un arrepentimiento. Vuelve
en sf, como quien despierta de una pesadilla.’ Le queda un
solo recurso, pero es el més apropiado; ird de vuelta a la casa
de su padre.

Morris destaca que el muchacho habla de levantarse e ir
a su padre y no tanto a su ciudad o a la casa de su padre.”
Por primera vez en muchos dfas comienza a pensar. El pen-

32. Citado por Bonnet, ob. cit., p4g. 157.

33. Bliss, Lucas, pig. 406,

34. Ryle, Lucas, pig. 400.

35. M. Lam, citado por H. Marshall, Luke, pig. 609.
36. Beacon, Lucas, pdg. 565.

37. L. Morris, Luke, pig. 242.
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samiento engendra un propdsito, y sugiere un plan.* J._Je-
remfas destaca® que segin el original el muchacho dice:
«...iré de inmediato a mi padre».

Este cuadro del prédigo que se levanta del chiquero para
dirigirse a su padre es tfpico del Evangelio; el hombre se
levanta del pecado y se dirige hacia Cristo. Estas dos faces
forman en realidad un solo hecho, en toda verdadera con-
versién a Cristo.

El relato del Sefior parece insinuar que el padre no habfa
olvidado a su hijo, y que con frecuencia miraba al camino,
para ver si el hijo aparecfa un dfa volviendo a la casa.

El cuadro que sigue es el més conmovedor de la parébola;
la descripcién que el Sefior hace aquf es patética: «... y
cuando ain estaba lejos, 1o vio el padre, y fue movido a mi-
sericordia, y corri6, y se eché sobre su cuello, y le besé» (Lc.
15:20).

La vena de la compasién surgié instantdneamente, bo-
rrando cualquier otro sentimiento anterior. No hubo por parte
del padre ninguna palabra de reproche. El texto original in-
dica no sélo que lo besd, sino que lo hizo una y otra vez, o
que lo hizo carifiosamente.*® Apenas si qued6 lugar para la
confesi6én del hijo, porque el padre lo interrumpi6. La con-
fesién premeditada del hijo era una confesién de temor; su
confesién real fue una confesién de amor.*

El beso es visto por algunos autores** como el signo de
la reconciliacién, que borra para siempre todo el pasado y
otorga al hijo la certidumbre del amor inalterado del pa_ldre.
¢No es esto una figura preciosa de las palabras de Dios?:
«Con amor eterno te he amado» (Je. 31:3).

Pero mds todavfa, ningin tiempo debe perderse, porque

38. Bruce, ob. cit., pig. 285.

39. Citado por H. Marshall, ob. cit., pig. 609.

40. L. Morris, ob. cit., pig. 242. Cf. ATR, Luke, pédg. 210.

41. «El descubrimiento de la diferencia produjo la Reforma» (Godet,
citado por Bruce, ob. cit., pig. 286).

42. Bonnet y Schroeder, Lucas, pig. 622.
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el padre de inmediato introduce al hijo a su hogar, y ordena
vestirlo*® con ropas dignas (no un vestido, sino «¢el mejor»);
lo distingue colocdndole un anillo en su mano,* un sfmbolo
de autoridad, y pone calzado en sus pies. Esta era la marca
de los hombres libres, porque los esclavos iban descalzos.*

Estas instrucciones del padre significan el pleno res-
tablecimiento a una posicién filial y de privilegio.* Nada
mds, pero nada menos.

El hecho de vestir al muchacho, de darle el anillo y de
calzarle son un sfmbolo de la libertad y del honor de hijo,
«como fruto de una reeonciliacién perfecta».*’

Aquel joven confesaba que no era ya digno de ser tratado
como hijo, pero es considerado no como esclavo, sino como
un digno hijo de tal padre. El padre no espera para mostrar
su misericordia. No pone al muchacho bajo un perfodo de
prueba, sino que lo restablece de inmediato a sus privilegios
como hijo.*®

Aquf hay un anticipo de la ensefianza de Pablo, cuando
dice en Romanos 8:15 que los creyentes han recibido «el
Espfritu de adopcién», es decir, el Espfritu Santo, quien pro-
duce en ellos la conciencia de la filiacién y la actitud que
corresponde a los hijos.

Todo es grande aquf. El hijo recibe la adopcién, y asf la
reconciliacién queda plenamente manifestada por la actitud
del padre. «Este aspecto de la pardbola es de gran importancia
con respecto a su significado espiritual. Tiene por finalidad
sugerir la doctrina de que Dios trata a pecadores arrepentidos

como el padre trata a su hijo que ha vuelto.»*

43. ATHGL, A Translator Handbook on the Gospel of Luke, J. Reiling
and J. Sewllengrebel, pig. 551.

44. Wolff destaca que los anillos de oro eran para los hijos, en tanto
que los de hierro eran para los esclavos (EGNT, Luke, pig. 582).

45. ATR, Luke, pig. 221.

46. Bruce, ob. cit., pig. 287.

47. F. y B. Lucas, p4g. 158.

48. Sanday and Headlam, Romans, p4g. 56.

49. Bruce, ob. cit., pig. 287.
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Asf la Sagrada Escritura presenta la gloriosa recepcién
que el Padre Dios da a aquellos que vienen a Cristo en arre-
pentimiento y en fe. Ellos reconocen que el pecado les ha
degradado y que nada merecen. «Pero Dios es su Padre a
pesar de todo; los considera sus hijos, y de allf Su regocijo
ante su retorno.»

Es sobre todo en este punto que la ensefianza apost6lica
sobre la reconciliacién muestra sus m4s importantes puntos
de contacto con la pardbola del hijo prédigo.*

En Lucas 15 hay en verdad tres pardbolas, en las que se
destaca el hecho de que se trata de cosas o de seres perdidos.
Aquello que estaba perdido, e irremediablemente perdido,
ha sido encontrado. Lucas ha producido un cuadro grifico del
amor de Dios hacia los perdidos, «que justifica por siempre
la venida de Cristo al mundo para buscarlos y para salvar-
los».** «El Hijo del Hombre vino a buscar y a salvar lo que
se habfa perdido» (Lc. 19:10).

La aplicacion de la pardbola es universal, porque no que-
dan dudas de que el Nuevo Testamento y, particularmente,
el propio Sefior, consideran a la humanidad toda, aunque
perdida, como susceptible de ser buscada y salvada.

El hombre, visto como el objeto de 1a solicitud del Sal-
vador, estd perdido como la errante oveja estd perdida; como
la pieza de moneda que se ha perdido para su uso, y como
el hijo prédigo estd perdido, debido a la soberbia en que vive,
debido a su voluntad propia exaltada.

El hombre vive atolondrado como la oveja; vive en vano,
como la moneda perdida, y vive sin Dios en el mundo,
alienado de Dios, como el hijo perdido,* haciendo todo lo

50. Bruce, ob. cit., pag. 288.

51. J. Denney, en The Death of Christ, pdg. 251, comenta que esta
pardbola ilustra lo libre que es el perdén, pero no trata, como lo hace la
expiacién, con el costo del perdén.

52. Bruce destaca que ese es el sentido de «no perezca» en Jn. 3:16
(Ob. cit., pag. 293).

53. ATR, Luke, pig. 214.

54. Bruce, ob. cit., pag. 294.
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posible para esconderse de Dios. Sin embargo, pese a todo,
el hombre sigue siendo el objeto de la actividad redentora de
Cristo.

Ese cuadro del Padre, con su mirada aguzada por el amor
que no ha muerto en él, con su misericordia a flor de piel,
con su correr agitado por la impaciencia de su corazén, con
su besar al hijo repetidamente;* ese cuadro del padre qui-
tando cuanto antes los harapos del pasado, y vistiendo, cal-
zando y dando al muchacho su plena dignidad de hijo; el
cuadro final del padre no queriendo interrumpir la fiesta,
porque es su fiesta, la fiesta del padre, todo, todo es una figura
que Cristo ha querido dar acerca del caricter de Dios.

Dios ha decidido, en su soberanfa, respetar la voluntad del
hombre,* aquello que lo constituye en un ser responsable;
pero también estd decidido a hacer cualquier cosa para recu-
perar al hombre perdido.

No es extrafio que el incrédulo Rendn haya dicho que el
Evangelio segiin Lucas es el m4s hermoso libro del mundo.’
No es extrafio que esta pardbola haya sido tan utilizada por
Dios para atraer a sf mismo a los perdidos.

2. Andlisis de Romanos 5:8-10.

«Mas Dios muestra su amor para con nosotros, en que
siendo aun pecadores, Cristo murié por nosotros.

Pues mucho mi4s, estando ya justificados en su san-
gre, por €l seremos salvos de la ira.

Porque si siendo enemigos, fuimos reconciliados con
Dios por 1a muerte de su Hijo, mucho m4s estando recon-
ciliados, seremos salvos por su vida.»

E§te pasaje debe ser considerado detenidamente.
Ridderboss sefiala que 1a eliminacién de la enemistad por

55. Bruce, ob. cit., pdg. 581.
56. Bonnet, Lucas, pig. 620.
57. ZPE, Gospel, pig. 787.
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la reconciliacién significa lo mismo que ser librado de la ira
de Dios, ser absuelto de pecado y culpa.®

El contenido del versfculo 10 es paralelo al del que lo
precede.

La expresién «estando reconciliados» del v. 10, es parale-
la a 1a de «estando ya justificados» del versfculo anterior; la
frase «por la muerte de su Hijo» del v. 10 es paralela a «en
su sangre», del v. 9.

El cuadro que presenta este pasaje es aquel de los hombres
en rebeldfa contra Dios, su rey, y finalmente traidos a rela-
ciones pacfficas con E1.® El hombre se ha ido demasiado lejos
de su creador hasta llegar a ser un rebelde contra El, y por
tanto ha venido a ser un enemigo de Dios.®

Pablo utiliza el mismo vocablo en 1 Co. 7:11 para des-
cribir 1a reconciliacién que tiene lugar entre un esposo y una
esposa, después que han estado separados.

Una palabra de aclaracién se impone cuando se aplica la
expresién «enemigo de Dios» a todo hombre. Esta hostilidad
contra Dios estd siempre latente, pero no siempre es eviden-
ciada. De hecho, muchas acciones de los hombres no parecen
estar guiadas por esta hostilidad. Pero en la préctica, cuando
el hombre es llamado a elegir entre su propia voluntad y la
voluntad de Dios, siempre se inclina por la suya propia, y asf
la enemistad contra Dios que estaba latente pasa a quedar
evidenciada en los hechos. Es que el ser pecador consiste
también en sentirse cémodo en el pecado, y en no sentir nece-
sidad de Dios. Se puede decir sin vacilar que todo hombre
sin Cristo es un pecador porque ha fallado en alcanzar el
propésito que Dios tiene para cada uno como ser humano.®
No se trata solamente de una falta, sino del hecho de rehusar

58. El citado autor agrega que ello describe no sélo la relacién en que
se encuentra el hombre ante Dios, sino la de Dios frente al hombre (Ob.
cit., pag. 198).

59. Newman and Nida, HFTR, pég. 100.

60. R. Earle, Romans, pig. 101.

61. R. Earle, Romans, pdg. 101.
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hacer la voluntad de Dios. S6lo cuando se aprecia la seriedad
del pecado, pueden entenderse las consecuencias que ha
trafdo sobre toda la raza humana.

El resultado de la reconciliacion es que seremos salvos por
su vida, expresion que en algunos idiomas, también puede ser
expresada asf: «Nos salvard porque El vive»%

J. Denney destaca que el pasaje ensefia que si cuando es-
tdbamos bajo la condenacion divina, la obra de nuestra recon-
ciliacién con Dios fue lograda mediante la muerte de su Hijo,
mucho més har4 el amor que ha obrado tan increfblemente
por nosotros en nuestra necesidad extrema, y llevard nuestra
salvacién hasta su consumaci6n.®

Como lo destaca William R. Newell, «enemigos» es una
palabra mucho peor que «débil» o «pecadores», que el ap6s-
tol ha utilizado antes en este contexto, puesto que «enemi-
gos» implica el desvarfo personal y la animosidad contra
Dios. Pero el mensaje de la reconciliacién anuncia que
«jmientras estdbamos pecando, Cristo muri6 por nosotros!»
«Asf se comprob6 que Dios de hecho amé a sus enemigos.»*

El pasaje de Romanos contiene en 5:8, otra declaracién
extraordinaria:

«Mas Dios muestra su amor para con nosotros, en que
siendo aun pecadores, Cristo muri6é por nosotros.»

Lo extraordinario es que nos «encomend6» su tierno amor
«porque nos am6 como fracasados ocupados en el pecado,
incapaces e indeseosos de pagarle y obedecerle. Esta es gracia
absoluta».%

El verbo «muestra», referido al amor de Dios, aparece en
el tiempo presente, con lo cual se subraya que el amor de Dios
por nosotros no se limita al pasado sino que tiene también

su importancia para el presente.® Este es uno de los mensajes

62. Newman and Nida. ob. cit., pig. 101.
63. EGNT, Romans, pig. 626.

64. Pop, Reconciliacién, pig. 306.

65. Newell, Romanos, pig. 132.

66. Newman and Nida, ob. cit., p4g. 98.
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mds consoladores de la Sagrada Escritura. El amor de Dios
no tiene origen en nada que haya en nosotros. El amor en Dios
constituye el ejercicio de la voluntad divina en una e!ecc16n
deliberada, hecha sin otra causa que aquella que proviene de
la naturaleza del mismo Dios.”

3. Andlisis de 2 Corintios 5:18-21.

«Y todo esto proviene de Dios, quien nos reconcilié
consigo mismo por Cristo y nos dio el ministerio de la
reconciliacién. Que Dios estaba en Cristo reconciliando
consigo al mundo, no tom4ndoles en cuenta a los hom-
bres sus pecados, y nos encargé a nosotros la palabra de
1a reconciliacién. ...al que no conocié pecado, por noso-
tros 1o hizo pecado, para que nosotros fuésemos hechos
justicia de Dios en él.»

En primer lugar cabe mencionar una vieja cuestién acerca
de la frase «... Dios estaba en Cristo reconciliando consigo
al mundo.» Lo que se discute es si el verbo «estaba» esté vin-
culado con 1a expresién «en Cristo» 0 si, en cambio, «estabq»
debe ser vinculado con lo que sigue, es decir, con «reconci-
liando al mundo».

Si se adopta el primero de los puntos de vista, «se subraya
1a solidaridad del Padre y del Hijo en la obra expiatoria: que
el Padre se hallaba en el Hijo a efectos de 1a reconciliacién».
En cambio, si el verbo se vincula con «reconciliando», se en-
fatiza el momento histérico en que la obra fue llevada a cabo
por ambas personas de la Santa Trinidad. .

Como lo sefiala Wickham, pueden aceptarse ambos senti-
dos, pues no son excluyentes. Lo fundamental es destacar
aquello que los dos puntos de vista tienen en comin: «el he-
cho de que la reconciliacién procede sola y exclusivamente
de Dios».%

67. Vine, DEPNT, Amor, pdg. 87. o )
68. P. Wickham, Segunda Corintios, pig. 127. Véase la opinién de Vine
en DEPNT, Reconciliacién, pag. 319.
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A los fines de nuestro estudio, el pasaje de 2 Corintios
5:18-21 merece una consideracién detenida, principalmente
cuando se afirma que Dios ha obrado «no toméndoles en
cuenta a los hombres sus pecados».

Como bien lo subraya Wickham® estas palabras no sig-
nifican que Dios pasé por alto los pecados como si no exis-
tieran sino que indican que Dios «pudo reconciliar a los hom-
bres consigo imputando sus pecados no a ellos, sino a Cristo;
0 sea, justificindoles el pecado en la persona del sustituto».
«Hubo una transferencia de responsabilidad, tanto de culpa-
bilidad como de pena.» Dios cargé en El el pecado de todos
nosotros (Is. 53:6).

Hughes destaca que la reconciliaci6n significa «que Dios
ya no imputa més al pecador sus ofensas, es decir, ya no
cuenta mds sus pecados contra ¢l (el pecador)».”™ Sefiala que
Dios efectia la reconciliacién no pasando por alto las ofensas
de los hombres, porque su misericordia no puede ser vindi-
cada mediante la injusticia, sino no imput4ndoles sus pecados
a ellos pero imputdndoselos a Cristo como sustituto de los
pecadores.”

Cuando Pablo habla de reconciliacién, él tiene siempre
presente el hecho del pecado, que es el que da origen a la
enemistad con Dios, es decir, 1o que da origen a que seamos
declarados enemigos de Dios. Y en esos casos es cuando
Pablo indica claramente que el remedio es la cruz.

La idea bésica de la reconciliacién es aquella de hacer la
paz después de un conflicto, o 1a de salvar la enemistad. El
medio para salvar el abismo que separa al hombre de Dios
ha consistido en «tratar con la rafz que es la causa de la
hostilidad».™

La obra de Cristo ha borrado para siempre 1a enemistad,

69. Segunda Corintios, pig. 134.
70. Hughes, ob.cit., pig. 89.

71. Hughes, ob. cit., pag. 209.
72. L. Morris, TCNT, p4g. 250.
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y el modo de hacerlo consisti6 en tratar con el pecado. En
la cruz Dios ha juzgado al pecado. Cristo ha satisfecho las
demandas de un Dios santo con relacién al pecado.

Otro aspecto que surge de este pasaje es la reiteracién, en
los vv. 18 y 19, en que Dios «nos reconcilié consigo mismo
por Cristo» y que «Dios estaba en Cristo reconciliando al
mundo consigo mismo.» Ambas declaraciones nos dicen que
Dios tom¢ la iniciativa para reconciliarnos. Ademd4s se sub-
raya que lo hizo «por Cristo», es decir, mediante su obra de
la cruz. En ello se enfatiza que no nos salva a distancia, sino
que Dios estaba realmente presente en Cristo cuando El llev6
a cabo su obra redentora.”

Vale la pena, ademds, citar 1a opinién de Denney en cuan-
to destaca que el tiempo verbal (aoristo) para la expresién
«reconcilié» indica que Dios, ciertamente hizo algo en Cristo:
«La obra de reconciliacién, en el sentido del Nuevo Testa-
mento, es una obra que est4 terminada, y la cual debemos
concebir como terminada, antes de que el Evangelio sea
predicado... La reconciliacién no es algo que est4 siendo he-
cho; es algo que ha sido hecho... es en virtud de algo ya
consumado en la cruz que Cristo estd capacitado para lla-
marmos a nosotros, y para conseguir una respuesta en la cual
recibimos la reconciliaciéon.™

La afirmacion de que la obra de Cristo estd terminada es
rotunda, pero debe ser acompafiada por la no menos enfética
declaracién de que se requiere de los pecadores que se arre-
pientan y crean, y sean asf reconciliados, pero siempre debe-
mos destacar que, por el lado de Dios, la obra de reconci-
liacién ya ha sido hecha.”

En 2 Corintios 5:20, dice: «Asf que somos embajadores
en nombre de Cristo, como si Dios exhortase por medio de
nosotros; os rogamos en nombre de Cristo: Reconciliaos con
Dios.»

73. 1. Stott, TCOC, pégs. 85 y 86.
74. J. Denney, TDOC, pég. 104 y 105.
75. J. Stott, TCOC, pég. 201.
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El pronombre «o0s» no figura en el original;” Pablo no
tenfa que exhortar a los corintios creyentes a que se recon-
ciliaran con Dios por cuanto esto ya lo habfan hecho. Su
propésito era mostrarles m4s bien la naturaleza de su misién.
Con esta importante salvedad, el texto leerfa asf: «... como
si Dios rogara por medio de nosotros, rogamos en nombre
de Cristo: jReconciliaos con Dios!», y en este caso queda
subrayado el caricter universal de la invitacién, del ruego de
Dios.

Es importante insistir aquf que el sacrificio no convierte
a un Dios injustamente vengativo en el Dios de gracia, sino
que la Biblia recuerda que porque El es el Dios de gracia,
provee el sacrificio.” Esto fue posible debido a la bendita
sustitucién de uno en lugar de muchos. Dios rechazé a su
propio Hijo y nos acepté como sus hijos. Este rechazo de su
propio Hijo es el precio que debfa pagarse para aceptarnos
como sus hijos.™

Es asimismo importante destacar otra vez que Dios el Pa-
dre, al tratar a Cristo como pecado, no por eso ha ejercido
una compulsién sobre el Amado Hijo; ambas Personas de 1a
bendita Trinidad eran de una opinién y propésito en esta
divina redencién™ y esto coincide con el testimonio profético,
por lo que leemos en Isafas 53:4, 5: «Ciertamente llevoé él
nuestras enfermedades, y sufri6 nuestros dolores; y nosotros
le tuvimos por azotado, por herido de Dios y abatido. Mas
él, herido fue por nuestras rebeliones, molido por nuestros
pecados; el castigo de nuestra paz fue sobre €1, y por su llaga
fuimos nosotros curados.»

Como ha dicho muy bien Calvino en su «respuesta al Car-
denal Sadolet: «El dnico lugar de seguridad se encuentra en

76. E. Trenchard, pég. 125. Véase también Wickham, Segunda
Corintios, pag. 132 y 133 y Hughes, ob. cit., pag. 196.

71. POP, Reconciliacién, pag. 305.

78. POP, ob. cit., pdg. 307.

79. Hughes, ob. cit., pag. 91
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la misericordia de Dios, como aparece manifestada en Cris-
to...; como todos los seres humanos son, a la vista de Dios,
pecadores perdidos, sostenemos que Cristo es su sola justi-
ficacién puesto que mediante su obediencia, El ha barrido
nuestras transgresiones; mediante su sacrificio ha pacificado
la ira divina; mediante su sangre ha limpiado nuestras man-
chas; mediante su cruz llevé nuestra maldicién y mediante
su muerte hizo satisfaccién por nosotros. Mantenemos que
por este camino el hombre es reconciliado en Cristo con Dios
el Padre, mediante ningiin mérito de su parte, mediante nin-
gun valor de sus obras, sino s6lo mediante la misericordia
libre y gratuita.» )

Por su parte ha dicho Bengel: «El solo, quien no conocié
el pecado, no tenfa necesidad de reconciliaci6n, mientras que
nosotros, que no conocfamos la justicia, estdbamos destina-
dos a la condenaci6n, a menos que se encontrara un medio
de reconciliacién.»*

Con grandes palabras Pablo expresa su pensamiento sobre
el gran misterio del evangelio de la reconciliacién: «(Dios)
lo hizo pecado» (2 Co. 5:21). No existe misterio m4s profun-
do en toda la Escritura.®!

No hay duda pues que la reconciliacién es efectuada no
por la superacién de nuestra enemistad sino por la falta de
imputacién de nuestras transgresiones® y su imputacién a
Cristo como sustituto nuestro.

Que Dios haya reconciliado al mundo consigo mismo
significa que €] ha eliminado todo aquello de su parte que
pudiera impedir la paz con el hombre.®

Los siervos de Dios reciben como encomendacién divina
el ser embajadores de Cristo.

El término «embajadores» es presbeuo, que se aplicaba
a los que hablaban en nombre del Emperador. El vocablo

80. Hughes, ob. cit., pag. 213, (traduccién no literal).
81. Hughes, ob. cit., pag. 211.

82. Wiley, pdg. 252.

83. J. Denney, Second Corinthians, pég. 214.
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claramente se refiere en las Escrituras al servicio imperial de
Cristo, en el cual los santos est4n ocupados.®

La reconciliacién del Nuevo Testamento es vertical entre
el hombre pecador y el Dios de justicia que «hizo pecado a
Cristo» para que el hombre pudiera ser reconciliado. Si falta
el ministerio espiritual de la reconciliacién (2 Co. 5:20),
cualquier ministerio social tiene poco valor. El ministerio de
la evangelizacion tiene prioridad entre todos los ministerios
al mundo.®

Cuando Pablo dice «Al que no conocié pecado lo hizo
pecado», €l quiere decir que en Cristo sobre la cruz, por dis-
posicién divina, los extremos opuestos se han tocado y vinie-
ron a ser uno la justicia encamada y el pecado del mundo.®

Uno puede reconocer la aparente contradiccién de este
tex1o, que es el secreto de la expiaci6n; uno siente que la obra
de reconciliacién necesariamente ha envuelto una identifi-
cacion entre el Ser impecable y el pecado. Y llega a conocer
que la salvacién que necesita debe ser una en la cual la mise-
ricordia de Dios viene a través del juicio divino y no a pesar
de €l

Buechsel dice del verbo katallasein, que aparece en el pa-
saje de 2 Corintios 5:18-20: «Mediante 1a reconciliacién
nuestro pecaminoso autocentrismo es superado y la comu-
nién con Dios es creada, en la cual aquel autocentrismo es
reemplazado por el vivir para Cristo.»*

4. Andlisis de Efesios 2:14-18. El acceso a Dios.
En este pasaje leemos:

«Porque €l es nuestra paz, que. de ambos pueblos hizo
uno, derribando la pared intermedia de separacion, abo-
liendo en su camne las enemistades, la ley de los manda-
mientos expresados en ordenanzas, para crear en sf mis-

84. Wuest, Bypaths, pg. 30.

85. Diccionario Caribe, Ministerio, pig. 425.

86. J. Denney, Second Corinthians, pag. 159.

87. TDNT, 1:258, citado por Earle, en Romans, pig. 130.
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mo de los dos un solo y nuevo hombre, haciendo la paz,
y mediante la cruz reconciliar con Dios a ambos en un
solo cuerpo, matando en ella las enemistades. Y vino y
anuncié las buenas nuevas de paz a vosotros que esta-
bais lejos, y a los que estaban cerca; porque por medio
de él 1os unos y los otros tenemos entrada por un mismo
Espfritu al Padre.»

Lo primero que se destaca es que Cristo mismo es nuestra
paz, y nos ha trafdo paz. Ademds, el escritor inspirado ensefia
que la reconciliacién implica la abolicién de la enemistad
entre judfos y gentiles. Esta paz aquf consiste en unir aquello
que estaba separado, esto es, que por un acto de Dios judfos
y gentiles, que antes estaban enemistados, ahora aparecen
unidos a la vista de Dios.

Ha sido derribada «la pared intermedia de separacién»;
esta pared era la Ley Mosaica. Aunque también es posible
que el autor haya tenido en mente la pared que habfa en el
templo, que separaba la corte de los gentiles de ioC lugares
a que s6lo tenfan acceso los judfos,® no hay duda de que la
principal pared era la constituida por la Ley.¥ Sobre esta
barrera del templo estaba escrita una terrible advertencia de
castigar con la muerte al extranjero que la atravesara.®

La barrera ha sido abolida, derribada, de modo que la sal-
vacién y la paz con Dios alcanzan ahora también a los gen-
tiles, a todas las naciones no judfas.

Se habla en el v. 15 de «las enemistades», que han sido
derribadas. La enemistad ha sido quebrada. La Ley fue aboli-
da; este vocablo «aboliendo» del v. 15 es katargeo, que sig-
nifica hacer inoperativo; es decir, que Nuestro Sefior abolié
la Ley mediante su muerte sobre la cruz.

Una idea nueva aparece y es que, conforme a los vv. 15b

88. Bratcher and Nida, THLH, p4g. 55.

89. Hendriksen, Efesios, pig. 146.

90. Wuest, Ephesians, pig. 75. Ver también Hendriksen, Efesios, pdg.
147.
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y 164, la reconciliaci6n tiene dos faces: a) «crear en sf mismo
de los dos un solo y nuevo hombre», y b) «reconciliar con
Dios a ambos en un solo cuerpo».

Lo que Pablo describe es no sé6lo la reconciliacién entre
judfos y gentiles, sino también 1a reconciliacién entre ambos,
considerados ahora como un cuerpo, y Dios.”! Esta iltima
reconciliacion es la que recibe mayor énfasis en el pasaje de
Pablo.

Hay que destacar que este «nuevo hombre» no se forma
transformando a los gentiles en judfos, ¢ viceversa; ambos
son recreados en un nuevo pueblo, que no es ni judfo ni gentil,
sino cristiano.” «Asf como la piedra principal del 4ngulo
mantenfa juntas a dos paredes, asf Cristo junta a los cristianos
en un cuerpo dedicado a Dios, aquellos que antes eran judios
o gentiles.»”

Los efesios destinatarios de la carta estaban antes alejados
de las promesas, pero ahora, quienes estaban lejos han sido
«hechos cercanos» por 1a sangre de Cristo.

«La nueva creaci6n y la nueva uni6n tienen un funda-
mento y principio en Cristo.»* El vocablo nuevo hombre (v.
15) es kainon, que equivale a no nuevo en el tiempo sola-
mente, sino nuevo en calidad. Por su parte, 1a palabra hombre
allf (anthropos) no se refiere al individuo masculino sino que
es un término genérico, porque se refiere a la Iglesia, el cuer-
po mfstico de Cristo, concebida como una nueva creacion.

Es entonces que el concepto «reconciliacién» es introdu-
cido en el v. 16, para hacer referencia a 1a nueva unidad,
cumpliendo asf el propésito de Dios de unir lo que por largo
tiempo habfan sido partes antag6nicas, como eran cierta-
mente judfos y gentiles, en un grande y dnico cuerpo, la
Iglesia, el Wnico que Dios reconoce, que ahora est4 en relacién

con Dios, mediante la cruz.

91. Hendriksen, Efesios, pégs. 148 y 149.

92. Bratcher and Nida, ob. cit., pag. 57.

93. Thayer, citado por Earle, WMNT, Ephesians, pdg. 279.
94. Wuest, Ephesians, pig. 76.
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El v. 18 trae otra gran revelacién, y es que por este medio
«los unos y los otros» tenemos entrada por un mismo Espfritu
al Padre. Este es el resultado del Calvario.

Hendriksen ha destacado que la leccién es vélida para
todos los tiempos. La razén por la cual existen tantas riva-
lidades entre familias, entre grupos y naciones, reside en que
las partes que estdn en conflicto «no se han encontrado el uno
con el otro al pie del Calvario». Ciertamente, cuando se con-
templa el alto costo que ha implicado la reconciliacién, y
cuando se aprende que también por otros Cristo muri6, la
consecuente actitud no puede ser otra que la de ser pacifi-
cadores, para que cada uno viva en la paz de Dios.

El ap6stol destaca en el v. 18 que «por medio de €1 ambos
tenemos nuestro acceso en un Espiritu al Padre».

El término acceso es uno de los més preciosos del N. T.
Podrfa ser definido como «la libertad para acercarse al Padre
enla confianza que nosotros, judfos y gentiles, hemos hallado
favor para con El».%

Este concepto incluye aquel estado del alma que, en forma
resuelta y confiada, se acerca al Padre reconociendo su in-
dignidad para acercarse por sf mismo, pero al mismo tiempo
en la plena conciencia de la obra aproximadora que Cristo
ha cumplido en favor de todo el que cree. Asf concebido, el
acceso es «la condicién del alma que reposa en el Sefior,
rindiéndose totalmente a El, confiando que El llenard toda
necesidad en contestacién a la oracién».* Naturalmente, el
acceso al Padre incluye el important{simo hecho de acercarse
a El para la adoracion.

El vocablo entrada o acceso es prosago, que significa
«abrir un camino de acceso». Era utilizado para indicar la
entrevista con un soberano. Notemos que es por medio del
Espfritu Santo que los santos del N. T. tienen entrada a la
presencia de Dios el Padre.

95. Hendriksen, Efesios, pag. 150.
96. Hendriksen, Efesios, pag. 151.
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Aquf aparece la Trinidad.” Dios el Hijo provee el camino
de entrada a la presencia de Dios el Padre a través de la sangre
de la cruz. Dios el Espfritu Santo conduce al santo y lo pre-
senta, y Dios el Padre es Aquel delante de cuya presencia el
creyente es trafdo. S6lo una reverente adoracién debe ser
nuestra reaccion ante la magnitud de la obra reconciliadora
de Dios, por la cual nuestras almas son asf trafdas ante la
majestad y santidad de la presencia divina.

III- Distincién entre justificacién y reconciliacién.

Es necesario distinguir estos dos conceptos bifblicos.
Ridderboss®™ destaca que en lugar de hacer delimitaciones
agudas, es necesario distinguir que se trata de dos conceptos
que proceden de dos esferas distintas de pensamiento. Mien-
tras que justificar es un concepto forense —religioso, la re-
conciliacién tiene un significado més general, menos espe-
cffico teolégicamente. Proviene del ambiente social; habla
del restablecimiento de la buena relacién entre dos hombres.
Dios es el autor y el iniciador de la reconciliacién. La recon-
ciliacién es la obra redentora de Dios en Cristo, dirigida al
mundo, para hacer desaparecer la enemistad, para establecer
la paz.”

«Se podrfa decir tal vez que la reconciliacién, como paz
con Dios, es la consecuencia de 1a justificacién»'® (Ro. 5:1).

Por su parte, Wickham sefiala que hay una relacién estre-
cha en el Nuevo Testamento entre la justificaci6én y la recon-
ciliacién. El punto de contacto consiste en que tanto la re-
conciliacién como la justificacién «son el resultado de una

97. Wuest, Ephesians, pig. 78.

98. H. Ridderboss, El Pensamiento de Pablo, p4g. 195.

99. Dado que la liberacién de la condenaci6n envuelve también el hecho
de ser liberado de la esclavitud mediante el pago de un precio, la
reconciliacién tiene también una conexién con la redencién. (ZEB, Rec.,
pég. 45).

100. H. Ridderboss, P. Pablo, pdg. 195.
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obra previa de satisfaccién frente a las exigencias de la santa
Ley (de Dios) contra el pecado». En 1a base de ellas, asf como
en los conceptos de redencién y salvacién, «subyacen los
conceptos de 1a propiciacion, que se dirige hacia el Trono de
Dios, y la expiacién, que no s6lo borra sino que quita de en
medio la fea mancha del pecado, por la muerte de Cristo.'”

Dicho autor cita de la Epfstola a Diogneto, de autor an6-
nimo:

«jOh, qué transaccién m4s bienaventurada, qué beneficios
mds increfbles! ;Que asf la iniquidad de los muchos fuese
escondida en Uno justo, y la justicia del Uno justificara a
muchos inicuos!»

La ensefianza biblica sobre el tema muestra una estrecha
conexion con aquella vinculada con la justificacién y con la
muerte expiatoria de Cristo. «Lo que efectia 1a reconciliacién
es el sacrificio de Cristo, por medio del cual el pecador es
liberado de la culpa y de la condenacién del pecado, y recibe
la justificacién de Cristo que le es imputada.»'*

«La justificacién es nuestro estado legal delante de nues-
tro juez en la corte; la reconciliaci6n indica nuestra relacién
personal con nuestro Padre en el hogar. Ciertamente, lo se-
gundo es consecuencia de lo primero. Es s6lo cuando hemos
sido justificados mediante la fe que tenemos paz para con
Dios, que es la reconciliacién.»'®

IV- Alcance de la reconciliacién.

1. ;Ha sido Dios reconciliado?

A estas alturas de nuestro estudio cabe plantear la cuestién
que aparece reiteradamente en la literatura sobre el tema, de
si la reconciliaci6n significa solamente un cambio de actitud

101.Wickham, ob, cit., pdg. 138.
102. El tema de la justificacién por la fe se trata en el capitulo VI de
este libro.

103. J. Stott, TCOC, pég. 193.
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por parte del hombre hacia Dios, o si también significa un
cambio de actitud de Dios hacia el hombre.

Varios autores, entre ellos Stagg y Barclay, sefialan que
s6lo representa lo primero. Stagg indica que la doctrina de
la reconciliacién puede ser denominada mds simplemente por
«justificacién».'® Agrega que Dios no es aplacado; es El
quien toma la iniciativa para destruir la separacién del
hombre.

A su vez, Barclay dice que no era Dios quien necesitaba
ser apaciguado; era el hombre quien necesitaba ser movido
ala entrega, a la penitencia y al amor.'* Agrega que el efecto
de 1a cruz recae sobre el hombre y no sobre Dios. «Era el
hombre quien necesitaba ser reconciliado con Dios y no al
revés.» Sefiala asimismo que la rebeldfa fue convertida en
rendicién; la enemistad, en amor, por el amor sacrificial de
Jesucristo en la cruz. La cruz fue el precio para operar este
cambio en los corazones de los hombres.

En cierta medida, la opini6n de varios autores est4 influida
por el hecho de que nunca se dice en la Escritura que Dios
haya sido reconciliado.

Por nuestra parte, hemos considerado la refutacién a este
punto de vista al tratar la Propiciacién, en el capftulo III de
este libro. Como hemos visto allf, algo debfa haber sido
hecho, y algo ha sido hecho por parte de Dios, para que fuera
posible para Dios santo conceder el perd6n y recibir a quienes
no lo merecen, de manera que quedaran a salvo los reclamos
de la santidad y de la justicia divina.

Ademis, cabe afiadir, como lo hace L. Morris, que siem-
pre hay que tratar con cautela los argumentos que se basan
en el silencio de la Escritura.'®

Morris ha destacado que existe, desde el punto de vista

104. F. Stagg, TS, pdg. 109.

105. Palabras griegas, pag. 127.

106. Leon Morris, TAPC, pig. 247 y TCNT, pég. 250. Por su parte,
J. Stott presenta una advertencia similar en TCOC, pég. 197.
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escritural, una hostilidad definida de parte de Dios hacia todo
lo que es malvado. Asf, hay una ensefianza firme y constante
en cuanto a que Dios es un ser activo en su oposicién a toda
maldad.'” Por un lado, muchos insisten'® en que la recon-
ciliacién tiene lugar cuando el hombre reconoce su pecami-
nosidad y la grandeza del amor de Dios. Por otro 1ado, est4n
aquellos que insisten sobre el cardcter objetivo de la expia-
cién, y subrayan las demandas de la santidad de Dios y de
su justicia, y por tanto, rechazan disminuir la importancia de
que la ira de Dios deba ser aplacada para que exista recon-
ciliacién.

La pared o barrera entre Dios y nosotros estaba constituida
tanto por nuestra rebelién contra El como por su ira contra
nosotros, dada nuestra rebelién.'®

En este tema es fundamental también 1a opini6n de Lloyd-
Jones. El argumenta que una reconciliacién subjetiva no tiene
fundamento bfblico, en cuanto pondria el acento sobre noso-
tros y no sobre Dios. Agrega que Pablo dice que Dios nos
ha reconciliado consigo mismo mediante el hecho de no ha-
bernos imputado nuestros pecados. «Este es el primer paso.
El siguiente es que El ha imputado nuestros pecados al Sefior
Jesucristo. Al que no conocié pecado lo hizo pecado... (,Qué
hizo, entonces? Dios entonces nos imput6 a nosotros la jus-
ticia de Cristo, para que nosotros fuésemos hechos justicia
de Dios en €1 (2 Co. 5:21). De modo que hay no sélo una
obra sobre el hombre sino que en la cruz se ha realizado una
obra que ha tenido en cuenta el asunto desde el lado de Dios.
La reaccién del hombre es una consecuencia de 1a accién de
Dios.»

Es s6lo después de ver 1o que Dios ha hecho, cuando el
hombre capta esa obra, que manifiesta un cambio de su acti-

107. L. Morris, TAPC, p4g. 196. Citado por J. Siott, en TCOC, pig.
198.

108. En TAPC, pég. 244 y siguientes.
109. 1. Stott, TCOC, pégs. 197 y 198.
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tud hacia Dios. Esto tiene lugar cuando el hombre viene al
conocimiento de lo que Dios ha hecho por nosotros. Este es
el mensaje de la reconciliacién.*®

Lioyd-Jones cita adem4s a Romanos 5:10:

«Porque si siendo enemigos, fuimos reconciliados con
Dios por la muerte de su Hijo, mucho m4s, estando recon-
ciliados, seremos salvos por su vida.»

Lo hace para subrayar que este texto debe leerse asf: «sere-
mos salvos en su vida»,'! con lo cual se significa «el estado
o condicién en el cual algo es hecho, o el estado o condicién
de algo que existe o sufre».

La refutacién a aquellos puntos de vista (que piensan en
la necesidad de que la reconciliacién abarque s6lo al hombre)
aparece, como hemos visto, en autores como Morris y Lloyd-
Jones. También aparece en James Denney. El primero sefiala
que la reconciliacién tiene que ver con Dios asf como con
el hombre, y como dice Denney, «su voluntad para bende-
cimos es cumplida, como no habfa sido cumplida antes».!?
Citando a Forsyth destaca que «los sentimientos de Dios ha-
cia nosotros nunca necesitaron ser cambiados. Pero el trata-
miento de nosotros por parte de Dios, es decir, la relacién
concreta de Dios hacia nosotros, sf tenfa que cambiar». Esta
distincién, sefiala Morris, es fundamental. E1 amor de Dios
nunca cambié. Pero la expiacién obrada mediante Cristo
significa que los hombres no son ya mds tratados como
enemigos (como ellos merecfan) sino como amigos. Dios se
ha reconciliado consigo mismo. Dios mira ahora al hombre
no ya como el objeto de su ira santa y justa, sino como el
objeto de su amor y de su bendicién.

James Denney, por su parte, ha destacado que es claro que
la reconciliacién que Pablo presenta no conlleva la idea de

110. Lloyd-Jones, Romans 5, pags. 145-147.

111. Lloyd-Jones, Romans 5, p4gs. 145-147. La BAA habilita también
para entenderlo asi.

112. L. Morris, TAPC, péag. 246.
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que fue ganada frente a la oposicién de Dios. M4s bien, viene
desde El y es enteramente debida a su deseo de bendecir-
nos.'* Denney sefiala que katallage no es un cambio de ac-
titud nuestra hacia Dios sino de El hacia nosotros. La reci-
bimos mediante nuestra fe en Cristo."* Y en esto siempre es
necesario tener presente que el hombre no agrega nada a la
obra de Cristo.

Como ha dicho W. Temple «todo es de Dios; la tinica cosa
de m{ mismo con la cual yo contribuyo a mi redencién es el
pecado del cual necesito ser redimido».!'s

Es importante citar la opinién de Trenchard"'s; «Potencial-
mente, Dios estd reconciliado con el hombre por medio de
la propia obra de su gracia... Al contrario, es Dios quien man-
da a sus embajadores, y éstos ofrecen el perdén y la paz a
los rebeldes por medio del ruego: reconciliaos con Dios.»
Trenchard destaca asimismo que hay dos facetas en la re-
conciliacién, por cuanto «no habrfa resonado mensaje alguno
de paz si Dios no hubiera provisto 1a obra de propiciacién».
Una vez que esto es entendido, cabe subrayar, como lo hace
la predicacion, el enfoque de que la reconciliacién destaca la
sumisién del rebelde. La muerte de Cristo terminé con la
muerte por haber quitado de en medio el pecado, 7 y esto
como un acto que se origina en Dios. «Dios nos ha recon-
ciliado por medio de la muerte aproximadora de su Hijo.»"®
«Desde el comienzo hasta el final esto ha sido 1a obra de
Dios.»'*?

Del hecho de que la iniciativa es de Dios «no se sigue que
el hombre tenga en ella una actitud meramente pasiva...; la
accion divina no ejerce su eficacia sino para los que est4n

113. L. Morris, TAPC, pag. 245 y 246.

114. L. Morris, TAPC, pag. 126.

115. J. Stott, TCOC, pag. 197.

116. Trenchard, ob. cit., pag. 126.

117. E. Trenchard, pag. 150.

118. E. B. Garriga, Reconciliacién, pag. 128.
119. 1. Stott, TCOC, pig. 197.
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dispuestos a aceptarla por la fe»; de ahf el grito apremiante
de Pablo: «... dejaos reconciliar con Dios.»?

Es interesante destacar aquf la opinién de Vine'?: «La
expiacion es 1a ofrenda misma de Cristo bajo el juicio divino
sobre el pecado. No recibimos 1a expiacién. Lo que sf reci-
bimos es el resultado de la expiacién, esto es, la «recon-
ciliacién». Coincidimos con esta reflexién que, como vimos,
ha sido presentada también por otros autores.

El misterio de nuestra reconciliacién empalma asf con el
de la cruz y con el gran amor con que hemos sido amados. 2
Este es un pensamiento altamente consolador, porque otra
vez se nos recuerda que nuestras almas han sido compradas
a gran precio.

Nada puede mostrarse mds inequfvocamente fundado,
sefiala Denney, que el hecho de que la reconciliacién no es
el cambio en nuestra disposicién ante Dios sino un cambio
en la actitud de Dios hacia nosotros. En el pasaje de Romanos
5, Pablo estd demostrando el amor de Dios, y s6lo puede
hacerlo sefialando a lo que Dios ha hecho y no a lo que noso-
tros hemos hecho.” Los que niegan la propiciacién dicen:
«Dios es amor, y por tanto, no se requiere una propiciacién.»
«Dios es amor», dicen los apéstoles, «por tanto él provee una
propiciacién» (Denney).!*

A una conclusi6én semejante llega R. D. Knudseg,'? pues
seflala que aunque la Biblia no sugiere explicitamente que
Dios haya sido reconciliado, la ensefianza escritural no nos
habilita para decir que la reconciliacién ocurre sélo desde el
lado del hombre. «La reconciliacién es tanto de Dios hacia
el hombre como del hombre hacia. Dios.»

120. L. Dufour, pig. 757.

121. DEPNT, Reconciliacién, pag. 319.

122. Leon Dufour, Reconciliacién, pag. 756.
123. EGNT, Romans, pig. 626.

124. J. Denney, Second Corinthians, pag. 221.
125. ZEB, Recorciliation, pig. 45.
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2. El alcance césmico de la reconciliacion.
En Colosenses 1:15-20 leemos:

«El es 1a imagen del Dios invisible, el primogénito
de toda creacién. Porque en €l fueron creadas todas las
cosas, las que hay en los cielos y las que hay en la tierra;
visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios, sean
principados, sean potestades; todo fue creado por medio
de €l y para é€l.

Y €l es antes de todas las cosas, y todas las cosas en
¢l subsisten; y €l es la cabeza del cuerpo que es l1a Iglesia,
€1 que es el principio, el primogénito de entre los muer-
tos, para que en todo tenga la preeminencia; por cuanto
agrad6 al Padre que en €l habitase toda plenitud, y por
medio de €l reconciliar consigo todas las cosas, asf las
que estén en la tierra como las que estdn en los cielos,
haciendo 1a paz mediante la sangre de su cruz.»

Aquf el apéstol aflade una dimensién césmica a la re-
conciliacién obrada por Cristo.

El apéstol es enfético en su uso de 1a expresién «todas las
cosas», que normalmente significa «el cosmos», pero allf
evidentemente incluye «los principados y potestades». Es
probable que los principados y poderes hayan sido recon-
ciliados en el sentido de que hayan sido «desarmados» por
Cristo, conforme al v. 15 que destaca que El les despoj6, les
exhibié publicamente, triunfando sobre ellos en la cruz.'®

F. F. Bruce afirma que se trata de una «pacificacién» de
seres c6smicos, sometiendo esos poderes a un poder superior,
el de Cristo, que aquellos no pueden resistir.!?

Hay que tener presente que Pablo escribi6 la carta a la
Iglesia de Colosas, que debi6é hacer frente a una ensefianza
de que Cristo habfa efectuado una reconciliacién parcial entre
Dios y el hombre, y que hacfa falta una mediacién angelical.
Como ha destacado Lightfoot, el apéstol habla de una recon-

126. J. Stott, TCOC, pég. 196.
127. E. K. Simpson y F. F. Bruce, Ephesians and Colossians, pag. 210.
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ciliacién absoluta, completa, entre el universo entero y Dios,
efectuada a través de la mediacién de la Palabra Encamnada.
Aquellos supuestos mediadores angelicales eran incapaces,
pues no eran ni humanos ni divinos. Fue necesario que en
Cristo habitara toda la plenitud de Dios. Fue ademés nece-
sario que El debiera nacer en el mundo y que debiera sufrir
como hombre en la cruz.'®

Sefiala asimismo Lightfoot que el universo entero de co-
sas, tanto materiales como espirituales, fueron restaurados a
la armonfa con Dios.

Una palabra de advertencia debe ser incluida aquf, porque
cuando Pablo ensefia que «todas las cosas» han sido reconci-
liadas «no estd queriendo decir que aun los hombres no re-
generados han de ser beneficiarios de la reconciliacién».
Como lo sefiala muy bien Wuest,'® una porcién de la Escri-
tura debe ser considerada a la luz de lo que el resto de la
Escritura ensefia.

Una advertencia similar formula acertadamente Trenchard
contra una interpretacién que pretendiera afirmar doctrinas
«universalistas», que conciben un final feliz para toda la raza
humana, aun para aquellos que han mostrado hostilidad
contra Dios durante su vida.

El citado autor advierte que el texto de Colosenses 1:20
ha de ser interpretado segin las reglas normales de la exé-
gesis, que ha de tomar su testimonio general de las Sagradas
Escrituras. «No es posible suprimir de la Biblia las muchas
referencias al infierno, 1a separaci6n de las almas perdidas de
Dios, como Fuente de la vida verdadera.» «Hemos de recha-
zar todo universalismo que postule el perdén de los pecados
de todos sin discriminaccién, pese a que la virtud de la obra
de la cruz es universal en potencia, porque tal doctrina no se
halla en la revelacion escrita.»'> Agrega que la reconciliacién

128. Lightfoot, citado por Wuest, Colossians, pag. 187.
129. Wuest, Colossians, pig. 188.
130. E. Trenchard, Estudios de doctrina biblica, pig. 129.
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universal de cosas en el cielo y en la tierra, segiin los términos
de Corintios 1:20 se refierc a 1a eliminacién de toda suerte
de obstdculos al cumplimiento de la voluntad de Dios. «Los
salvos estardn en Cristo, siendo El su paz. Los rebeldes, ya
juzgados, se someterdn a lo que Dios ha sentenciado, y en
cada caso resplandecer4 la justicia de Dios» (Ro. 2:15, 16).1%

_—

131. E. Trenchard, ob. cit., pig. 129.
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\Y
LA REGENERACION

El estudio de los principales vocablos que explican la obra
de 1a cruz de Cristo quedarfa incompleto si no abarcara el
concepto de regeneracion. Este concepto define al m4s im-
portante acontecimiento que debe registrarse en la vida espi-
ritual de todo hombre, si desea recibir las bendiciones que
surgen de la obra del Calvario.

Como veremos detalladamente al considerar varios pasa-
jes biblicos, la regeneracién implica un nuevo nacimiento
para el hombre. El asunto es sorprendente, como sorprenden-
te fue para el primer hombre, Nicodemo, que lo escuché de
labios del mismo Sefior.

I- Doctrina biblica de la depravacién total del hombre.

La primera mencién que 1a Biblia hace de este concepto
se encuentra en Génesis 6:5: «Y vio Jehov4 que la maldad
de los hombres era mucha en la tierra; y que todo designio
de los pensamientos del corazén de ellos era de continuo sola-
mente ¢l mal.»

La regeneracién ha venido a ser absolutamente necesaria
en razén de la depravacién total del hombre.! Que el hombre
sea totalmente depravado no significa que todos los hombres
lleguen al colmo de la maldad en todos sus actos. Tampoco
implica desconocer que muchos hombres realizan ciertas

1. Pendleton, CTC, p4g. 254.
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obras que benefician a los semejantes. Por vfa de ejemplo,
no se puede desconocer que muchos gobernantes y legis-
ladores en varios pafses desean el mejor bien para sus
gobernados.

La doctrina de la depravacioén total del hombre no sig-
nifica que en el 100% de los casos, todos los hombres estén
obrando el mal; que estén como muertos no «significa que
en sus corazones y vidas el proceso de corrupcién moral y
espiritual se hubiese ya completado»? Aun la persona no re-
generada estd en condiciones de realizar el bien natural.

Pero cuando la Biblia ensefia que el coraz6n humano est4
depravado totalmente, lo que quiere decir es que ninguna par-
te del complejo ser interior del hombre ha quedado libre de
la influencia del pecado. En el pasaje de Génesis 6:5 se des-
tacan palabras absolutas que pronuncia Dios: «mucha», «to-
do», «de continuo», «solamente el mal», indicando la incli-
nacién del hombre hacia el mal.

Cuanto més entienda el hombre 1a verdadera dimensién
de su tragedia como pecador, mejor estar en condiciones de
apreciar la maravillosa liberacién que la gracia ha logrado.
Si el hombre no entiende claramente su posicién en el pecado,
no podr4 entender su posicién en Cristo.

Un autor® ha expresado muy bien que nada hay tan per-
judicial como 1a costumbre de alimentar falsas esperanzas.
«La naturaleza humana jaméds cambia.» Por eso, la regene-
racién, como una obra de Dios, es 1a tnica alternativa para
el hombre. La gravedad de la cafda del hombre, tal como la
presenta la Biblia, es la que explica que el mundo esté como
estd. No debemos sorprendernos de que los hombres peca-
dores actien como lo hacen, ni Dios demanda del hombre lo
que el hombre no puede dar.

La cafda del hombre ha creado una crisis perpetua‘y esta

2. Hendriksen, Efesios, pig. 121.
3. Ryle, Juan, p4g. 317.

4. Tozer, Gems, Christians Publications, Harrisburg, PA, EE.UU.,
1969, pég. 71
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crisis es insoluble si el pecador no nace, espiritualmente, de
Dios.

En ocasiones se escuchan mensajes de predicacién en los
que se apela «a lo bueno» del hombre. Este método no da
resultado y, ademds, no es el método de Dios. Es initil apelar
a lo que el hombre debe hacer.

El método de 1a Biblia consiste precisamente en lo opues-
to; consiste en que el hombre se enfrente a los hechos. El
hombre es colocado frente a los hechos, y frente a la luz de
las Escrituras. Se lo pone allf para que aprenda a verse como
Dios lo ve. Nuestra predicacién no puede eludir este punto.

Pero al mismo tiempo, nuestra predicacién tiene que
conducir a que el hombre aprecie lo que Dios ha hecho. Esto
es lo grande del Evangelio. Dios se ha colocado, literalmente,
en el lugar del hombre. Cristo se ha identificado con €, para
levar su pecado, para sufrir por ellos, para morir por el peca-
do y por el pecador, y esto es bien distinto de poner el énfasis
en el hombre, cuando es predicado el Evangelio de gracia.

«Los que predicamos el Evangelio no debemos pensar que
somos agentes de relaciones piblicas... No somos diplom4-
ticos sino profetas, y nuestro mensaje no €s un COMpPromiso
sino un ultim4tum.»* Para ser salvo por la gracia de Dios el
hombre debe no solamente abandonar sus pecados; debe tam-
bién renunciar a su propia bondad.®

El estado del hombre sin Cristo es un estado de ruina. Un
comentarista lo expresa asf: «El estado de ruina se aprecia
en que todo hombre deberfa lievar en su frente esta inscrip-
cién: Aquf una vez habitaba Dios.»’

La ausencia del Espfritu que el hombre, originalmente
formado, tenfa, y que tenfa como capacidades para la ilumi-
nacion de su entendimiento, ha dejado a la mente impotente

espiritual y moralmente.®

5. Tozer, The Best of Tozer, pag. 177.

6. Comner, LFNT, p4g. 350.

7. Smeaton, The doctrine of the Holy Spirit, pdg. 179.
8. Hodge, Ephesians, pig. 94.
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El estado del hombre antes de su conversién, y el estado
natural del hombre universal, es uno de muerte espiritual.
Esto significa un estado de pecado, de sujecion a Satand y
a sus propios deseos corruptos, y un estado de condenacion.

El resultado es que el hombre no convertido no conoce
las cosas que son del Espfritu de Dios (1 Co. 2:14); en cuanto
a su voluntad, no se puede sujetar a la ley de Dios (Ro. 8:7);
en cuanto a la adoracién, no puede llamar a Jesis Sefior (1
Co. 12:3); en la préctica, no puede agradar a Dios (Ro. 8:8).
Pablo es bien claro, asf como lo ha sido para expresar el es-
tado del hombre natural, cuando explica cémo estd ahora el
hombre regenerado por la obra del Evangelio. El estado que
el creyente en Cristo ha experimentado es nada menos que
un estado de resurreccién. De este estado Dios es su autor,
Dios ha hecho esto mediante un trabajo de amor y de gracia,
y lo ha hecho a través de Cristo o, como debe ser dicho con
mayor precisién escritural, en virtud de la unién con Cristo.
Esto envuelve toda bendicién espiritual en Cristo, incluso una
asociacion con Cristo en su gloria. Pablo lo expresa asf: «<Aun
estando nosotros muertos en pecados, nos dio vida junta-
mente con Cristo (por grama sois salvos), y juntamente con
El nos resucité, y asimismo nos hizo sentar en los lugares
celestiales con Cristo Jesds» (Ef. 2:5, 6).

La Escritura, por todas partes y en diversas formas, ensefia
que el hombre ha quedado vacfo. En el fondo del ser humano
hay un santuario, pero es un santuario vacfo, vacfo de Dios;
es la muerte espiritual. La m4s trigica de las pérdidas sufridas
por la cafda fue que el santuario interior del hombre quedé
vacfo del Espfritu de Dios.’

Ella, la Escritura, en términos muy expresivos y doloro-
sos ensefia que al hombre le es ahora negada la capacidad de
pensar correctamente (2 Co. 3:5), o 1a de recibir las cosas del
Espfritu de Dios, y declara que la naturaleza humana se ha
alejado totalmente de Dios, y se ha transformado en enemiga

9. Tozer, The Best of Tozer, pig. 162.
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de Dios. Este estado del corazén tiene una influencia deter-
minante sobre la voluntad, en todo juicio religioso o moral.!°

Pablo describe al hombre antes de su conversién a Cristo,
como muerto. Y en la carta a los efesios ensefia que a éstos
Dios les ha dado vida.

En las Escrituras el vocablo vida es un término que ex-
presa un estado de uni6n con Dios y la muerte se expresa co-
mo un estado de alienacién de El. La muerte incluye corrup-
cién e indefensién. La vida, en cambio, incluye santidad,
actividad.”

El apéstol Pablo se encontraba profundamente embargado
por una sensacion de gratitud al contrastar la anterior miseria
de los efesios con su actual riqueza en Cristo.!?

La ensefianza de las Escrituras es que el hombre fue crea-
do a la imagen de Dios, y que en la pristina bondad le fue
dada la tarea de dominar al mundo para glorificar al Creador
Dios; el hombre pecé, cayd de ese estado inicial y se corrom-
pieron todas sus facultades; sus afectos quedaron desviados,
su intelecto qued6 oscurecido y su voluntad quedé debilitada.
Toda la més profunda interioridad del hombre quedé afecta-
da, y mortalmente afectada por su cafda en el pecado. Esta
cafda es un desastre espiritual de inmensas proporciones.

La depravacion total del hombre implica que, no obstante
las obras de bien que ocasionalmente el hombre pueda hacer,
lo cierto es que el pecado ha invadido todo su ser, en el sen-
tido de que ninguna esfera de la interioridad del ser humano
ha quedado libre de la influencia del pecado. Como conse-
cuencia, el hombre es un ser que carece del esplendor que
al principio fue impreso en su alma, como imagen de su gran
Creador. Ahora es un ser necesitado, y en ese carécter es el
destinatario del Evangelio.

La regeneracion atiende a esta necesidad fundamental del

hombre, porque comprende la iluminacién del entendimien-

10. Smeaton, ob. cit., p4g. 179.
11. Hodge, Ephesians, pig. 96.
12. Hendriksen, Efesios, pag. 121.
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to, la purificacién de los afectos y el fortalecimiento de la
voluntad.!®

Debido a esta situacién, el hombre necesita desesperada-
mente una nueva creacién de su personalidad espiritual. Esta
creacién debe ser tal que afecte, positivamente, la razén mis-
ma de su existencia y que opere en €1 para que pueda volverse
a su Dios Creador de todo su corazén, su alma y su mente.
La regeneracion es la renovacién del hombre en su corazén,
es decir, en el mds profundo centro de su existencia.*

La necesidad de la justificacién del pecador se encuentra
en el hecho de la culpabilidad; 1a necesidad de 1a regeneracion
se encuentra en el hecho de la depravacién.’® La regeneracién
encuentra la necesidad creada por la presencia de la muerte
espiritual.’¢

El pecado mantiene al hombre distanciado de Dios, pero
Cristo ha tenido que tratar con el pecado en beneficio del
hombre para que esa fuerza separativa fuera anulada.”

II- Andlisis de Tito 3, 5.

«Nos salvé, no por obras de justicia que nosotros
hubiéramos hecho, sino por su misericordia, por el lava-
miento de la regeneracién y por la renovacién en el
Espfritu Santo.»

Allf aparece la frase «de la regeneraci6n»; «regeneracién»
es en el original palingenesia (palin, de nuevo, y genesis, na-
cimiento),”® que significa nuevo nacimiento. Involucra la co-
municacién de una nueva vida. Regenerar consiste en dar
vida. El mismo vocablo aparece también en Mateo 19:28: «...

13. Pendleton, ob. cit., p4g. 253.

14. ZEB. Regeneration, pig. 56.

15. O. Wiley, ITC, p4g. 322.

16. Walvoord, en Chafer, TS, II, pig. 949.
17. 1. Denney, The Death of Christ, pég. 62.
18. Vine, DEPNT, Regeneracién, pdg. 334.
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en la regeneracién, cuando el Hijo del hombre se siente en
el Trono de su Gloria...»

Allf aparece relacionado con «la restauracién de todas las
cosas de que habl6 Dios por boca de sus santos profetas...»
(Hch. 3:21), cuando como consecuencia de la segunda venida
de Cristo, Jehov4 «pondr4 su voz sobre Sién su santo monte»
(Sal. 2:6). Se producird entonces el verdadero renacimiento
de 1a naci6n de Israel, que involucrar4 paz y prosperidad para
los gentiles.”

Aun cuando el vocablo griego citado no aparece m4s que
en los dos pasajes mencionados, la idea de la regeneracién
0 del nuevo nacimiento se encuentra en muchos otros pasajes
(In. 1:13; 3:3, 5-8; 1 Pe. 1:23; 2 Co. 5:17; Ef. 2:5).2

El pasaje de Tito 3:5 que comentamos habla de un naci-
miento y de una renovacién en el individuo,? porque la perso-
na que ha experimentado la corrupcién de todos sus poderes
es recreada en Cristo Jesiis.?

Hay que notar aquf que esta ensefianza de Pablo coincide
con las profecfas del Antiguo Testamento, donde la regene-
racién se describe «como 1a obra de Dios que renueva, cir-
cuncida y ablanda los corazones de los israelitas, escribiendo
en ellos sus leyes, haciendo que sus poseedores le conozcan,
lo amen y lo obedezcan como nunca antes lo hicieron».?

Los dos conceptos de Tito 3:5, de regeneracién y de reno-
vacién «se refieren a experiencias espirituales, en las que se
une el lavamiento de pecados con el don de vida para generar
una nueva creacién».*

El Antiguo Testamento ya habfa hablado del lavamiento

19. Vine, DEPNT, Regeneracién, p4g. 335. Ver también Trenchard,
EDB, pég. 242.

20. Hendriksen, Tito, pag. 444.

21. Packer, en DT, pég. 446.

22. ZEB, Regeneration, pig. 53.

23. Packer, ob. cit., pig. 446.

24. A. W.Robertson, Fe y obras en la Epistola a Tito, Esfuerzo Literario
Evangélico, Buenos Aires, Argentina, 1978, pég. 84.
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y la regeneracion en las palabras de Zacarfas 13:1: «En aquel
tiempo habrd un manantial abierto para la casa de David y
para los habitantes de Jerusalén, para la purificacién del pe-
cado y de la inmundicia.»

El llamamiento y la nueva creacién por el don de vida son
inseparables.”

Asimismo, el profeta Ezequiel une las ideas de lavamiento
y regeneracién espiritual, tal como Pablo 1o hace en el pasaje
de Tito: «Esparciré sobre vosotros agua limpia, y seréis lim-
piados de todas vuestras inmundicias y de todos vuestros
fdolos os limpiaré. Os daré coraz6n nuevo, y pondré espfritu
nuevo dentro de vosotros; y quitaré de vuestra came el co-
razén de piedra, y os daré un corazén de came. Y pondré
dentro de vosotros mi Espiritu, y haré que andéis en mis
estatutos, y guardéis mis preceptos, y los pongdis por obra»
(Ez. 36:25-27).

Trench ha destacado® que palingenesia es una de las va-
rias palabras que el Evangelio ha incorporado y, por asf
decirlo, ha glorificado, ampliando los lfmites de su signi-
ficado, levantdndola a una nueva esfera, haciéndole expresar
un pensamiento mucho mds profundo y mds maravillosas
verdades que las que contenfa anteriormente. El vocablo ex-
presa claramente 1a nocién de «nacer de nuevo».

Aun cuando m4s adelante consideremos en detalle el pa-
saje de Juan 3, vale la pena sefialar aquf que el Sefior, en su
conversacién con Nicodemo, habla del nuevo nacimiento:
«de cierto, de cierto te digo, que el que no naciere de nuevo,
no puede ver el reino de Dios» (Jn. 3:3).

Allf tanto el verbo como el adverbio son diferentes. El
verbo es gennao, que en la voz pasiva significa «nacer»; el
adverbio es anothen que significa «de arriba», u «otra vez».
Ahora bien, palin y anothen son sin6nimos? porque se refie-
ren a la repeticién de un acto, pero el segundo vocablo incluye

25. A. W. Robertson, ob. cit., pig. 85.

26. Citado por Wuest, Vocabulary, p4g. 89.
27. Wuest, Vocabulary, psg. 91.
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en ese acto una referencia al comienzo, y la idea de un retorno
al punto de partida. Cuando esta palabra anothen es utilizada,
el énfasis estd en el retomo al verdadero comienzo.

Asf somos llevados al notable pensamiento de que el
segundo nacimiento del cual el Sefior habla con Nicodemo
es no un segundo nacimiento fisico sino que se refiere al acto
de Dios impartiendo vida espiritual, como lo hizo originaria-
mente con Adédn, segin estd registrado en Génesis 2:7: «En-
tonces Jehovd Dios formé6 al hombre del polvo de 1a tierra,
y sopl6 en su nariz aliento de vida, y fue el hombre un ser
viviente.»

La raza humana es concebida en la Biblia como habiendo
perdido, en la cafda de Ad4n, lo que el Creador le habfa otor-
gado, y como necesitando una segunda imparticién de vida
divina mediante 1a palingenesia, el nuevo nacimiento. La re-
generacion consiste en eso, en la imparticién de la vida eterna
de Dios a un pecador que estd espiritualmente muerto.®

En Tito 3:5 la regeneracién es descrita como un bafio
(lutron); este vocablo aparece explicado por su uso en otro
pasaje (Ef. 5:26), lo que haremos en otro punto. Pero sf des-
tacamos que la regeneracién es mencionada como un bafio
en Tito 3:5, «en tanto se trata de la imparticién de la natu-
raleza divina; esto resulta en la limpieza de la vida mediante
la Palabra de Dios, que provee al creyente tanto del deseo
como del poder para hacer 1a voluntad divina y para rechazar
los malos deseos de la naturaleza malvada porque el poder
de esta iltima ha sido quebrado a través de la identificacién
del creyente con la muerte del Sefior en la cruz».?

Hay que notar, como lo hace Hendriksen®* que el
lavamiento a que se refiere Pablo en Tito 3 es completamente
espiritual; es el lavamiento de la regeneracién y renovacion,
consideradas como un solo concepto.

«El hombre interior se renueva de dfa en dfa» (2 Co. 4:16).

28. Wuest, ob. cit., pig. 91.
29. Wuest, Vocabulary, ob. cit., pig. 92.
30. Tito, pag. 444,
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En Colosenses 3:10 se describe al nuevo hombre como el que
«conforme a la imagen del que lo cred se va renovando hasta
el conocimiento pleno». La renovacion tiene su origen en un
acto inicial y en un acto continuado de Dios como dador y
sustentador de la vida eterna.* El prop6sito de Dios en nues-
tras vidas quedarfa frustrado si la primera obra (la regene-
racién) no fuera seguida por la obra renovadora y santifi-
cadora del Espfritu Santo.*

«El nuevo nacimiento es un acto instantidneo por parte de
Dios... El Espiritu Santo usa la palabra del Evangelio para
convencer al mundo de pecado, de justicia y de juicio (Jn.
16:8). El pecador es llevado al arrepentimiento, y a la fe por
medio del Espfritu de Dios y la palabra del Evangelio y, en
un momento, nace la nueva criatura espiritual.»... «Mientras
que la regeneracién s6lo puede ocurrir una vez, la renovacion
que procede del Espfritu Santo es una obra que prosigue en
la experiencia del cristiano.»* Esta operacién espiritual que
tuvo su comienzo en el nuevo nacimiento, luego continda.

En nuestro texto de Tito 3:5 se aprecia pues que el Apdstol
considera el nuevo nacimiento como ya habiendo ocurrido,
una vez para siempre, en tanto que la renovacién es algo de
cada dfa, porque se trata «de una gradual restauracién de la
imagen divina»* en el creyente que, a través del nuevo naci-
miento, ha venido «bajo el poder transformador del mundo
venidero». Esta renovacién es denominada «la renovacién en
el Espfritu Santo», porque 1a tercera Persona de la Divinidad
es la sola causa eficiente por la cual el creyente puede des-
vestirse del viejo hombre y vestirse del nuevo (Ef. 4:22-24).

Hay que notar que, en el caso de la regeneracién, se trata
detl acto libre de misericordia y del poder de Dios, que trasla-
da al pecador creyente del reino de las tinieblas al reino de
1a luz.

31. Stagg, TNT, pag. 124.

32. A. W. Robertson, ob. cit., pig. 87.

33. A. W. Robertson, ob. cit., pigs. 85 y 86.
34. Trench, citado por Wuest, ob. cit., pig. 93.
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Por otra parte, en cuanto al concepto de renovacién (anakai-
nosis) se trata de la conformidad gradual, constante, a ese
mundo espiritual al cual ha sido introducido. Esta renovacién
hacia la imagen de Dios requiere el concurso activo del
creyente; en esta tarea €l es un colaborador, junto con Dios.

«La experiencia cristiana da testimonio de que la salva-
cioén se atribuye Unicamente a Dios. Aquel que experimenta
la regeneraci6n sabe tan bien como sabe distinguir el dfa de
la noche que €] mismo no obr6 el cambio. Se sometié a Dios,
y Dios le cambi6.»* Es que la actitud de fe siempre implica
abrir el corazén a Cristo; es la apertura de la mente, corazén
y vida a Dios para recibir 1o que €l tiene para dar y para entre-
garle lo que €l reclama.®

Esta entrega a Dios es esencial en la regeneracién. Es
verdad que hay un elemento de misterio en la experiencia,
que no podemos profundizar;” sin embargo, se trata de una
transaccién entre el alma y Dios, en la cual el hombre tiene
que hacer uso de sus facultades. Primeramente, en la conver-
si6n, el hombre se entrega enteramente a Cristo como Sal-
vador y Sefior, porque reconoce que no puede hacer nada de
su parte para su salvacién. En esta situacién se opera la re-
generacion. Més adelante, el Sefior, mediante su Palabra lefda
o predicada, mediante los muchos medios de gracia que
utiliza, va haciendo dfa tras dfa nuevos y nuevos reclamos
para que, en la experiencia préctica, el creyente vaya experi-
mentando la renovacién que transforma su vida.

ITT- El agente y el instrumento de la regeneracién.

1. El concepto de hijos de Dios.
«... a todos los que le recibieron, a los que creen en
su nombre, les dio potestad de ser hechos hijos de Dios;*

35. Conner, EER, pég. 209.

36. Stagg, TNT, p4g. 125.

37. Conner, ob. cit., p4g. 213.

38. El vocablo «potestad» indica «derechos, y asf es traducido en He-
breos 13:10. Morris aclara en Juan 1:12, p4g. 98, que indica «status».
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los cuales no son engendrados de sangre, ni de voluntad
de came, ni de voluntad de varén, sino de Dios» (Jn.
1:12, 13).

El estudio de este pasaje permite apreciar caracterfsticas
fundamentales de la regeneracién espiritual, aquf mencionada
con la expresién «hechos hijos de Dios».

Una de estas caracterfsticas es que la regeneracién no se
produce por herencia, no se transmite de padres a hijos. Es
interesante la observacién de Lacueva en el sentido de que
1a expresion «a todos los que le recibieron», o «a todos cuan-
tos» (hdsoi) implica que «uno a uno», los hombres reciben
a Cristo, pues ésa es la fuerza distributiva del pronombre
griego hdsoi.

Al mismo tiempo, los creyentes son salvos por gracia, no
por naturaleza. La regeneracién no es producto de 1a voluntad
camal, ni siquiera de la religién, considerada ésta como un
conjunto de preceptos o de verdades acerca de Dios, «las cua-
les pueden ser aceptadas tedricamente sin haber nacido de
nuevo».” Tampoco es la regeneracion el producto del es-
fuerzo humano. La causa eficiente, el agente de la regene-
racién es el Espfritu Santo.

Es interesante notar que la expresién hijos de Dios en Juan
1:12 es el original tekna theou (que significa «nifios de Dios»)
y no huioi (que se traduce «hijos»).*’ En el Evangelio segin
Juan sélo a Jesucristo se adjudica el vocablo Hijo.*

‘Hay que destacar, ademds, que no todos 1os hombres son
hijos de Dios, pues las Escrituras solamente asignan ese tftulo
a los que han confiado en Jesucristo;*? es m4s preciso decir
que todos los hombres son criaturas de Dios, pero no todos
ellos son hijos, en el sentido del Nuevo Testamento.*®

Sobre Juan 1:12: «a todos los que le recibieron, a los que

39. F. Lacueva, ob. cit., pig. 79.

40. Earle, WMNT, John, p4g. 14.

41. Newman and Nida, THGJ, p4g. 19.

42. L. Morris, John, pdg. 98.

43. Anderson, Redemption Truths, pig. 126.
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creen en su nombre, les dio potestad de ser hechos hijos de

Dios».

Leon Morris destaca que hay allf tres palabras impor-
tantes:*

a) «Dio». A los hombres les es concedido recibir por la fe
el don de Dios.

b) «Potestad». No se habla aquf de «poder» sino de «status»,
de condicién. Y no sélo de «status» sino de cambio de sta-
tus, porque los que conffan en Jesucristo pasan de muerte
a vida.

¢) «Hijos». Los hombres son hijos en un sentido pleno so-
lamente cuando responden en fe a lo que Dios ha hecho
por ellos en Cristo,

Hay que subrayar otra vez la precisién de la Escritura,
pues los dos verbos «recibieron» y «dio», aparecen simult4-
neamente en aoristo,” lo que significa que cuando alguien
recibe a Cristo, en ese mismo instante recibe el don de 1a filia-
cion, es decir, de ser hecho un hijo de Dios.

«Amados, ahora somos hijos de Dios» (1 Jn. 3:2).

En otras palabras, el momento de 1a recepcién de Cristo
por la fe es el momento de la regeneracién. Esta es la con-
clusién a que conduce la exégesis.

Para entender el concepto de regeneracién debe tenerse en
cuenta qué es 1o que realmente produce la regeneracion. La
regeneracion se aplica a seres degradados por el pecado, pero
produce hijos de Dios. El texto ya citado de Juan 1:12 lo esta-
blece asf y ello es corroborado por la ensefianza de Pablo en
Romanos, a saber: «Porque todos los que son guiados por el
Espiritu de Dios, éstos son hijos (huioi) de Dios» (Ro. 8:14).

«El Espfritu mismo da testimonio a nuestro espfritu de que
somos hijos (tekna) de Dios» (Ro. 8:16).

Como se ha hecho notar se trata de dos vocablos griegos

distintos, huioi, del v. 14 y tekna, del v. 17. Ambos términos

44. L. Morris, John, pig. 98. Véase la «Additional Note E: Believing»,
en ob. cit.,, pig. 335-337.
45. Ver Lenski, John, pag. 61.
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describen 1a relacién natural que existe entre padre y nifio.*
Varios exegetas, entre ellos Bruce, destacan que estos térmi-
nos son utilizables en forma intercambiable. Bruce sefiala que
en ninglin pasaje del Nuevo Testamento puede encontrarse
que esos vocablos tengan significado distinto.*’ Pablo los uti-
liza con igual sentido, de modo que la diferencia es s6lo de
estilo. En los escritos joaninos la relacién de hijos se expresa
utilizando siempre el vocablo tekna, pues la palabra huioi se
reserva para Cristo como Hijo de Dios.

Es importante destacar que el resultado de 1a regeneracién
es, pues, que Dios constituye como hijos a seres que antes
estaban destituidos por causa del pecado, destituidos de toda
relacién con Dios que no fuera una relacién quebrantada. Los
creyentes son adoptados hijos, y asf lo dice Pablo en Roma-
nos 8:15: «... habéis recibido el Espfritu de adopci6n».

Esto equivale a decir que los creyentes han recibido un
espfritu propio de aquellos que han sido trasladados de una
relacién servil a una filial. Tienen no sélo el «status», sino
el corazén de hijos.*

Pablo ha tomado seguramente la figura del derecho ro-
mano, ya que en Israel la adopcién no estaba legislada. En
aquel derecho la figura principal en una familia era el var6n
de la casa, €l pater familias, que gozaba legalmente de plenos
derechos, de autoridad suprema.

La esposa, denominada también matrona tenfa una posi-
cién subordinada. Luego venfan los hijos naturales (tekna);
afiadidos a la familia estaban finalmente los hijos adoptados;
éstos podfan ser incorporados a la familia por decisién del
pater familias, y en ese caso gozaban de derechos similares
a los de los hijos legftimos; podfan heredar plenamente al
titular, y podfan representarlo; perpetuaban el nombre del
nuevo padre, y no tenfan en manera alguna una categorfa in-
ferior al hijo nacido de su esposa. Esta es la figura legal que

46. Newman and Nida, THLR, p4g. 153.

47. Bruce, Romans, pig. 167.
48. J. Denney, EGNT, Romans, pig. 648.
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Pablo toma para ejemplificar la incorporacién del creyente
a la familia de Dios. Los creyentes han recibido al Espfritu
como las primicias de todo lo que les pertenece, que produce
en ellos 1a conciencia de su filiacién.®

En el pasaje de 1 Juan 3:1 leemos: «Mirad cudl amor nos
ha dado el Padre, para que seamos llamados hijos de Dios.»

Wauest® sefiala que el sentido del texto original permitirfa
también traducir «mirad de qué regi6n extrafia nos ha venido
este amor». El pensamiento del ap6stol llega allf a la altura
sublime del amor en Dios, un amor eterno, que ha deseado
tener hijos y no esclavos. El texto allf es enfitico y, como
traduce la BAA, puede leerse: «Mirad cudn gran amor nos
ha otorgado el Padre, para que seamos llamados hijos de
Dios; y eso somos.»

Dos aspectos tienen que ser subrayados aquf. El primero
es que Dios nos ha dado no solamente el nombre sino también
el cardcter de hijos («y eso somos»). El segundo es no menos
importante, porque la expresién «nos ha dado» estd en un
tiempo verbal que indica que el don viene a ser una posesién
permanente del que lo recibe. La consecuencia es enorme.
Los santos han venido a ser el objeto permanente del amor
de Dios.*

«A nosotros nos corresponde la meditacién tranquila en
este hecho revelado —sublime maravilla de 1a gracia de
Dios— con el fin de que adoremos y sirvamos movidos por
la profunda conviccién de que Dios es nuestro Padre en Cristo
Jesis.»*?

Vale la pena destacar, como lo hace Trenchard,® que
algunos comentaristas han querido ver en la distincién entre
los vocablos huioi y tekna una especie de categorizacién de

los creyentes; en ese enfoque los primeros serfan conside-

49. Vine, DEPNT, Adopcién, pég. 46.
50. In these last days, pig. 142.

51. Wuest, ob. cit., pigs. 142 y 143,
52. Trenchard, Romanos, pig. 207.
53. Romanos, pég. 205.
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rados como hijos maduros, espiritualmente desarrollados,
con privilegios que los otros no tendrfan.*

Corresponde, como 1o hace el citado autor, desechar de
plano esa diferenciacién, porque no tiene ningiin asidero en
la Escritura. Todo lo contrario. Hay que subrayar que Dios
ha igualado a todos los hombres en el punto de partida: «To-
dos estdn bajo pecado» (G4. 3:22). «Dios sujeté a todos en
desobediencia» (Ro. 11:32).

Dios hizo esto «para tener misericordia de todos». Los que
estdn igualados en el punto de partida lo estdn también en
cuanto a las bendiciones que surgen del pacto de gracia. No
hay diferencia alguna entre los hijos de Dios. Ninguno ocupa
un lugar de privilegio por causa de su comportamiento o de
su conocimiento, ni por ninguna otra causa. Todos son igual-
mente hijos en la casa de Dios, si han entrado por la unica
puerta de la sumisién de la fe. Esta es una de las glorias del
Evangelio, que no puede ser oscurecida.

La obra de Cristo por cada uno, y 1a obra del Espfritu al
regeneramos, es plena. Desde luego, 1a vida espiritual llega
a su plenitud en aquellos que se rinden a la influencia trans-
formadora del Espfritu, pero esto es una cosa distinta de la
posicién que por gracia cada uno tiene delante de Dios.*
Queda por sefialar otro aspecto que hace a la esencia de la
regeneracion, y es el hecho fundamental de que el hombre
regenerado se caracteriza por la recepcién del Espfritu Santo.
Este es otro de los hechos gloriosos de nuestra redencion.

No existe lenguaje humano que pueda expresar cabal-
mente la grandeza de 1a obra de Dios en seres tan destruidos
como nosotros. Pero ésta es su obra, el creyente en Jesucristo
recibe el Espfritu Santo. Este hecho es tan importante que
constituye a todo creyente en templo de Dios. No tratamos
este aspecto en detalle, pero no podemos menos que desta-

54, Vine, en DPNT, Adopcién, pag. 47, establece una leve distincién
para destacar que el primer término indica la adopcién, el ser situado en
la posicién de hijo.

55. Trenchard, ob. cit., pag. 205.
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carlo a la consideracién del lector, por su enorme trascen-
dencia para su propia vida personal y para la vida de la
iglesia.

En un sentido especial s6lo son «hijos de Dios» aquellos
que son guiados por el Espfritu de Dios, aquellos que han
nacido de nuevo (el segundo nacimiento), tanto judfos como
gentiles. Ellos son «los hijos de Abraham» (huioi Abraam,
G4. 3:7), los hijos de 1a fe.*

El concepto de ser «guiados por el Espfritu» se refiere en
general al control ejercido por el bendito Espfritu en aquellos
nacidos de El. «El Espiritu es su esfera de accién, su modo
de ser y su sello para el dfa de la redencién.»” El Espfritu
produce en ellos el caricter de hijos, y asf es la prenda de
la seguridad de su filiacién y de su salvacién final. Ya no es-
tin mds ansiosos, temiendo ser castigados. Son conscientes
de una relacién que no es en nada inferior a la relacién de
hijos, que implica una conexién vital con la vida de un Padre
divino.*®

Aquellos que estdn en Cristo mediante 1a fe y mediante
la morada del Espfritu Santo en ellos, son hijos, plenamente
hijos, a causa de estos hechos espirituales que reconocen su
autorfa a Dios; asf, sienten como propia esta condicién de
hijos, que es una condicién etemna. Los sentimientos filiales
de afecto, de reverencia y de confianza los capacitan para in-
vocar a Dios como «Padre» en la plenitud de sus corazones
redimidos.®

2. Andlisis de Juan 3:5.

El pasaje de Juan 3:1-21 estd reconocido como la base
principal de la doctrina del nuevo nacimiento.

El énfasis mé4s intenso del Nuevo Testamento sobre la
alegorfa del nuevo nacimiento aparece en Juan 3:3, que puede

56. A. T. Robertson, WPNT, Romans, pig. 374.

57. Newell, Romanos, pig. 246.
58. Moule, Romanos, pig. 187.
59. Hodge, Romans, pig. 266.
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traducirse también: «salvo que uno sea engendrado de lo alto,

no puede ver el reino de Dios».%

La vida que Nicodemo buscaba sélo viene de lo alto, Qel
Espfritu y no de la came. Uno debe ser engendrado por Dios
para ver y para entrar al reino de Dios; y debe confiar para
recibir la vida etena.®

El griego anothen significa «de lo alto» y no simplemente
«otra vez». «El hombre necesita mis que mejoramiento; un
nuevo destino requiere un nuevo Origen y un nuevo origen
debe ser Dios.» La mejor expresién parece ser pues «engen-
drado de lo alto». Esto es lo que el pecador necesita. Esta es
la ensefianza clara del Sefior. Los apdstoles Pedro, Juan y
Santiago han desarrollado 1a doctrina que primeramente el
Sefior dio en su ministerio publico.

Hay que citar dos autores que sefialan que ambos sentidos
caben, es decir, que se puede entender «engendrado de nue-
vo» y «engendrado de lo alto». Estas opiniones son:

a) Earle,® que coincide con Amndt y Gingrich en el sentido
de que la expresién es deliberadamente ambigua y signi-
fica tanto uno como otro sentido. Earle destaca que el nue-
vo nacimiento es «desde arriba, mediante el Espfritu
Santo».

b) Newman and Nida® también aceptan el doble sentido; se-
fialan que este doble significado de ciertas expresiones es
caracterfstico del Evangelio segin Juan.%

Pero el pasaje que mé4s interesa analizar es el de Juan 3:5:
«Respondi6 Jesus: De cierto, de cierto te digo, que el que no
naciere del agua y del Espfritu, no puede entrar en el reino
de Dios.»

Ha habido una extensa discusién acerca de qué significa

60. Stagg, ob. cit., pag. 121.

61. Stagg, ob. cit.,, pag. 122.

62. En WMNT, John, pdgs. 20 y 21.

63. En THG]J, pag. 78.

64. L. Morris sefiala también que ambos sentidos son vélidos (John,
pag. 213).
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la expresi6n «del agua». Existen varios puntos de vista, pero
el fondo de 1a cuestién consiste en analizar si aquf el Sefior
ha querido ensefiar una supuesta doctrina de la regeneracién
mediante el bautismo, la regeneracién bautismal. Todo gira
alrededor del vocablo «agua».

Leon Morris destaca que las explicaciones que se han
intentado son muchas, pero sefiala que la que intenta vincular
el agua con el bautismo cristiano es débil.® Indica que tam-
bién se habla de considerar al agua, junto con el Espfritu San-
t0, COMO «simiente espiritual», «agua espiritual».%

El propio Morris destaca que en cualquier caso, dado que
el propdsito del Sefior fue el de iluminar y no el de mistificar,
el pasaje pone énfasis sobre la actividad del Espfritu y no en
un rito de la iglesia. Agrega que, a su juicio, debe pensarse
en un nacimiento de «agua espiritual», y considerar esto co-
mo otra manera de referirse a nacer «del Espfritu». Jesucristo
se estaba refiriendo al milagro que tiene lugar cuando la ac-
tividad divina rehace a un hombre. «Nace realmente de nuevo
por el propio Espfritu de Dios.» Sefiala asimismo este autor
que el Sefior ha subrayado que la regeneracién debe ser es-
piritual para que pueda ser de Dios.5

Lacueva sefiala que el agua simboliza: a) a la Palabra de
Dios que, aplicada al alma, 1a purifica; y b) al don del Espfritu
Santo, que santifica.® Strong® observa que, al utilizar la
Palabra, el Espfritu Santo no ilumina la verdad divina que tie-
ne su propia luz, sino al corazén humano para que pueda ver
la verdad que la Palabra revela.

El pasaje de Juan 3 hace referencia asimismo al acto de
fe en Cristo que es esencial para la salvacién. Esto se ilustra
por la manera en que Moisés levant6 la serpiente en el de-

sierto, que indicaba que era necesario que el Hijo del Hombre

65. L. Morris, John, pags. 215-219.

66. Coincide Bullinger, Word Studies on the Holy Spirit, pag. 68.
67. Morris, ob. cit., pdg. 218.

68. Lacueva, ob. cit., pig. 81.

69. T. S., p4g. 819.
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fuera levantado como ofrenda por el pecado. Los israelitas
se salvaban de las mordeduras de las serpientes por «la mi-
rada de fe»; asf ocurre con todo aquel que «viendo al Hijo,
cree en €, tiene la vida eterna».™

3. Andlisis de 1° Pedro 1:3, 23.

A nuestro entender, debe tenerse presente 1a ensefianza de
otros pasajes, y de otros apstoles. Asf, 1o hacemos seguida-
mente. «Bendito el Dios y Padre de Nuestro Sefior Jesucristo,
que segiin su grande misericordia nos hizo renacer para una
esperanza viva...» (1 Pe. 1:3)

«Siendo renacidos, no de simiente corruptible, sino de in-
corruptible, por la Palabra de Dios que vive y permanece para
siempre (1 Pe. 1:23).

Con respecto al primero de estos pasajes Stibbs and Walls
destacan que «s6lo en tal actitud de adoracién puede expre-
sarse la plenitud de verdad que viene a continuacién». Dios,
el Autor de nuestra salvacién, es aquf descrito en una manera
distintivamente cristiana.” Los israelitas bendecfan a Dios
como el Creador del mundo y como Su Redentor de Egipto.
Los cristianos bendicen a Dios como el Padre del Hijo encar-
nado, como Aquel que levanté a Jesis de la muerte.

Este mismo Hijo encamado es también descrito como
«nuestro Sefior Jesucristo», es decir, como el Mesfas prome-
tido por Dios, como el divinamente exaltado Sefior del Uni-
verso. La principalfsima significacién de su resurreccion, por
lo tanto, es aquf enfatizada. Es allf donde surge nuestra espe-
ranza, esperanza que asf como el Sefior mismo, €s «viva».
Nosotros también compartimos esa esperanza «viva»; ella
viene a ser nuestra propia vida, porque a través de la resurrec-
cién de Cristo nosotros mismos nacemos, 0 renacemos otra
vez, y asf venimos a compartir la vida inmortal de Cristo.™

El verbo anagennan (renacer, renacidos), que figura en

70. F. y B, pdg. 190.
71. Stibbs and Walls, First Peter, pég. 74.
72. Bullinger, ob. cit., pag. 14.
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ambos versfculos, no aparece en ninguna otra parte del N. T.
ni en la LXX. Stibbs y Walls sefialan™ que el uso bien pudo
haber sido sugerido por las palabras del Sefior en Juan 3:3.
Allf el original expresa dos aspectos: a) un cambio decisivo
en la situacién del hombre, debido totalmente a la funda-
mental obra de Cristo por nosotros; y b) adicionalmente im-
plica una participacién real en una nueva vida impartida por
Dios, es decir, un nuevo nacimiento del Espfritu.

Escritores cristianos posteriores al tiempo apostélico utili-
zaron el verbo anagennan con el sentido de bautismo, y algu-
nos comentaristas podrfan indicar que este sentido estarfa
implicito aquf. Pero es peligroso desviarse de las realidades
divinamente obradas hacia los signos externos, cuya verda-
dera raz6n de ser es dirigir la atencién y 1a fe a la causa real
de la regeneracion, es decir, no al agua del bautismo sino a
la muerte y a la resurreccién de Cristo y a la respuesta de
fe del individuo en el resucitado Sefior.™

Con respecto al v. 23 Stibbs y Walls sefialan que también
aquf algunos querrfan ver una alusién al bautismo, pero des-
tacan que en contra de tal suposicién, €l texto mismo no hace
ninguna referencia en absoluto al bautismo, pero sf hace una
referencia explicita a la verdad o a 1a «palabra de Dios», que
es el instrumento que Dios utiliza a los efectos de limpiar y
despertar. Lo que la ordenanza del bautismo sf hace es ilustrar
la verdad y la eficacia de 1a Palabra que se dirige al individuo
quien, en respuesta, la recibe y confiesa su fe en el Sefior.”

Esta vida nueva que viene de Dios es comunicada a los
hombres mediante la Palabra misma, que es la simiente de
que habla Lucas 8:11. La simiente o 1a Palabra de Dios com-
parte el caricter de su Autor; es incorruptible, vive y per-

manece.” Coincidimos plenamente.

73. Stibbs and Walls, ob. cit., pig. 74.

74. Stibbs and Walls, ob. cit., pig. 93.

75. Ver en Alvah Hovey, Juan, el apéndice «El bautismo en su relacién
con la regeneracién y el perdén», pags. 506-510.

76. Stibbs and Walls, ob. cit., pig. 93.
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Se puede citar también la opinién de otro exegeta 2717cerca
del significado del vocablo «agua». Se trata dp Ridout. E_ste
autor analiza la palabra segin aparece en diversos pasajes.
Asi, sefiala que en 1 Pedro 1:22, 23 es menciona(_io el instru-
mento utilizado para el nuevo nacimiento: «siendo rena-
cidos... por la Palabra de Dios». B

La Palabra de Dios es entonces el instrumento utilizado;
ella trae conviccién al pecador y lo dirige hacia Cristo. Agre-
ga Ridout que la misma verdad es reiterada en Santiago 1:18,
en ese caso para subrayar la operacién de 1a soberania de Dios
en la regeneracion. .

La limpieza con agua es mencionada en 1 Corintios 6:9-
11, con relacién a una lista horrible de pecados. Entonces el
apdstol contintia para decir: «Y esto érais algunos; mas ya
habéis sido lavados, ya habéis sido santificados, ya habéis
sido justificados en el nombre del Sefior Jesds, y por el
Espfritu de nuestro Dios.»

En el pasaje, sefiala el autor, aparecen indisolublemente
ligadas la santificacién y la justificacién, que ocurren en el
nombre del Sefior Jesis. Los corintios habfan experimentadp
el nuevo nacimiento, producido por el Espiritu Santo, utili-
zando la Palabra de Dios.

Por ultimo, el citado exegeta cita Efesios 5:25-27 (pasaje
que estudiaremos en otro acdpite), que ensefia que Cristo se
dio a sf mismo por la iglesia, para santificarla. Es notable que
no se dice que esta limpieza se hiciera mediante 1a sangre sino
que se habla del «lavamiento del agua por la pa!abra». Otra
vez, la Palabra aparece como el instrumento utilizado por el
Sefior para dar vida espiritual.

Ridout resume su pensamiento asf:

a) Primero, en Juan 3 se ve que el nuevo nacimiento es una

necesidad. o
b) Segundo, en Tito 3 se aprecia que el nuevo nacimiento es

77. Samuel Ridout, en «Lectures on the Tabernacle», Loiseaux Bro-
thers, Neptune, New Jersey, EE.UU., pags. 458 y ss.
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mediante el lavamiento de la regeneraci6n y de la renova-

cioén por el Espiritu Santo.

c) Tercero, en 1 Pedro 1 es por la palabra como instrumento.

d) Cuarto, en Santiago 1 la misma verdad es reiterada, en co-
nexion con la voluntad soberana de Dios.

¢) En quinto lugar, en 1 Corintios 6 se ve que aquellos co-
rintios fueron limpiados y santificados por el Espfritu San-
10 en conexién con la justificaCi6rt, :a través del nombre
del Sefior Jesis. ’

f) Por iltimo, nuestro bendito Salvador murié por este pro-
posito, para santificar y limpiar la iglesia mediante el agua
de la Palabra. Por lo tanto, no quedan dudas. Todo esto
habla de Cristo como el Santificador de su pueblo a través
de la Palabra y de la acci6n del Espfritu Santo.

Vemos, pues, también al analizar Juan 3, que todas las evi-
dencias del Nuevo Testamento presentan al bautismo como
un acto posterior al perdén de los pecados, pues el bautis-
mo debe practicarse como resultado de la salvacién. Es el
resultado y no la causa de la salvacién.” Asf leemos en
Hechos 2:41: «Los que recibieron su Palabra fueron
bautizados.»

La regeneracién se efectiia a través de 1a instrumentalidad
de la Palabra de Dios.” El Espfritu Santo puede valerse de
muchos medios para conducir a un alma hacia Cristo; de he-
cho, en la experiencia de conversién el Espiritu suele usar el
testimonio personal de algin creyente, y esto puede constituir
el primer contacto con un alma. En otras ocasiones, el Sefior
utiliza el mensaje escrito, la predicacién del Evangelio en las
congregaciones, o mediante audiciones radiales y televisivas.
No todas las experiencias son iguales, pues el Espiritu de
Dios no siempre se repite, pero hay un medio que siempre,
invariablemente, utiliza, y es la Palabra de Dios.

Tiene que haber «un momento en que la disposicién radi-

cal de nuestro corazén, antes hostil a Dios y a su Palabra, se

78. Lacy, T.S., pag. 273.
79. Wiley, ITC, pag. 323.
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cambia en favorable y amorosa, bajo la influencia del Espfritu
Santo».%° La semilla de la Palabra, al ser recibida por la fe,
se vivifica por el Espfritu Santo, dando lugar a la nueva natu-
raleza del que es «engendrado de Dios».*

Hemos considerado con algin detalle varios pasajes bf-
blicos porque en ellos se encuentra un argumento decisivo
en cuanto al significado del vocablo «agua» en Jn. 3:5. El ar-
gumento es que el Espfritu Santo no se contradice. La ense-
fianza que figura en el Evangelio segun Juan es coincidente
con la que proporcionan Pedro y Santiago; ellos coinciden
en destacar, undnimemente, que el instrumento que, junto con
el Espfritu Santo, engendra 1a nueva vida no es otro que la
Palabra de Dios. Por lo tanto, para interpretar el sentido pleno
de las palabras del Sefior a Nicodemo en Juan 3:5 hemos
podido recurrir a la ensefianza complementaria que el Espf-
ritu Santo ha querido impartir al inspirar a otros siervos de
Dios. No se trata del Espfritu de Dios obrando sin 1a Palabra,
ni 1a Palabra sin el Espfritu, sino la Palabra predicada en el
poder del Espfritu.®

4. Andlisis de Santiago 1:18.

«El, de su voluntad, nos hizo renacer por la palabra
de verdad, para que seamos primicias de sus criaturas.»

El pasaje ensefia claramente que es 1a voluntad de Dios
que los creyentes nazcan de nuevo.® El precioso don de vida
en Cristo tienen su origen en un acto de la voluntad divina.*
Esta intencién divina nos alcanza y se hace efectiva en noso-
tros a través de la proclamacién que otros hacen de la verdad
de Dios.

Ademds, una funcién maternal es atribuida a Dios en la

80. Lacueva, DDGG, pdg. 74.

81. Trenchard y Martinez, EEC, pdg. 37.

82. Anderson, ob. cit.,, pdg. 137.

83. Ward, NCB, Santiago, p4g. 909.

84. Carballosa, Santiago, Una fe en accién, pag. 111.
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expresion «nos hizo renacer»,* «dar a luz».* El verbo en ao-
risto apunta al momento de la conversién.

El medio, el instrumento para generar la vida divina es la
Palabra de Dios, la semilla por la cual Dios regenera las
almas.” «Por la palabra de verdad», sin duda hace referencia
a la instrumentalidad de que se vale Dios para hacer llegar
Su salvacién al hombre.®® El nuevo nacimiento es asociado
con la actividad de la Palabra de Dios.”

Los creyentes son, con respecto a la regeneracion, las «pri-
micias», seguramente en el sentido de este vocablo (apar-
chen) en el A.T., cuando se indicaba asf a la consagracién
del hombre, del ganado y de los frutos (Lv. 19);* ellos son
las primicias de las criaturas regeneradas de Dios, y las arras
de 1a regeneracidn final (Ro. 8:19, 23).”! La idea es también
que los creyentes asf regenerados ocupan el primer lugar
entre todas las criaturas de Dios.”? Carballosa subraya que el
apostol aplica esta verdad antiguotestamentaria para recordar
que toda persona regenerada es algo muy especial para Dios.
Somos primicias de sus criaturas. «El creyente es posesién
especial de Dios porque ha sido creado en Cristo».”

Es interesante 1a opinién de Moffatt, quien sefiala que, en
cuanto a los creyentes, se destaca «el honor supremo de su
posicién, el rango superlativo de su relacién para con Dios,
y no una primicia de orden de sucesién».*

85. Bratcher, TGLF]J, pég. 14.

86. Lacueva, DDGG, pég. 73.

87. Bonett, Santiago, pig. 177.

88. Carballosa, ob. cit.,, pdg. 112.

89. C. L. Mitton, The Epistle of James, W. M. B. Eerdmans Publishing
Co., Grand Rapids, Michigan, EE.UU., 1966, pig. 57.

90. Mitton, ob. cit., pig. 58, destaca que el ofrecimiento de la primera
parte era un reconocimiento de que la totalidad de la cosecha pertenecia
a Dios.

91. F. y B,, Santiago, pdg. 672.

92. Bratcher, ob.cit., pig. 15.

93. Ob. cit., p4g. 113.

94. Citado por Rudd, Las Epistolas generales, pig. 27.
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La Palabra de Dios y el Espfritu Santo actian conjunta-
mente para conducir a una persona hacia el Salvador. En rea-
lidad, el agente fundamental es el Espfritu Santo que, como
hemos dicho, ilumina el corazén y 1a mente del pecador para
que aprecie el significado espiritual de la Persona y la Obra
de Cristo. El gran ensefiador, el gran maestro de la iglesia es
el Espfritu Santo, a través de la Palabra. El Espfritu Santo ha
sido enviado para hacer conocer, mis y més, el significado
infinito de Jesucristo, de su sacrificio y de su sacerdocio.

La regeneracién no puede ser efectuada por el hombre,
pues se trata de una obra enteramente de Dios. De esto no
hay duda alguna. Pero surge la pregunta de si el hombre, en
este caso, viene a desempefiar un papel totalmente pasivo.

Vale la pena citar otra vez a Trenchard y Martinez,* quie-
nes destacan enfiticamente la imposibilidad de que el hom-
bre pueda salvarse por sf mismo. «Efectivamente, las conse-
cuencias del pecado afectan de tal modo a la inteligencia, los
sentimientos y la voluntad del hombre que ningin ser
humano puede ni dar un solo paso en el camino de la con-
version si antes no es iluminado, convencido y atrafdo por
el Espfritu Santo. Pero nétese bien la diferencia entre ilu-
minacién, conviccién y atraccién —todo obra del Espfritu de
Dios conducente al arrepentimiento y la fe— y la regene-
racién que se nos presenta en el Nuevo Testamento como una
obra que Dios hace en quienes reciben a Cristo por la fe.»

(C6mo obra el Espfritu Santo? Toma la palabra de Dios,
impresiona la mente y la conciencia del pecador, y asf la
verdad de Dios va quedando grabada en el corazén. Por lo
general, en la experiencia que lleva a la conversion, el hombre
sentird conviccién de pecado, o un cierto remordimiento por
su vida lejos de Dios. Incluso no hay que descartar que, al
escuchar el Evangelio, 1a conciencia de pecado se haga m4s
intensa y la persona se sienta triste 0 desorientada. Pero al
mismo tiempo, el Espfritu de Dios presentard la gracia de

95. Ob. cit., pég. 118.
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Cristo; presentard a un Cristo perdonador, que ha cargado con
nuestros pecados, que ha sufrido por ellos, que ha muerto
pagando el precio, que ha resucitado para rescatarnos para
Dios.

El Espfritu Santo hablard al alma asf despertada para
conducirle a que reciba a Cristo por la fe.

Si el hombre asf iluminado por la palabra y guiado hacia
Cristo mediante 1a obra del Espfritu Santo, «cede a su mara-
villosa influencia, se vuelve a Dios, se convierte; a la vez
Dios infunde en €1 una naturaleza y una vida nuevas, es decir,
lo regenera».®

No siempre podemos distinguir cuél ha sido el momento
preciso en que un alma ha sido regenerada, porque ésta es
una obra de Dios que est4 fuera de la percepcién de nuestros
sentidos naturales, pero sf se puede afirmar que la regene-
racién ocurre al momento en que se ejerce la fe en Jesu-
cristo.” «La Palabra de Dios no solamente lo ha convencido
de pecado sino que ha asegurado el perd6n.»* '

Toda esta tarea de iluminacién, de conviccién y de atrac-
ci6n hacia Cristo estd ms all4 de la capacidad humana, y s6lo
puede efectuarla el Espfritu Santo. En el sentido m4s estricto,
se trata de una obra enteramente de Dios.

Pero si, como dicen Trenchard y Martfnez, se relaciona
esta obra con las condiciones que Dios mismo impone para
efectuarla —que son recibir a Cristo, creer en El— puede
afirmarse que el nuevo nacimiento se produce cuando con-
curren la accién de Dios y la aceptacién del hombre. En las
Escrituras se nos manda buscar, pedir, arrepentirmos, abrir el
corazén y recibir a Cristo.”

En la regeneracién, el hombre es hecho «participante de

la naturaleza divina» (2 Pe. 1:4); esto significa que la persona

96. Trenchard y Martinez, EEC, p4g. 120.

97. Walvoord, en Chafer, T.S., I1, p4g. 952. Un pensamiento semejante
expresa A. W. Robertson, ob. cit., pig. 85.

98. Packer, HCD, p4g. 131.

99. O. Wiley, ob. cit., pag. 320.
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que ha sido bendecida de este modo ha nacido de Dios. Dios
ha llegado a ser su legftimo Padre y €I, hijo legftimo del
Padre».'® La vida de Dios ha sido impartida. Nada menos que
esto estd incluido en este gran concepto de la regeneracién
de que habla la Biblia.

8. Andlisis de Efesios 5:26.

«... para santificarla, habiéndola purificado en el
lavamiento (lutron) del agua por la palabra».

La ensefianza clara es que el lavamiento de que se habla,
limpia l1a vida del creyente y de la iglesia. Adviértase que no
hay aquf la menor idea de una «regeneracién bautismal» o
por el bautismo, como ensefian algunas teorfas.

La mencién del agua no hace referencia al agua del bau-
tismo sino a la Palabra de Dios. «La Palabra de Dios es con-
cebida como un bafio de agua que limpia mediante el des-
plazamiento del pecado, e introduciendo al creyente en la
esfera de lo que es justo.»'™

Es interesante 1a opinién de Foulkes,'” de que cualquier
pensamiento de que el rito externo pueda implicar automa-
ticamente la recepcién de la gracia espiritual interior, queda
excluido por la adicién del concepto «por la palabra». Agre-
ga que esta frase probablemente se refiere a la palabra del
Evangelio.'®

Otra opini6n que estimamos oportuno citar es 1a Eadie,'™
quien al comentar Efesios 5:26 sefiala que el sentido es que
Cristo se ha consagrado a la iglesia, o 1a ha separado para
Sf mismo como Su propia peculiar y redimida posesion, es
decir, para que fuera de El y sélo de El, Suya mediante un
lazo de tierna devoci6n; la iglesia ha sido el objeto de su
muerte. El significado es, pues, que habiendo purificado a la

100. Chafer, T. S., p4g. 939.

101. Wuest, ob. cit., psg. 91.

102. Ephesians, pag. 158.

103. Véase la explicacién de Conner, LFNT, pdg. 390-392.
104. Ephesians, pag. 416 y 417.
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iglesia la pudiera consagrar a S{ mismo. Cita también la
opinién de otros de que se tratarfa de la regeneracién bautis-
mal, pero destaca que tal idea sacramental no aparece en el
pasaje.

También menciona otra nocién, a la cual adhiere, que con-
siste en tomar la frase en su conjunto, concluyendo su estudio
exegético diciendo que el lavamiento de agua simboliza el
perdén del pecado y la regeneracién del corazén. «En tanto
que este lavamiento tiene su sfmbolo sacramental en el lavado
con agua, tiene su especial instrumento en la palabra.»'®

La Palabra es el medio que el Espfritu Santo utiliza para
efectuar un cambio radical y bendito que gufa, orienta, im-
pulsa el corazén en el cual la nueva vida ha sido infundida.

Buena parte de los comentaristas se inclina a pensar que
la frase tiene un caricter general, para referirse a la operacién
limpiadora efectuada por la Palabra predicada, cuando es
recibida por la fe. Est4 en la naturaleza de la verdad de Dios
limpiar el corazén.'®

Hodge,'” destaca que somos salvos por la verdad, que
somos engendrados por la verdad, santificados por la verdad
y que Pablo no ensefia aquf que haya ninguna virtud inherente
en ¢l bautismo, o en la persona que lo administra, para pro-
ducir aquellos efectos. Sefiala también que de hecho multitu-
des de los bautizados no han nacido de nuevo y por lo tanto
no son salvos, en tanto que, por otra parte, muchos que no
han sido bautizados son realmente salvos.

Hodge concluye que la doctrina de la regeneracién bau-
tismal, esto es, la doctrina errénea de que la renovacién es-
piritual interior siempre se verifica cuando el bautismo es
correctamente administrado y acompafiado de ciertas pala-
bras y que, ademds, la regeneracién no es nunca efectuada
sin dicho acto bautismal, es contraria a las Escrituras, sub-

versiva con respecto a la ensefianza evangélica y opuesta a

105. Eadie, ob. cit., pag. 91.
106. Lenski, Efesios, pag. 466.
107. Ephesians, pag. 321.
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la experiencia universal.'® Coincidimos, y plenamente. Por
su parte, Hendriksen subraya que no es el rito del bautismo
con agua el que salva. «Es el lavamiento del agua en conexion
con la palabra hablada (subrayado de Hendriksen) lo que se
utiliza como medio de santificacién y purificacién.»'® «Fuera
de 1a Palabra aplicada por ¢l Espfritu al corazén, (el bautismo)
no tiene eficacia para salvar.»

Es que para Pablo 1o que importa es «la nueva criatura»,
el «nuevo hombre, creado segin Dios, en la justicia y santi-
dad de la verdad» (Ef. 4:24).

Esto es categérico. Nada es més contrario a la Escritura
que desvalorizar la verdad divina, y relegar las doctrinas,
como perteneciendo meramente al 4mbito del entendimiento
especulativo. La justicia y la santidad no existen separadas
de la verdad, sino que son el producto de la verdad.!'®

Otro conocido expositor opina que la expresién «el lava-
miento del agua por la palabra» puede ser legftimamente tra-
ducida asf: «el lavamiento con agua, acompafiado por una pa-
labra hablada».'! :

La Biblia de las Américas traduce «... habiéndola puri-
ficado por el lavamiento del agua con la palabrax».''?

En su comentario sobre Efesios, Wickham'" considera
algunas alternativas, y se adhiere m4s bien a la inmensa ma-
yorfa de los exegetas de todos los tiempos, que aceptan el
sentido m4s general de una operacién purificadora de 1a Pala-
bra predicada, cuando es recibida por la fe."*

108. Ob. cit., pig. 324.

109. Efesios, pag. 274.

110. Hodge, Ephesians, pig. 266, explica este concepto claramente.

111. F. F. Bruce, Ephesians, pig. 116,

112. Bratcher and Nida, en THLE, p4g. 143, sefialan que la BJ en inglés
traduce «acompafiada de una palabra», y al margen afiade que se trata de
la palabra del oficiante y de la profesién de fe del bautizado.

113. Efesios, pag. 173 y 174.

114. La traduccién de Cantera-Iglesias comenta que el bautismo se
practicaba por inmersi6n, y que la expresién «la palabra» puede referirse
a la férmula bautismal o a la profesién de fe del bautizado.
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Nos queda por citar en esta conexién, 1a opinién de otro
autor contemporéneo,'* que sefiala, comentando Tito 3:5, que
los apdstoles Pablo y Pedro (en 2 Co. 5:17 y 1 Pe. 1:3, 23)
sefialan a la mediacién de Jesucristo y la obra que efecnia la
Palabra de Dios como instrumento para el renacimiento espi-
ritual. Como hemos citado ya «El pecador es llevado al arre-
pentimiento y a la fe por medio del Espfritu de Dios y la
palabra del Evangelio y, en un momento, nace la nueva
criatura espiritual.»

A nuestro entender, habiendo analizado la evidencia pre-
cedente, concluimos que el pasaje de Efesios 5:26 corrobora
la ensefianza que la Escritura proporciona en otras partes,
subrayando el rol decisivo que la propia Palabra de Dios,
predicada y ensefiada, desempefia en la regeneraci6n del pe-
cador que cree, cuando es aplicada por el Espfritu Santo a
su corazén.

El autor ha estudiado en otra obra,''® con cierta extensi6n,
el concepto del bautismo en Cristo, que Pablo presenta en
Romanos 6. Entre el material allf analizado figuran dos im-
portantes definiciones; una pertenece a Wuest: «El bautismo
por agua es la proclamacién piblica de 1a relacién interior
con Cristo, que el creyente ha obtenido antes de dicho bau-
tismo, mediante una obra del Espfritu de Dios.» La otra defi-
nicién pertenece a Walter Bevan''; «El verdadero bautismo
es el del Espfritu Santo por medio del cual el creyente es
bautizado en Cristo Jesis y asf pertenece al cuerpo del cual
Cristo es la cabeza. El bautismo por las aguas es figura de
aquel otro y ensefia, en figura, nuestra unién con Cristo en
su muerte, sepultura y resurreccién.»''®

115. A. W. Robertson, en ob. cit., pig. 84.

116. La identificacién con Cristo, Hebrén.
117. H. Alonso, ob. cit., pigs. 23 y 24.
118. Ver también Conner, ob. cit., pig. 392.
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IV- El Nuevo Pacto.

1. Las profectas.

Varios autores''’ sefialan que las referencias del Antiguo
Testamento sobre un nuevo nacimiento de Israel podrfan muy
bien haber preparado a Nicodemo para entender las palabras
del Sefior, e incluso para comprender una aplicacién a los
individuos. Asf leemos en Ezequiel 36:24, 25 y 37:14:

«Y yo os tomaré de las naciones, y os recogeré de todas
las tierras, y os traeré a vuestro pafs. Esparciré sobre vosotros
agua limpia, y seréis limpiados de todas vuestras inmundicias
y de todos vuestros fdolos os limpiaré (Ez. 36:24, 25).

Y pondré mi Espfritu en vosotros, y viviréis, y os haré re-
posar sobre vuestra tierra...» (Ez. 37:14).

Allf se vefa que estaba prometido que Dios limpiarfa a su
pueblo. En esta conexién, €l agua es mencionada.

Mis adn, En Ezequiel 36:27 quedaba claro que el nuevo
espfritu que era prometido serfa el Espfritu de Dios. «Y
pondré dentro de vosotros mi Espfritu...»

Es evidente que segin Ezequiel 37 «una nacién muerta
vuelve a vivirs, Y atin es m4s claro que si bien la profecfa
de Ezequiel tenfa una primera referencia a Israel como na-
cién, hablando de un nuevo nacimiento nacional, una aplica-
cién secundaria a los individuos no era desconocida, porque
la purificacién con agua de Ezequiel 36:24 era invocada co-
mo una autoridad escritural para el bautismo de los prosé-
litos.’® Como veremos, los elementos que caracterizan al
nuevo nacimiento aparecen vinculados con el Nuevo Pacto.

Juan el Bautista habfa llamado al pueblo preparado por el
Sefior (Lc. 3:1-16) a un bautismo de arrepentimiento, pero
habfa dejado claro que, en tanto que él bautizaba con agua,
vendrfa Otro que los bautizarfa con Espfritu Santo.

Tanto el ministerio de Juan el Bautista como el del que
habrfa de venir eran necesarios para cumplir la promesa.

119. Entre ellos Trenchard, EDB, pdg. 246 y Bruce, John, pig. 84.
120. Bruce, John, pig. 84.
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Ahora, en Juan 3, vemos Aquel que habfa venido, ensefiando
a Nicodemo a que aceptara la promesa en su plenitud, el
nuevo nacimiento «con agua y con Espfritu».

Como sefiala Bruce,' al momento en que Juan escribié
el Evangelio, el bautismo de los cristianos simbolizaba muy
enfdticamente el nuevo comienzo para todo aquel que, me-
diante la fe que le unfa a Cristo, compartfa su muerte y su
sepultura en un sentido espiritual; también simbolizaba que
se habfa levantado con €1 a una vida nueva.

Otro vinculo importante con el Antiguo Testamento se
encuentra en el pasaje de Jeremfas 31:31, que era también una
promesa: «He aquf que vienen dfas, dice Jehov4, en los cuales
haré nuevo pacto con la casa de Israel y con la casa de Jud4.»

El autor a los hebreos habla de «un mejor pacto» (He.
7:22; 8:6).'% «... Jesus es hecho fiador de un mejor pacto».
El autor continda sefialando que si el primer pacto «hubiera
sido sin defecto, ciertamente no se hubiera procurado lugar
para el segundo». Entonces cita a Jeremfas diciendo:

«... estableceré con la casa de Israel y 1a casa de Judd un
nuevo pacto...» (He. 8:8). «Porque seré propicio a sus injus-
ticias, y nunca mds me acordaré de sus pecados y de sus
iniquidades» (He. 8:12).

El autor a los hebreos cierra este punto asf: «Al decir: Nue-
vo Pacto, ha dado por viejo al primero; y lo que se da por
viejo y se envejece, estd préximo a desaparecer» (He. 8:13).

No queda duda. Desde los dfas de Jeremf{as el primer pacto
tenfa que ser reconocido como «viejo». El escritor a los he-
breos estd pues mostrando que en las propias Escrituras judfas
del Antiguo Testamento habfa indicaciones claras de que el
antiguo pacto era temporario'? y habrfa de ser reemplazado

pOr uno nuevo.

121. Bruce, John, pég. 84.

122. En este punto seguimos a L. Morris, The Apostolic Preaching of
the Cross (TAPC), pégs.100-111, asi como a Bruce, John, pégs. 83-85.
Véase también Trenchard, Gilatas, pdgs. 85-87.

123. Stibbs, NCB, Hebreos, pig. 895.
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2. Concepto de Pacto.

El concepto de «pacto» tiene que ser analizado; ha sido
considerado «el mds importante concepto teolégico del An-
tiguo Testamento».'?

El vocablo griego utilizado en Hebreos 7:22 es diatheke,
que en general, es traducido como «pacto» y, en ocasiones
como «testamento». Una larga discusion se ha desarrollado
sobre esta alternativa de traduccién. La mayor parte de los
exegetas, entre ellos Earle'® y Wescott,'* concluye en que
la version correcta debe ser «pacto», con sola excepcién de
Hebreos 9:15 y siguientes, en que debe ser «testamento». En
el griego existfa otro vocablo para «convenio», que era syn-
theke, pero hubo dos razones para no utilizarlo: a) una es que
este término fue correctamente evitado por los traductores de
la Septuaginta porque sugerfa un rango igual entre las dos
partes contratantes; en cambio, en el Antiguo Testamento, el
hebreo berith era utilizado para indicar «una relacién entre
Dios y el hombre creada por la gracia de Dios, y solamente
aceptada por el hombre». Aquf se subraya pues, ya en el A.
T., que la relaci6én de pacto entre Dios y Abraham es tal que
solamente Dios se compromete; b) la otra raz6n para utilizar
diatheke y no syntheke era que en el pacto de Dios con la
humanidad se trata de un acuerdo unilateral, en el que Dios
dicta los términos.'”

Es de la mayor 1mponan01a evitar todo vocablo que pue-
da sugerir una especie de «compromiso» 0 de «regateoy,
cuando una de las partes que actia es Dios. El se ha obligado,
ciertamente, pero no en razén de un regateo sino que se ha
obligado de su propia iniciativa, y en uso de su gracia
soberana.

Adviértase que no se trata de una cuestién de mera se-
mantica sino de un punto que hace al cardcter mismo de Dios.

124. Ellingworth and Nida, ob. cit., pag. 343.
125. WMNT, Galatians, pag. 198.

126. Earle, WMNT, Hebrews, pag. 27.

127. Ellingworth and Nida, ob. cit., pdg. 155.
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El pacto de gracia surge de Dios, de su voluntad libre y no
condicionada en absoluto por la voluntad o la necesidad del
hombre; no se trata de un pacto entre iguales. Dios ofrece un
pacto al hombre, y en ese pacto todas las obligaciones recaen
sobre EI'2 (Gén. 9:8-17; 17:1, 4, 10; Ex. 19: 24). Esto es
gracia y gracia soberana.

3. El Pacto del Sinaf y el Pacto de gracia.

No hay duda de que el autor a los hebreos concibi6 el
pacto antiguo como habiendo servido su propdsito y, habien-
do quedado ahora en desuso, habfa sido reemplazado por la
nueva relacién hecha posible por la obra de Cristo.!®

Pablo expresa un pensamiento semejante cuando dice que
¢l es ministro de «un nuevo pacto»: «... nos hizo ministros
competentes de un nuevo pacto, no de la letra, sino del Es-
pfritu...» (2 Co. 3:6).

Aquf, otra vez, estd el contraste entre el viejo y el nuevo
pacto, para destacar la superioridad del nuevo.

En Gdlatas 3 el ap6stol vuelve al mismo pensamiento, otra
vez para enfatizar el hecho de que antes de Cristo los hombres
se fatigaban para venir a Dios siguiendo el camino de la Ley,
pero que ahora ha sido revelado un nuevo camino de acerca-
miento a Dios, que es el de la gracia.

Hay que destacar otro énfasis de Pablo, y es su afirmacién
categérica de que Dios siempre, aun en el Antiguo Testa-
mento, ha aceptado a los hombres s6lo por gracia, puesto que
«el camino de acercamiento por medio de la ley nunca fue
véilido»."** Este elemento de gracia es, como hemos visto,
caracterfstico de 1a regeneracién.

Aquf debemos detenemnos para reflexionar sobre los
pactos. El Antiguo Testamento indica que hay varios pactos
de gracia; son de pura gracia porque en ellos es Dios el que
todo lo promete y el vnico que en realidad se obliga. El més

128. Tomado de la traduccién al lenguaje comiin alemén.
129. L. Morris, TAPC, pég. 100.
130. L. Morris, TAPC, p4g. 101.
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importante de estos pactos es el de Dios con Abraham, aun
cuando no carecen de importancia el davfdico y el noético
(Génesis 9). Todos estos pactos revelan que, a través de cir-
cunstancias histéricas distintas, Dios actia teniendo en vista
como objetivo supremo el cumplimiento de un propésito de
gracia ya determinado en Cristo desde antes de la fundacién
del mundo.™

La ley que es introducida con posterioridad al pacto abra-
hédmico, no fue algo afiadido al pacto, sino que tuvo un
caricter subordinado. La ley, con sus demandas de cumpli-
miento riguroso, no tuvo como propdsito constituir un cami-
no de salvacién sino el de conducir hacia Cristo.El pacto del
Sinaf presenta precisamente un agudo contraste con los
pactos de gracia, puesto que Dios exige condiciones y el
hombre se obliga a cumplirlas. Los israelitas aceptan las
condiciones, cuando dicen temerariamente, en Exodo 19:8 y
24:3: «Y todo el pueblo respondi6 a una y dijeron: todo lo
que Jehov4 ha dicho, haremos» (Ex. 19:8). «Y Moisés vino
y cont6 al pueblo todas las Palabras de Jehov4, y todas las
leyes; y todo el pueblo respondi6 a una voz, y dijo: haremos
todas las Palabras que Jehové4 ha dicho» (Ex. 24:3).

El pacto legal estaba basado en las obras, y el nuevo pacto
encuentra su fundamento en la gracia. No tratamos aquf en
detalle la antftesis entre la fe y las obras," pero el punto tiene
que ser sefialado, porque es fundamental.

Pablo ensefia reiteradamente que la ley tenfa una finalidad
disciplinaria y docente. Ponfa al descubierto el pecado y reve-
laba asf la incapacidad total del hombre para cumplir con la
exigencia divina. La ley no desplazaba ni complementaba al
pacto de gracia; cumplié su misi6n al sefialar hacia Uno que
cumplirfa en su Persona y en su Obra el gran propésito eterno
de Dios para el hombre.

131. Trenchard, Gélatas, pig. 87.
132. Ver «Fe y Obras en la Epistola a Tito», de A. W. Robertson,
Esfuerzo Literario Evangélico, Buenos Aires, Argentina, 1978, pég. 84.
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Los israelitas atribuyeron a la ley un propdsito que no
tenfa, y como consecuencia, se sintieron con privilegios en
relacién con los demds pueblos, y procuraron establecer «su
propia justicia».

Cupo a los ap6stoles y discfpulos mostrar al mundo judfo
y gentil que el Evangelio trafa a todos un nueva justicia, la
justicia de Dios en el Evangelio; esta justicia tiene su
fundamento en la gracia que ha provisto un sacrificio expia-
torio en Cristo, y puede ser recibida por la fe. Estos son
puntos que corresponde distinguir si se desea entender la
relacién entre el pacto de gracia y la ley.

4. La verdadera simiente de Abraham.

En Gélatas 3:16-18 leemos:

«Ahora bien, a Abraham fueron hechas las promesas, y
a su simiente. No dice: y a las simientes, como si hablase de
muchos, sino de Uno: y a tu simiente, 1a cual es Cristo. Esto
pues, digo: el pacto previamente ratificado por Dios para con
Cristo, la ley que vino cuatrocientos treinta afios después, no
lo abroga como para invalidar la promesa. Porque si 1a heren-
cia es por la ley, ya no es por la promesa; pero Dios l1a con-
cedi6 a Abraham mediante 1a promesa.»

Pablo llama 1a atencién al hecho de que la promesa Dios
1a dio en realidad a una Persona, pero habrfa de incluir a toda
una raza de creyentes.'®

Abraham habfa tenido varios hijos, pero la promesa era:
«En Isaac te serd llamada descendencia» (Gé. 21:12). Isaac,
el hijo de 1a promesa y no de la camne era el «uno» en quien,
potencialmente, se encontraban todos los descendientes.
Abraham comprendié que Isaac s6lo preparaba el camino
para la venida del Mesfas, la simiente genuina, aquél a través
del cual Dios bendecirfa a todas las naciones.'*

133. Trenchard, Gélatas, psg. 107.
134. Hendriksen, Gélatas, pag. 144.
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Pablo pasa enseguida del pensamiento de Isaac a otro
Uno, Cristo, quien habfa de llevar toda la iniquidad de 1a raza
de pecadores y luego «reunir en s{ mismo toda la raza redi-
mida».!® La simiente llega asf a ser un tftulo mesidnico de
Cristo.

Notemos que el apdstol ya habfa dicho (G4. 3:6-9) que fue
la fe de Abraham, y no la circuncision, 1a que fue acreditada
a él como fundamento de su aceptacién por Dios. Esta es la
base misma del pacto con Abraham.!*

El ap6stol habfa presentado con claridad que 1a bendicién
de Abraham era la justificacién por la fe.'” En G4latas 3:14
sefiala un resultado adicional de la redencién, que es que por
la fe recibiéramos al Espfritu Santo que habfa sido pro-
metido.'®

La reflexi6n es fundamental. El pacto abrahdmico no es
anulado sino que es hecho etemo en el Nuevo Pacto sellado
con la sangre de Cristo.

Notemos el pasaje de G4latas 3:16: «Ahora bien, a Abra-
ham fueron hechas las promesas, y a su simiente. No dice,
"Y a las simientes", como (refiriéndose) a muchos sino co-
mo (refiriéndose) a uno, "Y a tu simiente" 1a cual es Cristo.»

Este es un caso tfpico de exégesis, es decir, de estudio
detallado del texto, practicado por un autor del Nuevo Tes-
tamento. Pablo distingue entre una lfnea de progenie y m4s
de una™® (Gn. 15:5; 16:10; 22:17).1%

El argumento de Pablo es que Dios prometi6 la salvacién
no a la descendencia f{sica de Abraham sino a los verdaderos
creyentes. Como lo sefiala Hendriksen, la promesa incluye a
todos los creyentes, y sélo a ellos.'* Ademds, Pablo ensefia

135. Trenchard, Gélatas, pag. 107.

136. Mikolaski, NCB, Gélatas, pég. 813.

137. La fe como medio de salvacién existia antes de la ley (Wuest,
Galatians, p4g. 101).

138. Earle, Beacon, Gilatas, pig. 66.

139. HGKSB, pig. 1729.

140. Ver Wuest, Galatians, pig. 101.

141. Gélatas, pig. 143,
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claramente que toda esta gran bendici6n estd concentrada en
Cristo. La frase «en Cristo Jests» del v. 14 no limita la ben-
dicién sino que la universaliza, porque 1a extiende a todos los
hombres, de todos los tiempos.'*? Es que, en verdad, el tinico
gran heredero de la patria celestial es Cristo, pero los «mu-
chos» son bendecidos en el «Uno». El Sefior Jesucristo, el
Mesfas, la simiente verdadera, la simiente de la mujer, es
Aquél a través del cual Dios bendice a las naciones todas.

En Hebreos 1:2 leemos que Dios ha constituido a su ama-
do Hijo «heredero de todas las cosas». Allf estamos frente
a un abismo insondable de riqueza, porque no podemos ex-
presar cudl es cabalmente 1a herencia del Hijo. Pero el men-
saje del Evangelio que nos anuncia el ingreso del hombre ruin
y mortal en la familia de Dios, es el mensaje que adem4s nos
dice que Cristo es Heredero universal, y que los creyentes
llegamos a ser herederos a través de nuestra relacién con E1.14
Por gracia, los creyentes son adoptados como hijos de Dios
y hechos coherederos con Cristo (Ro. 8:17).

Ladnica manera de participar de la herencia de 1a promesa
es 1a unién de fe con Cristo.'* Este es otro de los efectos de
la regeneracion, participar de esa herencia; el medio de apro-
piacién es la fe. Queda claro que tanto «para Pablo, como
para el escritor a los Hebreos y, ciertamente para todos los
escritores del Nuevo Testamento, el nuevo camino lo trans-
forma todo. Es infinitamente mejor que el viejo.»

En la Segunda Carta a los Corintios, Pablo declara que a
€l le ha sido encomendado el ministerio del Nuevo Pacto. El
apdstol coloca los dos pactos el uno frente al otro (2 Co. 3:6-
11) para demostrar lo inadecuado del pacto antiguo frente a
la plenitud del nuevo.

Como lo destaca Wickham'** hay que sefialar que no se

142. Trenchard, Gélatas, psg. 102.

143. Trenchard, ob. cit., pig. 208.

144, S. Mikolaski, NCB, Gélatas, pdg. 814.

145. P. Wickham, El Nuevo Pacto, pdg. 19. Ver del mismo autor
Segunda Corintios, pégs. 76 y ss.
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trata de que el pacto antiguo en sf mismo fuera inadecuado,
dado que la ley refleja el car4cter de su Dador, sino que lo
que resulta insuficiente es el camino de tomar a la ley de Dios
como régimen de vida espiritual. Y ello es asf porque lo que
lo impide todo es la naturaleza cafda del hombre. La ley en
sf misma no fallaba, pero 1o que era y es absolutamente débil
era el material humano sobre el cual la ley debfa regir.

La ley no fue dada al hombre como medio de salvacién
ni de santificacién. Pero ahora, en el Evangelio, lo que era
imposible en el Pacto Antiguo es posible en el Nuevo Pacto.
Este no se basa en los esfuerzos ni en los méritos del hombre
sino en los recursos infinitos de la gracia, que ha provisto en
Cristo al Mediador del Nuevo Pacto.

S. Las bendiciones del Nuevo Pacto.

Dos pasajes del Nuevo Testamento destacan el contraste
entre los dos pactos. Uno es el de 2 Corintios 3:6-18'¢ y el
otro el de Gélatas 4:21-31, que representa la alegorfa de Sara
y Agar.‘”

(En qué consiste la superioridad del nuevo pacto? Bésica-
mente en que «la letra mata, mas el espfritu vivifica» (2 Co.
3:6).

Aquf hallamos un punto de contacto con la ensefianza del
mismo Sefior, porque leemos en Juan 10:10:* «Yo he venido
para que tengan vida, y para que la tengan en abundancia.»

El escritor a los hebreos asigna un caricter subordinado
a los sacrificios del Antiguo Testamento, «Porque la ley,
...nunca puede, por los mismos sacrificios que se ofrecen
continuamente cada afio, hacer perfectos a los que se acercan.
De otra manera cesarfan de ofrecerse, pues los que tributan
este culto, limpios una vez, no tendrfan ya m4s conciencia
de pecado. Pero en estos sacrificios cada afio se hace memoria
de los pecados» (He. 10:1-3).

146. Wickham, Segunda Corintios, pags. 77-89.
147. Ver Trenchard, G4latas, pégs. 151-159.
148. L. Morris, TAPC, pég. 101.
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La ensefianza es que aquellos sacrificios tenfan un caricter
docente y preliminar. Las instituciones del pacto antiguo no
vinieron para dar a los hombres la verdadera liberacién del
pecado, ni el acceso a la presencia de Dios.'®

Las bendiciones que fluyen del pacto de gracia son miil-
tiples; aquf sefialaremos algunas.

a) El perdén de los pecados.

Es de fundamental importancia el argumento de que
aquello que 1a sangre de los toros y los machos cabrios no
podfan hacer, 1a sangre de Cristo sf ha podido. El acto fun-
damental de la misericordia divina, sobre lo cual se funda-
menta todo, ha sido la obra sacerdotal de quitar los pecados.
EL Sumo Sacerdote que ha hecho esto es el Mediador del
Nuevo Pacto (He. 8:6).!'%

La profecfa de Jeremf{as, conforme lo recuerda L. Morris'™
inclufa la provisién para el perdén de los pecados.’ «... per-
donaré la maldad de ellos, y no me acordaré mis de su
pecado» (Je. 31:34).

La Ley no podfa hacer esto. «No habfa nada malo en la
Ley. Fue dada por Dios por mano de Moisés. Pero habfa una
cosa que la ley era incapaz de realizar: perdonar al trans-
gresor. Podfa sefialar los pecados pero no podfa quitarlos.!s

Este punto aparece destacado en varios pasajes del Nuevo
Testamento. La carta a los hebreos dice: «Este es el pacto que
haré con ellos... Y nunca més me acordaré de sus pecados
y transgresiones. Pues donde hay remisién de éstos no hay
m4s ofrenda por el pecado» (He. 10:16-18).

Un reconocido exegeta'* ha destacado que en lugar de
decir «en la casa de Israel» dice «con ellos», porque asf el

149. Stibbs, en NCB, Hebreos, pig. 904.

150. Stibbs, NCB, Hebreos, pig. 894.

151. Ob. cit., pég. 102.

152. Ver Herbert Lockyer, All the Messianic Prophecies of the Bible,
pag. 95.

153. Hendriksen, Gélatas, pag. 149.

154. Vine, Hebrews, pig. 111.
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Espfritu Santo estd ampliando la bendicién que, de estar limi-

tada a una nacién, pasa a ser universal.

Bruce sefiala que el hecho de que la perfeccién de que
habla Hebreos est4 ligada con el nuevo pacto resulta claro por
esta repeticion de la cita de Jeremfas y por la aplicacién que
hace de ella al efecto del sacrificio de Cristo.

Las conclusiones implicitas del autor a los Hebreos son
de enorme importancia:

a) Porun lado, el nuevo pacto, segiin 1a profecfa de Jeremfas,
implica la implantacién de las leyes de Dios en los
corazones de su pueblo; esto lleva implicito la concesién
de 1a voluntad y de la capacidad para cumplirlas.

b) Por otro lado, implica la seguridad de que los pecados del
pasado han sido borrados, y borrados eternamente, «de los
registros de Dios».'® «Nunca mds me acordaré», dice
Dios. La conclusién es tremenda. «(Cristo) ha obtenido
eterna redencién» (He. 9:12). «No hay mds ofrenda por
el pecado» (He. 10:18).

Notemos la precisién de la Escritura. No hay necesidad
de que el sacrificio de Cristo sea repetido. «Cualquier idea
de que Fl tenga que repetir su obra o continuar haciendo
ofrendas... estd completamente fuera de Iugar. La redencién
es etema y ha sido obtenida finalmente y para siempre.»'*
El sacrificio de Cristo ha terminado, pero es de mérito
infinito.

En el capftulo 8 de Hebreos la profecfa de Jeremfas fue
citada para demostrar que el régimen antiguo habfa caducado;
ahora en el capftulo 10, se la cita otra vez para establecer el
cardcter imperecedero de la «perfeccién» inaugurada bajo el
nuevo pacto. El sacrificio de Cristo ha alcanzado su finalidad.
No hay, después de la de su cuerpo, més ofrenda por el
pecado. Dios nos ha hablado por el Hijo; «y no tiene ninguna
otra palabra para decir més alld de El».'Y

155. Bruce, Hebreos, pég. 245.

156. Stibbs, NCB, Hebreos, pig. 896.
157. Bruce, ob. cit., pdg. 245.
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Vemos pues que los escritores del Nuevo Testamento han
asociado estrechamente el nuevo pacto con el perdén de los
pecados. Pablo lo hace también en Romanos 11:26 y si-
guientes.'** Para el escritor a los hebreos los pecados come-
tidos bajo el antiguo pacto no eran definitivamente perdona-
dos. Los pecados eran en realidad remitidos, hasta que Cristo
los carg6 en la cruz. Un nuevo pacto fue necesario para que
esto aconteciera.

b) El acceso a la presencia de Dios. El conocimiento de
Dios.

El propésito de Dios al establecer el nuevo pacto ha sido
cumplido. El pecado ha sido quitado; 1a transgresién ha sido
perdonada, no sobre 1a base de tolerar indefinidamente el mal
sino mediante la condenacién més rigurosa, que ha cafdo
sobre el Sustituto de los pecadores.

Ahora el velo estd rasgado, y el camino de acceso a Dios
estd libre. Ahora puede tener cumplimiento la promesa de
Jeremfas 31:33, 34 que habfa sido citada en Hebreos 10:10,
11: «Pondré mis leyes en las mentes de ellos, y sobre sus
corazones las escribiré; y seré a ellos por Dios, y ellos me
serdn a mf por pueblo; y ninguno ensefiar4 a su préjimo, ni
ninguno a su hermano, diciendo: Conoce al Sefior, porque
todos me conocerdn.»

La referencia aquf a la regeneracién es amplia. Dios harfa
una obra profunda en las mentes y en los corazones. Colo-
carfa un espfritu de obediencia en los corazones de los hom-
bres, de tal manera que ellos también puedan decir, en razén
de su regeneracion, lo que el Mesfas pudo decir en razén de
su pureza inmaculada: «El hacer tu voluntad, Dios mfo, me
ha agradado, y tu ley estd en medio de mi corazén» (Sal.
10:8).

Esto implica un conocimiento directo y personal de Dios.
«No se necesitarfa ninguna clase intermedia privilegiada, ni
de sacerdotes ni de profetas, para ensefiarlos con respecto a

158. L. Morris, TAPC, p4g. 103.
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Dios, porque todos le conocerfan personalmente.»'® Estos
son algunos de los privilegios més elevados que puedan
imaginarse. El hecho de conocer a Dios y el de ser enseflados
por El personalmente. Este es uno de los rasgos distintivos
de un hijo de Dios, y es uno de los efectos més elevados de
la regeneracién.

El nuevo pacto es mejor pacto, y estd establecido sobre
mejores promesas. Ha quitado el pecado «por 1a sangre del
pacto eterno», y asf hace posible, para el creyente, el acceso
pleno a la presencia de Dios.!® Como dice Gooding'®' «El
camino queda abierto de par en par, directo al corazén y a
la misma presencia de Dios. Ahora podemos entrar en espf-
ritu; después entraremos corporalmente también.»

¢) La Palabra de Dios en los corazones.

Hay que destacar, como lo hace Morris, que la cita de
Jeremfas 31 incluye un aspecto sumamente importante para
todo creyente en Jesucristo: «Pondré mis leyes en sus cora-
zones, y en sus mentes las escribiré.»

Esto se refiere a una actividad divina dentro del pueblo
de Dios. «Los primeros cristianos encontraron €l cumpli-
miento de esto en la actividad del Espfritu Santo en sus co-
razones.»'?

«Los dos pactos representan dos actitudes o modos de
vivir espirituales del hombre hacia Dios.»'s* En el primero,
el hombre depende de sf mismo, de sus recursos, que. no
existen. En el segundo, depende de los recursos de la gracia
de Dios. En el primer caso, el fracaso es seguro. En el se-
gundo, el hombre se asocia con una fuente de energfa espiri-
tual, porque aprende a depender del Espiritu Santo.!*

159. Stibbs, ob. cit., pig. 894.

160. Ver Bruce, Hebreos, pig. 243.

161. D. Gooding, Un Reino Inconmovible, pig. 154.

162. L. Morris, The Apostolic Preaching of the Cross (TAPC), pég. 106.

163. Wickham, El Nuevo Pacto, pig. 19. El autor desarrolia estos
puntos en Segunda Corintios, p4gs. 76 y siguientes.

164. Wuest, Romans, pégs. 96 y siguientes.
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d) El don del Espiritu Santo.

La bendicién que proviene de la gracia es miltiple. El don
del Espfritu estaba incluido en la promesa original, pues
leemos en Gilatas 3:14:'S «Para que en Cristo Jesiis la ben-
dicién de Abraham alcanzase a los gentiles, a fin de que por
la fe recibiésemos la promesa del Espfritu.»

El poder regenerador y capacitante del Espfritu de Dios
es un elemento integral del nuevo pacto, de modo que, en
tanto las exigencias divinas no se han disminuido en nada,
el Espfritu que regenera también mora en los corazones, para
rehabilitar a los creyentes de hoy, del nuevo pacto, para que
experimenten una victoria continua contra las fuerzas de
maldad.

Hemos llegado a la cumbre. Dios ha de ser alabado por
la etemnidad porque, al establecer un nuevo pacto, la sangre
que ha conseguido un perdén etemo y el nuevo nacimiento,
es la sangre que santifica y que consagra al hombre para Dios.

€) Amplitud y universalidad de las bendiciones del Nuevo
Pacto.

Hemos citado, en los puntos precedentes, algunas de las
bendiciones del Pacto de gracia. Ahora mencionaremos otros
aspectos adicionales. Es notable el énfasis de Pablo en Efe-
sios 2 cuando recuerda a los efesios que antes de venir a
Cristo ellos estaban «excluidos de 1as abundantes bendiciones
que eran pertenencia de la teocracia judfa. No tenfan ciuda-
danfa entre el pueblo elegido».'® Ellos habfan sido extran-
jeros, también en cuanto se les habfan negado los derechos
y privilegios de ciudadanos. Entre estos privilegios estaban
«los pactos de la promesa» (Efesios 2:12).

El gran anuncio que Pablo tiene que hacerles, sobre todo
en el capftulo 3 de Efesios, es que ahora, a causa de 1a obra
de Cristo, ha sido quitada la pared que separaba a judfos y
gentiles, y Dios ha abierto, también para los extraviados

165. Trenchard, Gélatas, pag. 110.
166. Hendriksen, Efesios, pig. 142.
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gentiles, las puertas de la bendicién plena. Ha abierto, y ple-
namente, las puertas de privilegios y bendiciones del pacto
de gracia, que ahora tiene un alcance universal.

Notemos que hay un sentido en que el pacto es «bilateral»,
es decir, las dos partes quedan obligadas, pues el hombre,
para hacerlo realmente efectivo, debe ejercer fe. Pero en pu-
ridad de concepto 1a fe no puede ser considerada una obra
del hombre, ni tampoco constituye un mérito. Hecha esta
aclaracién debemos entonces concluir sobre el caricter uni-
lateral del pacto de gracia. Esto significa que Dios es el unico
que se compromete. Este pacto no puede fallar, como fallé
el del Sinaf, porque Dios es el unico que se compromete. Este
pacto no puede fallar porque estd sellado con la sangre de
Jesucristo, que es el fiador del Nuevo Pacto (He. 7:22).

Sélo 1a reverente inclinacién del corazén, en gratitud y
adoracién, cabe aquf, ante la magnitud de la obra de Dios,
y ante la sublimidad de su pacto de gracia. Dios ha de lograr
finalmente su objetivo. Dios no puede fracasar. La seguridad
eterna de la salvacién de todo aquel que conffa en Jesucristo
estd asegurada por Dios, que no puede mentir. Este es el
fundamento de «la sélida y firmemente anclada seguridad de
la salvacién».'”

6. La sangre del pacto eterno.

En Hebreos 13:20 leemos: «Y el Dios de paz, que resucité
de los muertos a nuestro Sefior Jesucristo, el gran pastor de
las ovejas, por la sangre del pacto eterno...»

Todo es grande aquf. La referencia al Dios de paz, que
«volvi6 a traer de los muertos al Sefior» nos hace ver «la
calma de la eternidad»,'® de la que Dios disfruta perpetua-
mente. El vocablo «resucité» es anago, que significa «levan-
tar»;'® lleva el pensamiento a la poderosa actividad de Dios,

167. Hendriksen, Efesios, pdg. 143.

168. Trenchard, Hebreos, pag. 225.

169. Vine, Hebrews, pdg. 165. Cf. Wuest, Hebrews, pig. 242, pues en
griego se trata de un locativo de esfera.
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vista supremamente en la resurreccién de Cristo.'” Esta es
la primera mencién de la resurreccién de Cristo, en una carta
que mds bien habla de su exaltacién. Quiz4 el autor deses
recordar a los atribulados destinatarios de la carta, para ani-
marlos y consolarlos, que la cruz ha resumido toda pena y
todo dolor, «pero todo qued6 en el sepulcro» (Trenchard).
Con la resurreccién de Cristo el reinado de 1a muerte ha lle-
gado a su fin,

El que se ha levantado es el «Gran Pastor de las ovejas»,
y €sta es una nota de ternura «que nunca ha fallado para con-
mover fuertemente a la gente de todas las edades» y que
ademds revela, a nuestro entender, que Cristo sigue siendo
Pastor aun en su estado resucitado y ascendido. Pero antes
se nos habla de nuestro «Sefior Jesucristo», porque el Se-
fiorfo, en El, se une con la humanidad, y aquf para asignar
al Sefior un nuevo tftulo, el de Gran Pastor de las ovejas, que
trae consolaci6n a todo creyente, en toda circunstancia. Nos
recuerda sin duda sus palabras inmortales: «el buen pastor su
vida da por las ovejas» (Jn. 10:11), pero al mismo tiempo
mostrando el cumplimiento de la profecfa que El hizo de sf
mismo: «yo pongo mi vida, para volverla a tomar» (Jn.
10:17).

«Por la sangre del pacto etemo» es otra expresién prefiada
de significado. Este es el inico lugar en el Nuevo Testamento
donde el «Pacto» se llama «eterno». El pacto de gracia era
inmutable y, por tanto, eterno.

Su sangre, su preciosa sangre, es la energfa vital mediante
la cual El consumé su obra. Asf, cuando fue levantado de los
muertos, el poder de su vida ofrecida por el mundo fue, por
decirlo asf, la atmdésfera que lo rodeé cuando se levantd
triunfalmente.'”

La mencién de su sangre en relacién con el pacto eterno
subraya que su resurreccién es la demostracién de que no

170. D. Guthrie, Hebrews, pég. 278.
171. Westcott, Hebrews, pag. 448.
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murié como un pecador condenado sino que el sacrificio que
hizo de sf mismo fue aceptado, y que «el nuevo pacto ha sido
establecido sobre 1a base de su sacrificio».'

Fue dentro de la esfera del eterno consejo de Dios que el
Padre dio al Hijo para morir por el mundo; fue dentro de la
esfera del pacto etemo que el Mesfas, habiendo muerto por
el hombre culpable, ha sido levantado de entre los muertos.
El hombre pecador necesita un sacerdote viviente que dé vida
al pecador creyente.'”

7. El Fiador y Mediador del Nuevo Pacto.

Otra vez tenemos que detenernos para analizar un con-
cepto fundamental, que aparece en Hebreos 7:22: «Por tanto,
Jesus es hecho fiador de un mejor pacto.»

En el original, el nombre «Jesus» es la dltima palabra de
la frase, para que el peso del argumento recaiga sobre ella.'™
Esto tiene una significacién especial, porque introduce un
aspecto del sacerdocio de Cristo: el rol de Jestis como garante
y mediador del nuevo pacto. El tiemo nombre humano del
Seflor nos recuerda que el que administra toda la Obra de
Dios es el mismo «que naci6é de madre humana en Belén».'

Este es el primer uso del vocablo «pacto» en la carta a
los hebreos y es una prueba del cuidado con que ella fue
escrita.'’ En efecto: «en los capftulos anteriores fue pre-
parado el camino por una serie de comparaciones entre el
Sefior, por un lado, y los dngeles, Moisés y los sumos sacer-
dotes, por otro. Entonces vienen las declaraciones, al comien-
zo del capftulo 7, acerca del nuevo sacerdocio, que supone
una nueva ley. Estas declaraciones significan que el funda-
mento bésico de la relacién especial de Israel con Dios ha
sido cambiado. Israel habfa sido «el pueblo del pacto», pero

172. Bruce, Hebreos, pig. 416.

173. Wuest, Hebrews, pdg. 242.

174. Bruce, Hebreos, pag. 153.

175. Trenchard, Gaélatas, pig. 92.

176. Ellingworth and Nida, THLH, pédgs. 154 y 155.
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ahora ese pacto ha sido reemplazado por uno nuevo. Hasta
aquf el autor no ha estado dispuesto a sugerir esto, y aun ahora
s6lo lo menciona al pasar. La discusién plena del concepto
vendré en el capftulo 9.'”

El vocablo para «fiador» debe ser analizado. Se trata de
enguos , fiador, garantfa'’® uno que responde por otro, sea con
su vida o con su patrimonio. El vocablo «describe a quien
da garantia al pacto que ahora se establece en su sacrificio
y mediante su sacerdocio».'” Esta palabra utilizada para
fiador debe ser distinguida de mesites, que se usa para
«Mediador».

Para este tltimo término hay que distinguir dos usos: a)
se trata de uno que media entre dos partes con vistas a con-
seguir la paz. Cristo ha podido cumplir este aspecto, por el
hecho de que su Mediacién requerfa que «poseyera la natu-
raleza y atributos de Aquél ante quien El actiia, y que asimis-
mo participara de la naturaleza de aquellos en favor de los
que actiia, excepto el pecado;'® b) es uno que actia como
garante, a fin de conseguir algo que de otra manera no podrfa
ser obtenido. Asf aparece el Sefior en Hebreos 8:6, 9:15 y
12:24. En su caricter de Mediador el Sefior es presentado
también en 1 Timoteo 2:5, 6: «Porque hay un solo Dios, y
un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo
hombre, el cual se dio a sf mismo en rescate por todos...»

El Sefior es Mediador en cuanto se interpuso El mismo
mediante su muerte, e hizo posible la restauracién de 1a ar-
monfa entre Dios y el hombre, que habfa sido quebrada por
el pecado.’®

Leon Motris sefiala que, aunque la palabra «Mediador»

es rara en la Biblia, la idea es dominante en ella.'®?
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Destaca que la incapacidad del hombre para presentarse
delante de Dios hace necesaria 1a mediacién. Este principio
aparece evidenciado en el hecho de que 1a Ley fue dada a
través de Moisés como Mediador, y en el hecho de que tanto
los sacerdotes como los profetas, y aun los reyes, actuaban
en Israel en ese carécter.

El ministerio de Cristo como Mediador es nico, en el
sentido de hacer posible el acercamiento entre Dios y el
hombre. Para ello, El debié morir, porque se interpuso en la
situacion creada por el pecado del hombre y la condenacién
de Dios. Morris agrega la interesante nocién de que, adems4s,
Cristo aparece como mediador en su naturaleza misma, pues
participa plenamente de la Deidad y de 1a humanidad. Y este
aspecto se aprecia también en el hecho de que el hombre es
totalmente incapaz de regenerarse a sf mismo; esto hace al
tema que nos ocupa, y vale la pena sefialarlo.'®

Ahora que hemos incursionado sobre el significado de los
vocablos, podemos volver a leer Hebreos 7:22: «Jesis es
hecho fiador de un mejor pacto.»

La idea puede ser expresada diciendo que Cristo es «el
que nos asegura permanentemente relaciones cercanas con
Dios».

Como ha dicho Trenchard: «Lo que Dios garantiza por
medio del juramento, Cristo Jesus lo asegura como Fiador del
Nuevo Pacto.»'® Subraya también el concepto de que en su
pacto de gracia es Dios quien lo otorga todo, para agregar
la importante nocién de que la parte humana se limita a re-
cibir en fe sumisa lo que Dios ha provisto por su propia
iniciativa y su poder infinito.

No podemos menos que coincidir, y plenamente, con esta
manera de referirse a la fe, que destaca uno de sus elementos
caracterfsticos.'®

183. Morris, ob. cit., pag. 337.

184. Gélatas, pag. 92.

185. En el capitulo final de este libro se trata lo relativo a la fe, y se
destaca que el objeto de la fe consiste en recibir (Jn. 1:12; G4. 3:14).
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Hay que notar, como 1o hace Bruce'® que Cristo, como
Mediador atiende al interés de las dos partes para las cuales
actia como tal. Con intenso celo ha asegurado en la cruz que
1a honra de Dios recibiera plena satisfaccién y ahora, habien-
do asegurado ese objetivo supremo, con igual celo busca el
rescate y la regeneracién del ofensor.

El Nuevo Pacto es «mejor» precisamente porque queda
descartado todo esfuerzo humano para su cumplimiento y
descansa todo sobre 1a Obra de la Cruz. En esta conexién,
Guthrie' sefiala que el Nuevo Pacto ofrece una mejor espe-
ranza (He. 7:19), y sin ninguna duda tiene un mejor Sumo
Sacerdote.

Hay aitn otro punto que distinguir. El antiguo pacto tenfa
un mediador (G4. 3:19), que era Moisés, pero no tenfa un
fiador;'® no habfa nadie que pudiera garantizar aquello que
los judfos prometieron: «Haremos todas las cosas que Jehov4
ha dicho y obedeceremos» (Ex. 24:7).

En cambio, ahora, en el Nuevo Pacto, el Sefior Jesucristo
«garantiza el cumplimiento del pacto del que es Mediador,
tanto del lado del hombre como del lado de Dios».'® Como
representante de los hombres redimidos, satisface todo reque-
rimiento y recibe plena aceptacién delante de Dios. Jesu-
cristo, habiendo entrado en la presencia de Dios por los hom-
bres es la prenda segura de la validez del Nuevo Pacto.*
Como Hijo de Dios, El representa nuestra garantfa, y confir-
ma que el pacto etemno tiene cumplimiento pleno.

Por nuestra parte, respetamos los puntos de vista de Bruce
y de Westcott, pero opinamos que el segundo aspecto es el
que recibe énfasis en Hebreos 7:22.

La designacidn del Hijo como Sacerdote se ha hecho me-

diante juramento (He. 7:21). «Los otros ciertamente sin jura-
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mento fueron hechos sacerdotes; pero éste, con el juramento

del que le dijo: «Jur6 el Sefior, y no se arrepentird: Tu eres

sacerdote para siempre, segun el orden de Melquisedec.»

Este argumento del juramento de Dios sirve de plataforma
al escritor para decir en Hebreos 7:22: «Por tanto, Jesis es
hecho fiador de un mejor pacto.» El nombre humano de
nuestro Sefior aparece aquf. «Jesis» ha sido exaltado a la
diestra de Dios, donde ha sido establecido como Rey y
Sacerdote.

Dos aspectos deben sefialarse:

1) Un fiador es uno que garantiza que algo serd hecho. Pero
aquf el Cristo Ascendido, como fiador, da testimonio de
que algo es. Garantiza algo que ya estd presente, aunque
atin no se vea.”!

2) No se dice aquf, a nuestro entender, que Cristo sea un
fiador de los hombres hacia Dios, sino que el énfasis se
pone en que es fiador de un pacto de Dios con el hombre.
Este pacto no puede fracasar, porque no depende, como
el pacto del Sinaf, de que el hombre cumpla su parte. En
este pacto el tinico que se compromete es Dios.'”?

Lo fundamental ;qué es? Lo fundamental es que este ju-
ramento compromete a Dios. S6lo con reverencia podemos
hablar asf. Pero el Sefior ha querido comprometerse para que
no vacilemos, sino que confiemos. Esto significa que el des-
tino eterno del alma, y el acceso del creyente al Trono estdn
asegurados, no por 1o que somos, ni por 10 que hacemos, sino
por el compromiso irrevocable de Dios.

V- Una nueva creacién tiene que provenir de Dios.
Andlisis de 2 Corintios 5:17.

«De modo que si alguno est4 en Cristo, nueva criatura es;
las cosas viejas pasaron, he aquf todas son hechas nuevas.»

191. Westcott, Hebrews, pdg. 189.
192. Newell, Romanos, pig. 269.
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La forma condicional de esta frase es retérica, es decir,
se trata de una manera de hacer una afirmacién.'* El texto
debe leerse asf:'** «de modo que, si alguno est4 en Cristo jhay
una nueva creacién!»

Pablo estd haciendo referencia a una de las consecuencias
de la identificacién del creyente con Cristo.

La expresién «en Cristo» resume, tan profundamente co-
mo es posible, el inextinguible significado de la redencién del
hombre. Habla de 1a seguridad en Aquél que ha llevado sobre
sf mismo el juicio de Dios sobre nuestro pecado; habla de la
aceptacién en El, en el solo Sefior en quien el Padre encuentra
complacencia; habla de l1a seguridad por el futuro en El que
es la imperecedora Palabra; habla de conocer la verdad, y de
ser libre en esa verdad, en El, que es en sf mismo la
verdad...'”

S, no es fécil describir en pocas palabras lo que significa
esta expresion gloriosa de la Escritura: «estar en Cristo».
Estar en El es la frase habitual de la Escritura para expresar
la conexi6n salvffica, o 1a unién del creyente con Cristo. Los
creyentes est4n en El mediante el Pacto; est4n en El como
miembros de su cuerpo, mediante 1a morada del Espfritu; y
estdn en El por medio de la fe, que se apoya en El y que se
lo apropia como la vida y la porcién del alma.'?

La regeneracién en Cristo no es un concepto abstracto,
teérico. De ninguna manera; esta regeneracién obra profun-
damente en el hombre que cree. «Cambia la disposicién de
egocentrismo sin ley y sin Dios que domina al hombre en
Adédn» y coloca en su lugar una nueva disposicién que se
caracteriza por un confiado descanso en Dios y por un sen-
timiento de gratitud en la gracia que lo ha rescatado. El nuevo
creyente va experimentando, a medida que deja obrar a Dios

193. Bratcher, TGSLC, Segunda Corintios, pag. 59.
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en su vida, una conformidad voluntaria y progresiva con la
voluntad divina.

El hombre regenerado deja para siempre de ser el hombre
que era; su vida antigua ha terminado y ha comenzado una
nueva vida. Es una nueva criatura en Cristo, sepultado junta-
mente con El, fuera del alcance de 1a condenacién y ha resu-
citado con El a una nueva vida."” Este es el resultado del gran
sacrificio del Calvario, donde el amor de Dios fluy6 libre-
mente, para salvar al pecador.’®

La regeneracion implica el lado divino del cambio que se
efectia en nuestro corazén y que, visto desde el punto de vista
humano, se denomina la conversién.!” Es un cambio que
afecta principalmente la esfera del cardcter.®® En este cambio
se renueva la disposicién moral fundamental. Regenerar es
dar vida; consiste en impartir el don de vida.

Es fundamental dar al concepto regeneracién el sentido
profundo que 1a Escritura le asigna. La regeneracién no con-
siste en el mejoramiento de la vieja naturaleza, sino en la
implantacién de una nueva. Es una obra creadora de Dios.
Asf lo expresa el Nuevo Testamento en varias ocasiones,
entre ellas en Efesios 2:10: «Porque somos hechura suya,
creados en Cristo Jesis para buenas obras, las cuales Dios
prepar6é de antemano para que anduviésemos en ellas.»®!

Como sefiala MacArthur®? Pablo no estd allf mostrando
a los efesios cémo ser salvos, sino cémo fueron salvados,
para convencerles de que el poder que los salvé es el mismo
poder que los sostiene.

Esta obra divina produce nueva vida, una vida inex-

197. Packer, ob. cit., pig. 446.

198. Earle, WMNT, Romans, pig. 168.

199. A. H. Strong, ST, pdg. 809.

200. Conner, EER, pig. 207.

201. Véase «His Workmanship», Lloyd-Jones, God's Way of
Reconciliation, pags. 140-151.

202. John MacArthur, Ephesians, pig. 63, Moody Press, Chicago,
EE.UU., 1986.

182

tinguible, porque es la vida de Dios. Se puede afirmar que
el pecador que viene a Cristo recibe la eterna vida de Dios.
En 1a regeneracién, Dios crea de nuevo nuestra personalidad
espiritual.

La transicién del estado natural al de regenerado, no se
efectia apelando a recursos morales que el hombre pueda
tener, porque el pecador, segiin la ensefianza invariable de las
Escrituras, estd muerto espiritualmente. El cambio que se re-
quiere es radical. Se requiere la entrada de un nuevo poder
espiritual en la conciencia del hombre que lo vivifique, que
lo levante del pecado y que le dé l1a vida de Dios.?®

La regeneracién del pecador es espiritual porque significa
la recepci6n del Espfritu Santo, que impulsa a nuestro espfritu
en un sentido contrario al anterior. «El hombre tenfa poder
de amar, pero lo dirigfa hacia sf mismo; ahora lo dirige hacia
Dios y hacia su préjimo.»**

Hay que destacar que la creacién de una naturaleza divina
en la persona regenerada no implica 1a erradicacién de la vieja
naturaleza, con la capacidad que ésta tiene para pecar, y con
la propensién constante hacia el pecado. Pero 1a nueva natu-
raleza tiene en sf el anhelo por Dios y por su voluntad.

Como sefiala muy bien Walvoord,” la nueva naturaleza
da el deseo de hacer la voluntad de Dios, y el poder de Dios
provee la capacidad para cumplir ese prop6sito, a pesar de
la innata pecaminosidad de la naturaleza cafda. Esto no se
realiza sin lucha, pues la came y el Espfritu «se oponen entre
sf» (G4. 5:17). Este aspecto es fundamental.Vale la pena
subrayar que Dios no abandona al ser que ha regenerado, sino
que comienza una obra de instruccién y de capacitacién para
hacerlo gradual y crecientemente un discfpulo de Cristo.

El concepto «estar en Cristo» es tanto individual como co-

lectivo; es participar juntos (koinonia) en Cristo (1 Co. 1:9).26

203. Mullins, RCED, p4g. 65.

204. Lacueva, ob. cit., pag. 76.
205. Chafer, ob. cit., II, pag. 953.
206. Beacon, 2 Corintios, pag. 579.
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Pablo habla de una «nueva creacién». De la muerte de
Cristo ha surgido una vida, la nueva vida que el creyente vive
para el Seflor, «una nueva vida en un nuevo contexto».?” En
unién con Cristo, en comunién personal con el Cristo resu-
citado es como se realiza la salvacién de Dios.

Estar en Cristo es 1o opuesto de estar en el pecado, de estar
en la ley, de estar en el mundo. Pabio se refiere claramente
a una nueva situacion, resultado de la operacién regeneradora
del Espfritu divino en el Nuevo Pacto.”®

Como dice Denney, el creyente «es otro hombre, y vive
en otro mundo». Los exegetas aclaran que la expresién ori-
ginal indica que el apdstol se llena de jibilo al expresar este
pensamiento,

Cuando Pablo dice que «las cosas viejas pasaron», utiliza
un tiempo verbal que apunta a un momento definitivo. Y
cuando agrega «He aquf, que todas son hechas nuevas» otra
vez utiliza un tiempo determinado que indica que las cosas
viejas han venido a ser nuevas y contimian siendo nuevas.
El tiempo no las va a marchitar; es una novedad de vida que
es por siempre nueva.*

Laidea del original permite, en algunos casos, traducir asf:
«hay un nuevo pacto de creacién», 0 «hay un nuevo mun-
do»,*° 0 «Lo que es viejo ha pasado, jved!, un mundo nuevo
ha venido.»?!!

Es que se trata del nuevo mundo creado en la resurreccién
de Jesucristo. El hombre en Cristo comparte la vida resuci-
tada del Sefior (G4. 2:20).#? Ha experimentado un nuevo
nacimiento y anticipa por la fe «los nuevos cielos y 1a nueva
tierra» de que habl6 Isafas 65:17 y 66:22. Lo notable es que

207. Beacon, 2 Corintios, pag. 578.

208. Wickham, ob. cit., pdg. 124.

209. Hugues, ob. cit., pig. 203. Ver también Earle, WMNT, 2
Corinthians, pdg. 129.

210. Bratcher, TGSLC, pég. 59.

211. Menzies, citado por Hugues, ob. cit., pig. 88.

212. Tasker, Second Corinthians, pég. 209.
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cuando el presente orden pase, «las cosas que son invisibles»
permanecerdn. El apdstol claramente ensefia que si un hom-
bre estd en Cristo, entonces experimenta un cambio anlogo
al que estaba predicho por el profeta.

A este nuevo mundo el creyente es introducido por su
unién con Cristo, concepto que, como hemos considerado, es
recurrente en las Escrituras del Nuevo Testamento. Todo en
la vida espiritual del creyente se fundamenta en esta fe que
une, que se apropia del Salvador y de su salvacion.

Es una nueva creacién. Esto destaca no solamente la
grandeza de la obra y la naturaleza radical del cambio que
ha ocurrido, sino que ademd4s sefiala a su origen divino.?* As{
lo agrega, jubilosamente, €l gran ap6stol: «Y todo esto pro-
viene de Dios...» (2 Co. 5:18).

La regeneracién consiste en la imparticién de la vida de
Dios, la vida etema, a un pecador que est4 espiritualmente
muerto;** nada menos que esto es 1o que se requiere para
producir un cristiano. Una nueva creacién tiene que provenir
de Dios, y s6lo de Dios.

La Biblia concibe la salvacién como la renovacién re-
dentiva del hombre sobre la base de una relacién restaurada
con Dios en Cristo, y la presenta como que involucra «una
transformacion radical y completa obrada en el alma por Dios
el Espfritu Santo, en virtud de lo cual llegamos a ser hombres
nuevos, ya no conformados a este mundo sino creados segin
la imagen de Dios, en conocimiento y santidad de la
verdad.»**

La Sagrada Escritura no deja ninguna duda. El que pone
su confianza en el Salvador de los pecadores pasa de un
estado de muerte a un estado de vida etema. Antes estaba en
sus pecados, muerto «en delitos y pecados» (Ef. 2:1); ahora

estd «en Cristo».

213. Hodge, ob. cit., pdg. 140.

214. Wuest, Vocabulary, pig. 91.

215. B. B. Warfield, Biblical and Theological Estudies, Presbyterian
and Reformed Publishing Company, Filadelfia, EE.UU., 1952, pig. 351.
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La reflexién del apéstol es directa: si alguno estd en
Cristo, nueva criatura es. Ha sido transferido de su estado
anterior en el pecado a su nueva situacién en Cristo. Ha sido
transformado de «enemigo de Dios» en «hijo de Dios», y esto
con plenos derechos. Ha sido transferido de las tinieblas a la
luz, de la muerte a la vida, por un milagro de la gracia de
Dios. Est4 en Cristo; es una nueva criatura. Esta es otra ma-
nera, y otra manera categérica, en que un escritor inspirado
del Nuevo Testamento expresa el concepto bfblico de la
regeneracién.

Sf, la regeneracién solamente puede provenir de Dios.
Consecuentemente, toda la gloria de la salvacién le corres-
ponde a El, y solamente a El.
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VI
LA JUSTIFICACION
POR LA FE

I- La justicia que despliega el Evangelio es mis que la
descripcion de un atributo divino. La justicia de Dios es
la que se ha desplegado para la salvacién del hombre
culpable.

El estudio de 1a doctrina biblica de la justificacién por la
fe es absolutamente necesario en el dfa de hoy, tanto porque
se trata de una doctrina fundamental como por el hecho de
que «no ocupa el lugar que le corresponde en nuestra alaban-
za a Dios y en la predicacién».!

El Doctor H. R. Mackintosh escribié que «la doctrina de
la justificacién por medio de la fe recurre en cada perfodo
de avivamiento con nuevo poder y majestad». Y el propio
apostol Pablo ensefia que preferfa la pérdida de todas las
cosas para ganar a Cristo y ser hallado en El, sin tener en
Cuenta para nada su propia justicia, que es por la ley, para
conseguir aquella que se obtiene por medio de 1a fe en Cristo.

1. Una caracterfstica fundamental de la justicia de Dios
€s que es revelada en el Evangelio. En Romanos 1:16 se dice:
«El Evangelio es poder de Dios para salvacién.» En el v. 17

1. A. M. Stibbs, La justificacién por medio de la fe. La necesidad que
existe de consolidar esta doctrina, Pensamiento Cristiano, Septiembre,
1955, pag. 173.
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se da la razén: 1a razén es que en el Evangelio es revelada
la justicia de Dios.

Reiteradas veces se habla en el Antiguo Testamento de
una justicia asf: en Isafas 56:1 «Cercana estd mi salvacién
para venir, y mi justicia para manifestarse.» El término «ma-
nifestarse» tiene aquf una significacién especial; significa
mas que el hecho de que serfa desplegada para que el hombre
la comprendiera; significaba, adem4s, que iba a ser revelada
en accién, actuando. La justicia de Dios tenfa que ser
manifestada en su efecto salvador.

Cuando el ap6stol dice: «La justicia de Dios se revela»,
lo que quiere decir es que, en el Evangelio, 1a justicia de Dios
es activamente, es dindmicamente ejecutada, para la sal-
vacién del pecador.

Por lo tanto, tiene importancia para todos. ;jPor qué?
Porque el pecado tiene a la muerte como su inseparable com-
pafiera; porque todo hombre es visto, en Romanos, como
estando frente a un tribunal. Romanos describe a un hombre
en juicio delante de Dios. Y esto es asf porque el pecado es
una perversion de la naturaleza humana. Todos han sido
«constituidos pecadores». Esto implica que todos han sido
puestos bajo el dominio del pecado y de la muerte.

2. Esta justicia es «revelada» porque el Evangelio habfa
sido prometido, primeramente, por los profetas.

La Biblia ensefia que la justicia de Dios puede ser vista
en tres tiempos:

12) En el perfodo cuando Dios 1a propuso.
2% En el perfodo cuando Dios la prometio.
3°) En el perfodo cuando Dios la reveld.

El propuso esta justicia en sus designios eternos. La
prometié después de la cafda. La ha revelado ahora, real-
mente, en el Evangelio.

Notemos que Pablo no dice que esta justicia s6lo comenzé
bajo el Evangelio a desarrollar su eficacia, 0 que no habfa
justicia bajo la dispensacién mosaica. Todo lo contrario; Pa-
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blo va a explicar que el profeta Habacuc se habfa referido a
ella, y més tarde en el capftulo 4 de esta Carta €1 ensefia que
Abraham fue justificado por medio de la imputacién de la
misma justicia.

Lo que Pablo declara aquf es que «Esta justicia ha sido
completamente, plenamente, revelada por el Evangelio.» Es
«la justicia de Dios segiin el principo de la fe, revelada a todo
el que tiene fe».2 Asf que el profeta anunci6 en su tiempo que
la justicia pronto iba a ser revelada, y el apdstol afirma que
ahora ha sido revelada.

;Qué es entonces, esta justicia de Dios? Es més que la
justicia como atributo de Dios. Es més que este atributo el
que efectiia la salvacién; la justicia de Dios que el Evangelio
proclama es la que se ha desplegado, y ha actuado, para la
justificacién del impfo. El término «la justicia de Dios» de
Romanos 1:17 no se refiere a un atributo de Dios sino a la
actividad de Dios para salvar al hombre.’

3. Es que una caracterfstica fundamental de esta justicia
se aprecia cuando vemos que alcanza al hombre que nada
merece. Notemos que en Romanos Pablo presenta primero el
valor de la persona del Hijo; luego, desde la mitad del capf-
tulo 1 presenta a toda 1a humanidad, por su propia eleccioén,
culpable delante de Dios por haber elegido rechazar a Dios.
Mis tarde, en los capftulos 3 al 5, muestra que este hombre,
asf arruinado y destruido por el pecado, este hombre es el
destinatario del Evangelio.

Aquf ya vamos entrando en el corazén del asunto; la
creacién del mundo fue como nada para el Creador, pero el
pecado plante6 un problema a Dios.

Hay quienes niegan toda idea de Dios como juez, pero en
la Carta a los Romanos el hombre es visto como situado fren-
te a un tribunal. Dios es designado en muchos lugares de las

2. Newell, Romanos, pig. 73.
3. ZEB, Justification, pag. 766.
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Escrituras como Juez; «su relacién con toda la tierra puede
ser expresada en categorfas legales».*

Hay quienes tienen poca consideracién para los elementos
legales en cuanto a la justificacién; creen que basta decir que
somos justificados debido a que, mediante 1a fe, entramos al
mundo de la gracia de Dios; ellos dicen que estamos en un
mundo en el cual el cuidador de la casa es nuestro Padre,
donde reina el orden, el poder, y donde 1a iltima realidad es
la del amor y que esto no tiene nada que ver con la ley.

Pero cuando vamos el Antiguo Testamento vemos que la
cuestién de la justificacién se presenta de otra manera. La
justificacién es una condicién que se encuentra enraizada en
las Escrituras; ellas dan testimonio de la importancia de la
ley en el manejo divino del mundo. Dios no ha renunciado
a ser, finalmente, el gobernador moral del mundo. La jus-
tificacién es esencialmente un concepto legal;®es posible que
haya otras esferas méds importantes para el cristianismo que
¢sta de la ley, pero esto no nos da base para usar la termi-
nologfa jurfdica para describir otros aspectos, otras esferas
como la del amor de Dios. La justificacién estd esencialmente
relacionada con el status legal del creyente y tenemos que
entender que, en las Escrituras, las descripciones acerca de
la nueva vida pertenecen a otras doctrinas y a otras categorfas.
«Nunca repetiremos demasiado que si el elemento de una ley
universal fuera eliminado de las relaciones personales, enton-
ces nada inteligible queda: nada de razonamiento, nada de
moralidad, nada de pecado o justicia, de perdén, nada que
apele a la mente o a la conciencia.»’

El veredicto pronunciado sobre todo hombre, desde la
corte universal de Dios es éste: «que toda boca serd cerrada,
Yy que todo el mundo se sujete a Dios»;® «ninguno ser4 jus-

4. L. Morris, TAPC, p4g. 253.
5. L. Morris, TAPC, p4g. 290.
6. ZEB, Justification, pig. 765.
7. James Denney, citado por L. Morris, TAPC, pag. 293.
8. ZEB, lustification, pig. 766.
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tificado ante su vista mediante las obras de la ley». «No hay
justo, ni aun uno.» «Ninguno hay bueno, sino s6lo Dios.»

II- Los elementos que constituyen la justificacién.

La justificacién incluye tres elementos:®
1. La imputacién o atribucién al pecador de la justicia de
Cristo.
2. La remisi6én del pecado.
3. La restauracién al favor divino.
Estos tres elementos aparecen claramente en Romanos
5:1, 2: «Justificados, pues, por la fe, tenemos paz para con
Dios por medio de nuestro Sefior Jesucristo; por quien tam-
bién tenemos entrada por la fe a esta gracia en la cual estamos
firmes, y nos gloriamos en la esperanza de la gloria de Dios.»
Allf se manifiestan las bendiciones de la justificacién en
términos notables:
La condicién:  «Justificados, pues, por la fe.»
La base: - «Por medio de nuestro Sefior Jesucris-
to.» Esta es la imputacién o atribucion
de la justicia de Cristo. i

El resultado:  «Tenemos paz para con Dios.» Esta es
la remisién del pecado. El estado de
guerra con Dios ha terminado. Ya no
hay la amenaza de una ley quebrantada.

Otro resultado: «Por quien también tenemos entrada
por la fe a esta gracia en la cual estamos
firmes.» Esta es la restauracién al favor
divino.

Veamos aquellos tres elementos con algin detalle:

1. La atribucién o imputacién al pecador de la justicia
de Cristo.

Sobre 1a base de 1a obediencia de Cristo, Dios no imputa

9. Ch. Hodge, Romans, pég. 108. Véase asimismo Augustus H. Strong,
ST, pégs. 854-859.
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el pecado, sino que atribuye justicia a los pecadores que
creen.'’

Este es el pensamiento expresado en la clisica teologfa
protestante. Es decir, que los pecadores son justos delante de
Dios por ninguna otra razén més que porque Cristo, su ca-
beza, fue justo delante de Dios, y los pecadores son ahora uno
con EL." Tiene que quedar en claro que la justificacién con-
siste en que Dios pone algo a nuestra cuenta, y de esa manera
cancela la deuda; El declara que todo reclamo contra nosotros
estd satisfecho; somos declarados justos porque la justicia de
Cristo es puesta a nuestra cuenta,

Se trata de la justicia que Dios asigna, que Dios atribuye.
Es la justicia que pasa a la cuenta del que se ha identificado
con Cristo.

La justificacién por la fe depende de 1a perfecta propicia-
cién —la satisfaccién de las justas demandas de Dios— que
Cristo efectu$ en la cruz.'?

Por eso la expresién de Pablo en Romanos 4:3 en cuanto
a la atribucidn de justicia; en este caso Pablo deriva la expre-
sién «atribuir» 0 «contar» en primer lugar de las palabras de
Génesis 15:6, donde leemos que Abraham «crey6 a Dios y
le fue contado por justicia».

La vergiienza del pecado ha sido eliminada, porque nos
presentamos, ante Dios, vestidos de 1a justicia de Cristo.*La
base de la justificacién se encuentra en la justicia perfecta de
Cristo que se atribuye al pecador en 1a justificacién. La base
para el perdén de los pecados se encuentra en la cruz de
Cristo, Cristo que fue hecho maldicién por nosotros.

10. Hay que advertir que 1a imputacién tiene un sentido negativo, como
cuando al Sefior Jesucristo le fue imputado el pecado del mundo. Y tiene
un sentido positivo, pero en este caso serfa preferible no decir que Dios
imputa justicia, sino que atribuye justicia al pecador que cree. S$in embargo,
en nuestro texto utilizamos ambos términos, por el hecho de que parte de
la literatura lo utiliza.

11. 1. 1. Packer, DT, Justificacién, p4g. 308.

12. E. Trenchard, Romanos, pig. 42.

13. Giélatas 3:27.
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Por un solo acto, este sacrificio brinda satisfaccién a Dios
y, al mismo tiempo, perdona al pecador; solamente en Cristo
Dios puede justificar al pecador, atribuyendo la justicia de
Cristo al pecador que no tiene ninguna justicia por s{ mismo.

Esta justicia atribuida al creyente no es una ficcién. Es una
justicia real. El hombre a quien Dios no imputa el pecado es
justo, y lo es ante Dios, que es 1o que importa. Es un pecador
perdonado, realmente perdonado y, por tanto, realmente
justo.™

Dios declara que considera justo al impfo que deja todas
sus obras y cree en El como el Dios que, a base de 1a sangre
derramada de Cristo, justifica al impfo; lo declara justo, es
decir, le computa, pone en su cuenta todo el valor absoluto,
infinito de la obra de Cristo, de su muerte expiatoria y de su
resurreccién. El pecador deja de confiar en sus méritos, que
son nulos, y se entrega a la gracia de Dios."

Este es el pensamiento expresado por la teologfa protes-
tante mediante la frase «la imputacién de 1a justicia de Cris-
to». La frase en sf misma no est4 en Pablo, pero su significado
sf estd; el punto es que los creyentes son declarados justos
delante de Dios; comparten el «status», el estado de acepta-
cién de que Cristo goza en la presencia de Dios, ahora.

2. La remisién de la pena del pecado.

La justificacién no es solamente un acto judicial decla-
rativo, sino que es al mismo tiempo, un acto de remisién por
el cual Dios realmente perdona el pecado del hombre. Las
demandas de la ley y de la condenacién que conduce a la
pena, son también satisfechas en Cristo.

La justificacién es el perd6n del pecador quien, a pesar
de ser culpable, encuentra que su pecado ha sido remitido en
Cristo. Que el pecado ha sido «remitido» quiere decir «ha

sido alejado de €], ha sido enviado a otro lado».

14. Von Allmen, Vocabulario biblico, pag. 175.
15. POP, Palabras griegas, pags. 215-217.
16. ZEB, Justification, pag. 767.
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Es despachar lejos nuestros pecados, tratdndolos como si
nunca hubieran existido «no record4dndolos més»."”

Los pecados eran remitidos hasta que Cristo los quit6,
definitivamente, en la cruz. Hasta el momento de la cruz,
hasta ese gran momento de la cruz, Dios no habfa castigado,
como se merecfan, los pecados de los hombres, sino que m4s
bien los habfa pasado por alto. Habfa estado postergando el
juicio.

En Efesios 1:7 leemos que en el Amado tenemos reden-
cién por su sangre, la remisién de pecados por las riquezas
de su gracia. Dos palabras muy importantes entran allf en
relacién: «redencién», es decir, el rescate efectuado mediante
el pago de un precio; y «remisién», que consiste en «despa-
char lejos» nuestras transgresiones.

La palabra «pecados» allf usada no se refiere al pecado
en un sentido general, sino a aquellos pecados de los cuales
nosotros mismos somos los m4s conscientes. En el pasaje
queda subrayado el cardcter vicario, sustitucionario, del sacri-
ficio del Sefior, pero no menos importante es que esto de no
recordar mds los pecados, este enviar lejos, como si nunca
hubieran existido, era necesario para la reconciliacién entre
Dios y el pecador que cree.

3. La restauracién al favor y a la bendicién de Dios.

En su esencia, la justificaci6n es una declaracién objetiva,
pero es también un acto trascendente, que pasa a la conciencia
del creyente. La sentencia divina de la liberacién llega hasta
el pecador y despierta en su alma una conciencia de alegrfa
por el perdén de los pecados y un sentido de gratitud por la
indulgencia que ha encontrado en Dios. Esta conciencia del
perddn, y de una renovada relacién filial, con frecuencia se
oscurece y se altera por causa del pecado; esto requiere la
confesién. La confesién del corazén quebrantado restablece,
restaura, la comunién con Dios. La historia del pecador que

17. A. Hovey, Comentario sobre Efesios, psg. 282.
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cree termind en la cruz, porque sus pecados han sido expia-
dos, han sido agotados por la justicia de Cristo.'®

II- La justificacién representa la obra de la cruz desde
el punto de vista de las demandas que han debido ser
satisfechas para que Dios, sin abrogar su ley, pueda
absolver a un culpable.

Las palabras «justicia» 0 «justificacién» son utilizadas
para referirse al hombre en su relacién con Dios. Tienen una
base legal, una base judicial; Dios es el Juez, y el hombre
estd visto, siempre, frente a Dios.

El concepto «la justicia de Dios» representa tres cosas: 1)
lo justo que Dios es. 2) La justicia que Dios demanda a todo
hombre que quiera acercarse a El. 3) La justicia que Dios
provee en Jesucristo. Dios ha mostrado su justicia poniendo
a Cristo como propiciacién por nuestros pecados. Dos ideas
estdn implfcitas aquf: 1) el concepto de propiciacién y2)el
concepto de sustitucién.

1. La propiciacién.

La cruz es un acto de 1a justicia de Dios, porque en la cruz
el hombre es juzgado como pecador, pero este juicio, en lu-
gar de caer sobre el hombre, cae sobre Cristo, 1a victima
propiciatoria.

La obra de Cristo responde a la pregunta de c6mo puede
un Dios justo absolver a un pecador, es decir, a uno que con-
tinda siendo pecador, después que es justificado.” La jus-
tificacién no significa que Dios deja de mirar al pecado o que
lo menosprecia, o que Dios actiie como si el hombre no fuera
un pecador. El punto de vista que concibe a Dios sentimental-
mente como un generoso abuelito que se rfe de los pecados
de sus nietos, niega la integridad del verdadero Dios y des-

truye todo concepto de justificacién.

18. ZEB, Justification, p4g. 765.
19. ZEB, Justification, pig. 766.
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La justicia de Dios y la santidad de Dios demandan un
pago por el pecado; esta penalidad Cristo la pag6 en la cruz.
S, Dios ha concebido un plan en el cual han recibido plcna
satisfaccién tanto sus atributos de justicia como su amor
manifestado en gracia.

Dios aborrece el pecado y es impelido por su propia
naturaleza a arrojar furia e ira sobre aquellos que estdn en
pecado. Pero el Evangelio trae la sorprendente noticia de que
a estos que merecen su ira, Dios les ha hecho objeto de su
gracia. La declaracién de Romanos 3:25 es enfdtica, y el
punto es crucial. Pablo estd diciendo que el Evangelio que
proclama, en aparente violacién de la justicia de Dios es, en
realidad, una revelacién de esa justicia. Lo que Pablo estd
diciendo es que el Evangelio revela un camino en el cual los
pecadores pueden ser justificados, sin afrontar 1a justicia divi-
na, que condena todo pecado, y que abarca a todo hombre.

La base de todo es la propiciacién, 1a muerte de Cristo.
La propiciacién significa aquello que pacifica la ira de Dios
contra el pecado, y obtiene su favor; 1a propiciacién fue tipi-
ficada por medio de los sacrificios del Antiguo Testamento,
en los cuales la sangre era derramada. La propiciacién con-
templa nuestra deuda con la ira de Dios y es 1a provisién de
gracia por medio de 1a cual podemos ser liberados de esaira.

Esta propiciacién fue hecha mediante sangre, lo cual hace
referencia a los sufrimientos de Cristo en la cruz y, por
encima de todo, su muerte.? Esta muerte ha venido a ser una
propiciacién por medio de la fe en su sangre; y es efectiva
cuando creemos que su muerte es un sacrificio que hace ex-
piacién por el pecado y cuando descansamos sobre esto.

La propiciacién es, por encima de todo, una satisfaccién
a la justicia de Dios. Lo que ha sido satisfecho es el principio
etemo de que ningin pecado puede quedar sin castigo. El
pecador puede encontrar paz en la misma obra que ha dado
satisfaccién a Dios.

20. J. Murray, Romans, pig. 116.
21. Haldane, Romans, pég. 150.
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El pecador est4 en el tribunal, frente a Dios;? si reconoce
que s6lo puede encontrar la vida en el sacrificio de Cristo,
hay esperanza para él; Dios da a este pecador lo que desea
darle, 1a reconciliacién, la vida; Dios lo justifica. El pecador
que entra al tribunal como un reo de muerte, poder salir como
alguien que entra a la vida; Dios lo perdona porque su deuda
ha sido pagada por Cristo, por el Mesfas. Dios muestra su
justicia en esta absolucién; el pecador recibe lo que le
corresponde por la obra de Cristo, y ahora este hombre es,
ante Dios, como un justo, es decir, alguien que ya no tiene
culpa. Este pecador no es justo en sf mismo. debido a sus pro-
pios esfuerzos; solamente es justo en Jesucristo, gracias a su
sacrificio de 1a cruz. Aquella obra de Jesucristo es la respues-
ta suficiente para toda acusacién de la Ley de Dios.

Pablo agrega que todo esto se debe a la gran paciencia de
Dios, que ha pasado por alto los pecados de su pueblo, antes
de 1a muerte de Cristo. Hubo un tiempo cuando la ley no era
honrada, y cuando su justicia no habfa recibido satisfaccién.
Ninguna expiacién definitiva era hecha para aquellos pecados
y, mediante su paciencia, Dios no procedié inmediatamente
a castigarlos; pero Dios tenfa en cuenta la justicia de siempre,
la que serfa trafda a través del tiempo, conforme a Daniel
9:24, por medio del sacrificio expiatorio de su Hijo. Como
dice el profeta: «Setenta semanas estdn determinadas sobre
tu pueblo y sobre tu ciudad para acabar 1a prevariacién y con-
cluir el pecado y expiar la iniquidad, y para traer la justicia
de los siglos y sellar 1a visién y la profecfa y ungir al Santo
de los Santos.» Dice mds adelante Daniel, para que no tenga-
mos dudas de a quién se refiere: «Y después de setenta y dos
semanas se quitard la vida al Mesfas, y no por sf.» Este pre-
cioso verso del Antiguo Testamento indica la base sobre la
cual los santos del Antiguo Testamento fueron admitidos en

el cielo, en la presencia de Dios, antes de 1a muerte de Cristo.

22. Leon Morris destaca que la principal metéfora que el Nuevo Testa-
mento proporciona sobre la expiacién es una corte de justicia. (The Cross
in The New Testament, pig. 395).
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Lo que es de importancia suprema es que 1a justificacién
se fundamenta en Io que es 1a justicia de Cristo. Dios ha hecho
de Cristo un medio de propiciacién en su muerte y aplicé asf
su justicia, en su muerte.

a) Esto no puede entenderse de otra manera que ésta; Dios
ejecut6 en Cristo el poder enjuiciatorio y condenatorio de
su justicia, al entregarlo como propiciacién por otros, en
su muerte.

b) A esto se aflade la importante idea de que hasta entonces
Dios habfa pasado por alto, en su paciencia, aquellos
pecados.

¢) Pero ahora, «en este tiempo», Dios ha abandonado su ac-
titud de espera y ha manifestado su justicia vindicatoria,
por la muerte de Cristo. Vemos que entonces el ap6stol
explica que el juicio divino por el pecado se ha concen-
trado en la muerte de Cristo.

d) Asf como la resurreccién de Cristo es la irrupcién de la
nueva creacion, en su muerte se revel6 el juicio de Dios.
Dios se justificé asf, en Cristo, ante el mundo y, ademés,
dio a conocer, revel6, a los que son de la fe de Jests, la
justicia necesaria para poder prevalecer ante el juicio de
Dios.

e) Asf como la entrega de Cristo en la muerte tuvo lugar a
causa de nuestros pecados, su resurreccién acontecié para
nuestra justificacion.

f) Pero asf como la muerte de Cristo fue una demostracién
de la justicia condenatoria de Dios sobre el pecado del
mundo, asf también su resurreccién ha sido una demos-
tracién, una prueba de la justicia absolutoria de Dios.
La propiciacién significa eso. Dios ha ejecutado, en Cris-

10, 1a capacidad de enjuiciar y de condenar de su justicia, y

ha entregado, ha puesto a su Hijo como propiciacién por

otros, en la cruz.

2. La sustitucién.
La justificacién incluye el concepto de sustitucién. Que
la muerte de Cristo es sustitucionaria se prueba: 1) por el uso
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de 1a preposiciones; 2) pero, ademds, es inseparable de los
hechos.

La necesidad de la sustitucién se puede expresar asf: si
la ira de Dios visita a un hombre pecador, o el hombre muere,
o Cristo muere;” la absolucién del pecador consiste en que
1a culpa que nos hace sujetos a castigo fue transferida al Hijo
de Dios. Esta es la doctrina biblica de la sustitucién.

Las Sagradas Escrituras no ensefian en ninguna parte que
el pecado sea cosa f4cil de perdonar.* Una obra sustitucio-
naria era necesaria. Pablo dice enfiticamente en Romanos
5:8: «Dios muestra su amor para con nosotros, en que siendo
aun pecadores, Cristo muri6 por nosotros.» Es ésta la idea
de la sustitucién de uno por otro; haciendo a Cristo un sus-
tituto del hombre, Dios preserva su propia justicia, y logra
el perd6n para el culpable.

Los clasicos protestantes siempre han sostenido el hecho
de que la justificacién estd unida a la idea de sustitucién. Cal-
vino puede decir: «Nuestra absolucién consiste en esto: que
la culpa que nos hace sujetos a pena, fue transferida al Hijo
de Dios.»* Hablar de sustitucién es hablar de justicia con-
mutativa,.que cambia a uno por otro. )

Sf, exactamente en la profundidad de nuestra miseria, El
se interpone por nosotros y se sustituye El mismo por noso-
tros; recibe el justo salario, debido a nosotros por el pecado.
El nos sustituye porque sufre aquello que nosotros no po-
dfamos sufrir. Restituye aquello que nosotros no podfamos
restituir. El inocente tomé el lugar del culpable, en nombre
del culpable, para el bien del culpable.

El salario de nuestro pecado ha sido alejado mediante la
sustitucién de Cristo, y El ha sufrido lo que nosotros no po-
drfamos sufrir.® Hay, pues, un elemento realista en el sacri-

ficio del Calvario. Esta es otra manera de decir que el método

23. ZEB, Justification, pig. 767.
24. A. M. Stibbs, ob. cit., pag. 178.
25. L. Morris, TAPC, pég. 296.
26. L. Morris, TAPC, pég. 297.
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cristiano de 1a justificacién es uno que es sustitucionario. No
es posible librarse de la idea de sustitucién, o de una penali-
dad vicaria, en cualquier presentacién fiel de la doctrina de
Pablo.

Este concepto de sustitucién se expresa en toda su crudeza
si decimos, como expresa un gran autor (Schlatter) acerca de
2 Corintios 5:21: «El sufre lo que Dios hace al pecado; y
queda evidenciado en su sufrimiento lo que pasa cuando el
hombre tiene a Dios contra €él.»

Cuando Pablo dice: «No hay condenacién ahora para los
que estdn en Cristo Jesis» quiere decir que Cristo llevé
nuestra condenacién de manera que no pesa mis sobre no-
sotros; «y esto es nada menos que decir que hemos sido
justificados por un proceso sustitucionario».?

Si nos preguntamos ;por qué la cruz?, ;para qué la cruz?,
la palabra de Dios solamente nos da una respuesta, y es que
la Segunda Persona de 1a Deidad, como Cordero de Dios, es
la ofrenda sustitutiva por el mundo perdido. Como esta trans-
accion se basa en la muerte de Cristo, es legal, pues, aunque
tenga que perdonar al peor de todos los pecadores, Dios no
queda complicado de ninguna manera, ni estd dejando de lado
la justicia. Por esta razén, esta transaccién es justa.

Para comprender la cruz hay que estar persuadidos de que
nuestro mundo es un mundo cafdo, y que la condicién del
hombre es una condicién culpable y no irresponsable.

La insistencia sobre el pecado nunca es agradable, pero
las buenas nuevas de Jesucristo son proclamadas en la Sa-
grada Escritura sobre el fondo del pecado del hombre y sobre
el fondo de la hostilidad del hombre natural contra Dios. La
encmistad contra Dios no siempre es activa, si bien estd
latente; cuando €] es llamado a elegir entre su propia voluntad
y la voluntad de Dios, siempre se inclina contra Dios. Pero
decimos que la cruz defiende la justicia de Dios; ;por qué?
La cruz revela que Dios ama al pecador, pero también revela
que Dios lo ama conforme a su justicia.

27. L. Morris, TAPC, pég. 297.
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Porque Dios no puede pasar por alto el pecado es nece-
sario que el pecado sea juzgado y condenado. Si un hombre
no ha confiado en Cristo como impfo, todavfa tiene que ser
declarado justo, porque El es el Dios que declara justo al
impfo que cree. El que no tiene en claro su estado en el pecado
nunca tendrd claro su estado en Cristo.

Si queremos entender la cruz debemos tener presente que
la pena de muerte es la reaccién de Dios contra el pecado;
Cristo lleg6 a estar tan identificado con los pecadores que su-
fri6 1a muerte, y soport6 en sf mismo las consecuencias del
pecado de ellos. S6lo Jesucristo ha podido atravesar las infi-
nidades del juicio de Dios y después volver.

La condicién del hombre se caracteriza por la maldicién
que pesa sobre el pecado. Esta maldicién del pecado repre-
senta el juicio de Dios, y aquel que se identifica con el hom-
bre para la redencién comparte esta maldicién.

Ya vamos viendo algo més de esta justicia; el Evangelio
nos anuncia que esta maldicién est4 al servicio del propésito
de Dios. Este prop6sito encontré su plena realizacién en la
cruz. Sus dolores no fueron personales, fueron vicarios, y le
fueron transferidos. ‘

Como sustituto, Cristo llevé nuestra maldicién. Cuando
Cristo muri6, El no s6lo murié personalmente. La Biblia lo
dice asf: «Nuestro viejo hombre fue crucificado juntamente
con El.» La justicia de Dios pide un sacrificio infinito; la cruz
lo provee. Ahora podemos redefinir la justificacién: 1a justi-
ficacién es un acto judicial de Dios; es el acto por el cual es
cambiada la relacién espiritual del hombre con Dios.

Stibbs ha destacado que en el tiempo de la Reforma del
siglo XVI se diera énfasis a 1a doctrina sustitucionaria, junto
con la revalorizacién de la doctrina de la justificacién por la
fe. «Ambas doctrinas son interdependientes y se complemen-
tan.» «Es Cristo quien fue entregado por nuestras ofensas, y
luego resucitado para nuestra justificacién» (Ro. 4:25).%2

28. A. M. Stibbs, ob. cit., pdg. 177.
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IV- La exégesis de Romanos 3:21-26

«Exégesis» significa el estudio detallado del texto. La
predicacién expositiva, que tanto se extrafia hoy, toma como
punto de partida, y como punto de llegada, el estudio detalla-
do del texto, es decir, la exégesis. Comencemos por el
versfculo 23.

1. Primero estd el concepto de que todos pecaron (v. 23).

Se trata de la declaracién m4s definitiva de 1a Biblia sobre
este asunto. En el original aparece en una forma verbal que
indica que la accién ocurrié en el pasado pero tiene efectos
permanentes; presenta una visién de la raza humana como no
haciendo otra cosa excepto cometer pecado.'” Pecar es
hamartia, no alcanzar, carecer.

Porque pecaron «estdn destituidos de 1a gloria de Dios».
Los exegetas estdn de acuerdo en que la expresion «estdn
destituidos» no es una traducci6n correcta, porque 1o que Pa-
blo quiere decir es que el hombre est4 ahora en una condicién
en que no alcanza a la gloria de Dios. Est4 corriendo una
carrera pero no alcanza a llegar a la gloria de Dios.* Carece
de algo que posefa antes de la cafda.

Pablo se refiere a aquella gloria de la cual Ad4n fue
originariamente investido. Se trata de un fracaso universal,
porque todos pecaron. «Gloria» en este pasaje puede referirse
no a la presencia salvadora de Dios, sino a la semejanza con
Dios que cada hombre debfa llevar en la intencién original
de Dios, pero que ha sido perdida debido al pecado.™

No han alcanzado su destino, como Dios lo habfa plan-

29. Este concepto puede parecer muy severo, pero no hay que olvidar
que «la came» (lo que el hombre es después de su cafda) significa el Ego
entronizado.

30. Newman and Nida, «A Translator handbook on Paul's letter to the
Romans», pig 66

31. El significado es «caer detrds», «ser inferior», «padecer necesidad»,
(NCB, Ro. 3:23, p4g. 708).
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teado. El sentido original de «est4n destituidos» es el de «no
han alcanzado» la gloria de Dios,* est4n «privados de la glo-
ria de Dios» (Biblia de Jerusalén).

A causa del pecado, el hombre est4 destituido, no tiene,
carece de aquella sublime pureza que al principio fue impresa
en su alma, como imagen de su Gran Creador.* Carecen de
aquella sabidurfa y justicia que conoce y que glorifica a
Dios.*

En el Antiguo Testamento la gloria de Dios «es usada para
designar el agregado de los atributos divinos, y coincide con
la revelacién de sf mismo». Vincent destaca que la frase sig-
nifica «el honor o la aprobacién que Dios concede».*

El hombre fue privado de aquella perfeccién que es el
reflejo de la gloria de Dios. Todos estdn lejos de aquella
gloria, que es el brillo y es el esplendor que emanan del ca-
ricter de Dios. Estdn privados, «les falta el esplendor de
Dios» (Traduccién de Cantera-Iglesias).

2. Estos que pecaron son los destinatarios de la gracia.

Estos que pecaron son «justificados gratuitamente por su
gracia.

a) Gracia es «charis». Esto en los autores cldsicos era un
favor que se otorgaba a los amigos, nunca a un enemigo.

b) «Gratuitamente». Esto equivale a decir que, para su sal-
vacion, el pecador no contribuye con nada. Ni con sus
méritos, ni con sus sacrificios, ni con su religién.

En el Evangelio no hay nada que condicione a la gracia.
Es dada gratitamente; el sentido es que todo el costo recae
sobre Dios, que ha provisto el remedio; el pecador no contri-
buye con nada.® La gracia que salva:

32. Traducci6én de Pablo Besson.

33. C. Wesley, Sermones, pédg. 14.

34, Melanchthon, Justificacién por la fe, pag. 26.
35. Earle, WMNT, Romans, pég. 79.

36. EGNT, J. Denney, Ro. 610.
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1) lo traslada del pecado a servir al Dios vivo, para que viva
una vida santa.

2) La gracia incluye no sélo la concesion de la justificacién
sino adem4s una transformacién interior, consistente en
quebrantar el poder del pecado y en implantar la natura-
leza divina; la vida eterna es la eterna vida de Dios.

3. Lajustificacién de los pecadores se alcanza iinicamente
mediante la redencion.

El tema «La redencién» se analiza en un capftulo separado
de esta obra; aquf s6lo se mencionan algunos aspectos.

Hay tres vocablos que integran el concepto redencion:
1) Agorazo, que aparece en 1 Corintios 6:20; 7:23 y 2 Pedro

2:1. «Habéis sido comprados por precio...» (1 Co. 6:20).

Significa comprar.

2) Exagorazo, que figura en Gélatas 3:13 y 4:5. «Cristo nos
redimié de la maldicién de la ley...» (G4. 3:13).
Equivale a comprar del mercado. Es la idea de 1a libertad
del hombre.

3) Lutron (Apolutroseos, de apolutroo) en Tito 2:14, en 1
Pedro 1:18 y en Romanos 3:24. «Habéis sido rescata-
dos...» (1 Pe. 1:18).

Significa liberar mediante el pago de un precio, purificar

para sf,

El concepto de redencién en el Nuevo Testamento no es
s6lo el de liberacién. El mismo Sefior lo explica en términos
de un rescate sustitutivo, y en la dacién de su vida, que, en
el Nuevo Testamento, es 1o mismo que el derramamiento de
su sangre, el precio de nuestra redencién. Ademis, el con-
cepto de redencién se integra con la gran idea de que en la
redencién algo le ha sido restaurado a Dios; ha sido restau-
rado el derecho que Dios tiene sobre toda vida humana.

(Qué ensefia Pablo en Romanos 3? Que este precio de
redencion, la preciosa sangre de Cristo, hace posible para
Dios justificar al pecador que cree sobre 1a base de 1a justicia
satisfecha. Esto es lo que Pablo pasa a explicar enseguida.
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4. En el v. 25 Pablo pasa a otra categorfa de pensamiento,
que es la idea de propiciacién, que hemos visto brevemente
ya, mediante la redencién que es en Cristo Jesus, «el Sefior
del mérito»,” a quien Dios puso como propiciacién.

Delante del arca se presentaba el sumo sacerdote, repre-
sentando al pueblo. Cuando la sangre del sacrificio era derra-
mada sobre esta cubierta dejaba de ser un lugar de juicio y
venfa a ser un lugar de misericordia.

La redencién atiende a nuestra esclavitud, y es la provi-
sién de gracia para rescatamos de esa esclavitud. La propi-
ciacién contempla nuestra deuda con la ira de Dios y es la
provisién de gracia por la cual podemos ser librados de ella.*®

Dios ha presentado a Cristo, 1o ha propuesto, 1o puso pi-
blicamente, 1o ha puesto al frente, como propiciacién.®

«Cristo se ofrecié a sf mismo, se dio a sf mismo, con el
valor total de su vida de Dios-Hombre. ...1a totalidad de su
ser fue ofrendada, asf que Dios proveyé ampliamente lo que
su justicia exigi6.» Esto es 1o que significa el versfculo 25.
«Dios le colocé y le exhibié como propiciatorio por el hecho
de su sangre, que es la vida de valor infinito derramada sobre
el altar de sacrificio.»*

Vine sefiala que en consecuencia con el cardcter santo de
Dios, y con vistas a la manifestacién de dicho carécter, El
es, por medio de Cristo, como propiciacién por medio de (en
instrumental) ...Su sangre (3:25), «el que justifica al que es
de 1a fe de Jestis» (v. 26), siendo la justificacién la absolucién
legal y formal de toda culpa por parte de Dios como juez.

En Romanos 5:1, «justificados» estd en aoristo, o tiempo
puntual, lo que indica el tiempo definido en el que cada per-
sona, al ejercitar la fe, fue justificada.*

37. Moule, Ro.84.

38. J. Murray, Romans, pig. 116.

39. J. Denney sugiere «a quien Dios manifesté en poder propiciatorio»
(Earle, Romans, pég. 81).

40. E. Trenchard, Romanos, pég. 125.

4]1. Vine, DEPNT, Justificacién, pags. 288, 289.
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S. Todo esto es independientemente de la ley pero es
«atestiguado (testificado) por la ley y los profetas» (v. 21).
Aquf 1a Escritura nos introduce al gran pensamiento de que
en todo esto nada es accidental, sino que todo, todo, y princi-
palmente la cruz, es parte esencial del enorme y «paciente-
mente proyectado plan de Dios»;*? 1a cruz no es un accidente
de 1a historia; la cruz estaba en el horizonte de Dios.

6. «Para manifestar su justicia» (v. 25).

Los vocablos «justicia», «justificacién» y «justo» apa-
recen siete veces en seis versfculos. Es que el apéstol est4
haciendo referencia a la gracia, a la redencién, a la propi-
ciaci6n, como elementos vinculados todos al gran prop6sito
de Dios de desplegar su justicia en el Evangelio. Este es el
gran tema de la Carta, «el Evangelio de Dios», y éste es el
concepto fundamental que desarrolla «la Justicia de Dios» en
el Evangelio.

Todo esto Dios 1o ha hecho para explicar, para poner en
claro, para desplegar su justicia, «para desplegar su modo de
aceptacién».®® «Mas ahora, aparte de la ley, se ha manifestado
la justicia de Dios... la justicia de Dios por medio de la fe
en Jesucristo para todos los que creen en El.. . ». Miremos este
concepto fundamental, «La justicia de Dios».

Siempre que encontramos esta expresion, puede significar
alguna de estas tres cosas:

1) Un atributo de Dios.

2) Aquella justicia que es aceptable delante de El, porque
satisface las demandas de su ley.“

3) Lajusticia del Evangelio. Esta es la justicia a que se refiere

Romanos 3:25. Es la justicia inherente de Dios desplegada

en el Evangelio (J. Murray).

42. Moule, Romanos 85. Pocas lecturas son tan inspiradoras como las
péginas de este escritor, que fundamenta su estilo devocional en una
rigurosa exégesis.

43. EGNT, Denney, Romanos, pig. 612.

44. Véase la exposicién de Hodge sobre 2 Corintios 5:21.
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Esta justicia es de Dios por que viene de Dios, desde Dios.
Esta es una maravilla del Evangelio. Esto es aquello que los
dngeles desean mirar.

«Ahora», dice Pablo (v. 21). Es el «ahora» después de la
cruz; «ahora», en este momento estratégico de la historia;
«ahora», en la plenitud de los tiempos (G4. 4:4); «ahora», una
justicia que viene de Dios, ha sido revelada.

Mis precisamente ;por qué se dice «se ha manifestado la
justicia de Dios»? (v. 21). Veamos qué abarca este concepto.
a) Cristo exhibié piiblicamente la justicia de Dios porque

Dios no perdoné a su Hijo cuando el pecado fue puesto
sobre El. Como la victima ofrecida en la cruz, Cristo
muestra la justicia de Dios satisfecha. Cuando la ira de
Dios visita l1a impiedad del hombre, el juicio se toma ine-
vitable. La cruz es la expresién de este juicio.*s Esto es
tremendo; la justicia se manifiesta porque en Cristo cruci-
ficado esa justicia ejerce todo su poder condenatorio. Aiin
hoy, en el Nuevo Testamento no hay salvacién, ni gracia,
aparte de la justicia de Dios satisfecha.

b) Ademis, la idea de la justicia de Dios estd vinculada con
la resurreccién de Cristo. La justicia se manifiesta en la
tumba vacfa, porque la resurreccioén es 1a demostracién de
que el sacrificio fue aceptado. Fue un acto de justicia de
Dios levantar a su Hijo. Cristo ha resucitado para nuestra
justificacién (Ro. 4:25). Esto equivale a decir que la resu-
rreccién del Hijo de Dios se consumé con el propdsito de
justificamos. En su muerte, Cristo pagé nuestra deuda; en
su resurreccion; recogi6 el recibo.* Jesucristo murié como
nuestro representante, y resucité como nuestro repre-
sentante y cabeza.

En la base de la justificacién por la fe hay un gran acto

44. Véase la exposicién de Hodge sobre 2 Corintios 5:21.

45. Sanday and Headlan (Romans, pag. 89) expresan: «;En qué sentido
puede decirse que la muerte de Cristo demuestra la justicia de Dios? La
demuestra destacando la imposibilidad de ignorar el pecado.»

46. Matthew Henry, citado por Newell, Romanos, pag. 120.
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de Dios. Es el hecho de que Cristo vivié y muri6 victo-
riosamente, teniendo capacidad para ofrecer su vida hu-
mana, sin mancha, a Dios. La muerte y la resurreccién de
Cristo constituyen dos facetas del mismo hecho redentor.
La muerte es la base de la justificacién, porque es la que
dio satisfaccién a Dios. La demostracién de este hecho es
1a resurreccién.*’ Dios juzgard al mundo con justicia «por
aquel varén a quien designé, dando fe a todos con haberle
levantado de los muertos» (Hch. 17:31).
Como cabeza de la humanidad, Cristo anuncié su respon-
sabilidad, como representante de los pecadores. Como
cabeza de la humanidad redimida, El no se levant6 solo
sino como cabeza de la iglesia.
Esta es la doctrina bfblica de la justificacién por la fe que
Pablo desarrolla extensamente en los capftulos 4 y 5 de
Romanos. En la justificacién Dios atribuye todo el glo-
rioso beneficio de 1a muerte y de la resurrecci6n de Cristo
al pecador que conffa en El La justificacién consiste en
una declaracién de que la justicia de Dios est4 satisfecha.
En la cruz se ha hecho una plena satisfaccién, infinitamen-
te meritoria, por nuestros pecados y por tanto podemos ir
a Dios con la seguridad de ser aceptados. Dios declara
justo al impfo que cree porque computa en favor del que
cree todo el mérito infinito de la obra de Cristo en la cruz.
Esto es lo que ha logrado, para todos los hombres, la
propiciacién. El perdén de Cristo no se concede ignorando
1a justicia ni violentando la justicia, ni trabajando contra
ella. Todo lo contrario. Ahora, sobre el fundamento etemno
establecido por la cruz, «la gracia reina, por medio de la
Justicia» (Ro. 5:21).

¢) La justicia de Dios confiere a los que creen en Cristo la
misma aceptacién que Cristo tiene delante de Dios, por
cuanto El llevé sus pecados. Somos justificados en Cristo

46. Matthew Henry, citado por Newell, Romanos, pag. 120.
47. E. Trenchard, Romanos, pig. 139.
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después de que El ha cargado nuestros pecados y después
de que El se ha levantado de entre los muertos. La justicia
se simboliza en las Escrituras mediante un vestido. El
mensaje del Evangelio proclama que el pecador creyente
estd «vestido de Cristo» (Col. 3:10).

d)La justicia del creyente es Cristo mismo. La justicia no
es mencionada para aterramos sino para afirmamos. ;Qué
es entonces la justicia del Evangelio? La justicia de 1a cruz
es el modo sublime que Dios tiene para recibir a los peca-
dores, por amor de su Hijo. Esto siempre viene primero,
profundamente primero.*

1. «A causa de haber pasado por alto... los pecados
pasados.» (Mientras El contenfa su ira».

No hubo ninguna diferencia en cuanto a cémo Dios per-
doné a los pecadores, antes o después del Calvario.

La cruz es un hecho de repercusiones eternas, que Dios
reconoce. El pecador que cree es salvo, no sélo por la
misericordia de Dios, sino también por la justicia de Dios.
La salvacién se fundamenta sobre el hecho de que se ha
pagado un precio y la justicia ha sido mantenida.

Pablo estd pues, aquf, vindicando 1a justicia divina. ;Por
qué? Porque el hecho de 1a paciencia de Dios, es decir, su
tardanza en aplicar su justicia, oscurecié y oscurece en mu-
chos hombres el concepto de la inviolabilidad de la ley de
Dios. En otras palabras, 1a paciencia, la demora, puede ser
confundida con indiferencia de Dios hacia el pecado.*

Este agravio al cardcter santo de Dios es lo que Pablo
rechaza, y entonces subraya que ahora, el tiempo ha llegado
para vindicar el cardcter divino. Y subraya que un elemento
esencial en la propiciacién es que vindicarfa, es decir, resta-
blecerfa la justicia de Dios. La justicia es la consistencia mo-

48. Moule, Romanos 84.

49. Este punto es tratado admirablemente por James Denney, en EGNT,
en Romanos 3:21-26.
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ral de Dios consigo mismo. La justicia es la consistencia de
Dios con su propio carécter.

No se trata, pues, de que no hubiera penalidad por el
pecado durante el perfodo del Antiguo Testamento; lo que
ocurrié fue que Dios no traté plena y adecuadamente con el
pecado hasta el Calvario.®
Enseguida Pablo aclara cémo esto ha sido hecho:

a) Si Dios hubiera ejecutado el juicio contra el pecado ha-
ciéndolo caer sobre el culpable, la justicia de Dios hubiera
quedado vindicada, y se hubiera cumplido el primer pro-
posito que Pablo declara en el v. 26 «Que Dios sea el
justo.»

b) Pero habfa un segundo propdsito en Dios, el que aparece
en Romanos 4:5, que era el de «justificar al impfo», bajo
ciertas condiciones.

Para lograr ambos propdsitos, es decir, vindicar su justicia
plenamente sin comprometerse con el mal y al mismo tiempo
poner su justicia al alcance del hombre pecador, fue necesario
que Dios, en lugar de ejecutar el juicio directamente, prove-
yese una propiciacién. Es el amor de Dios el que provee esta
propiciacién. Esta ha sido puesta a nuestro alcance a un gran
costo, la sangre de Cristo.

8. Esta propiciacion se fundamenta en el derramamiento
de la sangre de Cristo.

Dios puso a Cristo Jesiis como propiciacién, por medio
de la fe en su sangre. Dios puso a Cristo Jestis como propi-
ciacién para que sea recibido por medio de 1a fe.

Leon Morris ha destacado® que la sangre sefiala en las
Escrituras, a una vida entregada a la muerte.

La justicia de Dios nos es otorgada gratuitamente, por su
gracia. La recibimos porque Dios ha puesto a su Hijo como

50. Earle, R. Romans, p4g. 85.
51. Ver DT, Sangre, p4g. 482 y L. Morris, TAPC, capitulo 3.
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victima propiciatoria mediante el derramamiento de su
sangre.*?

La mencién de la sangre de Cristo muestra que el vinculo
entre la redencién y la muerte propiciatoria de Cristo es algo
sélidamente establecido.

La propiciacién es «por medio de 1a fe en su sangre». Para
el autor a los Hebreos (9:22) 1o decisivo en 1a realizacién del
sacrificio es el derramamiento de la sangre de la victima. La
entrega de la vida es la condicién indispensable para la con-
cesion del perddén. La sangre de Cristo justifica ante Dios a
todo el que reivindica para sf, de un modo personal, el sacri-
ficio de Cristo, a través de la fe.*

Se habla de la fe en su sangre, porque es la sangre la que
ha quitado de en medio el pecado. La sangre simboliza la
muerte violenta; por lo tanto, hablar de la sangre de Cristo
que quita el pecado equivale a decir que 1a muerte de Cristo
lo quita. La «fe en su sangre» significa pues la fe en la muerte
de Cristo como el fundamento dnico, etemo, de la salvacién
del pecador que cree.*

El vocablo «sangre» hace referencia a 1a muerte violenta
que padecfan los animales sacrificados segun el Antiguo Tes-
tamento. Lo que Pablo quiere pues subrayar en este pasaje
de Romanos 3:23-26 es que 1o que apacigué la ira de Dios
no es la vida inmaculada de Cristo sobre la tierra sino el
derramamiento de su sangre al morir. Esto explica la expia-

cién en términos de sustitucién representativa,* pues el ino-

52. W. Mundle, en DTNT, Redencién, pig. 59, habla de victima
expiatoria.

53. F. Laubach en DTNT, Sangre, p4g. 146.

54. Vine destaca que la fe descansa en la persona viviente del Salvador,
indicando que Romanos 3:25 ensefia que Cristo vino a ser una propiciacién
mediante su sangre. Por su parte, J. Denney sefiala que Romanos 3:25 debe
traducirse: «a quien Dios puso como poder propiciatorio» y agrega «es en
su sangre que Cristo ha sido investido con poder propiciatorio», y que no
hay capacidad propiciatoria en las Escrituras, excepto que la sangre sea la
de un sacrificio (Earle, Romans, pig. 82).

55. Packer, HCDD, p4g. 211.
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cente recibe el castigo judicial correspondiente al pecado, el

nombre del culpable, y en lugar del culpable.

El vocablo propiciacién se vincula con Jesucristo de dos
maneras:

a) Segtin Romanos 3:25, el Sefior Jesucristo hizo un sacri-
ficio propiciatorio.

b) Pero ademds significa también que Cristo mismo es el
propiciatorio, es decir, el lugar donde pueden encontrar-
se Dios en toda su santidad y el pecador en toda su
culpabilidad.

Newell afirma también esto ltimo* en razén de que la
sangre era rociada sobre el propiciatorio-(Lv. 16, 14), y esto
significa que el sacrificio provefa una base justa a la recon-
ciliacién. Sefiala que al mismo tiempo el pasaje de Romanos
3:25 manifiesta la justicia de Dios, por lo que bien pudiera
leerse que «Dios manifesté al Cristo propiciatorio», manifes-
téndose asf justo, «leal a su eterna ley»,” a la vez que justi-
ficador de los pecadores, por su gracia.

La carta a los Hebreos alude frecuentemente a la asper-
si6n de la sangre de la victima sacrificada en el Antiguo
Testamento para mostrar cuidn grande es la virtud purifica-
dora de la sangre de Cristo.®

Vemos en el vocablo «proplclamén» un sacrificio propi-
ciatorio que ha expiado la culpa; 1a cruz es el propiciatorio,
porque es el lugar en donde Dios, permaneciendo en toda su
santidad, puede aceptar a los pecadores culpables a su santa
presencia.

El punto de vista consistente de la Escritura es que el
pecado del hombre ha dado lugar a la ira de Dios. Esta ira

es apaciguada o desviada solamente por la ofrenda expiatoria

de Cristo. «Desde este punto de vista su obra salvffica es lla-
mada apropiadamente propiciacién.»* La propiciacién no

56. Newell, Romanos, pdg. 93.

57. Moule, Rom. 84.

58. G. R. Beasley - Murray, en DTNT, Sangre, pag. 148.
59. L. Morris, DT, Propiciacién, pig. 432.
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altera la naturaleza de Dios, pero sf altera la relacién de Dios
con la criatura pecaminosa.

La funci6n del propiciatorio era evitar que la ley de Dios
puesta en su interior estuviese en contacto directo con el
ambiente del pueblo pecador porque lo hubiese consumido.
De manera que el propiciatorio con la sangre puesta encima
apagaba las demandas de esa ley. Por lo cual la justicia de
Dios satisfacfa 1o que las tablas de la ley representaban; podfa
morar en medio de un pueblo transgresor sin darle muerte;
antes, por el contrario, permitfa el acceso a la misma pre-
sencia de Dios para tener comunién con El

El pecado del hombre recibe su debido castigo no en razén
de alguna retribucién impersonal, como si se tratara de seguir
el curso natural de las cosas, sino debido a que 1a ira de Dios
estd dirigida contra él (Ro. 1:18-28).

Por esta razén, cuando Pablo habla de la salvacién, piensa
de 1a muerte de Cristo como hilasterion (Ro. 3:25), el medio
de reconocer o quitar la ira de Dios; éste es el vocablo que,
como se ha visto, es utilizado en la LXX para indicar el «lu-
gar de la propiciacién», puesto que ese vocablo designaba
a la cobertura del arca. Cristo, cubierto con su propia sangre,
representa ahora el papel que desempefiaba el propiciatorio
en el ceremonial del Antiguo Testamento.

El arca era una caja que no tenfa tapa, en tanto que el
propiciatorio o cubierta era una plancha de oro que servia de
tapa para el arca. A los dos extremos de esta plancha habfa
dos querubines, labrados a martillo; esto formaba parte de la
cubierta. Esta cubierta estaba entonces encima de las tablas
del pacto, la ley de Dios. Con esto se daba a entender que
la propiciacién descansaba sobre el pacto de Dios con su pue-
blo. La funcién del «propiciatorio» no es sélo la de tapar el
arca sino que su sentido doctrinal es el de «cubrir el pecado»,
en el sentido de que ya no constituya una barrera entre el
hombre y Dios. La sangre cubre nuestras transgresiones.

No queda duda de lo que este pasaje revela: que Cristo
ha sido investido con una capacidad propiciatoria, en virtud
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de su muerte. Es su sangre 1a que cubre el pecado. En la mente
de Pablo la idea de sangre con capacidad propiciatoria y la
de sangre sacrificial son la misma cosa, porque la Escritura
no atribuye aquella capacidad mds que a la sangre del
sacrificio.

9. La propiciacién se hace eficaz por medio de la fe.

El ap6stol corona este pensamiento subrayando que Dios
ha desplegado asf, maravillosamente, sus atributos de justicia
y de misericordia, «a fin de que El sea el justo y el que jus-
tifica al que es de la fe de Jesiis» (Ro. 3:26).

La salvacién del pecador es «por medio de 1a fe en su
sangre». No se trata de fe en general, aquella creencia de que
Dios existe, 0 que 1a Sagrada Escritura es la verdad. Es mi4s
que eso. Es aquella fe de 1a cual Cristo es el objeto.

Se trata entonces de la fe como aquel acto que se requiere
del pecador para hacerlo participante de la justificaci6n. Este
acto consiste en creer en Cristo; consiste en recibirle a El
como es revelado en el Evangelio, como el etemo Hijo de
Dios, que se vistié de nuestra naturaleza, excepto el pecado,
que nos am6 hasta lo sumo y se entregé como una propicia-
cién por nuestros pecados.

Es la fe «en su sangre». La sangre de Cristo est4 utilizada
como una referencia indudable al cardcter sacrificial de su
muerte. No es su muerte como un ejemplo sino su muerte
como un sacrificio, 1a que expfa el pecado.

Dios declara justo al impfo que cree. Dios no declara justo
al impfo que permanece en la impiedad, sino que declara justo
al impfo que deja sus obras, que no conffa en sus propios
méritos.

Dios no declara justo al hombre piadoso, hecho bueno, ni
hecho religioso, ni hecho cristiano, sino al impfo que cree.
La justicia de Dios s6lo alcanza al pecador que cree.

Se puede afirmar categ6ricamente que 1o que Dios ha dado
al mundo en Cristo, tan infinitamente grande, y tan absoluta-
mente libre como es, carece totalmente de valor si no es
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aceptado. La fe tiene un lugar, y un lugar decisivo, porque
por medio de la fe, el hombre recibe.

Romanos 3:25 subraya, pues, cudl es el \inico medio de
propiciacién de la obra de Jesucristo, 1a tinica condicién deja-
da al hombre, la fe. Es por la fe que el pecador encuentra
descanso y paz en su Salvador y Sefior.

Lo ha sefialado muy bien J. Murray (ob. cit., pdg. 120)
cuando destaca que la justicia inherente de Dios es demos-
trada. El pasaje indica que la vindicacién y la satisfaccién de
los dictados de la justicia yacen en el corazén de la doctrina
de Pablo de la redencién y de la propiciacién como la provi-
si6n de la gracia de Dios con el propésito de la justificacién
de los pecadores.

V- La cruz defiende la justicia de Dios en nuestra
salvaciéon, porque condena al pecado, pero lo condena
para salvar al pecador.

1. El concepto que la Biblia proporciona sobre 1a justicia
de Dios no se limita a un conjunto de leyes. Ciertamente, la
justicia se expresa en sus leyes. Las leyes grabadas en la
constitucién moral del hombre como hecho a la imagen de
Dios; estdn expresadas en las leyes mosaicas del Antiguo
Testamento.® Pero la justicia de Dios revela una cualidad del
cardcter de Dios. El concepto de justicia revela c6mo es Dios.
Es el atributo de Dios que revela su caricter.

2. La justicia es la consistencia moral de Dios consigo
mismo. Dios no rinde cuenta a nadie, pero estd frente a sf
mismo, en toda su dignidad. En el derecho humano, el juez
tiene que ser frfo, y desapasionado. Pero esto no tiene cabida
en la Biblia. La Biblia no nos deja ninguna duda de que Dios
ama la justicia, de que Dios aborrece la iniquidad.

60. E. Y. Mullins, La religién cristiana en su expresién doctrinal, p4g.
238.
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3. La justicia de Dios estd basada en su naturaleza. Es una
parte de la perfeccién moral de Dios, en su invariable amor
por lo verdadero.® La justicia en sentido bfblico es una condi-
cién de rectitud, cuya medida es Dios mismo. Debe estimarse
de acuerdo con patrones divinos; es la justicia que pertenece
a Dios, que tiene valor delante de El

4. En el mundo podemos distinguir varias clases de jus-
ticia. Hay una justicia que es punitiva; castiga al culpable
debido a su transgresién. Condena al culpable y no le deja
esperanza.

El juez tiene la tarea de restaurar el equilibrio jurfdico, allf
donde haya sido violado.5 Hay una justicia que es retributiva;
da a cada uno lo que merece. La pena se ejecuta en contra
del culpable.

Pero nada de esto es la justicia de l1a cruz. La justicia de
Dios en la cruz no es retributiva, no es mandatoria, no es
punitiva, no es condenatoria. La justicia de 1a cruz es una
Jjusticia redentora, porque es una justicia que rescata. Porque
1a justicia de Dios es una justicia que libera, que rescata, tiene
que juzgar y condenar, de una vez para siempre, el pecado.
Tiene que hacerlo de modo que no legitime el pecado, por
una parte, y que pueda llevar al arrepentimiento y la fe por
otra.®

Tenemos que hacemos la pregunta, ;creemos en el juicio
divino? ;Creemos en un Dios que actia como nuestro Juez?
Parecerfa que la mayor parte de los hombres de hoy no creen
en esto. Si se les habla acerca de Dios como Padre, como
amigo, como ayudador, que nos ama a pesar de la debilidad
nuestra y de nuestros pecados, se les ilumina el rostro; esta-
mos en la misma onda enseguida, pero si se les habla de

61. Lensky, Efesios, pig. 489.
62. POP, Palabras Griegas, pig. 215.
63. Ver Chafer T. S. I, p4g. 699.

64. J. Packer, HCDB, p4gs. 161-163. Ver también L. Morris, TAPC,
pig. 290.
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Dios como Juez fruncen el cefio y sacuden la cabeza. Sin em-
bargo, pocas cosas en la Biblia se recalcan m4s enfiticamen-
te que la realidad de Dios como Juez. La realidad del juicio
divino aparece en todo el relato de la Biblia, pigina tras
pégina. El Nuevo Testamento describe a un hombre en juicio
delante de Dios.®

Lo cierto es que parte de la perfeccién moral de Dios es
su perfeccién para juzgar; un Dios indiferente con respecto
al bien y al mal no serfa un Dios bueno. La indiferencia moral
serfa una imperfeccién en Dios, no una virtud. La prueba de-
finitiva de que Dios es un ser moralmente perfecto, a quien
no le resultan indiferentes las cuestiones del bien y del mal,
es el hecho de que se ha comprometido a juzgar a los hom-
bres, y al mundo; Dios se ha comprometido a juzgar todo
pecado, también el mfo.%

Desde luego, esto tiene derivaciones aterradoras para los
impfos, es decir, para los que insisten en vivir y en morir en
la impiedad. Pero esencialmente la idea de un juicio revela
el cardcter moral de Dios; otorga significacién moral a la vida
humana. La doctrina de un juicio final en Dios destaca el
triunfo final de la justicia.

Esta doctrina de un juicio da sentido a l1a vida; el punto
de vista cristiano sobre un juicio significa que la historia se
mueve hacia una meta; el juicio protege la idea del triunfo
de Dios; el juicio significa que al final se har4, en forma per-
fecta, 1a voluntad de Dios. Y, en todo esto, hay que destacar
la responsabilidad del hombre. Nadie vive irresponsable-
mente. Y nadie muere irresponsablemente. Todo hombre
dar4, a Dios, razén de sf.

La justicia es 1a consistencia moral de Dios. No podrfa
haber consistencia moral en un Dios que contemporiza con
el pecado; pero esta consistencia moral, o justicia de Dios,
puede manifestar su oposicién al pecado, redimiendo al hom-

65. Barclay, Pensamiento de Pablo, pig. 76.
66. J. Packer, HCDD, p4g. 163.
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bre, siempre que esto sea hecho de manera tal que el pecado
sea juzgado como eso, como pecado. En la cruz de Cristo
Dios ha juzgado toda maldad en conformidad con la justicia.
Esta condenaci6n del pecado en la cruz es un acto de gracia;
manifiesta 1a justicia de Dios, y hace posible que Dios con-
ceda justicia a aquellos que aceptan el juicio contra sus
pecados.”

No hemos de avergonzamos al insistir en el énfasis biblico
del juicio de Dios sobre el pecado, porque traer a la palestra
el tema del juicio y de 1a muerte no significa estar en contra
del hombre, es luchar por el hombre.

El término «justicia» que utiliza el apdstol quiere decir
entonces la consistencia moral de Dios consigo mismo; pero,
ademds, indica su bondad moral en relacién con los hombres,
en la cual bondad moral se incluye su gracia salvadora. De
modo que Dios manifiesta su justicia en su juicio contra el
pecado y en su gracia que salva del pecado.®

Y en todo esto es fundamental 1a unidad del cardcter de
Dios; esto quiere decir que un atributo, en Dios, no pesa m4s
que otro atributo; toda la energfa de 1a naturaleza moral de
Dios actia para condenar el pecado, y toda la energfa de la
naturaleza moral de Dios actda, al mismo tiempo, para re-
dimir a los hombres.® Esta unidad moral, esta consistencia
de Dios consigo mismo, es su justicia; éste es el punto de vista
de Pablo, y estd basado en el Antiguo Testamento.

En toda su obra salvadora por su pueblo, Dios opera sobre
principios de justicia. Cuando contemplamos la obra pro-
piciatoria de Cristo, vemos que 1a justicia de Dios est4 ligada
a su amor redentor. Los intereses de 1a justicia nunca son des-
cuidados por Dios, mientras lleva a cabo su propésito reden-
tor. Lo fundamental es que ésta es una justicia redentora.

Esto significa la rehabilitacién de su justicia en la acti-
vidad redentora de Dios a favor de los hombres; éste es un
aspecto notable, impresionante de la justicia divina; en el

68. Conner, ob. cit., pdg. 297.
69. Conner, ob. cit., pdg. 297.
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ejercicio de su amor redentor para los hombres, Dios con-
serva la inviolabilidad de su ley moral.”™

VI- En la justificacién Dios, el Juez de toda la tierra,
declara que el impio que cree estd cubierto eternamente
con la justicia de Cristo.

En cuanto a que el hombre sea «hecho justo» o «declarado
justo» hay una discusién centenaria. Sobre este punto es
importante tomar en cuenta la amplia documentacién que
provee Earle.”

El destaca la larga discusién que se ha planteado sobre este
asunto:

a) algunos ensefian que en la justificacién la justicia de

Cristo es imputada o es atribuida al pecador;

b) otros sostienen que en el acto de la justificacién Dios nos
hace justos y entonces nos pronuncia o declara justos.

1. Citaremos primero a quienes adoptan este segundo
criterio. Schrenk, en el amplio Diccionario Teolégico de
Kittel” sefiala Gdlatas 2:16 «sabiendo que el hombre no es
Justificado por las obras de 1a ley, sino por la fe de Jesucristo,
nosotros también hemos crefdo en Jesucristo, para ser
Justificados por la fe de Cristo y no por las obras de la ley,
por cuanto por las obras de 1a ley nadie serd justificado». El
verbo significa «convertirse en un hombre justo a los ojos de
Dios». Agrega que en cuanto lugar este vocablo es utilizado,
siempre se incluye la fe (pistis). «Pablo liga estos dos voca-
blos en 9 pasajes. En otras palabras, la justificacién por Dios
nunca tiene lugar, aparte de la fe, por parte del hombre.»

Hay que advertir, como lo hacen Earle y otros autores, que
decir que Dios declara justo lo que es realmente injusto es

70. ZEB, Justification, pag. 766.
71. Earle, WMNT, Romans, pigs. 74-77.

72. Citado por Earle, Kittel's Theological Dictionary of The New
Testament.
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hacer a Dios mentiroso. Dios, por su misma naturaleza es

verdadero y no puede afirmar lo que no sea cierto.

En el Nuevo Testamento dikaioo indica «el acto por el
cual un hombre es trafido a un estado justo con relacién a
Dios». La justificaci6n atiende directamente al cardcter. Ella
contempla el hacer al hombre mismo justo.

Luchando a brazo partido con lo sefialado anteriormente,
Vincent culmina con una aguda observacién: «la justificacién
que realmente no remueva la mala condicién del hombre que
estd en la rafz de su enemistad con Dios, no es justificacién».
En ausencia de ello, una declaracién legal de que el hombre
es justo serd una ficcién, lo que no puede ser atribuido a Dios.

Earle concluye en una posicién que da lugar a ambos
conceptos:”

a) Una definicién teoldgica de justificacién es que se trata
de «la acci6n por la cual el hombre es justificado, o
liberado de la penalidad del pecado y contado y hecho
justo por Dios».

b) Una definicién de justificar consiste en «declarar libre de
la penalidad del pecado sobre la base de la justicia de
Cristo, y hacer inherentemente justo mediante la infusién
de 1a gracia».

Earle subraya finalmente que Dios ha provisto mds que
un perdé6n legal. El imparte la justicia de Cristo en aquel que
cree. Entonces y sélo entonces, puede El reconocernos como
justos.

2. En un sentido opuesto cabe ahora citar a quienes
adoptan el primer criterio.

Cremer sefiala que dikaioo denota «la actividad que es
dirigida a la restauracién o a la produccién de un dikaion»,
que en el Nuevo Testamento significa «reconocer, manifestar
como justo, justificar». En el uso que hace Pablo ello «denota
nada menos que el acto judicial de Dios, mediante el cual el

73. WMNT, Romans, pag. 77.
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pecador es pronunciado libre de la culpa y del castigo».

Sanday y Headlam, en su trabajo monumental sobre Ro-
manos, hacen una cuidadosa discusién de dikaioo. Sostienen
que el verdadero sentido es de «pronunciar justo», y afiaden
que no puede significar «hacer justo».

Por su parte, otro autor, Burton, concluye que en el Nuevo
Testamento el vocablo tiene un sentido forense, judicial, y
que significa «reconocer como aceptable (a Dios)». El voca-
blo dikaioo designa el acto por el cual Dios hace al hombre
acepto en su presencia.

Otro autor™ subraya que asf como Pablo no dice que Cristo
haya sido hecho pecador sino pecado, por nosotros, asf tam-
poco dice que en El nosotros seamos hechos justos, es decir,
no manchados por el pecado, sino justicia, mis precisamente
la justicia de Dios. Agrega asimismo que esta justicia, por
el hecho de provenir de Dios, es completa e inviolable por
siempre jam4s.

Es importante citar también la opinién de otro exegeta,
Cranfield,” quien resumiendo la discusién centenaria, des-
taca que se discute si la justificacién significa la concesién
de un «status» justo, es decir, 1a absolucién que Dios concede
al pecador, o si significa, ademds de ello, el hacerlo justo en
un sentido ético, es decir, si incluye la regeneracién moral.
Seflala asimismo que los académicos catélicos han manteni-
do generalmente este Gltimo punto de vista, en tanto que los
protestantes se han inclinado por el primero.

Cranfield dice que no parece haber duda de que el vocablo
dikaioo significa simplemente «absolver», «conferir un esta-
do de justo», y que no contiene en sf ninguna referencia a
una transformacién moral.

Pero agrega Cranfield que es necesario subrayar, como lo
hace Calvino, que si bien la santificacién es una cosa distinta
de la justificacién, ambas cosas no deben ser separadas; como

74. Philip E. Hughes, Second Corinthians, p4g. 214.
75. C. E. B. Cranfield, Romans, I, p4g. 95.
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lo destaca el reformador citado, «imaginar que Cristo nos
concede una justificacién libre sin impartimos nueva vida es
dividir vergonzosamente a Cristo en dos partes». La justi-
ficacién es ciertamente bésica para Pablo, pero no es el todo
de lo que Dios hace por nosotros en Cristo, y «no podemos
recibir la justificacién en Cristo sin al mismo tiempo asirnos
de la santificacién».”

No podemos menos que coincidir con este punto de vista.
Como trataremos mds adelante, siempre hay que subrayar que
la mera declaracién de que uno tiene fe, carece de sentido
si luego la experiencia no indica que ha habido una obra
regeneradora de Dios el Espfritu Santo; esta obra se realiza
en el interior del hombre, lo hace un discfpulo de Cristo y
orienta la vida toda para honrar y servir a Dios.

La santificacién como experiencia del individuo debe
seguir a su declaracién de que ha crefdo en el Salvador de
los pecadores, y esta santificacién comienza a evidenciarse
en todo aquel que vive bajo la influencia transformadora del
Espfritu Santo.

También hay que citar a Leon Morris; €l trata este punto
y subraya que «cuando vemos aquellos pasajes en donde el
término justificar aparece, «no puede haber ninguna duda de
que el significado es declarar, m4s bien que hacer a uno jus-
10».” Asf, encontramos una orientacién en Deuteronomio
25:1 pues los jueces «absolverdn al justo, y condenardn al
culpable». El antecedente forense es inconfundible y el verbo
s6lo puede significar «declarar justo» 0 «absolver». Agrega
Morris que el significado de que se trata de un proceso de-
clarativo m4s bien que el hacer a uno justo surge claramente
del hecho de que el verbo es aplicado a Jehovd en el Salmo
51:4, dado que serfa imposible pensar que El pudiera «ser
hecho justo» en ningiin otro sentido que no sea hacerlo justo
delante de los hombres o «declararlo justo».”

76. Cranfield, ob. cit., pig. 95.

77. Leon Morris, TAPC, pig. 259.
78. Leon Morris, TAPC, pig. 260.
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Puede citarse también a Hendriksen.™ «La justificacién es
aquel acto de gracia de Dios por el cual, tan s6lo sobre la base
de 1a obra mediadora que Cristo realiz6, El declara justo al
pecador y éste acepta este beneficio con corazén creyente.»

«La justicia que es base de su decreto justificador no es
menos que la absoluta justicia de Dios que est4 a disposicién
del cristiano por medio de Cristo, y que se le adjudica a todo
aquel que cree.»*

Dios declara que considera justo al impfo que deja todas
sus obras y cree en El como el Dios quien, a base de la sangre
derramada de Cristo, justifica al impfo (Ro. 4:5). Lo declara
justo computandole todo el valor absoluto de Cristo.® El fun-
damento de la justificacién es «la redencién que es en Cristo
Jestis» (Ro. 3:24). La justificacion es el acto por el cual Dios
une al pecador creyente con el Cristo resucitado en gloria,
déndole la misma aceptacién que Cristo, su amado Hijo, tiene
delante de EL* de modo que el creyente ya es «la justicia de
Dios en El».

Corresponde mencionar también la definicién de Mullins:
La justificaci6n es un acto judicial de Dios en el que declara
que el pecador est4 libre de condenacién, y le restaura al favor
divino. Se verifica cuando el pecador conffa en Cristo y sus
méritos, para obtener la salvacién:®
a) En primer lugar, la justificacién es un acto declarativo QC

Dios. Por nuestra unién viva con Cristo, la justicia de El

viene a ser la fuente de nuestra propia justicia.

b) En segundo lugar, este acto declarativo de Dios se basa
en la obra de Cristo (Ro. 3:23-26). Un andlisis del pasaje
(que hemos hecho en detalle anteriormente) muestra el re-
sultado siguiente: 1) todos los hombres han pecado. No
hay excepcién a la regla. 2) Todos necesitan una justifi-

79. W. Hendriksen, G4latas, psg. 106.

80. Chafer, T. S., I, pag. 704.

81. Newell, Romanos, pég. 79.

82. Newell, Romanos, pag. 124.

83. Definicién de Mullins, ob. cit., p4g. 397.

223



cacién distinta de 1a que ellos mismo pueden proveer, 3)
Dios ha propuesto a Jesucristo para ser una propiciaciéon
por nuestros pecados. 4) Basdndose en esta obra propicia-
toria de Cristo, somos declarados justos por Dios, recono-
cidos como justos. 5) Este acto justificador de Dios fue
hecho libremente por su gracia, bajo la condicién de
nuestra fe en Dios, 6) Finalmente, esta obra de Cristo fue
necesaria a fin de que Dios fuese justo asf como el justi-
ficador de aquel que cree en Cristo. El Evangelio es el
arreglo de Dios por el cual un pecador puede entrar en una
nueva relacién con Dios por la fe en Jesucristo. En esta
nueva relacion, Dios puede justificar al impfo (Ro. 4:5).
La base y el motivo de la justificacién es 1a obra de Jesu-
cristo. Su propiciacién por nuestros pecados es la tinica
base del acto justificador de Dios.
¢) Negativamente, pues, la justificacién nunca se basa en las
obras. Este fue el error cardinai de Ios judfos. La idea m4s
diffcil de todas para que ellos se la apropiaran y la asi-
milaran, fue la de la salvacién por la gracia, por medio
de la fe.™
Es interesante recordar aquf, como hemos hecho ante-
riormente, la definicién de Hendriksen:®* «La justificacion es
aquel acto de gracia de Dios por el cual, tan s6lo sobre la base
de 1a obra mediadora que Cristo realizé, El declara justo al
pecador y éste acepta este beneficio con corazén creyente.»
Asimismo, vale la pena citar la definicién de Wuest: «La
justificacién en el sentido bfblico es el acto de Dios quitando
del pecador creyente su culpa y la penalidad consiguiente, y
concediendo una justicia positiva, Cristo Jesds mismo, en el
cual el creyente estd fundado, no sélo inocente y fuera de
condenacién, sino efectivamente justo en cuanto a la ley por
el tiempo y por la etemidad.»*

84. Mullins, ob. cit., p4g. 399.
85. W. Hendriksen, Gilatas, p4g. 106.
86. Wuest, Vocabulary of the New Testament, pég. 37.
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Es fundamental advertir que en la carta a los Romanos,
que es la més sistemdrica de Pablo, el ap6stol parte de «la
revelacién de la justicia de Dios», para exponer todo el
Evangelio.¥

Otro autor, Petersen, destaca que la justicia de Dios es un
término dindmico; describe la accién de Dios al pronunciar
justicia, al hacer justicia. La palabra justificacién se deriva
de dos palabras: «justus» y el verbo «facere», que tomadas
juntas significan hacer justo (justificare). Sin embargo, en las
Escrituras el término justificacién o justificar est4 usado en
el sentido biblico, forense o sentido judicial, que consiste en
declarar a alguien justo, no en hacerlo justo.®

La justificaci6n es un acto declarativo del Dios de gracia,
por el cual El declara a los pecadores, libres de la culpa y
de las consecuencias de sus pecados mediante la fe en la
expiacién de Jesucristo.*

El uso que Pablo da a este término «justificacién» consiste
en la absolucién que Dios hace del pecador.® Un hombre no
es declarado justo porque €l sea justo sino que se trata de que
un hombre pecador es declarado justo, porque sus pecados
han sido expiados mediante 1a justicia de Cristo.”

La base de la justificacién no es nuestro propio mérito,
ni la fe, ni la obediencia evangélica; no es tampoco la obra
de Cristo en nosotros, sino su obra por nosotros, su obedien-
cia a la muerte (Ro. 3:25); esta justificacién es gratuita, por-
que se garantiza a aquellos que no tienen ningtin mérito.*

Pablo ensefia que esta justa actividad de Dios, este acto
salvador de Dios, ha sido cumplido en Cristo Jesis; Dios sal-
va a los hombres a través de 1a expiacién de Cristo y los mé-
ritos de El, ganados en la cruz, son apropiados mediante la

87. Ridderboss, en Pensamiento de Pablo, I, pig. 173.
88. ZEB, Justification, p4g. 764.

89. Newell, Romanos, pég. 123.

90. Barclay, El pensamiento de Pablo, pdg. 77.

91. ZEB, ob. cit., pig. 765.

92. Hodge, Romans, p4g. 103.
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fe; tener esta justicia es ser justificados, es estar justificado.
Siguiendo a otro autor modemno (J. 1. Packer) se puede con-
cluir en que el significado de «justificar» (hebreo, sadag;
griego, dikaioo) es pronunciar, aceptar y tratar como justos,
esto es, como no sujetos a castigo y con derecho a todos los
privilegios que se les debe, a aquellos que han guardado la
ley.” Significa declarar un veredicto de absolucién, exclu-
yendo asf toda posibilidad de condenacién. Agrega este autor
que no existe base léxica para el punto de vista de que «jus-
tificar» signifique o connote el sentido de «hacer justo».*

3. La justificacion consiste en una declaracién que Dios
hace con respecto al pecador y que se pronuncia en el tribunal
de Dios; en tal declaracién, Dios no solamente absuelve al
pecador, sino que dice que las demandas de la ley han que-
dado cumplidas; en esto Dios actia, no como un soberano,
sino como un juez justo, que reconoce los méritos infinitos
de Cristo, como base suficiente par la justificacion.”

«{Quién acusar4 a los escogidos de Dios? Dios es el que
justifica.» Pasajes como Romanos 5:21, 8:1; Hebreos 10:14;
Isafas 44:22, ensefian que nadie puede presentar cargo alguno
contra aquel que ya est4 justificado,* porque est4 libre de la
condenacién y ha sido constituido ya en heredero de 1a vida
eterna. El hombre justificado sigue siendo pecador, aunque
pecador justificado. Notemos que la justificacién significa
que Dios quita la culpa, quita 1a responsabilidad del pecador
al castigo; y esto produce siempre en los creyentes un senti-
miento que les conduce al arrepentimiento y a la devocién
personal.

Este proceso ocurre en toda vida cristiana, pero en la
justificacién del impfo la cuesti6n es el hombre pecador y no

93. Packer, en DT, Justificacién, pig. 305.

94. Packer, ob. cit., pig. 306.

95. L. Berkhof, T.S., p4g. 619. Este autor realiza una amplia exposicién
sobre la doctrina de la justificacién por la fe.

96. L. Berkhof, ob. cit., p4g. 616.
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ain su futura renovacién interior. Se trata vinicamente del
aspecto legal de 1a obra de 1a redencién divina. Por otra parte,
tampoco se debe hablar como si se tratara de un asunto fic-
ticio 0 de una justicia extrafia. La justificacién del impfo es
una justificacién en Cristo. No se puede alterar el hecho de
que Cristo, en el momento designado por Dios, murié por los
impfos. El objeto de 1a justificacién de Dios, desde cualquier
punto de vista que se lo considere, no es el hombre justo, sino
el impfo.”” Por eso la expresién de Pablo en Romanos 4:3 en
cuanto a la atribucién de justicia; en este caso Pablo deriva
la expresion «atribuir» o0 «contar» en primer lugar de las pala-
bras en Génesis 15:6, donde leemos.que «Abraham crey6 a
Dios, y le fue contado por justicia.» En la muerte y resurrec-
cién de Cristo, Dios como juez, aplic6 su justicia, enjuiciando
y absolviendo a la vez.

En la frase «justificado por la fe» de Romanos 3:28 el
término significa juzgar a un pecador como no culpable, esto
es, absolver a un hombre culpable, m4s bien que declararlo
un hombre inocente.” Justificar quiere decir declarar justo;
es 1o opuesto de condenar.®® En la Escritura Dios es el Juez
de toda la tierra (Gn. 18:25) y su trato con todos los hombres
estd descrito en términos forenses. «En la ira acuérdate de la
misericordia» (Hab. 3:2). Sobre 1a base de la obediencia de
Cristo, Dios no imputa pecado, sino que imputa justicia a los
pecadores que creen.'® Se expresa con esto la idea, no de una
transformacién interior, sino del hecho de la concesién de un
estado legal y de la cancelaci6n de una deuda legal. La
reconciliacién para Pablo es el juicio que ha pasado sobre el
hombre, no una obra obrada dentro de él. Las dos cosas van
Juntas, sin la menor duda, pero son diferentes, son distintas. 1°

97. H. Ridderboss, El pensamiento del apéstol Pablo, I, pag. 187.

98. ZEB, Justification, pég. 765.

99. NBD, (Packer), Justificacién, pég. 683. Véase también W.
Hendriksen, Gélatas, pég. 106.

100. J. L. Packer, D. T., Justificacién, pag. 307.

101. NBD, Justificacién, p4g. 683.
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Decir que el pecador se justifica a medida de su reno-
vacién moral es falso. Pablo dice que Dios justifica al impfo;
no al impfo hecho piadoso, no al injusto hecho justo o cue
ha venido a ser justo; los pecadores son justificados como
son, como estdn, sin obras y mientras son ain impfos.'*? Este
punto vital tiene que ser enfatizado; la justificacién es una
declaracién de Dios por la cual El absuelve al hombre y de-
clara que El, Dios, est4 colocando a ese hombre «en Cristo».
Lo est4 considerando como justo. Es justificado como impfo,
no en anticipacién a su transformacion.

Todo esto es la justicia de Dios. Esto es lo que Dios ha
provisto para pecadores. Esto tiene que ser subrayado; es para
pecadores y no para justos, y no para religiosos, y no para
cristianos. Una perfecta justicia ha sido provista por Dios
para el hombre. Para el hombre que no tiene ninguna. Para
el hombre que ha perdido la suya propia.

Justificar, o declarar justo, es un acto de Dios. Dios atri-
buye al pecador que cree, todo el valor de la infinita obra de
Cristo en la cruz. Se trata de un acto judicial de Dios, en el
cual El declara, sobre 1a base de la justicia de Cristo, que to-
das las demandas de la ley est4n satisfechas con repecto al
pecador.

Dios, como Juez, como Gobemador Moral del Universo,
estd, en este caso, pronunciando un veredicto de absolucién,
y asf estd excluyendo toda posibilidad de condenacién.
«¢{Quién condenard?» «... Dios es el que justifica».

Aquellos que son justificados estdn seguros por siempre.
La investigacién que se hard delante del Tribunal de Cristo
puede privarles de ciertas recompensas, pero jamds de su
estado de justificados.'®

Se trata pues de la justificacién del pecador efectuada «por
Dios y en la presencia de Dios, mediante 1a fe en Cristo, cru-
cificado y exaltado».'® Siempre hay que dejar claro, como

102. D. M. Lloyd-Jones, Romanos 4:4-8, pég. 173.

103. J. I. Packer, DT, Justificacién, pig. 306.
104, A. M. Stibbs, ob. cit., pig. 174.
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lo hace Lloyd- Jones, que la doctrina de la justificacién por
la fe no dice que Dios nos considera ahora como si fuéramos
justos. Lo que dice es que Dios imputa (o atribuye) esta
justicia de Cristo a nosotros, pone eso a nuestra cuenta, y
debido a 1o que E1 ha hecho es que nos considera como justos.
Es enteramente una cuestién legal, una declaracién de Dios
de que El absuelve a una persona,!%

Es importante citar también la opinién de Vine!® que se-
fiala que el concepto «justicia» denota el don de 1a gracia de
Dios a los hombres por el cual todos los que creen en el Sefior
Jesucristo son introducidos a la correcta relacién con Dios.
«Esta justicia es inalcanzable por obediencia a ninguna ley
0 por cualquier mérito propio del hombre, o por cualquier otra
condicién que no sea la fe en Cristo...» El que conffa en
Cristo viene a ser «justicia de Dios en El» (2 Co. 5:21), esto
es, viene a ser en Cristo todo aquello que Dios demanda que
un hombre sea.

Este autor, citando a otros autores'” sefiala: «De la justicia
no se dice que sea imputada al creyente excepto en el sentido
de que la fe es imputada ("contada” es el mejor término),
como justicia. La fe es contada "por justicia". El vocablo por
no significa aquf "en lugar de fe" sino "con vistas a". La fe
asf ejercitada lleva al alma a una unién vital con Dios en
Cristo, e inevitablemente produce rectitud de vida, esto es,
conformidad a la voluntad de Dios.» «Cristo mismo, ya
resucitado y glorificado, es la justicia de los creyentes.»%

VII- Historia de la doctrina.

1. La doctrina antes de la Reforma.'™
Algunos de los primitivos padres de 1a iglesia hablaron ya

de 1a justificacién por 1a fe, pero resulta claro que no tuvieron

105. Romans 4:4-8, pig. 173.

106. W. E. Vine, DEPNT, Justicia, pig. 286.

107. Hogg y Vine, Notes on Galatians, pdgs. 246 y 247.
108. Newell, Romanos, pig. 78.

109. véase L. Berkhof, T. S., pag. 613.
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un conocimiento definitivo o claro de ella; ademis, no distin-
guieron tajantemente entre regeneracion y justificacién. Uno
de ellos es Agustfn; €] no parece haber tenido un exacto cono-
cimiento de la justificaciéon como un acto legal, pero consi-
der6 que en la redencién de los pecadores la gracia de Dios
es libre y eficaz, y de ninguna manera depende de algin me-
recimiento de los hombres.

Durante 1a Edad Media sigui6é confundiéndose a la justi-
ficacién con la santificacién; segin las ensefianzas predo-
minantes de los escoldsticos,? la justificacién incluye dos
elementos, el perd6n de los pecados del hombre y el hacerle
justo. Para los escol4sticos la justicia es alcanzable para el
hombre si éste observa una recta conducta en el mundo vy si
realiza buenas obras.

La ensefianza de Tom4s de Aquino se hizo dominante en
la iglesia cat6lica; segin €], se infunde en el hombre la gracia,
y mediante ella queda hecho justo y, en parte, sobre 1a base
de esta gracia infusa, le son perdonados los pecados. Esto ya
constituy6 un acercamiento a la doctrina errénea del mérito,
que poco a poco se desarrollé en la Edad Media en relacién
con la doctrina de la justificacién. Pero donde el error fue
establecido fue en Trento.

En los cénones y decretos del Concilio de Trento, en el
capftulo 16, canon 9, se dice: «Si alguno dice que por medio
de 1la fe sola queda justificado el impfo en forma tal como
para que se entienda que ninguna cosa més se requiere en la
que €1 opere para obtener la gracia de la justificacién, y que
tampoco se necesita en manera alguna que él esté preparado
y dispuesto por medio del movimiento de su misma voluntad:
sea anatema.» En el canon 24 Trento habla de un aumento
de justificacién y por lo tanto la concibe como un proceso:

110. La escoléstica fue en un principio la filosoffa medieval que se
propuso demostrar los fundamentos de la fe como verdades racionales.
Alcanz6 su apogeo con Tomd4s de Aquino, que auné la doctrina cristiana
y las ensefianzas de Agustin con la filosofia de Aristételes (F. Melanchthon,
La justificacién por la fe, pigs. 14-17).
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«si alguno dice que la justicia recibida no se conserva y se
aumenta también delante de Dios mediante las buenas obras
sino que las mencionadas obras son nada m4s que los frutos
y sefiales de la justificacién alcanzada, pero no la causa de
aquel aumento: sea anatema.»

Bésicamente, Trento declara que «la justificacién es no
s6lo 1a remisién de los pecados, sino también 1a santificacién
y la renovacién del hombre interior». Esto constituye un
grave error.'!!

Los del medievo tardfo tomaron esto m4s seriamente que
«los padres» cercanos a los tiempos apost6licos; sin embargo,
pensaron que la aceptacién delante de Dios venfa mediante
la penitencia y mediante obras meritorias.!

2. La Reforma.

Los reformadores proclamaron la justificacién mediante
la gracia sola a través de la fe sola, y sobre 1a base de la jus-
ticia de Cristo sola, y dieron forma a la doctrina de Pablo en
confesiones detalladas. Resumieron su pensamiento en la
famosa sentencia: «Sola gracia. Sola fe. Sola Escritura.» A

la Reforma le cabe el mérito de haber redescubierto esta gran
doctrina bifblica.

3. La doctrina catélica.

Nuestra responsabilidad es exponerla con objetividad,
cotejidndola con las Escrituras.
a) La doctrina cat6lica hace una distincién entre una primera

y una segunda justificacién.'

1) Por la primera, se admite que la justificacién es total-
mente de gracia, que estd fundada en el mérito de
Cristo 0 m4s bien que se da por causa de Cristo; con-
siste en la comunicaci6n de la gracia habitual. Pero hay

111. J. I. Packer, DT, Justificacién, pdg. 306.

112. G. H. Lacy, T. S., pdg. 295.

113. Adviértase que la Biblia de Jerusalén, en Hab. 2:4 (pég. 1.348)
adjudica la doctrina de la justificacién por la fe al apéstol Pablo.
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que recordar que la regeneracion, en el sentido cat6li-
co, ocurre por el bautismo; asf el alma se hace subjeti-
vamente santa.

2) La segunda justificacién se basa en el mérito de las
buenas obras, en los frutos de la regeneracién.

b) La ensefianza catblica sobre este punto consiste en decir
que el hombre estd muerto en pecado y no tiene mérito
ninguno y no hay nada bueno en él; y agrega que en co-
nexién con su regeneracién (por el bautismo), el pecador
recibe 1o que se llama la primera justificacion del Espfritu
Santo en su vida; esto destierra la muerte, las tinieblas,
y da entrada a la vida divina y a 1a luz en su alma.

c) Segiin Roma, las obras del justificado, lo mismo que las
del pecador que ha perdido la gracia santificante, no tienen
ningtin efecto saludable sin la gracia actual. En la primera
justificacién se le comunica santidad, y de esta santidad
comunicada brotan las obras después del bautismo, que
sirven para la segunda justificacién.

Hodge ha resumido la doctrina cat6lica en los siguientes

seis puntos.'

1) Dios es la causa eficiente de 1a justificacién porque es
por su poder o gracia sobrenatural que el alma se hace
justa. )

2) Cristo es la causa meritoria, porque por causa de El,
Dios concede 1a gracia salvadora y la influencia del
Espfritu Santo a los hombres.

3) La justificacién comunicada es 1a causa formal, puesto
que de esta manera el alma se hace verdaderamente
justa y santa.

4) La fe es la causa que ocasiona o inclina el alma, porque
conduce al pecador a buscar la justificacién (regene-
racién) y dispone a Dios para conceder la bendicién.

5) El bautismo es la causa instrumental y esencial. Des-
pués de esta justificacién que hace al pecador santo,

114. G. H. Lacy, citando a Hodge, T. S., pdg. 304.
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entonces las buenas obras, todos los frutos y ejercicios
de 1a nueva vida tienen verdadero mérito y constituyen
1a base del derecho del cristiano a la vida etemna.

El concepto catélico romano confunde, en el sentido de
que une la justificacién con la santificacién. Incluye en la
santificacién los elementos siguientes:

a) La expulsién del pecado del corazén.
b) La infusién positiva de 1a gracia divina.
¢) El perdén de los pecados.

El pecador queda preparado para la justificacién mediante
la gracia anticipatoria, sin ningunos méritos de su parte. Esta
gracia anticipatoria conduce al pecador a una «fides infor-
mis», a la conviccién del pecado, al arrepentimiento, a un
confiado descanso en la gracia de Dios en Cristo, a la ini-
ciaci6n de una nueva vida y al deseo del bautismo. La justifi-
cacién consiste en esta doctrina, en la infusién de nuevas
virtudes, después de que el bautismo ha quitado Ia corrupcién
del pecado. Después de la expulsién del pecado del corazén,
sigue el perd6n de los pecados o la remocién de la culpa;
después, el cristiano avanza de virtud en virtud; es capaz de
realizar obras meritorias y recibe como recompensa una me-
dida m4s grande de gracia, y una justificacién m4s perfecta.

Segiin la doctrina cat6lica, 1a gracia de la justificacién
puede perderse, pero también puede recuperarse mediante el
sacramento de la penitencia.

4. Doctrina de Karl Barth y la de algunos liberales.

Karl Barth habla de la justificacién como de un acto
moment4neo, pero no lo considera como cumplida de una vez
por todas. Segiin Barth, la justificacién y la santificacién
tienen que ir de 1a mano todo el camino.

El liberalismo ha esparcido 1a noci6n de que la actitud de
Dios hacia todos los hombres es de afecto patemal, no
condicionada a las demandas de 1a ley penal; en este enfoque
liberal el interés de la justificaci6n de los pecadores mediante
el juicio divino ha sido reemplazado por el pensamiento del
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perdén que recibe el prédigo y mediante la rehabilitacién que
da el Padre Dios. Se ha negado asf 1a validez de las categorfas
jurfdicas para expresar la relacién salvadora del hombre con
Dios.

Muchos pensadores neoortodoxos dicen que aceptan un
sentido de culpa en ¢l hombre y que hay una ley penal en
Dios, pero reclaman que estas categorfas legales oscurecen
la cualidad personal de la relacién con Dios. Ellos dicen que
cuando se considera la fe de los hombres como justicia, sea
porque cumple una supuesta nueva ley, o sea porque es la
semilla de todas la virrtudes cristianas, se contiene allf el
germen, la potencia, de un cumplimiento de 1a ley de Dios.!'

Agregan que esto es simplemente por el placer soberano
de Dios de tratar a la fe como justicia, aunque dicen que no
es justicia; y ensefian que Dios perdona y acepta al pecador
sobre la base de su fe.

En consecuencia, los liberales modernistas niegan la im-
putacién de la justicia de Cristo a los creyentes y rechazan
la concepcién de una obra mediatoria de Cristo; lo m4s que
pueden decir es'que la justicia de Cristo fue una causa indi-
recta de 1a aceptacién de 1a fe del hombre como justicia.

Desde el punto de vista de las Escrituras, el defecto funda-
mental de estos puntos de vista es que no hacen a la satisfac-
cién de la ley la base de la aceptacién;!'® consideran la
justificacién no como un acto judicial de ejecutar la ley, sino
como un acto soberano de un Dios que estd por encima de
la ley, y que es libre de dispensar de ella, de cambiarla a su
discrecién. Esta concepcién es completamente antiescritural;
es sostenida por algunos te6logos protestantes, que estdn
dentro del campo liberal.

5. Doctrina de los arminianos.
Interpretan la frase que dice «la fe fue contada por jus-
ticia», como ensefiando que la fe fue considerada o contada

115. E. F. Harrison, DT, Justificacién, pig. 308.
116. E. F. Harrison, DT, Justificaci6n, pig. 309.
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como la completa obediencia a la ley. Dado que el hombre
es incapaz de rendir una obediencia perfecta como la ley
demanda, Dios, en el Evangelio, segiin este punto de vista,
se place en aceptar la fe en lugar de la justicia que la ley
requiere. De modo que segin los arminianos la fe es hecha,
no el instrumento sino la base de la justificacion.

Este punto de vista es erréneo, pues no est de acuerdo
con las Escrituras.'"

Frente a estas diversas interpretaciones, en este trabajo
presentamos la doctrina como surge de las Sagradas Escri-
turas. Puede demostrarse, con abundante fundamento bifblico,
que la justificacién del hombre pecador por su sola fe en
Jesucristo, es doctrina constante del Nuevo Testamento. La
justificacién por la fe significa que s6lo mediante la fe puede
el hombre aprehender la justicia lograda por Cristo.!®

VIII- La fe que justifica.

1. Hay que aclarar el significado del concepto que la
justificacién es por la fe.""® La fe que justifica no es la fe en
las propias obras o en los propios méritos, ni siquiera fe en
un cierto sistema de teologfa. Si bien es cierto que-la fe que
obra es un acto del intelecto del hombre y de su voluntad,
es mucho mds que la aceptacién intelectual del hombre de
que Dios existe y de que Cristo ha muerto en la cruz.

La fe salvadora consiste en creer el Evangelio, apoy4n-
dose en los méritos de Cristo y recibiendo 1a justicia que Dios
declara.

Para Pablo, la expresi6n «por la fe» esencialmente signi-
fica tres cosas:'®

a) Que la justificacién no es por medio de las obras. Las

117. C. H. Hodge, Romans, p4g. 109.

118. Reinhold Seeberg, Manual de historia de las doctrinas, I, pag. 53.

119. Seguimos en este punto el importante articulo de Petersen en ZEB,
Justificacién.

120. ZEB, Justificacién, pag. 768.

235



obras nunca pueden influir sobre Dios para que El justi-

fique a una persona; la justificacién es «por gracia». Las

obras siempre siguen a la fe. Ninguno puede agregar nada

a l1a obra expiatoria de Cristo, porque esto es algo que El

ha hecho hasta su plena consumacién.

b) La fe, en la justificacion, es el instrumento dado por Dios
o el medio por el cual el hombre acepta la justificacién
que Dios ofrece, del perdén de Cristo. El papel asignado
a la fe en la obra de nuestra reconciliacién con Dios es
el de un medio, es el de un instrumento.

¢) Fe es siempre «fe en Cristo». La fe se apropia de la obra
de Cristo en la cruz, que es la base de la justificacién y
del perdén. Si la fe justifica es solamente porque ella
recibe el mérito infinito de Cristo.

La fe cree al Evangelio. La fe es siempre personal, cada
persona cree por sf misma. Un hombre por sf mismo descansa
en las promesas del Evangelio. El rol de la fe en la justifi-
cacién consiste en recibir el perdén ofrecido en el Evangelio
COmo para uno mismo.

«La justificacion por la fe es siempre total y completa. No
hay grados de justificacién, como sf los hay en la santifi-
cacién.»'® Cuando Dios justifica, el hombre es perdonado
totalmente, eternamente. .

Dios, como Juez del universo, ha pagado El mismo la
deuda que el hombre contrajo por su pecado, y por esta raz6n
El, Dios, tiene perfecta libertad para liberar al hombre
culpable.

2. La doctrina de Pablo acerca de la justificacién pro-
porciona indirectamente una filosoffa de la historia, porque
ensefia que Dios trata con la humanidad entera a través de
dos hombres representativos, el primer hombre Adén y el
segundo hombre, que es el iltimo Ad4n, Jesucristo.

Todo predicador debe dedicar tiempo al estudio de la
historia de la iglesia, y asimismo al estudio de 1a historia de

121. ZEB, Justificacién, pag. 769.
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las doctrinas. Se ha hecho a través de siglos muchos esfuerzos
para hacerle decir a esta doctrina biblica mds que lo que dice;
el resultado ha sido, no una clarificacién, sino un oscureci-
miento del significado concreto de 1a ensefianza apostélica.

Indirectamente, Pablo proporciona una filosoffa de 1a his-
toria.'? La doctrina de Pablo acerca de la justificacién por
la fe es la clave para entender dicha filosoffa. Pablo ensefia
que Dios trata con la humanidad a través de dos hombres
representativos, Addn y Jesucristo.

El primer hombre, mediante 1a desobediencia, trajo 1a con-
denacién y la muerte sobre toda la raza; el segundo hombre,
mediante su obediencia, ha venido a ser autor de justificacién
y autor de vida para todo aquel que cree;'? que Dios habla
de dos hombres representativos muestra que del primero no
se puede esperar nada, porque en Ad4n todos mueren.

Desde el tiempo de 1a cafda de Ad4n, 1a muerte ha reinado
universalmente; Ad4n nos introdujo a todos en el reinado de
la muerte; pero Dios tom6 a Abraham y su familia dentro de
un pacto; justific6 a Abraham mediante su fe y le prometié
que, en su simiente, todas las generaciones serfan bende-
cidas.. Entonces, a través de Moisés, Dios revel6 su ley a los
descendientes de Abraham; la ley fue dada no para que sig-
nificara una salvacién, sino para que por ella se tuviera el
conocimiento del pecado; la ley debfa actuar como un peda-
£0go, es decir, el esclavo que permanecfa en la casa y que
Hlevaba los chicos al colegio; 1a ley era para conducir a Cristo.
Esta época de una educacién divina, preparatoria, duré hasta
la venida de Cristo.

A través de Cristo la justificacién por la fe puede ser aho-
ra predicada, a judfos y gentiles, sin distinciones. ;Por qué?
Porque en Cristo todos los creyentes han sido hechos la
simiente de Abraham.

Es notable al respecto, en cuanto a los efectos definitivos

122. Algunos autores atribuyen al apstol Pablo el haber proporcionado
a Agustin el material para elaborar una filosoffa de la Historia Universal.
123. Parker, en NBD, Justification, pig. 684.
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de la justificacioén por la fe, 1a traduccién que proporciona la
Biblia de Jerusalén de Hechos 13:38, 39: «... y la total jus-
tificacién que no pudisteis obtener por la ley de Moisés la
obtiene por El todo el que cree».

Por tratarse de una versién catdlica de 1a Biblia, el punto
debe ser destacado. La exégesis no deja ninguna duda en
cuanto al cardcter eterno del justificado por su fe en Cristo.

Es interesante citar la opinién de uno de los reformadores.
Melanchthon sefiala que en 1a «fe que justifica» se destacan
tres puntos esenciales que son: la promesa divina, su ofre-
cimiento gratuito y los méritos de Jesucristo como pago por
nuestros pecados.

«Por fe recibimos la promesa. El hecho de que ésta nos
sea ofrecida s6lo por gracia, echa por tierra todos nuestros
méritos y ensalza la infinita misericordia divina. Los méritos
de Cristo son, a su vez, ¢l tesoro del cual se pagan los pecados
del mundo y, desde luego, los nuestros propios.

La fe no nos justifica y salva por ser nuestra, sino sélo
porque acepta la gracia que Dios ha prometido y ofrecido
gratuitamente.

Creer consiste en confiarse en los méritos de Jesucristo
con la inconmovible certeza de que, en virtud de tales mé-
ritos, Dios quiere mostrarse clemente con nosotros.»'*

Por lo que respecta al autor de esta obra, afirmamos y
defendemos con los ap6stoles a 1a cabeza que mediante 1a fe
que nos declara justos, en virtud de los méritos de Cristo,
somos aceptados por Dios.

El pecador es aceptado totalmente como justo en la pre-
sencia de Dios, inicamente por la fe en Cristo, es decir, sobre
la base de que la obra de Cristo est4 terminada, a entera sa-
tisfaccién de Dios, y que el Sefior mismo, «en su caricter de
Sumo Sacerdote ya ha sido plenamente aceptado por Dios y
entronizado a su diestra». Stibbs'® enfatiza este punto, para
subrayar que nada hace falta agregar para dar seguridad al

124, F. Melanchthon, La justificacién por la fe, pags. 37-44.
125. A. M. Stibbs, ob. cit., pag. 178.
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pecador que arrepentido viene para recibir a su Salvador. «En
el trono tenemos a Dios mismo que nos justifica en Cristo.»

Asf, tanto judfos como gentiles son salvos, no a través de
sus propias obras y esfuerzos, sino a través de una base co-
mun; la base comuin es la gracia de Dios. Esta gracia alcanza
al que nada merece, y toda la gloria de la salvacién serd de
Dios solamente.

«Hay un momento cuando el hombre cesa de sus propias
obras al ofr que Cristo consumé la obra y pagé el rescate en
la cruz. jEs entonces cuando descansa!»'* Todo aquel que
confiesa su indignidad como pecador, se arroja en la mise-
ricordia justificadora de Dios y en la obra propiciatoria efec-
tuada por el Salvador que Dios mismo ha provisto.!”

IX- La justicia del Evangelio en la ensefianza de Cristo.

La doctrina bfblica sobre 1a justicia de Dios que es atri-
buida al creyente en Jesucristo aparece en la ensefianza del
mismo Sefior en los evangelios sinépticos, principalmente en
la pardbola de la fiesta de bodas de Mateo 22:1-14.

El sentido general de 1a pardbola que se atribuye a Ia frase
inicial: «El reino de los cielos es semejante a un rey que hizo
fiesta de bodas a su hijo» (Mt. 22:2), es que el rey es Dios;
el hijo es Cristo; la boda es 1a unién de los creyentes con
Cristo, es decir, de aquellos que han puesto su confianza en
El y estdn, por lo tanto, unidos a E1.'2

En esta interpretacién el banquete de bodas simboliza 1a
fiesta del evangelio, a la cual pueden acceder los que aceptan
una invitacién plena de gracia. En la pardbola hay dos invita-
ciones que parecen surgir de la costumbre oriental de formu-
lar primero una invitacién general sin fecha precisa; aceptada

¢sta, m4s tarde se enviaba una segunda invitacién,'® con

126. Newell, Romanos, p4g. 107.

127. A, M. Stibbs, ob. cit., pig. 177.
128. Ironside, Mateo, pdg. 240.

129. ATR, WPNT, Matthew, pdg. 173.
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fecha cierta, para una festividad que podfa durar varios dfas.

Buena parte de los intérpretes' ven aquf la primera
invitacién que fue dirigida a las ovejas perdidas de la casa
de Israel, como una invitacién que fue dirigida por el mismo
Dios, a través de Moisés primero y mds tarde por los profetas;
estos 1ltimos aparecen representados en la pardbola por el
primer grupo de siervos enviados. En general, esta invitacién
fue rechazada. El segundo grupo de siervos sugieren a Juan
el Bautista, al mismo Sefior y a sus discfpulos.' También
esta invitacién fue rechazada.

En la pardbola se destaca la paciencia de Dios, que llama
primero y que invita més tarde a los que ya habfan sido la-
mados previamente.

Como resultado del rechazo «se encendi6 la ira del rey
y enviando sus ejércitos, destruy6 a aquellos homicidas y
quemo6 a su ciudad» (Mt. 22:7).

El aspecto profético de esta pardbola ha tenido su cum-
plimiento cuando Tito, hijo del emperador Vespasiano, tom6
a Jerusalén y destruy6 la ciudad y el templo.’*? Los romanos
son considerados como los ejecutores del juicio de Dios.

En cuanto a la aplicacién mds general, hay que sefialar,
como ha destacado Trench,'® «mientras m4s digna es la per-
sona que invita, y més solemne es 1a ocasién, més se agrava
l1a culpa del despreciador. Y como la ofensa es por consi-
guiente m4s grave, asf también es m4s terrible la sentencia».

Los detalles de la pardbola son significativos, pero el
punto central parece estar en la reaccién del rey, pues «entré
para ver a los convidados, y vio allf a un hombre que no
estaba vestido de boda» (Mt. 22:11).

Una mirada ligera harfa pensar en una reaccién poco ra-
zonable de parte del rey, puesto que los que habfan sido in-
vitados eran finalmente, en su mayor parte, menesterosos y,

130. Ironside y Hendriksen, entre otros.
131. Hendriksen, Mateo, pég. 834.
132. Hendriksen, Mateo, pig. 834.

133. Citado por Lockyer, Todas las pardbolas de la Biblia, pig. 317.
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por tanto ;qué sentido tenfa exigirles una vestimenta ade-
cuada a la celebracién?

Sin embargo, 1a solucién parece estar’* en el hecho de una
costumbre de entonces que consistfa en que a cada invitado
se le ofrecfa un vestido de boda a 1a entrada misma del sal6n
de fiesta. La negativa a aceptar este vestido era interpretada
como una actitud de autosatisfaccién y, sobre todo, de desaffo
al rey invitante.'*

El vestido era un sfmbolo que expresaba su lealtad al rey.
Al respecto, Campbell Morgan'* destaca que cuando se
pregunt6 al invitado por qué razén no tenfa puesto el vestido
de boda, en realidad se le dijo: «No s6lo es un hecho que no
tienes vestido de boda sino que te has propuesto no tenerlo.»

La ensefianza bésica de la pardbola es que el pecador,
cuando escucha el Evangelio, recibe una invitacién a una
fiesta; tiene que venir como est4, con sus harapos morales.
No puede venir como un santo porque no lo es; tiene que
venir como un pecador, es decir, reconociendo su indignidad.
Este punto es fundamental; tiene que venir como estd pero
no puede entrar como estd. Tiene que entrar «vestido de
Cristo» (G4. 3:27).

El rechazo del vestido de boda culmina, en 1a pardbola,
con ser arrojado «a las tinieblas de afuera; allf serd el lloro
y el crujir de dientes» (Mt. 22:13). Se subraya asf la respon-
sabilidad y la culpa del hombre con relacién al mensaje del
Evangelio.

El pensamiento cumbre de la pardbola parece ser que un
pecador no puede basar su esperanza de salvacién «en su

propia bondad o aptitud moral»'’ sino que, al confiar en
p! q

134. Ironside, Hendriksen, Fausset y Brown y Bonnet coinciden en ello.

135. Hendriksen sefiala (ob. cit., pig. 838) que hay evidencia histérica
de que en Oriente, a una persona que queria entrar en la presencia de un
rey se le exigia que usara una vestimenta que le era enviada por el monarca.

136. Citado por Lockyer, TPB, pag. 321. Coincide EGNT, Matthew,
pag. 272: «ycémo te has atrevido a entrar sin el vestido de boda?»

137. Hendriksen, ob. cit., pag. 829.
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Jesucristo es revestido de Cristo. El pecador que cree estd

cubierto, eternamente, por la justicia de Cristo.

Algunos autores'* afiaden que el ser «vestido de Cristo»
abarca no solamente a la justificacién del pecador que cree,
sino también a su santificacién posterior. Es decir, que el
pecador no solamente debe ser perdonado, sino que también
tiene que dejar de lado su antigua manera de vivir y debe dar
lugar a la nueva vida, para la gloria de Dios.

Bruce sefiala que a su juicio el vestido de bodas represen-
ta la justicia del reino que debe acompafiar y surgir de la
recepcién de la gracia. Considera que el equivalente del
vestido de bodas en la ensefianza de Pablo no es la justifica-
cién por la fe sino aquellos pasajes en que el apdstol rechaza
la idea impfa de poder pecar porque la gracia abunda.'”

A nuestro entender 1o esencial es notar que hay varios
puntos enféticos en la pardbola. Entre ellos citamos:

a) Es fundamental que el pecador advierta que hay un vesti-
do que le es ofrecido; hay una justicia de Dios que es dada
a la fe, y solamente a la fe; ese vestido es Cristo mismo.
Entendemos que es Cristo en todas las riquezas de su gra-
cia. Es Cristo como nos ha sido hecho por Dios: «sabidu-
rfa, justificacién, santificacién y redencién». Y ello para
que toda jactancia o vanagloria humana quede excluida
«para que, como estd escrito: El que se glorfa, glorfese en
el Sefior» (1 Co. 1:21).

b) Otro énfasis de la pardbola es que todo intento del hombre
por congraciarse con Dios, toda pretensién de hacer obras
«meritorias» recibe un rechazo total, tanto en el resto del
Nuevo Testamento como en esta propia pardbola. Esta es
una pardbola de gracia; en ella Dios aparece dando algo
a los invitados,' y éstos son seres neecesitados, hara-
pientos, carentes de todo mérito. Es decir, que al confiar

138. Bruce y Bonnet, entre ellos.

139. Bruce agrega que en general los Padres coinciden con esta
interpretacién.

140. F. y B., Mateo, pdg. 75.
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en la obra de Cristo y en la justicia de Cristo el hombre
renuncia a su justicia propia, que no existe.

¢) Otro aspecto enfético de la pardbola es que una fe s6lo
de labios defraudar4 a su victima. Una mera profesién que
no implique recibir a Cristo como Salvador personal sig-
nificard, a la larga, una profesi6n vana. S6lo la fe salva-
dora, la fe que recibe a Cristo en la plenitud de su gracia,
es 1a que otorga al hombre el perd6n y la vida etemna.
Tampoco es suficiente con que un hombre invoque su falta
de preparacion religiosa para venir a Cristo. Si dice «yo
no estoy preparado para el cielo, ni tampoco para ser con-
tado entre los redimidos», la respuesta del Evangelio es
que precisamente «porque no estd preparado, y porque es
un pecador, estd invitado a venir».*!

d) Ladoctrina apostdlica es no s6lo concordante con la ense-
fianza del Sefior sino que es un desarrollo de su ensefianza.
Jesucristo, el eterno Hijo de Dios, nos ofrece, en su amor,
unimos a El, restablecernos al seno de 1a familia de Dios
como hijos queridos, revestirnos de su propia justicia.'?
Dado que el vestido de boda simboliza la provisién de
Dios para la salvacion, el mensaje es claro: aquellos que
se afirman en su propia fuerza, o en el supuesto mérito
de sus obras buenas, no tienen lugar en la salvacién.*?

e) Hay que destacar que, a pesar de su final inesperado y
ciertamente severo, ésta es una pardbola de gracia, porque
la invitacién es amplia y es amplia la provisién del Evan-
gelio. El pecador es aceptado en Cristo, en el Amado (Ef.
1:6). Por tanto, una vez que ha sido asf recibido, no debe
permitir que por ninguna razén este sentido de aceptacién
sea oscurecido.

En suma, tenemos aquf una descripcién de las bendiciones

del Evangelio, en la figura de un banquete espiritual.'* Dios

141. Ironside, ob. cit., pag. 244.

142. Ryle, Mateo, pég. 182.

143. D. Guthrie, New Testament Theology, pdg. 605.
144. EGNT, Matthew, pig. 273.
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invita a una fiesta para que el hombre se regocije en el perdén
de los pecados, en el favor de Dios, en la paz de la conciencia,
en el acceso a la presencia de Dios, en el sello y en las con-
solaciones del Espfritu Santo, en la fuente de luz y poder de
las Escrituras, en la seguridad de la vida eterna.

Pero la pardbola apunta también a subrayar que la mayor
tragedia de la vida humana reside en rechazar la invitacién
que Dios ofrece a todos los hombres, porque todos necesitan
de su gracia. Este rechazamiento toma la forma, en algunos
de una falta de voluntad para venir a la fiesta y, en otros, de
una negativa a usar el vestido, porque prefieren su propia jus-
ticia, rechazando la que es provista por Cristo.

«Muchos son llamados, y pocos escogidos.» El punto fun-
damental no reside en que Dios rechace a los hombres, sino
en que buena parte de ellos desprecian su llamado.!#

X- La fe y las obras en las ensefianzas de Pablo y
Santiago.

Existe una literatura abundante que desde hace siglos trata
con una supuesta controversia entre los apdstoles Pablo y
Santiago con respecto a la relacién que hay entre las obras
y la fe. Los pasajes que deben considerarse son, entre otros,
los siguientes:

«Concluimos, pues, que el hombre es justificado por fe
sin las obras de la ley» (Ro. 3:28).

«{Qué, pues, diremos que hallé Abraham, nuestro padre
segin la carne? Porque si Abraham fue justificado por las
obras, tiene de qué gloriarse, pero no para con Dios. Porque
{qué dice 1a Escritura? Crey6 Abraham a Dios, y le fue con-
tado por justicia. Pero al que obra, no se le cuenta el salario
como gracia, sino como deuda; mas al que no obra, sino cree
en aquél que justifica al impfo, su fe le es contada por jus-
ticia» (Ro. 4:1-5).

145. Beacon, Mateo, pég. 203.
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«Hermanos mfos, ;de qué aprovechard si alguno dice que
tiene fe, y no tiene obras? ;jPodr4 la fe salvarle? Y si un her-
mano o una hermana estdn desnudos, y tienen necesidad del
mantenimiento cada dfa, y alguno de vosotros les dice: Id en
paz, calentaos y saciaos, pero no les dais las cosas que son
necesarias para el cuerpo, ;de qué aprovechard? Asf también
la fe, si no tiene obras, es muerta en sf misma. Pero alguno
dird: T4 tienes fe, y yo tengo obras. Muéstrame tu fe sin tus
obras, y yo te mostraré mi fe por mis obras. T crees que Dios
es uno; bien haces. También los demonios creen, y tiemblan.
¢Mas quieres saber, hombre vano, que la fe sin obras es muer-
ta? ¢No fue justificado por las obras Abraham nuestro padre,
cuando ofreci6 a su hijo Isaac sobre el altar? ;No ves que
la fe actu6 juntamente con sus obras, y que la fe se perfec-
cionG por las obras? Y se cumpli6 la Escritura que dice: Abra-
ham crey6 a Dios, y le fue contado por justicia, y fue llamado
amigo de Dios. Vosotros veis, pues, que el hombre es justi-
ficado por las obras, y no solamente por la fe» (Stg. 2:14-
24). Pablo afirma que «el hombre es justificado por la fe sin
las obras de la ley». Santiago afirma que «el hombre es justi-
ficado por las obras, y no solamente por la fe». Como vere-
mos, ambas afirmaciones son plenamente vélidas, y no se
contraponen.

El camino que seguiremos es el que siempre hay que
seguir para entender el significado de la Biblia, que es la exé-
gesis, es decir, el estudio detallado del texto biblico.

1. El supuesto conflicto entre fe y obras.

Para explicar a Pablo y Santiago hay que tener en cuenta
la naturaleza de los adversarios con que cada uno tuvo que
contender.

a) Pablo se enfrent6 con legalistas que procuraban fundar su
justificaci6n, al menos en parte, sobre las obras de la ley.

b) Santiago, por su parte, arguy6 con los antinomianos de

146. En verdad, esta denominacién ha surgido siglos después que
Santiago escribiera su carta.
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siempre, que negaban el valor de la ley de Dios como
norma de conducta y pretendfan tener fe, pero en ese caso,
una fe que era nada més que un asentimiento intelectual
a la verdad, y que negaba la necesidad de buenas obras;
por eso Santiago acentda el hecho de que la fe sin obras
es muerta, y en consecuencia, de ninguna manera es una
fe que justifique.

Hay que notar que Santiago se rcficre a las obras de la

fe, y no a las obras de la ley, a que se reficre Pablo.

2. La cita fundamental de Génesis 15:6 revela que detrds
de la fe hay un acto declarativo de Dios.

Sigamos el pensamiento de los escritores del Nuevo
Testamento.

a) El pensamiento de Santiago.

1) En 2:14 €l se refiere claramente a la demostracién externa
de 1a fe, cuando expresa: «jde qué aprovechard si alguno
dice que tiene fe, y no tiene obras? ;Podr4 la fe salvarle?

2) En 2:16 indica que si algunos carecen de un bien y uno
«les dice: 1d en paz, ...».

3) En 2:18 «Pero alguno dird ...yo te mostraré...».

4) En 2:22, «;No ves que la fe actué juntamente con las
obras...7»

5) Y en 2:24 concluye: «Vosotros veis, pues, que el hombre
es justificado por las obras, y no solamente por la fe.»
Veamos entonces, lo siguiente:

Santiago ensefia en el v. 21 que Abraham fue justificado
por las obras, cuando ofreci6 a su hijo Isaac sobre el altar.
Notemos que asi hace referencia al capftulo 22 de Génesis.

En Santiago 2:22, 23 ensefia que 1a fe se perfecciond por
las obras. Dice que la fe actué juntamente con sus obras y
cita Génesis 15:6, para destacar que el acto de Abraham de
ofrecer a su hijo (en Génesis 22) es el perfeccionamiento de
la fe de Abraham que le fue contada por justicia 30 afios an-
tes. Santiago pondera, exalta la importancia de la fe de Abra-
ham que aparece en Génesis 15, cuando crey6 a Dios. Santia-
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£o entonces ensefia que la accién posterior de Abraham en
Génesis 22 demuestra que aquella actitud de Génesis 15,
aquello era verdadera fe. Por tanto, Santiago subraya la im-
portancia de la fe, y no la desestima.

Es, pues, evidente que Santiago no estd hablando de la
justificacién del pecador, porque Abraham el pecador fue
justificado mucho antes de que ofreciera a Isaac (Génesis 15
y no Génesis 22), sino que est4 hablando de una justificacién
posterior del creyente Abraham. Lo que Santiago, pues, en-
sefia es que la fe verdadera se manifestard en buenas obras
y éstas testificardn delante de los hombres como actia aquel
que posee esta fe.

Santiago habla de una fe muerta o estéril (Carballosa). El
vocablo se utilizaba en la literatura clésica en el sentido de
«inactiva, indolente». También se usaba para describir la in-
capacidad de actuar por falta de energfa o de vida. De modo
que Santiago considera que «la fe aparte de las obras es inac-
tiva, inoperante, sin vida y, por consecuencia, no es fe en el
sentido bfblico de la palabra».'¥

b) El pensamiento de Pablo.

Notemos que ambos apdstoles citan el mismo texto de
Génesis 15:6. «Y crey6 Abraham a Dios, y le fue contado
por justicia.»

Pablo se refiere al texto de Génesis ensefiando que 1a fe
de Abraham fue reconocida como justicia; le fue contada
como justicia. El contexto muestra que esto significa que la
fe de Abraham, una fe de todo su corazén, descansé en la
promesa de Dios y fue la ocasién y el medio para que €1 fuera
justificado.

Pablo no sugiere que esa fe sea la base de esa justificacion.
R_omanos 4 no trata a la fe como la base de 1a justificacién,
sino como el medio para asegurarla. Lo fundamental es la
declaracién de Dios en Génesis 15:6.

147. Evis L. Carballosa, Santiago, Una fe en accién, pég. 157.
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Sf, no hay duda, detr4s de la fe hay un acto declaratorio
de Dios. Notemos que 1o que realmente ocurre en Génesis
15 es que Abraham responde al llamamiento de Dios. El pa-
triarca estuvo pronto para salir, no por la hermosura de la
tierra, que no conocfa, sino porque confié en la promesa de
Dios. Lo esencial fue su confianza en Dios.

En la argumentacién que Pablo proporciona en la carta a
los Romanos, €l destaca que los méritos de Cristo constituyen
la base legal sobre la cual descansa la declaracién personal
de Dios al justificar al pecador que cree; mediante la fe el
pecador se apropia la justicia del mediador, que le es atri-
buida, y sobre esta base puede ser formalmente justificado
delante de Dios.

La posicién de aquellos «que creen en la necesidad de
complementar la obra de Cristo y mantenerse en la gracia por
obras de justicia, implica desconocer la majestad del sacri-
ficio de la cruz, la impotencia e indignidad del hombre pe-
cador y, sobre todo, 1a carencia de un concepto preciso acerca
del pecado y las demandas de la justicia divina».®

¢) La exégesis que Pablo hace en Gdlatas sobre la pro-
mesa de Dios a Abraham.

En Gélatas 3:16 leemos: «Ahora bien, a Abraham fueron
hechas las promesas, y a su simiente. No dice: Y a las si-
mientes, como si hablase de muchos, sino como de uno: Y
a tu simiente, la cual es Cristo.»

Este es un caso tfpico de exégesis bfblica, hecha por un
autor inspirado.

La referencia es a Génesis 13:15: «Porque toda la tierra
que ves, la daré a ti y a tu descendencia para siempre.»

La promesa se renueva en Génesis 17:19: «Respondi6
Dios: Ciertamente Sara tu mujer te dard a luz un hijo, y
llamards su nombre Isaac; y confirmaré mi pacto con él como
pacto perpetuo para sus descendientes después de él.»

148. A. W. Robertson, ob. cit., pdg. 82.
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Notemos en detalle cudl es la ensefianza de Pablo allf:

1) En primer lugar, que la gran promesa hecha a Abraham,
y la fe por medio de la cual consigui6 su justificacién, no
era que sus descendientes naturales iban a ser tan nume-
rosos como las estrellas del cielo, sino que en su simiente
todas las gentes de la tierra iban a ser bendecidas.

2) En segundo lugar, que la simiente mencionada no era una
multitud, sino una persona, y aquella persona era Cristo.
En Ciristo, todos los que creen han sido hechos la simiente
de Abraham.:

3) En tercer lugar, que la bendicién que la simiente de Abra-
ham iba a conseguir serfa que el mundo fuese redimido.
Por lo tanto, 1o que Abraham crey6 era que la simiente
de 1a mujer, el Redentor prometido al mundo, iba a des-
cender de €l y esto le fue aceptado por justicia, no por
mérito de su fe, ni por estar basado en su fe, sino porque
El confié solamente en la promesa de Dios.

3. La ensefianza de Pablo y de Santiago no es contra-
dictoria sino complementaria.

Ahora estamos en condiciones de resumir la ensefianza de
los dos apéstoles.

a) Santiago ensefia que 1a fe que justifica, fructifica en bue-
nas obras. Santiago da por sentado que sus lectores tienen
fe, y les reclama que lo demuestren.

Pablo ensefia lo mismo, en varios pasajes, entre ellos:
«Porque lo que era imposible para 1a ley, por cuanto era
débil por la carne, Dios, enviando a su Hijo en semejanza
de came de pecado y a causa del pecado, conden6 al peca-
do en la came; para que la justicia de la ley se cumpliese
en nosotros, que no andamos conforme a la came, sino
conforme al Espfritu. Mas vosotros no vivfs segun la car-
ne, sino segun el Espfritu, si es que el Espfritu de Dios
mora en vosotros. Y si alguno no tiene el Espfritu de Cris-
to no es de él» (Ro. 8:3, 4-9).

«Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto
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b)

C)

d)

no de vosotros, pues es don de Dios; no por obras, para
que nadie se glorfe. Porque somos hechura suya, creados
en Cristo Jesds para buenas obras, las cuales Dios prepar6
de antemano para que anduviésemos en ellas» (Ef. 2:8-
10).

Cuando Santiago habla de ser justificado, parece como
que €l usara la palabra en un sentido mds general, de que
sea vindicado, o de que se pruebe més genuinamente al
hombre delante de Dios. Que el hombre sea justificado,
en este sentido, consiste en apreciarlo como un genuino
creyente, que demostrard su fe mediante la accién. Esta
Justificacién es una manifestacién de 1a justificacién que
preocupa a Pablo. Santiago ensefia que Génesis 22 mues-
tra que aquello que ocurrié en Génesis 15 era fe y que esa
fe le fue contada por justicia. Santiago considera por tanto
a las obras como demostracién de la fe.

Santiago cita también a Génesis 15:6 con el mismo pro-
posito que Pablo hace, para demostrar que fue la fe 1a que
asegurd la aceptacién de Abraham; pero él arguye que esta
declaracién fue cumplida 30 afios después, cuando Abra-
ham fue justificado por las obras, cuando él ofreci6 a
Isaac; por medio de las obras su fe «fue hecha perfecta»;
asf se mostré que €l era un verdadero creyente, que su fe
era genuina. Notemos que si a Santiago s6lo le importaran
las obras, hubiera citado dnicamente a Génesis 22, pero
después cita a Génesis 15.

El punto que enfatiza Santiago en este pérrafo es simple-
mente que la fe, en el sentido de una mera ortodoxia, como
hacen los é4ngeles cafdos, si no va acompafiada por buenas
obras, no provee suficiente base para inferir que un hom-
bre es-salvo. El apéstol Pablo hubiera concordado con esta
interpretacién de todo su corazén.

Es interesante la opinién de Chafer'® en el sentido que el
ser justificado eternamente ante Dios es una suprema em-

presa divina en favor del hombre pecador; y de que esta

149. T. 8., 1, 1120.
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e)

obra no siempre es entendida por los dem4s. Pero destaca
este autor que es de esperar que el mundo juzge y rechaze
la profesioén que no corresponde al ideal que se ha forjado
respecto a 1o que un cristiano debe ser, es decir, a 1o que
profesa ser.

Las buenas obras con las cuales el cristiano manifiesta
exteriormente su fe «adornan la doctrina de Dios nuestro
Salvador» (Tit. 2:10). «La Biblia nunca ensefi6 una en
contraposicién a la otra (es. decir, fe en contra de las
obras), ni en el Antiguo ni en el Nuevo Testamento. Tales
falsos dilemas no existen.»'®

Santiago concibe la fe como un principio activo (1:6;
5:15), basado sobre una confianza genuina en Cristo,
quien es el objeto de la fe (2:1).1%

Es notable lo que dice Bauer, un autor catélico, en su
diccionario de Teologfa bfblica (pig. 563); afirma que no
hay contradiccién entre la doctrina sustentada por Pablo
y 1a que sostiene Santiago. La aparente contradiccién se
resuelve cuando se reconoce que Santiago no puede ser
interpretado partiendo de Pablo, sino que los dos puntos
de vista tienen un punto de partida y un fin esencialmente
distintos. Segin Bauer, Pablo habla como te6logo y en su
polémica con el judafsmo, quiere ofrecer una exposicién
doctrinal del camino de la salvacién.

A Santiago, en cambio, le interesa la préctica de 1a vida
cristiana, es decir, la realizacién de 1a ley moral cristiana
que, para €], tiene como consumacién suprema el manda-
miento del amor al préjimo.

Aquf llegamos a otro concepto fundamental. Pablo en-
tiende por «fe que justifica» la entrega de todo el hombre
a Dios, y esto incluye la aceptacién de los postulados
morales del Evangelio; es la fe que obra en el justificado,

mediante el amor. La fe, en cambio, que Santiago refuta,

150. Léase 1a importante obra sobre el tema «Fe y obras en la Epistola

a Tito», A. W. Robertson, pég. 15.

151. Ryrie, TBNT, pég.121.
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que contrapone a las obras, es una fe puramente tedrica,
una mera adhesién racional al credo, a una enseflanza que
no influyera en la vida, es decir una fe muerta. Esta fe la
compara con la fe infecunda de los espiritus malos. Por
consiguiente, las explicaciones de Santiago no constituyen
una polémica contra Pablo, sino que probablemente fue-
ron dirigidas contra una doctrina apostdlica falsificada'*?
en cuanto alguno pudiera entender que implicaba un
sentido libertino de conducta. Sf, tiene plena vigencia el
concepto de Santiago: «Si dices que tienes fe, muéstrame
tu fe por tus obras.»

g) Hay ain otras observaciones que podemos hacer. Una de
ellas es que solamente el estudio detallado del texto bibli-
co, es decir, la exégesis, permite entender a la Escritura.
Solamente 1a Biblia explica a la Biblia. La Biblia se ex-
plica a s{ misma.

Otra observacién es que en este asunto no tenemos que
ver con Santiago y Pablo, sino con el Espfritu Santo. El
Espfritu, que inspir6 a ambos apéstoles, no se contradice.
Pero es particularmente notable que el Espiritu de Dios
guié a ambos hombres para citar el mismo texto de Géne-
sis 15:6; esta cita comiin es ¢n realidad 1a que permite
apreciar la unidad de la revelacién bfblica en este punto
de doctrina tan importante. De modo que, en lugar de
preocupamos por una aparente contradiccién, que no exis-
te, debemos alabar 1a sabidurfa eterna que todo lo ha orde-
nado con respecto a las Sagradas Escrituras; el descubrir
este orden y esta sabidurfa es posible para el creyente que
obedece y por tanto «escudrifia las Escrituras».

Pablo proporciona el principio interior; Santiago el desa-
rrollo exterior del principio. Pablo se ocupa de 1a vida del
alma, aquella que Dios ve; Santiago trata de los actos, que
son la prueba de aquella vida interior; aquella que se puede

152. Varios comentaristas piensan que el escrito de Santiago es anterior
al de Pablo.
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apreciar en las relaciones del creyente con sus semejantes.

Santiago muestra cudnto valora la fe.'

h) La declaracién de Santiago de que los creyentes como
Abraham son justificados por las obras, es por lo tanto,
no contraria a la insistencia de Pablo de que los cristianos
como Abraham son justificados por la fe, sino que es
complementaria: Santiago mismo cita a Génesis 15:6 lo
mismo que Pablo. La justificacién que preocupa a San-
tiago no es la aceptacién original del pecador creyente por
parte de Dios, sino la subsecuente vindicacién de su pro-
fesi6én de fe, mediante su vida; es por tanto, en termino-
logfa, y no en pensamiento, que Santiago difiere de Pablo.
Como ha dicho Chafer:'* «La fe justifica delante de Dios;
las obras justifican delante de los hombres.»

Por su parte, Carballosa ha destacado la importancia de
distinguir tres aspectos en la actitud de fe de Abraham.'* En
primer lugar, Abraham es un ejemplo del hombre de fe, por-
que obedeci6 a Dios, saliendo de su tierra a un lugar desco-
nocido. En segundo lugar, ejemplifica la confianza en un
Dios que cumple sus promesas. En tercer lugar, Abraham
representa al hombre de fe que estd dispuesto a demostrar en
hechos palpables que de verdad ha crefdo. Sobre este mismo
asunto es interesante la opinién de Hendriksen, quien destaca
que «Dios prometi6 1a salvacién no a l1a descendencia fisica
de Abraham, sino a los verdaderos creyentes, a todos ellos
(sean judfos o gentiles) y a ellos solos.»'* En armonfa con
este criterio, Pablo afirma que esta bendicién est4 concentra-
da en una sola persona, a saber, Cristo. Abraham «compren-
dfa que el nacimiento de Isaac s6lo prepararfa el camino para
la venida del verdadero Mesfas, la simiente genuina, Aquel

a través del cual Dios bendecirfa a las naciones».'s?

153. L. Morris, PMJ, pég. 97.

154. T. S., Chafer, II, pag. 601.

155. Evis L. Carballosa, ob. cit., pdg. 158.
156. G. Hendriksen, Gélatas, pig. 143.
157. G. Hendriksen, ob. cit., p4g. 144.
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Leon Morris!*® proporciona un argumento que ayuda a
entender y resolver el problema: «Es importante notar que la
clase de "obras" a las que Santiago se refiere son el producto
de la fe salvadora. Aunque es verdad que €l y Pablo usan a
Abraham como ejemplo, no estdn hablando de 1a misma cosa.
Escogen diferentes tiempos en el peregrinaje espiritual del
patriarca y tienen distintas lecciones que exponer. Pablo
habla del tiempo en que Abraham inicialmente creyé y su fe
le fue reconocida por justicia (Ro. 4:3-9). Su tema es la justi-
ficacién. Pero Santiago se refiere a la ocasién cuando Abra-
ham se mostr6 listo para ofrecer a Isaac (Stg. 2:21), cosa que
ocurrié muchos afios después. Su preocupacioén se centra en
los frutos de 1a justificacién, 1a evidencia de que la justifi-
cacién ha tenido lugar.»

4. La fe que salva es una fe que obra.

S{, la fe no consiste meramente en decir: «yo creo»; la fe
es una respuesta a Dios cuando Dios habla; esta respuesta no
puede ser otra cosa que una sumisién incondicional al vere-
dicto de Dios, pronunciado en Jesucristo.

Una vez que el hombre ha escuchado el Evangelio, una
vez que le ha sido predicado el Evangelio como mensaje de
Dios, el hombre no puede ya menos que someterse, es decir,
creer. La mencién de la fe quiere decir entonces que esta
sumisién de la fe es la dnica alternativa dejada al hombre,
la dnica manera en que puede entrar al reino de Dios; desde
ese momento, apoydndose s6lo en la obra de Dios realizada
en Jesucristo, renuncia a toda justicia propia, es decir, renun-
cia a la justicia que pudiera obtener por medio de la ley; es
un hombre justificado por la fe, no porque su fe sea una nueva
obra meritoria para €1, sino porque con ella se apoya tinica-
mente en la justicia de Dios. El primero de los casos (el de
Gn. 15) se refiere a la posicién de Abraham ante Dios; el
segundo (Gn. 22) muestra a Abraham reconocido por Dios.

158. Leon Morris, The Cross in the New Testament, pigs. 314 y315;
citado por Carballosa, ob. cit., pig. 180.
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«No me rehusaste tu hijo.» En Génesis 15, cuando reconoce
que «Abraham crey6 en Dios», Dios le vio entonces y le tuvo
por justo; pero cuando hubo ofrecido su hijo Isaac sobre el
altar (Gn. 22), entonces Dios le pudo decir: «Ya conozco.»

Todo el valor, toda 1a eficacia de la ofrenda de su hijo
Isaac (que ocurre en Gn. 22) viene del hecho de que es la
demostracién de esta fe, por la cual Abraham ya habfa sido
tenido por justo delante de Dios, y esto aparece en Génesis
15, es decir, muchos afios antes de Génesis 22.

Esta es la unidad de la revelacién. No hay contradiccién
entre Pablo y Santiago.

X1- «Sola Fide»

Este es otro punto fundamental de la Reforma. «Sola
fide», sola fe, o solamente por fe. Con esto se quiere expresar
en una breve frase el gran concepto apostdlico de que 1a jus-
tificacién del pecador es por la fe sola.

Es esencial que recalquemos la ensefianza bfblica de que
no somos justificados delante de Dios sobre 1a base de cual-
quiera de nuestras obras, sino solamente por el acto judicial
de Dios que hizo caer sobre Cristo la culpa y la penalidad
de nuestros pecados en la cruz.'®

«Sabiendo que el hombre no es justificado por las obras
de laley, sino por la fe de Jesucristo, nosotros también hemos
crefdo en Jesucristo, para ser justificados por la fe de Cristo
y no por las obras de la ley, por cuanto por las obras de la
ley nadie serd justificado» (G4. 2:16).

«Concluimos, pues, que el hombre es justificado por fe
sin las obras de 1a ley» (Ro. 3:28).

La doctrina apost6lica no aniquila las buenas obras. Al
contrario, las exige. Pero la Biblia exige las obras en su debi-
do lugar, como demostracién de que hay una fe genuina y
no como fundamento de la salvacién.

Notemos las consecuencias de esta doctrina apostélica:

159. Ver J. Grau, ob. cit., pig. 54.
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1)

2)

Dios declara justo al pecador que confia en la obra de
Cristo, que murié cuando éramos pecadores y enemigos
de Dios (Ro. 5:10).

La santificaci6n no tiene cardcter de fundamento salvador.
Pablo le llama «fruto» (Ro. 6:22) pero no rafz ni causa
de 1a justificacién.'®

El Espfritu Santo procede, una vez que somos salvos, es
decir, justificados por la fe, a hacemos gradualmente a la
imagen de Cristo, mediante el proceso de santificacién:
«Mas ahora que habéis sido libertados del pecado y he-
chos siervos de Dios, tenéis por, vuestro fruto la santifi-
cacién, y como fin, la vida etema» (Ro. 6:22).

Por medio de la fe el pecador tiene seguridad de su sal-
vacion, porque por medio de la fe descansa totalmente en
la suficiencia de Dios.

El poder de la fe «radica en el hecho de que establece una
unién entre el alma necesitada y el todopoderoso y sufi-
ciente Sefior».'®! La fe vincula al hombre necesitado con
la omnipotencia de Dios.

Tener fe significa renunciar a nuestros supuestos méritos
personales, que no existen, y al abandono de todo apoyo
humano. La fe es la actitud del nifio que se entrega con
absoluta confianza a los brazos de su madre. La actitud
de fe es lo que importa. Aun en momentos graves de la
vida, cuando la prueba de la fe llega, como llega a toda
vida cristiana, la fe permanece activa, para confiar en que
«Cristo est4 presente, aun cuando El ha quitado las
manifestaciones habituales de su presencia.»'®

El hombre tiene que llegar al fin de sf mismo, para estar
en condiciones de venir, vacfo como esté, a recibir la sal-
vacion. A este pecador arrepentido Cristo le da perdén.
(Qué recibe el que asf viene al Sefior? Recibe la vida de

160. Ver J. Grau, ob. cit., pig. 57.

161. Lockyer, EDB, pdg. 285.
162. Rosscup, AIC, pig. 134.
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Dios; ésta es la vida que Dios tiene en sf mismo, y es la
que imparte al pecador que cree.'®

En esencia, la fe es 1o que da gloria a Dios.'* Abraham,
en lugar de mirar a las dificultades, mir6 a Dios. Este es
el verdadero secreto de la fe.

(Qué significa que dio gloria a Dios? Que consideré a
Dios, quién es Dios y qué es Dios. Contempl6 los atributos
gloriosos de Dios, su omnipotencia, su santidad, su in-
mutabilidad. Conoci6 que Dios no cambia de opini6n, ni
revoca sus dones. No se vuelve atrés. Sabe lo que est4 ha-
ciendo. Sf, la gran cosa de la fe es que mira a Dios.

3) Por medio de la fe el pecador tiene la iinica seguridad

posible, porque todo en la salvacién depende de la obra
de Dios y nada de nosotros mismos ni de nuestras obras.
Pablo expresa la seguridad de su salvacién en palabras
triunfales, que no se refieren sélo a sf mismo, sino que é1
aplica a todos los creyentes:

«;Qué, pues, diremos a esto? Si Dios es por nosotros,
{quién contra nosotros? El que no escatimé ni a su propio
Hijo, sino que lo entregé por todos nosotros, ;c6mo no
nos dar4 también con €l todas las cosas? ;Quién acusard
a los escogidos de Dios? Dios es el que justifica. ;Quién
es el que condenar4? Cristo es el que murié; mds atn, el
que también resucitd, el que ademds estd a la diestra de
Dios, el que también intercede por nosotros. ;Quién nos
separard del amor de Cristo? ;Tribulacién, o angustia, o
persecucién, o hambre, o desnudez, o peligro, o espada?
Como estd escrito: Por causa de ti somos muertos todo el
tiempo; somos contados como ovejas de matadero. Antes,
en todas estas cosas somos m4s que vencedores por medio
de aquel que nos amé. Por lo cual estoy seguro de que
ni la muerte, ni la vida, ni 4ngeles, ni principados, ni po-
testades, ni lo presente, ni lo por venir, ni lo alto, ni lo

163. Wuest, Ephesians, pag. 107.
164. Lloyd- Jones, Ro. 4, pég. 221.
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profundo, ni ninguna otra cosa creada nos podrd separar

del amor de Dios, que es en Cristo Jesis Sefior nuestro»

(Ro. 8:31-39).

A aquellos que descan asegurar su salvacién mediante
obras tenemos derecho a preguntarles ;c6mo estard mis
asegurada nuestra salvacién, mediante ceremonias estériles o
mediante la obra de Cristo?

El mismo Sefior dice en su Palabra clara: «De cierto, de
cierto os digo: El que oye mi palabra, y cree al que me envié,
tiene vida etema; y no vendr4 a condenaci6én, mas ha pasado
de muerte a vida» (Jn. 5:24),

Y en Juan 10:15 y 10:27-29 declara:

«Asf como el Padre me conoce, y yo conozco al Padre,
y pongo mi vida por las ovejas. Mis ovejas oyen mi voz, y
yo las conozco, y me siguen, y yo les doy vida etema; y no
perecerdn jamds, ni nadie las arrebatard de mi mano. Mi Padre
que me las dio, es mayor que todos, y nadie las puede arre-
batar de la mano de mi Padre.»

{Quién nos dard mejor fundamento? ;Nuestras limosnas,
nuestros sacrificios (que Dios no ha pedido) o el gran sacri-
ficio de Cristo? ;Qué es 1o que hay que predicar? ;Nuestro
amor, fundado en el exhibicionismo, en el egofsmo, o ¢l gran
amor de Cristo? ;Quién nos salva? ;Me salvo yo mismo por
mi carécter, 0 me salva Jesucristo que muere por mi?

(Quién me da seguridad? ;Mi pobre opinién viciada o la
infalible Palabra de Dios Todopoderoso?

Lo fundamental en la salvacién es que todo descansa en
la obra de Dios y en la Palabra de Dios, y nada depende de
nosotros. Por eso, el creyente puede tener seguridad.

Los reformadores destacaron que cuando se afirma el
concepto de que sélo por fe el pecador es justificado, «lo que
nosotros hacemos es, sencillamente, excluir nuestros propios
méritos».

En resumen, con la palabra sélo no excluimos las buenas
obras, como si fuera innecesario que sigan a la fe, sino que
excluimos, uinicamente, l1a confianza humana en las obras y
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méritos propios y afirmamos que ni éstos ni aquéllas pueden
Justificamos.

XII- La.enseﬁanza apostélica rechaza de plano la idea
de que la justificacién pueda descansar, aunque sea en

parte, en las obras o en la justicia inherente del hombre
regenerado.

. Notemos el error sutil en que se basan algunas concep-
ciones; se dice que la justicia no aparece como una simple
no imputacién del pecado sino como renovacién interior, y
s¢ agrega que esta justicia, operada por el Espfritu de Dios,
es la que Dios reconoce al justificar al hombre.!s

Pero Pablo no dice que Cristo muri6 por el hombre reno-
vado. Dice que «Cristo, cuando ain éramos débiles, a su
tiempo murié por los impfos» (Ro. 5:6). El objeto de Ia jus-
tificacién de Dios, desde cualquier punto de vista que se lo
mire, no es el justo, sino el impfo.* La santidad es la con-
secuencia y no la causa de nuestra justificaci6n.!®’

Otros han opinado que este impfo justificado por Dios ya

1o es un impfo, es un hombre justo, en un sentido que harfa

pensar que somos unidos a Cristo como justos; pero esto sig-

nifica un retoque del concepto de Pablo. Segiin las Escrituras,
esta concepcion no funciona asf; el hecho es que Cristo, en

Su muerte, no representa al hombre nuevo, sino al hombre

viejo. Dice Pablo: «Sabiendo esto, que nuestro viejo hombre

juntamente fue crucificado con El» (Ro. 6:6).

Es imposible que 1a justicia del hombre sea la base de su
relacién con Dios.

a) Su justicia es y sigue siendo una justicia nula; no hay jus-
to, ni siquiera uno. El hombre, como pecador, no puede
obrar su salvacién. Los muertos no pueden obrar.

b) Las buenas obras de Efesios 2:10 son el fruto y no la causa

165. Ver. H. Ridderboss, ob. cit., pg. 187, que refuta ese punto de vista.
166. H. Ridderboss, ob. cit., pag. 187.
167. CH. Hodge, Romans, pég. 89.
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de la salvacién. La salvacién es «para» obras y no «por»

obras.
¢) Aunlas mejores obras de un creyente estdn manchadas jor

el pecado, porque €l es un pecador por naturaleza.

El pecador necesita entender la cruz; la cruz es el juicio
definitivo del hombre. No hay que esperar el veredicto de
Dios: todos han sido constituidos pecadores; todo el mundo
se encuentra bajo el maligno.

1. El origen del error con respecto a esta doctrina.

a) Uno de los errores es la pretensién de incluir en una sola
doctrina 1o que la Biblia revela en varias.

b) Otro de los errores consiste en decir que Dios no puede
declarar justo al que no lo es, sino que El justifica al pe-
cador teniendo en cuenta su futura renovacién interior.
Pretenden que 1a justificacién es un pronunciamiento anti-
cipado de Dios. Olvidan que Dios trabaja, como hemos
visto, con dos hombres representativos. Lo que Dios ha
anticipado es que «en Ad4n todos mueren». Lo que Dios
ha anticipado es que el pecador estd muerto ya; vive en
el reino de la muerte, aunque no lo sabe.

c¢) Otro error consiste en el temor a que se estimule el pecado,
si se predica una salvaci6n libre y gratuita. El temor con-
siste en que la gracia pueda estar al servicio del pecado.
(C6mo refutar esto? Con 1a argumentacién de Pablo 6:1-
6.168

d) Otro error surge de decir que la justificacién consiste en
la renovacién progresiva. Se ensefia asf que la justifica-
cién es un proceso, lo cual estd en contra de la Escritura,
que afirma que hemos sido justificados para siempre al
confiar en Cristo.

e) Otro error reside en afirmar que hay que abandonar las

definiciones legales; los que asf opinan prefieren el len-.

168. El autor ha considerado la ensefianza de Pablo en Romanos,
capitulo 6 en su libro titulado «La identificacién con Cristo» (Hebrén),
capitulos Il a V,

260

guaje del amor. Pero Dios solamente pudo justificar a los
hombres delante de él, porque se justificé a sf mismo y
a su ley. «Salva la santa ley de mi Dios y después podr4s
salvarme a mf» (Monod).

f) Se dice que es presuncién, falta de humildad, sentirse
salvo, sentirse seguro. Pero no es humildad negar lo que
Dios ha hecho. No es humildad negar lo que Dios ha
declarado. No es humildad negar lo que Dios ofrece.

) Un error definitivo es apartarse de las Escrituras. Puede
afirmarse categéricamente que hay una insistencia escri-
tural en que la relacién del hombre con Dios estd deter-
minada por la ley, y que necesariamente el pecador est4
bajo condenaci6n.

h) Existen, pues, varios errores, pero el peligro m4s grande
y més generalizado ha sido introducir la idea del mérito
personal. La justificacién segin las obras tiene origen en
los judfos. En forma abierta, o encubierta, el corazén na-
tural piensa en acercarse a Dios mediante obras.

Se piensa en hacerse digno del perd6n. Se piensa que «lo
mds importante es ser una buena persona». Se pretende
exigir una mejor moralidad, antes de poner a su alcance
el Evangelio.
La ensefianza falsa sobre la necesidad de acumular mé-
ritos, obras, para merecer el favor de Dios, tiene origen,
como hemos sefialado, en el temor de que la predicacién
de la gracia conduzca al libertinaje.
Cuando asf se piensa, se estd ignorando que el Evangelio
es el poder de Dios, y que uno de los grandes objetivos
del Evangelio consiste tanto en pacificar la conciencia co-
mo en purificar el corazén. Dios se apodera de 1a concien-
cia del hombre regenerado por Cristo. No se trata, en el
Evangelio, de buscar una mejor religién, ni de buscar una
mejor que otra. Es un corazén cambiado, y no una religién
cambiada, lo que el hombre necesita.
Los reformadores rechazaron toda idea de que la jus-
tificacién pueda descansar, aunque sea en parte, en la justicia
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inherente del hombre regenerado, o en sus obras. Los refor-
madores rechazan toda nocién de una justificacién pro-
gresiva, y sostienen que es instantdnea, completa, total. Este
es el punto de vista de Pablo.

Cuando estas verdades se confunden y se pretende que en
Ia justificacién deben introducirse otros elementos como la
santificacién, se estd agregando o quitando al pensamiento
apostélico y se corre el riesgo de llegar a conclusiones
antiescriturales.

La obra de la salvacién es de tal dimensién y magnitud
que ninguna palabra por sf sola 1o explica todo. Necesitamos
todas las palabras biblicas para explicarla. Pero notemos que
debemos estudiar separadamente cada ensefianza, sin olvidar
la gran unidad doctrinal de la Biblia. Sin doctrina no hay
iglesia, sin doctrina no hay vida cristiana. Si separamos las
doctrinas en partes, y luego consideramos cualquiera de sus
partes en lo abstracto, sin referencia a las conexiones vivas
del todo, siempre nos desviamos. El an4lisis en partes es ne-
cesario para pensar claramente, pero el pensamiento analftico
se desvfa cuando se olvida la unidad vital de las doctrinas
cristianas. La justificacién es un aspecto de la salvacién.

Aquella salvacién es una de las grandes palabras de la
Biblia, una de aquellas que incluye todo. Incluye:

1) La justificacién.

2) Una fe viva, que nos une a Cristo.
3) Incluye la regeneraci6n.

4) Incluye la santificacién.

5) Incluye la reconciliacién.

6) Incluye la glorificacién.

Ya hemos visto que una de las fuentes de error es que,
como algunos de estos hechos ocurren simultdneamente, se
ha querido englobar a todas estas experiencias con una sola
palabra; si queremos pensarlo asf, esa palabra es «salvacién»,
pero no justificacién.

La fuente principal de error es el legalismo arraigado en
el corazén natural. A todos nos cuesta aceptar que el hombre
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no tenga remedio por sf mismo. A todos nos cuesta aceptar
1a justicia de otro. El pecado se niega a morir.

Es fundamental, en la justificacién, definir qué abarca. Si
se pretende definirla como la suma de toda salvacién, se
comete un error que conduce a la confusién.

Asimismo hay que definir si se trata de un proceso, o si
€s un acto que ocurre una tinica vez. Es verdad que el arrepen-
timiento, la fe, la regeneracién, la justificacién y la adopci6n
se efectian todos en el mismo momento, pero hay que hacer
distincion entre las diferentes significaciones que 1a Escritura
otorga a estos conceptos.

La naturaleza moral del hombre se despierta s6lo cuan-
do esta doctrina de la justificacién por la fe se entiende
cabalmente. Por medio de esta doctrina, el hombre puede
llegar a tener un sentido claro sobre la gravedad del pecado,
y una nocién elevada de la santidad de Dios. Si estos ele-
mentos faltan el hombre tendrd un sentido debilitado de
pecado, y tendrd un concepto bajo de Dios.

La conciencia humana es naturalmente legalista. Tiende
a adoptar métodos para ganar la salvacién. Es tardfa para
ceder a la doctrina de 1a gracia.'® {Cudnto cuesta creer que
Dios estd dispuesto a aceptar a los impfos! El pecado ha
creado una barrera, que esconde al hombre de si mismo.
iCudnto cuesta reconocer la culpa!

Pero ninguna forma de ensefianza har4 bien al alma si no
se reconoce esta conciencia de pecado.

Sinla doctrina de la justificaci6n, hay una fuerte tendencia
a caer en el antiguo error de los judfos, de la salvacién por
obras. Esto siempre da lugar a uno de dos extremos:

a) El hombre se imagina que es mejor de lo que es;
b) o su esperanza est4 siempre nublada por el temor de faltar

a los requisitos de Dios.

En un extremo, el hombre se justifica a sf mismo. En el

otro, puede caer en la desesperacion.

169. E. Y. Mullins, La Religi6n cristiana en su expresi6n doctrinal, pég.
407.
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La predicacién del Evangelio profundiza el sentido de
pecado, pero no conduce a la desesperacion, porque proclama
una gracia que alcanza a la conciencia del pecador. El acto
de Dios por el que justifica, limpia la conciencia de obras
muertas, para que sirvamos al Dios vivo. Aquf llegamos a un
punto definitivo para todos. Para un evangélico, y para un
catélico.

(C6émo estard m4s asegurada la comunién del que quiere
servir a Dios?

(Por la penitencia? ;Por las obras? ;Por la sangre de
Cristo? ;O por la gracia? ;Quién me da seguridad?

La doctrina cat6lica ensefia que la justificacién es un pro-
cedimiento gradual, que continda durante 1a vida cristiana. Se
dice que la penitencia y varias formas de disciplinas son ne-
cesarias para asegurar la justificacién. En la doctrina catélica
los hombres son justificados s6lo hasta donde estdn san-
tificados. {Cudl es la realidad? El resultado es que los hom-
bres nunca estédn seguros de la salvacién en la vida actual.

Notemos que si 1a justificacién depende en gran parte de
las obras, o si depende de nuestro cardcter cristiano, o de las
ceremonias, entonces no puede haber certidumbre en cuanto
a la salvacion; esta incertidumbre constituye el origen de la
tristeza que caracteriza a todos los actos del culto de quienes
sostienen que la justificacién es un proceso.

La doctrina de 1a «salvacién por el caricter»,'’® como es
proclamada por algunos protestantes de la llamada «nueva
teologfa», es muy parecida a la doctrina cat6lica en su prin-
cipio esencial. No se valen de sacramentos pero menospre-
cian la eficacia de la obra que Cristo hizo por nosotros, y
dependen de las cualidades morales inherentes en el hombre,
m4s bien que del acto justificador de Dios.

Por lo tanto, hay que decir claramente: no deje que su es-
tado de justo sea oscurecido.

El sacrificio de Cristo en la cruz, y la eficacia de su san-

170. E. Y. Mullins la refuta en ob. cit., pig. 403.

264

gre preciosa, constituyen la tinica base de su aceptacién de-
lante de Dios.

2. En parte, estos erores provienen del hecho de que se
confunden y se mezclan ensefianzas que la Biblia distingue
claramente.

a) Diferencia entre la justificacion y la santificacién.™

La justificacién es un acto declarativo de Dios. La justi-
ficacién no es proceso de renovacién como es la santifi-
cacién. Aunque vea al pecador con estimacién, la justifica-
cién no cambia su vida, sino su estado. Envuelve el hecho
del perd6n de los pecados y el hecho de ser restaurado al favor
divino. Los que son justificados tienen «paz con Dios», segu-
ridad de la salvaci6n, «una herencia entre los que son santi-
ficados».

Sin embargo, debe notarse la gran diferencia entre jus-
tificacién y santificacion:

a) La justificacién quita la culpa del pecado y restaura al
pecador a todos los derechos incluidos en su estado como
hijo de Dios.

La santificacién quita la corrupcién del pecado y renueva

cada vez m4s al pecador, en conformidad con la imagen

de Dios.

b) La justificacién tiene lugar fuera del pecador, en el tri-
bunal de Dios, y no cambia su vida interior; en cambio,
la santificacién tiene lugar en la vida fntima del hombre
y afecta toda su vida. Cambia su vida interior.

¢) La justificacién tiene lugar de una vez por todas; no hay
grados en la justificacién. El hombre est4 justificado por
completo o no est4 justificado en absoluto; en cambio, la
santificacién es un proceso continuo, que nunca se com-
pleta en esta vida.

Afirmar que el hombre es justificado en la medida de su

santificacién, es falso. Como ya hemos visto, la definicién

171. L. Berkhof, T. S., pég. 615.
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tridentina de la justificacién como «no sélo la remisién de
los pecados sino también la santificacién y la renovacién del
hombre interior» es errénea.!”

La justificacion es un asunto de imputacién, es decir, con-
siderar como que algo sea, poner algo a la cuenta de alguicn.
La culpa del pecador es imputada a Cristo; y la justicia de
Cristo es imputada, o atribuida, al pecador.'”

En cambio, la santificacién es un asunto de trans-
formacién.

En la justificacién, como bien lo sefiala Hendriksen, el
Padre toma la iniciativa; en la santificacién lo hace el Espfritu
Santo. El primero es un veredicto judicial hecho «una vez
para siempre; el segundo es un proceso que continda toda la
vida».

Se trata de cosas que son esencialmente distintas, aunque
en la experiencia del hombre que cree puedan estar estrecha-
mente ligadas. Dios, como Juez, absuelve al prisionero, de-
clardndolo libre de culpa. Pero lo adopta como su Hijo, y aun
le imparte su propio Espfritu.'™

b) Diferencia entre la justificacién y el arrepentimiento.”

En el arrepentimiento el pecador abandona su pecado para
dirigirse hacia Dios; el arrepentimiento es el acto del hombre
en su conciencia, que corresponde al acto del Espfritu en su
corazén.

La condicién de arrepentimiento caracteriza siempre al
hombre regenerado y éste viene a ser un prop6sito constante
en su vida, pero la justificacién es un acto declarativo de parte
de Dios, en que El declara al pecador justo, por estar en
Cristo, por medio de la fe, antes de que pueda obrar. <Al que
no obra, pero cree en aquel que justifica al impfo, su fe le
es contada por justicia.»

172. Packer, en DT. Justificacién, pdg. 306.
173. W. Hendriksen, Gélatas, p4g. 106.
174. W. Hendriksen, ob. cit., pag. 106.
175. G. H. Lacy, T. S., p4g. 299.
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¢) Diferencia entre la justificacién y la regeneracién.

La regeneracién es un acto del Espfritu Santo, por medio
del cual el corazén del pecador es renovado y recibe 1a vida,
en su condicién de muerto espiritual.

Pero las Sagradas Escrituras hacen una distincién muy
clara; la regeneracién es un acto del Espfritu Santo en el
corazén del pecador, mientras que la justificacién es un
cambio de relacién entre el pecador y Dios.

En la justificacién misma no hay nada de cambio interior,
aun cuando 1a justificacién siempre estd acompafiada por la
regeneracion en el hombre interior. La justificacién es un
cambio de relacién en la que Dios, como Juez, nos declara
justos en Cristo Jests.

La justificacién es el nombre que 1a Biblia da a la relacién
con Dios cambiada, y no a la naturaleza cambiada.

Concluimos citando a Chafer'” que la justificacién divina
no es solamente el hecho de quitar los pecados personales
mediante el perdén, sino m4s bien un acto de Dios que declara
al creyente cristiano cubierto eternamente con la justicia de
Cristo.

La justificacién divina es una parte de la perfeccién del
cielo, perfeccién que Dios ha trafdo a la tierra; es tan armo-
niosa esta jurisprudencia divina, que se puede decir, como
hace Pablo en Romanos 3:26, que Dios es justo cuando jus-
tifica al pecador por el solo hecho de confiar en Jesucristo.
La justificaci6n divina, dado que tiene una base legal justa,
serd defendida por Digs hasta la etemidad; esta justificacién
responde a todo desaffo que pudiera presentarse, ahora o en
el futuro, contra el que es salvo por medio de la fe en Jesu-
cristo. «Ahora, pues, ninguna condenacién hay para los que
estdn en Cristo Jestis» (Ro. 8:1).

176. G. H. Lacy, T. S., pég. 298.
177. TS, 1, pég. 706.
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VII
LA GRACIA

I- Vocablos que expresan la gracia.

1. En el Antiguo Testamento no existe un vocablo que
exprese la gracia en el sentido en que més tarde aparecerd
revelado en el Nuevo Testamento, pero el Antiguo Testa-
mento prepar6 el camino y conoci6 la gracia «en cuanto a
la cosa misma», en cuanto a su esencia misma.! En el hebreo
del Antiguo Testamento se utilizan por lo menos dos voca-
blos para expresar el concepto de gracia.?

a) Chen (0 jen), que significa mostrarse misericordioso, pro-
penso a dispensar favores. El verbo chanan parece haber
significado originariamente inclinarse o encorvarse. En
ciertos pasajes expresa el favor redentor de Dios con el
hombre;* en otros indica la condescendencia del Ser
superior.

El vocablo jen incluye ademds la idea de algo que merece

aprobacién, que causa deleite y regocijo.*

El uso del vocablo hebreo jen clarifica el significado de

«gracia». Denota la venida de una fuerza en ayuda del dé-

bil que se encuentra en oscuridad. La persona actia mo-

vida por una decisién voluntaria. La palabra se utiliza para

1. Bauer, ob. cit., p4ig. 426.

2. F. Lacueva, pfg. 37. Seiiala un tercero (Ratson) que significa
«contentamiento, aceptacién. Buena voluntad».

3. Ryrie, Gracia, pg. 12.

4. ISBE, Gracia, pdg. 547.
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expresar esta idea cuando se refiere a algo atractivo o pla-
centero, o cuando se otorgaba como un regalo a alguien
que no lo merecfa. Asf, a Moisés se le permiti6 interceder
por el pueblo en Exodo 33:12, 13: «Y dijo Moisés a
Jehov4: Mira, ti me dices a mf: Saca este pueblo, y ti no
me has declarado a quién enviards conmigo. Sin embargo,
ti dices: Yo te he conocido por tu nombre, y has hallado
también gracia en mis 0jos. Ahora, pues, si he hallado
gracia en tus 0jos, te ruego que me muestres ahora tu ca-
mino, para que te conozca, y halle gracia en tus 0jos; y
mira que esta gente es pueblo tuyo.»
Moisés le recuerda al Sefior su inclinacién por el pueblo
que ha elegido. En el Nuevo Testamento el término charis
aparece 155 veces, principalmente en las cartas de Pablo.
b) Chesed, o Jesed que sefiala a la gracia en el sentido de
caridad, benignidad, misericordia.’ Es el vocablo que se
vincula con jaris, el vocablo que en el Nuevo Testamento
griego se emplea para «gracia».
Algunos autores® piensan que el sentido primario era en
«un ardiente y ansioso deseo que domina a la personax;
incluye la nocién del deseo de manifestarse a sf mismo.
Otra idea vinculada con el vocablo es que chesed establece
una relacién entre las personas vinculadas por el acto
generoso que se realiza.’
Hay, pues, que subrayar que si bien el vocablo «gracia»
como tal no aparece en el Antiguo Testamento, su sen-
tido mds profundo sf aparece. Hay referencia a esta gracia
como esencial en el cardcter de Dios y como algo impar-
tido al hombre; hay adem4s la idea de un favor inmere-
cido, pero surge de un superior, en beneficio de un infe-
rior; y hay finalmente el vinculo definitivo de la

5. También estaba el vocablo ratson, que significaba buena voluntad,
contentamiento.

6. Gesenius, citado por Ryrie, p4g. 16.
7. Torrance, citado por Ryrie, p4g. 17.
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misericordia firme, la garantfa de una actitud de
benevolencia de Dios hacia su pueblo Israel ®

2. En cuanto a los vocablos griegos se destaca charis, o
Jaris, como traduccion de jen; es aquello que proporciona
ocasiones de placer, deleite; se aplicaba con relacién a la be-
lleza de las personas, o a la mente de algunos. En cuanto al
que otorgaba este tratamiento, charis indicaba una disposi-
cién amistosa, que procede de su bondad. Y, en cuanto al re-
ceptor de este tratamiento, provocaba una reaccién de agra-
decimiento, de gratitud, que también se denominaba gracia,
0 «gracias». Este es el origen de este vocablo: castellano.®

3. El vocablo charis proviene de la rafz griega char, que
indica a 1a cosa que produce bienestar.® Pertenece a un grupo
de palabras que se utilizan en varios idiomas, y que aparece
en la literatura cl4sica en el sentido de regocijo, favor, belle-
za, gratitud, deleite. Charis se aplicaba en Grecia para ex-
presar gratitud a los dioses del paganismo, pero también hacia
personas.

El sustantivo derivado charisma se utiliza generalmente
para referirse a los dones, regalos de la gracia.!!

El vocablo jaris tenfa diversos significados en la literatura
griega. Designaba objetivamente a aquello que tenfa atractivo
0 causaba una impresién favorable; subjetivamente, se lo
empleaba para indicar el concepto favorable que se tenfa de
una persona; y se lo utilizaba para hacer referencia a un favor
determinado.’?

Es, pues, interesante resumir la historia de la palabra

«gracia» hasta que llega al Nuevo Testamento.!?

8. Ryrie, ob. cit., pégs. 21 y 22.

9. Aristételes sefialé que el vocablo sugeria «algo que se confiere en
forma gratuita, sin esperar retribucién y cuyo tnico mévil es la bondad y
la liberalidad del dador» (Lockyer, EDB, pég. 239).

10. CBDT, Grace, pig. 115.

11. CBDT, Grace, pég. 2.

12. Ryrie, ob. cit., p4g. 23.

13. ZEB, Grace, pig. 799.
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a) En el uso clésico, el primer sentido que ha tenido era en-
canto, atractivo; era la propiedad o cualidad de una cosa
que da origen al regocijo de sus poseedores o de sus oyen-
tes; contenfa la idea de ganar el favor de alguien.' Este
sentido de «encanto» 0 «atractivo» todavfa subsiste aun
fuera de la Biblia; ha pasado a las lenguas latinas en ex-
presiones que todavfa se utilizan como «me ha cafdo en
gracia»."

b) Después el vocablo toma un sentido subjetivo, expresando
la idea de una disposicion generosa hacia alguien; es la
idea de desear lo bueno a otra persona.

¢) Desde allf se deriva luego el concepto de «un favors como
expresion de buena voluntad hacia otro,' pero ahora in-
cluyendo 1la idea de una actitud benevolente que conduce
al superior a otorgar el favor al inferior.

d) Finalmente, dado que esta idea de gracia abarca tanto a
un dador como a un receptor, este ltimo «agradece»; a
cambio de la «gracia» recibida, se da «gracias».

Es el segundo de los sentidos indicados el que parece

haber influido para que el vocablo fuera incorporado al

Nuevo Testamento.

Ahora bien, el Nuevo Testamento toma estos significados,
en pasajes diversos, pero al incorporar este vocablo los es-
critores inspirados, principalmente Pablo, enriquecen su sig-
nificado, cuando lo aplican para explicar la obra de Cristo,
porque agregan el importante elemento de que el favor que
se concede es inmerecido. Por tanto, los escritores del Nuevo
Testamento utilizan charis principalmente acerca de aquella
bondad por la cual Dios concede su favor a quienes estdn
lejos de merecerla, da a los pecadores el perdén y les ofrece
la salvacién eterna mediante Cristo.!’

Charis en el Nuevo Testamento designa la relacién y

14. ISBE, Grace, pig. 548.

15. F. Lacueva, ob. cit., pag. 38.

16. ZEB, Grace, pég. 799.

17. Thayer, citado por Earle, Ro., pég. 17.
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conducta de Dios hacia el hombre pecaminoso como se revela
en Cristo y a través de El, especialmente como un acto de
favor esponténeo, sin que existiera nada que le obligara a
hacerlo.™®

Es que, como ha dicho un gran exegeta,'*hay que observar
la manera en la que palabras griegas tomadas en el uso cris-
tiano, han sido glorificadas y transformadas. Es cierto que el
vocablo, como hemos visto, existfa antes de Pablo, pero es
el Evangelio de Cristo el que da a la palabra un sentido nuevo
y enriquecido.® La gracia da a entender el ilimitado favor que
se muestra a todo aquel que a causa de la transgresi6n ha
perdido todo derecho de reclamar el favor divino, y ha per-
dido toda capacidad de realizar actos meritorios.?

En las cartas de Pablo el vocablo «gracia» vino a ser una
palabra que ha vibrado con la sorprendente revelacién de que
la salvacién de Dios vino a la humanidad pecaminosa libre-
mente, generosamente, inmerecidamente.?

La riqueza del concepto bfblico que estamos tratando es
inagotable. Un autor® ha dicho que el vocablo griego jaris
sefiala «la bondad misericordiosa en virtud de la cual Dios,
ejerciendo su santa influencia en las almas, las vuelve a Cris-
to, y las guarda, las fortalece y las hace crecer en fe, en cono-
cimientos, en afectos, incitdndoles al ejercicio de las virtudes
cristianas».

Otro autor* ha sefialado que la gracia tiene influencia so-
bre los pecados del hombre; es aquel atributo de Dios por el
cual esos pecados son quitados, y asf Dios despliega 1a libe-
ralidad de su perdén. Agrega que hay que distinguir a la

misericordia de la gracia.

18. Cremer, citado por Earle, pég. 18.

19. Trench, citado por Wuest, Vocabulary, pig. 132.

20. ZEB, Grace, pég. 799.

21. Lockyer, EDB, pég. 239.

22. ISBE, Grace, pég. 552.

23. 1. T. Thayer. A Greek English Lexicon of the New Testament, pig.
666 (Ryrie, ob. cit., pig. 26).

24. Trench, Sinonyms, pég. 169.
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La misericordia estd vinculada con la miseria, 1a miseria
que es la consecuencia del pecado (p. 169); por tanto la mise-
ricordia es aquel sentido tierno en el cardcter de Dios que se
ha desplegado para sacar al hombre de su miseria y enri-
quecerlo interiormente.

Se puede decir que la gracia de Dios, otorgada con libe-
ralidad (p. 170), desplegada en el perdén de los pecados, es
extendida a los hombres porque son culpables; en cambio, la
misericordia les es extendida porque son miserables. El
conocido texto de Juan 3:16 parece sugerir que en la mente
divina la misericordia precede a la gracia. De tal manera amé
Dios al mundo, con un amor piadoso (de aquf su miseri-
cordia) que dio a su Hijo unigénito (de aquf la gracia), para
que todo aquel que el El cree, no se pierda, mas tenga vida
etemna.

Pero en cuanto al orden de manifestacién del propésito
salvador de Dios, la gracia debe ir antes de la misericordia.
Es cierto que 1a misma persona es la destinataria de ambas
cosas, siendo simultdneamente el culpable y el que se en-
cuentra en la miseria; «la culpa debe ser quitada, antes de que
la miseria pueda ser mitigada; solamente el hombre per-
donado puede ser bendecido. Dios debe perdonar, antes de
que pueda curar; los hombres deben ser justificados antes de
que puedan ser santificados».?

Hay que destacar que el judafsmo ensefiaba que habfa
gracia en Dios, pero que en realidad el primer paso tenfa que
darlo el pecador. En cambio, el Evangelio nos anuncia que
Dios ha tomado la iniciativa al enviar a su Hijo al mundo.
El Evangelio anuncia que Cristo ha tomado la iniciativa en
el nombre de Dios.”* Esto es gracia. El concepto de gracia
en el Nuevo Testamento se eleva infinitamente al vincularse

con Jesucristo. El sacrificio de su cuerpo es gracia en sf
mismo.”

25. Trenchard, ob. cit., pag. 171.

26. ZEB, Grace, pég. 850.

27. Ryrie, Gracia, pig. 29.
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Lo que tenemos que subrayar es que el Nuevo Testamento
destaca, en la gracia, su universalidad, y el hecho de que Dios
la otorga libremente, no compelido m4s que por su propia na-
turaleza plena de misericordia;® y el Nuevo Testamento des-
taca reiteradamente que la gracia se opone: a) a una deuda
(Ro. 4:4, 16); b) a las obras (Ef. 2:8); y ¢) alaley (Jn. 1:17).

Sin embargo, l1a espontaneidad y 1a liberalidad de 1a gracia
no deben ser confundidas con lenidad en Dios con respecto
al pecado. La gracia de Dios no es concedida para que el
hombre contimie en el pecado. Todo lo contrario. Los apds-
toles fueron categéricos en este punto. Pablo ha dedicado
varios capftulos de sus escritos (sobre todo en Ro. 6 al 8) para
mostrar que la gracia y el poder de Dios conducen al pecador
que cree a una devocién de corazén a Dios y esto implica
la vida consagrada y santificada.

«Mas ahora que habéis sido libertados del pecado y he-
chos siervos de Dios, tenéis por vuestro fruto la santificacion,
y como fin la vida eterna» (Ro. 6:22).

Notemos el orden y el propésito; en cuanto al orden,
vemos que s6lo el hombre justificado puede ser santificado
y s6lo el hombre perdonado puede ser bendecido.

En cuanto al propésito, primero el perdén, «libertados del
pecado»; luego la dedicacién a Dios y la santidad personal,
«hechos siervos de Dios, tenéis por vuestro fruto la
santificacién».

El Sefior que «nos rescaté» (2 Pe. 2:1) nos ha dado libertad
para vivir ahora libres del pecado y no sometidos a é1.

Cristo ocupa ahora ¢l Trono de gracia. Esta gracia es la
que sustenta la vida de devocién personal al Sefior. Toda
fortaleza, toda animacién puede ser requerida a El; puede
compadecerse de hombres débiles como sus siervos porque
se ha identificado El mismo con ellos como Sumo Sacerdote.

Siempre, siempre hay que subrayar que es ¢l creyente que
reconoce que Dios es el Sefior Misericordioso y lleno de

28. Vine, DEPNT, Gracia, pég. 159.
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gracia aquél que entrega su vida a Dios. Por eso renuncia a
tomar su vida en sus propias manos y se entrega al cuidado
de Dios.

Ademds, hay que notar que antes de la Encamacién de
Cristo el concepto «gracia» tenfa ya un sentido amplio, pero
con el acontecimiento de Belén el vocablo tiene una signi-
ficacién no imaginada jam4s.

Antes de Belén a ningtin pensador se le pudo ocurrir que
la gracia podrfa significar a Dios ddndose a sf mismo.

Asf, Fil6n, el muy ilustre rabino de Alejandrfa, utiliz6 ¢l
término pero siempre con referencia a regalos, a cosas.? El
nunca se elev6 a la fe de que la presencia de Dios podfa entrar
en el corazén humano. Esta serfa la revelacién del Nuevo
Testamento. Esto es lo que 1a encamacién y la obra de Cristo
en la cruz han hecho posible. La propia muerte y resurreccién
de Jesucristo eran los hechos redentores que iban a dar al
concepto «gracia» su significado mé4s profundo. Dios d4n-
dose a sf mismo en Cristo, su Hijo, es la expresi6n de la gracia
misma. Y esta gracia asf personificada, este ser glorioso en
su preexistencia y glorioso por su obra de redencién, en-
cuentra un lugar de morada en la vida, en el coraz6n de cada
creyente. Este es el Evangelio de la gracia de Dios. Hemos
llegado a la cumbre. No hay nada més all4.

«La gracia fluye de la naturaleza gloriosa y trascendente
de Dios. Es uno de sus atributos infinitos y es el resultado
del consejo y propésito eterno de su voluntad.»*

La palabra «gracia» en un sentido cristiano se refiere en-
tonces a que Dios soberanamente libre concede la salvacién
en Cristo Jests;* esta libertad en Dios subraya que Dios actia
movido por una decisién voluntaria, no motivada por algo
bueno que pudiera percibir en los que serfan objeto de su
gracia. Que Dios actia libremente implica que El no lo hace
obligado ni constrefiido por la necesidad del pecador ni por

29. ZEB, Grace, pig. 800.
30. Lockyer, EDB, p4g. 240,
31. ISBE, Grace, pig. 547.
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el mérito, que no existe, del pueblo que ha recibido su
salvacion. La gracia de Dios es libre porque es espontdnea.
Se subraya asf el hecho de que 1a salvacién es dada libremente
por Dios, porque es dada a quienes nada merecen, a peca-
dores. Este es el sentido central del vocablo. Cuando Pablo
utiliza el vocablo lo hace ddndole diversas acepciones, pero
el ap6stol alcanza el punto m4s elevado cuando lo utiliza para
declarar los caminos de Dios con su pueblo pecaminoso.*?Es
que Pablo tiene en mente 1a enorme dimensién del acto de
amor de Dios para traer salvacién libremente a aquellos que
no la merecen.

Hay que ver, ademds, al subrayar el acto libre de Dios,
dos grandes hechos: primeramente, queda claro que la inicia-
tiva en la salvacién es de Dios; en segundo lugar, queda
también claro que el Evangelio no deja lugar para el mérito
del hombre. La gracia no solamente prescinde del mérito; la
gracia se opone al mérito.

Es muy significativo que Pablo nunca cita del Antiguo
Testamento para establecer un uso de este vocablo. Cuando
miramos el Antiguo Testamento a la luz del Nuevo, no vemos
que la gracia aparezca tanto como vocablo, pero sf vemos la
gracia actuando. Todo cuanto Dios hace al elegir a Israel, al
redimirlo, al darle 1a ley, al guiarlo y al preservarlo, todo tiene
por origen la gracia aunque el vocablo en sf no aparezca.®
Lo ha sefialado bien E. F. Kevan,* cuando destaca que el
concepto veterotestamentario de gracia no se obtiene sola-
mente del estudio de los vocablos, pues se revela a través de
Ia accién.

El concepto «gracia», como se utiliza en el Nuevo Tes-
tamento, es un sinénimo de salvacién, porque toma el signi-
ficado enriquecido que proviene de la obra de Cristo.*

La gracia significa siempre algo inmerecido, algo que no

32. ISBE, ob. cit., pig. 549.

33. NBD, Grace, pédg. 491.
34. Citado por Lacueva, ob. cit., pig. 39.
35. ZEB, Grace, pig. 799.
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se origina en nosotros. Es un favor, un bien, una bendicién
que no tiene como contrapartida el mérito nuestro.* Todo
brota de la bondad de Dios.

Pero més todav{a, todo esto no sélo viene del lado de Dios,
sino que viene a nosotros a pesar de nosotros. Sf, todo 1o re-
cibimos de gracia, y esto quiere decir que todo lo recibimos
a pesar de lo que somos.

Alguien ha dicho que hay diferencia entre los vocablos
«justicia», «amor» y «gracia». En un sentido general se
podrifa decir que la justicia nos da lo que merecemos; el amor
nos da mds que lo que merecemos; pero la gracia nos da a
pesar de 1o que merecemos.

Si, no hay duda de que el vocablo gracia ha sido in-
corporado al Nuevo Testamento con un sentido enriquecido.
Los griegos 1o utilizaban para expresar el favor concedido a
un amigo, pero cuando el Nuevo Testamento aplica la palabra
a Cristo que muere por los pecadores (Ro. 5:8-10) «da un
salto hacia adelante»” porque asf se expresa el amor de Cristo
hacia los que eran sus enemigos.

Un punto fundamental tiene que ser subrayado, y es que
el significado de la gracia es tan amplio que no puede ser re-
sumido; es que la realidad de la gracia aparece a cada paso
de 1a historia biblica, en toda ocasién en que Dios se revela
en su propésito redentor.®

II- Las manifestaciones de la accién divina en el
Antiguo Testamento revelan que la gracia de Dios no es
pasiva.

El concepto de gracia no aparece en el Antiguo Testamen-
to con la nitidez con que después aparecerfa en los escritos
del Nuevo Testamento, pero la revelacién de la Escritura

36. Véase la excelente exposicién de Lloyd-Jones en «Por gracia,
mediante la fes, Ephesians, pig. 128.

37. Lockyer, EDB, p4g. 239.

38. ISBE, Grace, pig. 548.
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prepard el camino para la comprensi6n de la gracia y, lo que
es mds importante, en el Antiguo Testamento esté4 1a esencia
de la gracia. El que ve en ese Testamento ¢c6mo obra Dios
puede conocer la esencia de la gracia.

Puede, pues, afirmarse que no se trata de que la gracia de
Dios no estaba presente en el Antiguo Testamento, sino m4s
bien que no aparecerfa en primer plano. Vamos por partes.

1. La gracia en Génesis 3.

En Génesis 3, al comienzo de 1a historia humana, inme-
diatamente después de la cafda del hombre en el pecado,
vemos a Dios actuando. ;Qué hace Dios? Dios no pasa por
alto el pecado, lo analiza, lo juzga. ;Qué mds vemos? Vemos
que el hombre vivia escondido, y Dios lo llama, Dios hace
mds: viste al hombre y a la mujer y, lo més importante de
todo, promete la victoria final sobre el pecado. Esto es la
gracia.

Vemos que esta actitud de Dios aparece inmediatamente
después de la cafda en el pecado. ;En qué consiste allf la
gracia? En que Dios no hace morir al hombre el dfa mismo
de su pecado.* El retraso del castigo es también una accién
de gracia.

Este aspecto de la gracia todavia hoy perdura; si Dios
tuviera que juzgar el pecado el mismo dfa que lo cometemos,
hace mucho que no estarfamos sobre 1a tierra. Aun si tuviera
que castigar solamente aquellos pecados que nosotros consi-
deramos gravisimos y los castigara el dfa en que los co-
metemos, hace mucho que no estarfamos sobre 1a tierra.

2. La gracia de Dios hacia Noé.

La gracia aparece otra vez en el caso de Noé. Noé es el
hombre que Dios usa para traer un juicio sobre la tierra,
mediante el diluvio; en medio del juicio, hay gracia para Noé
y su familia. Una vez que ese juicio ha pasado (Gn. 6:8). Dios

entra en didlogo con este hombre y le hace una promesa; le

39. Bauer, ob. cit., pag. 427.
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dice que ahora no va a destruir més por agua al género
humano. Este es un pacto y aparece como un acto de gracia,
(por qué? Porque Dios asegura asi la supervivencia del
género humano, a pesar de que conoce lo incorregible del
corazén humano. Notemos que Dios sabe que el pecado va
a continuar, pero El limita su juicio; esto también es gracia.
Dios no abandona al hombre cafdo.

3. La gracia de Dios alcanza mayores alturas en la pro-
mesa a Abraham.

Vemos en Génesis 13 que Dios, de su propia iniciativa,
hace una promesa a Abraham, su siervo; le hace esta promesa
430 afios antes de dar la Ley, antes de Moisés. Dios hace un
pacto, pero este pacto es lo que en derecho se llamarfa «un
pacto unilateral»; una sola persona se compromete, una sola
parte se compromete. S6lo Dios se obliga; aqui vemos la
gracia de Dios. (A qué se obliga? A lo que acaba de decir:
«Haré tu descendencia como ¢l polvo de la tierra» (13:16)
«Y te daré a ti, y a tu descendencia después de ti, la tierra
en que moras...» (17:8).

Dios cumple su palabra, pero notemos que, aunque Dios
es el tnico que se obliga, El no concede su gracia displicen-
temente. La gracia de Dios aguarda una respuesta; la gracia
requiere una actitud: 1a actitud de sumisién a Dios, 1a actitud
de fe.

Abraham es el hombre que se somete a Dios aunque no
siempre comprende; para ¢l era suficiente que Dios le hubiera
llamado. Por eso sali6, aunque no sabfa hacia dénde se
dirigfa.

Hay que notar que solamente la fe en la promesa de Dios
a Abraham respeta el verdadero cardcter de la obra de Dios,
que consiste en ser ante todo una obra de gracia, algo que
no se origina en el hombre, sino en la iniciativa de Dios.*

Después apreciamos como creci6 en la fe, siempre sobre
la base de sumisién a 1a palabra de Dios. Aquf hay una leccién

40. Ledn-Dufour, VTB, p4g. 367.
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preciosa: Abraham no era, el primer dfa, el hombre que fue
después. Abraham no era grande el primer dfa; fue grande
por la obra de Dios en €1. Y notemos c6mo Dios lo trat6; Dios
le fue pidiendo cosas, lo fue probando en su fe, y él fue
obedeciendo.

As{ Abraham fue creciendo, hasta que un dfa el Sefior le
pidi6 1a cosa suprema, la que se compara con el sacrificio de
Cristo en la cruz, cuando le pidi6 que ofreciera a su hijo en
el Monte Moria,

Una de las lecciones més profundas de la vida aparece
aquf; 1a actitud de sumisi6n, la actitud de fe, consiste en co-
locarse en el lugar donde la gracia de Dios nos puede ben-
decir. La gracia de Dios no se nos concede para que tengamos
un concepto liviano de nuestras responsabilidades ante Dios
y ante el mundo. La gracia lleva a manifestar plenamente todo
lo que Dios quiere manifestar, cuando encuentra, en su sier-
vo, una actitud de sumisi6n y de fe. Que esta profunda leccién
quede grabada en nuestros corazones.

4. La gracia de Dios y los sacrificios del Antiguo
Testamento. .

Si seguimos avanzando en el Antiguo Testamento encon-
tramos que llega el momento en que Dios ordena sacrificios.
Notemos que hay un concepto que el mundo, por lo general,
ignora o confunde. Los sacrificios no tienen por finalidad
hacer misericordioso a Dios.

De ninguna manera, lo opuesto es lo cierto; porque Dios
es un Dios de gracia, provee el sacrificio. Es gracia lo que
surge del coraz6n de Dios, antes de que el hombre haga nada,
y antes de que el mundo sea creado; porque Dios quiere vol-
ver a tener contacto con el hombre, entonces provee un sacri-
ficio para que el hombre se le pueda acercar.

Hay sacrificios que los hombres hacen que no son orde-
nados por Dios. Atin hoy, religiones que se denominan
cristianas pretenden acercar al hombre sobre 1a base de sa-
crificios, y hay ceremonias que se repiten, miles por dfa y por
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afio, que intentan repetir 1o que no se puede repetir, que es
el sacrificio de Cristo en al cruz. Estos y otros sacrificios no
han sido ordenados por Dios. Son vanos; son intentos de
«congraciarse» con Dios, son intentos de comprar a Dios.
Pero Dios no se deja comprar.

En cambio, el Antiguo Testamento habla de los sacrificios
establecidos por Dios. El los ordend, minuciosamente. {Qué
ensefianza tienen estos sacrificios ordenados por Dios alli?
Como veremos mis adelante, subrayan que el perdén se
concede, pero no sin costo para Dios. Los sacrificios del
Antiguo Testamento, que se repetfan aflo tras afio, dfa tras dfa,
eran sacrificios que miraban a la cruz. La cruz es ¢l centro
de la historia humana en muchos sentidos, sobre todo desde
el punto de vista de la salvacién. Los hombres del pasado eran
perdonados porque aquellos sacrificios apuntaban a la cruz.
El hombre de hoy es perdonado porque puede mirar atrés,
hacia la cruz. Los sacrificios del Antiguo Testamento mira-
ban hacia la cruz, y la sangre revela que el perdén puede ser
concedido, pero no livianamente, o de cualquier manera; aquf
hay el pensamiento solemne de que el perd6n no se otorga
sin costo para Dios.

La gracia aparece, pues, en los sacrificios, por lo menos
por dos razones; primeramente, porque Dios provee un medio
para que el hombre se le acerque; en segundo lugar, porque
Dios 1o hace, a pesar de que conoce lo incorregible que es
el corazén humano, aparte de El (Gn. 8:21).

III- La generosidad de Dios alcanza un gran esplendor
en la eleccién de Israel.

1. Dios eligi6 a Israel para que fuera su pueblo. Se trata
de una iniciativa que no se basaba en nada que hubiera en
el pueblo elegido; no se bas6 en méritos ni en antecedentes,
ni en el mimero, ni en la conducta, ni en el vigor de su mano,
sino dnicamente en el amor y en la fidelidad de Dios al ju-
ramento dado a los padres: «Sino por cuanto Jehov4 os amé,
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Yy quiso guardar el juramento que jur$ a vuestros padres, os
ha sacado Jehovd con mano poderosa, y os ha rescatado de
servidumbre, de la mano de Faraén rey de Egipto.»

«8ino acuérdate de Jehov4 tu Dios, porque €l te da el poder
para hacer las riquezas, a fin de confirmar su pacto que juré
a tus padres, como en este dfa» (Dt. 7:8; 8:18).

2. El sfmbolo de esta gracia es la tierra que Dios dio a su
pueblo. Y en este sfmbolo vemos otra vez c6mo Dios da. Dios
da generosamente: «Jehov4 te introduce a la buena tierra. .. »,
«pafs de manatiales...». Les darfa «lluvia del cielo», «ciu-
dades que td no has construido, casas que ti no has edificado,
pozos que ti no has cavado» (Dt. 8:7; 11:11; 6:10, 11). Sf,
la generosidad de Dios alcanz6 su esplendor en Israel.

3. La gracia de Dios hacia Israel, la gracia que eligié al
pueblo y que le dio la tierra, aguardaba una respuesta:* el re-
conocimiento, el amor, la fidelidad a su Palabra. Por lo tanto,
en el Antiguo Testamento la gracia se despliega porque Dios
quiere tener asociados, pide un intercambio, busca una
comunién,* i

Aunque los hombres confunden la gracia de Dios con sus
bendiciones, tenemos que subrayar que ni antes ni ahora, la
gracia se limita a otorgar favores, y significa mucho m4s que
una proteccién exterior: Dios buscaba ganar el corazén de
aquel pueblo.

Sin embargo, el pecado de Israel fue la idolatrfa. Dios lo
califica de adulterio. Pero jen qué consistié esencialmente el
pecado de Israel? En que se neg6 a dejarse guiar por Dios.
Se neg6 a abandonarse a Dios. Esta es una gran leccién, de
vigencia siempre permanente: Israel supo, a través de los si-
glos, 1o que cuesta reemplazar, por sus propios caminos, 1os
caminos de Dios.

Toda nuestra vida como creyentes debe estremecerse ante

41. NBD, Grace, p4g. 491.
42. Leon Dufour, ob. cit., pig. 367.
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1a posibilidad de rechazar la voluntad de Dios para nuestra
vida. Humillemos nuestro corazén ante El, para que no se
tenga que decir de nosotros que, cuando Dios buscaba la
comunién, tropezd con nosotros, también como con ellos, con
un «pueblo de dura cerviz».

Notemos que, a causa de la infidelidad del pueblo, el pacto
queda roto. Dios no ha tomado la iniciativa de esta ruptura;
sin embargo, El anuncia, por medio de los profetas, que habrd
en un tiempo futuro una nueva alianza, un nuevo pacto, apo-
yado en otro fundamento.

Esta alianza tendr4 por artffice al Siervo sufriente, al varén
de dolores de Isafas. No pretendemos dar aquf un resumen
de la gran riqueza profética que encierra el Antiguo Testa-
mento; digamos nada més que es Ezequiel el que subraya que
la provisién de Dios cubrird al menos tres aspectos:*

1)La creacién de un corazén puro.“
2)La concesién de un espfritu nuevo.
3) La comunicacién del Espfritu de Dios.

S6lo esta triple provisién de gracia asegura que el pro-
posito de Dios no ha de quedar frustrado.

4. A pesar del fracaso de Israel como pueblo, fue siempre
la gracia la que se derramé6 sobre la vida de los fieles del
Antiguo Testamento. Ellos, los fieles de la antigua dispen-
sacion, buscaban el perddn, no en la Ley, sino en la gracia.
Sabfan que la prosperidad de cada uno sélo puede fundarse
en la bendicién de Dios. Esta era la conviccién del israelita
piadoso; que si Dios aparta su rostro, toda seguridad desa-
parece, todos los seres se estremecen.*

También para el israelita era vdlido que la gracia, y no
nuestro mérito, era la base de toda bendicién y el fiel israelita
sabfa lo que los profetas reconocfan; que un corazén nuevo
sélo puede ser un regalo de la gracia de Dios.

43. Leon Dufour, ob. cit., pags. 365-367.
44. NBD, Grace, pig. 491.
45. Bauer, ob. cit., pdg. 428.
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IV- La manifestacién suprema de la gracia.

A través de las edades, lo que da consistencia al plan eter-
no de Dios, lo que hace posible 1a propagacién del Evangelio
en el dfa de hoy, es el hecho de la cruz. ;Por qué? Porque
el hecho de la cruz ha sido determinado por Dios antes de
que los tiempos existieran. El hecho de la cruz fue manifes-
tado histéricamente alrededor del afio 30 de nuestra era, pero
fundamentalmente la cruz debe ser considerada como el
propdsito etemo de Dios.

La gracia no expresa un sentimiento pasajero en Dios. La
gracia tiene que ser vista como el propésito de Dios; el hecho
de la cruz evidencia el propdsito de gracia.

De modo que vamos siendo cada vez mds todo 1o que la
gracia comprende. Aunque nosotros tenemos muchas limi-
taciones para comprender, y ain mds para explicar a otro, lo
que la gracia de Dios es, 1a palabra de Dios es suficientemente
clara para mostrarnos que estamos ante un asunto grande,
ante algo que tiene que conmover nuestro ser interior. Sobre
todo, cautiva el pensamiento de que la gracia no expresa un
sentimiento pasajero en Dios. Nuestros sentimientos son pa-
sajeros. El corazén humano es cambiante, voluble, engafioso;
pero la gracia no es un sentimiento pasajero en Dios; la gracia
expresa la incambiable voluntad salvadora de Dios.

La gracia de Dios no es una doctrina abstracta. ;Por qué?
Porque la gracia de Dios actia. Toda la Biblia no es otra cosa
que el registro de la actividad de la gracia de Dios; es el re-
gistro de la actividad de El, de las cosas que Dios ha hecho
y har4, en gracia. Pero aquf llegamos al punto culminante.
Tendrfamos que introducir éste punto solemnemente, como
la Escritura lo introduce més de una vez: los sufrimientos
destinados a Cristo, y la gloria que habfa de seguirles, son
la gracia de que hablaron los profetas.* «Los profetas...
profetizaron de la gracia...» (1 Pe. 1:10).

46. Bauer, ob. cit., pags. 426 y 427.
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Notemos que ahora entramos en un terreno muy elevado.
La gracia de Dios es el don de Dios, es el regalo de Dios.
La gracia es el regalo de Dios que contiene a todos los otros
dones, es el don supremo de su Hijo.*’ Porque Dios ha con-
centrado todos los dones en Cristo, la gracia es el don de Dios
que contiene todos los demds dones. Hay ciertos aspectos de
la gracia de Dios de los cuales participan todos los hombres,
justos y pecadores, salvos y no salvos. Es por gracia que les
es concedido mucho de lo que disfrutan, aunque no agradez-
can en nada al dador de todo bien. Pero Dios ha guardado
todos los dones que tiene, para todos los hombres, en el gran
don de su Hijo. La gracia es el don que irradia de la genero-
sidad de Dios que da, y que envuelve a la criatura que la
recibe.® Es mds, la gracia de Dios abre, sin reservas, la
riqueza inagotable de la generosidad divina. La gracia incluye
una riqueza de conceptos que sobrepasa a la inteligencia més
elevada. ;Y en qué se concreta? Se concreta en lo que Dios
hace. La gracia elige, para que sea salvo, a un enemigo. La
generosidad de Dios sobrepasa todo lfmite, porque la gracia
elige a un enemigo, agracia a un condenado. La gracia hace
que Dios se deje encontrar por los que no le buscaban.

Sobre cada generacién de cristianos, sobre cada iglesia,
sobre cada predicador, queda la grave responsabilidad de
transmitir el mensaje de Dios al mundo, el mensaje de la
gracia de Dios. Es el mensaje que tiene que decir a los hom-
bres que no se resignen a la muerte, como si no hubiera vida
y perdén en Cristo. Es el que tiene que decir a los hombres
que no se resignen al pecado como si no hubiera fortaleza,
como si no hubiera restauracién para el creyente que ha caf-
do; y tiene que decir a los hombres que no se resignen a la
enemistad con Dios, como si no hubiera paz con Dios, por
medio de Cristo.

El pecado no debe detener al pecador, ni ha podido detener
a Dios. Cuando el pecado abundé «sobreabundé la gracia»

47. Leon Dufour, ob. cit., pig. 365.
48. Leon Dufour, ob. cit., pig. 365.
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(Ro. 5:20); 1a gracia sobreabundd, es decir, «existe en super-
abundancia, y luego mds gracia se afiade a esta superabun-
dancia».*

El autor a los hebreos habla de «Jesis, coronado de gloria
y de honra, a causa del padecimiento de la muerte, para que
por la gracia de Dios gustase la muerte por todos» (He. 2:9).

No es f4cil entender este texto. Probablemente significa
que el efecto salvador de la muerte de Cristo por los peca-
dores es obra de 1a gracia de Dios; o quiz4 significa que Cristo
fue a la muerte por el poder de esa gracia.® Es importante
que se cite la muerte humana del Sefior; no es improbable
que el sufrimiento de muerte, el soportar hasta lo dltimo la
penalidad por el pecado haya sido la base para la exaltacién
del Sefior en su humanidad.®

La gracia se ha manifestado en el Nuevo Testamento.
«Tomé cuerpo, se manifesté»; pero Dios ha de ser fiel a sf
mismo. El carédcter de Dios es de una integridad absoluta. La
gracia no podfa manifestarse sino sobre un fundamento que
dejara a salvo el cardcter de Dios. De allf la propiciacién,
aquella que ha satisfecho las demandas de la justicia de Dios.

La propiciacion es «la obra maestra de Dios»; la resurrec-
cién indica el triunfo de la gracia.®

Como han indicado Trenchard y Martfnez:® «Hay dis-
pensaciones, pero se trata de la administracién de una sola
gracia.» Lo que da consistencia al plan de Dios, y 1o que da
la materia para la predicacién a todos los hombres y en todos
los tiempos es el hecho de 1a cruz. Este hecho fue concebido
en la eternidad por el mismo Dios y es un prop6sito de la
gracia, determinado antes de los tiempos pero manifestado
histéricamente mediante el advenimiento del Hijo de Dios al

mundo y mediante el hecho del Calvario.

49. Lockyer, ob. cit., pag. 240.

50. ISBE, Grace, pag. 552.

51. Westcott, Hebrews, pdg. 45.

52. Trenchard, DB, pég. 305.

53. Trenchard y Martinez (EEC), pags. 27-29.
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V- La gracia de Dios no carece de propésito, busca
establecer una relacion personal.

La gracia de Dios nos rodea de bendiciones, pero no se
limita, tampoco en el Nuevo Testamento, a otorgar favores.
Es que lo importante no es cuénto nos da la gracia. Lo im-
portante es que establece una relacién personal. Aquf tene-
mos una leccién, si queremos mantener la pureza del mensaje
que predicamos. El Evangelio serio no ofrece solucionar
todos los problemas, sino que coloca en primer lugar 1o més
importante; lo mds importante es nuestra relacién con Dios.
Este punto es fundamental en toda la revelacién biblica, y lo
es si queremos entender cudl es 1a naturaleza del mensaje del
Evangelio. Miremos qué es 1o que caracteriza a esta relacion.

1. Esta relacién ha sido establecida sobre la base de la
obra de la cruz.

Esta relacién fue establecida sobre la base de la obra de
la cruz. Allf la ira de Dios cay6 sobre el Sustituto de los pe-
cadores. Dios ha sido propiciado y ahora puede extender la
invitacién al pecador para que se reconcilie con El. Esta
relacién no podfa ser restablecida sobre otra base. Es que el
pecado nunca ha sido ni ser4 una cuestién de hacer unas cuan-
tas obras buenas, o de practicar ceremonias religiosas. Esta
relacion es el resultado de la obra de Jesucristo que, para lle-
varmnos a Dios, sufri6 la cruz. El concepto de acceso a Dios
es fundamental en el Evangelio. La ley truena: «apirtate»,
pero la gracia nos invita a acercamos a Dios. La gracia
propone el acceso a Dios (Ro. 5:1, 2).%

2. Esta relacién se establece por medio de la Palabra de
Dios.

Lo que se conoce en el mundo con el nombre genérico
de «Cristianismo» ha cafdo en general en el grave error de
reemplazar a la Palabra de Dios, poniendo en su lugar, o bien

54. Lockyer, EDB, pdg. 242.
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ceremonias, o bien sacrificios que Dios no ha pedido, o bien
«credos», «catecismos», «historias sagradas», y otras cosas
que constituyen malos sustitutos de aquella palabra,

Lo cierto es que no hay ningin sustituto de la palabra
divina. La Escritura destaca que «El, de su voluntad nos ha
engendrado por la palabra de verdad» (versi6n de 1909).

Nada puede ocupar el lugar de la Palabra de Dios en el
llamamiento al pecador y en su conversién a Cristo. Dios ha-
bla al alma. Es s6lo Dios el que habla, aunque naturalmente
utiliza instrumentos varios, principalmente 1a predicacién y
el testimonio personal.

Dios se da a conocer por la palabra suya y por la obra del
Espfritu Santo, y el hombre s6lo se conoce a sf mismo cuando
una palabra de Dios le llega. A medida que habla, Dios des-
corre el velo (eso quiere decir «revelar»: descorrer el velo,
descorrer la cortina). Cuando Cristo habla, habla para revelar.

Esta conviccién del valor, del trabajo de la Palabra, no
siempre estd presente; en algunas ocasiones el tiempo de las
congregaciones se emplea en largos perfodos de canto, de
poesfas y de otras cosas que, en su lugar, y en su debida di-
mension, estdn bien, y forman parte del culto a Dios.

Pero ocupar desmedidamente 1a atencién del piblico, has-
ta casi el agotamiento, para después agregar «una palabrita»,
no es el camino para lograr el gran objetivo del ministerio
cristiano, que consiste en poner al hombre en relacién con
Dios.

Ocurre a veces lo mismo con lo que se llama «devo-
cionales». Si el devocional consiste en una palabra breve,
destinada a dirigir el pensamiento y el corazén hacia Dios,
bienvenido. Pero cabe siempre sefialar que por «devocional»
no debe entenderse una interpretacién subjetiva que, con la
pretensién de «espiritualizar» su mensaje, le haga decir a la
Escritura lo que ella no dice. La Biblia no necesita imagi-
nacién; ella se explica por sf misma. La devoci6n hacia Dios
debe ser estimulada, y siempre debemos esperar, al escuchar
a los siervos de Dios, que nuevos despliegues del cardcter de
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Dios y de su gracia, sean revelados al alma. La manera de
obtener este efecto es mediante la exposicién biblica, y no
a través de otras cosas que, aunque parezcan interesantes, se
alejan de las Escrituras.

Dios se revela en su Palabra. Dios vive en sus palabras
habladas. En esta palabra se nos entrega la persona que habla.
La palabra de Dios tiene poder, tiene fuerza vital. La palabra
es un acto de Dios, y un encuentro con la palabra es un
encuentro con la persona de Jesucristo. Esta es 1a palabra que,
aplicada por el Espfritu, nos coloca en relacién con Dios.

3. Esta relacion se determina por lo que Dios es.

Dios desea que esta relacién sea 1o més estrecha posible,
y ha provisto todo para que el hombre viva en comunién con
El. Pero siempre hemos de tener presente que Dios es santo.
No se puede comprometer con el mal, aunque lo practique
el més dotado de sus hijos. Para tratar con este gran proble-
ma la Biblia ensefia que en 1a muerte de Cristo «todos (los
creyentes) murieron». Es solemne pensar que una muerte ha
tenido lugar para el creyente, a causa de su unién con Cristo.
Por tanto, si hemos de vivir plenamente 1a vida cristiana, el
reconocimiento de nuestra muerte en cuanto al pecado, la
bisqueda de la santidad personal, el arrepentimiento y la
confesién de un corazén quebrantado, tienen que formar parte
de nuestra experiencia diaria.

Vemos que los aspectos précticos de la vida estdn vin-
culados a las grandes doctrinas bfblicas. Algunos proceden
a veces como si fuera posible separar, por un lado, 1a doctrina
Yy por otro, las cuestiones précticas. No es este el método de
la Biblia. En la Escritura ambos aspectos, el prictico y el
doctrinal, est4n estrechamente unidos. La doctrina no debe
ser quitada de la iglesia, ni limitada a un grupo especial de
creyentes. Todo cristiano debe regirse por la certeza de la
Palabra inspirada: «Ten cuidado de ti mismo y de la doc-
trina...» (1 Tim. 4:16). El que desdefia la doctrina pronto
evidenciard graves errores en su conducta. La doctrina no est4
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destinada s6lo a damos informacién. La doctrina es ense-
fianza para la vida.

4. Esta relacién trae al hombre desde el exilio y le re-
concilia con Dios.

La gracia establece fundamentalmente una relacién per-
sonal, donde antes no podfa haberla, porque trae al hombre
desde lejos, desde el lugar adonde le ha llevado el pecado,
y le reconcilia con Dios.

El pecado es una relacién quebrantada. Es un asunto de
separacion, y esto que separa es lo que hay que eliminar.

Cristo ha tratado con el pecado. Lo ha tomado sobre sf,
y lo ha tomado para destruirlo. Cristo ha destruido al pecado
por medio del sacrificio de sf mismo; asf lo ha quitado de 1a
vista de Dios y lo ha quitado también del hombre pecador,
que por ello queda libre, limpio. Notemos que el sacrificio
de Jesucristo tiene valor etemno para Dios, y por tanto, lo tiene
para el propio creyente, que puede sentir la alegrfa del hom-
bre perdonado. Lo que debe ser sefialado es que el sacrificio
de Cristo trae paz a la conciencia del pecador arrepentido.

La significacién del sacrificio del Redentor se proyecta
sobre 1a vida de todo hijo de Dios. La vida de un creyente
es ahora la vida de un hombre reconciliado con Dios, por la
sangre de la cruz; es decir, es la vida de un creyente que
continmia reconociendo que el sacrificio de Cristo y la eficacia
de su sangre preciosa, constituyen 1a base fundamental de su
nueva relacién con Dios.

5. En esta relacién Dios establece un vinculo, una unién,
que estd basada en el amor.

La gracia de Dios une. Aparece en las Escrituras de mu-
chas formas, pero siempre uniendo a Dios, que da, con el
hombre que recibe. La gracia es un amor de Padre; crea hijos,
y cria hijos. Ningin poeta ha llegado tan alto. Ningin premio
Nobel de Literatura podrfa jam4s concebir este gran concepto
de que la fe en Jesucristo hace, de un pecador, un hijo de Dios,
y con plenos derechos. Pero es 10 que nos asegura, desde hace
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siglos, 1a Biblia, 1a inerrante ¢ inspirada palabra de Dios; que
la gracia quiere hijos y no esclavos. Toda la Escritura da
testimonio de un amor de Dios que carga con el pecado pira
quitarlo, para alejarlo del ser amado.

Dios no brinda su gran amor para que su hijo viva capri-
chosamente, irresponsablemente, porque la gracia establece
un vinculo; supone un I[lamamiento a fa santidad y a [a vida
consagrada. Es que tenemos que dar, como creyentes, un gran
paso adelante, que muchos hemos demorado por afios; es el
paso de reconocer que, si olvidamos los derechos de Dios
sobre nuestra vida, entonces todos los actos y 1a motivacién
que hay detrds de nuestros actos, forman parte de una estra-
tegia personal, que puede parecernos muy legftima, pero que
es hostil a Dios.

El gran paso que debemos dar, si apreciamos la gracia de
Dios, consiste en aprender a responder como hijos. A esta
respuesta como hijos, a esta consagracién de la vida, se negé
Israel. Toda la historia de Israel debe ser vista a partir de esta
actitud hacia Dios. Esta negativa de Israel se presenta, en
pasajes como Isafas 1, y en otras escrituras, con acentos dolo-
rosos. Dios sufre por no ser amado, por no ser correspondido.

Que esta lecci6n penetre profundamente en nuestros cora-
zones. La ingratitud es m4s frecuente, en nuestra vida, de lo
que imaginamos,

6. Dios Duede ahora habitar en medio de gente pecadora.

Esta es una de [as grandes ensefianzas que surgen del ritual
de los sacrificios del Antiguo Testamento. Allf vemos que
habfa por 1o menos dos consecuencias de estos sacrificios:
por una parte, el sacrificio permitfa al hombre culpable acer-
carse a Dios; por otra, los sacrificios eran el fundamento, la
razén por la cual Dios santo podfa habitar en medio de su
pueblo. Aquel ritual del Antiguo Testamento era sélo una
figura del gran sacrificio, del dnico que ha quitado la culpa
y la ofensa del pecado para siempre, el sacrificio de Cristo
en la cruz. La obra de la cruz, que pacifica la conciencia del
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hombre perdonado, es aquella obra que satisface 1a justicia
de Dios.

Todo aquel ritual hubiera carecido de valor sin 1a cruz de
Cristo porque, como dice el inspirado autor de hebreos, «la
sangre de los toros y de los machos cabrfos no puede quitar
los pecados». Pero la sangre de Cristo, el cual mediante el
Espfritu etemo se ofreci6 a sf mismo sin mancha a Dios, ha
limpiado nuestras conciencias de obras muertas, para que
sirvamos al Dios vivo. Hay un camino rociado de sangre que
atiende a la necesidad de nuestra conciencia; por eso pode-
mos acercarnos. Hay una sangre derramada que satisface la
justicia y la santidad de Dios; por eso El puede habitar en
medio de su pueblo hoy.

1. Otra caracteristica de esta relacién entre el creyente
¥ Dios es que tiene algo de vital: afecta a la potencia crea-
dora, y es obrada por el Espiritu de Dios.

Volvamos otra vez, por un momento, a Israel. Ante el fra-
caso de su pueblo, Dios piensa en hacer algo para lo cual el
hombre es radicalmente incapaz. En Isafas 1:21-26, en Jere-
mfas 31:31-34 y en Ezequiel 36:26-28, vemos:

a) Que de una Jerusalén corrompida, Dios har4 una ciudad
fiel.

b) Que de corazones incurablemente rebeldes, hard cora-
zones nuevos, capaces de conocerle, Allf se profetiza un
nuevo pacto; este pacto se distinguir4 del de Sinaf en que
Dios ya no grabar4 su ley en piedra, sino en lo fntimo, en
el corazén de cada uno. «Quitaré... el corazén de piedra,
y os daré un corazén de came.»

¢) Que todo esto serd el advenimiento de la propia justicia
de Dios en el mundo, y serd la obra de su Espfritu.
Aquf encontramos otra gran leccién, que tuvo sentido para

Israel, y que tiene vigencia para cada creyente; lo que Dios

promete hacer es digno de su gracia, y compromete a su

potencia creadora.®

55. Leon Dufour, ob. cit., pig. 367.
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Cuando hemos escuchado el Evangelio, como viniendo de
Dios, aprendimos que nuestra causa estaba perdida. Cuando
el pecador viene a Cristo, confiesa que su causa est4 perdida,
pero el mensaje de la gracia le dice que Jesucristo ha tomado
sobre sf la causa del pecador. El escucha que «por gracia sois
salvos por la fe»; se trata de una fe que deja de confiar en
su propio esfuerzo, o en sus propios méritos, para refugiarse
en el gran amor de Jesucristo.

8. Otra caracteristica de esta relacién es que transforma
la vida y la orienta para servir a Dijos.

La gracia relaciona al hombre que cree con Dios. Se es-
tablece asf, por primera vez, su relacién con Dios. Pero serfa
un gran error pensar que un solo encuentro sea el objetivo
de Dios al establecer una relacién estrecha.

Dios nos hace participar primero del «bafio» de que habla
Juan 13:10 y nos «lava» después de la impureza diaria (ver
el comentario sobre Juan 13 en la Biblia comentada por Sco-
field); nos recibe primero, nos da la relacién m4s estrecha
posible, la de hijos. Nos anima después a buscar su presencia
porque ahora tenemos acceso. Nos anima a invocarle en nues-
tras angustias, porque estd dispuesto a escuchamos. Pero
notemos que la gracia no sélo le da poder para romper con
la vieja vida; la gracia le asocia ademds con Jesucristo, quien
le da poder para vivir su nueva vida.

Bajo la gracia, Dios concede al pecador vida etemna, le
atribuye la justicia de Cristo y le otorga una posicién como
hijo, que es incambiable.*

Serfa terrible pensar en una relacién con Dios que no
moviera al creyente a un servicio activo, a una militancia
cristiana concreta. El cultivo de la relacién con Dios tiene
siempre una consecuencia; no nos deja ociosos.

Debe estimularse a todo recién convertido a que aprenda
el gran valor de dejar las cosas pasadas, para orientar la vida

56. Lockyer, EDB, p4g. 241.
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hacia Dios. El creyente que asf comienza a hacer los ajustes
en su vida, estd en condiciones de servir a Dios. Este es el
hombre que Dios utiliza: el que aprende, en medio de sus
debilidades e imperfecciones, en medio de su lucha contra el
pecado, a colocarse a la disposicién de Dios.

El cultivar nuestra relaci6n con Dios no nos deja ociosos
ni estériles. Pero constituye un grave error estimular a la
accién a un creyente que no ha comenzado a desarrollarse es-
piritualmente, porque en ese caso prestard un servicio «en la
carne». La came, la naturaleza humana cafda, tiene su propia
energfa, tiene sus propios planes. Pero la came no puede
servir a Dios. El servicio al Sefior tiene que ser hecho por
aquellos que buscan permanentemente la comunién con Dios.

Esta es una experiencia transformadora. Este es el destino
terrenal, el alto privilegio de todo creyente; volverse de cora-
z6n a Dios y comenzar a servirle. Pero el primer servicio que
debe rendir es el de una vida santa, separada para Dios.

La base de todo trabajo en la obra, la fuente de energfa
de todo servicio al Sefior y a su pueblo, no puede ser otra
que la vida de comunién con Dios.

VI- La gracia le enseiia al pecador que cree, que ¢l es
ahora otro hombre, y que vive en otro mundo.

Al meditar en su propia vida, el creyente contempla sus
imperfecciones, junto con sus anhelos. En sf mismo sélo
encuentra fracaso, pero 1a palabra le recuerda, en 2 Corintios
5:17, que €l es ahora otro hombre y que vive en otro mun-
do.” Asf como ha confiado para su salvacién, ahora, cuando
debe vivir su vida cristiana, se ird dando cuenta de que tam-
poco puede vivirla sobre la base de su propio esfuerzo, o de
su propia energfa natural, sino que debe confiar, también para
esto, en la poderosa mano de Dios. Nuestra vida cristiana es
demasiado valiosa como para dejarla en nuestras propias

manos, librada a nuestras fuerzas, que no existen.

57. Ver el comentario de James Denney sobre Segunda Corintios.
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El creyente que quiera vivir plenamente su vida, aprender4
a apoyarse en la gracia. Asf aprenderd que para vivir su vida
cristiana, Dios le llama a elegir entre dos sabidurfas:

a) Estd el mundo de nuestra supuesta sabidurfa, de nuestra
supuesta fortaleza. Aquf es donde fracasamos con mucha
frecuencia. El creyente que elige depender de sf mismo,
0 que elige vivir para sf mismo, se estd condenando a vivir
en una crisis perpetua. ;Qué consigue este creyente si pre-
tende guiarse por su propio criterio, por su propia inteli-
gencia natural? Lo que consigue es perturbar el plan de
Dios. Por su actitud independiente posterga, impide la
intervencién de Dios, que quiere enriquecer su vida.

b) Pero estd el mundo de la gracia de Dios. En este mundo
los planes y los recursos surgen del corazén de Dios. La
gracia abre, sin reservas, las riquezas inagotables de Dios
para cada vida.

En este mundo de la gracia de Dios, lo que m4s importa

es no decidir segin nuestra impaciencia, sino dejarnos

guiar por Dios. Lo que m4s importa es colocar las cosas

en manos de Dios; pero eso significa estar dispuestos a

dejarlas allf. Lo que m4s importa es conducirse por la gran

visién de lo que Dios est4 haciendo, de lo que Dios quiere
hacer, con un hijo suyo que aprende a depender de El.

El creyente que se apoya en la gracia de Dios se pregun-
tard ante cada encrucijada, ;qué estd haciendo Dios? ;Qué
querrd hacer Dios?

De modo que, por un lado, est4 el mundo de nuestra propia
sabidurfa natural y, por otro, estd el mundo de la gracia de
Dios. La pregunta que tenemos que hacemnos es en cudl de
estos mundos queremos vivir.

VII- El significado fundamental de la gracia.

El autor se ha preguntado ¢cuil es el significado funda-
mental de la gracia? ;Cémo se puede expresar la esencia de
la gracia? Hay una palabra en el Antiguo Testamento que
expresa esto. Un significado fundamental de 1a gracia con-
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siste en que Dios se inclina.*® Esto es la gracia: Dios se
inclina. Dios se inclina en favor del que nada merece. ;Por
qué lo hace? Dios se inclina porque el hombre estd cafdo; por
eso se inclina. Se inclina porque quiere levantamos. Notemos
que ésta no es desde luego una tinica definicién de la gracia
(un concepto tan vasto no puede cubrirse con una sola defi-
nicién) pero éste es un pensamiento sublime. Dios, el dnico
que merece estar de pie, se inclina.*

No se puede expresar todo 1o que esto contiene; la gracia
consiste en que Dios se inclina para socorrer al que est4 cafdo,
al que estd necesitado; se inclina para socorrer al que estd
desesperado, como algunos hemos estado alguna vez,
ciertamente,

Vemos entonces que, por asf decirlo, el concepto de gracia
debi6 esperar un largo tiempo hasta alcanzar su m4s elevada
consagracién. No se trata de que su sentido original haya
cambiado radicalmente, sino mds bien que su significado ha
sido ennoblecido, ha sido glorificado, ha sido levantado de
tener un sentido terreno para ser establecido con un sentido
de favor celestial; «ha sido elevado de significar el favor y
la bondad de un hombre hacia otro, a aquel significado que
el Evangelio ha tenido, de una gracia, de una bondad de Dios
hacia el hombre, por tanto, necesariamente, del Digno al
indigno, del Santo al pecaminoso. Tal fue el significado al
cual nunca se habfa elevado antes, y esto ni aun en las ver-
siones griegas del pacto antiguo».®

Charis, gracia, en el Nuevo Testamento es, pues, aquel
espontdneo acto de Dios que proviene del infinito amor de
su corazén, en el cual El ha descendido desde su trono de

juicio para tomar, sobre sf mismo, 1a culpa y 1a penalidad del

58. CBDT, Grace, pég. 116. Ver también Bauer, ob. cit., pdg. 426. El
verbo chanan, segiin hemos visto, parece haber significado originariamente
inclinarse o encorvarse,

59. «La oracién hace descender a Dios para ayudamos». W. Bevan, en
el Salmo 40, pdg. 125.

60. Trench, citado por Wuest, Voc., pig. 133.
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pecado humano, satisfaciendo asf la justicia, manteniendo su
gobiemo y haciendo posible el otorgamiento de 1a salvacién
al pecador que la recibe mediante la fe en el Sefior Jesucristo,
quien vino a ser una ofrenda por el pecado en la cruz.

Pero falta que sefialemos que la gracia se concreta en dos
sentidos:%? a) la nocién de «gracia» como obra de salvacién;
y b) la nocién de gracia como poder, que habilita al pecador
que ha crefdo para vivir una vida® que serfa imposible si de-
pendiera de sus recursos naturales.*

Pablo se eleva a grandes alturas en su pensamiento cuan-
do, en ciertos pasajes, utiliza la palabra gracia para referirse
a toda la vida y la obra de Jesucristo y, particularmente,
cuando hace referencia a 1a cruz. Pablo no se detiene en narrar
la historia de 1a cruz, que los Evangelios hacen tan sobria y
solemnemente;* es que la Sagrada Escritura no toma la his-
toria de la cruz para indicar cémo la vida de Cristo termind,
sino para sentar el fundamento sobre el cual la gracia
descansa.

Para el gran ap6stol, la gracia tiene un significado enorme,
que no pretendemos resumir aquf, pero que ciertamente in-
cluye una nocién que afecté su vida, y que debe afectar la
vida de todo cristiano verdadero, y es que para él la gracia
era «nada menos que la impensada e incomprensible activi-
dad de Dios que le hizo a €I, al apéstol, un deudor para
siempre».%

La relacién salvadora de Dios con el hombre tiene un
comienzo y un fin en el propio eterno propésito de Dios. Que
Dios actie en gracia significa que todo cuanto hace forma
parte de aquel gran designio que ha nacido en su corazén,

61. Definicién de Wuest, ob. cit., p4gs. 138 y 139,

62. F. Lacueva, ob. cit., pag. 39.

63. NCB, Grace, pig. 492.

64. ZEB, Grace, 800; ISBE, Grace, 548.

65. En Romanos 6 Pablo ensefia cémo el pecado ha sido conquistado
por la gracia, NCB, p4g. 492,

66. ZEB, Grace, pig. 801.
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y cuyo cumplimiento en Cristo satisface, primero que nada,
a su propio corazén, en bien del que nada merece.

James Denney ha expresado” un pensamiento similar,
cuando dice «La nueva vida surge del sentimiento de deuda
con Cristo.»® «No titubeamos en decir que el sentimiento de
deuda con Ciristo es el més profundo y penetrante del Nuevo
Testamento...» El Sefior quiso decir «que nosotros somos
deudores suyos, y quiso que nosotros nos sintiéramos como
tales. El tom6 la instancia de representarse a sf mismo como
el Mediador entre Dios y los hombres, y de suscitar en los
pecadores un sentimiento de obligacién infinita hacia El,
cuando se dieran cuenta de que tienen paz con Dios».%

VIII- El alcance inmenso de la gracia.

Detengdmonos un momento para pensar en el gran con-
cepto «la gracia de Cristo». Esta expresi6én aparece en los
saludos y principalmente en las bendiciones. En esos casos
leemos: «La gracia de nuestro Sefior Jesucristo sea con vo-
sotros» (Ro. 16:20; 1 Co. 16:23; 2 Co. 13:14; G4. 6:18).
a) En 2 Corintios 13:14 leemos: «La gracia del Sefior Jesu-

cristo, el amor de Dios, y la comunién del Espfritu Santo

sean con todos vosotros.»

Aquf el orden es el de 1a experiencia. Es la gracia de Cristo

la que hace real el amor de Dios. Primero viene la expe-

riencia de la gracia de Jesucristo y notamos, a través de
ella, y s6lo a través de ella, la certidumbre del amor
paternal de Dios.

b) En 2 Corintios 8:9 leemos: «Porque ya conocéis la gracia
de nuestro Sefior Jesucristo, que por amor a vosotros se

67. 1. Denney, Pensamiento cristiano, N° 1, pégs. 41, 42 y 46.

68. ZEB, p4g. 800.

69. Hendriksen sefiala, de Tito 2:14 en adelante, varios «pensamientos
principales» con relacién a la gracia; como la gran accién penetrante, como
el sabio pedagogo, como el preparador efectivo y como el completo purifi-
cador. Vale la pena consultar esta importante descripcién.
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hizo pobre, siendo rico, para que vosotros con su pobreza

fueseis enriquecidos.»

Aquf Pablo ve la gracia de Cristo desplegada en la pobre-
za que El acept6 por nuestra causa, para enriquecernos. En
Cristo se ha dado al mundo la gracia de Dios plenamente, e
independientemente de El no puede hablarse de gracia.™
¢) En Filipenses 2:5-11 hallamos un eco de 2 Corintios 8:9,

porque aquf 1a pobreza es explicada en términos de hu-

millacién y de muerte de cruz. Pablo ve que el sacrificio
de Cristo es uno con la gracia de Dios.

Pablo tiene, pues, varias maneras para expresar c6mo su
corazén y su pensamiento habfan sido conquistados por la
gracia de Cristo. Esto no debe extrafiar, porque no por un solo
camino podrfamos entrar al entendimiento de un asunto tan
vasto. Para el gran ap6stol un punto fundamental es que la
esencia de la doctrina de la gracia es que «Dios es por no-
sotros».” Lo que es m4s, El es por nosotros a pesar de que,
en nosotros mismos, estdbamos contra El. Romanos 5:8 lo
expresa bien: «Mas Dios muestra su amor para con nosotros,
en que siendo aun pecadores, Cristo muri6 por nosotros.»

Pero més todavfa. Dios no estd por nosotros meramente
en un forma genérica, sino que ha actuado efectivamente ha-
cia nosotros. Esta accién de Dios, que se concentra en Cristo,
se ha expresado supremamente, gloriosamente, en el minis-
terio terrenal y en la muerte de su Hijo. Por esa muerte nos
ha reconciliado consigo mismo. En Cristo, Dios ha mostrado
que esté por el hombre, que actia en bien del hombre, porque
Cristo ha asumido la responsabilidad por nuestro pasado, por
nuestro presente y por nuestro futuro.”

Hay todavfa un hecho bésico, que no puede ser omitido,
que revela que Dios es por nosotros; es el hecho de que Cristo
intercede hoy por nosotros en la presencia de Dios.

Lo que cabe ser subrayado, por su importancia para la

70. DTNT, Gracia, p4g. 240.
71. Baker's Dict., pdg. 257.
72. Baker's Dict., pig. 258.
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predicacion, es que la gracia de Cristo se ha expresado, su-
premamente, en la cruz. La cruz ha revelado plenamente la
animosidad de Dios contra el pecado; Dios estd contra el
pecado. Pero 1a cruz ha revelado con igual plenitud que en
la cruz el juicio de Dios contra el pecado, ha destruido al
pecado y ha castigado al Hijo inocente para salvar al pecador.
Dios estd por nosotros, en favor de nosotros. En la cruz Dios
ha descendido para cargar sobre sf mismo la responsabilidad
del pecador. «No podrd haber una m4s plena declaraci6én de
que Dios es por nosotros, es decir, no podrd haber una més
plena declaracién de la gracia de Dios.»™

La gracia expresada en la cruz no ha significado un perd6n
descuidado o liviano del pecado, porque el perdén fue efec-
tuado solamente mediante el juicio y la condenacién de la
victima inocente. La gracia significa que Dios se ha vuelto
hacia el hombre, al tomar la responsabilidad del que era
enemigo contra €17 ‘

S{, Dios ha derribado toda barrera, ha vencido todo obs-
tdculo. No hay lfmite para la provisién de 1a maravillosa gra-
cia de Dios. Es para «todos los hombres» (Tit. 2:11), pero
sobre una base comiin, la de que se reconozcan como peca-
dores™ «todos los que quieran ser salvos pueden entrar en el
océano de la gracia».’s

IX- La gracia en la ensefianza de Cristo.

Toda 1a ensefianza de Jesucristo aparece caracterizada por
la gracia. En la sinagoga de Nazaret «palabras de gracia salfan
de su boca» (Ic. 4:22), cuando hablaba palabras «llenas de
la gracia divina»;” no solamente omitié toda referencia a la

venganza de Dios (Is. 61:2), sino que sus palabras trafan vida

73. Baker's, ob. cit., pdg. 258.
74. Baker's Dict., pag. 258.

75. Lockyer, EDB, péag. 243.
76. Lockyer, EDB, p4g. 244.
77. H. Marshall, Luke, pdg. 186.
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y salvacién. Todos en Nazaret dieron testimonio de El, es
decir, «pronto comenzaron a reconocer su poder,”™ el poder
de su gracia.

Analizaremos el pasaje de Lucas 7:36-50, en donde el
Sefior, en casa de Simén, narra la pardbola de los dos deu-
dores. El vocablo «gracia» no aparece explicitamente en el
pasaje, pero sin duda se trata de una de las «pardbolas de
gracia», como la clasifica Bruce.”

Esa narracién ha servido para ilustrar cémo Jesucristo ha
ganado el honorable tftulo de «amigo de los pecadores», c6-
mo la gracia se ha derramado en sus labios y en su doctrina.
Veremos asimismo lo que la gracia produce cuando es
aceptada de corazoén.

Lucas refiere el acto de homenaje al Sefior rendido por
una mujer que, aunque aun era tenida como una persona de
baja reputacién, habfa experimentado un profundo arrepen-
timiento, probablemente en razén de algiin contacto anterior
con la ensefianza de Cristo. Probablemente, ella habfa sido
de 1a multitud de pecadores que «la compasién encamada
atrafa tan a menudo a su alrededor».®

Las palabras que interesa considerar son las de Lucas
7:47-50: «Por lo cual te digo que sus muchos pecados le son
perdonados, porque amé mucho; mas aquel a quien se le per-
dona poco, poco ama. Y a ella le dijo: Tus pecados te son
perdonados. Y los que estaban juntamente sentados a 1a mesa,
comenzaron a decir entre sf: ;Quién es éste, que también
perdona pecados? Pero €l dijo a la mujer: Tu fe te ha salvado,
Ve en paz.»

En la pardbola el énfasis radica en la idea de que la acu-
sada no es meramente una pecadora sino una pecadora per-
donada, y en el hecho de que su amor procede de la gratitud
por haber recibido el perdén de sus pecados.®

78. Morris, Luke, pdg. 107.

79. A. B. Bruce, The Parables of Christ, pdg. 227.
80. F. y B, Lucas, p4g. 144,

81. Bruce, ob. cit., pdg. 245.

302

Es como si el Sefior hubiera querido decir: «Simén, ella
es una deudora que ha sido perdonada. Sus pecados han sido
perdonados, sus muchos pecados han sido perdonados.»

Cuando el Sefior hace esta afirmacién, revela el cardcter
del amor de la mujer; cuando hace referencia a sus muchos
pecados, concede todo cuanto Simén pensaba acerca del pa-
sado de ella; pero cuando dice que «<am6 mucho» sefiala que
existe una conexién entre la intensidad de su amor y el cono-
cimiento que ella tenfa de la multitud de sus pecados.® La
palabra penetrante del Verbo encamnada ilumina el sentido
profundo de la actitud de 1a mujer.

Se han hecho varios intentos para parafrasear las palabras
de Cristo. Uno pertenece a Bruce, quien sefiala que la con-
ducta de 1a mujer significa que «ella es una persona arrepen-
tida que ha sido conducida hacia mf para encontrar la espe-
ranza de que su vida pecaminosa pueda ser perdonada». «Su
mucho amor es la prueba segura del mucho perdén que ha
recibido, asf como el poco amor, ejemplificado en tu con-
ducta, Simén, es prueba segura de poco perdén.» Como lo
indica una obra reciente, elaborada para ayuda de traductores
del texto biblico,* 1a pardbola ensefia que 1a medida del amor,
en lugar de determinar el perdén, muestra la medida del per-
dén. La cldusula «porque am6 mucho» (hoti egapesen polu)
se refiere a la evidencia, o a la prueba de que los pecados
de la mujer han sido perdonados, como podr{a aparecer claro
si se tradujera «su gran amor prueba o muestra su perdén».

La par4bola es consistente con la ensefianza del Nuevo
Testamento de que, cualquiera que sea la cantidad y 1a mag-
nitud de los pecados, 1a gracia de Dios puede perdonarlos.
El Sefior estd diciendo que el amor de la mujer prueba que
ella ha sido perdonada. Su amor es su respuesta a la gracia.®

Esta es la ensefianza invariable del Nuevo Testamento.

82. Bruce, ob. cit., pdg. 247.

83. ATHG]J, A Translator Handbook on the Gospel of John, de J. Rei-
ling and J. L. Swellengrebel, pig. 324.

84. Morris, Luke, p4g. 148.
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Morris destaca que la versién inglesa de la Biblia de
Jerusalén (BJ) contiene una nota que permite entender el v,
47, asf: «... sus pecados, sus muchos pecados, le deben haber
sido perdonados, o ella no hubiera mostrado tan gran amor».*

Coincidentemente, la versién castellana de 1a BJ traduce
asf: «Por eso te digo que quedan perdonados sus muchos
pecados, porque ha mostrado mucho amor. A quien poco se
le perdona poco amor muestra.»

En la nota se sefiala que, en su segunda parte, este ver-
sfculo indica que el amor aparece como el efecto del perd6n.
Un perd6n mayor produce un amor mayor.*

También la version castellana Cantera-Iglesias aclara so-
bre Lucas 7:47 que la expresién «porque amé mucho» equi-
vale a «porque lo demuestra su mucho agradecimiento».

Por el contrario, aquel que es perdonado poco, ama poco.
Esto es lo que ocurre con Simén. El ha mostrado poco amor
y esto prueba que no ha sido perdonado mucho.¥ Es como
si el Sefior le dijera a Simén que la leccién de su pardbola
de los dos deudores consiste en que el mucho perdén produce
mucho amor.® )

Cristo est4 diciendo que El est4 autorizado para declarar
que sus pecados son perdonados. Gooding® destaca que el
verbo griego original estd en el tiempo perfecto, indicando
que sus pecados habfan sido perdonados con anterioridad. El
derramamiento del amor surge del sentimiento de haber sido
perdonada.®

La ensefianza de la pardbola no es, por tanto, que la pe-
cadora haya sido perdonada a causa de su amor; el Sefior le

85. La obra mencionada (ATHGJ) también cita la nota de la BJ, p4g.
324.

86. BJ, pdg. 1469.

87. Hendriksen, Luke, pig. 409.

88. Ryle, Lucas, pag. 183.

89. David Gooding, According to Luke, pig. 138. Inter-Varsity Press,
Leicester, England, 1987.

90. Hendriksen, ob. cit., pag. 409.
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dice: «Tu fe te ha salvado...» (Lc. 7:50), y no le dice : «Tu
amor te ha salvado...».

Los comentaristas se encuentran en campos opuestos en
cuanto a las palabras del Sefior en Lucas 7:47. Unos opinan
que el sentido serfa que «debido a su conducta sus muchos
pecados han sido perdonados», es decir, porque am6 mucho.

Otros, con cuya opini6én coincidimos en razén de tanta
evidencia textual, destacan que el sentido es que «debido a
esta conducta yo os digo que sus muchos pecados han sido
perdonados, como queda evidenciado por el hecho de que ella
am6 mucho».” La dificultad con la primera interpretacién es
que resulta contraria al contexto; adem4s, no puede atribuirse
al Nuevo Testamento una ensefianza que dijera que el amor
constituye un medio de expiacién del pecado.

En palabras de Cristo que aparecen también en otros pa-
sajes (Lc. 8:48, con Jairo), (Mc. 5:34, con otra mujer), (Lc.
17:19, con el leproso y en Lc. 18:42 con Bartimeo), establece
que todos ellos han sido realmente salvados por su fe.

La frase aparece habitualmente en la conclusién de un
relato de curacion; en Lucas 7:50 el contexto obliga a enten-
der un sentido diferente, en cuanto la fe de 1la mujer la ha
salvado del poder del pecado.*

La ensefianza de esta sencilla pardbola es directa; muestra
c6mo el Sefior puede lograr que el altivo fariseo reciba una
leccién de una pecadora. Uno que ha estado hasta entonces
ocupado en juzgar a otros «puede entrar en la ocupacién més
provechosa de juzgarse a sf mismo».” Las palabras de Cristo
a Sim6n evidencian un trato muy considerado hacia este
hombre de severo juicio sobre los dem4s; en cambio, 1a mujer
puede regocijarse en la liberacién de su culpa, que ella ha

recibido como un don de la gracia de Dios.*

91. H. Marshall, en Luke, pég. 313, indica que asi opinan la BJ,
Schiatter y otros.

92. ATHG], ob. cit., pag. 325.

93. Bruce, ob. cit., pag. 242.

94. Hendriksen, ob. cit., pag. 409.
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La pardbola revela, al mismo tiempo, c6mo la gracia
puede otorgar un pleno perdén en casos de cafda en el mal
tan extremos como el de 1a mujer pecadora.*® Que el corazén
natural vea con escepticismo el perd6n no invalida la realidad
y la profundidad de la obra de Dios.

La gratitud y la devocién de la mujer constituyen la res-
puesta del corazén ante la manifestacion de la gracia. La auto-
rizada palabra del Hijo de Dios le dice: «Tu fe te ha salvado,
ve en paz.»

El sentido del original es «entra en la paz»;* se trata de
aquel estado en que se disfruta del descanso y de la serenidad
del alma, estado que sigue al perdén, como resultado de la
gracia de Cristo que redime y que restaura. Bruce ha hecho
muy bien al catalogar a ésta como una de las pardbolas de
gracia.

X- La gracia reina.

Un punto de interés es 1a manera en que Pablo considera
a la gracia como opuesta al pecado, en Romanos S y 6. El
contexto indica que Pablo atribuye al pecado una potestad
singular. El pecado aparece en Romanos 6 como personifica-
do. Pero Pablo habla en Romanos 5:20 de 1a gracia en la
misma manera,” cuando dice que ahora «...la gracia reine
por la justicia para vida eterna mediante Jesucristo, Sefior
nuestro».

Pablo ve también a la gracia manifestdndose, apareciendo
en Cristo: «Porque la gracia de Dios se ha manifestado para
salvacién a todos los hombres.»

Hendriksen traduce asf: «porque la gracia de Dios ha apa-
recido, trayendo salvacién a todos los hombres»; sefiala que
la gracia otorga el m4s grande de los dones a quienes merecen

95. Bliss, Lucas, pig. 314.

96. Bliss, ob. cit., p4g. 314.
97. ISBE, Grace, pag. 550.
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el mayor de los castigos. La gracia vino a rescatar al hombre
del mayor mal posible, a saber, la maldicién de Dios sobre
el pecado, y para otorgarle el don més grande posible, esto
es, la bendicién de Dios para el alma y cuerpo por toda la
eternidad».*

A. W. Robertson destaca sobre este punto® que cuando
las tinieblas de maldad cubrfan este mundo «se cumplié la
plenitud del tiempo biblico y 1a gracia de Dios se manifesté
en la forma de su Hijo encarnado». «Es fundamental notar
que esa gracia de Dios fue concedida al hombre mucho antes
de que se manifestara por su aparicién en este mundo.» La
gracia «fue dada en Cristo Jesus desde la eternidad para no-
sotros, pero revelada en un momento de la historia, cuando
el Hijo de Dios se encarn6».

La gracia expresa el gran cambio de roles que ha tenido
lugar cuando el Santo Ser de Cristo tomé el lugar del mise-
rable pecador en la cruz; pero expresa adem4s el gran cambio
de roles que ha tenido lugar cuando, en lugar de un Tribu-
nal de Juicio, el pecador que conffa en Jesucristo encuentra
abierto, y plenamente abierto, un Trono de Gracia. (Habrd
otro lugar en que la gracia reine como reina desde este Trono
de Gracia? ;Buscaremos otro trono? ;jBuscaremos otro rey?
(Apelaremos a otro sumo sacerdote, diferente del que estd
sentado en el Trono? ;Lo intentaremos?

El favor de que hablaban los griegos ha sido concedido,
proviniendo desde el Santo Dios hacia el miserable pecador.
En el mundo griego este favor sélo se otorgaba a un amigo,
jamds a un enemigo. Pero ahora este favor el mensaje del
Evangelio 1o trae a disposicién de todos.

_ Juan, en la primera epistola, expresa su sorprendente vi-
sién asf: «Mirad cuédl amor nos ha dado el Padre, para que
seamos llamados hijos de Dios» (3:1).

Literalmente es «mirad qué manera de amor el Padre nos

ha concedido», y esto proviene de una expresién que signi-

98. Tito 2:11, p4g. 419.
99. A. W. Robertson, ob cit., pig. 59
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fica: «mirad qué clase extrana de amor €l Padre nos ha con-
cedido».'® Ciertamente, el amor mostrado por Dios en la cruz
es extrafio a la raza humana. Aquf tenemos una de las més
fuertes pruebas de la fuente divina de la Biblia. La expiacién
sustitutiva nunca pudo provenir de la filosoffa del hombre
sino del corazén de Dios.

Ciertamente, «cuando el pecado abund6, sobreabundo la
gracia» (Ro. 5:20). El texto original permite escribirlo asf:
«La gracia existe en superabundancia y entonces més gracia
se afiade a esta superabundancia.»'®

Ante este exceso de la bondad de Dios (c6mo deberia
reaccionar el hombre? El que busca 1a verdad debe desconffar
de sf mismo, reconocer humildemente su flaqueza y los 1f-
mites de su comprensién;'® asf puede estar preparado para
percibir 1a voz de Dios. A este hombre se presenta la obra
de Cristo en el Evangelio; el Espfritu Santo aplica la Palabra
de Dios y produce en el corazén la conviccién de pecado. Este
hombre apreciard la verdad del mensaje que escucha, se
entregard a Cristo; asf recibe 1a vida juntamente -con Cristo.

El pensamiento inspirado del gran apdstol se ha extendido
abundantemente sobre la gracia. Aparte de lo que ya hemos
visto tengamos en cuenta la riqueza adicional de este
concepto:

a) Los hombres son justificados por la gracia de Dios como
un regalo, como un don, mediante la redencién que es en
Cristo Jests (Ro. 3:24). Aquf la gracia es el perdén ob-
tenido mediante el indulto divino y que atribuye al peca-
dor 1a justicia de Cristo.

b) Segiin Romanos 4:2-25, Pablo considera que el concepto
de gracia como un don libre de Dios asegura la extension
de la salvacién prometida a todos los hombres. Lo que
Pablo afirma es que la idea pagana de que al que obra hay
que remunerarlo se opone frontalmente a la idea de gracia.

100. Wuest, First John, pdgs. 17 y 18.

101. Wuest, First John, pdg. 19.
102. Trenchard, Hebreos, pig. 154.
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En otras palabras, Pablo ensefia que 1a remuneracién que
alguien pudiera recibir por sus obras no serd reconocida
como gracia.!® Y agrega que la salvacién «es por la fe,
para que sea por gracia, a fin de que la promesa sea firme
para toda su descendencia» (de Abraham); «no solamente
para el que es de la ley, sino también para el que es de
la fe de Abraham, el cual es padre de todos nosotros».'*
S{, no hay duda. No se trata de que las buenas obras nos
hayan de conducir hacia el cristianismo, sino que Cristo
nos conduce hacia las buenas obras.'”® Es precisamente lo
contrario de lo que la gente tiende a creer.

¢) EnRomanos 5:15-21 Pablo declara que el don (charisma)
no fue como la transgresién. Aquf charisma es utilizado
en el sentido de gracia; charisma «es la gracia de 1a vida».
Pero segtin Romanos 6:1 la gracia no es concedida para
que el hombre continie en el pecado. Dios concede la gra-
cia al impfo que cree, pero no al que quiere permanecer
en su impiedad.

La gracia es una nueva realidad, un dominio establecido
una vez para siempre por Jesucristo. La gracia, como un
poderoso sefior, ejerce su dominio como rey.

d) Pero en Romanos 6:12-23 Pablo lleva su argumento aun
mds adelante, porque seftala que el hombre que ha muerto
con Cristo, vive en El, ya no vive bajo el dominio del
pecado sino bajo la gracia. «Si podemos concebir el peca-
do como un reino, el creyente ya no vive allf.»

¢) Partiendo del hecho fundamental del perdén y de 1a jus-
tificacién del pecador que cree, Pablo visualiza toda la
vida cristiana, desde el comienzo hasta el fin, como gracia
(2 Co. 6:1-9; Ro. 5:2). La vida cristiana, y el destino final
estdn asegurados porque Cristo nos ha introducido para

siempre en el ancladero de la gracia de Dios.!®

104. Este punto, desde a) hasta f), sigue las ideas expuestas en CBDT,
Grace, pdg. 120.

105. Lloyd-Jones, «Por gracia...», Ephesians, pdg. 128.
106. Ver comentario sobre Romanos 5:2 de Wuest.
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f) Aun la dotacién de obras espirituales es vista por Pablo

como un trabajo de la gracia. No trataremos este punto en
detalle aquf, pero digamos que el gran apostol ensefia que
de una fuente infinita, de sus riquezas inescrutables, el
mismo Sefior ha otorgado, a cada creyente, algiin don es-
piritual. Asf lo ensefia en Efesios 4:7: «Pero a cada uno
de nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del
don de Cristo.»
Vemos, pues, otra vez con asombro la amplitud del con-
cepto «gracia» en las Escrituras del Nuevo Testamento.
Para Pablo es absolutamente inconcebible que pudiera
haber un solo cristiano sin algin don espiritual, de gracia.
La ensefianza es clarfsima, definitiva: una iglesia sin do-
nes, 0 un creyente sin dones, es una anormalidad. Aceptar
esta anormalidad equivaldrfa, en el pensamiento del ap6s-
tol, a hacer nula la gracia de Dios.

g) Finalmente, en Romanos 8:32 Pablo habla de aquel don
de Dios que todo lo envuelve, cuando se refiere al don del
Hijo, porque este don abarca todos los demds dones, y
consiste en la entrega de su Hijo.'” Esta es 1a mayor altura
en el pensamiento de Pablo. No hay nada m4s alld. En este
don Dios ha dado todo. Y esto es gracia, gracia infinita.
Ciertamente, 1a gracia reina en las vidas de cada uno de
los hijos de Dios.

XI- Para comprender lo que la gracia de Dios es, es
necesario entender lo que el hombre ha hecho de si
mismo.

Estamos tratando uno de los temas mds grandes de toda
la Biblia: 1a gracia de Dios. La lengua y la pluma del hombre
son totalmente insuficientes para expresar lo que la gracia es.
Aunque ya hemos considerado la depravacién total del
hombre, ahora agregaremos algunos conceptos.

107. DTNT, Gracia, pig. 243.
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1. Millones de personas piensan que Dios concede su
gracia a los que la merecen. Tal vez alguno pensar4 que Dios
concede su gracia con preferencia a los religiosos, o a los
cristianos; millones piensan que Dios concede su gracia a los
buenos, a los que aman a Dios. Otros muchos piensan que
la gracia de Dios es la respuesta de Dios a algo que hay en
nosotros; y otros piensan que la gracia de Dios es la respuesta
a algo que debemos hacer para merecerla.

La verdad es totalmente lo opuesto; la gracia de Dios actia
en nosotros, no por lo que hay en nosotros, sino a pesar de
nosotros. La gracia de Dios con nosotros no tiene nada que
ver con 1o que somos ni con lo que hacemos; la gracia que
El nos concede, nos la concede a pesar de nosotros, y no en
razén de lo que somos, o de lo que hacemos.

Que Dios obre en gracia significa que El obra generosa-
mente, en favor de los que nada merecen. Pero hay que
admitir que la idea del mérito personal, la idea de que hay
que dar para merecer, estd arraigada en el corazén natural del
hombre. La Biblia reconoce esto; la Biblia ensefia que la idea
que el hombre tiene de dar a Dios, para ganar algo de Dios,
estd arraigada en lo profundo del corazén humano. El enga-
fioso corazén humano se siente mas dispuesto a obrar que a
arrepentirse; es mucho més fécil pedirle a un hombre que
obre, que pedirle que se arrepienta. El engafioso corazén estd
dispuesto mds a hacer sacrificios que a reconocer el pecado,
y mucho menos a abandonar el pecado.

Cuando asf se piensa, cuando se piensa que la gracia de
Dios responde al mérito del hombre, se est4 ignorando lo que
el hombre es; se estd ignorando la revelacién que Dios hace
de lo que realmente somos.

2. {Qué ha venido a ser el hombre? ;A quién le podemos
preguntar? ;Quién va a dar una opinién de lo que el hombre
es? Es Dios quien da su opinién. Dijo Dios: «No contender4
mi espfritu con el hombre para siempre porque ciertamente
€l es came.» Esto estd dicho en Génesis 6:3, en el primer libro
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de la Biblia. En los albores de la humanidad, al comienzo de
la historia humana, no es un hombre sabio el que dice esto;
es Dios el solo sabio. El dice lo que el hombre ha venido a
ser. Lo describe con esta palabra: «came».

La Biblia subraya que las faltas voluntarias del hombre
tienen su rafz en 1a naturaleza humana pecaminosa. No llama
al pecado error, le llama por su nombre. Pero es més, 1a Biblia
ensefia que los actos pecaminosos del hombre son el fruto de
su naturaleza; son el fruto de su naturaleza depravada. Esta
ensefianza puede parecer dura, pero tengamos paciencia; ve-
remos que esto no es una exageracion de los predicadores;
la Biblia lo ensefia, y la vida confirma que Dios dice la
verdad.

En Génesis 6:5 encontramos las caracterfsticas de la
depravacién total del hombre: «Y vio Jehovd que la maldad
de los hombres era mucha en la tierra, y que todo designio
de los pensamientos del corazén de ellos era de continuo
solamente el mal.»

Notemos que allf se destaca la fuerza de esta depravacién;
dice que vio Dios que 1a maldad de los hombres «era mucha
en la tierra»; Dios no dice que ve que el hombre se ha des-
viado un poco; que con un poco de educacién lo puede volver
a traer otra vez a lo que El querfa; dice que esta depravacidn
tenfa fuerza, tenfa potencia. Dice que la maldad del hombre
era mucha; el que califica esto es Dios.

El relato del Génesis destaca ademds el caricter interior
de esta depravacion, porque habla de «todo designio de los
pensamientos del corazén de ellos», como si el corazén pen-
sara. De modo que se enfatiza la naturaleza profunda de esta
depravacion. Pero se destaca, ademds, que esta depravacién
es invariable e incorregible. El Sefior vio que era de continuo
solamente el mal. Este es el comentario que Dios tiene que
hacer.

3. Las Escrituras se remontan a la més lejana fuente del
pecado humano. Es como si mirdramos a un rfo caudaloso
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y pudi€ramos ir al origen; tendrfamos que remontar el rfo, He-
gar hasta el origen y quiz4 podrfamos ver c6mo se forma su
enorme caudal. Asf las Escrituras se remontan, para demos-
trar cudl es la més alejada fuente del pecado humano.

Jeremfas dice en 17:9 «Engafioso es el corazén mis que
todas las cosas, y perverso; ;quién lo conocerd?» Y sigue di-
ciendo: «Yo Jehov4, que escudrifio la mente, que pruebo el
corazén.» Dios es el dinico que conoce realmente al corazén
del hombre. Es engafioso para el propio hombre; mi corazén
no es engafioso solamente para los demds, en el sentido de
que yo tenga capacidad para engafiar a otro. Lo que la Biblia
subraya es que es engafioso también para m{ mismo, es enga-
fioso para ti mismo.

Es el mismo Sefior Jesucristo, en su conflicto con los
fariseos, el que lleva la atencién hacia lo profundo de la
perversidad del corazén humano. Recordemos cuando entra
El en una casa y los apdstoles se sientan a comer sin haberse
lavado las manos; hay un didlogo ahf con el fariseo que se
escandaliza porque no se han lavado las manos. Entonces el
Sefior dice: «De dentro, del corazén del hombre, salen los
malos pensamientos, los adulterios, las fomicaciones, las
hechicerfas y una cantidad de pecados»; dice:«esto contamina
al hombre, y en cambio no lo contamina lo que entra por la
boca»; asf que dice: «comer con las manos sin lavar, esto no
contamina al hombre, lo que lo contamina es lo que sale de
su coraz6n». Aquf hemos llegado a la rafz, nos hemos re-
montado al verdadero origen del problema; el problema est4
en el corazén del hombre.

Las Escrituras ensefian que porque el corazén del hombre
es depravado, por eso se aleja de Dios. No se aleja solamente
porque tiene miedo; su corazén se ha alejado primero de
Dios, y por eso mds tarde sus pasos lo llevan lejos de El.

4. Esta depravacion es total y no parcial, pero no debe ser

mal entendida. La ensefianza bfblica de que el corazén estd
totalmente depravado, no significa que el hombre ha llegado
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a ser tan terriblemente depravado como podrfa llegar a ser.
Por un lado, est4 la sal de la tierra, est4 1a iglesia en el mundo,
que impide que ¢l pecado llegue al colmo; por otro lado, estén
los gobiernos, con leyes humanas que Dios permite para
poner freno al pecado. Est4 la conciencia del hombre, que aun
con sus limitaciones, es tal vez uno de los m4s valiosos de
todos los frenos al pecado; hay cosas que no hacemos porque
nuestra conciencia nos impide hacerlas y est4n, fundamental-
mente, €l Espfritu Santo y la Palabra de Dios.

Hay que advertir que el espfritu del mundo modemo, lo
mismo que el del Renacimiento, con su exaltacién del hom-
bre, se opone a este aspecto del mensaje de la Biblia. Asf
ocurrié cuando los reformadores predicaron la depravacién
total. Erasmo, el conocido humanista, fue uno de los que se
opusieron a esta doctrina bfblica fundamental.!*®

La doctrina no niega ni la voluntad ni la libertad del hom-
bre; 1o que afirma es que tanto esa libertad como esa voluntad
se hallan esclavizadas (de «servo arbitrio», la voluntad escla-
vizada) al pecado y operan nicamente en la esfera de 1a vida
ajena a Dios y contraria a sus mandamientos. «Como estd
escrito: No hay justo, ni aun uno; no hay quien entienda; no
hay quien busque a Dios. Todos se apartaron» (Ro. 3:10, 11).

A consecuencia del pecado el hombre no ha dejado de ser
hombre, pero ha dejado de ser justo. E1 hombre quiere aque-
llo que su corazén depravado le impone. Consecuentemente,
en la prictica el hombre no es realmente libre. «Todo aquel
que hace pecado, esclavo es del pecado» (Jn. 8:34). Pero «si
el Hijo os libertare, seréis verdaderamente libres» (Jn. 8:36).

La depravacién total no significa que el hombre haya
llegado a ser tan terriblemente malvado como podria ser; el
hombre no desciende en esta vida hasta las ultimas profun-
didades del mal; por mds que lo veamos degradado, podrfa
caer todavfa més profundamente. Tampoco significa que al

108. J. Grau, en Pensamiento Cristiano, n® 45, marzo 1965, pég. 50.
Este autor muestra que Agustin escribié confirmando la doctrina biblica.
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hombre le falte un cierto conocimiento innato de Dios; el
hombre més depravado, en algiin momento piensa en Dios;
algo le habla de la existencia de Dios. Tampoco significa que
el hombre no tenga conciencia, ni significa que el hombre no
sepa algo del bien y del mal.

Que el hombre sea depravado totalmente no impide que
sea religioso, aunque adopte religiones de manufactura hu-
mana, que no pueden liberarlo del pecado.

Tampoco implica que el hombre carezca totalmente de
virtudes; algunas virtudes del cardcter son notables, aun en
los hombres que no creen en Dios. Hay hombres que estén
dispuestos hacia el bien de otros; pueden hacer filantropfa,
pueden dar parte de su dinero, y esto sinceramente. La depra-
vacién no significa entonces que no queden todavfa algunos
restos de la imagen original que Dios implant.

Pero nos tenemos que preguntar ;qué significa entonces
la depravacién total?

Que el hombre sea totalmente depravado significa que hay
una corrupcién inherente, que es propia de su naturaleza, y
que esta corrupcién se extiende a cada aspecto de su natu-
raleza humana. La degradacién del hombre ha alcanzado al
ser interior, es decir, a la mente, al afecto y a la voluntad.

El hombre es depravado en todas sus facultades; no hay
ningun rincén de su existencia que esté exento de la influen-
cia del pecado. Esto es lo que 1a Biblia revela; esto es lo que
el hombre ha hecho de sf mismo.

Pero notemos, en medio de este cuadro desolador, qué ha
hecho Dios. Miremos, como destaca un autor,'® el pasaje de
Efesios 2:8-10: «Porque por gracia sois salvos por medio de
la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios; no por obras,
para que nadie se glorfe. Porque somos hechura suya, creados
en Cristo Jests para buenas obras, las cuales Dios prepar6
de antemano para que anduviésemos en ellas.»

Tres verdades bésicas de 1a gracia surgen claramente:

109. Stagg, TNT, pég. 81.
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a) La gracia controla una situacién de pecado y de muerte,

y no de méritos.

b) La gracia no es impuesta, pero debe ser recibida por fe.
¢) La gracia es una fuerza creativa, que lleva a una cosecha
de buenas obras.

Sf, no queda ninguna duda. La salvacién no es por obras;
es para obras. No se origina en las obras, pero conduce a
obras, a aquellas que «Dios ha preparado de antemano, para
que anduviésemos en ellas.»

Sf, no hay duda. La gracia lo provee todo; todo para la
salvacién, y todo para la vida cristiana.

La Biblia habla de «crecer en la gracia» (2 Pe. 3:18).
Podemos crecer en ella ejercitdndonos en la piedad, y utili-
zando todos los medios de gracia que Dios provee. Pero lo
que no hay que olvidar es que «crecer en la gracia significa
empequefiecerse a los ojos de uno mismo», y que «los cris-
tianos que crecen son cristianos humildes».!°

XTII- «Sola Gratia».

Este tftulo en latfn, que significa «sola gracia», o «sélo
por gracia», es una parte del famoso lema de la Reforma:
«Sola fide, sola gratia, sola Scriptura.» No resumiremos aqu{
la excelente argumentacién de los reformadores; s6lo citare-
mos el texto de Romanos 11:6 y haremos algunos comen-
tarios. En Romanos 11:6 leemos: «(Si nuestra salvacién) es
por gracia, luego no es por las obras; de otra manera ya no
es gracia.» En este.texto Pablo coloca a la gracia en oposicién
a las obras.

1. El destinatario de la gracia de Dios no es el hombre
bueno; es el hombre que nada merece. Este es ciertamente
un pensamiento sublime. Notemos que no todos los hombres
se dan cuenta de esto; no les ha llegado 1a Palabra de Dios,
no les ha llegado 1a luz espiritual y siguen creyendo que la

110. Lockyer, EDB, pég. 245.
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gracia de Dios estd asociada con los buenos, con los reli-
giosos, con los que lo merecen, con los que hacen algo para
ganarla.

La condicién del hombre después del pecado es una con-
dicién de debilidad; puede hacer una cantidad de cosas para
mejorar su vida, pero no puede abandonar el pecado que ama
y que destruye su vida. El pecado destruye, y el ser humano
no tiene capacidad por sf solo para abandonarlo. E1 hombre
puede modificar algunas cosas extemas, pero no puede cam-
biar su caricter; no puede agradar a Dios. Su condicién es
bien triste. Estd desprovisto de verdadera santidad, est4 des-
provisto de verdadero amor. El pecado del hombre consiste,
en buena medida, en que no siempre obra inspirado por el
amor a Dios, sino por el amor a sf mismo. El hombre se ha
degradado por la pérdida de su pureza. Uno no es pecador
porque le falte una parte de su ser, pero es pecador porque
lo que se ha degradado es su pureza interior.

2. Cuando apreciamos lo que somos sin Dios, sin Cristo,
comprendemos lo que el Evangelio hace, porque a este
hombre asf degradado, asf arruinado, Dios le hace objeto de
su gracia. El Evangelio de la gracia de Dios anuncia que Dios
no se resigné ante el hecho de que los pecadores fueran pe-
cadores. Dios no acepta los hechos consumados. No acepta
que el pecado continie dominando en la vida. No acepta que
la muerte tenga la iltima palabra.

Toda la actividad salvadora de Dios es obra de 1a gracia
de Dios. La gracia no es una doctrina abstracta, sino que
indica que Dios actia. La gracia es la actividad divina que
responde a algo; responde a la necesidad del pecador. Pero
es mds que esto; la gracia es la actividad divina que responde
a lo que hay en el corazén de Dios para pecadores como
nosotros. Responde a lo que necesitamos, pero, m4s que esto,
responde a lo mucho que hay en el corazén de Dios para
nosotros; esto es la gracia.

3. Una medida de la gracia la da la profundidad del pe-
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cado. Si quisiéramos medir 1a gracia, harfa falta medir el
pecado. Pero la gran medida de la gracia se advierte en lo
que Dios da. ;Qué es 1o que Dios da? Dios ha dado a su propio
Hijo, y en este don, en esta dacién, en este hecho de dar, Dios
ha incluido todo, toda bendicién. «El que aun a su propio Hijo
no escatimé, ;c6mo no nos dard también con El todas las
cosas?»

La gracia se aprecia supremamente en la manera en que
Dios dio a su Hijo; la verdadera grandeza de la gracia de Dios
s6lo puede verse en la cruz.

4. El hombre es libre. Asf Dios lo ha creado. Esta es una
caracterfstica de su condicién humana.'"! Pero hay que pre-
guntarse qué es lo que quiere el hombre cafdo, pecador y
rebelde. La Biblia y la experiencia dan una sola respuesta,
coincidente: el hombre cafdo quiere vivir ajeno a Dios. Que
el hombre es pecador se prueba también por el hecho de que
se encuentra c6modo en el pecado, es decir, lejos de Dios.

Ademds, no quiere buscarlo sino a su propia manera; est4
mas dispuesto a hacer sacrificios que a abandonar el pecado.
Prefiere negar la verdad, prefiere rechazar la Biblia y negar
a Dios, antes que negarse a sf mismo.

Su voluntad se encuentra bajo el dominio del pecado. Co-
mo ensefia el mismo Sefior: «Todo aquel que hace pecado,
esclavo es del pecado» (Jn. 8:34).

En consecuencia, no es libre para obrar el bien, y nada est4
mds lejos de su intento. No puede salvarse a sf mismo y, lo
que es todavfa peor, no quiere la salvacién.!'? Por esta razén,
porque estd perdido y perdido irremisiblemente, es que Dios
ha tenido que obrar en gracia. Ha enviado a su Hijo para que
muriera por el pecador, y ahora manda que el Evangelio se
predique para que el hombre reciba por la fe lo que es sélo
el resultado de la accién divina. La salvacién del pecador
tiene que ser, como lo ensefia toda la Escritura, una obra ente-

111. Seguimos aqui 1a argumentacién de J. Grau, en la obra citada.
112. J. Grau, ob. cit., p4g. 53.
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ramente de gracia. Que sea de gracia significa que, para su
salvacion, el pecador no contribuye con nada.!?

La gloria de la doctrina biblica consiste en el hecho de que
hace depender la salvacién de los pecadores de una obra de
gracia. «Y si por gracia, ya no es por obras; de otra manera
la gracia ya no es gracia. Y si por obras, ya no es gracia; de
otra manera la obra ya no es obra» (Ro. 11:6).

Es la gracia, la gracia de Dios que ha obrado, 1a que coloca
al pecador sobre el fundamento tinico y eterno puesto por
Cristo en su obra redentora de la cruz del Calvario (. Grau).

XTII- Se necesita la gracia de Dios para despertar al
alma a la realidad de lo que somos sin Dios.

1. Lo que en realidad somos no nos es permitido conocerlo
si no recibimos algo de la gracia de Dios. El hombre estd
dominado por una preferencia por sf mismo, por encima de
Dios. Estd posefdo por una enemistad contra Dios; esta
enemistad en la mayor parte de los hombres no se expresa
directamente. Nadie declara que es enemigo de Dios, pero
esta enemistad estd latente y se toma activa, se hace real,
cuando la voluntad de Dios se opone a 1a propia voluntad del
hombre. En esa altemativa, el hombre elige su propia vo-
luntad y no la de Dios.

2. Que el pecado sea una ofensa a Dios, es relativamente
fécil de aceptar; que el pecado engendre pecado se suele
aceptar, pero que el pecado endurezca el corazén del que lo
practica, esto es mucho més diffcil de aceptar; por esto po-
demos decir que se necesita la obra de la gracia de Dios para
que el alma llegue a la realidad de lo que somos sin Dios.
Esta es una de las grandes revelaciones de la Escritura.

La obra de la gracia de Dios en el corazén de un pecador
es la wnica que puede deshacer todo lo que el pecado ha

113. EGNT, J. Denney, Romans, p4g. 610.
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hecho; es 1a dnica que puede restaurar todo lo que el pecado
ha destruido.

XIV- ;Cémo obra la gracia de Dios?

1. Vale la pena saber c6mo obra la gracia de Dios, cémo
llega a un corazén.

La obra m4ds profunda de la gracia de Dios es el sacrificio
de Cristo mismo. No hay nada que pueda expresar en térmi-
nos més sublimes lo que es la gracia de Dios, que el sacrificio
de Jesucristo el Sefior. La obra nds trascendente es el sacri-
ficio de Cristo en la cruz. Pero esta obra de la gracia de Dios,
con todo lo importante que es, quedarfa incompleta si la gra-
cia no fuera aplicada mediante una accién de Dios en el
corazén del pecador.

Toda la riqueza que hay en el amor de Dios, expresado
en la cruz de Cristo, queda inoperante si el pecador rechaza
el mensaje de Dios, si resiste la obra del Espfritu de Dios en
su corazén para llevarle al arrepentimiento y a la fe.

2. ;Qué hace falta para que la gracia llegue al coraz6n?
Hace falta que l1a luz de la Palabra de Dios llegue al alma.
Cuando la luz llega, el alma despierta; el primer trabajo de
la gracia de Dios, a través de la Palabra de Dios, es despertar
al hombre a su realidad; el hombre se levanta como de un
suefio, y se ve como Dios lo ve, como Dios lo encuentra.

Es la obra del Espfritu de Dios convencer al hombre del
pecado. Esta es una verdad que duele, es una palabra dura.
A nosotros nos gustarfa que se nos dijera que somos tan
buenos como pretendemos ser. Pero como no somos buenos,
ni santos, como «ninguno hay bueno sino sélo Dios», 1a gra-
cia primero nos tiene que convencer de pecado.

Esta conviccién no es producida por el pecado. El pecado
degrada, destruye; en cierta manera aprendemos algo del
pecado cuando lo practicamos, pero nos quedamos allf, en el
charco, en las tinieblas, sin esperanza; asf estd la mayor parte
de los hombres. ;Por qué son incrédulos? Son incrédulos
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porque el pecado engendra pecado. El pecado nunca trae luz.
Esta conviccién de pecado no nace por el pecado; s6lo nace
en el corazén, allf donde Dios se acerca al pecador.

3. Por esta raz6n debe darse a la gran tarea evangelizadora
y al ministerio de la Palabra de Dios la importancia que
tienen. La evangelizacién no puede quedar librada a nuestras
fuerzas. Predicar a Cristo no es un esfuerzo de imaginacién;
no se trata de buscar argumentos sensibleros que cautiven al
hombre. Los tinicos argumentos que atraen al alma son las
grandes ideas de Dios. La tarea de evangelizacién debe fun-
darse en el poder de Dios, en la Palabra de Dios que actia;
y la obra de edificacién de la iglesia, la obra de edificacién
de cada alma cristiana que quiere y que debe crecer, depende
del poder de Dios, de la Palabra de Dios.

Toda verdadera ensefianza en la iglesia, todo mensaje de
predicacién del Evangelio, debe partir de 1a base de que la
raz6n humana est4 oscurecida, que los afectos estdn corrom-
pidos, y que la voluntad estd quebrantada. De esto tenemos
que partir. No tengamos miedo. La Palabra de Dios puede
llamar a este tipo de hombre, a esta clase de mujer, al que
reconoce que su razén ya no es més pura, que sus afectos no
son ya claros, no siempre son legitimos, y que su voluntad
estd destruida. Afirmamos que a este hombre el Evangelio le
alcanza y la Palabra de Dios lo levanta de donde est4.

Hay que notar que el vocablo «gracia» como tal, como un
don o regalo concedido a quien no lo merece, no aparece en
el ministerio de Sefior Jesucristo. Hay una razén fundamental
para ello. Es que el Sefior no podfa'** haber expresado esa idea
porque la propia muerte y resurreccién serfan los hechos re-
dentores fundamentales que darfan a aquella dispensacién su
significado m4s sublime.

Toda su ensefianza, toda su accién, todos sus actos en con-
junto estdn centrados en la condescendencia de Dios hacia

114. ZEB, Grace, pig. 800.
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el débil, hacia el pobre, hacia el perdido, hacia el desvalido."s
La inconmensurable remisién de 1a deuda (ver la pardbola de
Mt. 18:21-24), la retribucién de gracia en el Reino de Dios
(Mt. 20:1-16) y el perdén que conduce a una vida nueva (Lc.
13:6-7; 7:36-50), son los temas centrales de su ministerio.

Ademds el Evangelio nos ensefia que «palabras de gracia
cafan de su boca».

Todo el ministerio terrenal de Cristo, el que est4 registrado
en los Evangelios, toda su ensefianza, todos sus actos ;qué

revelan? Detrds de todas sus ensefianzas, detrds de todo 1o’

que Cristo hace, detrds de todo lo que Cristo dice, encontra-
mos la condescendencia de Dios hacia el débil, 1a condes-
cendencia de Dios hacia el que nada merece, hacia el pobre, !¢
hacia el que no tiene ya ms esperanza.'”” El ha venido como
el Hijo amado del Padre para buscar al hombre y para sal-
varlo. Esto es gracia. Mediante esta actitud Jesucristo demos-
tré qué significa la gracia.!”® «La ley por medio de Moisés
fue dada, pero la gracia y la verdad vinieron por medio de
Jesucristo» (Jn. 1:17). .

Los que se sienten pobres de espfritu, es decir, los que
sienten que nada merecen; los que se sienten perdidos, no en
el error sino en el pecado; los que se ven a sf mismos indig-
nos, sin esperanza, los que sienten su pecado, éstos han sido
y seguirén siendo a través de las edades los-que responden
al Evangelio.

4. Si queremos saber c6mo obra la gracia de Dios, una
respuesta es ésta: es la obra de l1a gracia que el pecador no
se sienta bueno, sino que reconozca su culpa. Este es un paso
defmitivo. El siguiente paso es que el hombre que ahora se
siente asf, un pecador, se dé cuenta, en la predicacién, que
¢l también es el objeto de la gracia de Dios.

115. CBDT, Grace, p4g. 116.
116. CBTD, Grace, p4g. 118.
117. NBD, Grace, pig. 492.
118. ZEB, Grace, pig. 800.
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El hombre es llamado, por el Evangelio, a que renuncie
a su volunta_ld independiente, que renuncie a tomar su vida
€N Sus propias manos.

Si Dios pretende encargarse El solo de nuestra salvacién
y del bi_en del creyente es porque s6lo Dios puede hacerlo.
La gracia es el don que irradia de la generosidad del Dador,
y que envuelve en esta generosidad a la criatura que lo
recibe.'” Si Dios pretende El solo ocuparse de nuestra en-
fermedad espiritual, es porque s6lo El puede curar nuestras
heridas. Asf obra Dios. Asf quiere obrar Dios.

Cualquiera que sea la altura de la vida espiritual en que
nos encontremos ahora, dejemos que Dios se ocupe de nues-
tra alma. Dejemos obrar a la gracia de Dios.

119. Leon-Dufour, ob. cit., pédg. 305.
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VIII
LA FE

I- EI concepto de fe en las Sagradas Esccrituras.

El término «fe» se utiliza en la Biblia en m4s de un
sentido. En términos generales la fe puede ser vista desde dos
puntos de vista.

a) Hay un aspecto general de la fe, por el cual se indica la
suma de la ensefianza biblica, la doctrina cristiana toda.
Es el concepto de Judas 3, cuando se habla de «la fe que
ha sido una vez dada a los santos»;

b) y hay otro aspecto que se refiere a la fe como la actitud
personal del hombre frente a Dios y a su revelacién. Este
segundo aspecto es el que nos ocupard ahora.

1. Vocablos biblicos que expresan la fe.

Para la Biblia, Dios ocupa el lugar central en el universo
y en la historia.! La revelaci6n biblica refiere todo al Creador
y ademds asegura que, por encima de los avatares de la his-
toria humana, hay una mano que, por caminos y senderos no
siempre al alcance del hombre, todo 1o dirije hacia un punto
final, en el que todo ha de ser referido otra vez a Dios, el
Sefior de 1a historia.

El hombre de fe es aquel que se deja iluminar por 1a reve-
laci6n de las Escrituras, y entonces percibe, en las grandes
lineas de 1a historia temporal y terrena, el cumplimiento de
los propésitos eternos de Dios.

1. Bauer, ob. cit., pag. 387.
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De partida tenemos que subrayar que para las Sagradas
Escrituras lo importante es que Dios es el que habla y el que
obra segiin el consejo de su voluntad y segtn el designio de
su amor eterno hacia el hombre. El gran objeto de la fe es
Dios mismo, y es por esta razén que la Biblia atribuye tanta
importancia a la fe, porque en ese caso todo queda referido
a aquella voluntad y a aquel amor. Para la Biblia no es para
nada importante una fe que pudiera estar separada de su ob-
jeto, es decir, separada de Dios.

a) En el Antiguo Testamento dos rafces en la lengua he-
brea expresan el concepto de fe: una, aman, subraya la certe-
za, la otra, batah, indica el impulso de la fe y 1a confianza;?
significa sentirse seguro, dejarse en manos de alguien.?

b) Para el concepto de fe en el Antiguo Testamento es fun-
damental considerar algunos pasajes; uno de ellos es Exodo
4:1-9, 27-31 cuando Moisés debe exponer ante el pueblo que
€1 es enviado por Dios. Recordemos algunos textos: «Enton-
ces Moisés respondi6 diciendo: He aquf que ellos no me cree-
rdn, ni oirdn mi voz; porque dirdn: No te ha aparecido
Jehovd» (Ex. 4:1).

«Y Jehové dijo a Aarén: Ve a recibir a Moisés al desierto.
Y €l fue, y lo encontr6 en el monte de Dios, y le besé. En-
tonces conté Moisés a Aarén todas las palabras de Jehov4 que
le enviaba, y todas las sefiales que le habfa dado. Y fueron
Moisés y Aarén, y reunieron a todos los ancianos de los hijos
de Israel. Y habl6 Aar6n acerca de todas las cosas que Jehov4
habfa dicho a Moisés, e hizo las sefiales delante de los ojos
del pueblo. Y el pueblo crey6; y oyendo que Jehov4 habfa

2. Bauer, ob. cit., pig. 387.

3. C. B., Fe, pdg. 177. En la Septuaginta los vocablos que se originan
en aman se traducen al griego como pisteuo; en cambio, los que se originan
en batah se traducen por elpizo o peithomai. B. K. Smith, ob. cit., pag. 151,
sefiala que la mayor parte de las veces el vocablo batah indica 1a afirmacién
de una fe personal en Dios. Destaca que los hombres, las empresas y las
naciones buscan su seguridad en diversos medios, «pero la seguridad tltima
de una persona consiste en que ponga su confianza en Dios».
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visitado a los hijos de Isracl, y que habfa visto su afliccién,
s¢ inclinaron y adoraron» (Ex. 4:27-31).

Ante la objecién de Moisés, que teme que su autoridad
sea rechazada, Dios le confirma su mandato, y es a rafz de
esto que el pueblo hebreo conffa en la misién de Moisés. Por
tanto «la fe estd ligada aquf a una misién que es legitimada
explicitamente por Dios».

(Cudl debe ser una de las principales reflexiones que de-
berfamos extraer? Que la gente quiere ver esta legitimidad,
esta autenticacién divina, sobre todo siervo de Dios. Sea por
€l Testimonio ‘de una vida consagrada, por el conocimiento
de Dios, sea por la penetracién en las profundidades de la
Biblia, sea por el amor al pueblo de Dios, o por aquellas ac-
titudes que revelan la conducta personal, la gente calibra a
los que se ocupan de la vida espiritual. La gente observa la
santidad de vida, la integridad de car4cter, la persistencia de
prop6sitos, el amor a la verdad, el discernimiento espiritual.
31, 1a fe que se proclama de labios tiene que contar con alguna
legitimaci6n en el cardcter personal. Detrés de las palabras
tiene que haber un car4cter.

¢) No puede olvidarse el papel especialfsimo cumplido por
los profetas del Antiguo Testamento. Citemos un caso, el de
Isafas. En Isafas 28:16 leemos: «Por tanto, Jehov4 el Sefior
dice asf: He aquf que yo he puesto en Sién por fundamento
una piedra, piedra probada, angular, preciosa, de cimiento es-
table; el que creyere, no se apresure.»

Se alude a la piedra angular; se puede decir «quien en ella
se apoya no vacila». Aquf se hacfa, pues, la gran afirmacién
de que el hombre que confiara en Dios podrfa estar seguro
en medio de la catistrofe que habrfa de venir, s6lo porque
s¢ apoyaba en Dios y en su Palabra hablada. El profeta es
un ejemplo de esto, de 1a confianza que da la fe: «Y aguardaré
al Sefior, que oculta su rostro de la casa de Jacob, Y esperaré
en Eb» (Is. 8:17).

d) Por otro lado, es fundamental ver la importancia de la
actitud de Abraham. El conocido pasaje de Génesis 15:6
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explica que 1a fe de Abraham es su disposicién para recibir
la promesa de Dios. En el Nuevo Testamento se cita més de
una vez que esta actitud «le fue contada por justicia». Esto
equivale a «abonar a cuenta», 0 como dirfamos hoy, a «acre-
ditar en su cuenta»; y ensefia que detrds de la fe hay un acto
declaratorio de Dios. Ante esta declaracién divina, Abraham
no negocia, acepta lo que Dios ha dicho.

¢) Los vocablos griegos que frecuentemente se utilizan
para fe son pistis y pisteuein.

a) Pistis, en el griego cldsico tiene dos significados: 1) una
conviccioén fundada sobre la confianza en una persona y
en su testimonio, y 2) la confianza misma sobre la cual
descansa la conviccién. Esta ultima acepcién implicaba
una reaccién personal, un salirse de uno mismo para des-
cansar en otro, pero los griegos no usaban esos vocablos
para indicar sus relaciones con los dioses, porque los con-
sideraban hostiles a los hombres y, por tanto, como
objetos de temor més que de confianza.

b) En la Septuaginta se produce una innovacién importante,
puesto que el uso del vocablo pistis adquiere el sentido
de «confianza», de «tener fex». El verbo pisteuein es aquf
traduccién del hebreo he‘emin (de la rafz de aman) y ex-
presa la idea de fe en el sentido de asentir con la palabra
de Dios y el de fe en EL*

f) En el Nuevo Testamento aparecen vocablos en sentido
pasivo, en cuyo caso expresan la idea de «fidelidad». En
sentido activo pueden implicar: a) una fe intelectual, una
conviccién que descansa sobre el testimonio de otro; b) una
fe confiada, o confianza en Dios, de manera particular en
Cristo. Esto aparece principalmente en los escritos de Pablo,
en Romanos 3:22-25; 5:1; Gélatas 2:16; Efesios 2:8; 3:12 y
otros pasajes.

Hay muchas acepciones que en el Nuevo Testamento
aparecen vinculadas con pisteuein y subrayan, entre otras, las
nociones de un reposo confiado y lleno de tranquilidad, una

4. Berkhof, T. S., pag. 590.

328

firme confianza; en otros casos expresan la transferencia de

la confianza desde nosotros hacia otro, una completa con-

fianza y sumisién a Dios en Jesucristo (Jn. 2:11; 3:16, 18,

36, 14:1; Ro. 10:14; G4. 2:16). La idea principal es la de

levantarse del pecado para dirigirse con una fe confiada hacia

Cristo.

Dios es supremamente aquel en quien la confianza puede
ser depositada (1 Co. 1:9); su Palabra y sus promesas son
fieles y verdaderas (Ap. 21:5).

Algunos autores® sefialan que en el uso del vocablo pistis
se pueden distinguir tres ideas:

1) Una conviccién que no es, como era el caso del uso pro-
fano, meramente una buena opinién que se tenfa sobre
algo, sino el reconocimiento pleno de la revelacién salva-
dora de Dios.

2) Una adhesién que se demanda de una persona hacia otra,
y que implica una comunién personal con el Dios y con
el Sefior de la salvacién; esto se verifica principalmente
en los escritos de Juan; esta adhesién implica un some-
timiento al Sefior.

3) Finalmente, un comportamiento, con respuesta incon-
dicional, que supone una segura confianza.

Cremer sostiene que el concepto fundamental de la fe en
el Nuevo Testamento es «una firmemente descansada con-
fianza». Y agrega que se puede describir a la fe como «un
confiado y reconocido sometimiento, una aceptacién de la
revelacién de Cristo». Sin este sometimiento no hay fe
verdadera.

Otro autor, Thayer, sefiala que 1a fe, con relacién a Cristo,
denota «una firme conviccién de que Jesis es ¢l Mesfas, a
través de quien obtenemos la salvacién eterna en el Reino de
Dios».5

Por su parte, Vine enfatiza dos aspectos. Los elementos

principales de la fe con relacién al Dios invisible son:

5. Entre ellos Cremer. Ver Earle, Romanos, pig. 85.
6. Earle, Romans, pig. 87.
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a) una firme conviccién que produce un pleno reconoci-
miento de la revelacion de Dios;
b) un sometimiento personal a EL’

2. La esencia de la fe.

El Antiguo Testamento subraya, desde el llamado de
Abraham hasta la introduccién del pueblo en la tierra, la
fidelidad de Dios. En medio de este proceso hay que destacar
el concepto de redencién,® porque ella es la evidencia su-
prema de la fidelidad de Dios actuando. Los hechos pode-
rosos de Dios envueltos en la redencién (sobre todo en Ex.
15:1-17, cuando el pueblo sale de Egipto) tenfan que ser re-
cordados a todas las generaciones; una de las maneras més
gréficas fue mediante la celebracién de la Pascua. La in-
tencion era clara: esta celebracién ponfa énfasis en la fe de
todas las generaciones en Dios Redentor. Varios salmos
exaltan asf la redencién y uno de ellos (el 136) subraya la
infidelidad del pueblo. La predicacién apostdlica, el kerigma
apostdlico, estd fundado sobre el hecho de que Dios ha sido
fiel a sus promesas.” La fe de 1a Biblia es la fe que descansa
en el cardcter de Dios.

_La fidelidad de Dios es lo que hay que destacar, porque
es en esa fidelidad que se puede confiar; es «bajo las sombras
de sus alas» que los hijos de los hombres pueden refugiarse
(Sal. 36:7). La idea de encontrar refugio en Dios es comun
en los salmos. Con frecuencia los salmistas hablan de Refu-
gio como un tftulo de Dios.!

Asf se presenta ante nuestra consideracién la fidelidad de
Dios en el Antiguo Testamento. Dios actia y promete y entra
en relacién con su pueblo redimido.

Este pueblo debfa haber aprendido a depender de Dios y
era llamado a reconocerle y a obedecerle. El pacto de Dios

7. Earle, Ro., pag. 87.

8. ZEB, Faith, pag. 480.

9. ZEB, Faith, pag. 486.

10. B. K. Smith, ob. cit., p4g. 28.
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con cllos les obligaba. Detrés de todo est4 el cardcter del Dios
del Pacto; es la fidelidad de Dios lo que los salmistas pro-
claman (Sal. 40:9)." Dios es fiel porque. mantiene una lealtad
deliberada a su pacto de gracia.'? Su Palabra es fiel, en el sen-
tido de que es veraz, vivificadora.”* Cuando Jesucristo dice:
«Tened fe en Dios» (Mc. 11:22) 1o que significa es «apdyese
en la fidelidad de Dios». La referencia es a Dios."

Tener fe salvadora significa que el hombre cesa de todo
esfuerzo de su propia naturaleza, y deja de depender de toda
otra ayuda, para confiar solamente en Cristo, y en su obra
consumada de la cruz. E1 hombre que cree confiesa su total
impotencia para salvarse a s{ mismo, y se coloca tranquila
y confiadamente en las manos del Salvador.!s

Los escritores del Nuevo Testamento acentuaron la fe
como el principio fundamental de la vida espiritual. Consi-
deran a Abraham como el tipo de los creyentes y declararon
que aquellos que son de la fe son los hijos verdaderos de
Abraham.'* Vemos entonces que el concepto de fe del Nuevo
Testamento no difiere sustancialmente de 1a ensefianza que
surge del Antiguo Testamento, en cuanto hace a la esencia
de la fe, considerada como una actitud de confianza en Dios
y en su Palabra revelada. Pero donde hay un cambio sus-
tancial es en el contenido de la fe, porque el Nuevo Testa-
mento incorpora el elemento fundamental de hechos hist6-
ricos redentores, que tienen a Dios por autor. La fe para el
Nuevo Testamento sigue siendo la confianza del hombre en
lo que Dios es y en lo que Dios declara, pero ahora se trata
de una fe que estd indisolublemente ligada a la proclamacién
del Evangelio."” Las primeras predicaciones de la naciente

11. ZEB, Faith, pig. 481.

12. ZEB, Faith, pig. 273.

13. E.B, Garriga, Fe, pag. 487.

14. Lloyd-Jones, Ro. 4, pag. 233.

15. A. Murray, Permanecer en Cristo, pag. 63.
16. Berkhof, TS, pdg. 596.

17. CBDT, Faith, pig. 599.
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iglesia del Nuevo Testamento anuncian los hechos del Cal-
vario, de la tumba vacia y de la ascensién de Jesucristo a la
diestra de Dios como el punto central del mensaje que los
hombres, todos los hombres, son llamados a creer. La pre-
dicacién apostélica no ha hecho en este aspecto mds que
confirmar los rcclamos del Sefior Jesucristo mismo, porque
Cristo reclama para sf la fe dirigida a Dios.*®

El Nuevo Testamento es, en un sentido cabal, la con-
tinuacién del Antiguo Testamento, en cuanto al concepto
esencial de la fe. Asf concebida, la fe salvadora puede consi-
derarse como «una conviccién segura, operada en el corazén
mediante el Espfritu Santo, con respecto a la verdad del
Evangelio, y una confianza sincera en las promesas de Dios
en Cristo».”” En un dltimo andlisis, Cristo mismo es ¢l objeto
de la fe salvadora. La fe consiste en depender de El, de la
fidelidad de su Palabra.

Notemos que el mensaje de la cruz es esencial. Dado que
el Evangelio encuentra en la cruz su fundamentacién ultima
y a la vez su culminacién suprema,” la fe y la predicacién
deben estar orientadas por su significado trascendente.

La misma fe que recibe a Cristo acepta que el Juicio de
Dios en contra del pecado, que se ha verificado en la cruz
de Jesucristo, es en realidad el Juicio de Dios en contra de
nosotros mismos.? Pero dado que este juicio ha cafdo sobre
Cristo nuestro sustituto, no caerd jamds sobre nosotros.

La palabra de 1a cruz y la cruz de Cristo «salvan», y por
tanto, contintan siendo el fundamento de la fe, la base de la
propiciacién. Asf es la predicacién apostélica: ella no pone
en ¢l centro al hombre sino a Cristo y a éste crucificado.?

En todo esto la iluminacién del Espiritu Santo al alma del
que oye el Evangelio es fundamental, y lo es para que el pe-

18. Bauer, ob. cit., pig. 392.
19. Berkhof, TS, péag. 602.
20. DTNT, Fe (pag. 182).
21. Bauer, ob. cit., pag. 395.
22. Lacy, TS, pdg. 298.
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cador pueda tener una percepcién espiritual de la verdad que
escucha. Esta iluminacién no es algo separado de la Palabra
escrita sino que es efectuada por el Espfritu de Dios junto con
la Palabra escrita y predicada. Esta iluminaci6n requiere que
en la predicacién se exponga, se despliegue la verdad biblica;
no sblo tiene que ver con ciertos hechos sino que el Espiritu
ilumina el alma para que ésta entienda la verdadera naturaleza
de Dios en Cristo y la verdadera naturaleza del hombre como
un pecador perdido que no tiene otra esperanza de salvacién
fuera de Cristo.®

Si, todo hombre, para venir a Cristo, debe tener, aunque
sea en una pequefia medida, una percepcion espiritual de las
realidades eternas, que tienen que estar presentes en el men-
saje que escucha. Todo hombre, para venir a Cristo, tiene que
ser «ensefiado por Dios» (Jn. 6:45). Que esta conviccién sea
una realidad profunda, y creciente, en todos aquellos que
predican; que nuestros mensajes de predicacién estén empa-
pados de aquellas verdades eternas que conduzcan alos oyen-
tes a la contemplacién de Cristo, y a la fe en El.

Hay que advertir que la fe no es tratada en el Nuevo
Testamento como una novedad con relacién al Antiguo. En
ambos testamentos la fe es la entrega total de uno mismo a
Dios, como el salvador del pecador. En ambos testamentos
la confianza fue depositada en Dios como el glorioso objeto
de la fe. Hay ocasiones en que el verbo pisteuo aparece unido
al vocablo eis; ésta es la forma mds comun en el Nuevo Testa-
mento, donde aparece 49 veces. Asf se indica que Jesucristo
es el objeto de 1a fe, es decir, es aquel Ser en quien la fe debe
ser depositada.

La fe de la Biblia descansa en el cardcter de Dios. Para
la fe es fundamental que Dios haya hablado. Eso es lo esen-
cial, y es lo suficiente.

En el Antiguo Testamento hay expresiones tan célidas y
expresivas como confiar, buscar refugio en Dios, esperar en

23. ISBE, Faith, pag. 271.
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El, mirar, descansar; todo hace referencia a aquella actitud
de un temor santo de ofender a Dios, de temor reverente, de
confiado descanso y, sobre todo, de 1a entrega de uno mismo
y de su destino a Dios, entrega que «es la esencia de la fe
salvadora».

Asf entendido, este concepto de fe es opuesto totalmente
al concepto de pecado. Uno puede preguntarse jen qué con-
siste el pecado? ;Cudl es la esencia del pecado? La esencia
del pecado consiste en que el hombre pretenda encontrar la
dicha y 1a raz6n fundamental de su vida lejos de Dios, aparte
de Dios.”

Para Pablo la fe es decisiva, precisamente porque median-
te su fe el hombre reconoce los derechos y la soberanfa de
Dios. El apdstol dirije sus cartas a quienes llama «creyentes»
(Ro. 1:16, 1 Co. 1:21). Cuando utiliza el vocablo «creer»,
como en 1 Co. 15 («asf predicamos, y asf habéis creido»),
este acto de creer es realmente el retorno a Dios de aquellos
hombres de Corinto. La fe para Pablo y por tanto para el
Nuevo Testamento consiste en primerfsimo lugar en la acep-
tacién del mensaje de salvacion, como el mensaje que deman-
da un comportamiento «cuya norma es el Evangelio y que
se orienta hacia €l».%

Este reconocimiento de Dios como el Sefior Soberano es
algo grato al alma del hombre piadoso, del hombre que acepta
refugiarse bajo sus alas, y se conffa al cuidado paternal de
Dios.

En 1 Pedro 1:21 leemos: «Y mediante el cual creéis en
Dios, quien le resucité de los muertos y le ha dado gloria,
para que vuestra fe y esperanza sean en Dios.»

El concepto original expresa la confianza que se fun-
damenta en Dios, que reposa sobre éL.7

Es una fe que aparece en su potencia salvadora, porque

24. Berkhof, T. S., pdg. 597.
25. Pop, Pecado, pdg. 266.
26. DTNT, Fe, pég. 181.
27. F. y B, 1 Pedro 1:21.
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estd fundada en la cruz de Cristo y en su resurreccién. Tam-
bién debe observarse Hechos 20:21: «Testificando a judfos
y a gentiles acerca del arrepentimiento para con Dios, y de
la fe en nuestro Sefior Jesucristo.»?®

Allf hay un solo artfculo para determinar ambos sustan-
tivos, arrepentimiento y fe; ese artfculo los une insepa-
rablemente formando una sola verdad, esto es, que donde hay
arrepentimiento hay fe. Este concepto de arrepentimiento es
fundamental, porque significa que el hombre es llamado a
juzgar toda su vida a la luz de Dios. Buena parte de los que
rechazan el Evangelio lo hacen, no porque lo desprecien, sino
porque les parece muy elevado, pero principalmente porque
exige de ellos el sacrificio del corazén y de la vida.”

La fe es la acci6n del alma que sale de sf misma para diri-
girse al Sefior, hacia El. Por eso, se habla de venir a Cristo
(Jn. 6:37).

La fe reposa completamente en el amor de Dios; la espe-
ranza anticipa, vividamente, que Dios cumplird plenamente
sus promesas, en una manera particular.* Por eso la fe es la
del corazén, porque es el corazén el que expresa la plena
devocién de la persona a Dios.

La fe expresa la idea de un movimiento del alma, de un
compromiso confiado con el objeto de la fe. La conversién
del pecador implica eso; implica apartarse del pecado y
volverse a Dios, es decir, dirigirse a Dios tal como El se ha
revelado en Cristo. El pecador siente la realidad de lo que
la Palabra proclama, porque siente la seguridad de que ha sido
aceptado «en el Amado».*

La fe como un movimiento del alma hacia Cristo aparece
pues como el acto inicial, absolutamente necesario para la
salvacién. Pero la fe como movimiento del alma también es

esencial posteriormente, en todo el curso de 1a vida cristiana.

28. F. y B., 1 Pedro, p4g. 695.
29. Bonnet, Hebreos, pag. 144,
30. Westcott, Hebrews, pag. 323.
31. Tozer, WPCC, pig. 129.

335



El principio de fe contintia en operacién todo el tiempo, para
que el creyente aprenda a vivir para Dios.*? Asf la presenta
Pcdro, el apéstol, en los pasajes de 1 Pedro 2:4, 5: «Acer-
céndoos a él, piedra viva, desechada ciertamente por los
hombres, mas para Dios escogida y preciosa, vosotros tam-
bién, como piedras vivas, sed edificados como casa espiritual
y sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales acep-
tables a Dios por medio de Jesucristo.»

El contacto con €l Sefior viviente trae al hombre una nueva
vida. La esencia de la fe consiste en mirar a Dios. Es decir,
en lugar de mirar a las dificultades, mira a Dios. Ni siquiera
mira a uno mismo, sino a Dios. Este es el verdadero secreto
de la fe.”

La esencia de la fe es que el alma conffe en lo que Dios
ha prometido ser.* La fe consiste en esperar que, si apren-
demos a depender de El, Dios actie como Dios. La fe consiste
en abrir 1a puerta del corazén y de la vida para dejar que Dios
actiie como El quiere hacerlo.*

3. Los elementos de la fe.

Lo que es fundamental es que todo creyente entiende que
la fe que salva es s6lo el comienzo de 1a vida cristiana, porque
la misma actitud debe. gobernar su vida en todo su camino
hacia Dios. La vida del creyente no es un camino hacia el
cementerio; es un camino hacia Dios. Y en este camino la
actitud de fe es fundamental.

Desde hace siglos se ha determinado que la fe consta de
tres elementos:

1) primero, el conocimiento;
2) en segundo lugar, el asentimiento;
3) y en tercer lugar, la confianza.
El primer elemento que es el conocimiento, consiste en

32. Chafer, TS, II, pag. 996.

33. Lloyd-Jones, Ro.4, pag. 233.
34. A. Murray, ob. cit., pag. 109.
35. Pop, ob. cit., pag. 156.
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una percepcion de la verdad y de sus cualidades; 1a fe s6lo
tiene sentido cuando el pecador conoce algo de las doctrinas
centrales dcl Evangelio. La fe no se funda en la ignorancia
sino en el conocimiento. Se ha hecho un grave dafio cuando
se ha ensefiado que en materia de religién no hay que analizar
las cosas. Todo lo contrario. La ignorancia no es la madre
de la devocion sino 1a madre del error. La fe se funda en ¢l
conocimiento.

El segundo elemento, ¢l asentimiento, consiste en la per-
suasion de la verdad del objeto de 1a fe; es el consentimiento
de la mente a la verdad de la cosa crefda.

El tercer elemento es 1a confianza; éste es el elemento
culminante de la fe.”” Consiste en fiarse de alguien, en apoyar-

**en descansar; se trata de un confiado descanso en lo que
se cree.

En el centro de su significado se encuentra la idea de
descansar en Dios.” El elemento intelectual de conocimiento
no puede faltar. Pero el elemento espiritual de arrepenti-
miento no debe ser olvidado. La fe indica, pues, un estado
de la mente que no es s6lo conocimiento sino una percepcién,
una recepcién, y un apoyarse confiado en la verdad, como
ella es revelada en el Evangelio. Cuando el hombre va cono-
ciendo el Evangelio, su mente no se obnubila, se enriquece.
Tener fe significa abrir 1a mente y la conciencia a la Palabra
de Dios.

Cuando el hombre capta algin destello de 1a gloria de este
mensaje, la fe actda, porque 1a fe es un movimiento del alma
hacia Cristo. Pero ain no hemos terminado con este gran
concepto. La fe es, en realidad, un instrumento, puesto que
quien salva es el mismo Seflor Jesucristo; la fe es el medio

por el cual el pecador que cree se apropia de su salvacién.

36. Calvino, Instituciones, pag. 407.

37. Berkhof, TS, péag. 605.

38. Vine, DEPNT, Creer, pig. 344. Ver también Bauer, ob. cit., pig.
388.

39. Wiley, T. S., pdg. 301.
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La fe subraya el hecho de que cada pecador creyente es
beneficiario de la salvacion, cualquiera sea su origen racial
o su grado de fe.®

La fe es confianza personal. «Fides est fiducia.» «La fe
es confianza», dicen los reformadores. «Refutamos la con-
fianza vacfa de los herejes», dice el Concilio de Trento en
contra de ellos, pero en vano. La fe es confianza.*' La fe es
el acto continuado de tomar a Dios, el dnico fiel, por su
Palabra hablada y escrita.

La fe es un estado de la mente que incluye no sélo cono-
cimiento, sino una percepcién y una recepcion de la verdad
de Dios, que culmina en un apoyarse confiado en esa verdad,
como ella es revelada en el Evangelio.

Tener fe significa cultivar una disposicién de confianza
hacia Dios; significa un hébito de pensar en sus cosas y en
sus obras, confiadamente.** La fe es un acto de 1a voluntad,
una actitud de la mente.” La fe es la actitud de una persona
hacia otra persona.“

La confianza personal en Cristo como Salvador y Sefior,
incluyendo €l sometimiento a Cristo del alma que se consi-
dera culpable y manchada, es esencial para que ésta reciba
a Cristo y se apropie de El, que es la fuente del perdén y de
la vida.* La fe es una confianza célida, personal, en un Sal-
vador vital y viviente. Es la aceptacién de todo cuanto El dijo,
cuanto ofreci6, y cuanto es.

Este elemento de confianza es definitivo, porque significa
que, en virtud del sacrificio de Cristo, todo ha cambiado para
el pecador que cree:

a) Sus pecados han sido perdonados; esto significa que ha
dejado de ser un pecador condenado y ahora es consi-

40. J. Murray, Romans, pag. 32.

41. Citado por Moule, Romanos, pig. 34.
42. Murray, A., ob. cit., pig. 30.

43. Lloyd-Jones, Romans 5, pig. 163.
44. Conner, R. y Dios, pig. 167.

45. Berkhof, TS, pig. 605.
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derado como santo, es decir, ha sido separado para Dios;

ha sido santificado en Cristo (1 Co. 1:1, 2).

b) La deuda ha sido cancelada; esto significa que ha dejado
de ser un culpable; ahora es declarado justo.

¢) Su relacién con Dios ha sido cambiada; ha dejado de ser
un enemigo de Dios, y ahora es un hijo de Dios.*

Esta confianza surge como respuesta a la Palabra de Dios.
Pero aun esta confianza, esta respuesta, es imposible aparte
de un previo trabajo interior del Espfritu Santo,*” que crea la
conviccién de pecado y conduce al arrepentimiento y a la fe,

La fe es, asimismo, un acto de la voluntad.

La fe es aquel cambio voluntario en 1a mente del pecador,
por el cual éste se vuelve hacia Cristo.*® Este cambio de Ia
mente es fundamental, porque incluye un cambio de enfoque,
un cambio de sentimientos y un cambio de propdsito para
toda la vida.

En Juan 1:12 leemos: «A todos los que le recibieron, a
los que creen en su nombre, les dio potestad de ser hechos
hijos de Dios.» Esto se puede leer asf: «A los que le dieron
su confianza, les dio potestad de ser hechos hijos de Dios.»*
Esta actitud de confianza llevé a muchos a afirmar que la fe
significa reclinarse para descansar.>

La fe es realmente la reaccién de todo el ser personal, del
intelecto, de las emociones y de la voluntad, a Dios y asu
Palabra. La fe consiste en aceptar a Dios y a su Palabra como
el fundamento para la vida. Y el elemento volitivo es bésico.

4. La base de la fe.

Pero aiin hay que preguntarse una cuestién fundamental
que consiste en saber cudl es 1a base de la fe.

La base ultima, definitiva, sobre la cual descansa la fe es

46. Hendriksen, Romans, pig. 60.

47. Tozer, Gems, pdg. 50.

48. Strong, ST, pag. 836.

49. Dodd, Cuarto evangelio, pag. 284.
50. Wiley, T. N. T., pag. 301.

51. Pop, Palabras biblicas, pag. 154.
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la veracidad y 1a fidelidad de Dios. Dado que s6lo tenemos
conocimiento espiritual debido a que existe una revelacién
escrita, entonces hay que concluir que la base dltima dc la
fe es la Palabra de Dios. El medio por el cual el alma reconoce
a 1a Escritura como la verdadera Palabra de Dios es el testi-
monio del Espfritu Santo. En iltimo an4lisis el vocablo pistis
expresa la confianza del creyente en la fidelidad de Dios. La
base dltima, definitiva, sobre la cual se apoya la fe es la
fidelidad de Dios a su Palabra revelada. A esta fidelidad de
Dios responde el hombre con su fe personal.

El verdadero alimento de la fe es la Palabra de Dios, y
la fe cristiana es una forma especffica de dependencia de esa
Palabra.”? El Nuevo Testamento trae la idea fundamental de
que los escritos inspirados, y la predicacién, tienen como
propoésito despertar la fe y afirmar la fe.*® Hay tal cosa como
una eleccién de la fe, porque la fe consiste en separar la
mirada de unas cosas, para concentrarla en otras.™

Siempre hay que enfatizar la importancia del elemento de
confianza en la fe salvadora, por todo lo que implica.

Nunca hay que dejar en la mente de nuestros oyentes la
nocién de que un mero asentimiento en el plan de Cristo
salvard al pecador. La fe no es solamente recepcién. La fe
que recibe a Cristo es la misma fe que se entrega a Cristo;
se da a sf misma. No es una fe pasiva, que se despreocupa,
porque la fe que salva es una fe que obliga, que compro-
mete.® La fe se apropia de Cristo no solamente como un
Salvador externo, sino también como una fuerza interna
santificadora.* Aquf hay que detenerse. Hay que hacerlo para
recordar a nuestra propia alma lo importante que es el hecho
de que el gran Dios de la Biblia no es, como los dioses
paganos, un ser para ser temido, sino un Dios para ser amado.

52. Denney, Pensamiento cristiano n® 1, pég. 40.
53. Bauer, ob. cit., pag. 386.

54. Tozer, LBDD, pég. 91.

55. Strong, ST, pag. 838.

56. Strong, ST, pag. 846.
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Contemos con la fidelidad de Dios.” Seamos obedientes
hasta el limite de nuestra luz. Alabemos a Dios porque nos
ha amado con amor etemo y porque ha querido revelar su
amor y su ser en su bendita, eterna Palabra.

Hay otro aspecto que estd vinculado con l1a base de 1a fe,
y es el testimonio del Espfritu Santo. Pablo expresa en 1
Corintios 2:4, 5. «y ni mi palabra ni mi predicacién fue con
palabras persuasivas de humana sabidurfa, sino con demos-
tracién del Espfritu y de poder, para que vuestra fe no esté
fundada en la sabidurfa de los hombres, sino en el poder de
Dios».

La fe no descansa en la fuerza de argumentaciones, sino
en el testimonio del Espfritu. ;Qué significa esto? Significa
que ¢l Espiritu Santo demuestra la verdad a la mente del
hombre que escucha el Evangelio, es decir, produce la con-
viccién de que lo que escucha es la verdad de Dios para el
alma, y conduce al hombre a abrazar esa verdad con segu-
ridad y con alegrfa de corazén. La Escritura se refiere también
a otros aspectos del testimonio del Espiritu de Dios, pero aqui
sélo tratamos con el testimonio que se requiere para que el
pecador venga a Cristo. El testimonio Dios 10 da a través del
Espfritu Santo, cuya tarea en la predicacién es tomar las cosas
de Cristo y mostrarlas a las almas.*® Este testimonio no cubre
toda la revelacién bfblica, pero sf cubre aquella ensefianza
que conduce al hombre a verse como Dios lo ve, y a con-
templar a Cristo como el Salvador de los pecadores. La predi-
cacién consta de otros elementos, pero éstos no pueden faltar.

5. El objeto de la fe.

La fe establece una relacién personal entre el hombre que
ejerce esa facultad de creer y el Sefior que es el objeto de
la fe. La fe es la accién del alma que sale de sf misma, para

dirigirse hacia Cristo.

57. F. B. Meyer, Hebreos, pag. 193.
58. S. Ridout, The Tabernacle, pag. 347.
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La fe pone al alma en conexién con la fuente de todo
conocimiento y todo poder. Por esa razon, es que ain una pe-
quefia medida de fe conecta al hombre vacio con la gran fuen-
te de energfa espiritual que es el Sefior Jesucristo, y le trans-
mite esa energfa porque este acto de fe une, conecta al alma
con Cristo. Tertuliano subray6 el hecho de que la fe acepta
algo sobre la base de autoridad, y no porque traiga la garantfa
de la razén humana.® La Biblia ensefia que 1a fe como con-
fianza total, en la que entran todas las potencias del corazén,
necesita un objeto sobre el cual descansar.® Este objeto es
Cristo mismo. Es El el que salva.

El uso de este vocablo «objeto» merece ser calificado,
puesto que en nuestra lengua el vocablo «objeto» se refiere
a cosas y no a personas. La fe que salva no es fe en nuestra
fe, sino la confianza depositada en una persona. El objeto de
Ia fe no es una proposici6n intelectual, sino una persona, una
persona divina. La fe justifica al culpable y salva al pecador
solamente porque se deposita, se coloca en Jesucristo. El
Sefior es el objeto de la fe en el sentido de que la Sagrada
Escritura lo presenta ante los hombres vestido con la efica-
cia de su obra salvadora.®

La fe es un cambio de mirada. Esto es esencial, porque
el pecado ha torcido la visién interior.% Por ello, no es tanto
un acto, sino una actitud del corazén que se mantiene mirando
a Dios; le dice «acuérdate de la palabra dada a tu siervo».

Lo importante es destacar, como lo hacen los grandes
comentaristas, que la fe no es considerada ni como una obra
del hombre ni como teniendo algdn valor en sf misma. La
fe no constituye un acto meritorio, sino un medio eficiente
que Dios ha establecido para que el hombre se apropie del
Unico acto meritorio de la cruz.®

59. Berkhof, TS, pig. 594.

60. Trenchard, Romanos, pag. 276.
61. Cranfield, Romans, pig. 89.
62. Tozer, LBDD, p4g. 91.

63. Wuest, Romans, p4g. 67.
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La fe cristiana no es un mero sentimiento piadoso del
alma, ni tampoco «fe en las verdades etemas», sino aquella
de la cual Cristo es el objeto.*

Hay que rechazar aquella expresién muy comin que dice
que «en algo hay que creer». Esta frase vaga se fundamenta
en el error de pensar que la fe tiene valor por sf misma. Tam-
bién hay que rechazar que 1a mera credulidad sea un sin6nimo
de fe, porque serfa un grave error estar dispuestos a creerlo
todo. Serfa muy grave aceptar cualquier ensefianza. La cre-
dulidad ingenua en lo que no proviene de la Biblia no es fe.

La fe se fortifica cuando va descubriendo los atributos
gloriosos de aquel Ser en quien se deposita.® Por esto, es
importante el objeto de la fe. Debido a la grandeza del gran
objeto de la fe, que es Jesucristo mismo, la Escritura atribuye
tanta importancia a la fe, pero nunca atribuye nada a la fe
fuera de su objeto, fuera de Cristo.

La fe justifica y salva s6lo porque es depositada en Jesu-
cristo.” La fe que salva es aquella que se deposita en la
persona y en la obra de Jesucristo, quien constituye el centro
y la sustancia de la revelacién de Dios.%®

El apdstol Juan, en sus escritos del Nuevo Testamento,
sugiere la idea fundamental de que la fe no es sélo cuestién
de credo, o de creencia intelectual, sino que ademé4s incluye
la nocién de un compromiso con Cristo.

La plenitud de lo que Dios ofrece en el Evangelio es
invariable, aun cuando nuestra fe es variable, y no siempre
se apropia de aquella plenitud. Incluso no hay que olvidar que
el diablo nos sugerird que, porque tenemos dudas sobre cier-
tos puntos, no tenemos fe.®

Ademds la Biblia ensefia que la fe puede crecer. Pero

64. Lacy, T. S., pig. 286.

65. Tozer, EIC, pdg. 26.
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siempre hay que destacar que lo importante en la fe no es su
magnitud, sino su objeto.

El objeto de 1a fe es Cristo; la fe no es importante por sf
misma sino por aquel a quien se dirige, por aquello en lo que
descansa.”™ La fe es la gran alternativa dejada al hombre, la
tinica puerta de entrada a la gracia de Dios. Desde el momento
en que cree, €l hombre, apoydndose solamente en la obra de
la cruz, renuncia a toda justicia propia, y es vestido con la
justicia de Cristo. Es ahora un hombre de fe, porque mediante
la fe se apoya unicamente en Dios. La fe se fortalece apo-
yéndose en Dios.”

Pero notemos que no hablamos de un pietismo sin ideas.

El que es objcto de la fe, es decir, aquel en quien la fe
descansa, es el Cristo cuya muerte es la expiacién por el pe-
cado, y la fe que se aferra a Cristo es fe en la virtud de la
expiacion, quc llega al corazén del ser humano. La miseri-
cordia de Dios se recibe, pero al mismo tiempo no deja al
hombre que cree indiferente en cuanto al pecado; deja asen-
tada en el alma la gravedad del juicio de Dios contra el
pecado.”

Es fundamental subrayar que la fe no es considerada en
la Biblia como una obra del hombre, ni como teniendo mérito
alguno, sino que detrds de la fe estd la gracia. La fe es el
humilde reconocimiento de que el pecado estd perdonado,
que su penalidad ha sido cargada sobre otro, y que la justicia
de Cristo nos ha sido atribuida por gracia. El poder de la fe_
es el poder del objeto en el cual descansa, es decir, es el poder
de la persona en la cual la fe es depositada. Lo que realmente
ha ganado el perd6n no es la fe en sf misma, sino la sangre
expiatoria de Jesucristo.”

Cuando se dice que Cristo es el objeto de la fe, lo que se

70. Ridderboss, Herman. El pensamiento del apéstol Pablo, I. Ediciones
Certeza, Editorial Escatén. Buenos Aires, 1979, pig. 184.

71. Ridderboss, ob. cit., pig. 265.

72. Denney, ob. cit., pag. 44.

73. ISBE, Faith, p4g. 271.
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quiere decir es que en el Evangelio la fe no se dirige a una
cosa sino que se dirige a una persona que es, ella misma, el
gran contenido del mensaje.™

Este punto es esencial; ensefia que la fe envuelve més que
una creencia intelectual, porque esto subraya que en la fe del
Nuevo Testamento lo fundamental es el elemento de com-
promiso personal con Cristo.” La fe es el acto del hombre
en su totalidad. Es el acto mds elevado de su vida personal.”
Cristo se ha entregado a la muerte para salvar al pecador. La
respuesta de fe es también una entrega de la persona que
cree.”’

6. La fe viva.

Que Ia obra de salvacién del pecador es una obra total-
mente terminada por el Sefior Jesucristo es una verdad que
debe ser subrayada enfiticamente, como lo hace el Nuevo
Testamento y lo ensefia el mismo Sefior. «Todo estd consu-
mado.» «Con una sola ofrenda hizo perfectos para siempre
a los santificados.»

«El que cree tiene vida eterna; y no vendr4 a condenacién,
mas ha pasado de muerte a vida.»

La Escritura es categorica; el pecador es llamado a recibir
por la fe los beneficios de una obra de salvacién a 1a que no
es posible ni necesario agregarle nada. La fe hace acto de pre-
sencia cuando se le pide al hombre que quede satisfecho con
lo que Dios estd satisfecho.”

Pero, a veces, se expresa este pensamiento de una manera
que puede confundir a los oyentes. Ello ocurre cuando se uti-
lizan expresiones como ésta: «para ser salvo no tienes que
hacer absolutamente nada». «Se trata simplemente de creer.»
El reconocido autor Gooding destaca que desde luego, nadie

puede ganar la salvacién por las buenas obras. Sin embargo,
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agrega, «la verdadera fe es siempre activa», acude a Cristo.
Una fe que profesara ceer pero que no acudiera a El no serfa
una fe verdadera. Deliberadamente acude al Salvador, extien-
de 1a mano y recibe lo que ¢l Sefior promete.”

S{, no se trata «simplemente de creer», como si se pudiera
creer sin aceptar al mismo tiempo las consecuencias de la
unién con Cristo.*

Mackintosh (CHM) dice que no se trata de decir que basta
con «simplemente creer», sino que se trata de una fe obrada
por el Espiritu Santo en el corazén del que oye. El subraya
que el Nuevo Testamento habla con grandes palabras: «todo
aquel que invocare el nombre del Sefior serd salvo»; invo-
cando, creyendo, confesando; nada puede superar a la gracia
trascendente que brilla en estas palabras. No hay duda de que
la fe de la Biblia no es una fe nominal; no hay duda de que
en ¢l verdadero creyente la conciencia ha sido tocada. El
hombre estd realmente interesado en su alma, y el corazén
ha sido conquistado. Sf, también este autor subraya que la fe
es obrada en el corazén por Dios el Espfritu Santo.®

El propio apdstol Santiago habla de una fe «muerta». Es
interesante la afirmacién del ap6stol «td crees que Dios es
uno y bien haces: también los demonios creen y tiemblan».
El ap6stol alaba la creencia en la unidad de Dios, pero agrega
que esta clase de fe no salva. Por tanto, esto ha hecho que
algunos pensaran en «una fe viva», por oposicién a «una fe
muerta».

Por esta raz6n es fundamental subrayar que en el Nuevo
Testamento hay referencias indudables a lo que podria lla-
marse la reaccién de la fe. Esto obliga, sin embargo, a desta-
car que no se trata con esto de insinuar que esta reaccién im-
plique de algin modo que mediante la fe el hombre pueda
agregar algo a la obra de Cristo. De ninguna manera. La fe

79. Loodiul, Uri, pégs. 160 y 161.

80. Ver CH. C. Ryrie, Equilibrio en la vida cristiana, pag. 57.

81. Es muy pertinente lareflexién de Pink (hebrews, pag. 651): «Muchos
profesan creer, pero ;qué influencia tiene esa esperanza sobre sus vidas?»
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no agrega nada. La fe s6lo puede recibir. La fe es entonces
importante como un medio, un instrumento, por medio del
cual nos apropiamos de Cristo, que es el que realmente salva.

Tampoco se trata de que 1a fe pueda ser considerada como
un mérito del hombre. En absoluto. La fe es precisamente el
tinico camino del pecador que no tiene mérito alguno, porque
el hombre, en su caida, lo ha perdido todo como pecador. El
pecador que viene a Cristo ;qué es lo que en realidad hace?
Confiesa que su causa estd perdida, pero al mismo tiempo,
conffa en que Cristo ha tomado sobre sf 1a causa del pecador.®

Lo que sf se quiere decir al hablar de 1a reaccién de la fe
es que la fe verdadera es una fe que actia y que produce cosas
en el corazén del hombre.

La fe que salva es la que tiene que surgir de un corazén
arrepentido. «Hasta que creamos que somos tan malos como
Dios dice que somos, no creeremos que El hard por nosotros
lo que dice que hard.»®

El Sefior, al explicar la pardbola del sembrador, dice en
Lucas 8:13: «Los de sobre la piedra son los que habiendo
ofdo, reciben la palabra con gozo; pero éstos no tienen raf-
ces; creen por algiin tiempo, y en el tiempo de la prueba se
apartan.»

El Sefior establece, pues, que hay una clase de fe que no
permanece; excita superficialmente los sentimientos del co-
razén, pero no queda arraigada.®

S1, no hay duda; la fe no deja al hombre en 1a indiferencia.
Y sobre todo no deja al hombre en la indiferencia con relacién
al pecado. Es que la verdadera actitud de fe parte de la base
del reconocimiento de la propia pecaminosidad del hombre.
Y el arrepentimiento es el reconocimiento de que el pecado
ha colocado al hombre bajo el juicio de Dios.* Cuando el

Evangelio es predicado en fidelidad a la Palabra de Dios,
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cuando no se comete ¢l grave error de colocar las bendiciones
primero, entonces €l hombre es llamado por el Espiritu de
Dios a darse cuenta de que carece totalmente de capacidad
para reconciliarse con Dios por su propio esfuerzo o por su
propio mérito. Y es entonces cuando debe renunciar a toda
justicia propia; debe renunciar a su propia bondad.

Cuando estas verdades primarias pero fundamentales se
van arraigando en 1a conciencia del hombre, entonces pasan
a ser verdades vitales, porque lo conducen hacia la cruz, hacia
la fe, hacia Cristo. Este hombre estd preparado para recibir
a Cristo. Aprende que debe dejar sus obras, sus méritos y
hasta su religion, para venir como un desvalido a recibir por
la fe el perdén que Dios le otorga en Cristo.

Hay una fe sentimental que pretende ignorar el juicio de
Dios sobre el pecado.* Hay una cierta clase de fe que nunca
perturba. Pero aquf es necesario traer a la memoria un con-
cepto fundamental de los viejos luteranos, que decfan que «la
fe es una cosa perturbadora».

Desde el punto de vista bfblico no hay duda de que la fe
es una actitud que renuncia a confiar en cualquier mérito hu-
mano, o que pretenda agregar nada a la obra redentora de
Cristo. La fe se conffa sin reservas en la gracia de Dios. Sig-
nifica que el hombre reconoce que no tiene ni obras ni méritos
que exhibir; pero la fe despreocupada no es fe.®” Sobre todo
no es fe si pretende despreocuparse del pecado. La fe consiste
en el abandono de todo mérito, en el reconocimiento de la
propia indignidad.®

Una fe desarrollada hace todavfa més: desconffa de su
propia sabidurfa, y renuncia a tomar su vida en sus propias
manos. Esta es la experiencia del hombre que quiere vivir su
fe, porque esta actitud de abandono y de confianza es esencial
en la fe salvadora,

El hombre que asf viene al Sefior es uno que ha aprendido

86. Tozer, GEMS, p4g. 55.
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348

el alto valor del arrepentimiento. Sabe ahora que éste no
consiste en una transaccién con Dios para volver a pecar, sino
que el arrepentimiento significa una experiencia revolucio-
naria en su vida con relacién a su propio pecado. Este con-
cepto es fundamental. Que el pecador venga a Cristo como
debe venir, compungido por su propio pecado, y no con una
nocién superficial y liviana del pecado, es definitivo para
todo el curso de su vida como creyente. Grandes hombres de
Dios asf o han ensefiado y lo han vivido. Lutero declara, en
la primera de las 95 Tesis que, cuando el Sefior Jesucristo
dice: «Arrepentfos y creed al Evangelio», lo que quiere decir
es que toda la vida cristiana es una vida de arrepentimiento.®

Se regocija en el perd6n, pero reconoce, como ha dicho
un autor® que el perd6n que Dios concede forma parte de una
obra que deja arraigado, en lo profundo del corazén que cree,
la nocién clara del juicio de Dios contra el pecado. ;Cémo
encarard este hombre su vida, a partir de este descubrimiento
demoledor? Este hombre ahora creyente sabe que ha recibido
gracia, y ha de seguir recibiendo gracia sobre gracia para
obedecer a Dios. Aprenderd que la fe y la obediencia estdn
en la Biblia, y en la experiencia, indisolublemente ligadas.**
Pero subrayemos que no es salvo porque obedece; es salvo
para obedecer.

El hombre natural prefiere guiarse por los sentidos y vivir
para ellos, pero cuando el Espfritu Santo renueva el corazén,
este hombre aprende a vivir sobre 1a base de lo que Dios ha
revelado.”

En cuanto a la expresién «aceptar a Cristo», se requiere
una aclaracion. Si la frase «aceptar a Cristo» se utiliza como
opuesta a la idea de rechazar al Sefior, entonces la expresién
estd bien usada. Pero hay que destacar que la Biblia habla

mds bien de que el Sefior nos acepta a nosotros. Somos «acep-
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tos en el Amado» (Ef. 1:6). Un autor® describe los varios ar-

gumentos por los cuales serfa mejor utilizar 1a terminologfa

biblica, para expresar el acto de venir a Cristo.

Es fundamental notar las varias expresiones figuradas que
aparecen en el Nuevo Testamento para describir la reaccién
de una fe viva, o el ejercicio de la fe:

a) Se habla de venir a Cristo (Jn. 5:40; 7:37, 38 y 6:44); esta
figura es fundamental, porque presenta a la fe como la
accién en que el hombre pecador encuentra fuera de sf
mismo, y aparte de sus méritos, el ser vestido con la jus-
ticia de Jesucristo.

b) Se habla de recibir a Cristo (Jn. 1:12). Aquf se acentia
el hecho de que 1a fe es el medio para que el alma se apro-
pie de Cristo y de su salvacién.

¢) Se habla de abrir el corazon, de abrir la puerta para per-
mitir que el Sefior entre; aquf se enfatiza que la fe es un
acto de la voluntad.

d) También se presenta a la fe como el tener hambre y te-
ner sed; como comer y beber (Mt. 5:6; In. 6:50-58; 4:14).
Aquf se subraya la necesidad del hombre, y se destaca la
actividad de 1a fe. :

e) Se habla de la fe como el «verle» y como de una mirada
hacia Jesucristo (Jn. 3:14, 15); se trata de una mirada in-
sistente; esta mirada no va hacia adentro, sino hacia arriba.
No se dirige a nosotros mismos, sino hacia Dios.*

f) Se habla de creer, y de confiar. Se habla de ofr, de en-
tender. Estas expresiones son equivalentes a creer.

g) La fe consiste en «conocerle»;* en «reconocerle» como
el enviado y como el Hijo de Dios.

7. (Existe una definicién de fe?

La importancia de la fe en la vida no puede ser menos-
preciada, pero lamentablemente existen conceptos equivo-

93. Tozer, EIC, pdgs. 15-17.

94. Lloyd-Jones, comentando Ro. 4:18-22, pags. 233 y 234.
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cados con respecto a ella. S6lo por el estudio de las Escrituras
se pueden comprender las caracteristicas de la fe y cémo es
posible entrar a vivirla,

Veamos Hebreos 11:1, 6:«Es, pues, la fe 1a certeza de lo
que se espera, la conviccién de lo que no se ve.»

«Pero sin fe es imposible agradar a Dios; porque es ne-
cesario que el que se acerca a Dios crea que le hay, y que
es galardonador de los que le buscan.»

En aquellos dfas en que 1a carta a los hebreos fue escrita,
el judafsmo ensefiaba la salvacién por medio de las obras,
contra la evidencia de las Sagradas Escrituras.” Era un
sistema que se basaba en el propio esfuerzo y en la glo-
rificacién del hombre; conducfa a la propia salvacién.” Por
lo tanto, el escritor inspirado escribe para demostrar que la
salvacion es por la fe, y no por las obras.

El escritor, en el original, introduce el vocablo «fe» (pis-
tis) sin el articulo «la», porque est4 pensando en la fe en un
sentido general, y no especificamente en la fe cristiana.

El escritor a los hebreos, en el capftulo 11, no pretende
dar una definicién de la fe. Varios autores® piensan que la
expresion de Hebreos 11:1: «Es, pues, 1a fe la certeza de lo
que se espera, la conviccién de 1o que no se ve», constituye
una definicién de fe; algunos entre ellos'® dicen que se trata
de una definici6n parcial, 0 que no constituye una plena
definicién teol6gica. Otros —con cuya opinién coincidi-
mos— sefialan que no se trata aqui de una definicién, sino
de una descripcién de las caracterfsticas de la fe. Se trata de
explicar lo que la fe hace y no lo que es. Se trata de una
declaracién del poder y de la actividad de 1la fe.

A nuestro entender, en Hebreos 11:1 no encontramos una

definicién de la fe; la fe es, ciertamente, lo que este versiculo
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ensefia, pero para definir 1a fe hacen falta otros elementos.
Se afirma aquf no tanto lo que la fe es en su esencia, sino
lo que la fe es cuando opera en nuestras almas.'”

Algunos autores han tratado, de todos modos, de definir
1a fe. Un autor'® define a la fe salvadora como «una concien-
cia segura, operada en el corazén mediante el Espfritu Santo,
respecto de la verdad del Evangelio, y una confianza sincera
en las promesas de Dios en Cristo». Por su parte, también Lu-
tero da su propia definicion: «la fe es aquella confianza segu-
ra, aquel firme asentimiento del corazén, mediante el cual
Cristo es apropiado, de modo que Cristo es ¢l objeto de 1a
fe. Y m4s todavia, Cristo no es meramente el objeto de la fe,
porque en la verdadera fe Cristo en persona estd presente. La
fe nos hace descansar en Cristo, se apropia de El como una
posesién presente, como un anillo tiene engarzada a una
joya».'® La menci6n de la Palabra de Dios en Hebreos 11:3
es fundamental; se trata de una percepcién de fe. La Palabra
de Dios es una fuerza invisible, que no puede ser percibida
por los sentidos, y a la cual se atribuye en las Escrituras la
creacion del universo todo.

Calvino ha dicho asf: «la fe es un firme y seguro cono-
cimiento del favor divino hacia nosotros, fundado sobre la
verdad de una promesa gratuita en Cristo, revelado a nues-
tras mentes, y sellado en nuestros corazones por medio del
Espfritu Santo».'®

No intentamos adherimos en particular a una u otra ex-
presién, pero podemos advertir los varios elementos que, si
se intentara una definicién de fe, deberfan incorporarse en
ella.’® Calvino pone énfasis implicitamente en la confianza.

101. Tozer, LBDD, pag. 87.

102. Berkhof, TS, pdg. 602.
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105. Erdman en Hebreos, pdg. 119, destaca que toda definicién
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fe es «aceptar como verdadero lo que Dios ha revelado».
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El catecismo de Heidelberg también pone énfasis similar,
porque declara: «la fe verdadera no es s6lo un conocimiento
seguro por medio del cual sostenemos como verdad todo lo
que Dios nos ha revelado en su Palabra, sino también una
confianza inconmovible de que el Espfritu Santo obra en mi
corazén mediante el Evangelio, para que no sélo a otros, sino
a mf también se me conceda por Dios, gratuitamente, la
remision de pecados, la justicia etema y la salvacién s6lo por
gracia, y nada mis que por causa de los méritos de Cristo».

Por nuestra parte, preferimos partir de 1a base de que los
conceptos biblicos son de tan vastos alcances que no siempre
pueden ser comprendidos en una definicién. El capitulo 11
de Hebreos comienza con una descripcién de cardcter general
acerca de la naturaleza de la fe. Dice el autor que la fe «es
la certeza de lo que se espera».

«La fe trata esencialmente con el futuro y con lo invisible,
las regiones que no entran directamente en la experiencia
fisica.»'%

Parece evidente que el sentido es que existen realidades
sobre las cuales no tenemos evidencia, aun cuando no por eso
dejan de ser reales. El vocablo «certeza» (hupostasis) se
refiere a lo que constituye el fundamento de lo que se edifica
o de lo que se espera.'” El término se refiere a la esencia,
al contenido real, como opuesto a lo que s6lo fuera una
apariencia.!%

En lugar del vocablo «certeza» algunos traducen «sus-
tancia» porque la fe es la que da sustancia a 1o que se espera.
Hay que notar que esto no quiere decir que la fe imparta
realidad a las cosas futuras, en el sentido de que las cree,
porque estas cosas tienen realidad en Dios que las ha creado,
en Dios que ve las cosas futuras en un etemo presente, y las
anticipa. El vocablo «certeza» (hupostasis) pone el funda-

mento en ¢l alma, «prueba para nosotros» aquellas cosas que
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ya son 1o que son, y lo que serdn por designio de Dios. La
fe, pues, puede llamarse «certeza» 0 «sustancia» solamente
en el sentido de que es por la fe que estas cosas eternas pue-
den ser ahora reales en la experiencia del creyente.!® Un gran
comentarista puritano"® ha dicho que esta fe es «el reflejo de
realidades eternas, o recompensas prometidas por Dios...
aquella fe por la que el hombre vive». La fe nos capacita para
entender que existen y, aun cuando no tenemos una evidencia
directa, la fe les otorga certeza.

En cuanto a los destinatarios de la carta a los hebreos, no
hay duda de la intencién del escritor inspirado. El no
porporciona una sfntesis de los elementos que constituyen la
fe, sino que subraya aquellos que eran vitales para los hebreos
cristianos."! El les habla como un creyente habla a otro, por-
que la persona que cree debe vivir su fe; les habla para decir-
les que la fe es la seguridad en cuanto a lo que se espera; les
dice, asimismo, que la fe consiste en que en medio de las
pruebas, seamos guiados por lo que no se ve. De manera que
vemos que para el autor a los hebreos lo futuro y lo invisible
estdn estrechamente vinculados.!!?

La sustancia con que trata la fe es clara en este pasaje.
La fe trata esencialmente con el futuro, con el mundo veni-
dero (es la certeza de 1o que se espera), y trata con el mundo
invisible (la conviccién de lo que no se ve). La revelacién
de la Escritura alcanza aquf, otra vez, una altura insospechada
de gracia, porque nuestro autor inspirado no olvida de decir,
antes de introducirse en la descripcién de los héroes de 1a fe,
que el galardén, la remuneracién para aquellos que buscan
a Dios de toda corazén, no es otra cosa que el regocijo de
encontrarle a El.'?
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La misericordia no falta en la revelacién. Nosotros po-
demos hoy percibir grandes realidades por la fe; por la fe dis-
cernimos que aun nosotros hemos sido, y somos, los objetos
de un gran amor.!*

Nuevas y nuevas iluminaciones del Espfritu Santo serdn
concedidas a los que creen. Pero una advertencia es necesaria
aquf. Estas nuevas iluminaciones del Espfritu est4n ligadas,
y no desvinculadas, de un ministerio en profundidad de la
Palabra, que toda congregacién, y todo creyente, debe pro-
curar como asunto de primera importancia. Esta iluminacién
no aflade nuevas revelaciones, pero permite apreciar la gran-
deza y la gloria del texto biblico revelado. Cuando hay un
ministerio en profundidad 1a Escritura presenta la gloria y la
majestad de Dios en Jesucristo, «porque Dios, sin su ma-
jestad, no es verdaderamente conocido». «Nadie tendrd su
corazén preparado para buscar a Dios a menos que perciba
profundamente una manifestacién de la divina bondad, como
para esperar de €l la salvacién.»!'

S6lo mediante el escudrifiamiento serio, sistem4tico, del
texto biblico, se puede percibir aquella majestad y aquella
gloria. La Biblia no necesita defensores; la Biblia necesita
expositores. Usted debe ser uno de ellos.

La fe trata con regiones no relacionadas directamente con
la experiencia tangible. La vista humana no alcanza a percibir
sino una pequefia parte del universo creado, y es incapaz de
descubrir los secretos del mundo espiritual, o de lo que han
de traer las edades futuras."® Pero no hay que olvidar que la
fe descansa en 1o que Dios ha prometido.!”” La fe es 1a con-
fianza que se deposita en un testimonio. Aquf, la fe es con-
fianza en el testimonio de Dios."*®

Aquel que asf se acerca a El puede hacerlo en plena
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confianza de que El existe, de que su Palabra es veraz, y que
nunca desamparard al alma que sinceramente le busca. Todo
lo que Dios ha revelado de sf mismo, a través de los profeias,
a través de su Hijo, todo asegura que Dios es enteramente
digno de la confianza y del amor de su pueblo.'*®

Es més: «el mundo indudablemente fue creado para que
sirviera de teatro a la gloria divina» (Calvino). Y la iglesia
(qué es sino el dmbito donde Cristo despliega su plenitud y
su gloria?

La fe es aquello que nos capacita para tratar como reales
las cosas que no se ven, o las cosas que no se pueden captar
por los sentidos.'?®

La fe es un medio de percepcién de realidades espiritua-
les;'* por medio de esta fe de visi6n las vidas de los patriarcas
fueron transformadas, y fueron vividas segiin el prop6sito de
Dios. Esta clase de fe, que es una percepci6n espiritual, s6lo
es patrimonio de los que creen en Cristo, y ain m4s, sélo es
patrimonio de aquellos que se caracterizan por el discer-
nimiento espiritual, porque por medio de la fe ellos pueden
someter a verificacién todas las cosas.'?

Asfi, 1a fe nos otorga una conviccién acerca de la creacién.
En el original se dice que «las edades» (los mundos) fueron
creados, porque asf se indica el proceso del cumplimiento de
la voluntad divina.'® La creencia en la existencia del mundo
no es fe, pero la creencia de que ha sido la Palabra de Dios
1a que ha dado origen a todo, esto es fe. Nuestro autor lo des-
taca enfdticamente en Hebreos 11:3: «Por la fe entendemos
haber sido constituido el universo por la palabra de Dios, de
modo que lo que se ve fue hecho de lo que no se vefa.»

«El gran Arquitecto no tenfa materiales con que trabajar,
y por lo tanto, el universo visible vino a la existencia s6lo

119. Bruce, Hebreos, pag. 290.
120. Wuest, Hebrews, pag. 193.
121 Mac Arthur, Hebrews, pag. 288.

122, L. Morris, Hebrews, pag. 113 (serie editada por F. E. Gaebelin).
123. Vine, Hebrews, 128.
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por la Palabra...; esto permanece escondido en la naturaleza
de Dios, y esto es hecho visible solamente en sus efectos
creadores.»'® La fe trasciende al 4mbito fisico porque es no
solamente la conviccién de que Dios existe, sino que significa
ademds confiar en que el Evangelio coloca al hombre en una
relacién personal con el gran Dios de la Biblia.!” Esta re-
lacién personal es el conocimiento de Dios; es aquello que
permiti6 a los grandes hombres de la Biblia hacer lo que
hicieron y vivir lo que vivieron. Esa es la relacién con Dios,
que ya tenemos, y €sa es la vida que usted y yo estamos
llamados a vivir.

8. La fe como don de Dios.

(Es 1a fe salvadora un don de Dios?

Un autor (Adam Clarke) dice que la respuesta a esta
pregunta es afirmativa en cuanto a la gracia que la produce;
pero agrega que la gracia o el poder para creer y el acto de
creer son cosas diferentes. Dios nunca cree por nadie, ni Dios
jamds se arrepiente por nosotros. El pecador, mediante una
obra de gracia, cree por sf mismo.

Vale la pena considerar aquf el importante pasaje de
Efesios 2:8: «Porque por gracia sois salvos por medio de la
fe; y esto no de vosotros, pues, es don de Dios.» La fe puede
considerarse en un doble sentido:

a) Es un don de Dios producido en el pecador para la jus-
tificacién. Ademds, Dios lleva la declaracién de perdén
a su corazén y a su conciencia.

b) Pero la fe es también un instrumento del hombre, por el
cual se apropia de Cristo y de todos sus dones preciosos
(Ro. 4:5; GA. 2:16).

Algunos piensan que nadie puede ser culpado de no tener
fe en Dios. Suponen que ciertas personas tienen gran fe, por
disposicién de Dios, y que otras no tienen ninguna, también

por disposicién de Dios. Nada m4s lejos de la verdad. La

124. Willey, Hebreos, pég. 369.
125. Morris, Hebrews, pig. 53.
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Biblia subraya que ningin hombre vive irresponsablemente.
La incredulidad es una decisién de la voluntad.'®

En el caso del pecador que rechaza a Cristo, este hombre
huye de la luz. Este es el pecado de separarse deliberadamen-
te de Dios. «La incredulidad no es un error; es un pecado.»'?’
La incredulidad nace del pecado y crece por causa de otros
pecados.

La Biblia parte de la base de que en el hombre hay una
sed insaciable por lo infinito y por lo eterno.?® «Dios puso
eternidad en ¢l hombre» (Ec. 3:11). Para hacer frente a estas
ansias, Dios se ha revelado. La fe es un acto del hombre en
su totalidad, frente a la revelacién que Dios ha hecho en Jesu-
cristo. La fe es el acto més elevado de la vida personal.'?

Ahora, la fe es algo elaborado dentro del hombre. Es un
trabajo del Espiritu de Dios, al aplicar la verdad del Evangelio
en Cristo. Esta es la obra de Dios, que conduce al hombre
a una confianza serena y a un descanso tranquilo en Dios.!*

Pablo ensefia en Efesios 2:8-10 que somos cristianos sola-
mente como resultado de 1a gracia de Dios. Gracia significa
un favor inmerecido, un favor que no tiene como contra-
partida ningin mérito nuestro.!*!

Esto no solamente viene de parte de Dios sino que, ade-
mds, viene a nosotros a pesar de nosotros, a pesar de lo que
somos. Toda la Biblia ensefia que el hombre es «hijo de ira»,
y no solamente por naturaleza sino por su conducta, por su
actitud hacia Dios.

Por no comprender esto, muchos no entienden el Evan-
gelio. Hay quienes piensan que el Evangelio pretende mejorar
al hombre, y hay quienes piensan que sélo los hombres bue-
nos son dignos del Evangelio. Este punto es fundamental para

126. Rice, Oracién, pig. 181.

127. Meyer, Hebreos, pig. 199.
128. Lacy, T. S., pag. 303.

129. Conner, Rev. y Dios, pig. 69.
130. Lloyd-Jones, Ro. 4, pig. 233.
131. Lloyd-Jones, Ef. 2, pig. 128
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la predicacién, porque siempre cuesta mucho mé4s predicar a
una persona que se siente buena que a una que se siente mala.
El Evangelio no se puede predicar a los buenos, por una
razén: «porque ninguno hay bueno, sino sélo Dios» (Lc.
18:19). El Evangelio se predica a los pecadores y s6lo a los
pecadores. Asf, se predica a todos los hombres, porque todos
pecaron. Estos, los pecadores, son los destinatarios de la
gracia de Dios. Y el Evangelio nos ensefia que no es cuestién
de que las buenas obras nos conduzcan hacia Cristo, sino que
Cristo nos conduce hacia las buenas obras. Es exactamente
lo contrario de lo que la gente tiende a creer. Lo dice el
apéstol en Efesios 2:10: «Porque somos hechura suya,
creados en Cristo Jesds para buenas obras, las cuales Dios
prepar6 de antemano para que anduviésemos en ellas.»

El cristiano es una persona en la cual Dios ha obrado. El
cristiano es el resultado de una obra que es enteramente de
Dios. Dios es el que ha comenzado en nosotros una buena
obra (Fil. 1:6). El cristiano no es un hombre que ha mejorado
algo. Es una nueva creacién. Ha sido creado en Cristo Jesus.

En Efesios 2:8 leemos: «Porque por gracia sois salvos por
medio de la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios.»

Cuando dice «y esto no de vosotros, pues es don de Dios»,
surge el interrogante de a qué se refiere «esto». Hay dos
escuelas de pensamiento:

a) Una, que dice que se refiere a la fe.

b) Otra, que ensefia que el don de que se habla aquf es
todo el proceso de salvaci6n.

Hay que destacar que el hecho de que la fe sea un don,
no estd en discusion. Lo que se discute es si este sentido
aparece 0 no en Efesios 2:8.

Criséstomo, Jer6nimo, Hendriksen, Hodge, Lacy, Moule
y otros, favorecen el primer punto de vista.

Por otro lado, estdn los que sostienen que el vocablo esto
no se refiere a la fe sino a la obra completa de salvacién. Este
¢s el punto de vista de Calvino, Stott, A.T. Robertson, Robin-
son, Wuest, Trenchard y Martfnez, Wickham, Foulkes y
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otros. Los defensores del primer punto de vista sefialan que
el designio del pasaje se explica mejor si se adscribe la
palabra esto a la fc. Scgin este enfoque, la antitesis entre la
fe y 1as obras, tan comin en los escritos de Pablo, se conserva.
La cldusula, segun ellos, se propone mostrar cudn completa-
mente la salvacién es de gracia, puesto que aun la fe por la
cual recibimos la misericordia ofrecida, es un don de Dios.

Los defensores del segundo punto de vista, con quienes
coincidimos, afirman que ¢l pronombre demostrativo «€sto»
(touto) es neutro en griego, mientras que fe es un sustantivo
femenino (pistis). A.T. Robertson aclara que para que «esto»
se aplicara a la fe hubiera requerido el vocablo taute y no
touto. Por tanto, nos inclinamos por tomar al vocablo «esto»
como refiriéndose a toda la frase precedente, es decir, que lo
que se describe como don de Dios es el concepto pleno de
salvacién por gracia mediante la fe. «<Mediante la gracia de
Dios ustedes son un pueblo que ha sido salvado mediante la
fe, y este completo evento y experiencia es... un don libre
de 1a gracia de Dios hacia ustedes» (Stott, Comentando Ef.
2:8). De todos modos, hay que subrayar: «El que la fe sea
un don de Dios no es obstdculo para que sea también un acto
consciente y voluntario del hombre» (Lacueva, La Iglesia,
cuerpo de Cristo, pag. 55).

El texto de Efesios 2:8 puede traducirse asf:'*? «Cierta-
mente, mediante 1a gracia vosotros estdis en un estado de
haber sido salvos, mediante la fe.»

Sin ninguna duda el hecho de que la salvacién sea una
obra de Dios no anula la responsabilidad humana. «Las invi-
taciones evangélicas se dirigen a los hombres como son.» No
podemos anular la tremenda responsabilidad humana frente
al llamamiento del Evangelio, enfatizando indebidamente
aquellos pasajes que subrayan que todo tiene origen en Dios.
El equilibrio de 1as Escrituras debe ser mantenido. Que nues-

132. Blackwedell, pag. 144. El articulo que precede a gracia (La gracia)
especifica la aplicaci6n de la gracia de Dios a los que creen en la expiacién
de Cristo.
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tra salvacion es una «obra» del Sefior es un hecho consolador,
pero esto no invalida la seriedad de la invitacién de Dios al
hombre, porque al Evangelio se lo acepta por la fe o se lo
rechaza por la incredulidad.’ El amor de Dios se ofrece para

que sea recibido. La justicia de Dios se revela para que sea
crefda.

9. La fe es conviccion.

«La fe es la conviccién de 1o que no se ve.» La fe es una
conviccién, porque tiene que ver con lo que Dios ha sacado
a la luz. Abarca aquellas cosas que son invisibles porque
pertenecen al orden espiritual y a cosas que son invisibles
porque pertenecen al futuro.'*

El vocablo «conviccién» (elenchos) significa bdsicamente
«prueba, test», y sugiere que la fe es vista como la prueba
de la realidad de cosas no vistas.'* En un sentido general, una
conviccién es algo que mueve al hombre desde adentro.

En ocasiones se hace referencia, para ilustrar la necesidad
de la fe, a aquella confianza con que habitualmente desarro-
llamos nuestra vida social. Comemos en un restaurante, via-
jamos en un tren, subimos a un avién, porque en cierta me-
dida la confianza en otros es uno de los fundamentos de la
sociedad. Pero hay que destacar, como lo hace Mac Arthur'®
que «la fe espiritual es radicalmente diferente de 1a fe natural;
difiere de la fe natural en un aspecto importante», y es que
la fe espiritual proviene de Dios. La fe verdadera es el resul-
tado de una obra de Dios en nosotros.

Lloyd-Jones ha dicho categéricamente que decir «si viajo
en tren es porque tengo fe», no es verdad.'” La fe natural no
es la fe de la Biblia. La fe verdadera es algo elaborado dentro
de nosotros.

133. Ver Trenchard y Martinez, EEC, p4gs. 177-181.
134. Bruce, Hebreos, pag. 279.

135. Guthrie, ob. cit., pag. 225.

136. Mac Arthur, Hebrews, pag. 289.

137. Lloyd-Jones, Romans 4, pag. 233.
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La fc mira a Dios. Y que mira a Dios significa que conffa
en la fidelidad de Dios. Muchos dirigen la atencién a sf mis-
mos; el énfasis queda siempre sobre €l ego. Pero 1a gran cosa
acerca de la fe no es 1o que yo estoy haciendo sino 1a fidelidad
de Dios.®

La fe es, pues, mencionada aquf no s6lo en cuanto a su
naturaleza, sino también en cuanto a su resultado. Basdndose
en el testimonio de Dios, descansando en sus promesas, es-
perando confiadamente su cumplimiento, 1a fe toma aquellas
cosas que se esperan para el futuro, y les otorga una realidad
presente,™ y un poder en el alma, como si ya fueran posefdos;
entonces la fe puede ahora ser mejor caracterizada'*® como
«una firme persuasién y una expectativa de que Dios ha de
cumplir todo cuanto ha prometido en Cristo; esta persuasién
es tan fuerte que da al alma una especie de posesién y un
disfrute presente de aquellas cosas, le da una subsistencia al
alma a través del goce anticipado de los primeros frutos; asf
el creyente en el ejercicio de la fe, es llenado con gozo ine-
fable y lleno de gloria» (Matthew Henry, citado por Pink).

La fe de que habla el autor inspirado no es una teorfa sino
un poder para vivir.!¥

La fe es una conviccién no solamente porque se trata de
un convencimiento de que las cosas que no se ven existen,
sino que se trata de conviccién porque estas cosas vienen a
caer dentro de la experiencia de los hombres que creen a Dios
en su Palabra.'? Se trata de una conviccién porque por ella
«venimos a estar convencidos de la realidad de esas cosas».!?

Es notable la relacién entre 1a fe y la obediencia. La obe-
diencia nace de la conviccién. La fe estd conectada con la
obediencia porque hay un mandato de Dios de arrepen-

138. Lloyd-Jones, Ro. 4, pig. 223.

139. Pink, ob. cit., pag. 650.

140. Algunos autores dirfan «mejor definida».
141. Wiley, Hebreos, pig. 365.

‘142. Ver Vine, Hebrews, pag. 127.

143. Thayer citado por Wuest, Hebrews, pig. 193.
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timiento frente al Evangelio (Ro. 1:5; 10:16 y 16:26; G4. 3:2;
2 Ti. 1:8). La fe es una actitud de obediencia a la verdad. Y
esto requiere un reconocimiento del pecado.!*

Siempre hay que estar alerta con respecto a la obediencia;
para escapar al error de una salvacién por obras, «podemos
caer en el error de una salvacién sin obediencia».'*s Una vez
que le ha sido predicado el Evangelio, el hombre ya no puede
menos que someterse, es decir, creer.

Este punto es fundamental en la predicacién, porque
siempre hay que subrayar que, una vez que Dios ha hablado,
hay la necesidad de la sumisién, que implica la obediencia
y 1a entrega del corazén a Cristo.* La obediencia a los man-
damientos de Dios es una expresién de la fe salvadora.'’

La Biblia presenta la fe de sus hombres, principalmente
en el capftulo 11 de la carta a los hebreos, como el mensaje
de una fe que obedece, que se somete Y que crece para servir
a Dios.!®

Cuando Dios justifica al pecador que conffa en Cristo, El
da gracia. Recibe al pecador con los brazos abiertos. Pero
jamés hay lenidad en Dios, porque El nos recibe manteniendo
siempre sus derechos, haciéndonos someter a sus leyes,
escribiéndolas en nuestro corazén, y haciéndonos sensibles
a los requerimientos de su santidad. Esta es la fe del Nuevo
Testamento; es la fe que nos ensefia que Dios no solamente
perdona sino que ademds Cristo debe reinar sobre cada vi-
da.'® Esta es otra conviccién fundamental

Todo esto arroja luz sobre la predicacién, cada dfa. El
predicador no tiene que predicar para provocar «decisiones»

sino para crear convicciones, y si crea convicciones provo-

144. Conner, Revelacién y Dios, pig. 168. «La fe es un renunciamiento
a la oscuridad moral.»

145. Tozer, Gems, p4g. 51.

146. Trenchard, Hebreos 8.

147. Mullins, ob. cit., pig. 380.

148. Conner, D. C., pig. 295.

149. Haldane, Romans, pig. 47.
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card decisiones. Allf donde ¢l Evangelio se predica en fide-
lidad a la palabra de Dios, ocurre lo que siempre ha ocurrido
el Evangelio profundiza la significacién del pecado mis
alld de lo que el hombre ha sabido antes. La predicacién
intensifica la conciencia de pecado. Esta es otra conviccién
fundamental. La conciencia humana es naturalente legalista.
Tiende a adoptar métodos para «ganar» la salvacién. Es tardfa
para ceder a la doctrina de la gracia. Casi todo el mundo est4
dispuesto a aceptar que Dios perdona a los buenos, o a quie-
nes lo merecen, pero jcudnto cuesta creer que Dios est4 dis-
puesto a aceptar a los impfos!

El pecado ha creado una barrera, que esconde al hombre
de sf mismo. jCudnto cuesta reconocer la culpa! ;Cuédnto
cuesta aceptar que Dios puede perdonar al impfo! ;Cuénto
cuesta aceptar que Dios bendice al que nada merece! Ninguna
forma de ensefianza har4 bien al alma si no se reconoce esta
conciencia de pecado. La fe es la conviccién, fundada en el
mensaje del Evangelio de que, aunque por nosotros mismos
somos injustos, hemos sido ahora declarados justos y hemos
sido aceptados en Cristo. Un hombre que tiene esta convic-
cién arraigada en su alma es un hombre que obedece; no
rechaza lo que Dios declara y se pone a la disposicién de
Dios. Cuando se percibe la voluntad de Dios, toda reaccién
para obedecer, aunque sea imperfecta, eso es fe.

Notemos que nadie nace con estas convicciones claras.
Estas convicciones y esta fe s6lo pueden ser creadas en el
alma mediante la predicacién del Evangelio. Cuando un
hombre escucha el Evangelio su alma se abre para percibir
con remordimiento la gravedad del pecado; asf se crea la con-
viccién de pecado. Pero su alma se abre también para percibir
con asombro la obra de Dios, que encerré a todos en desobe-
diencia, «para tener misericordia de todos» (Ro. 11:32).

La fe desempefia su papel en ese momento. «La fe de-
muestra al ojo de la mente la realidad de aquellas cosas que
no pueden ser discernidas por el ojo del cuerpo.»'s

150. M. Henry, citado por Pink, ob. cit., pig. 652.
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Esta fe es una fe que actiia; otorga al hombre la habilidad
«para trascender la percepcién de los sentidos corporales y
para percibir lo que es invisible».!!

Notemos que el hombre natural prefiere quedarse en el
mundo de los sentidos; pero el hombre de fe es aquel que en
€s¢ momento transcendente en que escucha el Evangelio no
resiste al Espfritu Santo, escucha a Dios con un corazén
abierto, y asf viene a Cristo para ser salvo.

10. La fe es la aceptacion del mensaje del Evangelio, y
es la respuesta a ese mensaje.

La fe estd ligada estrechamente con el Evangelio procla-
mado porque para tener convicciones firmes hay que escu-
char a Dios en el Evangelio. El hombre que cree en el
Kerygma, en la proclamacién del Evangelio, viene a ser un
cristiano, un creyente. La fe cristiana es una respuesta al
kerygma, el gran anuncio de la obra de Dios en Cristo.

«Pues ya que en la sabidurfa de Dios, el mundo no conoci6
a Dios mediante la sabidurfa, agradé a Dios salvar a los
creyentes por la locura de la predicacién» (1 Co. 1:21).

La fe de 1a Biblia es una respuesta; presupone una inicia-
tiva de parte de Dios. Dios habla y revela. Cuando habla, Dios
descubre la realidad y los atributos de su Ser personal.!s?

La fe envuelve una aceptacion intelectual del anuncio del
kerygma, es decir de la proclamacién del Evangelio, y es la
respuesta a ese anuncio, de modo que la fe es el medio por
el cual se experimenta la salvacién.'®

La fe es al mismo tiempo la aceptacién de la justicia que
Dios ha provisto para nosotros, 1os que no tenfamos ninguna
justicia propia, mediante 1a muerte de Cristo en nuestro lugar.

El elemento intelectual estd incluido porque tener fe en
una persona significa creer ciertas cosas acerca de ella, de su

naturaleza, de sus hechos, de su palabra, de su obra. Uno no

151. Willey, Hebreos, pag. 365.
152. EB, Garriga, Fe, pig. 485.
153. ZEB, Faith, pag. 488.
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podria creer en Jesucristo sin creer que El es el Mesfas, el

Hijo de Dios encamado, el crucificado y resucitado Salvador.

Las Palabras y las obras, 1o mismo que la naturaleza esencial

de Jesucristo, son todas partes constitutivas de su gloriosa

Persona.'*

Notemos la importancia suprema de 1a fe en toda Ia vida
cristiana. Tanto para que esta vida comience, como para que
esta vida crezca, la fe es fundamental:

a) Cuando el hombre viene a Cristo para recibir la salvacién

¢qué ocurre? El hombre que cree se apropia de los méritos
de Jesucristo, que es el fundamento de la salvacién. El
pecador deja de confiar en sus obras, en sus propios mé-
1itos, o en sus fdolos, y acepta lo que Dios ha hecho. Por
medio de la fe el pecador se identifica con la obra de Ia
cruz, y la hace suya.
Este aspecto es fundamental cuando predicamos. Este es
uno de los puntos que Pablo tiene en mente cuando
escribe. La justicia del Evangelio ha sido revelada, y ha
sido revelada para que sea crefda.
Esta justicia es la que el hombre debe recibir, ya que ¢l
no tiene una justicia propia. Esta justicia s6lo se hace
efectiva mediante la instrumentalidad de 1a fe. La fe del
pecador abraza la oferta de Dios en Cristo. La fe abraza
la satisfacci6n divina que Cristo procur6 en la cruz para
el culpable pecador.

b) Pero el principio de fe, que estd al comienzo de la vida
cristiana, es el mismo principio que debe regular la vida
toda del nuevo creyente, ;por qué? Porque luego, una vez
que ya somos salvos, Dios demanda de nosotros nuevos
pasos de fe, en obediencia a su Palabra,

Mediante 1a fe nos damos nosotros mismos a Jesucristo,

para que El pueda conducimos, y para que El pueda

poseemos.

Notemos que en ambos casos, en el caso del pecador que

154. ISBE, Faith, pag. 271.
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ain no ha venido a Cristo, y en el del que ya ha confiado
en El, en ambos casos el mensaje de Dios es siempre un
llamado a vivir por medio de 1a fe.

El llamado de la Biblia es un llamado a tomar una actitud:
la actitud de dejar obrar a Dios en la vida. Y ésta es la fe:
la fe es confianza. Es la apertura de 1a mente, del corazén
y de la vida de Cristo. La fe significa todo eso. La fe siempre
significa abrir el corazén a Cristo para recibir lo que El tiene
para dar y para entregarle 1o que El reclama.

iOh, profundidad de las riquezas de la sabidurfa y de la
ciencia de Dios! jCudn insondables son sus juicios, e ines-
crutables sus caminos! (Ro. 11:33).

Nos introdujo a todos en el reinado de 1a muerte para te-
ner misericordia de todos. Dios sujet6 a todos en desobe-
diencia, Dios encerré a todos en incredulidad, «para tener
misericordia de todos» (Ro. 11:32).

11. Acercdndonos a Dios por medio de la fe.

«Pero sin fe es imposible agradar a Dios; porque es ne-
cesario que el que se acerca a Dios crea que le hay, y que
es galardonador de los que le buscan» (He. 11:6).

Hay que subrayar que esta frase «el que se acerca a Dios»,
es una de las nociones centrales en la carta a los hebreos,
porque se refiere a la idea bésica de los sacrificios; en los
sacrificios 1a idea central era que al oferente los trafa con la
nocion bésica de acercarse a Dios. La fe que se declara como
necesaria en todo aquel que quiere venir como adorador
requiere, pues, no s6lo la comprensién de que Dios existe
sino, ademds, que Dios no permanece inactivo ni indiferente,
sino que es un Ser espiritualmente activo: «en otras palabras,
es fe en la existencia y en el gobierno moral de Dios».! Y
hay que notar que es en la gran carta a los hebreos donde se
subraya en 4:16 y en 7:25, que el acercamiento a Dios es po-
sible ahora porque un gran sacrificio ha sido aceptado. El

155. Westcott, Hebrews, p4g. 356.
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acercamiento a Dios es posible, y 1a Escritura Io relaciona con
la cruz, porque este acceso no radica en su sentido frivolo
de nuestra relacién con Dios. La fe se regocija en el acceso
a Dios, pero siempre tiene presente 1o que ha costado.

Notemos que se trata de un acercamiento cuidadoso; el
texto original, cuando subraya que Dios es galardonador «de
los que le buscan» es tan vigoroso que algunas versiones di-
cen «de los que le buscan diligentementex».!%

El autor inspirado subraya que los mundos visibles mues-
tran que hay un Creador invisible.

Mis adelante, en el desarrollo del capitulo 11, €l sefiala
que los grandes hombres del Antiguo Testamento eran
hombres de fe. Su fe consistié en que tomaban a Dios por
su palabra, y actuaban en consecuencia. La fe es esto, es to-
mar como verdadero lo que Dios ha revelado.'”” Es funda-
mental, en este sentido, lo que el autor dice de Moisés, porque
en este gran homenaje destaca que la fe es el 6rgano que
capacita al hombre para ver un orden invisible, espiritual, que
es el mundo de Dios. La fe que nuestro autor tiene en mente,
abarca una creencia en la persona de Dios y la fe en un orden
espiritual, invisible.

Esta creencia en un orden espiritual invisible no es una
cuestién vaga, porque primero y principalmente significa
creer en Aquel que es «Rey de los siglos, inmortal, invisible,
el dnico sabio Dios» (1 Ti. 1:17), y esta creencia en El in-
cluye, fundamentalmente, la confianza en su palabra reve-
lada. No se trata, pues, de una creencia en la existencia de
un Dios sino en la existencia del Dios que una vez ha de-
clarado su voluntad a los padres por medio de los profetas,
¥ que en los dltimos tiempos ha hablado por el Hijo o en el
Hijo.!® ;Por qué esto es importante? Porque el hombre ha
inventado muchas maneras de buscar a Dios, pero Dios ha
indicado el inico medio, que consiste en buscarlo en el Evan-

156. Westcott, ob. cit., pag. 356.

157. Erdman, Hebreos, pag. 119,
158. Bruce, Hebreos, pig. 290.
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gelio; esta manera consiste bdsicamente en reconocer la limi-
tacién humana, y en reconocer ademés que no somos sufi-
cientemente limpios y puros para entender a Dios; por esta
razn tenemos que venir a escuchar y a comprender lo que
Dios ha revelado en el Evangelio, 1a obra gloriosa de Cristo,
proclamada en las Escrituras, aplicada por el Espfritu Santo,
que conduce al hombre a la conviccién de pecado y que lo
convence de la necesidad de su salvacién. Es aquella obra del
Espiritu Santo que exalta a Cristo porque presenta delante del
alma culpable la gloria de Cristo como Salvador y Sefior.!s®

Aquf llegamos a la cumbre de 1a obra del Espfritu Santo
en el corazén de un pecador; 1a respuesta a esta conviccién
sobre el Salvador predicado es la fe.'®

Este es un punto definitivo, el mé4s importante de la vida.

12. El efecto de la fe.

La fe tiene consecuencias enormes, trascendentes, para el
hombre que cree; mencionaremos las mds importantes:

a) La fe es la entrada del hombre a una nueva relacion
como hijo de Dios.

La fe en el Dios de lo imposible trajo a Abraham a una
nueva relacién con Dios.’® Lo mismo ocurre con el que ahora
conffa en Cristo. Segin Juan 1:12: «Mas a todos los que le
recibieron, a los que creen en su nombre, les dio potestad de
ser hechos hijos de Dios.»

Por medio de 1a fe, Dios nos recibe como hijos. Y nos trata
como tales. La consecuencia es clara: los que confian vienen
a ser lo que nunca han sido,' mediante un acto de regene-
racién que tiene a Dios como autor. La Escritura revela que
mediante la fe un hombre puede entrar en cierta medida en
la misma relacién que el Hijo eterno tiene con Dios el Padre,
porque «a todos los que creen en su nombre, les dio potestad

de ser hechos hijos de Dios» (Jn. 1:12).

159. Ver Trenchard, Hebreos, p4g. 155.
160. Bruce, Hebreos, pag. 290.

161. ZEB, Faith, pag. 480.

162. A. T. R, John 1:12, pag. 11.
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En el Evangelio segin Juan el primer efecto de la fe es
el de venir a ser «hijos de Dios». M4s adelante se ensefia que
el que cree recibe luz, como en Juan 12:36: «Entretanto que
tenéis la luz, creed en la luz, para que sedis hijos de luz»;
y satisfaccién, como en Juan 6:35 y 7:37: «Yo soy el pan de
vida; el que a mf viene, nunca tendrd hambre; y el que en
mf cree, no tendréd sed jam4s.» «En el Gltimo y gran dia de
la fiesta, Jesds se puso en pie y alz6 l1a voz, diciendo: Si al-
guno tiene sed, venga a mf y beba», pero la expresién més
gréfica, 1a que no debe ser omitida es la que subraya que un
pecador que cree viene a ser «participante de la naturaleza
divina» (2 Pe. 1:4).

b) La fe trae salvacién porque comunica la vida de Dios.
«El que cree en el Hijo tiene vida eterna.» Este es el principal
cuadro con que el Nuevo Testamento describe el resultado
de la fe (Jn. 3:36; 6:40-47). El mensaje del Evangelio es el
que trae esta bendicién eterna. La fe se apoya en Dios. Dios
es la fuente de la vida y esta fe es l1a que comunica la vida
de Dios. Cristo nos ministra la vida divina,'® porque el con-
tacto con el Sefior viviente trae al hombre nueva vida. La vida
eterna es la etema vida de Dios; esa vida es la que circula
por el ser espiritual de todo aquel que cree en Jesucristo.

La fe es vital porque conduce al alma arrepentida hacia
Jesucristo el Salvador; en primer lugar, por la fe el pecador
arrepentido recibe el perdén; después, se apropia por la fe de
todo cuanto Dios le ha dado en Cristo. Dios es galardonador
de los que le buscan. El primer galard6n de la fe es la sal-
vacion.'* Esto es vital, ademds, porque posteriormente la san-
tidad personal del creyente y su eficacia para servir a Dios
dependen de que mantenga esa actitud de fe.!s

Pero notemos las consecuencias tremendas de permanecer
en la incredulidad. «El que rehdsa creer en el Hijo no verd

163. Mullins, ob. cit., pig. 380.

164. Mac Arthur, Hebrews, He. 11:6.
165. Lockyer, EDB, pag. 281.
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la vida, porque la ira de Dios estd sobre él» (Jn. 3:36). No
hay duda; la importancia de la fe se advierte plenamente
cuando se consideran las consecuencias eternas de recibir el
mensaje del Evangelio o de rechazarlo.

La responsabilidad de l1a persona que rechaza el mensaje
de Cristo es enorme, porque con esa actitud permanece en
la oscuridad, ninguna salvacién le llega, ningin veredicto
salvador de Dios le alcanza, la vida de Dios no le llega. 1%

Cuando el mismo Sefior ensefia que el pecador «tiene que
nacer de nuevo» (Jn.3) no hay duda de que el nuevo naci-
miento es el resultado de la semilla de la Palabra que, al ser
recibida por la fe, se vivifica por el Espfritu Santo, dando lu-
gar a la nueva naturaleza del que es «engendrado de Dios». !’

¢) Por medio de la fe el hombre es Justificado.

La doctrina bfblica de la justificacién del pecador por su
fe en Jesucristo ha merecido en este libro un tratamiento dete-
nido, por su importancia fundamental, por lo que aquf sélo
daremos de ella una definicién general. Que el hombre sea
justificado por la fe significa que, al pecador que cree en
Jesucristo, le es atribuido todo el mérito infinito de la obra
redentora de Cristo en la cruz. Hay que destacar que ésta es
la justicia del Evangelio: es «el estado de la justificacién en
el cual todo el que cree es colocado mediante el veredicto
judicial de Dios»."® Esta es la suma del Evangelio, en su
eficacia salvadora. Esto ocurre en el momento en que la fe
es encendida por el mensaje predicado, mensaje que revela
esta justicia y asf enciende la fe. En la fe, el hombre dice un
pleno sf a la cruz.!'®

Pero destaquemos otros aspectos vinculados con la fe.
Que el pecador sea justificado por la fe implica que tiene que

venir a Dios como el pecado 1o ha dejado, con las manos

166. Lensky, Romans, pig. 82

167. Morris, John, pag. 335.

168. Lensky, Romans, pag. 79.

169. Grabner-Heider, Vocabulario prictico de la Biblia, pag. 1459.
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vacfas, reconociendo que nada merece, y que todo tiene que *

recibirlo de Dios misericordioso. La fe es la mano del li-
mosnero que se extiende para pedir. Estd en la esencia de 1a
fe que sea enfrentada con todo mérito humano, porque la sal-
vacion es totalmente la obra de Dios. El que conffa en Jesu-
cristo para su salvacién no vendré a condenacién, porque ha
pasado de muerte a vida (Jn. 5:24),

La justicia que procede de la fe es un regalo de la gracia.
Una relacién del hombre con Dios que pretenda apoyarse en
las obras del hombre, es imposible, porque la gracia no sola-
mente prescinde del mérito humano, sino que se opone a €1.

En el momento en que el pecador conffa en El, se alcanza
el veredicto divino de que, por causa del mérito infinito de
la obra de Jesucristo, el pecador es declarado justo.

d) La fe une al pecador con Cristo.

Hay que rechazar toda idea de una salvacién indepen-
diente de la unién con Cristo. La fe «de entrega» nos une vi-
talmente con Cristo. Es que 1a fe saca al hombre de sf mismo
y le hace uno con Cristo.'” Aquf la idea de una reaccién es
bésica, porque asf responde una fe viva.'”

La definicién de fe que ha dado San Agustin subraya este
aspecto: «creer en Cristo significa, mediante 1a fe, amarle;
creyendo, estimarle supremamente; creyendo, ir a El para ser
incorporado a sus miembros».!7?

La conversién del pecador por medio de la fe es el reverso
de la cafda en el pecado. La esencia del pecado es el rechazo
de Dios; la fe reconoce que el pecado es eso: es una relacién
quebrantada.

Los continuados estudios lingiifsticos y el trabajo exegé-
tico han confirmado y han profundizado la posicién de los
reformadores. Nuevas tendencias pretenden hoy disminuir el
valor de la fe, pero ni estas tendencias, ni las nuevas técnicas

170. Morris, John, pég. 335.

171. Morris, John, péags. 99 y 100.
172. Morris, TCNT, p4g. 177.
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de comunicacion, sino solamente la fe en Cristo como resul-
tado de una predicacién que consista en la exposicién del
texto biblico, que reciba el sello del Espiritu Santo, puede
traer al hombre de hoy y de siempre la salvacién de Dios.
La predicacién es fundamental, y nada puede reemplazar a
la exposicién biblica como el camino que Dios ha establecido
para encender la fe y para mantenerla viva.

Esta fe establece una uni6n vital entre el creyente y el
Salvador, de tal modo que la justicia que El consigui6 en la
cruz es atribuida al pecador que cree; pasa a su cuenta.'” Dios
declara justo a este hombre no porque ahora le considere
inocente, sino porque lo ve unido a Cristo.

La fe relaciona al hombre con Dios, aunque siempre hay
que subrayar que no €s un solo encuentro el que establece
una relacién estrecha.'™ Dios trata con realidades espirituales;
El no acepta una supuesta fe de labios, que profesen algo que
no afecte la vida. La fe engendrada por la Palabra de Dios,
aplicada por el Espiritu Santo, pone al alma en contacto con
Cristo, por una obra divina, y con un vinculo etemo. Cada
verdadero creyente en Jesucristo puede decir, con fundamen-
to en la Biblia: «la fe es un vinculo etemo entre mi alma y
mi Salvador y Sefior».

e) La fe trae paz al corazodn.

El concepto de paz no siempre es bien entendido. Se le
suele confundir como la ausencia de problemas, o la ausencia
de conflictos. Ciertamente, la paz incluye la ausencia de con-
flicto, pero su significado es mas amplio. En la Biblia el
vocablo «paz» da la idea de uni6n;'” se trata de una unién
después de una separacién. Se trata de una reconciliacién
después de una lucha.

La Biblia ensefia que la consecuencia del pecado es la

separacién de Dios pero, ademd4s, ensefia que el hombre lucha

173. Morris, John, pdg 33S.
174. Tozer, EIC, pdg. 23
175. Lloyd-Jones, Ef. I, p4g. 36.
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contra Dios. Est4, en su mente, alienado contra Dios. Y
todavia més, porque est4 en conflicto con Dios, el hombre
estd también en conflicto consigo mismo,

Estd en la esencia de la obra creadora de Dios que el
hombre s6lo puede estar en paz dentro de sf mismo cuando
estd en paz con Dios." Debido al pecado, el hombre ha
venido a ser egocéntrico; el pecado nos pone en el pedestal
a nosotros mismos. Esto no serfa mucho problema si no fuera
porque nos enfrentamos con otros hombres que también son
egocéntricos y que también quieren afirmar su personalidad,
sus intereses, sus opiniones, sus pasiones. La paz es, pues,
otro gran vocablo en la Biblia; aquf sélo tratamos lo relativo
a la paz que el pecador encuentra cuando viene a Cristo, por
medio de 1a fe. El texto fundamental es el de Romanos 5:1:
«Justificados, pues, por la fe, tenemos paz para con Dios por
medio de nuestro Sefior Jesucristo.»

El vocablo «paz» (eirene) tiene origen, probablemente, en
el verbo griego eiro,'” que significa juntar, poner juntos, unir,
y de aquf que sea un vocablo vivido, que denota armonfa entre
individuos.

El concepto «paz» que aparece en el Nuevo Testamento
indica, pues, el estado que surge después de un conflicto; esto
€s precisamente la ensefianza del Nuevo Testamento, cuando
Pablo asegura que tenemos paz «por medio de la fe en su san-
gre» (Ro. 3:25). Esta nocién de paz es una de las expresiones
més ricas vinculadas con la fe que salva.

Y es Dios el que ha dado todos los pasos necesarios para
que estemos en paz con El. El Evangelio nos ofrece paz por-
que anuncia que el estado de guerra con Dios ha terminado.
El gran mensaje del Evangelio proclama que Dios ha traido
al hombre a un estado de unién con El. Esto es el Evangelio.
Esta es la gracia que trae paz. Pero es la paz que se funda-
menta en su sangre. No hay otra paz, ni hay otro fundamento.

176. Lloyd-Jones, ob. cit., pag. 38.
177. Blackwelder, ob. cit., pag. 49,
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La paz que goza el pecador que viene al Sefior por la fe
nos recuerda, pues, que a través de la sangre de la cruz, Je-
sucristo une con Dios a cada pecador que pone su confianza
en el Salvador. La paz es entonces el estado que disfruta el
alma segura de su salvacién a través de Cristo. Se trata de
un descanso y de una tranquilidad que encuentra su fun.da-
mento en la conciencia de una relacién concreta con Dios,
sobre la base de la fe en Cristo; se habla de 1a fe en su sangre;
es la sangre la que ha quitado de en medio el pecado.

La sangre simboliza la muerte violenta; por lo tanto, ha_-
blar de 1a sangre de Cristo que quita el pecado equivale a decir
que 1a muerte de Cristo quita el pecado. La «fe en su sangre»
significa, pues, la fe en la muerte de Cristo como el funda-
mento nico, eterno, de la salvacién del pecador que cree.!™
Se denota asf que la sangre de Cristo es el elemento en que
la fe tiene un lugar propio y permanente.'™

II- La importancia suprema de la fe.

1. La fe coloca al hombre bajo un nuevo seforio.

Esto es lo que Pablo afirma en Gélatas 2:20; )

«Con Cristo estoy juntamente crucificado, y ya no vivo
yo, mas vive Cristo en mf; y 1o que ahora vivo en la carmne,
lo vivo en la fe del Hijo de Dios, el cual me am6 y se entregé
a sf mismo por mf.»

No intentaremos aquf una plena exposicién de este gran
texto de Pablo,"® pero vale la pena subrayar algunos aspectos.

178. Vine, destaca que la fe descansa en la persona'viviente del Sal-
vador, indicando que Romanos 3:25 ensefia que Cristo vino a ser una pro-
piciacién mediante su sangre. Por su parte, J. Denney sefiala que Roglanos
3:25 debe traducirse «a quien Dios puso como poder propiciatorio», y
agrega «es en su sangre que Cristo ha si@o investido con poder propicia-
torio, y que no hay capacidad propiciatoria en la.? Escrituras, excepto que
la sangre sea la de un sacrificio» (Earle, Ro., pig. 82).

179. F. y B., 1 Pe., pag. 695. o

180. El autor ha tratado este punto en su libro «La identificacién con
Cristo»,
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Para el hombre que cree, un cambio de sefiorfo ha tenido
lugar; en la carta a los gélatas se destaca que el pecador que
cree ya no estd sujeto a la ley como medio de salvacién, pero
estd ahora bajo el sefiorfo de Cristo. Este sefiorfo nuevo est4
vinculado a la cruz de Cristo. Pablo dice «he sido crucificado
con Cristo», es decir, que se considera tan estrechamente uni-
do al Sefior que comparte con El su muerte al orden legal
antiguo.’ El texto continiia para afirmar que, ademds, Pablo
estd unido a Cristo en su resurreccién y en la vida poderosa
que se ha levantado de la tumba.

Conforme con la ensefianza general del gran apéstol en
otros pasajes, no hay duda que es mediante el Espiritu Santo
que esta vida de resurreccién de Cristo es comunicada a los
que confian en El; y es por el mismo medio que esta vida
tan elevada es mantenida.

Sf, no hay duda, aun la vida presente que el cristiano vive
en su cuerpo mortal es vivida en una unién de fe con Cristo.
El contexto de Gélatas 2:20 hace referencia al hecho de que
el hombre tiene que renunciar a su propio ego, permitiendo
que el principio que gobiema al creyente camal sea
crucificado.

El tratamiento de este aspecto de 1a vida de fe del creyente
no es el propésito de este trabajo, pero no es posible dejar
de mencionarlo, para mostrar los vastos alcances de una fe
viva, la unica fe salvadora.

El pasaje hace también una referencia clara al gran amor
de Cristo como el fundamento de todo. «La totalidad de la
vida cristiana es una respuesta al amor exhibido en la muerte
del Hijo de Dios por los hombres.»®

Notemos que no se trata de una fe vacfa o mental, esto
serfa tener una fe muerta;'® la fe verdadera, la fe del Nuevo
Testamento, es aquella que no se limita a una mera profesién

181. Bruce, Gdlatas, p4g. 144.
182. Denney, citado por Bruce, Gilatas, pig. 146.

183. Ver el capitulo IV, sobre el concepto del Nuevo Testamento acerca
de una fe muerta.
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sino que ademds acude a Cristo, fuente de perdén y de vida.
De El, del Sefior, recibe la absolucién y el poder para vivir
una vida transformada. Como ha dicho un autor:'® «No hay
una fe que se pueda esconder de todos. No hay una fe que
no afectard en nada a nuestras vidas. Porque la fe verdadera
es algo vivo que dard como resultado vidas transformadas,
y serd valiente para Dios, obrard y perdurard.» Asf el nuevo
creyente se regocija en el sefiorfo de Cristo, y acude a El en
cada momento, y ante cada altemnativa.

2. En la salvacién del pecador la fe glorifica a Dios, y
solamente a Dios.

La fe que se apoya solamente en la gracia constituye en
realidad un rechazo a toda jactancia de la criatura humana.
Es que el hombre no puede escaparse del hecho del pecado.
El Evangelio nos conduce no sélo al reconocimiento de que
hemos pecado, sino que ademds se requiere que reconoz-
camos que €l pecado es una realidad.

La fe abraza la eficacia de 1a obra de Dios en la cruz, y
se la apropia. Por este acto de fe el pecador aparece recono-
ciendo que rechaza toda suficiencia propia. Adem4s, por la
fe el hombre rechaza la incredulidad, porque «la incredulidad
deja de lado a Dios, entroniza la voluntad del Y0, y es el hecho
cumbre del pecado».'®s

La fe es importante en la mente de los apostoles, porque
la fe da todo el honor al Sefior; le da todo el honor porque
Cristo es Aquel que ha consumado la obra que salva yenla
cual Dios ha sido glorificado, su santidad ha sido mantenida
Y su justicia ha sido vindicada. Lo que glorifica a Dios es que
el carécter de Dios ha sido vindicado no mediante 1a muerte
eterna del pecador, sino mediante 1a salvacién de todo aquel
que cree. Asf el Evangelio es un mensaje digno de Dios; ha
demostrado su poder por todo cuanto ha logrado en bien de

aquellos que lo reciben por medio de la fe.

184. Gooding, URI, pig. 160.
185. Lockyer, EDB, pig. 284.
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III- La fe es un compromiso con Cristo, porque esta
fe no consiste en una adhesion intelectual al credo de una
iglesia, sino que establece una relacién con una persona
divina.

«Y por todos murid, para que los que viven, ya no vivan
para sf, sino para aquel que murié y resucit6 por ellos» (2
Co. 5:15).

El sentido fundamental del vocablo «fe» en el Nuevo
Testamento es, como hemos visto, el de veracidad o confia-
bilidad, es ser digno de confianza. Se enfatiza el sentido de
confianza porque significa mucho m4s que una creencia del
intelecto. Es que todo el ser tiene que ser afectado por el acto
de fe, porque la fe es esencialmente un compromiso con
Cristo.

Después de la conversién tenemos que seguir ejerciendo
la fe. Esta es la clase de fe que necesitamos para crecer; no
un enfoque superficial de los problemas de 1a vida cristiana,
sino una fe que se nutre de 1a obra de la cruz. Hay un sentido
de dependencia, que estd envuelto en la actitud de fe. Este
sentido de dependencia es espiritualmente saludable, y es
necesario para edificar un cardcter cristiano, 1%

El mundo en que vivimos ha falsificado nociones funda-
mentales de la doctrina bifblica; es tipico del enemigo falsi-
ficar la obra de Dios. Forma parte de esta obra satdnica hacer
pensar a muchos que las doctrinas tienen que ser dejadas a
los te6logos, y que a la gente hay que darle la verdad resu-
mida, en términos précticos; de allf las historias sagradas, las
predicaciones sin las ideas de Dios, y otros elementos que,
en el fondo, son malos sustitutos de la Palabra, y sélo con-
siguen un resultado; alejar al hombre de la Palabra de Dios;
alejarlo del dnico gran mensaje en que la fe encuentra
fundamento.

Aquf hay un llamado a Ia reflexién para los que predican
y los que ensefian. Si queremos que nuestros oyentes incré-

186. Thomas, R. C. y Fe, pag. 357.
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dulos vengan a ser hombres de fe, no tenemos alternativa;
tenemos que introducirlos en el ‘mensaje de la cruz. Y si
queremos que los que ya creen crezcan en su vida de fe, la
alternativa es la misma, la vida cristiana se desarrolla a
medida que el creyente contempla la cruz.

La experiencia del ap6stol Pablo muestra que la vida de
fe se nutre de la cruz, porque es la vida de uno que permanece
reconociendo el sacrificio de Cristo como la base tinica de
su relacién con Dios; al mismo tiempo, es la cruz la que
inspira actitudes fundamentales en el creyente. El hombre de
fe es uno que buscar4 la comunién con Dios. Se regocija en
el acceso a Dios, pero sin olvidar su santidad y su gloria.
Detrds de la cruz est4 el gran amor de Dios, y es el amor el
que conduce a la entrega de la vida.

Pablo, en Gdlatas 4:19, subraya que no se conforma con
ver a sus hermanos practicando un poco de religién, porque
les dice que vuelve a sufrir dolores de parto «hasta que Cristo
sea formado en vosotros». Sf, no nos queda ninguna duda;
la Escritura converge para ensefiar que todo creyente puede
alimentar este gran anhelo del apéstol para sus amados her-
manos; este anhelo consiste en ver a Cristo reproducido en
cada creyente; consiste en ver a Cristo «creciendo» en ellos.
Consiste en que Cristo «sea formado» en nosotros.

Esta ambicién de Pablo para todo creyente de ver al Sefior
formdndose en ellos, no es otra cosa que la realidad que €l
experimenta, «Cristo vive en mf.» Quiz4 por haber lefdo con
frecuencia el pasaje de Gdlatas 2:20 no siempre nos damos
cuenta de que estamos aquf frente a un portento de la natu-
raleza y a una maravilla de la gracia. La revelacién de la
Escritura estd siempre mucho m4s all4 que la m4s elevada
imaginacién humana. Ni aun al propio Filén, el piadoso ra-
bino de Alejandrfa, se le pudo ocurrir jamds nada semejante
a la revelacién del Evangelio. Filén hablaba de la gracia de
Dios pero con el sentido de regalos, de cosas que podia con-
ceder. El nunca pudo, faltdndole como le faltaba la inspi-
racién divina, elevarse a 1a idea de Dios d4ndose a sf mismo;
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tampoco pudo concebir nada parecido a la nocién de que el
Dios eterno y santo entrara a un corazén humano. Pero esto
es esencial en el Evangelio. Esto es lo que Dios ha hecho en
Jesucristo. Esta gran revelacién es hecha por el mismo Sefior,
y se ha manifestado en plenitud en vidas de creyentes a tra-
vés de los siglos, comenzando con los apdstoles y sus disc_f-
pulos. Nada puede compararse con la sublimidad y la gloria
de la redencién tal como la presenta la Palabra inspirada.

A veces, en la predicacién, se proponen ensefianzas sobre
1a vida del cristiano que no encaran ¢l problema del pecado,
y que ni mencionan a la cruz como la fuente de la liberacién
del hombre. Pero no hay otra alternativa para un creyente;
si quiere crecer en su vida espiritual, tiene que saber que esa
vida est4 estrechamente vinculada con la muerte al pecado.

La fe tiene la virtud de unir al pecador que cree con su
Salvador. El Cristo que es objeto de la fe es el Cristo del
Evangelio, de las cartas y de todas las Escrituras. Es aquel
cuya muerte es una muerte redentora; es aquel Sefior y Sal-
vador que vive y reina.

Este es un punto definitivo de la vida de fe; la identifi-
cacién con Cristo es tal que reconoce el hecho fundamental
de que allf donde Cristo habita, El tiene que reinar. En la
prictica ;c6mo se hace esto? Sobre 1a base del principio de
fe. Esto significa que el principio de fe continda operando,
para que el creyente aprenda a vivir para Dios.'®

La vida de fe se apoya en el poder de 1a resurreccién. Esta
vida de resurreccién no es s6lo un concepto opuesto a la
muerte, sino que incluye la nocién fundamental de que el
creyente ha sido introducido en un nuevo 4mbito, en un nuevo
mundo; es el d4mbito del poder capacitante del Espfritu de
Dios.

Cuando Pablo dice «La vida que ahora vivo la vivo en la
fe del Hijo de Dios» seguramente alude a su fe en el plan
redentor, tal como los profetas lo anunciaron, y tal como Dios
lo revel6 al ap6stol. Aun los tipos y figuras del Antiguo Tes-

187. Chafer, TS, 1I, pég. 196.

380

tamento que €I utiliza en sus cartas, y toda la gran revelacién
del Antiguo Testamento, estdn prescntes para configurar su
fe. La vida de fe es una vida que ha recibido una certidumbre
del amor de Dios, que es més profunda que el pecado. Toda
la fuerza del pecado que reside en el creyente es vencida, es
superada por la fuerza de Cristo que le ama y que reside en
él.

Un principio fundamental de un hombre de fe es que, en
lugar de intentar vivir su vida apelando a recursos carnales,
se rinda al Sefior que mora en €l; en ese caso, el creyente
abandona todo recurso natural, y aprende a recibir su sabi-
durfa y su energfa de la vida divina que reside en él.

La fe verdadera tiene que ser una fe personal, de com-
promiso. La actitud de fe es un compromiso con Cristo. Es
una actitud bésica de confianza en Dios, sobre el fundamento
eterno de 1o que Dios ha hecho en Cristo, y que determina
que ¢l creyente encomiende totalmente, enteramente, su vida
a Dios.'® La fe va més alld de nosotros mismos, porque es
un compromiso con el amor de Dios, tal como est4 expresado
en todo lo que Jesucristo ha hecho y en todo lo que El es para
su pueblo.'®

1. El propésito de la fe es que el hombre reciba lo que
Dios ofrece.

En Juan 1:12 no hay duda que creer en Cristo significa
recibir a Cristo: «Mas a todos los que le recibieron, a los que
creen en su nombre, les dio potestad de ser hechos hijos de
Dios.»

En Gdlatas 3:13, 14 leemos: «Cristo nos redimié de la
maldicién de la ley, hecho por nosotros maldicién (porque
estd escrito: Maldito todo el que es colgado en un madero)»,
«Para que en Cristo Jesus 1a bendicién de Abraham alcanzase
a los gentiles, a fin de que por la fe recibiésemos 1a promesa

del Espfritu.»

188. Dodd, ob. cit., pag. 337.
189. L. Morris, TCNT, pég. 307.
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La fe que trae salvacién al alma es la respuesta humana
de sometimiento al veredicto y a la misericordia de Dios, no
merecida por el hombre, que Dios mismo ha traido al alcance
de todos.!” La fe expresa una relacién con una persona divi-
na. Expresa una actitud de confianza, de sumisién, de amor,
de entrega total al gran amor de Cristo.”* La fe es una nueva
visién de la historia y del mundo.'?

El amor de Dios es el que ha dado a su Hijo al mundo.
Creer que Dios tiene recursos infinitos no es dificil, pero creer
que Dios es una gran dador demanda una fe més desarrollada.
Requiere no s6lo creer en Dios, sino que requiere también
creer a Dios, es decir, creer en lo que El ha hablado en su
Palabra.'®

La fe en Cristo es una fe salvadora, por medio de la cual
lo recibimos a El y nos apoyamos solamente en El, como es
presentado a nosotros en el Evangelio.

La fe es 1a recepcion de la influencia personal de un Sefior
viviente, y su correspondiente accién.'™ La fe es absoluta-
mente receptiva; y la fe es receptiva porque es dependiente.'*
Esta posicién de dependencia es la esencia de la vida de fe.

Hay que subrayar el concepto fundamental de que confiar
en Cristo implica:

1) el abandono de todo mérito por parte del hombre;
2) el reconocimiento de su propia indignidad;
3) el reconocimiento de la necesidad de la salvacién.

El Evangelio revela una justicia de Dios sobre 1a base del
principio de fe. Por lo tanto, Dios revela esto no al pecador
que descarfa merecer esa justicia, pretendiendo ganarla por
sus obras, sino a aquel que la recibe por la fe. En este sentido,
la fe es un reconocimiento humilde de que la salvacién es

190. Berkhof, ob. cit., pdg. 603.

191. Erdman, Romanos, 3.

192. Von-Allmen, Vocabulario biblico, pig. 119.
193. Tozer, EIC, pdg. 76.

194. Strong, ST, pig. 841,

195. Ridderboss, ob. cit., pdg. 184.
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concedida por Dios y no ganada por el hombre, porque el
hombre ha perdido, en su cafda, toda justicia propia.

La fuente de 1a nueva vida en Cristo Jesus es la fe. La fe
es el medio por el cual el reo se apropia del perdén que no
merece. Es el medio por el que recibe la justificacién y la
vida. Pero notemos que los hombres eran salvos por la fe
antes, lo mismo que después de la venida del Mesfas. En
ambos casos el ojo de la fe fue fijado sobre el mismo objeto
glorioso. Antes de su venida, 1a fe descansaba en aquel evento
prometido. Después de la venida del Mesfas, 1a fe se regocija
en el cumplimiento de la promesa. Asf que s6lo por fe en el
testimonio de Dios, recibiendo la justicia desplegada en el
Mesfas, el hombre puede ser declarado justo a la vista de
Dios.

El que «est4 en Cristo» (2 Co. 5:17) tiene vida de resurrec-
cién. La vida que tiene es la vida de Dios que ha sido in-
fundida en su alma. Pero lo que debe ser subrayado es que
en su origen la actitud de fe no tiene que ver con elementos
abstractos, sino que est4 estrechamente relacionada con la
cruz. Esta es la ensefianza inequivoca de Pablo en Romanos
6. Y esto es lo que vuelve a ensefiar cuando escribe la carta
a los gélatas.

Tanto al comienzo como al final de G4latas 2:20 el apéstol
hace referencia a la cruz de Cristo: «con Cristo estoy junta-
mente crucificado»; «... se entregé a s{ mismo por mf». El
concepto de identificacién con Cristo estd claramente expre-
sado, y no hay duda de que esta identificacién se relaciona
con la cruz.

2. La vida de fe comienza el dia de nuestra conversién
a Cristo, porque la fe que salva no consiste en un mero
asentimiento al credo de una iglesia, sino que la fe constituye
una relacion vital.

La vida cristiana comienza con un acto de fe y se mantiene
mediante una actitud de fe. La fe es una mirada del alma que
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se dirige fucra de nosotros, hacia Cristo crucificado y resu-
citado. El primer acto de fe en Jesucristo como Salvador es
una respuesta a la invitacién que Dios nos hace para que re-
cibamos la salvacién en Cristo. Este paso de fe en Jesucristo
como Salvador personal es el acto mds trascendente de
nuestra vida. La fe es la apertura del corazén y de la vida a
aquel que puede venir a salvar y a vivir.!%

La fe establece entre el alma y Dios una relacién, que es
una relacion vital; estamos en El, como las ramas estdn en
la vid. Estamos en El como los miembros del cuerpo espi-
ritual est4n en la gran Cabeza de la iglesia. Sf, grande es este
misterio, pero lo cierto es que estamos en El porque Dios nos
ha dado vida juntamente con Cristo.

Notemos que la cruz encara la tragedia de todo hombre,
porque el hombre, aunque no lo sepa, estd muerto para Dios.
No estd muerto en el error, sino en el pecado. Y no est4 muer-
to por un tiempo; estd muerto para la eternidad. Est4 viviendo
una vida como si no hubiera perdén, como si no hubiera
Evangelio; vive como si no hubiera gracia abundante, como
si no hubiera amor, y amor etemo, en Dios. Ciertamente, el
hombre no estd muerto para las cosas menores, estd muerto
para Dios.

Por la fe el creyente comparte todo cuanto Cristo posee.
Aquf entra la fe en el mensaje del Evangelio, porque este
mensaje le dice al hombre que Dios ha tenido misericordia
de €l. Le dice que Dios otorga al pecador que cree, al que
se refugia en su gracia, la misma vida que se levant6 de la
tumba con Cristo. Esto forma parte esencial de 1a unién con
Cristo; Dios otorga al pecador que cree, la misma vida que
Cristo resucitado tiene. Antes estaba muerto para Dios; ahora
estd vivo para Dios.

El hombre que cree esté vivo para Dios; esto significa que
ahora tiene una actitud enteramente nueva hacia Dios.!’

196. Stagg, ob. cit., pag. 151.
197. Lloyd-Jones, Ro. 8:12.
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Tener fe es recibir al Sefior Jesucristo como El es revelado
en el Evangelio; como el etemo Hijo de Dios, como el Hijo
que fue enviado, que no fue escatimado por Dios, vestido,
sin pecado, con la semejanza de nuestra naturaleza, am4ndo-
nos, déndose a sf mismo como propiciacién por nuestros
pecados.

La fe ocupa el lugar central porque todo beneficio de la
muerte de Cristo, como sacrificio por el pecado, lo apropia-
mos mediante el arrepentimiento y la fe. La fe se apropia de
los méritos de Jesucristo crucificado, que son la base del
perdén.

La fe salvadora es el consentimiento de la voluntad, el
asentimiento del entendimiento, y generalmente estd acom-
pafiado por la emocién. «En su elemento intelectual la fe es
receptiva, y cree que Dios es; en su elemento afectivo, la fe
es asimilativa, y cree que Dios es un galardonador; en su
clemento volitivo, la fe es efectiva, y realmente viene a
Cristo.»'*®

En Hechos 10:43 leemos: «De €ste dan testimonio todos
los profetas, que todos los que en El creyeron, recibirdn per-
dén de pecados por su nombre.»

El Evangelio ofrece a Cristo como unico Salvador del
hombre; la fe consiste en que se le reciba como se ofrece,
confiando en El como lo que es. La fe «es una recepcién
sincera del Sefior Jesiis como el tnico Salvador».!®

La fe salvadora consiste en recibir a Cristo.?* Una vez que
el hombre es salvo, debe ir aprendiendo que éste es el papel
fundamental de 1a fe: consiste en apropiarse de lo que Dios
ofrece.

La fe es un llamamiento para que renunciemos a nuestros
planes y a nuestras obras y para que dejemos obrar a Dios.
Dejemos obrar a Dios.

198. Ver Strong, ST, p4g. 839.
199. Pendleton, ob. cit., pag. 267.
200. Biblia de Jerusalén, pag. 1509 (Jn. 3:12).
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IV- Romanos 10:8-17 revela cudl es el método de Dios
para conducir a los hombres a la fe.

1. La «palabra de fe».

«Esta es la palabra de fe que predicamos» (Ro. 10:8).

Esta expresion es equivalente a la frase «la palabra de la
cruz», de 1 Corintios 1:18. La «palabra de la cruz» se refiere
al fundamento del Evangelio; «la palabra de fe» enfatiza «el
tinico modo posible de su recepcién».®

Esta «palabra de fe» comprende toda 1a historia del Evan-
gelio, porque abarca la proclamacién de la encamacién de 1a
Segunda Persona de la Deidad, de su muerte en sacrificio por
el pecado, de la sepultura, de la resurreccion testificada por
muchos, y del hecho de que fue ungido como el Mesfas, el
Cristo de Dios.

2. Que se haya de creer con el corazén y de confesar con
la boca subraya la profundidad del acto de fe.

Sigue diciendo Pablo: «Que si confesares con tu boca que
Jesis es el Sefior, y creyeres en tu corazén que Dios le levanté
de los muertos, serds salvo» (Ro. 10:9).

Estas palabras constituyen una cita de Deuteronomio
30:13, 14: «Ni estd al otro lado del mar, para que digas:
¢Quién pasard por nosotros el mar, para que nos lo traiga y
nos lo haga ofr, a fin de que le cumplamos?»

«Porque muy cerca de ti est4 la palabra, en tu boca y en
tu corazén, para que la cumplas.»

Parecerfa extrafio que el ap6stol mencionara primero la
confesién y luego la fe del corazén, pero esto es asf porque
primero Pablo sigue el orden que aparece en Deuteronomio.
Enseguida, en el v. 10, cita segiin el orden de la experiencia,
cuando dice: «Porque con el corazén se cree para justicia, pe-
ro con la boca se hace confesion para salvacién» (Ro. 10:10).

El vocablo «confesar» significa literalmente «hablar la

201. Trenchard, Ro., pag. 271.
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misma cosa», 0 sea «estar de acuerdo con algunas personas
con relacién a algo». «Si confesares con tu boca que Jesis
es el Sefior» significa, por tanto, estar de acuerdo con todo
cuanto la Escritura dice acerca de El, lo que incluye todo lo
que estos dos nombres («Jesis» y «Sefior») implican.®?

Confesar significa «homologar, decir lo mismo, hablar
juntos», y por tanto, lleva la idea de comprometerse por algo,
hacerse responsable de algo; lo caracteristico de 1a confesién
es, pues, responsabilizarse en piblico por la fc.??

Con el corazén se cree «que Dios le levant6 de los muer-
tos». La exaltacién de Jesucristo es 1a confesién fundamental
del cristianismo, y presupone la resurreccién y es la exalta-
ci6n, que aquf significa Su Sefiorfo eterno.?

Ahora, el hecho de creer y el de confesar no debe ser visto
como cosas separadas, sino como dos faces de un solo hecho.
Un corazén que cree para justicia, y una boca que confiesa
para salvacion no son en realidad dos cosas, sino dos faces
de la misma cosa. Con el corazén «la fe es ejercitada»; con
la confesién se expresa nada menos que «la abierta lealtad
del creyente a Cristo».*

En el comienzo de la vida cristiana hay, pues, por un lado,
un aspecto que tiene que ver con el cambio de corazén que
estd implicito en el acto de fe; esto lleva a la justificacién,
que es una posicion de aceptacién delante de Dios. Y esto
implica, por otro lado, la confesién de Cristo crucificado,
resucitado y exaltado como Sefior.

La palabra del Evangelio es algo para confesar y es algo
para creer. Se cree con el corazén. Este concepto es funda-
mental. Ya hemos visto que la fe incluye conocimiento, asen-
timiento y confianza, lo cual implica que en la actitud de fe
intervienen el entendimiento, los afectos y la voluntad.

Cuando dice que se cree con el corazén Pablo no estd

202. Wuest, Ro., pag. 178.

203. Ridderboss, ob. cit.,, pag. 252.

204. J. Denney, en EGNT, Ro., pig. 671.
205. Moule, Ro., pdgs. 224 y 227.
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mencionando los actos como cosa diferente del intelecto. El
hecho de creer es una forma de pensar y no una forma de
sentir, Creer es aquella forma de pensamiento que es guiada
hacia un objeto por el testimonio de otro, o por alguna clase
de intermediacién. Cuando la fe surge del silencio del cora-
z6n y se anuncia a sf misma, y proclama la gloria y la gracia
de Jesucristo como el Sefior, esto es 1a confesién.?®

El corazén en la Biblia es la sede de los descos, de los
afectos y de la voluntad del hombre. A ese corazén llega el
mensaje que le habla de la muerte expiatoria de Cristo, de
la tumba vacia; estos hechos hist6ricos constituyen la base
de la confianza en la vida eterna. Cuando esta obra es real,
el creyente expresa su conviccién con su boca, y declara que
«Jests es el Sefior»; ésta probablemente era la confesién que
en los primeros tiempos hacfan de su fe los que iban a ser
bautizados.’

«Con el corazén se cree para justicia.» Esta justicia es
llamada en Romanos 4:13 «la justicia de la fe» porque es
aquella que se recibe por medio de la fe.

«Con el corazén se cree para justicia.» «Justicia» aquf
indica la justificacién del pecador por su fe en Jesucristo, que
consiste en que se establece una relacién vital y etemna entre
el pecador arrepentido y su Salvador. Y esto por un acto de
Dios.

Notemos que no se trata de que 1a boca deba confesar una
cosa distinta que lo que el corazén cree; 1o que se cree es lo
que se confiesa. Ambas cosas son en realidad 1a misma cosa.

3. La investidura de Cristo con un Sefiorio eterno debe
ser predicada para que el hombre descubra, en la predica-
cion, la gracia y la gloria de Cristo.

Notemos que el pasaje que estamos comentando no habla
de confesar el pecado (lo que sin duda ensefia la Escritura

206. Morrison, citado por Wuest, Ro., pag. 178.
207. Trenchard, Ro., pag. 272.
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€n otros pasajes), sino que aquf sc trata de l1a confesion que
hace el pecador que descubre, en el Evangelio predicado, 1a
gloria y la gracia de Cristo.

Enel v. 9 se puede decir que el que cree confiesa «a Jesis
como Sefior».*® Este wltimo vocablo es kyrios, que en la ver-
sién griega del Antiguo Testamento se utiliza para el nombre
augusto de «Jehovd», y que por tanto, implica la deidad.

Cuando Pablo dice que el pecador, para ser salvo, debe
confesar que «Jesiis es el Sefior» parte de la basc de que a
este hombre se le ha predicado el Evangelio. Se trata de aque-
llos que creen el Evangelio; que han sido persuadidos de su
verdad, que lo han abrazado, que le han dado cabida en su
corazén, y que descansan en él. Por tanto, 10 que Pablo estd
ensefiando es que se requiere el reconocimiento de que El,
el Sefior Jesucristo, «comparte el nombre y la naturaleza de
Dios; que comparte la santidad, 1a autoridad, el poder, 1a ma-
jestad y la eternidad del dnico verdadero Dios».?®

Cuando el sagrado nombre humano de «Jesis» se une al
titulo «Sefior» (kyrios) se expresa, ademds, que los hombres
que asf le reconocen pertenecen a este Sefior, y declaran que
tienen conciencia de pertenecerle; se trata pues de un sentido
de veracidad, de confianza®° y de compromiso personal. Aquf
hemos llegado a otro punto en el que hay que detenerse para
reflexionar. El hombre que cree declara que pertenece a
Cristo para siempre.

Notemos la importancia de este aspecto del Sefiorfo de
Cristo. Este Sefiorfo no solamente se presenta en la Biblia en
oposicion a los poderes que gobiernan al mundo y a las na-
ciones. En la carta a los romanos hay evidencia clara de otro
amo que gobierna, y es el que Pablo menciona en Romanos
5:21 y en 6:12: «Para que asf como el pecado rein6 para
muerte, as{ también la gracia reine por la justicia para vida

eterna mediante Jesucristo, Sefior nuestro.»

208. Robertson, A.T., Ro, pag. 389.
209. Cranfield, Ro., pag. 529.
210 Haldane, Romans, pig. 508.
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«No reine, pues, el pecado en vuestro cuerpo mortal, de
modo que lo obedezcdis en sus concupiscencias.»

La ensefianza es clara, porque el apdstol se refiere al amo,
al pecado que gobierna como rey. Este es el soberano que
debe ser destronado cuando se acepta el Sefiorfo de Cristo;
y la confesion, la confesién piblica a que hace referencia
Pablo cuando dice «si confesares con tu boca», no deja nin-
guna duda de que s6lo mediante esta entrega de la vida entera
a Cristo se «trastrueca el sentido de la cafda»,*! es decir, se
restablece 1o que el pecado destruy6; s6lo mediante 1a entrega
al Sefiorfo del nuevo Seflor se restablece el orden inicial de
la creacidn, para que Dios sea el que gobiema. Pero notemos:
la consagracién de la vida parte de la base de que el pecado
lo ha arruinado todo, y parte de la base de que el pecado, si
permitimos que siga reinando, arruinari el testimonio del
cristiano, ahora. La tnica actitud es reconocer los derechos
de Cristo como Sefior, sobre toda la vida. En Romanos 6:13
leemos: «Ni tampoco presentéis vuestros miembros al pecado
como instrumentos de iniquidad, sino presentaos vosotros
mismos a Dios como vivos de entre los muertos.»

El primer «presentéis», en el original, indica una accién
continua; en cambio, el tiempo verbal de «presentaos» es
imperativo, y se refiere a un acto tnico de dedicacién a Dios.
El vocablo aparece en una forma verbal que significa «hdgalo
ahora, y completamente».?2Esto es exégesis. La exégesis es
mds ilustrativa para exhortamos y para orientar la vida que
cualquiera de nuestras ilustraciones lacrimégenas.

Asf entendido, este creer del corazén y esta confesion de
los labios proporciona una luz muy especial sobre el sentido
de creer que Dios le resucité de los muertos, por cuanto en
€se caso no se trata solamente de repetir un artfculo del credo
cristiano sino de reconocer en el acto de la tumba vacfa que
Dios ha colocado sobre Aquel que fue crucificado, un sello
decisivo, irrevocable, como el etemo Sefior de todos.

211. Ver Trenchard, Ro., pag. 272.
212. ATR, Ro., pag. 363.

390

Este sefiorio eterno presupone la encamacién, la muerte
y la resurreccién de Cristo, y consiste en una investidura con
dominio universal. Sf, la salvacién que estd disponible uni-
versalmente, es una salvacién que proviene del que domina
todo universalmente.

Su resurreccidén es la coronacién de su obra redentora y
ha revelado, ha sellado para siempre, 1a eficacia infinita de
su obra y el carécter eterno de su salvacién,??

4. Todos los hombres estdn igualados en su ruina, pero
para todos Dios ha provisto una salvacién sin limite.

En los versfculos 11 y 12 continia Pablo «Pues la Escri-
tura dice: todo aquel que en El creyere, no serd avergon-
zado...». Esta es una cita de Isafas 28:16: «Por tanto, Jehov4
el Sefior dice asf: He aquf que yo he puesto en Si6n por fun-
damento una piedra, piedra probada, angular, preciosa, de ci-
miento estable; el que creyere, no se apresure.»2*

La Escritura indica c6mo la fe puede transformar la vida:
la fe reemplaza al temor y a la vacilacién por la confianza,
por la seguridad que descansa en 1a promesa de Dios, que no
puede mentir. Enlos vv. 12 y 13 Pablo vuelve a insistir sobre
la supremacfa de la fe en la salvacién, cuando dice: «Porque
no hay diferencia entre judfo y griego, pues el mismo que es
Sefior de todos, es rico para con todos los que le invocan;
porque todo aquel que invocare el nombre del Sefior serd
salvo.» Estdn aquf, con nosotros, otra vez las profecfas?* pero
esta vez citando a Joel. Joel, en un pérrafo lleno del Mesfas
(2:32) 1len6 los labios de Pablo que habla por el Espiritu
Santo sin limite alguno: «Todo aquel que invocare el nombre
del Sefior serd salvo.»

213. Ver Lensky, Ro., pig. 656.

214. Las diferencias textuales se deben a que Pablo cita de la Septua-
ginta (NIDA, THER, pég. 194). Ademis, agrega «todo aquel» porque este
concepto lo toma de Joel 2:32 (Ver Trenchard, Ro., pag. 273).

215. Moule, Ro. 10:12.
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. Qué subraya el texto de Joel 2:32? Sc trata de una profe-
cfa sobre los tiempos del fin.?® Ella destaca varios conceptos:
a) Que el Sefior, que es rico, 1o es «para con todos»; es decir,

aquf se subraya que la salvacién se ofrece universalmente.

b) Que cuando el pecador comprende en qué condicién lo ha
dejado el pecado, la unica posibilidad que tiene es la de
clamar, invocando el nombre del Sefior. El clamor es fun-
damental. Es cierto que no todos vienen al Salvador de
la misma manera, pero no es menos cierto que el que no
tiene claro su estado en el pecado nunca tendrd claro su
estado en la gracia.?”’

¢) Que asi como todos los hombres quedan igualados en
cuanto todos pecaron, asf todos pueden igualmente invo-
car al vnico Salvador.

d) En todo esto es fundamental la fe. Se trata de un clamor
de fe y no de desesperanza. El resultado del clamor de fe
es la salvacién. El que asf clame, «no serd avergonzado».
Cristo acepta al pecador que clama.

Lo que el ap6stol estd diciendo aquf es que esta creencia
y esta bendicién estdn ahora abiertas para judfos y para
gentiles, esto es, para todos los hombres. Es cierto que entre
los hombres existen hoy muchas diferencias, econémicas,
raciales, de color, de cultura, de posici6n social, pero no hay
ninguna diferencia en cuanto a su posicién con respecto a
Dios. Cuando llegamos a esa situacién frente a Dios, todos
son igualmente seres necesitados de la obra de Cristo; todos
estdn igualados en su ruina. Pero el Evangelio también anun-
cia que para todos ellos hay disponible una salvacién sin
Ifmite. La fuente de la salvacién espiritual es, para todos, la
misma; es el mismo Sefior. Esto es definitivo en el Evangelio.
Vale la pena repetir para nuestras almas estas grandes Pala-
bras de Dios: «No hay diferencia entre judio y griego, pues

216. En los capftulos del 9 al 11 de Romanos, Pablo hace 30 citas del
Antiguo Testamento, porque esos capitulos se refieren a Israel (Trenchard,
ob. cit., pag. 317).

217. Lloyd-Jones, Romans, pags. 169-181.
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el mismo que es Sefior de todos, es rico para con todos los
que le invocan; porque todo aquel que invocare el nombre
del Sefior serd salvo.»

El Evangelio trae esto al alma por virtud de su contenido
esencial, por su gran protagonista, Jesucristo. Es El mismo
el que es la salvacién eficaz. Su obra ha sido el acto decisivo
de Dios para la salvacién de los hombres. El Evangelio es
El, es decir, el mensaje del cual El, el Sefior, es el contenido
esencial.

El Evangelio trae vida eterna. Trae vida para la eternidad,
pero no s6lo eso, sino que ademds el mensaje demanda la
entrega de la vida toda a Cristo como Sefior. Esto es parte
de la obra de salvacién. ;Por qué? Porque este Sefiorfo de
Cristo es la tnica garantfa para salvar la vida sobre la tierra
de las consecuencias de la caida del hombre.

Cristo es el Sefior de todos, y es rico para con todos los
que Ie invocan. Estas son grandes palabras, que todos nues-
tros corazones necesitan. Hay una salvacién que se carac-
teriza por estar disponible universalmente y que se mani-
fiesta, gloriosamente, en un Sefiorfo universal.

La bendicién que todo lo envuelve, que todo lo abarca se
llama, en el Nuevo Testamento, la salvacién. Est4 disponible
para todo aquel que invocare el nombre del Sefior. ;Qué
quiere decir? Quiere decir que todo aquel que clame a este
nombre, «profundamente humillado delante de Dios, reco-
nociendo su poder, adorando su majestad, creyendo sus pro-
mesas, confiando en su bondad, esperando en su miseri-
cordia, honréndole a El como Dios, y am4ndole como su Sal-
vador;*® todo aquel que en alguna de estas maneras se dirige

asf a El, todo aquel que asf lo invoque serd salvo».

¢Qué podemos decir ante tanta gracia? «;Qué pagaré a
Jehové por todos sus beneficios para conmigo? Tomaré la
copa de la salvacién, e invocaré el nombre de Jehové» (Sal.

116:12, 13).

218. Haldane, Romans, pag. 511.
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5. El rechazamiento del Mesias por Israel no se explica
por la ignorancia, sino por la desobediencia.

Continmiia Pablo: «;Cémo, pues, invocardn a aquel en el
cual no han crefdo? ;Y c6mo creerdn en aquel de quien no
han ofdo? ;Y cémo oirdn sin haber quién les predique? ;Y
c6mo predicardn si no fueron enviados? Comc_) estd escrito:
iCudn hermosos son los pies de los que anuncian la paz, de
los que anuncian buenas nuevas! Mas no todos obedecieron
al Evangelio; pues Isafas dice: Sefior, ;quién ha creido a
nuestro anuncio?» (Ro. 10:14-16).

En estos versiculos el apdstol pasa a otro aspecto de su
pensamiento. Hasta aquf ha hablado de 1a responsabilidad de
los que buscan la salvacién, pero ahora pasa a subrayar el
papel que los que creen estdn llamados a desempefiar en el
plan de Dios. Otra vez estamos ante un punto vital para todo
creyente.

Mi4s adelante, en los versfculos 18-21 el ap6stol parece
responder a un contrincante que pretendiera argumentar que
el rechazo que Israel ha hecho del Evangelio de Cristo pudie-
ra deberse a que Israel no ha entendido. Allf, en ese pasaje,
Pablo refuta ese argumento y lo hace por contraste, porque
ensefia que los gentiles, pueblos sin ningdin conocimiento
previo, han entendido.

Por tanto, el apostol concluye que el hecho que explica
el rechazo de Israel no es la ignorancia, sino la desobediencia.
«El estorbo es 1a desobediencia.»*? Lo que habfa faltado era
sometimiento al mensaje, es decir fe, de parte de los des-
tinatarios. Pablo nota el dolor del profeta al introducir el gran
tema del Siervo Sufriente, del Mesfas que habrfa de morir por
su pueblo, cuando cita Isafas 53:1: «Sefior, ;quién ha crefdo
a nuestro anuncio?»

El profeta ha visto anticipadamente c6mo Israel repudiarfa
el mensaje y al mensajero 800 afios antes de Pablo. El profeta
Isafas se lamentaba, y esa queja era una furiosa acusacién.

219. Trenchard, Romanos, pag. 275.
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6. ;Como llega un hombre a la fe?
A la luz de todo lo que hemos visto hagamos un alto aquf

antes de continuar con la exposicién del pasaje que venimos
comentando.

a) Para llegar a la fe un hombre tiene que permitir que

Dios obre en su corazén. Veamos algo de este proceso;

1) Dios establece la fe mediante la predicacién de su Palabra.
El Espfritu de Dios toma la Palabra; impresiona la mente
y la conciencia del hombre pecador y asf 1a verdad de Dios
penetra en el ser interior.

2) Al ofr el Evangelio el hombre es conducido al conoci-
miento de la verdad de Dios. Por tanto, esto implica de-
pendencia de un poder y de una sabidurfa que est4 fuera
de nosotros. Pero adem4s implica la confesién de que para
satisfacer nuestras necesidades espirituales necesitamos
ayuda ajena.

3) Al ofr el Evangelio la conciencia de pecado se intensifica.
Esta obra del Espfritu de Dios en el alma toma varias for-
mas; ni todos los hombres pasan por las mismas circuns-
tancias ni Dios habla uniformemente a todos. Pero, en ge-
neral, hay que esperar que haya una intranquilidad de
conciencia; o que surja el anhelo por una vida distinta,
superior; otras veces 1o que surge es la insatisfaccién por
uno mismo, o por la vida que hemos llevado hasta ahora.
Lo cierto es que no hay que descartar que, cuando se escu-
cha el Evangelio, surja una cierta amargura de corazén.
El primer efecto puede ser el de sentimos peores y no
mejores. Pero también surge la confianza en la mise-
ricordia de Dios.

4) Dios obra al hablar. La Palabra de Dios es una realidad,
es un poder que obra, opera los efectos pretendidos por
Dios. En la pardbola del Sembrador se ve que la Palabra
obra cuando es recibida. En todo este proceso es funda-
mental escuchar a Cristo con la mente abierta y con el
corazén dispuesto.
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b) El hombre pecador tiene que permitir que Dios le hable
del pecado, porque el propdsito de Dios no es afligirlo sino
llevarlo al arrepentimiento.

El arrepentimiento es un cambio de mente; es un cambio
revolucionario en la vida espiritual; produce un pesar genui-
no, una tristeza del alma. Pero esto e¢s saludable, porque,
cuando se escucha el Evangelio detrds de esta tristeza del
alma estd Dios. ;Cudl es el resultado? La voluntad se cambia.
Un nuevo propésito se forma; hay un abandono dcl pecado,
y un retorno a Dios.

En 1a conversién, ¢l hombre se levanta del pecado; esto
es el arrepentimiento. Y se dirige a Cristo; esto es la fe.

Ahora, cuando se predica el Evangelio se desemboca en
una de dos actitudes:

1) Algunos estdn siempre probando Io bueno que son; dicen
«no hago mal a nadie...». Hay, lamentablemente para
ellos, quienes nunca dicen «Cristo murié por los peca-
dores, de los cuales yo soy el primero.» Estos son los que
conffan en su propia rectitud. No han aprendido nada de
Dios. M4s bien quieren convivir con el pecado; no quicren
abandonarlo. Quiz4 les parece que pueden utilizar el arre-
pentimiento como un mecanismo para convivir con el
pecado, para tolerar su pecado, y no como el medio para
abandonarlo.

2) Pero otros dicen: «Cristo Jesis vino al mundo para salvar
a los pecadores, de los cuales yo soy el primero.» (1 Ti.
1:15). Estos son los que sienten el pecado como pecado,
y por eso vienen a Cristo. En éstos ha nacido 1a fe, y por
medio de la fe son salvos.

C)La fe salvadora es un principio activo, porque exige del
hombre una respuesta al llamado que Dios le hace.

La voluntad del hombre interviene, porque la fe es un acto
de la voluntad. Este acto de 1a voluntad es precedido por la
reflexién. El intelecto considera el mensaje del Evangelio;
pesa el argumento, reconoce que los postulados del Evangelio
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sobre la universalidad del pecado son aplicables también a
su condicién delante de Dios.

Puede haber perplejidad y duda, porque no todo se en-
tiende, pero esta actividad del pensamiento se origina en una
conciencia moral despertada. Este despertar a la realidad del
alma frente a Dios es altamente saludable. Este hombre ansfa
saber mds, y el Evangelio le trae respuestas. «Dios quiere que
todos los hombres sean salvos y que vengan al conocimiento
de la verdad.» El Espfritu de Dios le conducir4 a contemplar
a Cristo crucificado.

«La mirada de fe al que ha muerto en la cruz al momento
la vida nos da», dice un conocido himno. Esto es lo que nece-
sita una conciencia despertada por la Palabra de Dios. El arre-
pentimiento es la identificacién de un hombre con la actitud
y ¢l pensamiento de Dios hacia el pecado. Y la fe es con-
fianza. En el centro del significado profundo de la fe se
encuentra la idea de descansar en Dios. Cuando 1a fe se en-
cuentra con su objeto, que es Cristo, el alma recibe descanso
y paz. «Paz, dulce paz, nos habla paz la sangre de Jesis.»

La obra del Espfritu Santo tiene como finalidad 1a de con-
vencer la inteligencia, pero como tarea es m4s que intelectual.
Es espiritual. Penetra en la razén y en la conciencia. Y pro-
duce una conviccién no de desesperacion, sino de esperanza.
El prop6sito de la conviccién es producir fe en Cristo. Dios
se dirige a nosotros como seres racionales y requiere una
respuesta inteligente y voluntaria. Esta respuesta es la fe, es
la confianza en Cristo como Salvador. Esta fe implica confiar
hasta el punto de comprometerse con Cristo, de entregarse
a Cristo.

Este es el acto culminante de la fe cristiana: confianza y
entrega total a Cristo. Por este acto de fe damos entrada a
Cristo en nuestro corazén. Toda la vida del hombre es
cambiada. Este acto conmueve al individuo; le conduce a
nuevos actos, a nuevos pasos de fe para seguir a Jesucristo.
Pero el primer paso es el fundamental.
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7. El Evangelio debe ser comunicado a la mente de los
hombres a través de la instrumentalidad de la Palabra de
Dios.

A continuacién, Pablo, en un pasaje dificil, expone cudl
es el concepto que €l tiene de la fe salvadora. Vedmoslo con
algin detalle.

La predicacién se hace para que toda alma entre en una
relacién salvadora con Cristo. Lo que Pablo destaca aquf es
que lo que estd envuelto en el llamado en el nombre del Sefior
no es algo que pueda ocurrir en el vacfo; ocurre sélo en el
contexto, en el ambiente creado por la proclamacién del
Evangelio. Pablo formula varias preguntas que llevan cada
una al pensamiento hacia atrds. Si ponemos las cosas en el
orden natural, cronolégico, el proceso que conduce a la fe es
el siguiente:

1) tiene que haber mensajeros enviados;

2) estos mensajeros hacen una proclamacién;

3) esto determina el ofr por parte de los destinatarios;
4) este oir conduce a la fe;

5) por ultimo, hay el llamado en el nombre del Sefior.

Esto estd resumido en el versiculo 17, cuando dice que la
fe es o «viene» por el oir a través de la Palabra de Dios.

La fe a que se refiere la primera parte del verso 14 es
fe de confianza, de compromiso con Cristo. La siguiente
cldusula es fundamental; ;c6mo creerdn en aquel a quien no
han ofdo? Hay un punto en esta cldusula que debe ser
explicado.

a) ;De qué depende que la fe sea un compromiso
personal? -

Vale la pena considerar este punto de carécter lingiifstico.
En Romanos 10:14, la segunda pregunta dice: «;Y c6mo
creerdn en aquel de quien no han oido?»

Dentro de esta pregunta muchos exegetas subrayan que,
en lugar de la preposicién de bien puede caber la preposicion
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castellana a, en cuyo caso se leerfa: «;Y c6mo creerdn en
aquel a quien no han ofdo?»2

La diferencia es sustancial, porque en el primer caso se
trata de ofr acerca de Cristo y en el segundo se trata de ofr
a Cristo mismo.

Esto muestra que, cuando el Evangelio es proclamado por
mensajeros enviados por Dios, el que es escuchado es Cristo
mismo.

Esto es sorprendente, porque lo grande, 1o sorprendente
y maravilloso de esta cldusula es que se representa a Cristo
como el que es ofdo en el Evangelio cuando éste es predicado
por mensajeros enviados por Dios. Es interesante que Sanday
y Headlam, reconocidos entre los més grandes comentaristas,
seflalan que los vocablos griegos utilizados no significan «ofr
de alguien», sino «ofr a alguien predicando o hablando»;
agregan que asf debe traducirse Romanos 10:14, y que lo que
sigue en el pasaje debe entenderse asumiendo que la predi-
cacion de los mensajeros de Cristo es idéntica a la predicacién
de Cristo mismo.” Las consecuencias son de un alto conte-
nido doctrinal y préctico, para despertar la fe tenemos que
sumergir a nuestros oyentes en las Escrituras y para acre-
centar la fe, hay que seguir el mismo camino.?®

La implicaci6n es que Cristo habla en la proclamacién del
Evangelio; esto es lo que tiene que ser entendido: el compro-
miso personal que implica la fe depende de que se produzca
un encuentro con las palabras del mismo Sefior.

Si lo entendiéramos asf, deberfamos temblar, porque las

220. Vale 1a pena citar a los autores que se inclinan por traducir «a quien
no han ofdo»: Newell, J. Murray, Barth, Bengel, Lenski, Hendriksen,
Moule, Cranfield, Wood, Denney (en EGNT), Stagg, Sanday y Headlam,
todos ellos al comentar o traducir el citado pasaje de Romanos 10:14.
Ademds, hay que citar a la Biblia de las Américas, que al margen admite
a, asf como de; y a la Biblia de Jerusalén.

221. J. Murray, Romans, pég. 58.

222. Romans, pig. 296.

223. Tozer, EIC, pig. 76.
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més de las veces pedimos a la gente que responda a un lla-
mamiento que no proviene del Sefior. Pero, al mismo tiempo,
si lo entendiéramos asf, deberfamos regocijamos, porque en
m4s de una ocasién hemos escuchado, detrds de las palabras
de algin hermano predicador, la voz del mismo Sefior ha-
blando a su pueblo. Hemos arribado, otra vez, a un punto
fundamental.

Pablo puede llamar a su mensaje «El Evangelio de la Glo-
ria de Cristo, ¢l cual es 1a imagen de Dios» (2 Co. 4:4), porque
la predicacién que convierte el alma es aquella en la que
Cristo estd presente, con su poder y con su verdad.

Es importante 1a opinién del exegeta James Denney, un
grande en las Escrituras, quien traduce «;Y como creerdn a
quien no han ofdo?»,” identificando la voz de los predica-
dores con la voz de Cristo. Y agrega que traducir «en aquel
de quien no han ofdo» podrfa admitirse como legftimo en
poesfa.

Notemos que Pablo presenta aquf, en los versiculos 14 y
15 una cadena de argumentos, que el autor Bengel denomina
un «clfmax retrégrado», es decir, un punto elevado de pen-
samiento hacia atrds. Por medio de esa serie de preguntas
Pablo sefiala que 1a salvacién requiere la invocacion al Sefior;
esto implica 1a fe. Esta fe s6lo es posible si los oyentes han
ofdo a Cristo; este ofr a Cristo sélo es posible si hay una pro-
clamacién del Evangelio, y para esto se requiere que haya un
hombre enviado por Dios y no uno que hable por su propia
iniciativa.”® Ensefia el apdstol que el medio supremo que

224. En EGNT, Ro., pdg. 673. (Traduccién nuestra. En inglés,
literalmente: «<How are they to believe on Him Whom they have not heard?)
Lenski, Ro., pig. 660, coincide.

225. Sanday y Headlam, pig. 296, sostienen que la traduccién de
Newell es mejor que cualquier otra que haya sido propuesta.

226. Cranfield, Romans, pig. 534. Es interesante sefialar, como lo hace
Wood (113) que no se trata de funcionarios de la iglesia («clerlyman», o
«ministros autorizados»), sino de «alguien que predica» como indica el
original.
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Dios ha utilizado para revelarse ha sido 1a Palabra, y que los
judfos han tenido esta Palabra a su disposicién como ningin
otro pueblo la ha tenido. De allf 1a tragedia de Israel.

S1, no queda ninguna duda. «La fe verdadera es una con-
viccion, obrada divinamente, de la verdad de la Palabra de
Dios que envuelve una aceptacién de ella, y que conduce al
que cree a la accién.»* Dios no solamente dirige la Palabra
al hombre sino que El mismo abre el corazén para que perciba
su glorioso mensaje.

La fe de la Biblia no es algo natural, sino algo obrado
dentro de nosotros. La fe se enciende por el llamamiento de
Dios; es engendrada en el alma por la Palabra de Dios. Los
escritos del Nuevo Testamento y la predicacién tienen por
objeto generar la fe y hacerla crecer. No tiene por tanto mu-
cho sentido preguntar a una persona si tiene fe, antes de que
haya escuchado y comprendido el Evangelio, porque es la
Palabra de Dios la que engendra la fe.

La fe es un hecho espiritual. Como tal 1a fe depende de
que las palabras de Cristo moren en el creyente. Este punto
es esencial. La morada de las Palabras del Sefior son el eje
de 1a ensefianza de El mismo en Juan 15:7: «Si permanecéis
en mf, y mis palabras permanecen en vosotros, pedid todo
lo que queréis, y os serd hecho.»

Estas palabras de Cristo tienen que morar como una po-
tencia viva® y esto, a su vez, depende de todo el estado de
la vida interior. El gran secreto consiste en que la Palabra de
Jesucristo morando en nosotros es el equivalente de El mismo
morando en nosotros. La fe es 1o que hace que nuestro sentido
espiritual comience a funcionar®” una vez que el alma percibe
la Palabra de Cristo.

Si uno desea ser un hombre de fe no podrd prescindir de
la Palabra de Dios. La obediencia ala verdad conocida llevard

227. Earle, Ro., pig. 87.
228. Murray, ob. cit., pag. 109.
229. Tozer, LBDD, pég. 52.
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a nuevos conocimientos sobre esa verdad, y sobre todo al co-
nocimiento experimental del mismo Sefior que vive en sus
palabras, y que vive en nosotros. El método es ése; el gran
mérito de la vida de los hombres de Hebreos 11 es que ellos
conocfan a Dios. Este conocimiento es un proceso; lleva
tiempo. Pero siempre, siempre hay que subrayar que la fe no
existe desligada de su objeto, que es el mismo Sefior. La
medida de la fortaleza de la fe es siempre la medida del co-
nocimiento de Dios. Este es un punto fundamental. «Si uno
desea ser un hombre de fe, hay que subrayar que eso es el
resultado de venir a ser una cierta clase de persona. No podr4
ser un hombre de fe si descuida la santidad personal y la
obediencia a Dios, en todo. No serd eso si descuida su
Biblia.»*°

La fe salvadora es el conocimiento experimental de Cristo.
Debemos conocerle como el que llevé nuestras iniquidades,
el que nos salvé de hundirnos en el pecado, ese pecado que
El tomé sobre sf mismo (Matthew Henry, en Is. 53, 12).

La fe comienza con el consentimiento de escuchar a Jesu-
cristo con la mente abierta. La fe estd alerta cuando Cristo
habla, est4 alerta para recibir la verdad;*! la cree, 1a acepta,
se compromete y se abandona a la verdad como es en Cristo
Jesus.

b) (De qué depende que los que oyen lleguen a una com-
prension espiritual del mensaje del Evangelio?

Notemos que un mero asentimiento al mensaje es impor-
tante, pero no es todavfa fe verdadera. En primer lugar, por-
que para entender el verdadero significado de los hechos
redentores hace falta una obra de Dios; se requiere una ilu-
minacién del entendimiento que est4 mds all4 de la compren-
sion ordinaria (1 Co. 2). Esta iluminacién es la que brinda
el Espfritu Santo, quien da su propio testimonio junto con la
palabra escrita y predicada.??

230. Lloyd-Jones, Ro. 4, pag. 235.
231. Lloyd-Jones, Ro. 3, p4g. 123.
232. Lenski, Romans, pag. 668.
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En segundo lugar, el mero asentimiento no es suficiente
porque cuando el Espfritu Santo revela al alma la verdadera
naturaleza de Cristo y la verdadera naturaleza del hombre
como un pecador perdido, que no tiene otra salvacién excepto
en Cristo, entonces algo fundamental tiene que ocurrir; el
mensaje predicado lleva con €l una reorientacién de las
emociones y de la voluntad, de modo que pueda haber una
reorientacién de la vida entera, que implica un compromiso
con Dios y con su verdad. Si, la fe viene por el ofr; viene
por ofr esta Palabra de Cristo mediante 1a voz del Espfritu
Santo, que se hace audible para el espfritu del hombre.

Hay que recordar otra vez que el Evangelio nunca es en-
tendido y crefdo, excepto por aquellos que, segiin Ia promesa,
son «ensefiados por Dios» (Is. 54:13; Jn. 6). El poder viene
de Dios, pero lo fundamental es que el Espfritu Santo pone
su sello de aprobacién cuando Cristo est4 presente en el men-
saje que se predica. Asf los hombres son ensefiados por Dios.

La fe surge de 1o que es ofdo. Es la predicacién del Evan-
gelio aquello que produce la creencia en €l (Alford). Es decir,
en tanto que el Evangelio sea predicado en el poder del Espf-
ritu Santo, el Espiritu de Dios engendra la fe en el mensaje
de salvaci6n a los corazones. Y la cosa ofda, el mensaje del
Evangelio, viene a través de la Palabra de Cristo. Este anun-
cio debe caer de los labios de Cristo; pero esto no es semejan-
te a la mera palabra humana que pronto se disipa, sino que
se trata de una palabra viviente que actia como el medio para
producir esta fe, y que resuena en el ofdo espiritual del hom-
bre. Cuando Pablo formula estas conclusiones tan grandes,
no puede menos que volver sus pensamientos al gran capf-
tulo 53 de Isafas, porque dice en Romanos 10:16: «Mas no
todos obedecieron al Evangelio; pues Isafas dice: Sefior,
¢quién ha crefdo a nuestro anuncio?» Cita asf al gran capftulo
de Isafas que tanto ha contribuido a la interpretacién que el

Nuevo Testamento hace de 1a pasién y triunfo de Jesucristo. 2

233. Es notable que todos los versiculos de Isafas 53 est4n citados en
el Nuevo Testamento; ni uno solo de ellos falta.
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La pregunta que se hace el apéstol es la del comienzo del
capftulo 53 del profeta que preanunciaba que Israel no cree-
rfa, ni antes ni aun después, cuando el Mesfas vendrfa al mun-
do. También en Juan 12:38 esa misma Escritura es citada,
para registrar el hecho de que el pueblo de Israel no creerfa
en Jestis como el Mesfas durante su ministerio en Jerusalén.

c) ¢De qué dependen la vitalidad y la eficacia de la
predicacion?

En Romanos 10:17 Pablo llega a una gran conclusién:
«Asf que 1a fe es por el ofr, y el ofr, por 1a Palabra de Dios.»

Este versiculo resume todo lo anterior. Primero hay que
hacer exégesis, es decir, hay que ver qué dice el texto. Lite-
ralmente dice: «Asf entonces la fe del ofr, pero el ofr a través
de la Palabra de Cristo.»

El griego no tiene verbo en esta cldusula, pero en caste-
llano se requiere uno, y de allf que se diga que la fe viene.
La frase final, que en la versién 1960 dice «por la palabra
de Dios» debe traducirse, segin los mejores manuscritos,
como «la palabra de Cristo».? Significa tanto «predicar acer-
ca de Cristo» como «el mensaje acerca de Cristo». Algunos
traducen «predicar a Cristo».?*

Trenchard sefiala que, sobre la base de los mejores textos
griegos debe leerse «la fe, pues, viene por el ofr (por la com-
prensién espiritual del mensaje), y el ofr por la palabra de
Cristo».

F. F. Bruce indica que dia rhematos Cristou equivale a
«la comisién de Cristo» y que, relacionando esta cldusula con
el versiculo 8 que precede, indicarfa la sustancia del mensaje:
Cristo quien ha de ser recibido por la fe.

234. Trenchard, Ro., pdg. 276. Straubinger y otros coinciden.

235. Las dos preposiciones «por» que aparecen en la versién de 1960
son diferentes en la lengua original, lo que permitirfa traducir asi: «Asi que
la fe viene de ofr, y el oir por el mensaje de Cristo» (Earle, Romans, pég.
202.
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Lo que es importante es destacar que la fe es considerada
no como una obra del hombre ni como teniendo algiin valor
mistico en sf misma; en la fe siempre se destaca su instrumen-
talidad. La fe es el medio para que el pecador culpable se
apropie de Cristo, de su obra redentora.

La Palabra de Cristo es la predicacién de Cristo, el men-
saje del Evangelio, el cual despierta 1a fe en aquellos que
oyen.? Asf, algunas versiones traducen el versfculo 17:
«concluimos que la fe es despertada por el mensaje y el men-
saje que despierta viene a través de la Palabra de Cristo.”

Es notable la traduccién que hace Newell: «Luego la fe
viene de un anuncio, mas el anuncio por medio de 1a Palabra
de Cristo.»

Este autor ha traducido antes el versfculo 14 asf: «;Y c6-
mo han de creer en Aquel a quien no han ofdo?» Por eso,
agrega ahora que debe haber un mensaje y un mensajero
enviados por Dios. Pero Cristo acompafia esta palabra pre-
dicada por medio de su «voz» todopoderosa, como vemos en
Juan 5:25: «La hora viene, cuando los muertos oirdn 1a voz
del Hijo de Dios, y los que oyeren vivirdn.»

Es una palabra «vivificada la que crea una fe viva».”®Es
aquf en donde aparece el impulso misionero. Cristo debe, en
efecto, pronunciar su Palabra creadora desde el cielo «... y
nos ha encomendado la palabra de 1a reconciliacién».

(C6mo despertamos en ¢l hombre 1a fe y la confianza??®
Nadie tendré fe verdadera si no es introducido en el mensaje
de la Biblia; esencialmente en el mensaje de la cruz.

Todo esto subraya 1a importancia del contenido del men-
saje de predicacién. El Espfritu Santo da su aprobacién cuan-
do el mensaje exalta a Cristo en su gloria como Salvador. La
eficacia del mensaje depende del Espfritu Santo, incluyendo

236. Bruce, Romans, pag. 209.

237. Nida, ob. cit., pag. 205.

238. Newell, Ro., pag. 321.

239. Barclay, Roms., El pensamiento de Pablo, pig. 135.
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el contenido del mensaje. Este no puede ser otro que una
presentacién de los hechos redentores y una explicacién de
su significado espiritual, siguiendo el texto bfblico. La pre-
gunta que tenemos que hacernos es si estamos haciendo algin
esfuerzo para que nuestra predicacion se ajuste a este criterio.
Hay que afirmar, pues, enfiticamente, que no hay otra manera
de ofr a Cristo que mediante una exposicién de las palabras
y de las obras registradas en la Santa Escritura, proclamadas
mediante predicadores enviados por el mismo Sefior. Y hay
que afirmar, con igual énfasis, que no hay otra manera de
recibir a Cristo. Es mediante el recibir y el creer las palabras
y las obras registradas en la Santa Escritura, proclamadas
mediante predicadores del Evangelio, que Cristo mismo es
recibido y es creido.

8. ;Qué podemos hacer para que nuestra predicacion
tenga vitalidad?

Lo que es fundamental es comprender que Pablo estd
ensefiando que para que el pecador clame a Dios la fe debe
nacer de la Palabra del Evangelio predicada por mensajeros
enviados por Dios. Esto significa que nosotros somos he-
raldos de Cristo a través de quienes los hombres escuchan a
Cristo mismo, solamente cuando transmitimos su Palabra.?

Hemos arribado a un punto fundamental para entender qué
concepto tenia Pablo en cuanto a la fe que salva. La doctrina
del gran apéstol, contenida en varias de sus cartas, es que el
Evangelio debe ser comunicado a 1a mente de los hombres
a través de la instrumentalidad de la Palabra, asf como a
través de la intervencién del Espfritu Santo. Esto ocurre
cuando el predicador depende del Espfritu Santo y no de sf
mismo para preparar y para predicar su mensaje. Los hombres
son salvos por Cristo. Ser salvos por Cristo significa ser
salvos mediante el conocimiento vital, experimental de Cris-
to, conocimiento que es comunicado a través de la predica-

240. Lenski, Ro., p4g. 662.
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cién, La fe resulta de ofr el mensaje, y este ofr viene (0 es)
a través de la Palabra de Cristo, es decir, a través del hablar
que Cristo hace del mensaje, por la boca de sus mensajeros. !
El ofr requiere la intervencién de nada menos que la Palabra
del Sefior mismo, que debe ser pronunciada y ofda.

Esto establece la gran responsabilidad que pesa sobre
aquellos que predican, porque esto significa que el predicador
es un heraldo de Cristo a través de quien los hombres han
de ofr al Sefior mismo; esto ocurre cuando la predicacién
consiste en una exposicién del texto bfblico. Esto ocurre
cuando el predicador depende del texto y no de su imagi-
nacién. Que cada uno aprenda a predicar mediante una ex-
posicién de la palabra asf como ha sido revelada, y de una
manera tal que el Espfritu Santo pueda poner sobre ella su
sello de aprobaci6n.

Toda palabra iluminadora, salvadora, 1a ha pronunciado
Dios. Nosotros tenemos el privilegio y el mandato de repe-
tirlas, de retomar su fuerza original, cuando las exponemos
en detalle, explicando el texto bfblico. En un sentido defi-
nitivo, sigue siendo fundamental en la predicacién que re-
cordemos que para llegar a los hombres toda palabra salva-
dora debe ser pronunciada por Dios.

241. Crainfield, Ro., pig. 537.
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Amor de Dios I
I
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Acceso v
v

Agotar el pecado II

Acercamiento a Dios  VIII
Atribucién de Justicia IV

VI

Base de la fe VIII
Bautismo A%
Bautismo por inmersién 'V
Bendiciones A"
Vi

Caricter de Dios VI
vii

A"11

Caracteristicas de la fe VIII
Clamor de la fe VIII

Compromiso de la fe VIII
Comunién con Dios viI

Confesién II
VIl

Confianza  Ver elementos
de la fe

Conocimiento de Dios \"
VI

* El niimero romano indica capitulo; el ardbigo indica pagina.

56
67
291
115
171
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367
100
191
339
147
156
158
168
194
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274
287
330
337
382
392
340
398
290
386

17
337

Conviccién Vil
Culpabilidad 1
Cruz )i
m
VI
Vi
via
Declarar justo VI
Dependencia Vi
Depravacién v
v
Descanso de la fe Vi
Desobediencia de Israel VIII
Devocionales vi
Dia de la Expiacién I
m

Doctrina catélica sobre
la justificacién VI
Don de Dios Vi
Efecto de la fe Vi

Asi, T, 32 indica capitulo II, pgina 32.
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Eleccién de Israel VII
Elementos de 1a fe VIl

Encarnacién 1
Vil

En Cristo \Y
Engendrado \"
Ensefianza de Cristo v
VI

VII

Esclavitud del pecador VII
Escrituras i
Esencia de la fe v
Espiritu Santo v
VIl

vl
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Vi

v

v

Expiacién I
Exposicién biblica viI
Fe viI
VI

Fe falsa VI
Vi1
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Fe y obras VI
Fiador \Y

Fidelidad de Dios VI

Fundamento de la graciaVII 287
298
Gloria de Dios VI 202
VIII 377
Gracia VII 269
Hijo prédigo Iv 101
Hijos de Dios vV 139
Hombres nuevos vV 137
Impio VI 189
219
Importancia de 1a fe ~ VHI 375
Imputacién VI 189
Inclinacién de Dios vl 297
Ira o 61
Jesiis VIII 387
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Juez VI 189
217
219
Justicia de Dios VI 189
206
Justificacién por la fe VI 187
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VI 371
Justificacién y
arrepentimiento VI 266
Justificacién y
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VI 195
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VI 233
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VIII
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Reconciliacién v
Redencién I

Reinado del pecado  VIII
Reinado de la gracia VI
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Regeneracién v

Regeneracién bautismal V
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VI

Remisién VI
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Vieja naturaleza
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VII 311
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386

51
402, 404
394

391

comentario en este libro.
El nimero romano indica capitulo; el ardbigo indica pégina.
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Mateo
22:1-14

Lucas
7:36-50
15:11-32

Juan
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1:12, 13
3:5
3:16

Romanos
1:16, 17
1:24-28
3:21-26
3:25

S<<

SS88328e8a<s

187, 188
70

202

78, 82
374

82

278

107

306

389

389

386
394, 398

1 Corintios

6:20 I
2 Corintios
5:17 \%
viI
5:18-21 v
8:9 VI
Galatas
2:20 vii
3:13 I
3:13, 14 via
3:16 v
4:5 I
Efesios
2:8-10 Vi
2:10 v
Vi
2:14-18 v
5:26 v
Colosenses
1:15-20 1v
1 Timoteo
2:5, 6 v

28

159, 180
295
110
299

375 y ss.
28
381 y ss.
165, 166
28

315
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359 y ss.
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156

126
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3:5

Hebreos
1:1.3
2:17
7:22

9:5
10:10, 11
11:1-6
11:6
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1:18
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1:3

1:18
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1 Juan
2:2

3:1
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<

=EPEPEl

<

I
I

134

94

77, 719
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150, 152
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