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Introduccidn

Los dos libros titulados 1 y 2 de los Reyes en nuestras Biblias eran originalmente uno
solo y se encontraba al final de los “Primeros Profetas” en el canon hebreo. La division en
dos partes se produjo primeramente en la Septuaginta, la primera traduccion del Antiguo
Testamento—una traduccién griega. Alli se denomind a las dos partes Tercero y Cuarto
Reinos. Los titulos de la Vulgata 11 y 1v “de los Reyes”, es un compromiso con el texto
hebreo. Esta division en las Biblias hebreas impresas se encuentra por primera vez en la
Primera Biblia Rabinica de Daniel Bomberg, publicada en 1517.*

A. CONTENIDO Y ESTILO

El contenido de 1y 2 Reyes es un relato y una interpretacion teologica de acontecimientos
significativos de la historia de Israel desde la terminacion del reinado de David hasta la caida
de Jerusalén, con una anotacion final acerca de la liberacion de Joaquin de la prision. Asi,
pues, es principalmente un resumen y una interpretacion de (1) el resto del reinado de David
que no se trata en 2 Samuel; (2) el reinado de Salomon (1 Reyes 1:1-11:41); (3) la division
(1 R. 12); (4) los reinados de los reyes de los dos reinos de la monarquia dividida (1 R. 12-2
R. 17); y (5) los reinados de los restantes reyes de Juda (2 R. 18-25). Muchas veces el relato
del reinado de un rey determinado contiene incidentes del encuentro del rey con uno o mas
profetas, por ejemplo el encuentro de Acab con Micaias y Elias.

Numerosas referencias en los dos libros de Reyes muestran claramente que el historiador
hizo uso de varias fuentes. Se mencionan especialmente tres: (1) “El libro de los hechos de
Salomon” (1 R. 11:41); (2) “El libro de las historias de los reyes de Israel” se menciona por
primera vez al final del relato del reinado de Jeroboam (1 R. 14:19), pero luego se cita varias
veces; (3) “El libro de las cronicas de los reyes de Juda” se menciona por primera vez al final
del reinado de Roboam, pero también regularmente al final de los relatos de otros reyes de
Juda.?

Los relatos de los reinados de los reyes sucesores de Salomdn generalmente estan
encerrados en un marco literario especial del historiador. Este marco se emplea por primera
vez en el informe sobre el reinado de Roboam. En su forma mas sencilla consta de tres partes:

(1) La férmula introductoria: “Roboam hijo de Salomon reind en Juda...” (1 R. 14:21)
—Ila edad del rey cuando comenzd su reinado, luego la duracion de éste, y también el nombre
de la reina madre.

"Véase Norman H. Snaith, "l and Il Kings"” (Introduction), The Interpreter’s Bible, editor George A. Buttrick, et al., lll (Nueva
York: Abingdon Cokesbury Press, 1954), 3.

2 |a ultima referencia se encuentra al final del relato del reinado de Joacim (2 R. 24:5); con ésta son 15 referencias a esta
fuente particular.



(2) Sigue el relato de los acontecimientos significativos de su reinado, al menos los que
el historiador quiso incluir para sus fines (para Roboam, véase 1 R. 14:22-28).

(3) La ultima parte es la formula final: “Los deméas hechos de Roboam, y todo lo que
hizo...” (1 R. 14:29-31), incluyendo una referencia al lugar de su sepultura y el nombre de
Su sucesor.

El mismo marco, en general, se emplea para los reyes del reino del Norte, salvo que la
férmula de introduccion no incluye la edad del rey en el momento de su ascension, ni el
nombre de su madre (cf. 1 R. 15:25-32; 15:33-16:7; etc.).

B. AUTOR Y FECHA

1y 2 Reyes, como la mayoria de los libros del Antiguo Testamento son anonimos.
Cualquier teoria en cuanto a fecha de composicion y autor es s6lo una conjetura. La tradicion
dice que Jeremias escribi0 el libro de Jeremias, el libro de los Reyes y Lamentaciones. Hay
una cantidad de detalles que hacen aceptable esta tradicion. El énfasis en partes de Reyes y
lainterpretacion de la historia de la monarquia son los mismos que los de Jeremias. También,
2 Reyes 24:18-25:30 es casi idéntico a Jeremias 52:1-34. Sin embargo, los eruditos biblicos
rara vez atribuyen la autoria de Reyes a Jeremias.®

Las teorias en cuanto a autor y fecha estan en su mayor parte, o bien dentro del contexto
del moderno analisis literario del Pentateuco, o relacionadas vitalmente con éste. Norman
Snaith, por ejemplo, ha sugerido que 1 y 2 Reyes pasaron por dos ediciones, la primera
alrededor de 609 A.c. y la segunda alrededor de 550 A.c., y que méas 0 menos un siglo despues
fueron completados con algunas anotaciones menores.*

Por su parte, G. Ernest Wright, demostrando la influencia de los estudios de Martin Noth
y Gerhard von Rad, ha adoptado la posicion de que desde Deuteronomio hasta Reyes (con
excepcion de Rut) constituyen una de tres obras historicas principales del Antiguo
Testamento. Esta obra es denominada “la Historia Deuterondmica”. Su posicion es que esta
gran seccidn histdrica, en su utilizacion de las fuentes y su comun “punto de vista
deuteronémico”, no es obra de varias personas o de una escuela de historiadores, sino mas
bien de un solo autor. Este historiador habria escrito poco después del ultimo incidente
registrado, esto es, después del 561 A.c.®

Este altimo enfoque tiene algunos puntos que lo hacen mas plausible que el descrito
anteriormente, particularmente su énfasis de que es obra de un solo hombre. Esto va en
armonia con la tradicion. Estas opiniones son intentos serios y eruditos para descubrir los
detalles ocultos relativos a la autoria y la fecha, pero en muchos sentidos no son satisfactorios.
La Unica sugestion que se puede hacer con certidumbre razonable es que un historiador,
desconocido para nosotros, utilizé varias fuentes a fin de interpretar los acontecimientos de
la monarquia desde el punto de vista del pacto de Dios con el pueblo hebreo. Escribié durante
el periodo del exilio, poco después del 561 A.C.

8 Véase Edward J. Young, An Introduction to the Old Testament, edicién revisada; (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publ.
Co., 1960), p. 200.

4 Véase Snaith, op. cit., pp. 10-11. Snaith relaciona significativamente la primera edicién “deuteronémica” con el hallazgo de
la ley durante el reinado de Josias; también limita la obra del historiador anénimo a Reyes.

5 Véase G. Ernest Wright, “The Book of Deuteronomy” (Introduction), 1B, Il (1953), 314-18; Wright y Reginald H. Fuller, The
Book of the Acts of God (Garden City: Doubleday & Co., Inc., 1957), pp. 99-130. Compérese también John Bright, “The
Book of Joshua” (Introduction) IB, I, 542.



C. POSICION TEOLOGICA Y PROPOSITO

Los dos libros de Reyes no son historia en el sentido corriente del término, sino mas bien
historia escrita desde un determinado punto de vista “teolégico”® con un propésito especifico
en mente. El historiador entendia que el pacto de su pueblo se remontaba a los dias de Moisés,
0 aun més alla, a los dias de Abraham. Comprendia que eso significaba, por un lado, el
privilegio de un pueblo Ilamado a ser “un reino de sacerdotes, y gente santa” (Ex. 19:6; cf.
Am. 3:2); y, por otro lado, la responsabilidad que entrafiaba el ser un pueblo destinado a ser
“gente santa” (Ex. 19:6).

La responsabilidad del pacto era al parecer la principal preocupacién del historiador al
evaluar la monarquia. La veia como un llamado de Dios a una vida de obediencia en términos
de santidad tanto negativa como positiva.” Lo que se subraya en Deuteronomio es la
obediencia dentro del contexto del llamado a la santidad,® y éste fue el criterio que el
historiador aplico a los reinados de los reyes. Asi pues, su proposito fue evaluar el desempefio
de cada uno de los reyes en términos del principio de obediencia, o en términos del llamado
a la santidad.

Desde otro punto de vista, el proposito del historiador fue mostrar que la promesa hecha
aDavid (2 S. 7:12-16) se estaba cumpliendo o se cumpliria. Una cantidad de veces se refiere
a la “lampara” dejada a David en Jerusalén (1 R. 11:36; 15:4). Ademas, ve en la perduracién
de Juda una significativa indicacion de la promesa a David de mantener encendida la lampara.
Sin embargo, esto estaba en tension con el hecho de la caida de Juda por su desobediencia,
un hecho que el historiador no minimiza. Como han sugerido algunos comentaristas, incluy6
la mencion de la liberacion de Joaquin de la prision, como una indicacién de que Dios no
habia olvidado su promesa a David. Abrigaba la esperanza del cumplimiento de esa promesa,
aunque no estaba en la providencia de Dios que €l viera como se cumplia.

D. ACERCA DE LA CRONOLOGIA

Los libros de los Reyes con su relacion continua, sincronizada de los reinados de los reyes
del reino dividido, plantean algunos problemas cronoldgicos muy complejos. Hay una
cantidad de aparentes discrepancias que han sido reconocidas desde hace mucho, pero para
las cuales no se ha encontrado solucion. Eruditos que se han interesado por esos problemas
han sugerido como solucidn diversas cronologias. Uno de los estudios mas significativos de
los Gltimos tiempos, en el cual se han dado plausibles soluciones a una cantidad de dichos
problemas, hasido el de Edwin R. Thiele, “The Chronology of the Kings of Israel and Judah”,

6 “Teoldgico” no debe ser interpretado aqui con la connotacion de algun sistema o determinada formulacién doctrinal en el
sentido moderno de la palabra. Se refiere méas bien a la interpretacion religiosa del historiador, derivada primordialmente de
su concepto de Dios. El era monoteista y consideraba a los idolos de otros pueblos como vanos objetos, desprovistos de
significacién, obra de los hombres.

7 La base para equiparar el llamado a la santidad con el énfasis sobre la obediencia se encuentra particularmente en el
llamado “Cédigo de Santidad” (Lv. 17-26). “Sed santos” se aplica repetidamente a lo que Israel no debia hacer en muchos
casos y a lo que debia hacer en muchos otros. Ademas, hay frecuentes admoniciones a guardar las leyes de Dios, esto es,
obedecer. Es evidente, pues, que el llamado a la santidad es un llamado a la obediencia.

8 El principal énfasis de Deuteronomio es que Israel debe servir a Dios con una lealtad integra, que no debe dar lugar al culto
de los idolos que los rodea (véase Dt. 4:35). Se da énfasis ademds a las condiciones por las cuales Israel llegd a poseer su
tierra y por las cuales la conservaré o le serd quitada. Asi pues, la lealtad a Dios, la obediencia, o el responder al llamado a la
santidad, es para él la cuestion principal. Este es el punto de vista “deuteronémico” (cf. G. E. Wright y Reginald H. Fuller,
op. cit. pp. 101-2).



Journal of Near Eastern Studies (JNES), 1945, pp. 137-86. Esta cronologia, levemente

modificada, es la que aparece al final de este volumen y la que se empleara en todo el
comentario sobre 1y 2 Reyes.®

9 Véase Joseph P. Free, Archaeology and Bible History (Wheaton: Van Kampen Press, 1950), p. 179. Las fechas de la
cronologia de Free se han empleado en Explorando el Antiguo Testamento, ed. W. T. Purkiser (Kansas City: Beacon Hill
Press, 1980), pp. 424-32. Otras fuentes significativas sobre la cronologia de la monarquia dividida son: W. F. Albright, “The
Chronology of the Divided Monarchy”, Bulletin of the American Schools of Oriental Research (BASOR), No. 100 (1945), pp.
16-22; James A. Montgomery, The Books of Kings (“The International Critical Commentary"—ICC: Nueva York: Charles

Scribner’s Sons, 1951), pp. 456-64; John Gray, / & Il Kings (“The Old Testament Library”; Filadelfia: The Westminster Press,
1963), pp. b5-74.
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Seccion | Un Reino Bajo la “Casa de David”

1 Reyes 1:1-11:43

La primera parte de 1 Reyes es el tratamiento que el historiador hace del reinado de
Salomon, el cual, después del reino de David, fue el mas importante del periodo de unidad
politica. La informacion sobre David cumple el doble propdésito de cerrar el relato de su reino
e introducir el relato del reino de Salomon. Este ultimo tal vez tuviera prioridad en el
pensamiento del historiador, pues su largo tratamiento del reinado de Salomon indica que lo
consideraba muy importante, y hasta crucial. Al parecer creia que el reinado de Salomén
ilustraba ambos aspectos del énfasis basico de Deuteronomio (cf. la Introduccion).?

A. EL FINAL DEL REINADO DE DAVID, 1:1-2:12

Salomén qued6 establecido totalmente como rey antes de la muerte de David. Los
detalles concernientes a la forma en que esto sucedio probablemente fueron tomados de la
historia de la corte de David® por el historiador. Como aln no habia sido reconocida
plenamente la “ley de primogenitura” (que el hijo mayor debia suceder en el trono a su padre),
y siempre existia la posibilidad de que Dios seleccionara (rey) apartandose de esa ley, se
presenta a Salomon a la vez como el elegido por David—apartandose de la primogenitura—
y como el que Dios queria que sucediera a David en el trono.

1. Deterioro de la salud de David (1:1-4)3

El tiempo no hizo excepciones ni con el gran rey David. Yatenia casi 70 afios, y su fuerza
fisica habia disminuido, en parte debido a las pasadas vicisitudes asi como por causas
naturales. Le era dificil mantener la temperatura normal del cuerpo. Primero, sus siervos lo
cubrian de ropas (1) pero sin resultado. Después, segun la costumbre, buscaron una jovencita
cuyo cuerpo podia dar calor al achacoso rey (2-4). La joven elegida fue Abisag (3) de
Sunam—identificada con la aldea arabe de Sulem (Solem). Esta situada en la ladera noroeste
de Jebel ad-Dahy, dominando el valle de Esdraeldn, a unos 11 kilometros de Nazaret (cf.
Jos. 19:18).

" Lo que seria una contradiccion desaparece cuando se advierte que el historiador aplica un aspecto del principio
deuterondmico a la primera parte del reinado de Salomon y el otro a la Ultima parte.

2 John Gray, siguiendo a otros, dice que la “Historia de la Corte” de David incorporada en 2 Samuel 9-20 es la fuente
principal que usé el historiador al mostrar como fue establecido Salomon en el trono. Los materiales de esta crénica de la
corte terminan en 1 Reyes 2:46. Véase John Gray | & I/ Kings. A Commentary (Filadelfia: The Westminster Press, 1963), p.
20.

% No es posible ni factible dar un tratamiento exhaustivo de 1y 2 Reyes en lo quetoca a comentarios. Desde este punto en
adelante, el procedimiento ha sido: primero, usar la Biblia hebrea para ver lo que contiene y dejarla hablar por si misma;
segundo, utilizacion de materiales arqueoldgicos y otras ayudas similares, cuyas fuentes se indican en las notas al pie; v,
tercero, consulta de comentarios selectos y diccionarios biblicos. Los comentarios, segun la evaluacién de este colaborador,
son por orden de importancia: C. F. Keil, The Books of the Kings, Biblical Commentary on the Old Testament (Grand Rapids:
Wm, B. Eerdmans Publishing Co., 1950); John Gray, op. cit., Norman Snaith, op. cit.; y James A. Montgomery, The Books of
Kings, ICC, 1951. Los diccionarios biblicos son: The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. George A. Buttrick, 4
volumenes (Nueva York: Abingdon Press, 1962); y The New Bible Dictionary, ed. J. D. Douglas (Grand Rapids: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1962). La falta de referencias especificas més frecuentes a estas fuentes se debe a la limitacion
del espacio.



2. Adonias intenta hacerse rey (1:5-10)

Es evidente que Adonias y muchos otros miembros de la corte conocian la eleccion de
Dios y la declaracién de David acerca del proximo rey. No obstante, como tantas otras
personas, Adonias decidio insensatamente ir contra la voluntad de Dios y seguir su propio
camino. Hizo complicados planes y en el momento adecuado convoco a sus seguidores a fin
de establecerse como el siguiente rey de Israel. Era hijo de Haguit, una de varias esposas de
David (cf. 2 S. 3:4), y al parecer era el mayor de los hijos sobrevivientes de éste, y tenia en
su favor el principio de la primogenitura. Pero Dios decidié pasar por alto la costumbre; y
Adonias no lo aceptd.

a. Adonias se exalta a si mismo (1:5-8). La decision de seguir la voluntad de uno en lugar
de someterse a la voluntad de Dios es la exaltacion propia, y ese espiritu a menudo llega a
constituirse en una tendencia fija en la vida. Esto es lo que le sucedié a Adonias. Exaltdndose
a si mismo, sigui6 el ejemplo de Absalon (cf. 2 S. 15:1ss.). Se presentd como un personaje
regio con sus propios carros, hombres de a caballo y corredores. Confiando en un pasado de
laxa disciplina paterna y en su buen parecer (6), aparentemente pensé que su padre, David,
no se interpondria. Buscd la ayuda de aquellos que ya no gozaban de todo el favor de David
(7): Joab, viejo oficial del ejército de David (2 S. 2:13, passim); y Abiatar, que habia sido
en el pasado el fiel sacerdote de David (1 S. 22:20 passim). En 2 Samuel hay una cantidad
de evidencias de una ruptura creciente entre David y su general, Joab (por ej., 2 S. 3:23-39;
19:1-8, 13; 24:3-4). Sin embargo, nada se sabe que pueda explicar el desafecto de Abiatar y
su consiguiente disposicion para abrazar la causa de Adonias.

Adonias, y es facil ver por qué, evitd a una cantidad de personajes influyentes de la corte:
el sacerdote Sadoc (8), que habia sido designado sumo sacerdote por encima de Abiatar
(véase 1 Cr. 24:1-6, donde parece estar la base de la suposicion de que por algun tiempo
Abiatar y Sadoc compartieron el oficio de sumo sacerdortes); Benaia hijo de Joiada, capitan
de la guardia personal de David (2 S. 23:20-23); Natén, probablemente la voz profética
durante la mayor parte del reinado de David (véase 2 S. 12:1-15, donde condena
intrépidamente el pecado de David con Betsabé); Simei y Rei, dos desconocidos para
nosotros;* y los grandes guerreros y notables de David (véase 2 S. 20:7).°

b. Adonias celebra (1:9-10). Adonias procedié con ceremonias Yy festividades apropiadas
para una coronacion. El sacerdote Abiatar (7) aparentemente estaba alli para ungirlo. Se
sacrificaron animales con el propdsito primordial de celebrar una fiesta como sacrificio (cf.
la fiesta de Absaldn, 2 S. 15:12). El lugar fue Rogel (9) (lit., “pozo de espia” o “pozo de la
vertiente”), fuera de los muros de la ciudad, justamente mas alla del punto en que se unen el
valle de Cedrdn y el valle de Hinndn.® La pefia de Zohelet no puede ser identificada. Zohelet
significa “serpiente” o “reptil”. Otros invitados por Adonias fueron sus hermanos, y medio
hermanos y los de la tribu de Juda que estaban en la corte de David y que él creia lo apoyarian
(9). Los que se oponian a €l no fueron invitados (10).

4 Esta es la Unica referencia a Simei y Rei; ninguno de ellos se menciona en 1:32 y 38, donde seria de esperar. Este Simei
no es el Simei de 2:8 (véase también 2 S. 16:5-8 y 19:16-23). Posiblemente haya sido Simei, hijo de Ela (1 R. 4:18). Rei es
completamente desconocido.

5 La sugestion de Norman Snaith de que Natén y Betsabé urdieron un complot para imponer a Salomén ante la decadencia
de David (op. cit., p. 23) es un caso en que se trata de adaptar las Escrituras a un punto de vista moderno mas bien que
afirmar el punto de vista biblico. Es evidente que el historiador presenta todo el incidente de Adonias como un intento de
usurpacion que no tuvo éxito.

6 Para un informe general preliminar sobre recientes exploraciones del &rea de los lugares mencionados en estos primeros
capitulos de 1 Reyes, véase Kathleen Kenyon, “Excavation in Jerusalem”, Biblical Archaeologist, XXVII, No. 2 (1964), 34-51.



3. Natan y Betsabé se Oponen a Adonias (1:11-31)

El profeta Natan tomd la iniciativa en la accion que frustré el intento de Adonias para
hacerse rey. El entendia que debia aplicarse el principio de la eleccion divine a la situacion
politica (véase Dt. 17:15, donde se acentda la prioridad de la eleccion divina con respecto al
reino en Israel).

Natan comprendio que la accion de Adonias, si tenia éxito, significaba una seria amenaza
para la vida de Betsabé, la madre de Salomén (véase 2 S. 12:24-25) y de Salomén, porque
generalmente no habia piedad para los miembros de un régimen politico derrocado. Natan
instd a Betsabé a que viera en seguida a David. Cuando ella se present6 delante de David, le
recordd que él habia decidido anteriormente que Salomon lo sucederia en el trono (17);
también le informé de los movimientos de Adonias.

Cuando llegd Natan, actué como si no hubiera estado enterado de nada; sugirié que tal
vez Adonias estuviera cumpliendo los deseos de David pero que a él, Natan, no se le habia
dicho nada (24-27). Introduciendo su declaracion con un acostumbrado juramento de
afirmacion (cf. 1 S. 14:39) para dar peso a sus palabras, David manifest6 delante de Bestabé
y otros presentes: Tu hijo Salomon reinara después de mi (30). Al parecer, cuando entro
Natén, Betsabé ya habia salido, pero se la volvio a llamar (28) para escuchar la promesa del

rey.

4. Salomon Ungido Publicamente en Gihon (1:32-40)

iEra tiempo de actuar! David llam¢ a Sadoc, Natan y Benaia (32) y les dio instrucciones
especificas para asegurar que Salomén fuera el rey después de él. Todo este acontecimiento
es comparable al anuncio publico (con el ungimiento implicito) referente a Saal (1 S. 10:17—
24; cf. 10:1 ss., primer ungimiento de Sadl) y al segundo ungimiento de David (véase 2 S.
5:3, en Hebron como rey sobre Israel; cf. 1 S. 16:11-13, por el cual fue designado sucesor de
Saul).’

Los siervos de David (33), los peleteos (filisteos) y los cereteos (cretenses, 38; cf. 2 S.
8:18) escoltaron a Salomon montado en la mula de David (sobre la cual solo el rey podia
cabalgar) hasta Gihdn. Este lugar seria la Fuente de la Virgen fuera de la muralla este de la
ciudad, sobre la ladera que cae al valle de Cedrdn. Este punto no se puede ver desde En-rogel
pero desde alli se puede oir. Benaia hijo de Joiada (36), como comandante militar, agregd
su aprobacion: Amén. Asi lo diga Jehovd, Dios de mi sefior el rey; o, “jAsi sea! jAsi lo
decrete el Sefior, Dios de mi sefior el rey!” (Berk.) Sadoc, usando el aceite de uncion del
tabernaculo, ungi6 a Salomon (39) en presencia de los mencionados especificamente y sin
duda a la vista de la multitud de curiosos que se habian congregado. Esta ceremonia
significaba la sancion divina especial asi como la investidura divina de Salomon. Siguieron
el penetrante toque de trompetas, la musica estridente y los gritos de aclamacion. Parecia
que la tierra se hundia, con el clamor de ellos (40). Luego Salomén fue conducido de
vuelta a la ciudad para ocupar oficialmente el trono (cf. 35).

Maclaren comenta sobre los versiculos 28-39: En la vida de David vemos (1) “Lo que el
hombre sembrare, eso también segard”; (2). El hecho lamentable de que los que en un tiempo
apoyaban al ungido de Dios pueden abandonarlo; (3). EI decaimiento de las fuerzas fisicas

7 El encargo de David a Salomén con relacion al templo (1 Cr. 22:6-16), particularmente las palabras: “Afirmaré el trono de
su reino sobre Israel para siempre” (12, Heb.), indica gue David habia presentado a Salomén como su sucesor algun tiempo
antes del incidente de Adonias. El ungimiento en Gihén, pues, ha de ser interpretado no sélo como reafirmacién de que
habia sido elegido para ser rey, sino también como instalacion publica oficial en el trono.

Berk. The Berkeley Version



en la ancianidad; y (4) El resplandor de fuego que se encendi6 en las mortecinas brasas de la
vida de David.

5. Fracaso del golpe de Adonias (1:41-52)

Ubicados como estaban a una distancia desde la que podian oir lo que sucedia en Gihén,
Adonias y los suyos oyeron el clamoreo de los que aclamaban a Salomén como rey. La
sospecha de que algo habia salido mal se confirmé cuando Jonatan hijo del sacerdote
Abiatar (42) llegd con la informaciéon detallada de todo lo sucedido en Gihon. Los
convidados (49) de Adonias buscaron refugio cada cual por su lado, dispersdndose en todas
direcciones. Adonias, desesperado, huyo al altar que estaba delante del arca del pacto, y se
asi6 de los cuernos del altar. Esperaba hallar una proteccion especial en la santidad del lugar.
Salomon tuvo piedad de él a condicion de que fuera hombre de bien (52), especificamente,
que se guardara de intentar otra usurpacion del trono. El rey adoro en la cama (47) —David
estaba en cama, pero adord al Sefior cuando recibi la noticia de la coronacién de Salomon.

En los versiculos 50-53 se ilustra vividamente “Un Refugio de la Ira”. (1) Rebelion de
Adonias, 1:5-21; (2) El refugio de Adonias, los cuernos del altar, 50; (3) El perdén
condicional de Adonias, 51-53.

6. Ultimas Palabras de David a Salomon (2:1-9)

“Esta establecido para los hombres que mueran una sola vez” (He. 9:27) son palabras
aplicables a David aungue no se registraron en la Escritura hasta muchos siglos después. La
consciencia de la proximidad de la muerte puede evocar expresiones de los pensamientos
mas elevados, de los més profundos remordimientos o las mas apremiantes preocupaciones.
Para David fue expresion de gran preocupacion: primero, por el desarrollo moral y espiritual
del reino, y, segundo, por su estabilidad politica.

a. La admonicion a ser obediente (2:2-4). La principal preocupacién de David era que
Salomoén viviera una vida santa y condujera asi a Israel en santidad. El anciano rey
comprendia que el crecimiento moral y espiritual, el desarrollo de una vida santa, solo eran
posibles mediante la obediencia a lo que habia sido revelado por medio de Moisés. Esta
revelacion colocaba a Salomon y al pueblo de Israel bajo la responsabilidad ante Dios de
andar en sus caminos (3): (a) sus estatutos, algo prescrito que luego se convertia en practica
acostumbrada (cf. Ex. 30:21; Lv. 10:13-14); (b) sus mandamientos, designacion aplicada
primero al Decélogo (los debarim, Ex. 20:1-17) y también, en su sentido méas amplio, a las
instrucciones de la ley mosaica; (c) sus decretos (mishpatim, lit. “juicios” u “ordenanzas”);
se trataba de decisiones judiciales referentes a casos especificos, las leyes “si ... entonces”
que se hallan principalmente en Exodo 21:1-23:5; (d) sus testimonios, en un sentido
especifico, los Diez Mandamientos (Ex. 31:18), pero en términos generales, cualquier
observancia que fuera un testimonio de Dios (véase Sal. 19:7; 119:88). La obediencia,
ejemplificando la vida de santidad, era la condicion para experimentar una vidarica y plena—
prospera y que honrara a Dios. La obediencia era también la condicion para el cumplimiento
de la promesa: jamas ... faltara a ti varon en el trono de Israel (4; cf. 2 S. 7:12-16).

b. Acerca de ciertos individuos (2:5-9). La otra preocupacion principal de David era que
Salom6n comenzara su reinado prestando la debida atencion a asuntos que él, por diversas
razones, habia dejado de atender:

(1) Joab (5-6). David recordaba en particular la forma en que Joab se habia encargado
de dar muerte a Abner (2 S. 3:27), y la forma injustificada en que impulsivamente asesinara
a Amasa (2 S. 20:8-10). De esa manera Joab habia puesto sangre sobre la vida de David,



pues éste habia sido responsable por la vida de esos hombres. A primera vista este pasaje
parece reflejar un espiritu vengativo, pero hay circunstancias atenuantes. David estaba
obligado a hacer justicia castigando a Joab, pero nunca se habia decidido a hacerlo. Se
levantaba, pues, un espectro del pasado; la justicia habia quedado defraudada. David encargo
a Salomon que castigara a Joab segun sus crimenes.

(2) Los hijos de Barzilai (7). Barzilai de Mahanain habia dado una valiosa ayuda a David
durante la rebelion de Absalon (cf. 2 S. 17:27-29). El rey dio instrucciones para que los hijos
de Barzilai fueran huéspedes especiales en la corte. Esta era su manera de tratar de pagar la
amistad que el padre le habia demostrado. David no estaba satisfecho con lo que él mismo
habia hecho (2 S. 19:31-40). Probablemente Barzilai ya habia muerto, y David estaba a punto
de morir. La amistad de una generacion debia ser perpetuada por la de la generacién
siguiente.

(3) Simei (8-9). Recordando a otra persona del pasado, David dio instrucciones a
Salomoén para que tratara a Simei hijo de Gera (8) seglin su ofensa, hasta el punto de
ejecutarlo si era necesario. Simei le habia faltado al respeto a David en una ocasion (2 S.
16:5-13). En ese momento, asi como mas tarde (2 S. 19:18-23), David no habia permitido
que sus hombres castigaran a Simei. No se trataba tanto de una ofensa contra David como
persona, como contra “el ungido”. Esto era algo en lo cual David era sumamente estricto. El
mismo habia tenido cuidado de no levantar un dedo contra Saul como ungido de Dios (1 S.
26:6-12; cf. larespuesta de David a la observacion de Abisai en 2 S. 19:21-23). David habia
jurado no proceder contra Simei. Pero la causa de la justicia no habia sido exaltada
cabalmente en cuanto a alguien que habia procedido injustamente contra “el ungido” del
Sefior. Asi pues, David encarg6 a Salomon que se encargara de una situacion que a los 0jos
de muchos no habia sido corregida.

7. Muerte después de un reinado de cuarenta afios (2:10-12)

El lugar donde se sepultaba a los reyes, la ciudad de David (10) era el monte de Sion. El
dia de Pentecostés, Pedro se refirid a la tumba de David implicando que todavia era
reconocida (Hch. 2:29). Los 40 afios del reinado de David se dividen en siete afios ... en
Hebron (11) y treinta y tres afios ... en Jerusalén (cf. 2 S. 5:4-5; 1 Cr. 3:4).

B. SALOMON CUMPLE LAS INSTRUCCIONES DE DAVID, 2:13-46

Dos personas que David menciono junto con Abiatar, que también estaban en contra de
Salomon, fueron tratados por éste segin su mejor juicio. Esas personas representaron una
prueba crucial para Salomon al comienzo de su reinado. Su proceder no estuvo de acuerdo
con las normas del Nuevo Testamento y debe ser interpretado a la luz de las normas de su
época.

1. Lapeticion de Adonias es negada (2:13-25)

Aunque admitia que el reino habia sido dado a Salomén por Jehova (15), Adonias no
estaba satisfecho. Continuaba expresando ambiciones personales, egoistas. Su vida ilustra la
antigua historia del hombre rebelde; es decir, conoce la voluntad de Dios pero no la acepta.

La peticion de Adonias, hecha a través de Betsabé, parece haber sido inocente, pero
probablemente no lo era. Al pedir a Abisag por mujer, estaba haciendo otro avance sutil para
usurpar el trono. Si se le hubiera dado la mujer, miembro del harén real, hubiera tenido una
cufia para seguir penetrando y eventualmente destronar a Salomdn. Segun la costumbre, la



posesion del harén del rey anterior significaba que la persona que lo obtenia habia dominado
al gobernante (cf. 2 S. 3:6-11; 16:22).

Betsabé puede haber sido crédula acerca de la peticion de Adonias; pero Salomén no lo
era. Irritado y enojado, le espeto las palabras: Demanda también para él el reino (22). La
promesa de Salomén de concederle su pedido (20) no habia incluido lo Unico que no podia
concederle. La solicitud de Adonias tenia implicaciones de traicion; no estaba mostrandose
como un hombre de bien, como antes le habia aconsejado Salomén (1:52). Habia obligado a
Salomon a hacer lo que no habia querido hacer después del frustrado golpe de En-rogel.
Ordeno a Benaia que ejecutara a Adonias.

2. Abiatar (2:26-27)

La oposicion de Abiatar a Salomon no podia pasar inadvertida, aunque no se le menciona
en las instrucciones de David. Habiendo sido intimo compafiero de David, estuvo, tal vez,
entre los que llevaron el arca de Jehova (26) delante de David cuando fue conducida a
Jerusalén (cf. 2 S. 6:12-19). Como sacerdote, era un “ungido del Sefior”. Por lo tanto,
Salomon se mostro clemente con él, aunque era digno de muerte— bajo la pena capital.
Anatot, el lugar de su exilio, era una ciudad sacerdotal; alli estuvo, en época posterior, el
hogar de Jeremias (Jer. 1:1). Su nombre se ha preservado en Anata, una aldea como a cinco
kilometros al norte de Jerusalén. Sin embargo, Tell Ras el Kjarrubeh, cosa de un kilometro
maés lejos, es el sitio de la Anatot de la época israelita y pre-israelita.® El exilio significaba
para Abiatar la cesacion de sus funciones sacerdotales y también la terminacion de la linea
de Itamar en el sumo sacerdocio. Este fue el cumplimiento de la predicacion acerca de la casa
de Eli, que era de la linea de Itamar (cf. 1 S. 2:27-36).°

3. Ejecucién de Joab (2:28-34)

En la orden de Salomén de aprehender a Joab y ejecutarlo no habia meramente una
cuestion de venganza personal. Era primordialmente un principio de justicia. Mientras Joab
permaneciera impune, habia culpa sobre David; y esa culpa pasaba a Salomdn, puesto que
David no habia podido eliminarla. La debida accidn punitiva contra Joab quitaria la culpa
haciendo que recayera como correspondia sobre la cabeza de Joab (33). En vista de la
situacion, los cuernos del altar no proporcionaron refugio para Joab como lo habian
proporcionado para Adonias (cf. 1:52). En su casa en el desierto (34); “Fue sepultado en su
propia casa en el campo abierto de Juda” (Moffatt).

4. Salomdn designa a Benaia y Sadoc (2:35)

Esta referencia a Benaia y Sadoc interrumpe en cierto modo el relato, pero tiene el
proposito de indicar como fueron llenados los cargos dejados vacantes por el exilio y la
ejecucion. Estos fueron los primeros nombramientos oficiales que hizo Salomdn. Benaia
reemplazé a Joab como comandante del ejército; Sadoc fue el Unico reconocido ahora como
sumo sacerdote (cf. 2 S. 20:25).

5. Simei restringido a Jerusalén (2:36-46)

Simei vivia en Bahurim, una aldea en territorio benjaminita a poca distancia de Jerusalén
(la moderna Ras et-Tmim, al este del monte Scopus). Habia insultado a David, “el ungido del
Sefior”, ademas de implicarse en la traicionera revuelta de Absalén (2 S. 16:5). Salomon le

8 S. Cohen, "“Anathoht”, IDB, vol. A-D, p. 125b.
9 Cf. 1 Crénicas 24:3; véase el comentario sobre 1 Samuel 2:27-36.



mostrd misericordia, aunque aclaré que Simei debia vivir en Jerusalén bajo una suerte de
arresto domiciliario. Estaria asi bajo vigilancia constante, alejado de sus parientes, y no
podria dirigir o participar en otra revuelta, como lo habia hecho durante el reinado de David.

El torrente de Cedrén (37) se menciona especificamente porque una vez cruzado éste,
Simei podia dirigirse prontamente a su lugar de origen. Por otro lado, para él Jerusalén era
una ciudad de refugio; mientras permaneciera alli, estaria bajo la misericordia. Al oir las
condiciones, Simei dijo: La palabra es buena (38). Era una segunda oportunidad, una
postergacion de su ejecucién. Sin embargo, arriesgd su posicion de seguir amparado por la
misericordia cuando persiguid a sus esclavos fugitivos. Se jugé la vida por el valor de dos
esclavos, y perdid. Lo arriesgd todo por lo que en comparacion era una bagatela.

6. Establecimiento del Reino (2:46)

Y el reino fue confirmado en la mano de Saloman. Esta declaracion se hizo yaen 2:12
después que Salomon hubo encarado otros problemas, mostrandose méas que apto para la
tarea. En cada caso habia actuado sabiamente; habia mostrado su preocupacion por la justicia.
La maldicion de Simei quedd eliminada. La bendicion de Dios sobre Salomon se evidencio
en sus primeros éxitos.

C. SABIDURIA Y GRANDEZA DE SALOMON, 3:1-4:34

Los materiales de estos capitulos varian considerablemente en contenido y estilo. Son
una coleccion miscelanea de porciones de una fuente principal: “el libro de los hechos de
Salomon” (11:41). El historiador agrega sus comentarios, destinados a presentar a Salomén
COMO una persona sabia, cuya sabiduria era la muestra mas evidente de que la bendicién de
Dios estaba sobre él.

1. Una alianza con Egipto (3:1)*°

Salomon hizo una alianza politica con Egipto mediante su matrimonio con una princesa
egipcia, tal vez la hija del ultimo rey de la vigésima primera dinastia. Los tratados entre
naciones habitualmente se sellaban con un matrimonio real.!! El tratado aparentemente
beneficiaba a los egipcios, puesto que Israel era entonces la nacion mas fuerte. Sin duda
abarcaria actividades comerciales, las que eran una parte importante del reinado de Salomén
(cf. 10:26-29). Este matrimonio no era contra la ley mosaica, pues solo estaban prohibidos
especificamente matrimonios con mujeres cananeas (Ex. 34:11-16; Dt. 7:1-5). El
matrimonio con una mujer extranjera estaba permitido si ella renunciaba a sus dioses y
confesaba su fe en el Dios de Israel (Dt. 21:10-14).

El historiador hace el comentario de que la hija del faradn vivié en una casa en la ciudad
de David hasta la terminacion del palacio, el templo y la muralla de Jerusalén (véase mas
adelante, la discusion de Milo, 9:15; también 2 S. 5:9). Posteriormente le fue asignado un
lugar de residencia adecuado (cf. 7:8).

2. Elculto en los lugares altos (3:2-3)

0 En la Septuaginta este versiculo estd combinado con 9:16 y ambos estén colocados después de 4:34—una indicacion de
gue en el curso de la transmisién se suscitd alguna cuestion respecto a su ubicacion.

1 Un destacado ejemplo extra-biblico es el de Tushratta de Mitanni, quien le dio su hija Taduhepa como esposa a
Amenohotep I, matrimonio que establecié relaciones amistosas entre las dos naciones. Véase Jack Finegan, Light from
the Ancient Past (Princeton: Princeton University Press, 1959), p. 198. Comparense también los muchos matrimonios
posteriores de Salomén y el matrimonio de Acab y Jezabel (16:31).



Estos dos versiculos se relacionan con las condiciones existentes antes de la construccion
del templo. El pueblo sacrificaba en los lugares altos (2); también Salomon sacrificaba 'y
guemaba incienso en los lugares altos (3). Lugares altos (bamath) se aplicaba a veces a
una altura o colina donde los israelitas adoraban a Dios. Era puramente una connotacion
geografica. También se aplicaba a los lugares de culto de los cananeos antes que Israel
ocupara la tierra, y en una cantidad de casos a los mismos lugares después del establecimiento
de Israel en la tierra. Se ha sugerido con bastante plausibilidad que el lugar alto de Samuel
en Rama (1 S. 7:15-17; 9:25) y el lugar alto principal de Salomén en Gabadn (4) eran
originalmente lugares de cultos cananeos que habian sido tomados por los israelitas,
modificados y adaptados al culto de Dios.2

Si el culto de Israel habia tomado esta forma, no era un arreglo satisfactorio. Yano distaba
mucho del culto cananeo. No obstante, se permitié por un tiempo, hecho aceptable por la
lealtad y obediencia de los adoradores a Dios. Aparentemente por eso es que el historiador
dio énfasis al amor y la obediencia de Salomoén al mencionar su préctica de acudir al lugar
alto principal para ofrecer sacrificios a Dios. La declaracion de que aun no habia sido
construido el templo sefiala también el hecho de que, cuando se concluyera el templo, debia
terminar el culto en los lugares altos. De acuerdo con Deuteronomio 12:11-14, el templo era
el lugar para ofrecer sacrificios, puesto que alli estaba el nombre de Dios. Sin embargo, la
préctica de sacrificar en los lugares altos no fue completamente eliminada sino hasta algun
tiempo después de concluido el templo. Fue tolerada aun por algunos de los reyes justos hasta
la época de Ezequias (cf. 15:14; 22:43; 2 R. 12:3; 14:4; 15:4, 35; passim).

3. Revelacion en Gabadn (3:4-15; cf. 2 Cr. 1:1-13)

Gabadn (4) se identifica con el-Jib, a 10 kilometros al noroeste de Jerusalén.
Excavaciones realizadas alli desde 1956 por James B. Pritchard han descubierto que ya estaba
ocupada por los cananeos desde el afio 2800 A.c., siguiendo una prolongada ocupacién por
los israelitas durante la monarquia hebrea. Se descubrid un sistema de agua comparable a los
de Jerusalén, Gezer y Meguido; éste seria el “estanque de Gabadn” mencionado en 2 Samuel
2:13. La identificacion ha sido confirmada por el hallazgo de asas de cantaros en el fondo del
“estanque”, algunas de las cuales llevan estampado el nombre Gabadn (gb’n).*

Durante la mayor parte del reinado de David y en los primeros afios del reinado de
Salomon, el tabernaculo mosaico estuvo ubicado en Gabadn mientras en Jerusalén se habia
armado una tienda para el arca (2 Cr. 1:2-4). Sadoc era sacerdote en el tabernaculo de Gabadn
(1 Cr. 16:39) y Abiatar lo era delante del arca en la tienda de David en Jerusalén (2:26).
Sadoc alcanzd prominencia hacia fines del reinado de David. Los holocaustos (4) que ofrecid
Salomoén indicaban su dependencia de Dios y su devocién a El. La gran cantidad de
sacrificios se explica por los muchos caudillos de Israel reunidos alli con Salomoén (cf. 2 Cr.
1:2). La razon para el sacrificio se puede inferir de la preocupacion expresada por Salomon
en su oracion. Bajo su direccion el pueblo se reunid alli para buscar la bendicion divina sobre
su reino. Dios honro la ocasion apareciéndosele en suefios a Saloman, la noche siguiente.

2 Véase W. F. Albright, Archaeology and the Religion of Israel (2a. ed.; Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1946) pp. 105-
7; Albright, “The High Place in Ancient Palestine”, suplemento de Vetus Testamentum, IV, (1957), 242-58; G. Henton
Davies, “High Place, Sanctuary”, IDB, Vol. E-J, pp. 602-4; G. T. Manley, “High Place”, NBD, pp. 525-26; “High Place”
Unger’s Bible Dictionary (Chicago: Moody Press, 1957). p. 483.

8 J. B. Pritchard, “Gibeon”, IBD, tomo F-J, pp. 391-93; véanse otras publicaciones del mismo autor que aparecen en su
bibliografia, p. 393.



Pide lo que quieras que yo te dé (5) es aparentemente una invitacion a presentar a Dios
cualquier peticion. Tal propuesta da por sentado que las peticiones estaran dentro de la
voluntad de Dios, como en las palabras de Jesus: “Pedid y se os dara” (Mt. 7:7). La respuesta
de Salomon es excepcional y ejemplar en su aprecio de lo que Dios habia hecho (6), en su
humildad (7),}* en su sentido de responsabilidad (8), y en su preocupacion por lograr la
comprension y percepcion necesarias para conducir a su pueblo (9). Porque has demandado
esto (11) he aqui lo he hecho conforme a tus palabras (12). Salomon descubri6 lo que
muchos otros han experimentado desde entonces; a saber, que Dios no so6lo respondi6 a su
oracion, sino que aumenté los dones generosamente. Esta gran ocasion exigia sacrificios y el
banquete para los siervos realizado después en Jerusalén (15).

Alexander Maclaren resume la ensefianza de los versiculos 5-15 bajo el titulo: “La
Prudente Eleccion de la Sabiduria de un Joven.” Sefiala: (1) Las amplias posibilidades que
abria el ofrecimiento divino, 5; (2) La sabia eleccion de la sabiduria por parte de Salomon,
6-9; (3) La generosidad de Dios, 10-15.

4. Una prueba préactica (3:16-28)

Este incidente se incluye para mostrar como en situaciones practicas Salomon actuaba
sabiamente, y cdmo esto hizo que creciera su reputacion. Muestra también el acceso directo
al rey que tenia el pablico, inclusive las rameras. (Cf. 2 S. 14:4ss.) Al parecer era habitual en
la antigtiedad en muchas cortes del Cercano Oriente que el rey fuera accesible a sus subditos,
especialmente los pobres, los huérfanos y los oprimidos. Este es el ideal de la justicia real
que se refleja en las leyendas Krt y *Aght de los textos ugariticos hallados en Ras Shamra.*®

Esta es la clase de preocupacion y justicia sociales que Dios exigia de su pueblo (cf. Dt.
10:18 y 27:19). Es la clase de justicia defendida por varios profetas los cuales vituperaron
también la falta de la misma (cf. 1:17, 23; 9:17; Zac. 7:10; Mal. 3:5). Las rameras (16) eran
parte de las sociedades poligamas del antiguo Cercano Oriente. Esto se refleja en la aparente
aceptacion de ellas por los israelitas antes de esta época y hasta ella. Los dos espias de Josuée
visitaron a Rahab la ramera, quien les ayudo6 (Jos. 2:1); las relaciones de Juda con Tamar,
disfrazada de ramera, son relatadas fielmente (Gn. 38:12-19). Sus entrafias se le
conmovieron (26), “Su corazon conmovié” (RSV). Temieron al rey (28), “reverenciaron al
rey” (BJ.).

5. Los funcionarios de la corte de Salomon (4:1-6)

Las listas de funcionarios y otros detalles concernientes a la corte de Salomon Ilaman la
atencion a una de varias innovaciones significativas, muchas de las cuales probablemente
hayan tenido principio en tiempo de David. Mediante esos desarrollos Salomén puso al
pequefio estado del antiguo Israel en el mapa de la politica y el comercio internacionales.
Estos fueron los jefes (2), literalmente, “sus jefes, o principes”, es decir los principales

4 “Yo soy un nifio pequeio” (7, VM.), una tipica expresion enfatica oriental. Segin 1 Reyes 14:21, Roboam tenia 41 afos
en el momento de su ascension al trono. Suponiendo que Salomon reind 40 afos, en el momento de su ascension al trono,
estaba casado y Roboam tendria un afo.

5 Observacion de Gray, op. cit., p. 124. Véase Cyrus H. Gordon, “The Ugaritic Texts in Transliteration”, Ugaritic Handbook
(Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1947), p. 164 —Texto 127:45-50 y p. 182-2 Aght: V:5-9. También Gordon, Ugaritic
Literature, Ibid., 1949, p. 82—Texto 127:45-50 y p. 88-2 Aght; V:5-9. Compérense los pasajes correspondientes en H. L.
Ginsberg, “Ugaritic Myths, Epics and Legends”, Ancient Near Eastern Texts, ed. James B. Pritchard (Princeton: Princeton
University Press, 1950), p. 149 (columna a, lineas 45-50) y p. 151 (columna a, V:5-9).
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funcionarios de Salomon. Se los llamaba “siervos” en su relacion con Salomén (cf. 3:15) y
“principes” o jefes en relacion con el pueblo. Salomon continud y expandio la oficialidad
real establecida por David (cf. 2 S. 8:15-18, la lista més antigua; y 20:23-26, la Gltima). No
se dice nada en cuanto al modelo que siguié David. Se supone que, ya que una cantidad de
sus funcionarios y los de Salomon eran idénticos a los de la corte egipcia, siguié el modelo
egipcio.t®

a. El sacerdote: Azarias, hijo de Sadoc (4:2). Azarias hijo del sacerdote Sadoc (2)
debiera leerse: “Azarias, hijo de Sadoc, sacerdote” (BJ.) o “Azarias el sacerdote, hijo de
Sadoc” —hijo quizas en el sentido de nieto (cf. 1 Cr. 6:8-9). De acuerdo con el reinado
pacifico de Saloman, el primer funcionario mencionado es el principal consejero. Aqui, como
en 2 Samuel 8:18, sacerdote significa “consejero confidencial”. El sacerdote significa
“Kohen por excelencia”, esto es, el primero o principal entre los consejeros del rey.!” Una
sugestion basada principalmente en el griego y en el caracter no-semitico de Elihoref es
enmendar el texto para que rece: “Azarias sobre el afio”, esto es, “oficial del calendario”.8

b. Escribas: Elihorefy Ahias (4:3). El escriba, Sofer, era un funcionario importante desde
la época de David. Salomon ampli6 la funcion designando dos escribas oficiales, Elihoref y
Ahias, hijos de Sisa— el escriba de David.!® Esta funcion tenia su paralelo en Egipto. La
persona o personas que la desempefiaban tenian a su cargo la correspondencia tanto nacional
como extranjera. La funcion participaba de la condicidn de secretario privado del rey y a la
vez secretario de estado. Sisa (0 Savsa) es un nombre enteramente egipcio, lo cual sugeriria
que David aparentemente se dirigio a Egipto para buscar un hombre bien preparado para esa
importante posicion. Ademas, en lugar de eliminar Elihoref como nombre propio, como
hacen, por ejemplo, Gray y Montgomery, este nombre, aunque dificil, con la ayuda de las
versiones puede ser interpretado como “Elihaf”. Este es otro nombre egipcio y por lo tanto,
otra indicacion de un posible origen egipcio de este cargo.?°

c. El canciller: Josafat hijo de Ahilud (4:3b). El canciller (3) se considera generalmente
como el funcionario encargado de registros y anales; (VM., “cronista”). Es interesante que
la palabra hebrea mazkir es el equivalente exacto de una palabra del titulo del heraldo real
egipcio. En Egipto esta era una funcion muy importante. Incluia hacer los arreglos para las
ceremonias reales, actuando como intermediario entre el rey y otros, preparando los viajes
del rey, y en general, servir como encargado de las relaciones pablicas de la corte. De esto

6 John Bright, A History of Israel (Filadelfia: The Westminster Press, 1959), p. 184; G. Ernest Wright, Biblical Archaeology
(edicién revisada; Filadelfia: The Westminster Press, 1962), pp. 125-26. Un estudio definitivo es el de R. de Vaux, “Titres et
fonctionnaries egyptiens a la cour de David et de Salomon” (Revue Biblique, XL VII, 1939, 394-405). Con respecto a esta
sugestion, debe recordarse que la monarquia en Israel se instituyd siguiendo el modelo de otros pueblos (véase 1 S. 8:4-5),
con ciertas diferencias basicas, desde luego, especialmente en su interpretacion “teoldgica”. Sin embargo, detalles como el
gabinete de David y otros aspectos necesariamente humanos encajan dentro de la deliberada copia de otros pueblos,
aungue no estén sefnalados como tales en el relato biblico.
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7. C. F. Kell, op. cit., p. 44.

8 James A. Montgomery, op. cit., pp. 113-15; Gray, op. cit., p. 128.

19 Savsa (1 Cr. 18:16), Seva (2 S. 20:25) y Sisa (4:3) se consideran diversas formas del nombre del mismo hombre. Las
diferencias parecen indicar que copistas posteriores no estaban seguros acerca de cémo debia ser deletreado. Véase G.
Ernest Wright, op. cit.,, p. 126. Otro nombre de la misma persona podria ser Seraias, que se encuentra en la primera lista de
los funcionarios de David (cf. 2 S. 8:17). Pero podria tratarse de otra variacién del nombre de la misma persona (cf. C. F. Keil
y F. Delitzsch, The Books of Samuel, p. 367).

20 Acerca de estos detalles del trasfondo egipcio de éste y de otros oficios saloménicos, véase Wright, op. cit., pp. 125-26.
VM. Versién Moderna



se infiere que la funcion era igualmente significativa en la corte de Salomon; la persona que
lo ocupaba era un “recordador” y arreglador, mas que un mero registrador.

d. “Sobre el ejército”: Benaia (4:4). Como ya se ha mencionado (2:35), Benaia habia
sido ascendido de mero capitan de la guardia real a comandante del ejército, en reemplazo
de Joab.

e. Sacerdotes: Sadoc y Abiatar (4:4). Se sabe que Abiatar ya habia sido depuesto (2:27,
35). No hay razon para suponer que se le hubiera perdonado (C. F. Keil, basandose en
Teodoreto, explica que Abiatar fue depuesto de su funcion sacerdotal, pero no de su identidad
o dignidad que eran hereditarias.?! H. L. Ellison sugiere que el nombre de Abiatar aparece
aqui como evidencia de “la escritura mecanica de los escribas”.??

f. ““Sobre los gobernadores™: Azarias hijo de Natan (4:5). Azarias era el funcionario
principal sobre los funcionarios administrativos cuyos nombres y regiones se dan a
continuacion (7-19). Natan, el padre de Azarias y Zabud, era un hijo de David (no el profeta
Natén; cf. 2 S. 5:14). De manera que Azarias y Zabud eran primos de Salomon.

g. Un sacerdote, “amigo del rey”: Zabud (4:5). Zabud era otro de los consejeros
privados del rey (véase arriba, 2, acerca de “Azarias, hijo de Sadoc”).

h. Mayordomo: Ahisar (4:6). Establecida por Salomodn, ésta fue una posicion permanente
en la corte de Jerusalén (cf. 18:3; 2 R. 18:18). En las referencias biblicas este funcionario
esta asociado significativamente con el palacio, como gobernador o ministro de negocios.
Corresponde al visir o primer ministro de egipcio. Esta fue la funcién que asumid José;
Faraon le dijo: “T0 estards sobre mi casa” (Gn. 41:40). Por lo que se dice en Génesis en
cuanto a las responsabilidades de José, asi como por detalles de materiales egipcios, se sabe
mucho acerca de los deberes del primer ministro. Cada mafiana se presentaba al rey,
informando de ciertos asuntos y recibiendo instrucciones para el dia. El abria las oficinas del
palacio, comenzando oficialmente la jornada. Revisaba y sellaba todos los documentos
importantes. Supervisaba todos los departamentos: justicia, obras publicas, finanzas, ejército,
etc.

I. ““Sobre el tributo”: Adoniram (4:6). Probablemente se trata del Adoram (2 S. 20:24)
del gabinete de David. Al parecer un joven en los dias de David, continu6 durante el reinado
de Salomén y hasta el de Roboam (12:18). También en este caso los copistas posteriores
parecen haber estado inseguros en cuanto a la manera de deletrear el nombre.

6. Designaciones a nuevos distritos (4:7-19)

Los doce gobernadores (4:7) eran gobernadores residentes, que gobernaban cada uno la
provincia o distrito que se le habia asignado. Su tarea especifica era la de proveer alimentos
para la corte de Jerusalén, cada uno para un mes determinado. Esta era muy probablemente
el propdsito principal para el cual recaudaban los impuestos, pues se entiende que eran
recaudadores de impuestos. Eran parte también del ejército permanente establecido en la
época de David, si no en la de Sadl; cada uno tenia su contingente de soldados y carros para
proteccidn contra las invasiones y para mantener el orden. Aparentemente eran responsables
por cuotas determinadas de hombres que debian alistar para proyectos civiles o para el
ejército.

Estos funcionarios se dedicaban activamente a proyectos de construccion en sus propias
ciudades, asi como en proyectos del gobierno central y en la construccién de caminos. Sus

21 Keil, op. cit., p. 45.
22 | and Il Kings"”, NBC, p. 305.



ciudades en algunos casos estaban fuertemente fortificadas y dotadas de lujosas residencias
reales, por ejemplo la de Baana en Meguido (12). Dos gobernadores de distritos lejanos eran
yernos de Salomén (11 y 15). Esta era aparentemente parte de la estrategia del rey para
asegurarse la lealtad de esos funcionarios. En algunos casos se han conservado sélo los
nombres de familia (el hijo de Hur, 8; cf. también 10, 11 y 13); en otros se dan los nombres
completos, p. ej., Baana hijo de Ahilud (12). Puede ser que el borde del rollo estuviera
dafiado y se habrian perdido una cantidad de primeros nombres.??

Casi la mitad de los 12 distritos seguian viejas fronteras tribales; el resto necesariamente
siguié limites enteramente nuevos. El significado de éste era el Unico gobernador en
aquella tierra (19) no estd claro. La Version Moderna traduce: “ademas de un
superintendente que habia ya en aquella tierra”; la Biblia de Jerusalén: “Y habia ademas un
gobernador que estaba en el pais.”

7. Salomén disfruta de éxito y fama (4:20-34)

El historiador ha seleccionado materiales de su fuente primaria y ha agregado sus propios
comentarios para dar la impresion de que Salomdn gobernaba sabiamente, y que detras de su
sabiduria estaba Dios, que se la habia concedido. Colocadas cerca del comienzo del reinado
de Salomon, se entiende que estas condiciones se aplican a la primera parte, y tal vez la mayor
parte, de su reinado.

a. Un pueblo feliz (4:20, 25). Judé e Israel (20), todos los israelitas del pais, cuyo total
era mayor que antes. Su gran numero, durante los reinados de David y Salomén era
considerado como el cumplimiento de la promesa hecha a los patriarcas (cf. 20a con Gn.
22:17 y 28:14). Su difundida felicidad (20b), seguridad (25) y alegria son descritas por el
historiador en una generalizacion tipica del antiguo Oriente. Estas circunstancias se
aproximaban al ideal (cf. Is. 36:16 y Mi. 4:4) mas que en ninguna otra época de la historia de
Israel.

b. Un dominio extenso (4:21, 24). El extenso dominio que Salomon hered6 de David (cf.
2 S. 8:1-14) era un cumplimiento de la promesa hecha a Israel antes del cruce del Jordan
(Jos. 1:3-4). Providencialmente habia sido posibilitada por la falta de una potencia mas fuerte
en el Cercano Oriente; este fue el periodo en que no las habia a lo largo del Nilo, ni en
Mesopotamia, ni en el Asia Menor. EI dominio de Salomdn consistia en imponer vasallaje a
las naciones vecinas, tales como Filistia, Edom, Moab, Amon y una cantidad de estados sirios
(arameos). Contrariamente a la opinion de algunos eruditos como lo ha mostrado W. F.
Albright, se extendia de la region al sur de Hums en el norte (Chun en el mapa; Kunu en los
textos egipcios y Conna en los romanos), hasta el torrente de Egipto en el sur.?* Los presentes
(21) serian tributos exigidos.

c. Las provisiones para la corte (4:22-23, 26-28). La alimentacion de la corte de
Jerusalén consumia, por dia, aproximadamente unos 11.000 kilos de flor de harina (soleth) y

2 Para sugestiones significativas en cuanto a los distritos administrativos de Salomén y sus funcionarios, véase W. F.
Albright, Archaeology and the Religion of Israel, p. 140. Cf. John Bright, op. cit., pp. 184-85. Un estudio detallado sobre el
tema es el de Frank M. Cross, Jr., y G. Ernest Wright, “The Boundary and Province Lists of the Kingdom of Juda”, Journal
of Biblical Literature, LXXV (1956), 202-9. Para un tratamiento general de la arqueologia y la organizacién administrativa de
Salomon, véase Wright, Biblical Archaeology, pp. 131-34. Una exploracién, en mayo de 1962, de la escuela Americana de
Jerusalén, dirigida por Paul W. Lapp en Tell er-Rumeith, Transjordania, ha dado nuevo apoyo a la identificacion de Glueck de
Ramot-galaad (13). Se le debe identificar con Tell er-Rumeith (o Ramith).

2 AR, p. 131.



22.000 de harina comun (gemah).2® Diez bueyes gordos, veinte bueyes de pasto (23). Esto
es indicativo del tamafio de la corte de Salomdn—sus funcionarios con sus respectivas
familias y servidumbre han sido estimados en 5.000 o més. Indudablemente significaba una
carga pesada para cada didtrito. Los muchos caballos para los carros, y tal vez una caballeria,
exigian mas granos y forraje de los distritos (26—28). Salomon tenia en sus ciudades de carros
probablemente 4.000 caballos; la cifra de 40.000 parece demasiado grande y puede deberse
a un error de copia—4.000 es la cifra que se da en 2 Cronicas 9:25. Esta cifra estd de acuerdo
con la cantidad de carros (1.400) de 10:26; y estd apoyada perfectamente por las
investigaciones arqueoldgicas (véase comentario sobre 9:19).

d. La reputacion se extiende y crece la fama (4:29-34). Dios estaba haciendo grandes
cosas por medio de su pueblo. Era inevitable que otros oyeran acerca de la manifestacion de
su poder a través de su siervo Salomén y fueran atraidos. Este parece ser sobre todo el
pensamiento del historiador al hablar en términos tan elogiosos acerca de la reputacion de
Salomon.

El Cercano Oriente en la antigliedad, antes de la época de Salomén, poseia un
considerable acervo de sabiduria (hokam). El historiador asi lo reconoce cuando hace
referencia a toda la sabiduria de los egipcios (30). Como es sabido, ésta se remontaba a la
época de las piramides, aun a los dias de Djoser de la piramide de Step (ca. 2650-2600).
Habia también en los dias de Salomon otros que estaban interesados en la sabiduria, por €j.,
los orientales (30), es decir, los edomitas. Pero Salomon los sobrepasaba a todos. En esta
comparacion hay sin duda un elemento condescendiente. Sin embargo, considerando la
supremacia de Israel, Salomén bien puede haber sido insuperable en sus dias en términos de
su propio interés personal en la sabiduria y en su capacidad para originar dichos sabios. Etan
ezraita (31) era conocido por su gran sabiduria. Se le atribuye el Salmo 89, uno de los salmos
de “sabiduria” o ensefianza. Hemén, Calcol y Darda, hijos de Mahol, se enumeran en 1
Crdnicas 2:6 como entre los hijos de Zera, junto con Etan. Ya que “hijos de” puede significar
“descendientes de”, no hay necesariamente discrepancia. “Heman ezraita” aparece como
autor del Salmo 88, otro de los salmos de sabiduria. Los tres mil proverbios (32) que se dice
que compuso, puede ser una referencia a su interés por coleccionar dichos sabios existentes,
asi como proverbios originales suyos (mashalim). De la misma manera se puede entender el
hecho de que compusiera 1.005 cantares (shirim). Como hombre sabio, su reputacién atrajo
la atencion de muchos gobernantes (34), como lo ilustra la visita de la reina de Saba (véase
mas adelante cap. 10). Salomon, a través de sus empresas intelectuales, fue humanamente
responsable, directa o indirectamente, de los escritos de sabiduria de nuestra Biblia—
Proverbios, el Cantar de los Cantares, Eclesiastés, Job y aun algunos de los salmos.

D. SALOMON CONSTRUYE EL TEMPLO, 5:1-7:51

Estos capitulos contienen principalmente los detalles de la preparacion para la
construccion del templo y de ésta. Entre los muchos proyectos de Salomdn, algunos de
tamafio aun més complicado y elaborado, ninguno se comparaba en sencillez, hermosura y
significacion con el templo.

1. Los materialesy obreros de Hiram (5:1-18)

% Equivalentes en el sistema métrico decimal, segun la tabla que aparece en la Versién Reina-Valera 60 (1 coro = 370 litros,
—medida para &ridos). Pero en la realidad las medidas variaban en tamafo, siendo algunas el doble de otras.



En su proyecto de construccion del templo, Salomon aparentemente comenz6 donde
David lo habia dejado. David habia reunido diversos materiales, especialmente cedros del
Libano (cf. 1 Cr. 22:1-4). Habia establecido una base para la cooperacion entre los israelitas
y los fenicios (sidonios, tirios, etc.) para obtener esos cedros escogidos. Esa madera habia
sido la envidia de los reyes antes del afio 2000 A.c. hasta en ciudades tan lejanas como el sur
de la Mesopotamia y Tebas sobre el Nilo. Hiram (1) era Hiram 1 (969-936 A.c.), quien es
conocido por fuentes fenicias como un conquistador, un fuerte gobernante en su propio pais,
y constructor de varios templos en Tiro.?®

Hiram envi6 saludos a Salomén en el momento de su ascencion al trono. Era la
acostumbrada cortesia, pero Hiram aprovechd la ocasion para manifestar interés por
continuar las relaciones establecidas por David. Salomén dominaba todas las rutas vitales del
comercio que pasando por Palestina llevaban a Tiro (véase el mapa) y también producia
cereales que Hiram no podia cultivar en su estrecha faja de territorio costero. Continuar las
relaciones pacificas era por consiguiente tan importante para él como para Salomon.

A cambio de los cedros, Salomén le enviaba a Hiram cada afio 20.000 coros de trigo y
20 coros de aceite puro.2” A fin de tener suficiente mano de obra para el sistema de rotacion
entre él e Hiram, Salomdn instituyd la practica de la leva de trabajadores: decret6 leva (13;
heb., mas). Los cuales enviaba ... por turno (14), es decir, por tandas. En vez de cortadores
(15), léase canteros (VM.). Esta leva era otra de las violencias de la vida privada de los
individuos contra las cuales habia levantado su voz Samuel anticipandolas, en el momento
en que se considerd la eleccion del primer rey (cf. 1 S. 8:10-18). Gebal, ciudad de los
giblaitas (18 VM.), es el nombre de Byblos, ubicada a unos 20 kilémetros al norte de la
moderna Beirut.

2. Construccion del templo (6:1-37; cf. 2 Cr. 3:1-14)

El templo fue el proyecto mas significativo de los muchos de Salomon y se dan de él
muchos detalles. Hay, sin embargo, preguntas que no tienen una respuesta especifica en el
relato biblico.

La Biblia establece que el templo fue construido con la ayuda de los fenicios (0 cananeos
en el sentido mas amplio) y que sus objetos sagrados fueron hechos por un notable artesano
fenicio (7:13). Estas afirmaciones de la Biblia han sido aclaradas por la arqueologia con
detalles significativos. La arquitectura del templo de Jerusalén era similar en sus rasgos a los
templos de otros pueblos, lo cual afirmaba la influencia fenicia. Pero si bien en su forma tenia
un parecido con los edificios de los pueblos circundantes, el templo de Salomon reflejaba
una interpretacion de Dios profundamente hebrea. Este conocimiento de Dios era lo que hacia
del templo algo Unico en su antigua ubicacion y le daba el cardcter de un testimonio
caracteristico del Dios del universo y de sus grandes acciones en favor de su pueblo.

a. Duracion de la obra (6:1-38; cf. 2 Cr. 3:2). Los antiguos establecian sus fechas
haciendo referencia a una cantidad de afios antes o después de algin acontecimiento
significativo. Aqui se nos dice que la construccion del templo comenz6 480 afios después del
éxodo y en el cuarto afio del reinado de Salomén. Salomon reind del 971 al 931 A.c.; la
construccion del templo empez6 en el 967 A.c. Retrocediendo 480 afios, la fecha del éxodo

%6 AR, p. 132. La forma que se encuentra en las fuentes fenicias es Ahiram. Hurom (2 Cr. 2:3, VM.) es una variacién
posterior de la forma mas original que se encuentra en Reyes.

27 La Biblia de Jerusalén traduce del griego “veinte mil medidas de oliva molida”. El coro equivalia a 370 litros.
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seria aproximadamente el 1450 A.c.2® Habiendo requerido siete afios para su construccion, el
templo fue terminado en el 960 A.c. Zif, que es el mes segundo (1) del afio (desde mediados
de abril hasta mediados de mayo), y Bul, que es el mes octavo (38) (desde mediados de
octubre hasta mediados de noviembre), son nombres del calendario preexilico,
probablemente de origen cananeo. Después del exilio se usaron los nombres babilonios de
los meses.?°

b. Dimensiones y caracteristicas externas (6:2-10; cf. 2 Cr. 3:3-9). El templo tenia 30
metros de largo por 10 de ancho y 15 de alto, calculando el codo (2) como de 45 centimetros.
El portico (3) era un vestibulo de nueve metros por cuatro y medio, que formaba parte de la
entrada principal. La luz penetraba por ventanas anchas por dentro y estrechas por fuera
(4; VM., BJ.: “ventanas con celosias”). Por el exterior, alrededor del edificio principal, habia
tres pisos de camaras (5-6) con la entrada por el lado derecho (8), es decir, el costado del
sur. Los principales materiales empleados eran: para levantar las paredes exteriores, piedras
que se recibian ya cortadas y escuadradas (7), y cedro de Libano para las vigas,
revestimientos y artesonados interiores (9-10).

c. Con relacion a esta casa (6:11-13). Estos versiculos hablan de un mensaje del Sefior.
El historiador lo considerd tan importante que lo insert en un lugar estratégico entre los
detalles especificos del edificio. Es esencialmente una reiteracion de lo que David le habia
encargado a Salomon (2:3—-4), con dos puntos adicionales: primero, hay una relacion vital
entre esta casa (12) y la obediencia del rey y del pueblo. El templo tenia igual potencial para
el bien o para el mal. Podia ser el medio para exaltar a Dios y promover su reino, o podia ser
el medio por el cual fuera profanado el nombre de Dios y perjudicado su reino. El si que
indicaba la contingencia de la obediencia, era la clave de lo que el futuro encerraba para Israel
con el templo como su principal lugar del culto. Segundo, Dios prometio: habitaré en ella
en medio de los hijos de Israel (13; heb., skakan, “habitar en un taberndculo”). Esto tenia
su precedente en la forma en que Dios habia habitado en el tabernaculo entre su pueblo en
dias pasados (cf. Ex. 25:8). Vino significativamente a habitar entre ellos en la nube, cuando
fue dedicado el templo (cf. 8:1-11); se apart0 de ellos, retirando su presencia, en la época de
decadencia moral antes de la caida de Jerusalén (Ezequiel 8-10). Esta promesa nos recuerda
al Emanuel (Is. 7:14) y al Verbo que se hizo carne y habit6 (hizo su tabernéculo) entre
nosotros (Jn. 1:14).

d. Detalles del lugar santisimo (6:14-35). Al templo se le llamaba o la casa (2, 16) o la
casa de Jehova (1; passim). Constaba de tres partes: primero, el pdrtico (3) no se menciona
en esta seccion. Era el area fuera de la entrada a la nave, que miraba al este. Era también el
lugar donde estaban las dos columnas: Joaquin en el sur y Boaz en el norte (7:21). La nave,
de 20 metros por 10, se menciona so6lo en relacion con el lugar santisimo (cf. 17, 29-30, y
33-36). Los unicos detalles que se dan son los de la terminacion interior.

El santuario interior o lugar santisimo recibe la principal atencion (16, 19-20, 23-28).
Era un cubo de nueve metros por nueve y por nueve. Contenia un altar hecho de cedro (20)

28 Estos 480 afnos han dado ocasién a mucha discusion en los estudios de la cronologia del Antiguo Testamento. Véase
Merrill F. Unger, Archaeology and the Old Testament (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1954), pp. 140-49, para
unos argumentos que apoyan la interpretacion literal de los 480 afos y la fecha de 1440 para el éxodo. Véase Ernest Wright,
Biblical Archaeology, pp. 58-60 y 78-85, para una exposicion de la teoria de que 480 es un nimero redondo que indicaria 12
generaciones.

29 Véase S. J. De Vries, “Calendar”, IDB, vol. A-D, pp. 485-36.
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recubierto de oro (22). Los grandes querubines de madera de olivo evidentemente no eran
los querubines del tabernaculo, cuyas alas extendidas se tocaban a ambos lados. El arca del
pacto (19) probablemente después de ser introducida en el templo fue colocada en el suelo
detras de los querubines (cf. 8:1-11).

Se utilizaron profusamente revestimientos y paneles de cedro, de modo que no habia
piedra a la vista (29); asimismo se hizo derroche de oro para recubrirlo todo (20-22, 28, 30,
32y 35). Todo esto, junto con las figuras talladas (querubines, palmas y botones de flores—
18, 29, 32, 35), al parecer estaba destinado a dar la impresion de que para el lugar consagrado
al nombre de Dios no debia pensarse en nada menos que lo mejor (8:18, 29). Las piedras
labradas (36) y las vigas de cedro contribuian a hacer mas impresionante la estructura. El
proyecto llevé un total de siete afios (38). Todo esto evidentemente tenia un rico simbolismo.
Sin embargo, el lector tendréa que sacar sus propias inferencias acerca de lo que significaron
originalmente.

e. La reconstruccion Stevens-Wright del templo. La Biblia contiene mas informacién
sobre el templo que sobre cualquier otro edificio que se mencione en la Escritura, pero con
todo, no es suficiente para poder visualizar el aspecto del edificio. Ademas, puesto que la
Biblia declara que el templo fue construido con la ayuda de hombres que no eran israelitas,
esto podria sugerir que se asemejaria a los templos no israelitas del Cercano y Medio Oriente,
lo cual proporcionaria indicios para su visualizacion.

El descubrimiento de ruinas de templos cananeos en Meguido, Siquem, Bet-el Debir (Tell
Beti-Mirsim), y otros lugares de Palestina y en Ras Shamra al norte de Byblos y otros lugares
fuera de Palestina, arroja una nueva luz sobre ciertas caracteristicas del templo de Salomon.
Tales caracteristicas incluyen el uso de ventanas encima de las camaras laterales, para
iluminacion los artesonados interiores de cedro, los querubines y otros motivos como
decoraciones talladas. La piedra labrada y las vigas de cedro para las paredes (6:35; también
7:12) se consideraban caracteristicas fenicias del templo salomonico.

Ademas, un complejo de templo y palacio descubierto en Tell Tainat (antigua Hattina)
en Siria, que data del siglo viI A.c. 0 quizas del 1x, tiene un plano casi idéntico al del templo
de Salomon. Tiene un vestibulo parcialmente rodeado de columnas sueltas, una nave que es
el area mayor cubierta, y un cubiculo para la imagen del dios de los reyes sirios en la parte
mas interior del santuario.

G. Ernest Wright, trabajando con el profesor William F. Albright y con la colaboracion
del artista George Stevens, ha reconstruido el templo de Salomon tal como aparece en el
diagrama C. Los detalles de la composicion han sido tomados de 1 Reyes 6-7, de Ezequiel
41 y de templos cananeos. Su reconstruccion es resultado de la consideracion cuidadosa del
antiguo sitio del templo de Salomon tal como ahora se lo conoce. Ha alcanzado una amplia
atencion v, al parecer, aceptacion general.*°

3. El palacio construido en trece afos (7:1-12)

30 \Véase Wright, op. cit., pp. 137-40. Asimismo Wright, “The Stevens’ Reconstruction of the Salomonic Temple”, Biblical
Archaeologist (en adelante abreviado BA), XVII (1955, 2), 41-44. Para una reconstruccion que hace uso de muchos de los
detalles usados por Wright pero difiere en otros, véase Paul L. Garber, “Reconstructing Solomon’s Temple”, BA, XIV (1951,
1), 2-24; cf. el estudio anterior de Wright, “Solomon’s Temple Resurrected”, BA, IV (1941, 2), 18-31. Articulos de
diccionarios de reciente aparicion en los que se discute el asunto: A. R. Millard, “Temple”, NBD, pp. 1243-45; W. F.
Stinespring, “Temple, Jerusalem”, IDB, vol. R-Z, pp. 534-47. Para un informe sobre un templo de planta similar a la del de
Salomon, en Hazor, véase Yigael Yadin, “The Fourth Season of Excavation at Hazor”, BA, XXII (1959), 3-6.



La casa (1) de Salomén constaba de una serie de edificios reales, probablemente
conectados entre si (2-8).3! Esto explica que se requirieran 13 afios para construirlos, en
comparacion con los siete del templo. En una cantidad de lugares se han excavado grandes
palacios; una excavacion en Samaria descubrié un complejo de palacios que abarca dos y
media hectareas (véase C. W. Crowfoot, K. M. Kenyon, E. L. Sukenik, The Buildings of
Samaria). Es posible que el templo fuera parte de un complejo de edificios reales.3?

Los detalles de estos edificios que formaban parte del complejo del palacio de Salomoén
tienen que ver solamente con los materiales y las dimensiones. Nada se dice en este pasaje
acerca de sus funciones, aunque mas adelante se hacen algunas insinuaciones. Los obreros
empleados en la construccion del templo indudablemente trabajaron luego en la construccién
del palacio. La casa del bosque del Libano (2) llevaba este nombre porque el cedro para sus
muchas columnas, vigas, etc., procedia de los bosques del Libano. Aparentemente su destino
era el de arsenal y tesoro (cf. 10:17, 21). Se cree que el portico de columnas (6) era una
columnata que daba acceso a la casa del bosque del Libano o tal vez a todo el complejo del
palacio. El portico del trono, o del juicio (7) era el lugar del trono (10:18-20), donde el rey
mantenia audiencias y juzgaba.

Las areas destinadas a vivienda de Salomon, para la hija de Faraon (8) y es de suponer
que también para sus otras esposas, estaban mas alla del portico (cel del juicio?) dentro del
area del atrio. El historiador no menciona especificamente que fueran parte de un complejo
de edificios. Pero insinta que puede haber sido asi cuando hace referencia a un gran atrio
(9, 12) y a un atrio menor (8). Hay también una sugestion en la traduccion de la RSV del 9b:
“Desde el atrio de la casa del Sefior hasta el gran atrio”.

Puesto que no tenemos informacion definitiva en cuanto a la distribucion de los varios
edificios, se presentan diversas posibilidades en los comentarios y diccionarios biblicos. Una
sugestion interesante que tiene mucho en su favor es la de Kurt Galling, Biblisches
Reallexikon (Tubingen: J. C. B. Mohr) en IDB.2® Un arreglo totalmente diferente se
encuentra en ISBE, V, 2932.

4. Hiram de Tiro, principal artesano en bronce (7:13-45)

Aqui se presta atencion al templo, mas particularmente a sus adminiculos de bronce.®*
Lo que parece una interrupcion cuando se dan detalles del palacio de Salomén, se puede
entender ahora como una sugestion indirecta de que estos otros edificios reales constituyen,
junto con el templo, el complejo templo-palacio. De modo que, después de todo, no es una
interrupcion.

Este pasaje tiene dificultades, tales como términos técnicos cuyos significados se han
perdido, y diferencias entre los textos hebreo y griego. The Books of the Kings, por Keil,
paginas 95-118, sigue siendo uno de los méas detallados estudios de este pasaje. Otra fuente

81 Véase Keil, op. cit., p. 119; también Gray, op. cit., p. 149y Ellison, op. cit., p. 308.

32 Entendiendo el templo en esta relaciéon y contra su antiguo trasfondo, Albright ha sugerido que fue primero una capilla
real, lo cual significaria, entre otras cosas, que el sumo sacerdote y su familia eran responsbles directamente ante el rey
(ARI, pp. 138-39). Bright sugiere ademés que, puesto que alli estaba el arca, se lo consideraba también el santuario nacional
del pueblo (op. cit., p. 197).

RSV Revised Standard Version

IDB The Interpreter’s Dictionary of the Bible

% Q. A. Barrois, “House of the Forest of Lebanon”, Vol. E-J, pp. 657-58, que incluye también el arreglo de L. H. Vincent
(Jerusalem de I AT, I, fig. 134, 428).

34 Acerca del “"bronce”, véase méas adelante el comentario sobre 7:40-45.



que ayuda es ISBE, V, 2940-42. Las investigaciones arqueoldgicas han arrojado mucha luz
sobre este pasaje.

La eleccién de Hiram (13) se hizo sobre la base de su reputacion como un artesano habil
y capaz. Era de Tiro, la misma ciudad que el rey Hiram (5:1); pero no se trata de la misma
persona. Su madre era una israelita de Neftali, una region del norte que limitaba con Fenicia;
esto explica que hubiera llegado a casarse con un tirio. El hecho de que fuera viuda puede
haber sido una consideracion secundaria en la eleccion de su hijo. Este, pues, vino al rey
Saloman, e hizo toda su obra (14).

a. Las columnas Jaquin y Boaz (7:15-22; cf. 2 Cr. 3:15-17). Los primeros objetos que
tuvo que hacer Hiram fueron dos columnas (15) de bronce, de unos nueve metros de altura
y seis metros de circunferencia. Los detalles relativos a los capiteles (16), no estan claros
hoy para nosotros. Estaban ricamente decorados con trenzas a manera de red, y unos
cordones a manera de cadenas,... hileras de granadas,... lirios, etc. (17-20). Por los
descubrimientos hechos en Meguido y Hazor se puede tener alguna idea de lo que eran esos
capiteles de las columnas. Los capiteles del templo eran de cinco codos (16), alrededor de
dos metros y medio de alto. Los cuatro codos (19), o dos metros, se aplica a la altura de los
lirios y no al tamafio de todo el capitel 3®

Estas columnas estaban colocadas a la entrada del templo, que estaba sobre una
plataforma de tres metros (Ez. 41:8), una escalinata de 10 escalones conducia hasta ellas y la
entrada del templo. Jaquin (21), el nombre de la columna del sur, y Boaz, el nombre del
norte, se interpretan como abreviaturas de expresiones que les daban un significado
simbdlico. Keil afirma que Kimchi ha interpretado correctamente estos nombres: Jaquin,
“El establece”, es una abreviatura de: “Permanezca este templo para siempre.” Boaz (lit., “en
la fuerza de” —H.E.F.) es una abreviatura de: “Salomoén dese6 que Dios le diera (al templo)
fortaleza y permanencia.”®

Mas recientemente la significacion simbdlica de estos nombres se ha interpretado en
términos de oraculos o pronunciamientos dinasticos en favor del rey: Jaquin puede haber
significado “Jahweh establecera (yakin) tu trono para siempre”; y Boaz: “En la fortaleza de
Yahweh se regocijara el rey.”%” Esto ademas confirma la posicion de templo como lugar de
culto del rey. También subraya su posicion ejemplar ante el pueblo de Israel y su papel
representativo entre Dios y el pueblo. Este es uno de los énfasis del historiador en los libros
de Reyes: Como el rey anda moral y espiritualmente, asi va la nacion de Israel.®

Acerca del propdsito de estas columnas una sugestion plausible es la de que eran grandes
antorchas o fogariles en los cuales se quemaba incienso sagrado. El resplandor del fuego
durante la noche y el humo durante el dia serian recordatorios de la columna de fuego por la
noche y la nube de dia (Ex. 40:35-36) de los dias del desierto. De ser asi, habria sido una
sugestion simbolica de la presencia en Israel, en el pasado y en el presente.

b. El gran mar de bronce (7:23-26). El mar de bronce (yam, no la palabra usual para
“fuentes”, que es kiyyor, como en 40) era uno de los dos objetos notables del atrio al este del
templo. El otro era el gran altar, que no se menciona aqui, pero si en 2 Cronicas 4:1y Ezequiel
43:13-17.% EI mar fundido (23) era una gran fuente de unos cuatro metros y medio de

35 Keil, op. cit., p. 98.

% Op. cit.,, pp. 102-3.

87 ARI, p. 139— Albright acepta la propuesta de Scott en Journal of Biblical Literature, LVIII (1939), 143 ss.

%8 ARI, pp. 144-48; especialmente la p. 148 para la sugestiéon de que el fuego de las columnas posiblemente conmemorase
las andanzas del pueblo.

39 Véase Wright, op. cit., p. 140.



didmetro, con una circunferencia aproximada de 15 metros, que contendria unos 45.000 litros
de agua.*® Esta agua era la que se empleaba para las abluciones ceremoniales de los
sacerdotes (2 Cr. 4:6). El mar de bronce debe haber sido una vision impresionante, colocado
sobre 12 bueyes de bronce, tres orientados hacia cada uno de los puntos cardinales (25), su
grueso (un palmo menor, 26) unos 22 centimetros y medio, con el borde trabajado
delicadamente en forma de lirio. Todos estos objetos, grandes y pequefios, reflejan un periodo
en que el sacerdocio estaba ya establecido y existia un sistema de sacrificios.

c. Las diez basas de bronce y sus fuentes (7:27-39). Leyendo este pasaje en varias
versiones se puede lograr una comprensién mejor de los muchos significados dificiles que
contiene. Los soportes de bronce, con ruedas, eran plataformas portatiles para fuentes mas
pequefias. Estas estarian destinadas a asegurar la provision de agua en puntos apartados del
gran mar. Cada plataforma media 2 metros por 2 y por 1 y medio. La cubierta estaba abierta
y rodeada de una banda circular en la cual se podia colocar una fuente. Las fuentes (38-39)
median 2 metros de diametro y contenian unos 900 litros cada una. Cinco de estas fuentes
portatiles estaban colocadas en el lado sur del templo, y las otras cinco en el lado norte. El
gran mar estaba colocado hacia el este de la esquina sudeste del templo (39). En diferentes
lugares los arquedlogos han hallado fuentes como éstas, con o sin ruedas. Su uso especifico
era proveer el agua para el lavado de los muchos instrumentos empleados en los holocaustos
del templo.

d. Sumario de la artesania en bronce de Hiram (7:40-45; 2 Cr. 4:11-16). Hiram fabrico
asimismo fuentes, y tenazas, y cuencos (40), instrumentos menores no mencionados
anteriormente. Todos éstos estaban hechos de bronce brufiido (45). “Bronce” es la traduccién
de nehosheth, el término empleado aqui.

La recuperacion de objetos de metal por medio de las excavaciones, y el analisis de los
mismos proporcionan la base para interpretar nehosheth como un término aplicado a una
aleacion de cobre y estafio, especialmente si se refiere a objetos fundidos. No se sabe dénde
se invento el uso de aleaciones, pero existia en paises fuera de Palestina antes del 2500 A.c.
(por ej., Ur en Mesopotamia). En Palestina no aparecio hasta la Edad de Bronce Media o tal
vez a fines de la Primera Edad de Bronce, un siglo antes del 2000 A.c.*! El bronce brufiido,
particularmente para objetos tan grandes como el gran mar y las columnas, indica un estado
avanzado en el trabajo del bronce asi como una gran cantidad de brufiidores.

5. Objetos de bronce fundidos en la llanura del Jordan (7:46-47; cf. 2 Cr. 4:17-18)

La fundicion de objetos tan grandes como las columnas y el gran mar fue una notable
obra de ingenieria. Por ejemplo, el peso del mar ha sido calculado entre 25 y 30 toneladas,
mientras que, en comparacion, la gran campana de la catedral de San Pablo, en Londres, s6lo
pesa unas 17 toneladas y media. Es comprensible por qué Salomén no inquirié el peso del
bronce (47).

La ubicacion del terreno arcilloso asi como el de mineral de cobre y otros materiales
empleados en la fabricacion de estos objetos estaba al este del valle del Jordan, tal vez a
mitad de camino entre el mar de Galilea y el mar Muerto. Sucot (46) ha sido identificada con
Deir Alla, ubicada al norte del Jaboc, donde éste gira hacia el oeste en direccion al Jordan.
Las excavaciones en este lugar han descubierto escorias de metal en todos los niveles de la
Edad de Hierro. Restos de hornos fuera de la ciudad y un tubo de arcilla de un crisol con

40 Esta cifra es de C. C. Wylie, “On King Solomon’s Molten Sea”, BA, Xll (1949, 4), 86-90.
41 Véase P. L. Garber, “Brass”, IDB, vol. A-D, p. 461; F. V. Winnett, “Bronze”, ibid., p. 467.



restos de cobre se encontraron en uno de los hornos. Saretan (Seredata en 2 Cr. 4:17) se
identifica con Tell es-Sa’idiyeh un notable sitio doble a unos 23 kilémetros al norte de Adam
(Jos. 3:16)—Ila moderna Tell ed-Damiyeh. La conclusion de Nelson Glueck, basada en una
exploracion superficial, de que este lugar era la Saretan del tiempo de Salomon, fue
confirmada notablemente por las excavaciones de James B. Pritchard durante el invierno de
1963-64. Entre los muchos descubrimientos notables se encuentran cosas tales como
cantidades de bronce, un pesado caldero fundido, con una jarra y un colador, y una escalera
que desciende por la ladera hasta una fuente. Estos y muchos otros descubrimientos muestran
que el lugar fue una ciudad en la que habia mucha fundicion de bronce en los dias de
Salomon. La exploracion de estos dos lugares, asi como de otros sitios ubicados hacia el sur
hasta Tell el-Kheleifeh en la ribera norte del golfo de Akaba, muestra que toda esa zona, con
sus depositos de cobre, restos de minas y de hornos abiertos era la region de la industria de
fundicion de cobre de Salomoén.*? Muestra, ademas, que la referencia al cobre en
Deuteronomio 8:9 es una correcta referencia metalurgica.

6. Objetos de oro para la nave (7:48-50; cf. 2 Cr. 4:7-8, 19-22)

Los objetos que debian ser colocados y utilizados en la nave del templo se hicieron de
oro o recubiertos de este metal. Estos eran el altar para el incienso, de cedro recubierto de
oro (48); la mesa para los panes de la proposicion; 10 candeleros, cinco en el lado sur de
la nave y cinco en el norte (49; 2 Cr. 4:7); y objetos menores tales como tenazas, cantaros,
despabiladeras, tazas, y ... e incensarios. Para las puertas se usaron quiciales (50) o
bisagras de oro de més baja ley que el “oro fino”. El uso de oro tiene sugestiones simbdlicas
acerca de la actitud del hombre hacia Dios y su devocion. Estos objetos eran similares a los
del tabernéculo; sus tamafios mayores y su mayor cantidad corresponden al tamafio mayor
del templo.

7. Transferencia del tesoro de David (7:51; cf. 2 Cr. 5:1)

Aqui hay una referencia a los despojos de guerra como simbolos de victoria sobre los
moabitas, edomitas, sirios, amonitas, filisteos y amalecitas. David habia dedicado esos
tesoros al Sefior (2 S. 8:9-12).** Salomon los introdujo en las tesorerias de la casa de
Jehova, tal vez una parte de la zona de camaras del templo.

Esta informacién, junto con la que se da en otras partes (véase especialmente mas
adelante, 2 R. 12:4-16), indica que el sacerdocio mantenia una tesoreria del templo separada
de la tesoreria nacional o del estado. Su propoésito probablemente seria el mantenimiento y
conservacion del templo y su mobiliario y el sostén de los sacerdotes oficiantes con sus
familias y ayudantes. Se puede suponer también que con la apertura y funcionamiento del
templo se habré puesto en vigencia un impuesto del templo, el que se remontaba a los dias
del tabernaculo, cuando se obligd a todos los varones de més de 20 afios a pagar medio siclo
como ofrenda al Sefior a fin de evitar una plaga después de un censo (Ex. 30:11-16 —la
mitad de 11.424 gramos de plata, peso estimado del siclo).**

42 \Véase Nelson Glueck, “Explorations in Eastern Palestine IV", Annals of the American Schools of Oriental Research, XXV—
XXVIII (1951), parte |, 334-47; The Other Side of the Jordan (New Haven: American Schools of Oriental Research, 1940),
particularmente cc. Il y IV. Véase también Gray, op. cit., pp. 187-96; S. Cohen, “Zarethan”, IDB, vol. R-Z, pp. 935-36. Para
una breve noticia inicial acerca de la excavacion de Pritchard’s en Zaretan, véase “Archaeology”, Time (marzo 13, 1964), p.
48.

43 Para la sugestion de Gray de que los tesoros habian sido reducidos a lingotes, cf. op. cit., p. 188.

4 Sellers, op. cit., p. 832. La Version Berkley traduce medio siclo como: “50 centavos” (de délares).



Es bien sabido que los antiguos templos de Mesopotamia y Egipto eran centros
industriales y de comercio, asi como centros religiosos. Parece que si el templo de Salomoén
se convirtio en algo parecido fue solamente para poder proveer de animales para los
sacrificios u otros elementos a los que acudian de largas distancias para adorar alli. Si esto
no sucedio en los dias de Salomon y los reyes posteriores, sucedid ciertamente en la época
postexilica, hasta los dias del Nuevo Testamento.

E. SaLomoN DEDICA EL TEMPLO, 8:1-9:9

El relato pasa rapidamente a las ceremonias y la oracion de dedicacion del templo. El dia
que aun David habia anticipado por fin habia Ilegado. El historiador lo vio como uno de los
puntos supremos de la historia del pueblo de Dios. El templo significaba que lo que Dios
habia deseado mediante su pueblo se estaba cumpliendo. Ahora se daria el testimonio; saldria
la luz para todas las naciones.

La casa del Sefior, construida de piedra, vigas de cedro, y oro, seria el medio para
construir la verdadera casa del Sefior, la “casa de la fe”, de la cual el templo era un simbolo
o tipo (cf. 2 S. 7:13; He. 3:2-5). El templo, por lo tanto, era importante no sélo como
santuario, sino también como medio de realizar el proposito y la esperanza del pacto. El
historiador al parecer entendié que la situacion era un momento crucial, un momento
verdaderamente saturado de potencial para que la fe del pueblo de Dios floreciera y resultara
en la fe de todos los pueblos, para lo cual Dios lo habia destinado al principio (véase el
comentario sobre 8:43).

1. Lagloria del Sefior llena la casa (8:1-13; cf. 2 Cr. 5:2-6:2)

a. El arca trasladada al templo (8:1-9; cf. 2 Cr. 5:2-10). El templo, como el tabernéculo,
debia contener el arca, el simbolo de la presencia de Dios en medio de su pueblo. Una parte
significativa de la dedicacion fue el traslado del arca de la tienda de David al templo. La
ciudad de David (1) era el area de Ofel de la ciudad de Jerusalén, de menor elevacién y al
sur del area del templo y el palacio. EI momento, en el mes de Etanim (2; septiembre-
octubre) el dia de la fiesta solemne, era cuando se celebraba la fiesta de los tabernéaculos.
Otra vez tenemos el nombre del mes que se usaba en la época preexilica; el nombre posterior
es Tishri.

Los sacerdotes autorizados para llevar el arca la condujeron junto con otros objetos
sagrados, en solemne procesion hasta el templo (4). Salomdn y el pueblo con él, sacrificaron
ovejas y bueyes, que por la multitud no se podian contar ni numerar (5).

El arca fue colocada en el debir, el lugar santisimo, del templo (6) detrds de las alas
extendidas de los querubines. Cubrian ... el arca y sus varas por encima (7), “y hacian
sombra los querubines por encima del arca y sus varas” (VM.). La Version Moderna traduce
el versiculo 8: “Pues eran tan largas las varas, que se dejaban ver los extremos de las varas
desde el lugar Santo, enfrente del Oraculo; pero no ... desde més afuera.” Hasta hoy (8) se
refiere a la época del historiador. El contenido del arca eran las dos tablas de piedra (9),
copias de los Diez Mandamientos que se remontaban hasta los dias en que Israel habia
acampado en Horeb (otro nombre del Sinai). Esta es una referencia al pacto del Sinai después
de la liberacion de Egipto. La liberacion, una gran accion redentora, era un notable testimonio

VM. Version Moderna



de la gracia de Dios hacia ellos; la ley era indicativa de la responsabilidad que les cabia como
recipientes de la gracia de Dios.

b. La gloria del Sefior (8:10-11; cf. 2 Cr. 5:11-14). Dios estaba en medio de su pueblo.
En ésta como en muchas otras ocasiones, Dios hizo manifiesta y real su presencia por medio
de una nube (cf. Ex. 40:34-38, donde se habla de la nube que se estaciond sobre el
tabernaculo cuando éste fue dedicado). Los sacerdotes no pudieron permanecer para
ministrar por causa de la nube (11). Frente a la abrumadora presencia de Dios, los
sacerdotes tuvieron que abandonar sus ministraciones. Es un momento maravilloso, un dia
santo, aquel en que Dios domina completamente y aquellos que de otro modo hubieran sido
los directores pasan a segundo término.

La presencia divina como una nube oscura, misteriosa que inspira temor reverente,
representa dos grandes verdades acerca de Dios. Por un lado, sugiere que Dios, siendo santo
y transcendente, no puede ser visto por el hombre finito. Por otro lado, sugiere que Dios es
inmanente y que su habitacidn esta entre su pueblo.

c. La habitacion de Dios (8:12-13; cf. 2 Cr. 6:1-2). Salomén manifestd por qué habia
sentido la necesidad de edificar el templo y por qué era importante que el pueblo estuviera
en medio de Israel. El énfasis en que el templo ha de ser la habitacion de Dios en la Tierra
no contradice el pensamiento expresado mas adelante en la oracion de Salomén (27-30). El
que Dios habitara en el templo se interpretaba como una manifestacion significativa de su
presencia alli, no como la confinacion exclusiva de su persona a un lugar geogréafico. La
habitacion del nombre divino es también una designacion del templo (29). Sitio en que tu
habites para siempre (13), debe entenderse como un lugar permanente, a diferencia del
lugar transitorio de los dias del tabernaculo.

2. Alocucion de Salomon (8:14-21; cf. 2 Cr. 6:3-11)

Al pronunciar las palabras de 12-13 Salomon aparentemente habia mirado a la nave y el
lugar santisimo, de espaldas a la congregacion. Y volviendo el rey su rostro (14), es decir,
dandose vuelta. Hablé brevemente a los israelitas congregados, recordandoles aspectos
significativos de su pasado que hacian de la dedicacidén una ocasién memorable. Bendijo a
toda la congregacion de Israel. Salomén, como el ungido, y por ende el depositario de la
bendicion de Dios, estaba en condiciones de impartir a otros la bendicion de Dios. El pueblo
escuché de pie su bendicion.

Bendito sea Jehovd, Dios de Israel (15); la bendicion de Dios por el hombre debe
entenderse en el sentido de exaltacion y alabanza. Salomén y el pueblo congregado no tenian
dudas en cuanto a Aquel en cuyo nombre se habian reunido y estaban dedicando el templo.

Dios habia prometido y Dios habia cumplido su promesa (15); también habia sido
misericordioso (16). Estos hechos enriquecian el significado de las ceremonias de
dedicacion. Salomon dio énfasis a la eleccion de David por Dios, no al hecho de que él
hubiera elegido el lugar para el templo (16). El orden divino es, primero, la eleccion de la
persona adecuada para su proposito redentor, luego la seleccién de facilidades y métodos. El
reino de Dios es promovido primordialmente por la persona totalmente dedicada y
completamente obediente. El deseo de David de edificar casa al nombre de Jehova (17)
era el deseo de establecer un lugar digno del culto de Dios, que diera una impresion adecuada
y profunda acerca del Sefior.

3. Laoracion de dedicacion (8:22-61; cf. 2 Cr. 6:21-42)



Cambiando de posicion y de lugar, Salomon descendio los escalones y se puso delante
del altar (22) en el atrio del templo (cf. 2 Cr. 6:13—donde se menciona el “estrado”, kiyyor,
sobre el cual se ubico Salomon). Puesto en pie, extendiendo sus manos al cielo pronuncio
la oracién de dedicacion. Al parecer en algin momento, tal vez en la parte intercesora, se
arrodilld y, sin bajar las manos, termind la oracion (24).

a. El Sefior Jehova es Dios (8:23-30; 2 Cr. 6:14-21). “Oh Yahweh, Dios de Israel, no
hay nadie como TU, oh Dios” (23, Heb.). Estas palabras reflejan el pensamiento monoteista
de la época de David y Salomén. Es un desconocimiento de la religion del antiguo Israel y
del politeismo del antiguo Cercano Oriente hablar de henoteismo o monolatria en esta
época.*®

Salomon pidio que Dios guardara fielmente su promesa concerniente a la continuidad del
trono de Jerusalén tal como habia guardado fielmente su promesa acerca del templo (24-25).
Los cielos de los cielos (27) es una expresion enfatica para indicar que a Dios no se le pueden
aplicar limitaciones, y mucho menos las del templo (cf. Dt. 10:14). En hebreo la expresion
es lamisma construccién que la traducida “lugar santisimo”, el lugar mas sagrado del templo.
Este lugar del cual has dicho: Mi nombre estara alli (29) es un importante énfasis que
sigue al pensamiento de que el Dios Omnipotente no puede ser contenido ni por el mundo
que El ha creado. El templo se entendia primordialmente como el portador del nombre de
Dios, como lo indica el resto de la oracién de Salomoén. Como el lugar de su nombre, era el
lugar en el cual se encontraba con su pueblo cuando éste oraba y adoraba; era el lugar en que
se comprobaba la realidad de la relacion del pueblo con EI mediante la nube de su presencia.
Wright ha sefialado que el templo era un puente sumamente satisfactorio entre el distante
Dios del cielo y el anhelo de su pueblo por conocer su cercania. Era la acomodacion de la
gracia de Dios a las necesidades de su pueblo Israel.*®

El uso que hace Salomon de términos humanos con respecto a Dios (tus 0jos, 29; oye,
30) indudablemente fue hecho reconociendo sus limitaciones. Es una clase de lenguaje que
sigue siendo Util cuando se reconocen sus limitaciones.

La oracion de Salomon en los versiculos 22—-30 expresa el tema “jCuan Grande es Dios!”
(1) Dios es el Dios unico, 23; (2) Dios es mas grande que todo su universo, 27; (3) Dios es
misericordioso, 23-24; (4) Dios es fiel, 24-26; (5) Dios tiene aprecio por su casa, 28-29; (6)
Dios perdona y restaura al descarriado, 30.

b. Intercesion por situaciones especificas (8:31-35; cf. 2 Cr. 6:22-39). Esta parte de la
oracion abarca condiciones especificas que podrian surgir en el futuro. Cada situacion
comienza condicionalmente: Si ... (31-32). Se hacen frecuentes referencias a que Dios esta
en los cielos; cuatro veces se menciona el hecho de orar mirando hacia el templo. El énfasis
esta en la oracion al Dios del templo y de los cielos; la geografia es incidental.

(1) Una disputa entre dos personas debia ser arreglada definitivamente delante del altar,
donde Dios, el Juez justo, vindicaria a la parte inocenete (31-32). Un juramento (31),
especialmente si se habia hecho en el templo, seria una solemne declaracion de la cual Dios
estaba Illamado a atestiguar la verdad.

4 Véase especialmente ARI, pp. 154-55, donde el profesor Albright llama la atencién no sélo al pensamiento monoteista de
esta época de la historia de Israel, sino también al aspecto universal del mismo que aparece mas adelante en la oracion de
Salomon (8:43). Para otras publicaciones sobre el monoteismo de Israel, véase Albright, From the Stone Age to Christianity
(2a. ed. Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1957), pp. 11-17, 209-72; también Albright, History, Archaeology and
Christian Humanism (Nueva York: McGraw-Hill Book Co., 1964), pp. 56-57, 152-54.

46 VVéase Wright, “The Significance of the Temple in the Ancient Near East, Part llI”, BA, VII (1944, 4), 75-76; también
Biblical Archaeology, pp. 145-46.



(2) La derrota y el exilio de la nacion debian ser reconocidos como juicios ocasionados
por el pecado nacional; el camino para volver a la patria seria la oracion y el arrepentimiento
(33-34).

(3) Hambre, pestilencia (37), y diversas situaciones de desastre natural, asi como la
enfermedad fisica, pueden ser instrumentos de juicio debido al pecado. En tales momentos
Dios oiré la suplica de perdon (35-40). El propdsito a lograr es que te teman (40); esto es,
que desarrollaran la adecuada actitud de reverencia delante de Dios como la Unica actitud
apropiada en la vida. La falta de tal reverencia conduce invariablemente a una errénea actitud
del corazon y a acciones pecaminosas contra Dios. La plaga en su corazén (38) ha sido
traducido, “experimentando remoridimiento en su corazon” (BJ.).

(4) El ruego de 41-43 es que Dios oiga la oracion de la persona de otra tierra que haya
sido atraida por El. EI pensamiento es que las nuevas del nombre de Dios se difundiran entre
los pueblos de otras tierras y que éstos seran atraidos a El de tal manera que abandonaran sus
falsas religiones por la religion verdadera de Israel. Aqui hay tal vez una indicacion de la
razon primordial para la construccion del templo: éste habria de ser un medio de extension,
para ganar a otros pueblos para el Dios vivo y verdadero.

(5) En los versiculos 44-45 hallamos una sUplica de que Dios vaya con Israel cada vez
que su ejército salga a combatir con un enemigo. Como en el pasado habia habido ocasién
de librar guerras santas, las habria también en el futuro.

(6) Previendo una época en la cual Dios entregaria a su pueblo en manos de un enemigo
debido a sus pecados (46-53), la oracion es que Dios escuche la oracion de arrepentimiento
de su pueblo en el exilio. La base de su oracion, aun en el exilio, es su eleccion, que se
remonta a los origenes de su historia. No hay hombre que no peque (46) no ha de tomarse
como un texto de prueba para “unareligion pecadora”, sino como la contraparte en el Antiguo
Testamento de Romanos 3:23 y 1 Juan 1:10. No hay nadie que no haya pecado o que no
pueda pecar.

c. Bendicion final (8:54-61). Terminada la intercesion, Salomaén se levanto de su posicion
de rodillas. Habia asumido el papel de intercesor entre Dios y el pueblo, no necesariamente
en funcién sacerdotal, sino primordialmente en el papel del rey que representaba
significativamente a Dios entre el pueblo y, a su vez, al pueblo delante de Dios. Sus palabras
de bendicidn son significativas en sus énfasis.

(1) Se dirige apropiadamente a Dios: sélo El puede dar verdadera paz (56).

(2) Dios con su pueblo (57) es lo que Salomon veia como esencial para su propdsito como
pueblo de Dios. Sigue siendo cierto que Dios debe estar con los suyos si éstos han de realizar
su vocacion y su destino. No nos desampare ni nos deje.

(3) El anhelo de tener a Dios en medio de ellos, de tener el corazon inclinado hacia El,
ha de ser un anhelo constante (58-59).

(4) La razon principal detras del llamado inicial de Israel y detras de la construccion del
templo era que otros pueblos llegaran a saber que Jehova es Dios, y que no hay otro (60).
Aqui y en 40-43 tenemos el aspecto universal del monoteismo de Israel. Este es un aspecto
de la fe de Israel que es también basico para la fe cristiana. No hay otro Dios que el Dios de
la Biblia, y no hay otro nombre que el de Cristo, dado debajo del cielo, por el cual los hombres
pueden ser salvos (Hch. 4:12).

(5) La forma en que los hombres aprenderan a conocer a Dios nos regresa a la cuestion
de la obediencia total: Sea, pues, perfecto vuestro corazén para con Jehova nuestro Dios

BJ. Biblia de Jerusalén



(61). Andando perfectamente delante de Dios, los hombres descubriran sus dioses falsos y
sus equivocadas maneras de vivir. Sus 0jos y su entendimiento se abrirdn al Gnico Dios vivo
y verdadero, que es la Unica base valida para una existencia digna en este mundo. jQué
anticipacion en el Antiguo Testamento de la posicion del Nuevo respecto a la consagracion
total y el amor perfecto!

El tema de los versiculos 56—61 es: “Toda su Buena Promesa.” Aqui vemos que (1) Las
promesas de Dios nunca fallan, 56; (2) Dios promete su presencia, 57; (3) Tenemos la
promesa de su gracia capacitadora, 58; (4) La promesa de Dios cubre toda circunstancia, 59;
(5) La promesa de Dios conduce a la perfeccion y la obediencia, 60-61; 2 Crénicas 7:1; 2
Pedro 1:4.

4. Sacrificios y festividades (8:62-66; cf. 2 Cr. 7:4-10)

Salomon y el pueblo ofrecieron entonces un apropiado sacrificio de dedicacion. EI gran
acontecimiento y la enorme multitud reunida hicieron necesaria una gran cantidad de
animales. Esta ofrenda completd las ceremonias de dedicacion (62). Los sacrificios de paz
(63) eran ofrendas voluntarias de gratitud a Dios. El atrio delante del templo también fue
consagrado al Sefior (64). Probablemente el atrio y los objetos que alli habia fueron rociados
con el santo aceite de la uncion, como habia hecho Moisés cuando consagro el tabernéaculo y
su mobiliario al Sefior (Ex. 40:1-15).

La fiesta de celebracion que dio Salomén fue para la gente de todas partes de Israel. El
territorio se describe aqui en forma diferente al usual “de Dan hasta Beer-seba”. Es descrito
como desde donde entran en Hamat hasta el rio de Egipto (65; cf. Nm. 13:21). “Laentrada
de Hamath” es el paso entre el monte Hermdn y el Libano, directamente al norte del mar de
Galilea. El rio de Egipto o “Torrente de Egipto” se encuentra a una distancia considerable
al sur de Gaza, conocida en los anales de Tiglat-pileser como Nahal Musri.*’

Los catorce dias (65) se pueden interpretar como siete dias para la fiesta de Dedicacion
y los siete dias siguientes para la fiesta de los Tabernaculos. Al octavo dia (66) seria entonces
una referencia a la vuelta del pueblo a sus hogares después de observar los siete dias de la
fiesta de los Tabernaculos. Otra posibilidad es seguir el griego y leer solamente “siete dias”
en el versiculo 65, como hacen la RSV, Gray, Snaith y la Biblia de Jerusalén, entre otros.

5. El Sefior aparece por segunda vez a Salomon (9:1-9; cf. 2 Cr. 7:11-22)

El momento de la segunda aparicion de Dios a Salomén al parecer fue después de la
terminacion del templo y el palacio; los veinte afios de 9:10 hacen el total de siete para la
construccion del templo y 13 para la del palacio. Ademas, parece haber sido poco después de
las ceremonias de dedicacion. Si fuera asi, el templo no habria sido dedicado sino hasta
después que estuvo terminado el palacio.*®

Jehova apareci6 a Salomon la segunda vez (2), esto es, en una aparicion comparable a
la de Gabadn. Sus palabras fueron una breve respuesta acerca de los principales puntos de la
oracion de dedicacion de Salomon. Dios le dio la seguridad de que lo habia oido (3; cf. 8:28—
30) y le confirmé que su Nombre estaba en el templo, el cual tendria su continua atencién.
Volvio el Sefior a declarar que la obediencia era la condicion para la continuidad del trono
de David (4-5; cf. 8:24-26). Aqui esta la severa advertencia de que la desobediencia daria

47 Véase D. J. Wiseman, “Two Historical Inscriptions from Nimrud”, /raq XllI, 1951, 21-26.

RSV Revised Standard Version

48 Keil favorece esta interpretacion (op. cit., p. 118). Gray (op. cit., p. 193) y Snaith (op. cit., p. 69) entienden que el templo
fue dedicado aproximadamente un afio después de haber sido terminado.



ciertamente el resultado del cautiverio en una tierra extranjera y la destruccion del templo.
Los que lo vieran entenderian que la causa era la infidelidad de Israel a su Dios (6-9). Este
es, pues, otro pasaje que presenta el énfasis principal de los libros de los Reyes: La obediencia
o santidad de vida es la clave de la realizacion por Israel del propdsito de Dios para él como
su pueblo; su desobediencia no sera tolerada en modo alguno.

F. EL ESPLENDOR DEL REINADO DE SALOMON, 9:10-10:29

Esta parte del relato nos da detalles acerca de diferentes aspectos del reinado de Salomén.
Algunos asuntos han sido mencionados antes, pero otros son nuevos. En general, apoyan la
opinién de que Salomon gobernd sabiamente y que, como resultado, estuvo sobre él la
bendicion de Dios.

Muchos detalles de este pasaje han sido iluminados por la arqueologia. Uno de los
mejores comentarios publicados recientemente, con una exposicion detallada de estos puntos
y frecuentes referencias a otras fuentes es el de John Gray, | & Il Kings (1963), paginas 222—
51. También son valiosas ayudas los articulos del Interpreter’s Dictionary of the Bible (1962)
y el New Bible Dictionary (1962) sobre los pasajes mencionados.

1. Insatisfaccion de Hiram (9:10-14; cf. 2 Cr. 8:1-2)

Los ciento veinte talentos de oro (14) que Hiram habia enviado a Salomén, deben
entenderse como un pago por 20 ciudades en Galilea. Las ciudades estaban en su mayor parte
en Neftali pero incluian territorios de la Alta y la Baja Galilea y tal vez algunas del valle de
Esdraelon. Estas probablemente serian comunidades cananeas (cf. 2 S. 24:7) que no habian
sido absorbidas y convertidas en ciudades israelitas.

El interés de Salomon en la transaccion residia en el oro, que necesitaba para mantener
el tesoro de su nacion en desarrollo. El interés de Hiram, en cambio, al parecer era la tierra
que rodeaba a las ciudades, que podia ser cultivada para la produccion de granos que él
necesitaba. Hiram se desilusion6 porque la tierra era inculta e improductiva; ésta habria sido
la causa del calificativo popular de la region; Cabul (13), “nada”. 2 Cronicas 8:1-2 debe
entenderse como una referencia a una época posterior, cuando Salomén reconquistd la
posesion de las ciudades. Esta es la base para sugerir que Hiram mantuvo esas ciudades como
garantia por el periodo que durd el préstamo del oro a Salomén.

2. Salomon utiliza trabajos forzados (9:15-23; cf. 2 Cr. 8:3-10)

El uso de trabajos forzados (ham-mas) se mencioné ya en relacion con la construccion
del templo (5:13-18). Aqui se vuelve a mencionar en relacion con otros proyectos de
construccion, para mostrar cuan vastas eran las empresas de construccion de Salomon.

a. El Milo y la muralla de Jerusalén (9:15). Milo (15) ha sido interpretado como algin
tipo de fortificacion o torre, tal vez parte de la muralla. Su significado, “cumplir”, es aplicado
asi en el sentido de que la muralla quedd “cumplida” o “completada”. Sin embargo, por
ejemplos en Bet-semes y Laquis, muchos interpretan ahora Milo como una ciudadela o
fortificacion construida sobre una plataforma con un interior relleno de tierra.*°

b. Ciudades construidas (9:15-16). La lista de las ciudades que Salomén construyé o
reconstruyo en sus dominios no esta completa en este pasaje. Probablemente la lista debiera

49 Véase Keil y Delitzsch, The Books of Samuel, p. 317; también Wright, op. cit., pp. 131, 171. Para excavaciones recientes
en las murallas de Jerusalén, etc., véase Kenyon, op. cit., y “Excavations in Jerusalem”, Palestine Exploration Quarterly
(1962), pp. 72-89.



totalizar al menos el nimero de funcionarios administrativos de 4:7-9. Cada uno de estos
funcionarios tenia su ciudad-base o su ciudad-almacén que era su residencia; en algunos
casos tenia también una ciudad de carros (19). Hazor (Tell al-Kedah) esta ubicada
estratégicamente al norte entre el mar de Galilea y el lago Huleh, donde dominaba
importantes rutas comerciales. Meguido (Tell el-Mutesellim) estaba también
estratégicamente situada en el borde oeste del valle de Esdraelén (véase el mapa),
controlando los pasos hacia el sur y hacia el oeste, a la costa del Mediterraneo. Gezer (Tell
Jezer) estaba situada en las colinas de Judea, donde dominaba un camino troncal que
atravesaba la llanura de la costa. Estas son solo tres de una cantidad de ciudades que las
investigaciones arqueoldgicas han mostrado que fueron reconstruidas o remodeladas durante
la época de Salomodn. Sus puertas de entrada en forma de E invertida y otras estructuras de
piedra atestiguan la labor de un arquitecto, o la existencia de normas arquitectonicas de un
periodo determinado.®°

Acerca de Gezer (16-17), Albright ha sugerido que es una corrupcién de Gerar, pues es
dificil justificar arqueologicamente un incendio de la ciudad en los dias de Salomén, cuando
probablemente estaba en manos israelitas. En cambio Gerar, ubicada al noroeste de Beer-
seba, estuvo en poder de los cananeos hasta que la atacd una expedicion en la época de
Salomon. El faradn (16) de esta expedicion fue el Gltimo gobernante de la débil dinastia
vigésima primera. No era Sheshonk (Sishak), con cuya hija se habia casado Salomon (3:1) y
que crefa que le convenia ser aliado de Israel, la potencia politica que surgia en Palestina.>!

c. Otras ciudades en la region montafiosa (9:17-18). La alta Bet-horon y la baja Bet-
hordn (tal vez lo mismo que Baalath, segin Josefo y la RSV) pudo haber estado ubicada a
unos 20 kilémetros al noroeste de Jerusalén en una serrania que descendia de la meseta al
valle de Aijalon. Al parecer formaban parte del sistema de fortificaciones exteriores de
Jerusalén, dominando uno de los pocos accesos a la ciudad desde la llanura costera. Baalat
estaba aproximadamente a unos 16 kilébmetros méas hacia el oeste, cerca de Gezer. Tadmor
o Tamar (“Palma”), en la region semidesértica llamada el Negev (estepa o tierra del sur), se
designa en Ezequiel 47:19 y 48:28 como el limite sur de la Tierra Santa.

d. Ciudades de aprovisionamiento y ciudades de carros (9:19). El término miskenoth que
describe estas ciudades se usa también con relacion a las ciudades de aprovisionamiento de
la estada de Israel en Egipto (Ex. 1:11). Esta es una referencia evidente a las ciudades que
disponian de instalaciones para almacenar granos. La idea probablemente se relaciona con
las ciudades de los 12 funcionarios administrativos. Cada uno de ellos debia proveer la
alimentacion de un mes para la corte; en consecuencia, necesitarian grandes facilidades de
almacenaje. No esta claro cuéntas ciudades se incluyen ademas de las de los 12 funcionarios.

La arqueologia ha arrojado mucha luz sobre estas ciudades, asi como sobre las ciudades
para los caballos y los carros. En Bet-semes y Laquis los arquedlogos han descubierto, junto
a la residencia del gobernador, un edificio de gruesas paredes con aposentos largos y
estrechos. El proposito de este tipo de edificacion parece haber sido el almacenamiento de
granos y otras provisiones.>? Los restos de establos hallados en Meguido, Hazor y otros

50 Existe una extensa bibliografia arqueolégica sobre estos lugares. Véase Wright, op. cit., pp. 131-34; Gray, op. cit., pp.
226-29; articulos de diccionarios biblicos, y articulos en el Biblical Archaeologisty en el Bulletin of American Schools of
Oriental Research desde 1948.

51 Véase ARI, p. 231, n. 29, y las fuentes que alli se mencionan. Esta explicacién ha sido aceptada por Bright (op. cit, p. 191)
y Gray (op. cit,, p. 115).

RSV Revised Standard Version

52 Wright, op. cit., p. 131.



lugares son testimonio elocuente de la arqueologia sobre las ciudades de los carros de
Salomon.>®

e. Los israelitas eximidos de los trabajos forzados (9:20-23).

Para los proyectos que requerian trabajos forzados se empleaba a los habitantes de la
tierra que no eran israelitas. Sus hijos (21), “descendientes”, indica que los de ese grupo en
la época de Salomdn estaban alejados varias generaciones de aquellos que habian escapado
al exterminio en los dias de la conquista a las 6rdenes de Josué. La practica de hacer de estos
pueblos siervos de los israelitas se establecio con Josué como resultado del engafio de los
gabaonitas (Jos. 9:22-27). Era una préctica difundida en la época del establecimiento, cuando
las tribus ocuparon sus respectivas regiones (Jue. 1:27-36). En cuanto a los israelitas,
Salomon los hizo soldados, capataces, etc., colocandolos en posiciones de autoridad y poder
sobre los no israelitas (22-23).

Es dificil armonizar la declaracion de 9:22 con las de 5:13 y 11:28 que parecen indicar
que Salomdn empled también israelitas en trabajos forzados. Sin embargo, las declaraciones
de 5:13 y 11:28 pueden interpretarse en el sentido de que incluyen a todas las personas de las
regiones tribales israelitas y que los que fueron reclutados como trabajadores en esas regiones
fueron los que no eran israelitas.

3. Lahija de Faradn se muda a su propia casa (9:24)
Con esto termina un asunto que antes quedo inconcluso. La hija de Faradn finalmente se
mudo a un palacio adecuado en Jerusalén (cf. 3:1; 7:8; 9:16).

4. Los tres sacrificios anuales de Salomén (9:25)

Después de construido el templo, Salomon dej6 de ofrecer sacrificios en el gran alto de
Gabaon. Los ofrecia en el altar enfrente del templo, en Jerusalén. Lo hacia al menos tres
veces al afo: para la fiesta de los Panes Azimos, la fiesta de las Semanas y la fiesta de los
Tabernaculos (cf. 2 Cr. 8:12-16).

5. La flota de Salomoén (9:26-28; cf., también 10:11-12, 22)

Los detalles concernientes a las actividades maritimas de Salomdn en conjuncion con
Hiram de Tiro hablan significativa, aunque pasajeramente, de un importante aspecto material
de su reinado.

La arqueologia ha arrojado luz sobre un aspecto insospechado de esta fase de la actividad
real: su industria metallrgica altamente desarrollada. Las exploraciones de Nelson Glueck
en el Araba, la depresion que se extiende al sur desde el mar Muerto hasta el golfo de Akaba,
han descubierto restos de minas trabajadas y pequefios hornos para la fundicién preliminar.
Luego siguieron las excavaciones de la méas grande planta de fundicion de cobre (un tarshish)
jamas hallada en el Cercano Oriente. Este sitio, Ilamado Tell el-Kheleifeh, ha de ser
identificado con Ezidn-geber (26).>*

En este lugar Salomdn construia y botaba sus barcos en sus largos viajes hacia Ofir (28).
Como no hay espacio suficiente para dos lugares diferentes, Glueck entiende que Elot (26)
es un nombre posterior de Ezion-geber (cf. Dt. 2:8). Gray, por su parte, opina que Elot fue
un nuevo establecimiento de la época de Salomdn, “identificable con el establecimiento

5 ARI, p. 135; Gray, op. cit,, p. 231-32.

54 Para un informe general sobre estos descubrimientos y su significacién, véase Wright, op. cit.,, pp. 135-37. Para las
publicaciones de Glueck, véase The Other Side of the Jordan (1940); “The First Campaign at Tell e-Kjeleifeh”, Bulletin of
the American Schools of Oriental Research, No. 71 (1938), pp. 3-18; también Bulletin No. 79 (1940), pp. 2-18.



industrial de Tell el-Kheleifeh”. Segun él, Elot y Ezidn-geber ocupaban el mismo lugar: uno
dedicado a la construccion de embarcaciones, y el otro, a la refinacion del cobre.>®

“Naves de Tarsis” (10:22) se interpreta ahora como “naves de la refineria”. Puesto que
significa “refineria” o “fundicion”, Tarsis es un término industrial, no geogréfico. La flota
manejada por israelitas y fenicios estaba ocupada en llevar el cobre o el bronce refinados en
Ezidn-geber a tierras distantes, a cambio de los articulos de lujo que deseaba Salomdn (9:28;
10:11-12, 22). La identificacion més plausible y satisfactoria de Ofir (28) es la region de las
Somalias a lo largo de la costa africana. Esto concuerda con Punt, de fuentes egipcias que la
menciona como la region de articulos semejantes a los del relato biblico: oro, plata, marfil y
dos clases de monos (segun se sabe ahora que es el significado del término hebreo en 10:22;
no “monos y pavos reales”). El viaje de tres afios (10:22) incluiria también paradas a lo largo
de la costa arabiga; partiendo cerca del final de un afio, incluia todo el segundo afio y concluia
en la primera parte del tercero.>®

6. Lareina de Saba visita a Salomoén (10:1-10, 13; cf. 2 Cr. 9:1-12)

La curiosidad femenina fue tal vez un factor en el viaje que la reina de Sabé (1) hizo a
Jerusalén para ver a Salomén. Habiendo oido que era un gobernante muy famoso, fue a ver
por si misma. La sabiduria (3—4) de Salomén, su riqueza (4), los siervos del palacio y los
impresionantes sacrificios religiosos (5) la abrumaron y le quitaron cualquier duda respecto
a la verdad de las informaciones que habian Ilegado a sus oidos (7). Los versiculos 4-5 han
sido traducidos: “Cuando la reina de Saba vio toda la sabiduria de Salomon y la casa que
habia edificado, los manjares de su mesa, las habitaciones de sus servidores, el porte de sus
ministros y sus vestidos, sus coperos y los holocaustos que ofrecia en la Casa de Yahvéh, se
quedo sin aliento” (BJ.). Quedd tan impresionada que exclamé: Jehova tu Dios sea bendito
(9). La sabiduria de Salomon y el esplendor de su corte eran un testimonio notable del Dios
a quien servia. De acuerdo con la cortesia real, ella llevo dones: oro, piedras preciosas, Y,
sobre todo, especias (2, 10). Salomon no podia dejarse superar; le ofrecid obsequios mas
importantes ain (13). El proposito del historiador se manifiesta nuevamente en el énfasis
sobre la sabiduria de Salomon como muestra de la bendicion de Dios sobre él y su pueblo.

La arqueologia, por su parte, ilumina las implicaciones que ha de haber tenido esta visita
para un acuerdo comercial. Sheba, el hebreo para Saba, era el nombre de uno de los varios
estados de la region del Hadramout-Yemen, al sur de Arabia. Junto con otros estados, era
famosa por su comercio en especias e incienso; este comercio se estaba desarrollando en los
dias de Salomdn. Saba en el sur de Arabia dominaba las rutas comerciales que partian del
Hadramout hacia el norte, a Siria y la Mesopotamia. EI dominio de Salomon de Ezion-geber
y de estados circundantes como Edom, Moab, Soba, Damasco y Haurdn significaba que
podia controlar el trafico de caravanas entre Arabia y el norte.>” Ademas, sus embarcaciones
que recorriendo las costas de Arabia indudablemente aumentarian la preocupacion de Saba.
Salomon dio a la reina de Saba todo lo que ella quiso (13) bien podria referirse entre otras
cosas a un satisfactorio acuerdo comercial. Se contaba aun con ciertos ingresos, pues en la
tesoreria de Salomoén entraban algunos tributos o derechos de Arabia (10:15).%8 Salomon,

% Op. cit.,, p. 237.

56 Para detalles suplementarios acerca de la flota de Salomén, véase AR, pp. 133-34.
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57 Véase ARI, pp. 132-33, acerca del desarrollo de los sabeos y el extenso dominio de Salomén sobre las rutas comerciales.
58 Para Utiles tratamientos generales de este incidente, véase Bright, op. cit.,, pp. 194-95; y Gray, op. cit., 238-43. Para
fuentes de un estudio méas especifico véanse las notas en las obras mencionadas. Para una exposiciéon general de las



ademas, correspondid con presentes de su tesoreria real, probablemente a la manera oriental,
tratando de superar el valor de los presentes que la reina le habia traido.

En la reaccion de la reina de Saba se refleja el asombro por la sabiduria y la magnificencia
de que Dios habia dotado a Salomon: Pero yo no lo creia, hasta que he venido, y mis 0jos
han visto que ni aun se me dijo la mitad (7). Tenemos aqui: (1) Una reputacion difundida,
1; (2) Una visitante curiosa, 2-5; (3) Una investigadora asombrada, 6-7; y (4) Una partidaria
convencida, 8-10.

7. Riquezay sabiduria de Salomon (10:14-29; cf. 2 Cr. 1:14-17; 9:13-28)

La visita de la reina de Saba contribuyé a exaltar la riqueza y la sabiduria de Salomén.
Tal vez eso explique por qué se presentan ahora estos materiales miscelaneos; estan
destinados a ilustrar aun mas la gran riqueza de Salomon y su difundida fama.

a. Renta (10:14-15). La renta percibida anualmente de los estados vasallos era de 666
talentos de oro (20.000.000 de dolares, Berk.). A esto se agregaba los ingresos del control
del comercio que ejercia Salomon.

b. Los escudos de oro (10:16). La guardia real usaba en ocasiones especiales escudos
recamados de oro, de dos tamafios (cf. 14:27-28 y 2 Cr. 12:10). Estos estaban guardados en
la casa del bosque del Libano (17: cf. 7:2). Doscientos (16) eran escudos grandes (sinnot)
que protegian todo el cuerpo, con seiscientos siclos (6.000 dolares, Berk.) de oro en cada
uno. Trescientos (17) eran pequefios escudos redondos (meginnot), con tres libras de oro
(1800 ddlares, Berk.) cada uno.

c. El trono de marfil (10:18-20). El trono estaba muy elaboradamente adornado con
marfil y recubierto de oro. Varias de sus caracteristicas eran o simbolos del estado o de
significacion religiosa relacionada con la autoridad del rey. En ninguna parte habia nada
comparable a ese trono (20)—una manera de describir su incomparable belleza y su valor
material.

d. Los vasos de beber de oro (10:21). El oro se presenta como el Unico metal digno de
Salomon. Por contraste, la plata, que normalmente es estimada superior a los metales mas
comunes, era considerada casi con desprecio.

Para la exposicion de 10:22 véase el comentario sobre 9:26-28. Para 10:25-26 véase h,
mas adelante.

e. Las ciudades de los carros (10-26). VVéanse los comentarios sobre 4:26 y 9:19. Estas
ciudades eran otro aspecto de la gran riqueza y el poder de Salomon. Los carros, asi como
sus muchas esposas (11:1s.) y su gran atesoramiento de oro y plata, estaban prohibidos por
la ley mosaica (Dt. 17:16-17). El menosprecio de estas estipulaciones especificas era una
clara indicacion del comienzo del derrumbe moral y espiritual. La segunda aparicion de Dios
(9:1-9) habia estado destinada al parecer a anticipar ese derrumbe, del cual parece haber
habido ya indicaciones obvias.

f. Laplatay el cedro convertidos en cosas comunes (10:27). Nuevamente, dos materiales
normalmente valiosos y altamente apreciados fueron reducidos a algo ordinario por la gran
riqueza y gloria de Salomon.

expediciones de la “American Foundation for the Study of Man"”, véase Wendell Phillips, Qataban and Sheba (Nueva York:
Harcourt, Brace and Co., 1955). Véase también Gus W. Van Beek, “South Arabian History and Archeology”, The Bible and
the Ancient Near East, ibid., pp. 229-48.
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g. Monopolio del comercio de carros y caballos (10:28-29). La traduccidn del versiculo
28 ha sido dificil; particularmente enigmética ha sido la palabra miqweh. Lienzos no
concuerda con el contexto de caballos y carros. Segin materiales griegos y extrabiblicos,
qweh (QWH) ha de ser interpretado como un nombre geografico, como en la RSV. Que es
el nombre hebreo de Cilicia, (BJ.), en el Asia menor. Esta traduccion esté justificada, ademas,
por Herodoto, quien sefiala que en la antigiiedad Cilicia era una fuente de aprovisionamiento
de buenos caballos para los paises extranjeros. Se sabe también que los egipcios del Nuevo
Imperio importaban madera de Siria para fabricar carros. Puesto que Salomén dominaba
todas las rutas importantes entre Egipto y Siria, es de suponer que bien pudo tener el virtual
monopolio de la exportacion de caballos de Ciliciay carros de Egipto. De modo que los sirios
y otros dependerian de él para obtener carros egipcios, mientras que los egipcios y otros
dependerian de €l para conseguir caballos de Cilicia, siendo Salomon el intermediario Gnico.

Sobre la base de tales consideraciones, la Biblia de Jerusalén traduce estos versiculos:
“Los caballos de Salomdn procedian de Cilicia. Los mercaderes del rey los compraban en
Cilicia por su precio en dinero. Un carro que subia de Egipto valia 600 siclos de pla ta y un
caballo 150. Los traian también como intermediarios para todos los reyes de los hititas y
todos los reyes de Aram.”>® Se desconocen los precios originales, pero el valor establecido
para el intercambio o valor de trueque era cuatro caballos cilicios (150 siclos de plata cada
uno = 100 ddlares, Berk.) por un carro egipcio (600 siclos cada uno = 400 ddlares, Berk.).

h. Resumen: “Salomon excedia a todos los reyes™ (10:23-25). Todos los reyes de la
tierra (23) se referia mas especificamente al mundo de Salomon y los israelitas, es decir, el
antiguo Oriente Cercano y Medio. Como lo ha demostrado tan sefialadamente la
investigacion arqueologica, el reino de Israel bajo David y Salomon era la principal potencia
politica. Particularmente Salomén fue el rey mas grande y poderoso, sin excepcion. Era
visitado por diversas razones y se le llevaba toda clase de presentes, de acuerdo con la
etiqueta de las visitas diplomaticas, entonces como ahora. Asi, pues, desde los puntos de vista
de la sabiduria, la fama, la riqueza y el poder (politico, comercial e industrial), no era
exagerado decir que Salomon excedia a todos los reyes.

G. APOSTASIA Y DECADENCIA, 11:1-43

La tragedia de la vida de Salomdn no fue alguna repentina catastrofe personal, sino el
gradual deterioro de su completa devocion a Dios. Esta situacion estaba relacionada con los
intereses de sus esposas que eventualmente lo Ilevaron a participar de sus cultos idolatricos
(8). Salomdn transitd la tan recorrida senda del alejamiento de Dios: el conocimiento del
corazon se convierte en mero conocimiento intelectual, y el conocimiento intelectual,
finalmente, da lugar a la franca defeccion. Su vida ilustra vividamente la verdad de que “una

RSV Revised Standard Version
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% Para las razones y la traduccién, véase ARI, p. 135. La traduccién de Albright (similar a la de la BJ.), aparece en Wright, op.
cit., p. 130. Se usa con leves modificaciones en la Version de Berkeley. En el versiculo 28 se omite “Egipto” porque no hay
evidencias de que en la antigiedad fuera una region de cria de caballos. Se supone que su inserciéon obedece a un
inadvertido error de copia sugerido por la aparicion del término en el versiculo siguiente.
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gran sabiduria y refinado conocimiento de Dios” no son garantia de una continuada fidelidad
a Dios.%?

Ademas, la vida de Salomon ensefia que las grandes bendiciones y oportunidades que
Dios concede encierran también amenazas para la relacion de la cual esas bendiciones y
oportunidades surgen. Nuestras mismas bendiciones pueden socavar la fe de aquel sobre
quien se derraman. Es evidente que la correcta relacion de un individuo con Dios descansa
siempre sobre una obediencia continua, consciente y voluntaria. Cuando falta la obediencia,
la alternativa es la desobediencia, aun la idolatria, como sucedi6 con Salomon. Tal
desobediencia acarrea el juicio divino.

1. Laapostasia de Salomén debida a sus muchas esposas (11:1-8)

La posesion de muchas esposas por Salomén era contraria a la politica de los reyes de
Israel (cf. Dt. 17:17). Esto es al parecer lo que tenia en mente el historiador al pasar revista a
este aspecto del reinado de Salomon (2). Fue, en sus postrimerias cuando éste llegd a aceptar
gradualmente y participar en lo que habia tolerado. Edifico lugares de culto para sus mujeres
extranjeras (8), para que pudieran adorar a sus dioses en Jerusalén; luego, él mismo se les
unié en sus cultos paganos (5, 7-8).6! Su corazon no era perfecto (4) y no siguié a su Dios
como David su padre (6). Su corazdn estaba dividido en su lealtad y fue desobediente en
una cuestion de suma importancia, lo que jamés habia sucedido con David.

2. Palabras de ira de Dios a Salomon (11:9-13)

Dios, que es santo, no hace excepciones en lo que respecta al pecado y la injusticia. Este
mensaje acerca de la ira divina probablemente le fue comunicado por el profeta Ahias (cf.
26-40). Era un mensaje primordialmente de juicio, pero no sin misericordia. El castigo
debido a la idolatria de Salomdn seria evidente en la division de su reino poco después de su
muerte (11-12). Tendria que vivir pensando en que la mayor parte de lo que habia intentado
edificar y establecer no subsistiria. Este tal vez fuera para él el verdadero castigo. La nota de
misericordia esta en la declaracion de que su reino no seria totalmente destruido; subsistiria
una tribu como testigo de la misericordia de Dios, y por amor a David mi siervo (13).

3. Los adversarios como instrumentos de juicio (11:14-40)

Los incidentes en que estan implicados Hadad (14), Rezon (23) y Jeroboam (26) se
emplean para ilustrar la verdad de que Dios envio su divino juicio sobre Salomén en primer
término por medio de aquellos que se levantaron contra él. Esta es otra manera de que el
reinado de Salomon sirva de ejemplo para entender e interpretar la historia de épocas
ulteriores. El problema de Salomén fue la idolatria; y fue el cancer de los reinos del Norte y
del Sur. Asi como Dios castigd al idolatra Salomén por medio de sus adversarios, castigo
también a las partes id6latras del reino dividido por medio de adversarios extranjeros: los
asirios y los babilonios.

a. ““Hadad edomita™ (11:14-22). Edom, al sur de Israel, habia sido un estado vasallo
desde que fuera sometido por Joab, a las ordenes de David (2 S. 8:13-14). Hadad (14) era
de sangre real, es decir, miembro de la familia real. Habia logrado huir a Egipto, donde no
solo habia hallado seguridad, sino favor con el faraén (17:20). Cuando oy6 que David y Joab
habian muerto, volvié a su nacion (21-22). Si oyd la noticia poco después de la muerte de
David y retorn6 en seguida, no es necesario suponer que inmediatamente planed y condujo

80 \/¢ase Keil, op. cit,, p. 166.
61 Sobre los nombres e historia de estas diversas divinidades, véanse los articulos en diccionarios biblicos.



una revuelta contra Salomén. Cuando eventualmente condujo a los edomitas en un intento
de sacudir el yugo de Salomdn, no lo hizo so6lo por el interés de los edomitas: también estaba
en ello la mano de Dios (14).

b. Rezdn, el sirio (arameo) (11:23-25). Rezdn, tal vez una variante de Hezion (15:18),5?
habia comenzado su carrera militar a las 6rdenes de Hadad-ezer de Soba, a quien David habia
derrotado (2 S. 8:3-8). Entonces, al parecer, fue cuando huyd, convirtiéndose en jefe de una
banda de merodeadores con la cual se habia establecido en Damasco, al noreste de Israel. Y
fue adversario de Israel todos los dias de Salomén (25). Sus continuas incursiones y su
creciente poderio en los Gltimos afios del reinado de Salomdn amenazaban con destruir el
dominio israelita sobre los estados arameos. En realidad, fue poco después de la terminacion
del reinado de Salomon, probablemente en conjuncion con la revuelta de Jeroboam vy la
invasion de Sisac, cuando Israel perdid todo dominio sobre territorio sirio.5® Dios utiliz6 esto
como un juicio sobre Salomoén (23).

c. “Jeroboam hijo de Nabat™ (11:26-40). Jeroboam era israelita, a diferencia de los otros
adversarios de Salomon que eran extranjeros. Siguiendo el estilo del relato de los dos
incidentes anteriores, se dice que Jeroboam era adversario de Salomon (26; cf. 14 y 23).
Luego siguen los detalles (27-40; cf. 15-22 y 24-25).

Jeroboam hijo de Nabat (26) de Sereda, en Efrain (ubicacion especifica desconocida)
habia sido designado por el profeta Ahias (29), de Silo, para gobernar sobre la porcion del
reino que habia de separarse de la casa de Salomén (30-31).54 El joven Jeroboam gozaba del
favor de Salomédn. El cargo de la casa de José (28) significa “supervisor de toda la
conscripcion de trabajadores” (Berk.). (“Al frente de toda la leva de la casa de José”, BJ.).
Actuando prematuramente sobre la base de la seguridad que el profeta le habia dado,
Jeroboam alz6 su mano contra el rey (26-27), es decir, cometié alguna accion traicionera.
Como David, habia sido sefialado por un profeta para suceder a un gobernante desobediente
después de la muerte de éste; a diferencia de David, no esperd el tiempo de Dios, sino que
trato de adelantarse. Por consiguiente tuvo que huir a Egipto para salvar su vida (40).

Los diez pedazos (31) de la capa eran una representacion simbolica de la porcion de
Israel que se separaria de Salomon. Indicaban que el mayor nimero participaria en la
rebelién. La mencion de una tribu (32) reservada para David en Jerusalén lo corrobora
claramente.®®

La referencia a que David tendria lampara ... en Jerusalén (36) se repite en 15:4; 2
Reyes 8:19 y 2 Crdnicas 21:7. La explicacion tal vez se encuentre en 2 Samuel 21:17. El
gobierno de David era considerado como la “lampara de Israel” que Abisai y otros no querian
que se apagara, y que segun la promesa de 2 Samuel 7:16 no se extinguiria.

La promesa de Dios a Jeroboam acerca de una casa firme (38) comparable a la de David,
aparentemente significaba la estabilidad del trono para la parte que se separaria del reino de
Salomaon, por el tiempo que Dios permitiera la separacion. La voluntad de Dios no era que la
division fuera permanente (39). Las condiciones de esa estabilidad eran las mismas que para
David y Salomon: si prestares oido a todas las cosas que te mandare (38).

62 Merrill F. Unger, Israel and the Aramaeans of Damascus (Londres: James Clarke & Co., Ltd., 1957), p. 57.

8 Bright, op. cit., p. 211.

64 La suposicion de Keil y otros de que Ahias, aunque no se le mencione, dio el mensaje de Dios a Salomén (11:9-13)
parece bien fundada, pues en sus palabras a Jeroboam menciona los mismos puntos (31-35).
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Sisac, rey de Egipto, de quien Jeroboam huyo, invadio a Juda durante el reinado de
Roboam (véase el comentario sobre 14:25).

4. Terminacion del reinado de Salomén (11:41-43)

El relato del reinado de Salomon termina en la forma caracteristica de los relatos de la
terminacion de los reinados en el resto de los libros de los Reyes. El reinado de Salomon de
cuarenta afios (42) se reconoce generalmente como genuinamente histérico, no meramente
como un ndmero redondo.

Seccién 11 Los Dos Reinos: Sus Historias Sincronizadas

1 Reyes 12:1-2 Reyes 17:41

1y 2 Reyes como historia de la salvacién —La posicion de 1 y 2 Reyes en nuestras
Biblias es una indicacidn de la importancia que judios y cristianos les han atribuido en el
relato escrito de la Heilsgeschichte (“historia de la salvacién™).! Los libros de los Reyes no
estan en nuestro canon de las Escrituras meramente por sus detalles historicos; estan incluidos
mas bien para proporcionar importantes indicaciones sobre el pueblo al cual Dios habia
elegido para que fuera su instrumento de salvacion en el mundo.

El pueblo de Israel, como una nacién en Canaan (Palestina) tenia un destino especial que
cumplir. En el cumplimiento de su destino se realizaria el proposito de Dios para ellos y para
otros pueblos. Este punto de vista basico hace de los libros de los Reyes una parte integral
del relato biblico de la Heilsgeschichte. De esta conviccion surgia una profunda preocupacion
por la obediencia y la santidad de vida. La obediencia evidenciada en una vida santa era la
Unica forma en que Israel podria ser el instrumento que Dios queria que fuera. Se reconocia
asimismo que factores tanto externos como internos en relacion con lIsrael presentaban
formidables obstaculos a la realizacion del destino que Dios habia deseado para ellos.

El historiador enfocé la historia de su pueblo desde el punto de vista de estas
consideraciones basicas. Guiado por el Espiritu de Dios, dio la interpretacion expresada en 1
y 2 Reyes. Aunque el autor enfoca a Israel como el pueblo de Dios, ha escrito teniendo en
plena vista al rey y a los profetas predicadores que aparecian frecuentemente. El reino unido
bajo David y gran parte del reinado de Salomon fue para él una época en que su pueblo estaba
realizando su destino especial. Eran fuertes interiormente: el corazon de David habia sido
“perfecto” para con Dios (11:4) y Salomon habia amado al Sefior (3:3). Exteriormente habia
paz. Se habia construido el templo y estaba Illamando la atencion mas alla de las fronteras de

" Un término empleado frecuentemente por recientes tedlogos biblicos que enfoca la atencion en lo que se considera la
unidad fundamental de la Biblia. Las observaciones aqui incluidas son realmente las consideraciones méas importantes sobre
1y 2 Reyes.



Israel, como lo muestra la visita de la reina de Saba (10:1 ss.) y de los que llegaban con
presentes para Salomon (10:23-25).

Sin embargo, el pecado en los corazones humanos, expresado en acciones y relaciones,
empez0 a alterar la influencia pacifica, efectiva del pueblo de Dios. Aunque el historiador no
lo expresa exactamente asi, 10 que describe es un capitulo significativo en el conflicto
espiritual que comenzo en el momento de la Caida (Gn. 3:15). Parecia que el reino de Dios
estaba obteniendo una gran victoria, pero resultd ser lo contrario cuando Salomon se entregd
al culto de los idolos de sus mujeres.

Parecia haber esperanza para el reino de Dios? mas alla del tiempo del castigo de la
idolatria de Salomon, porque no seria un castigo interminable (11:39). Sin embargo, a medida
que el escritor seguia esta historia, puede haberse aproximado a la desilusion. La idolatria
habia sido el principal factor en la derrota. El escritor confrontaba el colapso total de su
nacion. Millares de sus conciudadanos estaban en el exilio y con toda probabilidad el
historiador estaba entre ellos. Su relato del periodo de los reyes desde Salomon en adelante
era para €l la interpretacion obvia de la historia de su nacion. Esto se desprendia
necesariamente de lo que él entendia que debia ser la relacion pactada de su pueblo con Dios.
Cualquier desilusion que pudiera haber tenido fue reemplazada por la esperanza para el reino
de Dios en la liberacion de Joaquin; estaba también la promesa de retorno del exilio (8:33—
34). Ademas, seguramente debe haber conocido las declaraciones de los escritos proféticos.

Las dos historias sincronizadas —Los libros de los Reyes, desde 1 Reyes 12:1 hasta 2
Reyes 17:41, son la sincronizacion que hizo el historiador de las historias de los dos reinos
israelitas. Esta sincronizacion fue posible mediante el empleo de los anales oficiales de
ambos reinos. Estos se mencionan frecuentemente como fuentes de informacion adicional si
los lectores originales tenian el deseo de consultarlos (véase la Introduccion). No hay
explicacion de cdmo tuvo acceso el historiador a esos anales. Tal vez los del reino del Norte
fueran llevados a Jerusalén después de la caida de Samaria en el 722 A.c., y todos los
documentos o registros oficiales existentes en Jerusalén fueron llevados al cautiverio.
Considerando los intereses literararios de los reyes antiguos (por ejemplo, Asurbanipal y su
gran biblioteca en Ninive), no es inconcebible que Nabucodonosor haya sido responsable en
parte por la preservacion de los documentos sagrados y los registros oficiales de Israel.

Esta sincronizacion constituye un documento casi unico en la narracion escrita de la
historia antigua, y no deja de tener perplejidades (véase la Introduccion). Pero més alla de
esto, esta la importantisima pregunta: ¢Por qué emprendio alguien esta tarea dificil y tediosa?
La respuesta es que el Espiritu de Dios lo guié para hacerlo. Humanamente hablando,
consideraba importante la historia de ambos reinos para mostrar como trataba Dios a su
pueblo; de otro modo hubiera dado solamente la historia de Juda.

Estas dos historias en la forma en que estan sincronizadas muestran la continuidad del
trono de Jerusalén, donde reind ininterrumpidamente la “casa de David” o los descendientes
de David, hasta la caida de Juda. Por contraste, el reino del Norte no logro la estabilidad de
una dinastia: la “casa de Omri” y la “casa de Jeh(” fueron las que mas se aproximaron a ello.

Es interesante, sin embargo, que desde el punto de vista cultural sucedié lo contrario. El
periodo entre el 900 y el 600 A.c. fue un periodo de estabilidad en las costumbres del pueblo;

2 El reino de Dios en el sentido cabal no ha de ser equiparado con el antiguo reino de Israel, aunque tal vez por un tiempo el
antiguo Israel como nacion coincidié con el reino de Dios en la tierra.



esto se refleja en los cambios graduales en las formas de la alfareria y otros restos del
periodo.®

Acerca de la division —Hay una cantidad de explicaciones de la division, pero ninguna
debiera obscurecer el hecho de que se produjo como el juicio divino sobre la “casa de David”
debido a la apostasia de Salomon. El factor de los celos tribales tenia sus raices ya en la época
de la conquista (cf. Jos. 22); y después se habia manifestado intermitentemente (cf. Jue. 8:1
ss.; 2S.20:1ss.). Los altos tributos pueden haber sido una queja justificada (12:9). Es posible
que los nombramientos politicos recayeran exclusivamente sobre miembros de la tribu de
Juda (12:16). Todas estas fueron causas secundarias y constituyeron los medios por los cuales
se hizo realidad el juicio divino.

Subsiste el problema de como entender el papel de Jeroboam en la division y después de
ella. El habia sido sefialado por Ahias como alguien que Dios podia usar para provocar la
division (11:35). Pero poco después de ésta, Jeroboam cae bajo condenacion, y su pecado
sigue siendo la principal ofensa del reino del Norte durante toda la existencia de éste. El
historiador no da la respuesta directamente, pero puede inferirse facilmente de los detalles
que incluye acerca de Jeroboam.

Jeroboam hubiera servido mejor al propoésito de Dios si se hubiera conformado con ser
un dirigente politico s6lo por el periodo que Dios juzgara necesario para el castigo de la “casa
de David”. Su interés personal por asegurar su dinastia, segin la promesa de Ahias (11:38),
mas bien que dejarse guiar por Dios, lo llevé a actitudes religiosas abortivas y corruptoras.
Asi fue como excedio el designio de Dios para él como instrumento de juicio, del mismo
mod40 que Asiria excedio el designio de Dios para ella como instrumento de su ira (Is. 10:5—
19).

A. LA DIVISION: REVUELTA EN SIQUEM, 12:1-24

Se entiende por lo general que los acontecimientos registrados en este capitulo ocurrieron
al comienzo mismo del reino de Roboam; el primer versiculo parece hacerlo evidente.
Siquem (1), el lugar al cual Roboam fue, aparentemente para satisfacer al pueblo de las tribus
del norte, estaba a unos 65 kilometros al norte de Jerusalén en el paso entre el monte Gerizim
y el monte Ebal. Se la identifica con Tell Balatah, a dos kildémetros y medio al este de la
moderna Nablus. Fue excavada por arquedlogos alemanes antes de la primera Guerra
Mundial. Desde 1956 ha sido objeto de varias temporadas de excavacion por la expedicion
Drew-McCormick, dirigida por G. Ernest Wright. Estas excavaciones muestran que Siquem
estuvo habitada ya en la época calcolitica (anterior al 4000 A.c.). Después de un intervalo,
los cananeos la ocuparon alrededor del 1800 A.c. Desde entonces la ocupacion fue continua
hasta el periodo de la monarquia.®

1. Roboam delante de Israel (12:1-15)
Roboam fue a Siquem (1) para que el pueblo alli congregado tuviera oportunidad de
participar en su consagracion como rey. Ellos insistian en que querian elegirlo y ungirlo ellos

8 Wright, op. cit., p. 148.

4 El comentario de Keil sobre la divisién sigue siendo uno de los mejores estudios sobre el tema: véase op. cit., pp. 183—
201.

5Véase W. L. Reed, “Shechem” (L. E. Toombs, “Addendum™), IDB, Vol. R-Z. pp. 312-15. Para informes preliminares, mas
técnicos, cf. articulos en Biblical Archaeologist y Bulletin of the American Schools of Oriental Research, respectivamente,
desde 1957.



mismos en vez de aceptarlo meramente porque en Jerusalén se habian celebrado esas
ceremonias. Al ir a Siquem, Jeroboam manifestd una disposicion a satisfacerlos. Sin
embargo, el hecho de que insistieran en que él fuera a Siquem en lugar de ir ellos a Jerusalén
indicaba que tenian en vista otros fines.

a. Jeroboam entre la asamblea de Israel (12:2-4). Israel (1) aqui se refiere a los
representantes de las tribus del norte (cf. 20); supuestamente Juda ya lo habia aceptado como
rey. Jeroboam, que habia permanecido en Egipto durante el reinado de Salomon (11:40),
volvid a su pueblo después de la muerte de éste (2; cf. 2 Cr. 10:2-3). En cuéntos planes y
proyectos habria participado previamente es algo discutible. Se encontraba entre la asamblea
de lIsrael, a la cual habia sido invitado especialmente (3). Los cabecillas presentaron a
Roboam una queja acerca de los pesados tributos a que habian estado sometidos bajo
Salomon, y expresaron el deseo: Mas ahora disminuye ta algo de la dura servidumbre de
tu padre (4). Su queja era en realidad una propuesta. La decision de Roboam seria la base o
de su lealtad a él o de su rebelion contra él.

b. La decision de Roboam (12:5-11). Roboam consulté primero a los que habian servido
bajo su padre, Salomon, tal vez los hombres mencionados como funcionarios en 4:1 ss. El
consejo de éstos fue que atendiera la reclamacion, aparentemente juzgandola justificada, y
rebajara los impuestos. Esta es la primera declaracion directa acerca de los gravdmenes que
Salomon habia impuesto, aunque estan implicitos en su organizacién fiscal-administrativa
(4:7-19), en sus vastas actividades de construccion, industriales y comerciales. Pareceria, sin
embargo, que gran parte de los gastos de estas actividades se atendia con tributos y tasas a
los que estaban sometidos los estados vasallos (10:14-15). Si bien la reclamacion tenia
fundamento, puede haber sido provocada también por celos y envidia, ya que el grueso del
dinero se gastaba en Jerusalén y Jud4, en el sur.

Los hombres méas jovenes de la generacion de Roboam insistieron en que éste tomara
medidas aln mas severas. Su lenguaje figurado indicaba su actitud tirdnica; le aconsejaron a
Roboam que empeorase las cosas (10), que ejerciera su autoridad con fiereza, que excediera
la severidad de su padre hasta el punto de que el menor de sus dedos fuera méas grueso que
los lomos de su padre. Escorpiones (11) es una referencia a las puntas con puas del extremo
de un latigo. Aunque pidi6 consejo a otros, la decision de Roboam fue enteramente suya. Fue
aumentar la carga en lugar de aligerarla (12-14). Escogi6 egoistamente seguir el camino de
un tirano antes que la senda de un siervo, como debia ser un rey de Israel. Ser egoista o ser
siervo es una decisién que muchos, ademas de Roboam, han tenido que hacer.

2. Larebelién: Jeroboam es designado rey (12:16-20)

Los cabecillas de Israel habian dado a conocer su reclamacion (12:4); lo que no esté claro
es si habrian presentado alguna otra peticion en caso de que Roboam hubiera accedido a ésta.
Después de la respuesta de Roboam tuvieron la seguridad de que no podian esperar
consideracion alguna del descendiente de David, y se preguntaron entonces: ¢(Qué parte
tenemos nosotros con David? (16; cf. 2 S. 20:1).

Estos son todos los detalles que se consignan acerca de lo sucedido en el momento de la
division que se produjo entre Juda y las tribus del Norte. Los que se dan en los versiculos
17-20 corresponden al hecho ya consumado. El reinado de Roboam se redujo a gobernar
sobre Judd, incluyendo los miembros de las tribus del norte que moraban en las ciudades
de Juda (17). En una oportunidad acomparfio a su jefe de conscripcion, Adoram (18; cf. 4:6)
en un intento de volver a poner en linea a las tribus del Norte, pero Adoram fue apedreado y
Roboam casi perdio la vida. Que estaba sobre los tributos (18) debiera leerse “jefe de la



leva” (BJ.). Una anotacidn del historiador indica que la rebelion contra la casa de David (19)
no fue corregida por Roboam ni los reyes posteriores hasta el momento de escribir este relato.
En algin momento después de la clausura de la asamblea de Siquem, el pueblo volvio a
reunirse y declararon oficialmente su rey a Jeroboam (20).

3. Nuevo intento de Roboam de restaurar el reino (12:21-24)

De acuerdo con la politica que ya habia decidido antes, Roboam procedi6 a levantar un
ejército a fin de forzar a las tribus del Norte a someterse nuevamente a su dominio (21). La
mencién de Benjamin indica que era uno de los territorios tribales que permanecian bajo el
gobierno de los reyes de Jerusalén; se entiende también que Simedn habia sido eclipsada por
Juda y en parte habia perdido su identidad aun antes de la division.” Por consiguiente, ésta y
otras referencias a Juda incluyen normalmente a Benjamin y Simeon; Juda, sin embargo, es
la designacién usual del reino del Sur, porque Juda era la tribu dominante.

La palabra profética de Semaias es introducida con: Asi ha dicho Jehova (24). Puesto
que Dios estaba involucrado en estos acontecimientos, Roboam deberia olvidar sus planes de
utilizar el ejército contra las tribus del norte. Semaias vardn de Dios (22) se menciona en
relacion con la invasion de Sisac cinco afios después (2 Cr. 12:5-8), y como el historiador
del reinado de Roboam (2 Cr. 12:15). Entre las cosas buenas que se le pueden reconocer a
Roboam esta el hecho de haber escuchado el consejo de Semaias. Los demas del pueblo
(23) significa los israelitas que vivian al sur pero que no pertenecian a las tribus de Juda y
Benjamin.

Roboam tuvo indudablemente otras preocupaciones ademas de la de restaurar a su reino
las tribus del Norte. Durante su reinado, el extenso dominio edificado por David y mantenido
por Salomon se desmembrd répidamente. La provincia de Siria al nordeste, siguiendo el
ejemplo de Damasco, se independizé totalmente y en un breve lapso se convirtio en una seria
amenaza. Las ciudades filisteas del sudoeste, con excepcion de Gat rompieron su vasallaje.
Los estados al este del Jordan—Amon, Moab y Edom— no pudieron seguir siendo sujetados
por Juda. Asi, pues, la division tuvo serias repercusiones tanto internas como externas. Al
parecer Juda logré mantener el dominio de Ezidn-geber.®

B. REINADO DE JEROBOAM EN SIQUEM Y TIRSA, 12:25-14:20

El lugar de la capital del reino del Norte no se definio hasta que Omri la establecio en
Samaria (16:24). Siquem (25) fue evidentemente la capital de Jeroboam al comienzo de su
reinado; razones politicas y militares pueden haber dado motivo a su posterior traslado a
Tirsa (14:17). Esta ciudad debe ser identificada con Tell el Far’ah, a unos 12 kilémetros al
nordeste de Nablus, sobre el camino de Nablus (Siquem) a Beth-shan. Las excavaciones
parecen confirmar el relato biblico, particularmente en lo que concierne al reinado de Omri
alli (1 R. 16:17, 23).°

BJ. Biblia de Jerusalén

6 No hay realmente discrepancia entre los versiculos 2-3 y 20. Jeroboam estuvo presente en la asamblea de Siquem, pero
al parecer las tribus del Norte no pensaron en la secesiéon hasta gue Roboam envié a Adoram a tratar de imponerles sus
rigurosos propoésitos. Entonces volvieron a reunirse, pidiéndole a Jeroboam que asistiera a la asamblea, y lo hicieron rey.

7 A Simeon le habia sido asignado territorio en la extremidad sur de Palestina (Jos. 19:1-9); sus pueblos eran considerados
como pueblos de Juda (Jos. 15:26-32).

8 Bright, op. cit., pp. 211-12.

9 Véase W. L. Reed, “Tirzah (Place)”, IDB, Vol. R-Z, pp. 652-53.



1. Actividad constructora de Jeroboam (12:25)

Reedificd Jeroboam a Siquem debiera interpretarse en el sentido de que le agregd
construcciones o hizo modificaciones de acuerdo con sus necesidades particulares. Las
evidencias biblicas y arqueoldgicas muestran que Siquem era una ciudad desarrollada mucho
antes de la época de Jeroboam (cf. 12:1; Jos. 24:1). Penuel (variante, Peniel; cf. Gn. 32:24—
32y Jue. 8:8-9, 17) se identifica con Tulul edh-Dhahab (los monticulos de oro). Esta ubicada
en Transjordania sobre las orillas de Jaboc, a unos ocho kilémetros al este del lugar donde
éste desemboca en el Jordan.® Probablemente en ambos lugares las construcciones de
Jeroboam fueron motivadas por el deseo de aumentar las fortificaciones.

2. Disposiciones religiosas de Jeroboam para Israel (12:26-33)

Jeroboam tomo disposiciones para atender las necesidades religiosas de su pueblo que
consideraba indispensables para la existencia continuada de su reino. En esto excedio el
designio de Dios para él como un instrumento del juicio divino sobre la casa de David (cf. el
comentario sobre 11:29-32). Aunque generalmente se dice que no tuvo otra alternativa, la
promesa de Ahias (11:38) y otras consideraciones muestran claramente que no era asi. El
énfasis sobre la significacion del templo como santuario central era valido aun en esta etapa
primitiva del reino. Los israelitas del reino del Norte habrian podido y debido adorar en
Jerusalén, y al mismo tiempo el reino hubiera continuado bajo “la casa de Jeroboam” por el
tiempo que Dios habia dispuesto. Se pueden presentar objeciones a la sugestion de que
Jeroboam no tenia otra opcion.!! Pero se ha de recordar que las situaciones humanas
presentan muchas posibilidades. Por lo tanto parece inapropiado hablar de ninguna otra
alternativa.

a. Los becerros en Bet-el y Dan (12:28-31). En consulta con otros, Jeroboam hizo ... dos
becerros de oro (28) y los present6 a Israel como sus dioses. Coloco uno en Bet-el (29),
cerca del limite sur de su reino y el otro en Dan, cerca del limite norte, mas alla del lago
Huleh. Ambas ciudades tenian notable pasado religioso. Bet-el, llamada anteriormente Luz,
era el lugar en que Dios se le habia aparecido significativamente a Jacob en dos ocasiones
(Gn. 28:10-21; 35:5-15). Dan, llamada anteriormente Lais, era el lugar en el cual sacerdotes
de linaje mosaico sirvieron a los danitas (Jue. 18:24-31).12

Los becerros (0 mas correctamente, toros) de Jeroboam, asi como las demas
caracteristicas de su culto, hicieron regresar muy sutilmente a su pueblo a ciertas
caracteristicas de su pasado; lo cual constituy6 un atractivo muy efectivo. Jeroboam aparecio
por lo tanto como un reformador religioso, no como un innovador. Sin embargo, un examen
mas cuidadoso muestra que Jeroboam evidentemente retornd a ciertas caracteristicas que
habian sido rechazadas por aquellos que adoraban como correspondia al Sefior. Fue esto,
junto con la verdadera idolatria o cuasi-idolatria, lo que dio lugar justificadamente a la severa
condenacion implicita en la repetida expresion vengativa, “los pecados de Jeroboam hijo de
Nebat”.

Se han ofrecido varias explicaciones acerca del trasfondo y la significacion de los
becerros de Jeroboam. Una muy comin es la de que copié el culto bovino de Egipto.’® Las
razones para esto son obvias: primero, Jeroboam habia pasado un tiempo considerable en

0 Gray, op. cit.; véase también S. Cohen, “Penuel”, IDB, Vol K-Q. p. 727.

" Cf. Bright, op. cit,, p. 217.

12 Para detalles especificos acerca de la ubicacién de Bet-el, excavaciones en el lugar, etc., véase J. L. Kelso, “Bethel
(Sanctuary)”, IDB, Vol. A-D, pp. 391-99. Para Dan, véase Gus W. Van Beek, “"Dan"—a city, Vol. A-D, pp. 759-60.

'8 Véase Free, op. cit., p. 180.



Egipto como refugiado politico; segundo, su declaracion respecto a sus toros fue un recuerdo
muy claro del becerro de oro de Aaron (Ex. 32:1-6), que tenia un antecedente egipcio muy
evidente. El becerro de Aardn aparentemente habia sido un intento de representar
visiblemente a Dios mediante la apropiacion de una forma egipcia.*

No es necesario, sin embargo, postular un origen egipcio para los becerros de Jeroboam.
Aunque no pueden ser excluidos elementos egipcios, hay abundante evidencia para mostrar
que la fuente inmediata de sus toros fue la religion cananea. Los cananeos, asi como los
arameos Y los heteos, representaban sus dioses o sobre un trono en el lomo de animales o de
pie sobre un animal. Se puede entender, pues, que Jeroboam adoptd simplemente la idea de
un toro como un pedestal para entronizar al invisible Jehova en sus altares. Probablemente
reconocio que no podia romper muy dréasticamente con el culto aceptado a Dios. Asi pues,
cuando presentd sus becerros y anuncid: “He aqui vuestro Dios”, casi seguramente en sus
altares, estaba presentando al Dios invisible entronizado sobre el pedestal de un toro.'® Si
bien la intencion al presentar sus toros tal vez no haya sido una descarada idolatria, tenian
asociaciones paganas tan estrechas que estaban sélo a un paso de ella.

b. Sacerdotes elegidos al azar (12:31-32). Los altares que construyd Jeroboam
aparentemente seguian el modelo de los templos o lugares de culto cananeos. Construyd
casas (templos) en los lugares altos (31), al parecer tanto en Bet-el como en Dan, aunque
solo se menciona especificamente a Bet-el (32). Los sacerdotes que designd para sus
santuarios eran del pueblo en general, no ... de los hijos de Levi (31).

c. Cambio de una fiesta (12:32-33). Jeroboam transfirié la fiesta de los Tabernaculos,
que hubiera debido celebrarse en el séptimo mes, a los quince dias del mes octavo (33). Esto
puede haberse debido a que en las tribus del norte la cosecha era mas tardia, aunque parece
mas probable que fuera un retorno a una observancia festiva anterior a Moisés. Este plan fue
inventado de su propio corazon (33). De modo que cada paso que daba estaba destinado a
promover la causa de “Jeroboam hijo de Nebat” antes que la causa de Dios.

En 12:26-13:3 tenemos una descripcion de “Una Religion Subordinada”. (1) Obedece a
preocupaciones egoistas, 26-27; (2) Se justifica por la evasion y la falsedad, 28; (3) El
apartamiento de Dios se acrecienta cada vez mas, 29-33; (4) Dios rehusa aceptar un lugar
tan inferior, 13:1-3.

3. Condenacion del altar de Jeroboam (13:1-34)

Un vardn de Dios (1) habl6 al rey; este es el patron seguido frecuentemente en los libros
de los Reyes. El vardn de Dios aparece para comunicar la palabra del Sefior al rey y a la
nacion. En esto hay una evidente manifestacion de la misericordia y paciencia de Dios para
con un pueblo pecaminoso y rebelde. Siempre hay advertencias mas que adecuadas antes que
Ilegue el juicio; el juicio va precedido siempre pre por ofrecimientos de misericordia, y aun
el juicio puede ser interpretado como un instrumento de misericordia.

a. Jeroboam y el profeta de Juda (13:1-10). Bet-el (1), la moderna Beitin, estaba situada
a unos 33 kilémetros al norte de Jerusalén, en territorio benjaminita, a una corta distancia
mas alla de la frontera entre Juda y Benjamin. En el momento de la division, la parte norte

4 "Tus dioses” en 12:28 y Exodo 32:4 se traduce mejor: “Tu Dios...” Las formas plurales en hebreo son formas del plural
de majestad, no plural de niumero. Véase Keil y Delitzsch, The Pentateuch, I, 222; Keil, op. cit., p. 198.

5 | os estudios del profesor Albright han contribuido més que los de cualquier otro a esta interpretacion. Véase su libro From
the Stone Age to Christianity (Baltimore: The John Hopkins Press, 1946), pp. 228-30; ARI, pp. 1565-56. Cf. Bright, op. cit., p.
218; Wright, op. cit., pp. 148-49; Merrill F. Unger, Archaeology and the Old Testament (Grand Rapids: Zondervan Publishing
Co., 1954), pp. 236-37; y otros.



de Benjamin se habia separado junto con las otras tribus; pero la parte sur, mas cercana a
Jerusalén, permanecié con Juda. Movido por el Espiritu de Dios, un varon de Dios fue a
Bet-el a pronunciar la condenacion divina sobre el culto de Jeroboam. El altar clandestino en
el cual Jeroboam estaba a punto de quemar incienso fue el objeto condenado. Contra el altar
por palabra de Jehova (2) significa: “Por orden de Yahvéh apostrof6 al altar” (BJ.). El
poder de Dios se manifesto a través del profeta en la milagrosa destruccion del altar, en la
pardlisis que afectd el brazo de Jeroboam y en la curacion de la misma (3-6), y en la
predicacion de que Josias de la casa de David destruiria el altar y sus sacerdotes (2). Esta
notable manifestacion de la autoridad divina cambid la actitud de Jeroboam, hacia el profeta,
de antagonismo (4) a respeto; le dijo: Ven conmigo a casa ... y te daré un presente (7). La
negativa del profeta a aceptar la invitacion de Jeroboam a compartir una comida (8) fue en
obediencia el mandato de Dios. No era algo irrazonable, dada la corta distancia a que se
hallaba de Bet-el, al otro lado del limite de Juda. La orden de Dios fue una indicacion de la
impureza ritual del reino del Norte y de su desagrado con él debido a la religioén apdstata de
Jeroboam.

b. El viejo profeta de Bet-el (13:11-32). Se dan diversas interpretaciones de este
incidente. Es posible ver al viejo profeta de Bet-el (11) como alguien que habia ido con
Jeroboam. Si es asi, el viejo profeta empled su mentira para herir a alguien que habia hablado
contra él y sus colegas, aunque en Gltimo andlisis tuvo que admitir la verdad basica del
mensaje del profeta de Juda (32). En esta luz se le ha visto como el primero de los profetas
falsos de Israel. Por otro lado, parece preferible ver a este viejo profeta como alguien que no
habia podido levantar su voz contra las iniciativas de Jeroboam porque no estaba en favor de
ellas. Cuando aparecio intrépidamente delante de éste el profeta de Judea, el viejo profeta
puede haber recibido el estimulo necesario para afirmar su personalidad. Si esta
interpretacion es correcta, la mentira del viejo profeta (18), aunque dificil de entender, podria
verse como un medio ilegitimo para un fin legitimo. Dios nunca aprob6 este proceder, aunque
a veces resultd para su gloria. La muerte del profeta de Judea por su desobediencia aparece
como una notable leccién sobre la importancia de la obediencia personal a la voluntad
conocida de Dios. El viejo profeta ahora estaba conyencido de que el altar y los lugares
altos (32) eran pecaminosos y a su debido tiempo serian destruidos, como lo habia predicho
el profeta de Judea. No se sabe si se habra opuesto activamente a Jeroboam.®

En 13:1-26 vemos que “Dios Espera una Obediencia Absoluta”. (1) La obediencia puede
colocarnos en situaciones dificiles, 10; (2) La obediencia nos confronta con oportunidades
en las que es dificil hacer distinciones ciertas, 11-16; (3) La obediencia puede convertirse
facilmente en desobediencia, cuando uno no esta en guardia, 17-19; (4) La desobediencia es
castigada sin tener en cuenta la fidelidad y el servicio anteriores, 20-25.

c. El mayor pecado de Jeroboam (13:33-34). La advertencia del profeta habia tenido el
proposito de que Jeroboam escuchara, se arrepintiera y cambiara de proceder. Aunque
escuchd al profeta de Judea, continud en su oposicion a Dios. Aumentd el nimero de lugares
altos y sacerdotes sin autorizacion, proporcionando asi una mayor oportunidad para que su
pueblo se entregara a su falso culto. La religion de Jeroboam era una mezcla de verdad y
error, pero en ultimo andlisis era una religion hecha por el hombre y centrada en el hombre.
Como tal, eraunaidolatria en la que los deseos y procederes del hombre tomaban precedencia

BJ. Biblia de Jerusalén
6 Ciudades de Samaria (32) es un agregado de época posterior; 16:24 muestra claramente que Samaria como ciudad o
region no fue un nombre significativo hasta después que Omri la fundé.



sobre los propositos y los planes de Dios. Era una suerte de idolatria peor que la idolatria de
los paganos. El pagano adora dioses falsos, pero lo hace sinceramente; Jeroboam conocia el
bien, pero practicaba el mal.

4. Laesposa de Jeroboam visita a Ahias (14:1-16)

El rey de Israel en su relacion con un profeta determinado se hallaba a veces en una
situacién comparable a la del marido que dice jocosamente: “No puedo aguantar a mi mujer,
pero no puedo pasarme sin ella.” Asi sucedia en cuanto a la relacion de Jeroboam con Ahias.
Aparentemente tenian poco que ver el uno con el otro, pero en momentos de necesidad
Jeroboam acudia nuevamente al profeta.

a. Jeroboam envia a su esposa a Silo (14:1-3). Silo (2), la moderna Seilun, a unos 15
kilometros al norte de Bet-el, era la residencia del profeta Ahias (cf. 11:29). Este hecho
podria sugerir que Silo era una ciudad de profetas. Estas ciudades se mencionan mas adelante
en relacion con los ministerios de Eliseo y Elias (2 R. 2). Si no, era ciertamente una ciudad
con una historia religiosa. Alli estuvo intermitentemente el tabernaculo (cf. Jos. 18:1; 21:2;
1S. 1:3). La decision de Jeroboam de acudir al profeta buscando ayuda se basaba en que éste
lo habia apoyado en el pasado —el que me dijo que yo habia de ser rey sobre este pueblo
(2). Sin embargo, el hecho de que hiciera que su mujer se disfrazara y llevara un presente que
hubiera llevado una persona comun, indica que sabia que Ahias no estaba satisfecho con la
forma en que se habia conducido después de ser rey.

b. Nuevas de Ahias para la esposa de Jeroboam (14:4-16). Aunque casi ciego, si no del
todo, Ahias discernio con la ayuda divina que la esposa de Jeroboam iba a verlo (4-5). Su
simpatia por Jeroboam y su esposa se refleja en sus palabras iniciales: Yo soy enviado a ti
con revelacion dura (6). Sin embargo, no permitié que su simpatia comprometiera el
mensaje del Sefior que debia entregarles. (a) En el plan de Dios, Jeroboam era como un
instrumento de juicio contra la casa de David y Dios lo habia destinado a un significativo
papel politico (7-8; cf. 11:30-38). (b) Jeroboam, aprovechandose de la situacion, se habia
afirmado indebidamente él mismo, y era culpable delante de Dios de los mas graves actos de
desobediencia. Me echaste tras tus espaldas (9) es una expresion de extremado
menosprecio. (c) La casa de Jeroboam seria destruida hasta la Gltima persona.’ (d) El nifio
Abias moririay todo Israel lo endechara (13) porque era el heredero del trono de Jeroboam.
(e) Otro rey sobre lIsrael (14, otra dinastia) surgiria para reemplazar a Jeroboam. (f) La
religion e influencia de Jeroboam tendrian efectos tan perjudiciales que eventualmente Israel
seria llevado en cautiverio. Jeroboam podria haberse elevado hasta una posicién de
prominencia en conformidad con la voluntad de Dios. Pero su desobediencia arruiné la
oportunidad de que su casa continuara gobernando el reino del Norte. Su desobediencia
atraeria el castigo tanto sobre su casa como sobre su pueblo Israel. Nadie puede confinar las
consecuencias de sus malas acciones a si mismo. Jeroboam ... peco (16) y ha hecho pecar
a Israel.

5. Resumen del reinado de Jeroboam (14:17-20)
La mujer de Jeroboam volvié a Tirsa (17), la ciudad capital del reino de Norte, a unos
40 kilometros al norte de Silo. Al parecer poco tiempo después de la muerte y sepelio del

7 *Destruiré de Jeroboam todo varéon” (RSV) es el lenguaje mas discreto, aunque la antigua traduccion de Reina-Valera es
més literal.



hijo (18) muri6 también Jeroboam. Lo sucedié otro de sus hijos, Nadab (20). Jeroboam
gobern6 como primer rey del reino del Norte durante 22 afios.8

C. TERMINACION DEL REINADO DE ROBOAM (931-913 A.C.), 14:21-31

Los materiales de este pasaje fueron seleccionados del libro de las cronicas de los reyes
de Juda (29). Son presentados dentro del marco literario que en adelante el historiador
emplea repetidamente. En este marco se dan el nombre y la edad del rey y la duracién de su
reinado. Un detalle que no siempre aparece en el prélogo es que después de la época de
Salomon, Jerusalén seria identificada plenamente como el lugar del templo (21). A menudo
se da el nombre de la reina madre; en este caso su identidad como amonita proporciona cierta
explicacion acerca del drastico apartamiento de Roboam del culto aceptable a Dios.

1. Apostasia e idolatria de Roboam (14:22-24; cf. 2 Cr. 11:5-12:8)

En Cronicas se da un relato mas completo del reinado de Roboam. Alli nos enteramos de
la construccion de defensas en sus ciudades, de la afluencia de sacerdotes del reino del Norte,
y de que Jerusalén se salvo de la destruccion por el arrepentimiento del rey y los principes.

“De tal palo tal astilla” es un refran que se podria aplicar a Roboam como sucesor de
Salomon. Su reinado no sélo fue la continuacion del culto idolatrico de Salomon sino que, al
menos durante la mayor parte, fue una exacerbacion de ese culto.

Del Sefior se dice que Juda ... le enojaron mas que ... sus padres (22; VM., “le
provocaron a celos”), expresion que encierra una idea frecuentemente repetida en los libros
de los Reyes (15:30; 16:7; 21:22, passim; cf. Dt. 4:25; 9:18), la idea de que Dios se enojaba
porque los pecados de su pueblo afrentaban su caracter justo. La expresion “provocaron a
celos” podria traducirse también, “le provocaron a la accién celosa” (cf. Is. 9:7, donde se usa
“celo de Jehova” en una expresion con un nombre de la misma raiz que el verbo traducido
“provocaron a celos”—QN”). La expresion acentla la preocupacion de Dios por su nombre
Yy Su causa.

Bajo Roboam, algunas de las caracteristicas mas notables de la religién cananea ocuparon
un lugar junto al culto de Dios, y hasta lo excluyeron; por ejemplo: lugares altos (23),
estatuas, imagenes de Asera y sodomitas (24; varones prostituidos). Todos estos eran
aspectos de la religion cananea calificados como abominaciones (24).

Tal vez quepa aqui una palabra de explicacion acerca de la diferencia entre el relato del
reinado de Roboam en Reyes y el de Cronicas. ¢Por qué el historiador de Reyes omitid la
informacion acerca del arrepentimiento de Roboam y la disminucion resultante de la
severidad de las consecuencias de la invasion de Sisac? Tal vez el historiador no vio en el
arrepentimiento de Roboam y sus funcionarios la significacion que vio el autor de Cronicas.
Al parecer no le asigné tanta importancia debido a que no dio por resultado medidas
reformistas. Asa, sucesor de Abiam, tuvo que hacer esas reformas varios afios después de
finalizado el reinado de Roboam.

2. Invasion de Sisac (14:25-28; cf. 2 Cr. 12:9-12)

'8 Aqui empieza la compleja sincronizacién de las dos historias. No se puede incluir agui una exposicién detallada de las
dificultades que aparecen en algunos puntos méas adelante. Véanse las fuentes mencionadas en la Introduccion, asi como
comentarios mas completos.

VM. Versiéon Moderna



Al quinto afio (25) del reinado de Roboam, Juda fue invadido por Sisac rey de Egipto.
La mencion de este hecho después de la descripcion de la idolatria indica que el historiador
consideraba esta invasion como un aspecto del juicio sobre Juda. En Cronicas se da la
explicacion de que el juicio no fue tan severo como hubiera sido si Roboam y sus principes
no se hubieran arrepentido. De Reyes parece desprenderse la sugestion de que, aunque esta
experiencia debiera haber movido a Roboam a adoptar medidas correctivas, no fue asi. El
historiador parece implicar que las condiciones pecaminosas prevalecieron durante todo el
reinado de Roboam.

a. El relato biblico. Sisac invadié Juda, atacé a Jerusalén y se apoderd del tesoro del
templo, el tesoro del estado y los escudos de “la casa del bosque de Libano” (cf. 10:16-17).
No esta claro si esto se produjo como resultado de un breve encuentro de los dos ejércitos, o
después de un acuerdo realizado cuando cayeron las ciudades fortificadas exteriores (2 Cr.
12:2-4). Tampoco esta claro si esto significé que Juda fue vasallo de Sisac (cf. 2 Cr. 12:7-
8). Roboam reemplazé los escudos de oro con escudos de bronce; éstos eran utilizados para
realzar la pompa de la entrada del rey en el templo.

Los versiculos 21-28 proporcionan una notable ilustracion de “Forma sin Sustancia”. (1)
Los escudos de oro se habian perdido por causa del pecado, 21-26; (2) La imitacién de la
religion reemplaza a la verdadera, 27; (3) La imitacion es tan inferior como el bronce lo es
respecto al oro; (4) La forma de piedad puede conservarse aun cuando se haya perdido la
realidad, 28.

b. El relato de Sisac en Karnak. El Sisac de la Biblia ha de ser identificado con Sheshonk
1 (945-924 A.c.), el fundador de la vigésima primera dinastia de Egipto. Gobernd en Bubastis
(la Pibeset de Ez. 30:17). Este dejé un relato de su campafia en Palestina en un muro del
famoso templo de Karnak junto al Nilo en la moderna Luxor. Su relato es en gran parte un
grabado en relieve que muestra al dios Amun conduciendo cuando menos 156 cautivos
asiaticos, probablemente israelitas. En un 6valo detras de la cabeza y los hombros de cada
cautivo figura el nombre de una poblacion palestina que Sisac aparentemente habia
capturado. Algunas de éstas son Taanach, Bet-sean, Gabadn, Bet-horén, Meguido y Soco.*®
Este relato confirma la narracion biblica de una invasion egipcia. Muestra también que el
historiador omitié muchos detalles de considerable importancia politica. Pero como a
menudo Yy correctamente se ha observado, su intencion no era dar un rela to completo de la
historia secular.

D. LA “CaAsADE DAVID” EN JERUSALEN, 15:1-24

Antes de volver a la historia del reino del Norte, el historiador continGia con materiales
acerca de Abiam y Asa, que reinaron en Jerusalén.

1. Reinado de Abiam, 913-911 (15:1-8; 2 Cr. 13:1-22)

Abiam (1) se considera la forma més antigua de Abias, como se le llama en Cronicas. El
breve reinado de Abiam se caracteriz6 por la continuacion de la idolatria del reinado de su
padre (3), Roboam. Nuevamente se menciona a David como ejemplo de alguien cuyo

9 Véase Finegan, op. cit., p. 126. El quinto afio del reinado de Roboam habria sido el 926/925 A.c. Sheshonk
indudablemente era el faraén durante gran parte de la estada de Jeroboam en Egipto, si no durante toda ella. Sin embargo,
es dudoso que tuviera algo que ver en la division de Israel. Su lista de ciudades muestra que marché contra ambos reinos,
aparentemente con el propoésito de que su paso militar a través de Palestina fuera una impresionante demostracién del
establecimiento de un nuevo gobernante en Egipto.



corazén habia sido perfecto; mientras que de Abiam se dice que no fue su corazon perfecto
con Jehova su Dios. En este punto el historiador reconoce el pecado de David en su amasiato
con Betsabé (5). La lucha entre los dos reinos que habia caracterizado al reinado de su padre,
Roboam, continu6 como el legado politico de Abiam (6).

2. Reinado de Asa, 911-870 (15:9-24; cf. 2 Cr. 14:1-16:14)

Se describe a Asa como alguien que hizo lo recto ante los ojos de Jehova, como David
su padre (11). Sin embargo, se hace referencia a la subsistencia de los lugares altos (14) y
a su alianza insensata con Siria (cf. 2 Cr. 16:7-12). Parece estar claro que esta valoracion
favorable se selecciona primordialmente con su actitud hacia la idolatria. De otro modo es
dificil armonizar esta evaluacion con otros hechos conocidos acerca de Asa.

En los versiculos 2 y 10 se menciona a Maaca como la madre de ambos, Abiam y Asa.
Debe recordarse que los términos de relaciones familiares en la Biblia se emplean a veces en
un sentido amplio que incluye a cualquier antepasado o descendiente (cf. Gn. 3:20; 17:16).
De modo que el versiculo 10 debiera traducirse: “El nombre de su abuela fue Maaca.” Se la
menciona porque se las habia arreglado para mantener su posicion de reina madre después
de la muerte de Abiam (13).

a. Lareforma religiosa (15:12-15). La imagen de Asera (una diosa cananea) que la reina
madre habia erigido en el valle de Cedron (13) da una idea de la extension en la que la religion
cananea se habia apoderado de la casa real. Asa la despojé de su posicién de reina madre y
destruyd su imagen. También eliminé a los sodomitas del culto de Asera y los idolos que
habian entrado en el culto de Juda durante los reinados de Roboam y Abiam (12). En el
aspecto positivo, el rey meti6 en la casa de Jehova ... oro, plata y alhajas (15). Asa, pues,
dio importantes pasos para dar al culto de Dios el lugar que le correspondia en su vida y en
la vida de su pueblo.

b. La guerra con Baasa (15:16-22). La lucha entre los dos reinos continu6 durante el
reinado de Asa. La hostilidad que habia estado desarrolldandose por afios se convirtié en
guerra (cf. 2 Cr. 16:1-6). Los detalles que se dan aqui tienen que ver con las medidas que
tomo Asa para frustrar los nuevos intentos de Baasa de invadir a Juda. El camino de salida
de Jerusalén lleva hacia el norte, casi seguramente a través o cerca de Rama, que ha de ser
identificada con la moderna er-Ram, a unos ocho kilometros de Jerusalén. Baasa habia
edificado a Rama, al parecer como un medio de bloquear el comercio y las comunicaciones
hacia el norte. EI dominio y la fortificacion de Rama es una indicacion de que Baasa habia
atacado a Juda y habia reconquistado el dominio de algunas ciudades benjaminitas que
Abiam habia capturado en su guerra con Jeroboam (cf. 2 Cr. 13:18-21).

Bajo esta presion militar, Asa procedio a hacer una alianza con Ben-adad ... rey de Siria
(18), valiéndose como incentivo del oro y la plata de su tesoro. Ben-adad acepto el presente
de Asa, que se le ofrecia a condicion de que rompiera su alianza con Baasa (19). El rey sirio
dirigié entonces sus ejércitos contra las provincias del norte de Israel (20) y al conquistarlas
amplio significativamente sus dominios. 1jon estaba ubicada en el extremo norte en la fértil
region de Merj Ayyun; su ubicacion exacta es desconocida. Dan, el centro del culto de
Jeroboam en el norte, se identifica con Tell el-Qadi al pie del monte Hermoén, en el lado sur;
dominaba la ruta del comercio entre Da masco y Tiro. Abel-bet-maaca, Tell Abil, estaba
ubicada a unos 19 kilémetros al norte del lago Huleh; dominaba la interseccion de
importantes rutas de comercio. Cineret era un distrito de Neftali.

Estas conquistas lograron lo que esperaba Asa. Baasa fue obligado a interrumpir su obra
en Rama; se retir6 a su capital, Tirsa (21). Entonces Asa avanzo, derrib6 a Rama, y empled



sus materiales para sus dos ciudades: Geba (22), la atalaya sur del paso de Micmas a unos
10 kilémetros al nor-nordeste de Jerusalén, y Mizpa, Tell en-Nasbeh, a unos 13 kilometros
al norte de Jerusalén sobre el camino a Samaria. Estos dos sitios eran conocidos
tradicionalmente como las poblaciones fronterizas de Juda.

c. Ben-adad de Damasco. El arbol geneal6gico de Ben-adad (18) lo hace descendiente de
Rezdn (o Hezion), que habia sido adversario de Salomén (11:23-25). Segln se sabe ahora
por la historia secular, ésta fue una dinastia que hizo de Damasco el estado sirio méas fuerte
de la region de Palestina al oeste del Eufrates. La mencion de Ben-adad es la presentacion de
una fuerte potencia siria, con centro en Damasco, que amenazé seriamente a ambos reinos
israelitas hasta mas alla del siglo 1x A.c. La invasidn de Ben-adad se produjo alrededor del
879 A.c.

La tendencia usual es considerar al Ben-adad del tiempo de Asa como Ben-adad 1 y al
Ben-adad de la época de Elias y Eliseo como Ben-adad Il. Unger, siguiendo a Albright, ha
presentado una interesante copia de evidencias para mostrar que el Ben-adad del tiempo de
Asa es el mismo del tiempo de Elias y Eliseo.2° Por otro lado, algunos no aceptan esta
identificacion y siguen suponiendo la existencia de Ben-adad | y Ben-adad 1121

En su alianza con Ben-adad, Asa establecié un mal precedente para los reyes de Juda.
Recurrio a la confianza en los ejércitos de otras naciones en lugar de poner toda su confianza
en Dios. El costo fue més de lo que él anticipaba. Su alianza contra el reino del Norte fue una
traicion a sus hermanos hebreos. Cre6 un antagonismo aun mayor, que mas tarde llevo a una
alianza entre el reino del Norte y Siria contra Juda: Ademaés, al obligarse hacia Ben-adad,
Asa colocd ambos reinos del pueblo hebreo en una relacion de servidumbre a Damasco.??

d. Terminacion del reinado de Asa (15:23-24). Se hace la referencia usual a la fuente de
informacién adicional. Se incluye una nota sobre una enfermedad de los pies que aquejé a
Asa, y de que su entierro se realizd en la ciudad de David. Su sucesor fue Josafat.

E. INESTABILIDAD EN EL REINO DEL NORTE, 15:25-16:28

En el relato del reinado de Asa el historiador incluyé incidentes mas alla del reinado de
Nadab, del reino del Norte, a quien todavia no habia presentado. Luego reanuda la narracion
de la historia del reino del Norte. Desde este punto continda hasta 2 Reyes 10, salvo algunas
breves informaciones referentes a los reyes de Juda en 1 Reyes 22:41-49 y 2 Reyes 8:16-24.
Gran parte de este extenso pasaje corresponde a las vidas de Elias y Eliseo. Esto sugiere que
este periodo de la historia de Israel se caracteriz6 por un fuerte ministerio profético.

El periodo de 25 o 30 dias que abarca 15:25-16:28 fue una época dificil para el reino del
Norte. Durante este breve periodo la primera dinastia de Israel dio lugar a otra que, como
ella, no se perpetué mas alla de la segunda generacion. Siguié un periodo casi de anarquia
durante el cual el reino del Norte estuvo muy cerca de la extincion. Para el historiador la
inestabilidad y el desorden hablaban elocuentemente acerca del juicio de Dios sobre
Jeroboam y sobre aquellos que insistian en continuar sus practicas pecaminosas.

1. El reinado de Nadab, (15:25-32)
El reinado de Nadab fue muy breve, coincidiendo con parte del reinado de Asa.

20 Unger, Israel and the Aramaeans of Damascus, pp. 57-61. Albright y Unger parecen tener el mejor argumento.
21 Véase Gray, op. cit., pp. 320-21.
22 Unger, op. cit., p. 58.



a. “Andando en el camino de su padre” (15:26). En muchas familias el hijo puede hacer
bien en seguir el ejemplo de su padre. No es asi, sin embargo, cuando el padre ha establecido
un patrén de vida pecaminosa, como en el caso de Jeroboam. EIl camino de su padre es una
referencia en particular a la falsa religion de Jeroboam. Nadab, como todos los reyes del norte
después de él, decidio seguir la forma del culto de Jeroboam, considerandola esencial para la
existencia del reino. La opcion que tenia delante, a su entender, era continuar con ese culto y
exponerse a la ruina del reino. Nadab eligié exponerse al juicio de Dios, una decision de
exaltacion propia mas bien que de obediencia a Dios. Esta es una decision que demasiadas
personas han hecho, aunque a menudo saben de antemano que es una decision equivocada.

b. Debido a los pecados de Jeroboam (15:27-30). Un ambicioso Baasa (27),
probablemente oficial del ejército o funcionario de la corte, gui6 a sus seguidores contra
Nadab en Gibetdn. Esta es la moderna Tell el-Melat a pocos kilometros al oeste de Gezer.
En esta ocasion, Nadab intenta capturarla de los filisteos. Baasa, segun la costumbre y de
acuerdo con la prediccion profética (cf. 14:10), asesin0 a toda la familia de Nadab, poniendo
fin asi a toda la casa de Jeroboam (29). La muerte fue inoportuna y violenta debido a que
Nadab habia elegido desobedecer a Dios.

2. El reinado de Baasa, 909-896 (15:33-16:7)

Baasa fue otro que llegd al poder con gran promesa pero que también hizo una mala
eleccion en cuanto al culto falso que hered6 de la “casa de Jeroboam”. El relato de guerra
entre €l y Asa se dio en la informacion sobre el reinado de Asa (15:16-22) y no se repite
aqui.

a. Exaltado del polvo (16:2). Por cuanto yo te levanté del polvo y te puse por principe
sobre mi pueblo —con estas palabras introdujo su mensaje de juicio “Jehu hijo de Hanani”.
Ellas indican que Dios habia estado en la exaltacion al trono de Baasa. El término principe
es una palabra que se aplica a una persona digna de respeto y estima pero de limitada
autoridad. De esta manera indicaba Jeh( que Baasa deberia reconocer que él no era la
autoridad dltima en su reino; por sobre Baasa estaba Dios. Aparentemente la razén por la
cual Jehd pronunci6 sobre Baasa el juicio divino fue que éste se neg6 a reconocer la autoridad
final de Dios.

b. Retorno al polvo (16:3-7). El pronunciamiento profético contra Baasa fue el
exterminio de su casa; pondré su casa como la casa de Jeroboam hijo de Nabat (3). El
que de Baasa fuere muerto (4). Baasa mismo muri6 de muerte natural (6); su hijo Ela habria
de experimentar el juicio predicho sobre la dinastia.

3. Elreinado de Ela, 886-885 (16:8-14)

Ela, (8) estaba en la ciudad capital, Tirsa, de visita en casa de Arsa su mayordomo (9).
No esté claro si era un individuo despreocupado a quien no le importaba su pueblo, o si estaba
agobiado por grandes preocupaciones; se encontraba en el estupor de la ebriedad. Por lo
demas, solo se puede conjeturar que esto fuera parte de una intriga de palacio. Zimri (10),
un comandante de carros, fue y lo matd.

a. “Conforme a la palabra de Jehova™ (12, cf. también 3). En este punto y otros del 1y
2 de Reyes, debe entenderse que las predicciones proféticas no ordenaban o determinaban de
antemano los acontecimientos futuros. No se anulaba la capacidad de determinacién moral
del individuo, ni éste se encontraba preso en determinadas situaciones que lo llevaban a la
ruina. Las predicciones obedecian a la presencia de Dios y eran hechas ciertamente bajo la
uncion del Espiritu divino. Estaban basadas en el conocimiento divino del curso de accion



escogido por el hombre. Los pecados de Baasa y Ela fueron el resultado de sus propias
decisiones y no causados por circunstancias inevitables sobre las cuales el rey no tuviera
control.

b. Laira de Dios contra los idolos (13). El historiador vio que los pecados del padre eran
visitados sobre las generaciones siguientes. Esto sucedia particularmente con el pecado de
idolatria (Ex. 20:4-6). En su perspectiva de la historia, el escritor indudablemente tenia en
mente el efecto de los pecados de Manaseés, que ni aun la reforma de Josias podria eliminar
(2 R. 23:26-27). Vanidades era el epiteto profético para los idolos (cf. 32:21; 2 R. 17:15;
Sal. 31:6; Jer. 8:19).

4. Elreinado de Zimri, 885 (16:15-20)

Mientras Omri, casi seguramente por orden de Ela, estaba tratando de arrebatar Gibeton
a los filisteos, Zimri dio muerte al rey Ela y se apoder6 del gobierno. Aparentemente Zimri
actud con poco apoyo, pues su reinado dur6 solamente siete dias. Todo Israel puso ... por
rey ... aOmri (16) cuando llegd la noticia de que Zimri habia dado muerte a Ela.

Omri, motivado o por su lealtad a Ela, o por sus propias ambiciones carnales, retir6 su
ejército de Gibetdn y llevd un ataque contra Tirsa. Cuando Zimri se vio derrotado, fue al
palacio, le prendio fuego y se incinerd dentro de él (18). Las excavaciones en Tel el-Far’ah,
que ha sido identificada como Tirsa, han descubierto una destruccion seguida por una
restauracion parcial del lugar. Esto concuerda con el relato biblico del reinado de Omri —su
ataque contra Zimri y su permanencia de seis afios alli antes de trasladar la capital a
Samaria.?®

5. El reinado de Omri, 888-874 (16:21-28)

Omri fue uno de los gobernantes més capaces del reino del Norte. Dio estabilidad al
gobierno dinastico de un pueblo que se habia visto envuelto mas y mas en los golpes e intrigas
de individuos ambiciosos. Omri hizo también la sabia decision de trasladar la capital de Tirsa
a Samaria. Su dinastia alcanzo reputacion internacional; los reyes asirios, en sus anales de la
época de Salmanasar 111 (858-824) hasta Sargon I1 (721-705), se refieren a los reyes de Israel
como “la casa de Omri” (Bit Humria).?*

a. Omri une las facciones (16:21-22). Los celos tribales, un factor en la division después
de Salomdn, aparentemente desempefiaban un papel en la falta de unidad entre las tribus del
reino del Norte durante algunos afios. Un grupo aceptaba a Tibni como su rey, y la otra
aceptaba el apoyo del ejército de Omri. Tibni es, aparte de esta mencion, perfectamente
desconocido. Omri pudo derrotarlo y asi quedar él como Unico aspirante al trono.

b. Fundacion de Samaria como la nueva capital (16:24). Omri compr6 por 4.250 délares
(Berk.) una colina sobre la cual edifico una ciudad como su capital. Su eleccion fue aprobada
por los reyes que le sucedieron, pues ellos también la mantuvieron y desarrollaron como su
ciudad capital. Esta ciudad fue Samaria, asi llamada por el nombre del propietario a quien
Omri compro el lugar. Samaria (la Sebaste del periodo romano y de la época del N. T.) esta
ubicada estratégicamente sobre una colina rodeada en tres lados por fértiles laderas y
Ilanuras. Esta a unos 65 kildmetros al norte de Jerusalén y 40 kilometros al interior desde la
costa del Mediterraneo. La ciudad dominaba la ruta principal que conectaba a Jerusalén con
la llanura de Esdraeldn y el norte. La colina misma forma una prolongada altura de este a

2 Véase W. L. Reed, "Tirzah (Place)"”, IDB, Vol. R-Z p. 653.
2 \/éase Andre Parrot, Nineveh and the Old Testament (Nueva York: Philosophical Library, 1955), pp. 32-45.
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oeste. Podia ser defendida facilmente, un factor que indudablemente debié pesar en la
decision de Omri de adquirirla. Ha sido excavada y, excepto por algunos materiales
primitivos de bronce en el lecho de piedra, el lugar no fue ocupado antes de la edad de hierro
1, alrededor del 900 A.c.?® Nuevas excavaciones han descubierto los vastos proyectos de
construccion emprendidos alli por Omri y Acab.

c. El fracaso de Omri (16:25-28). Aunque tuvo muchos puntos en su favor, Omri fall6
en su obediencia a Dios. Continud y promovid el culto falso de Jeroboam. La vida de un
hombre es indtil si no vive en completa obediencia a Dios. El historiador consideraba la
idolatria como una practica que descartaba el dominio absoluto de Dios sobre la vida. Por
consiguiente, fue el punto crucial en los pecados de Jeroboam y los de otros reyes que
continuaron su practica. La idolatria del corazon abria la puerta a la idolatria en el sentido
usual, visible.

Asi, pues, los libros de los Reyes, con la percepcion que el historiador tiene de la idolatria
del corazon, son sumamente significativos en su exposicion del pecado mas insidioso y sutil
de todos. Esto es lo que el historiador veia como la causa real de la caida de los reinos, no el
poder de los asirios o los babilonios. Este era y es el verdadero obstaculo para la marcha y el
crecimiento del reino de Dios entre los hombres. Probablemente el Unico proposito del
historiador fuera Ilamar la atencion a la idolatria como tal. Pero otros escritores biblicos
proclaman las buenas nuevas mediante Cristo Jesis de que la gracia de Dios es mas que
suficiente para efectuar no sélo el perdon de los pecados del hombre, sino también la
purificacion que elimina el pecado, la fuente de toda la idolatria.

F. AcAB DE LA “CAsA DE OMRI” (874-853 A.C.), 16:29-22:40

El reinado de Acab fue una época crucial para el pueblo del antiguo Israel. Los sirios, a
las 6rdenes del dindamico Ben-adad ya habian logrado el dominio de gran parte del territorio
del norte de Israel. Los sirios habian desviado su atencién un poco por el surgimiento del
poder asirio en la Mesopotamia, pero ellos seguian siendo una seria amenaza no sélo para el
reino del Norte, sino también para Juda. Sin embargo, al historiador esto no le preocupa tanto
como el establecimiento del baalismo en Samaria. Por la influencia de la reina Jezabel y los
esfuerzos de sus sacerdotes, el baalismo amenazaba extinguir el culto de Dios en ambos
reinos. Era el momento en que hacia falta un alma osada si habia de permanecer viva la causa
de Dios; Dios tenia esa alma en el profeta Elias, asi como en Eliseo después de los dias de
Acab.

1. Matrimonio de Acab con Jezabel (16:29-34)

Probablemente Omri arregl6 el matrimonio de su hijo Acab y Jezabel, hija de Et-baal
rey de los sidonios (31, fenicios). Indudablemente era un matrimonio que habia sellado un
tratado entre ambos pueblos. Aunque en el rela to biblico se omiten las implicaciones
politicas, el programa religioso que promovio Jezabel bien pudo ser parte del trato (cf. el
acuerdo de Acaz con Asiria en afios posteriores, 2 R. 16:10-16).

a. Interés de Omri y Acab en una alianza. Los sirios, con las ciudades del norte de Israel
que habian arrebatado a Baasa (15:20), podian dominar las rutas comerciales hacia el oeste.
Este dominio les ayudaba a atraer la riqueza necesaria para hacer de Damasco el estado sirio
mas poderoso. Sin embargo, debilitaba a Israel y amenazaba con privarlo del intercambio

2 G. W. Van Beek, “Samaria”, IDB, Vol. R-Z, pp. 182-88.



vitalmente necesario con Fenicia. Omri, probablemente iniciando una accion diplomatica,
emprendi6 la formacion de una alianza que seria de beneficio mutuo para su nacion y Fenicia.
Esto condujo al matrimonio de su hijo y sucesor con la hija de Et-baal (Ittobaal) de Fenicia.?®
La Biblia dice simplemente que Acab tomd por esposa a Jezabel, sin indicar cuando.
Probablemente estaba casado con ella antes de Ilegar al trono.

b. Introduccion del culto de Baal (16:31-33). EI matrimonio de Acab se habia realizado
con total menosprecio de los mandamientos de Dios contra tales uniones mixtas. El
menosprecio de Omri y Acab por un mandamiento divino llevd directamente a la rebelion
contra otros mandamientos. EI mismo Acab se convirtio en adorador de Baal, para el cual
construyd un templo en Samaria en el cual oficiaban los centenares de sacerdotes de Jezabel
(18:19). Hizo algun tipo de simbolo de Asera, una indicacion de que el degradante culto de
la fertilidad se habia introducido en Samaria. Aparentemente tratd hasta cierto punto de
conservar su culto de Dios (21:27-29), pero su verdadera religion era el culto de Baal.

c. Hiel reedifica a Jerico (16:34). La reconstruccion de Jerico profetizada por Josué (Jos.
6:26) hubiera podido ser parte del programa de Omri y Acab para edificar fortificaciones mas
adecuadas. JericO estaba cerca del limite entre los dos reinos israelitas. Hubiera
proporcionado también proteccion contra la rebelion en Moab (cf. 2 R. 3:5). El hebreo de
este versiculo es ambiguo. Sin embargo, la construccion de la ciudad costd la vida de los dos
hijos de Hiel. Es dificil saber si perdieron la vida en la construccion de la ciudad o si fueron
ofrecidos como sacrificios humanos, una préctica que el baalismo de Acab habria permitido.

2. Actividades de Elias durante la sequia (17:1-24)

Durante el reinado de Acab aparecid repentinamente el mas desafiante de los profetas del
Antiguo Testamento, como vocero de Dios para esos dias. Era un vocero desesperadamente
necesario en el conflicto entre el culto verdadero con sus normas de vida santa y el culto de
Baal con su énfasis sobre el libertinaje. Elias aparecié en escena en un momento en que
dominaba la tentacion de vivir de acuerdo a los impulsos fisicos y sensuales. El tiempo del
profeta, pues, exigia no sélo un gran espiritu, sino también grandes hechos. Su ministerio ha
de ser interpretado contra el trasfondo de una época como esa. A traveés de él, Dios manifesto
su poder en un milagroso acontecimiento tras otro, para derrotar las fuerzas de Baal y Asera.
El relato nos recuerda la forma en que Dios se revel6 en obras poderosas mediante las plagas
contra Faradn y los dioses egipcios del tiempo de Moisés.

a. Prediccion de la sequia (17:1). Elias tisbita casi seguramente significa Elias de Tisbe,
pero Tisbe nunca ha sido localizada satisfactoriamente. “Tisbé de Galaad” (BJ.) no ayuda a
decidir la ubicacion, ya que la frase significa “transetntes en Galaad”. Sugiere un clan errante
como los recabitas o los kenitas. Se ha considerado un lugar en Galilea, en cuyo caso Elias
habria sido un galaadita que fue a vivir en el lado oeste del Jordan. La sugestion de Nelson
Glueck de que el hogar de Elias era Jabes-galaad es muy plausible pero no es la solucién
final.?” Estos afios—los de la sequia predicha— fueron tres y medio, segin Lucas 4:25.

b. Dios provee (17:2-7). El anuncio de la sequia fue el comienzo del conflicto entre Dios
y Baal que lleg6 a su climax en el monte Carmelo. Iniciada la batalla, el Sefior dirigi6 a Elias
para que se recluyera durante el periodo de la sequia. Y le proveyd milagrosamente de
alimentos por los medios mas insolitos. Como se evidencia frecuentemente en la Biblia, Dios
no esté sujeto como el hombre a la manera usual de hacer las cosas. Este cuidado milagroso

% \Véase Unger, op. cit.,, pp. 62-64.
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27 \/éase S. Cohen, “Tishbe", IDB, Vol. R-Z pp. 653-54.



fue importante en la edificacion de la confianza de Elias en Dios, que necesitaba para el
importantisimo encuentro futuro con las fuerzas de Baal y Asera. Querit, que esta frente al
Jordan (3) puede aplicarse a cualquiera de los lados, este u oeste. Generalmente existe la
inclinacion, como en la Biblia de Jerusalén, a localizar este arroyo o rio en el lado este del
Jordan.

c. Dios da el aumento (17:8-16). El segundo escondite de Elias fue el hogar de una viuda
en Sarepta (9; la moderna Sarafand), una aldea fenicia a unos 10 kilémetros al sur de Sidon.
La respuesta de la viuda al pedido de Elias y su disposicion a darle sus Gltimas porciones de
harina y aceite (12, 15) muestran que era una adoradora de Dios. “La harina de la tinaja no
escased, ni el aceite de la vasija mengu6” (16). jQué hermosa sugestion de los inagotables
recursos de Dios y sus oportunas ministraciones a las necesidades humanas!

En los versiculos 9-16 tenemos una leccion sobre “Los Inagotables Recursos de Dios”.
Aqui vemos (1) Privacion, la hora de gran necesidad, 9-11; (2) Promesa en el reto a la fe
obediente, 12-14; (3) Provision de la mano generosa de Dios, y la harina de la tinaja no
escaseo, ni el aceite de la tinaja mengud, conforme a la palabra que Jehova habia dicho
por Elias (16).

d. Dios da nueva vida (17:17-24). En esta ocasion el poder de Dios se manifesto en una
forma mas potente que en ningin otro momento anterior de la experiencia de Elias. La
respuesta de la viuda a las instrucciones de Elias y la forma en que ella actud en fe eran
importantes. Pero mas importante fue la oracion de Elias y la respuesta de Dios a su suplica.
Aqui hay una demostracion del poder de Dios sobre las leyes que rigen la vida fisica. Tipifica
también su poder para dar nueva vida espiritual. Esta vida moral y espiritual es la que recibe
mayor atencién en todo el Antiguo Testamento y la que es declarada las “buenas nuevas” en
Cristo en el Nuevo Testamento.

3. Elias se presenta ante Acab (18:1-46)

La extensa sequia causO una grave escasez de alimentos en los pueblos de las tierras
afectadas y de forraje para sus animales. Con el hambre que empeoro la situacion, mientras
los sentimientos seguramente estaban en contra de quien habia predicho la sequia, Dios envid
a Elias de vuelta a Samaria, a presentarse ante Acab. Al ir a Samaria, el profeta tendria que
enfrentarse no sdlo a un rey encolerizado, sino también a Jezabel y sus fanaticos sacerdotes.

a. Dios ordena y Elias obedece (18:1-2). En el tercer afio (1) ha de tomarse como
indicacion del tiempo que Elias pasé en Sarepta —mas de dos afios. Elias partié para Samaria
pero antes de llegar se produjeron los incidentes de 3—-16. A pesar de la explosiva situacion
que lo esperaba, obedecio6 el mandato de Dios de ir a presentarse ante Acab.

b. Encuentro de Elias y Abdias (18:3-16). La severidad de la hambruna esta indicada por
el hecho de que el rey Acab y su mayordomo Abdias se vieran obligados a explotar el campo
en busca de lugares donde pudieran pastar sus animales domésticos (5-6). Abdias se
identifica como un verdadero adorador de Dios que habia osado esconder a 100 profetas de
Jehova (4) en una cueva, salvandolos de las despiadadas persecuciones de Jezabel. Elias se
encontrd primero con Abdias y le pidié que le comunicara a Acab que habia venido a verlo.
La renuncia de Abdias para llevar la noticia de Acab es comprensible porque Acab, a pesar
de todos sus esfuerzos, no habia logrado encontrar al profeta. Elias podria desaparecer tan
misteriosamente como habia permanecido oculto, y si esto sucedia, Acab se enfadaria y daria
muerte por ello a Abdias (9-14). Pero ante las seguridades que le dio Elias, Abdias fue a dar
el recado al rey.



c. El que turba a Israel (18:17-19). El que Acab aludiera a Elias como “el que turba a
Israel”, es tipico de la ceguera del pecador. Por cierto es muy dificil que alguien admita que
ha pecado y que, como pecador, esta justamente bajo el juicio de Dios. Tal confesion s6lo se
produce cuando el individuo es misericordiosamente convencido de sus pecados mediante el
ministerio del bendito Espiritu Santo.

Elias aclaré quién era el que verdaderamente turbaba a Israel y por qué: Yo no he
turbado a Israel, sino tu y la casa de tu padre, dejando los mandamientos de Jehova
(18). Habia llegado el momento de hablar claro. El Dios de Israel mostraria lo que realmente
eran Baal, Asera y cualquier otro dios falso. Esto tendria lugar en una competencia entre
Elias y los profetas de las deidades cananeas en el monte Carmelo (19).

d. La competencia (18:20-46). EI monte Carmelo es una serrania que se extiende por
unos 32 kilometros de largo del sudeste al noroeste desde el valle de Esdraelon hasta el borde
del mar Mediterraneo. Al este del monte y durante casi todo su trayecto, corre el rio Kison.
El promontorio occidental de la montafia, al borde del Mediterraneo, forma parte del area
suburbana de la moderna Haifa. Alli existe hasta hoy un célebre monasterio carmelita
construido sobre una gruta que se considera el lugar donde Elias habito por algiin tiempo.

Se cree que la competencia entre Elias y los profetas de Baal ocurrié sobre la ladera
sudeste del Carmelo, cerca de su cima, la cual se encuentra a unos 600 metros sobre el nivel
del mar. Este lugar se identifica usualmente con el-Muhraka, “lugar quemado”. Concuerda
bien con los detalles que se dan en la Biblia. Cerca existe un manantial de agua. Abajo esta
el rio Kisdn, y el monticulo Tell el-Qassis, “monticulo del sacerdote” no esta lejos de él.

El monte Carmelo esta aproximadamente a unos 65 kildmetros de Samaria. La Biblia no
dice que Elias y Acab se encontraron en Samaria (17-19) pero probablemente fuera asi. Se
han dado diferentes sugestiones acerca de por queé fue elegido el monte Carmelo. Esta cadena
montafiosa, con sus cuevas y sus pocos habitantes puede haber sido un escondite de los
asociados o discipulos de Elias (“los hijos de los profetas”, véase 2 R. 2). O tal vez hubiera
alli un lugar alto favorito del culto de Baal, que dominaba el mar hacia el oeste y hacia el
norte el valle de Aco. El lugar habia sido considerado muy apropiado para adorar a Baal,
quien, como Dios de las tormentas y la lluvia, terminaba la sequia del verano y traia las
vivificadoras lluvias del invierno. Si esta Gltima sugestion tiene fundamento alguno, implica
que Elias habia llevado el desafio hasta la misma ciudadela de los adoradores de Baal.

(1) El desafio (21-24). Elias no les dio oportunidad a los profetas de Baal para que lo
obligaran a defenderse. Tomo la ofensiva en la competencia. “¢Hasta cuando claudicaréis
vosotros entre dos pensamientos?” (21, Heb. “grietas”) fue su desafio. El significado del
original no esta claro para nosotros. Podria traducirse: “; Hasta cuando claudicaréis entre dos
inclinaciones divisivas?” (La BJ. traduce: “cojeando con los dos pies™).

Lo que sigue esta claro. El pueblo estaba intentando hacer lugar en sus vidas para Jehova
y Baal, lo cual los tenia gravemente lisiados. Por lo tanto Elias los desafio a observar lo que
iba a suceder y luego a decidir: Si Jehova es Dios, seguidle (21). Su desafio fue una
propuesta de todo o nada; indicaba su gran confianza en Dios, a quien habia llegado a conocer
como un Dios de poder y milagros. Tenia confianza aunque era uno solo contra 450 profetas
de Baal. La Biblia no dice por qué no se presentaron los profetas de Asera (19, que también
habian sido convocados). Cada bando debia preparar un buey para sacrificarlo, y se convino
en que orarian y esperarian que el sacrificio fuera consumido por fuego del cielo (24).

BJ. Biblia de Jerusalén



En la penetrante pregunta de Elias: ¢Hasta cuando claudicaréis vosotros entre dos
pensamientos?” (21) tenemos descrito “El Tormento de la Indecision”. (1) La seduccion
atractiva de otros dioses, 18-19; (2) El derecho del Sefior de ser el unico Dios, 21; (3) La
prueba crucial de las consecuencias, 24; (4) El fracaso de lo falso, 25-29; (5) El triunfo de lo
verdadero, 30—40.

(2) El frenesi de los profetas de Baal (25-29). Los profetas de Baal (25) prepararon
primero su sacrificio. Toda la mafiana clamaron a Baal, pero sus gritos fueron vanos. Las
burlas de Elias los impulsaban a esfuerzos mas frenéticos. Segtin su costumbre,?® se sajaban
y herian el cuerpo y bramaban furiosos. Esperaban que Baal respondiera inspirdndoles
declaraciones (razon por la cual habrian sido llamados profetas) y consumiendo su sacrificio.
“Pero no hubo ninguna voz, ni quien respondiese ni escuchare” (29).

(3) La oracion de Elias (30-40). Es dificil dar una explicacion sobre el altar de Jehovéa
que Elias arregld (30). Al parecer alli se habia realizado en algun tiempo el culto a Jehova,
pero habia sido interrumpido. Una sugestion plausible es que personas del reino del Norte
fieles a Dios, habian adorado en ese altar, pero que bajo el culto de Baal y Asera en los dias
de Acab y Jezabel no se habia permitido seguir con su culto. La restauracion del altar por
Elias significaba que nuevamente imperaria el culto de Jehova. Probablemente aqui esté la
clave de la eleccion de Elias del monte Carmelo para la competencia con los profetas de Baal.

Las doce piedras (31), representando las 12 tribus de Jacob, con las que Elias construyd
un altar, estaban destinadas a simbolizar el deseo de Dios de la unidad de las tribus,
particularmente en el culto unificado de si mismo. En que cupieran dos medidas de grano
(32); esto “no puede referirse precisamente al contenido de las medidas; probablemente se
refiera a la anchura de la zanja alrededor del altar; una yarda o algo asi” (Berk.). Después de
adoptar otras precauciones contra acusaciones de fraude, a la vista de todos (33-35), el
sacrificio de Elias estuvo listo.

A la hora en que normalmente se ofrecia el sacrificio de la tarde, Elias ord al Dios de los
padres de Israel, pero también su Dios. Or6 como sélo puede hacerlo una persona obediente,
que Dios respondiera a fin de apartar a este pueblo (37) de Baal y Asera y recuperarlo para
si.

Dios respondi6 a Elias y generosamente honré a los infieles israelitas con su santa
presencia. El fuego santo consumi6 el combustible, el sacrificio impregnado de agua, v el
mismo altar (38). El pueblo asombrado y amedrentado confeso lo que todo hombre debiera
confesar, y mientras mas temprano en la vida, mejor: “jJehova es el Dios, Jehova es el
Dios!” (39). Esta confesion mostro claramente que habian decidido en favor de Dios contra
Baal. Elias entonces orden0 al pueblo apoderarse de los profetas de Baal y darles muerte.

Al Cison (40), mencionado también en la batalla de Débora y Barac contra Sisara (Jue.
4:13; 5:21), a unos 350 metros debajo de el-Muhraka, se puede llegar descendiendo por una
garganta rocosa.

En el sacrificio y la oracion de Elias vemos (1) Una fe que osa poner a Dios abiertamente
a prueba, 30-35; (2) Un hombre preocupado por la gloria de Dios y la salvacion de su pueblo,
36-37; (3) La clase de respuesta que da Dios a tal fe y tales hombres, 38; (4) La respuesta
del pueblo al manifiesto poder de Dios, 39.

28 | as danzas sagradas, la autolaceracion, la necesidad de despertar al Dios (particularmente significativa en el caso de Baal
en vista de la prolongada sequia) estan confirmadas por materiales extrabiblicos acerca del culto tirio y sirio. Véase Gray, op.
cit., p. 365.
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(4) Dios envia las lluvias (41-46). Elias cuid6 de que el pueblo entendiera que Dios y no
Baal enviaba la lluvia, poniendo fin a la terrible sequia. EI prop6sito del milagro era mostrar
claramente quién dominaba todo el reino de la naturaleza.

El pueblo consideraba a Baal particularmente como el dios de las tormentas y las lluvias.
Creian que durante el verano, cuando el campo se torna seco y calcinado, como sucede en
Palestina, Baal dormia o se habia retirado al submundo. La vuelta de las lluvias en el otofio,
a mediados de octubre o principio de noviembre, era para ellos una indicacién de que Baal
estaba nuevamente en actividad.?°

Asi, pues, la sequia anunciada por Elias (17:1) se habia producido directamente como un
desafio a Baal. Mientras més se prolongaba, mas evidente se hacia que Baal no era el gran
dios que sus seguidores creian, sino que Dios era indudablemente el Sefior. EI mensaje de
Elias a Acab: Sube, come y bebe (41), indicaba que la ansiedad y el temor de la larga sequia
pronto serian reemplazados por la alegria de que al fin habia terminado. Llovid después que
Elias ord. Primero aparecid una nubecilla en el distante horizonte, sobre el mar. Luego se
formé la tormenta, y finalmente cayd una gran lluvia (43-45). Acab, siguiendo las
indicaciones de Elias, se dirigio a Jezreel (45-46), la moderna Zer’in en la base del monte
Gilboa al este, al otro lado del valle de Jezreel. Aparentemente era la residencia de verano de
Acab y la distancia no era imposible. Elias, con nuevas fuerzas recibidas del Sefior, lleg6 a
la ciudad antes que Acab.

4. Elias se retira al desierto (19:1-21)

La victoria no habia sido total. Los profetas de Asera, de Jezabel, no se habian presentado
en el Carmelo y, particularmente habria que confrontarla a ella. Cuando Acab le informé lo
que habia sucedido en el monte Carmelo (1), ella no admitid la insensatez de su religion.
Antes, con un celo fanatico, determino quitarle la vida a Elias (2). Cuando Elias vio el peligro,
se levantd y se fue para salvar su vida (3).

Elias aparentemente habia esperado que Acab pudiera ejercer su autoridad e influencia
sobre Jezabel; pero no lo hizo y probablemente no pudo. Parece que el cansancio del profeta,
su desaliento ante la liberacion de los profetas de Asera, y la amenaza contra su vida, fueron
las razones que lo movieron a emprender el largo viaje hacia el sur hasta Beerseba (3). Esta
era la extremidad sur de Juda, a unos 45 kilémetros al sur de Hebron, identificada con la Bir-
es-Saba’ moderna. Fue un viaje de varios dias para Elias y su siervo.

a. Elias bajo el enebro (19:4-8). La humanidad de Elias se estaba poniendo de manifiesto.
Hombre como cualquier otro (cf. Stg. 5:17), queria retirarse y estar solo. Su falta de descanso
y su debilidad fisica tuvieron un efecto evidente sobre su actitud mental y su perspectiva
general. Bajo la sombra protectora de un enebro (4) (rethem, “arbusto” VM., retama, BJ.),
un arbusto que crece en los lechos secos de los rios del desierto, se sinti6 tan deprimido que
deseo que terminara su vida. En momentos como este, Dios entiende mejor que la persona
misma lo que ésta necesita—suefio, buena comida, y méas suefio (5-7). Entonces, con el toque
especial de Dios sobre él y con el alimento provisto por el angel, hizo el largo viaje (unos
290 kilometros) hacia el sur, hasta Horeb (8, Sinai). Nuevamente hay un notable paralelo
entre la vida de Elias y la de Moisés. Los 40 dias sugieren los 40 dias de Moisés sobre el
monte, y el Sinai fue la montafia de la revelacion para ambos.

2 Véase ARI, pp. 73-74 y 84-92; Wright, op. cit., pp. 111-12.
VM. Version Moderna
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b. Dios se revela en Horeb (19:9-18). En este caso, Dios rechazd los medios usuales con
que anteriormente se habia revelado. En esta ocasion hubo sélo un silbo apacible y delicado
(12). Y luego la penetrante pregunta: “;Qué haces aqui, Elias?” (13). Era la misma pregunta
que Dios le habia hecho antes (9), y Elias dio la misma respuesta (14; cf. 10).

La queja de Elias era exagerada; €l no era el Unico que quedaba (cf. 18:4 y 18:39). Lo
movia la impaciencia porque Dios no hubiera eliminado completamente el culto de Baal. El
silbo apacible y delicado con que Dios hablé a Elias fue su manera de mostrarle que sus
designios se promueven también mediante la paciencia y la compasion. A menudo ésta es
una leccion dificil de aprender para los hombres de Dios.

El mandato de Dios de ungir a determinados individuos y sus palabras acerca de ellos
(15-17) volvieron a inculcar en Elias la necesidad de la paciencia. A su debido tiempo la
pecadora “casa de Omri” —Acab y Jezabel— seria derrocada. Hazael de Siria (15) y Jehu
de Israel (16) fueron “ungidos” por el sucesor de Elias, Eliseo (cf. 2 R. 8:7-15y 9:1 ss.).

c. Elias designa su sucesor (19:19-21). Elias fue a Abel-mehola (cf. 16) para designar a
Eliseo como su sucesor, de acuerdo con las instrucciones de Dios. Abel-mehola se identifica
con Tell el-Maglub sobre el Wadi el-Yabis, un lugar de Galaad, cerca del camino que lleva al
norte, de Horeb a Damasco.? Las doce yuntas de bueyes (19) con que Eliseo estaba arando
indican que se trataba de un hombre de medios. La accion de Elias al echar sobre él su manto
fue interpretada por ambos como el simbolo de la transferencia del liderazgo y el ministerio.
El pedido de Eliseo de que le dejara besar a mi padre y a mi madre (20) era la manera
oriental de pedir que le dejara poner en orden sus asuntos y despedirse como correspondia.
La traduccion de Moffatt aguza el sentido de las palabras de Elias al joven labrador que
acababa de llamar al ministerio: * “Ve’, dijo Elias, ‘jpero ... considera lo que he hecho’!”
Los “instrumentos de los bueyes” (21, VM.) serian los “yugos” (BJ.).

En el capitulo 19 se muestra “La Cura Divina para el Desaliento”. Elias se senté debajo
de un enebro ... deseando morirse, 4. Para esta experiencia comun de profundo desaliento,
Dios tiene un remedio cuadruple: (1) Cuidado adecuado del cuerpo fisico, 5-8; (2) Una nueva
revelacion de Dios, oyendo del cielo “una voz callada y suave” 9-14, VM.; (3) Una renovada
mision, 15-16; (4) Un amigo fiel, 18-21.

5. Acab confrontado por Ben-adad (20:1-43)

Los sirios, que continuamente estaban amenazando a Israel, tal vez impulsados por su
alianza con Omri, ! marcharon contra Acab. Las victorias de Acab sobre Ben-adad®? pueden
explicarse por el hecho de que Omri y Acab habian hecho de Samaria una ciudad fuertemente
fortificada. Las batallas entre Israel y Siria relatadas en los capitulos finales de 1 Reyes se
produjeron en los cinco o seis Ultimos afios del reinado de Acab. Hubo otra gran batalla en
Karkar (854 u 853 A.c.) en la cual Acab y Ben-adad estuvieron aliados contra Salmanasar 111
(858-824). Se la menciona en la bien conocida inscripcion del monolito de Salmanasar
existente en el Museo Britanico, pero la Biblia la pasa totalmente por alto.33

30 VVéase Cohen, “Abel-Meholah”, IDB, Vol. A-D, p. 5.
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81 Véase el comentario sobre 16:29-34. Para no ser superado por Acab, Ben-adad probablemente hizo una alianza similar
con Ittobaal; Unger, op. cit., p. 65.

82 \Véase el comentario sobre 15:16-22, donde se llama la atencion a la fuerte posibilidad de que el Ben-adad de la época de
Baasa y de Acab fuera el mismo. Los mismos argumentos se aplican al Ben-adad mencionado en 2 Reyes 6:24, passim.

33 Véase Unger, op. cit., p. 68; Parrot, op. cit., pp. 32-34.



Nuevamente es obvio que el historiador no pretendid dar una historia politica completa,
sino mas bien mostrar la mano de Dios obrando en beneficio de su pueblo. El relato de estas
victorias a continuacion del triunfo de Dios sobre Baal en el Carmelo esta destinado a sugerir
la continua manifestacion del poder de Dios. Los profetas volvieron a aparecer en publico
sin temor.

a. La primera batalla (20:1-21). Ben-adad, apoyado por una gran coalicion (los reyes
[1] probablemente eran gobernadores de ciudades-estados), atacé y siti6 a Samaria.
Aparentemente incapaz de tomar la bien fortificada capital, tratd de conseguir que Acab
accediera a las condiciones usuales de los vencidos. Acab accedi6 a dar plata, oro y rehenes
(4). Pero, prestando oidos al consejo de los ancianos reunidos, se nego a permitir la entrada
de Ben-adad en la ciudad (6-9). Esto enfureci6 a Ben-adad, quien jurd en forma tipica reducir
a Samaria a un montén de escombros. Que el polvo de Samaria no bastar, etc., (10) puede
leerse “Si hay suficiente polvo en Samaria para que cada uno de mis seguidores tome un
pufiado” (Berk.).

Acab respondio con la antigua version militar de “no cuentes los pollos antes que sean
empollados” (11). Un profeta cuyo nombre no se da se llegd a Acab para asegurarle que Dios
le daria la victoria (13), aconsejarle acerca de una estrategia efectiva y estimularlo a tomar la
iniciativa (14). Acab entonces empez0 su ataque que resultd en una gran victoria sobre las
fuerzas de Ben-adad. Siguiendo el consejo del profeta, hizo salir de la ciudad primero a los
232 jovenes de los principes de las provincias (17). Estos serian jefes militares de varias
secciones de Israel. Tal vez llevaran sus espadas ocultas entre sus ropas, para no parecer
guerreros. Segun la estrategia decidida, a continuacidn salieron los 7.000 soldados —si no
inmediatamente, en un momento convenido (15; cf. 19). Ben-adad, en el estupor de la
borrachera, no comprendid el significado del mensaje que le llevaron. Su orden fue:
Tomadlos vivos (18), lo que solo podria aplicarse a unos cuantos hombres desarmados. Dios
mostrd su mano, demostrando nuevamente que El era el Sefior (13; cf. Ez. 6:7, passim).

b. Cada rey recibe consejo acerca de la proxima batalla (20:22-25). Acab habia librado
una batalla puramente defensiva contra un agresor; no era su intencion perseguir a Ben-adad
hasta Damasco. Asi que éste, mientras se reponia de sus pérdidas, decidi6 atacar nuevamente
a Israel. Esta noticia se la comunico Acab el profeta (22), al parecer el mismo que le habia
aconsejado antes (13).

En el versiculo 23 se refleja la antigua creencia general de que la deidad a la que adoraba
un pueblo iba siempre a la batalla con ellos y peleaba por ellos. Sin embargo, esto no refleja
lo que ha sido considerado, en los tiempos modernos, como una fase del desarrollo del
concepto de Dios en Israel—tal vez lo fuera para el pueblo israelita ignorante, pero nunca
para los grandes caudillos como Moisés, Samuel y Elias. El versiculo 24 sugiere el
fortalecimiento de la organizacion del ejército poniendo capitanes en lugar de los reyes.
Cada “rey” podria hacer decisiones independientes para las fuerzas bajo su mando, pero los
capitanes serian responsables ante el mismo Ben-adad.

c. La batalla de Afec (20:26-43). Afec (26), la Afig medieval (actualmente Fig), estaba
ubicada al este del mar de Galilea en la antigua Basén de Transjordania. Estaba sobre el
camino principal de Damasco a Bet-san y al otro lado del valle de Jezreel.>* Los ejércitos
tomaron posiciones para la batalla en una Ilanura cercana. Los ejércitos de Israel parecian
“dos rebafiuelos de cabras” frente al poderoso ejército sirio (26—27). Nuevamente aparecio
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en escena un varon de Dios (28) por medio del cual Dios prometié una poderosa victoria
sobre los sirios. Dios queria que los sirios supieran que El era tanto el Dios de los valles
como el Dios de los montes. Jehova mostré su poder en una forma que recordaba las grandes
victorias que habia dado sobre los cananeos en los dias de Josué (cf. Jos. 10 en particular).
Muchos de los soldados sirios que escaparon de la gran matanza en el campo de batalla
perecieron en Afec cuando cayd sobre ellos el muro (30).

Una importante verdad se encierra en los versiculos 22-30, donde hallamos al Sefior
dandose a conocer como “Dios de los Valles”. Aqui tenemos reflejada: (1) La falsa filosofia
del mundo de que Dios es s6lo Dios de los montes, los lugares altos de la vida y los momentos
de prosperidad, 23; (2) La teologia verdadera de la Biblia de que el Sefior es también Dios
de los valles, las profundidades, los momentos de prueba y depresion, 28. Se ha dicho: “El
sol puede brillar en la cima de la montafia, pero todo el fruto se produce en el valle.”

(1) Acab se muestra benévolo con Ben-adad (30-34). Ben-adad escap6 a la muerte y
hallé seguridad en Afec (30). El cilicio (31) de sus siervos y las sogas alrededor de sus cuellos
sugerian que estaban resignados a ser cautivos de Acab (31-32). Este indudablemente fue un
factor para la benevolencia de Acab hacia ellos. El factor mas importante, sin embargo, fue
el creciente poderio de Asiria bajo Salmanasar |11, que amenazaba tanto a Damasco como a
Israel. Tal vez fue esto lo que impulsé a Acab a referirse a Ben-adad como mi hermano,
(32), queriendo decir que en vista de una amenaza comun necesitaban ser amigos. Cuando
después volvian juntos en el carro de Acab, acordaron que Ben-adad devolveria ciertas
ciudades israelitas dominadas entonces por Siria, y plazas en Damasco para ti (34) puede
leerse: “Te permitiré desarrollar el comercio israelita en Damasco.”Este acuerdo explica
como Acab y su ejército formaban parte de la coalicion que resistio a los sirios en Karkar y
Gilzan (854 a 853 A.C.).

(2) Un profeta condena a Acab (35-43). Un vardn de los hijos de los profetas (la escuela
o cofradia profética), fue dirigido por el Espiritu de Dios para que llevara un mensaje del
Sefior a Acab. Esta actividad profética indica que después de la competencia del monte
Carmelo, el espiritu y el ministerio proféticos habian adquirido un nuevo impulso,
inspirandose en el gran Elias. Aunque Jezabel estaba aln en Samaria con su templo y sus
sacerdotes de Asera, su religion cananea ya no tenia el mismo dominio sobre el pueblo (cf.
18:39).

Asi pues, otro profeta 0s0, sin tener temor por su vida, acercarse a Acab en forma similar
a cuando Natan confrontd a David con su pecado (2 S. 12:1-15). Este profeta andnimo
pronuncio el juicio de Dios sobre Acab por permitir que Ben-adad quedara en libertad. Ben-
adad habia estado sujeto a condenacion; esto es, “destinado a la destruccién” como enemigo
de Dios y de su pueblo. Por lo tanto debia haber sido muerto. Acab no tenia excusa, pues
habia numerosos precedentes (p. ej., Sadl y Agag, 1 S. 15:17-33).

Acab, que habia sido exaltado sobre los éxitos que habia tenido, fue detenido por la
palabra de Dios que le entregd el profeta. Siguié su camino triste y enojado (43). Lo
entendiera o no, el profeta estaba tratando de decirle a su rey que la obediencia a medias
nunca es aceptable para Dios. Este incidente refleja también el énfasis que ponian los profetas
en que Israel nunca debia confiar en alianzas extranjeras.

En los versiculos 38-43 se puede ver una valiosa leccion en la parabola del profeta que
estaba “Ocupado en Una y Otra Cosa”. Hallamos: (1) Un importante encargo que cumplir,
39; (2) Un guardian preocupado que no hace nada malo, s6lo que esta “demasiado ocupado”,
40; (3) Un juicio severo 40-42; (4) El triste resultado de permitir que las cosas buenas de la



vida desalojen a lo mejor, 43. El rey de Israel se fue a su casa triste y enojado. Por estar
“demasiado ocupado” perdié el gozo de la victoria.

6. El malvado plan de Jezabel (21:1-29)

Puesto que el programa religioso de Jezabel habia sido sumamente restringido, su
complot contra Nabot puede ser considerado como un ultimo intento de enfrentar a sus dioses
tirios con el Dios de Israel.

a. Nabot se niega a vender a Acab (21:1-4). Nabot era un israelita de Jezreel que poseia
un trozo de tierra que Acab queria. Jezreel estaba situada al pie del monte Gilboa en el lado
este del valle o llanura que le daba nombre. La vifia de Nabot estaba cerca de la residencia
real, el palacio de verano, y Acab, al parecer por un capricho, la queria para un jardin.

Nabot estaba en su derecho al negarse a vender. En realidad, hubiera violado no sélo la
costumbre, sino la conciencia, si hubiera vendido (cf. Lv. 25:23-28; Nm. 36:7 ss.). Acab
reconocio que Nabot estaba religiosamente obligado a conservar la posesion de su tierra y
que esa obligacion no podia ser abrogada. No obstante, él la queria para si; se enfurrufié y no
queria comer. Lo Unico peor que un nifio enfurrufado y encaprichado es un adulto
enfurrufiado y encaprichado.

b. EI complot de Jezabel (21:5-16). Jezabel, la tiria, carecia de la conciencia desarrollada
por las tradiciones israelitas y el respeto a los derechos de los demas. Cuando Acab no se
apoderé directamente de la vifia de Nabot, cosa que le era dificil entender (7), procedié a
poner en préctica su diabolico plan. La falsa acusacion de blasfemia contra Nabot ante los
ancianos y los nobles invitados nunca fue sustanciada; Nabot fue apedreado conforme a la
ley (13; cf. Lv. 24:13-16), habiendo atestiguado dos personas sobre su presunto delito (cf.
Dt. 17:6-7). Desaparecido Nabot, Acab fue a tomar posesion de su jardin (15-16), el que
indudablemente habria perdido mucho de su anterior atractivo.

c. Las malas acciones son juzgadas (21:17-29). En esta ocasion no fue meramente uno
de los “hijos de los profetas” quien fue enviado a Acab, sino el propio Elias. Sobre tisbita
(17), véase el comentario sobre 17:1. Cuando se encontraron los dos hombres, Acab llamé a
Elias su enemigo (20). Otra vez estaba equivocado (cf. 18:17-18); el peor enemigo de Acab
era él mismo, no Elias. Las dificultades y el juicio que habria de caer sobre Acab eran el
resultado de sus propios hechos, no de los de Elias. La persona que se entrega al pecado,
como lo hizo Acab (20), atrae malas consecuencias sobre si misma.

Elias tenia una grave advertencia para Acab y Jezabel. Ellos y toda su casa serian
exterminados, asi como dinastias anteriores habian sido rechazadas por causa de sus pecados
(21-22; cf. el comentario sobre 14:10); Jezabel moriria de una muerte horrible en la misma
ciudad en que habia perpetrado sus crimenes (23). ElI que de Acab fuere muerto (24)
significa “a los hijos de Acab que mueran” (BJ.). En el versiculo 25 el historiador resume el
reinado del rey: “A la verdad ninguno fue como Acab, que se vendio para hacer lo malo ante
los ojos de Jehova.”

El mensaje de Elias hizo que Acab, lleno de miedo y remodimiento, se entregara por
algin tiempo a profundas lamentaciones y ayuno. Dios honré su actitud arrepentida y
prometid que el juicio sobre su casa seria retenido hasta méas adelante (29).

En dos versiculos se nos dice que Acab se vendio (20, 25). Se habia “Vendido al Mal”.
En los versiculos 17-29 se bosqueja su retrato: (1) Era codicioso, 18; (2) Consideraba
enemigo al hombre de Dios, 20; (3) Era débil y se dejaba influenciar por otros, 25; (4) Se
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entrego a una desvergonzada idolatria, 26; (5) Cayd bajo el juicio de un Dios justo, 19, 21—
24; (6) Su arrepentimiento le valio el alivio de la pena, (27-29) aungue tanto uno como otro
fueron temporales en lugar de permanentes, como debieran haber sido.

7. Acab y Ben-adad en guerra sobre Ramot de Galaad (22:1-40)

Una tregua de tres afios (1) puede calcularse desde la batalla de Afec (20:26—29) hasta
la batalla de Ramot de Galaad aqui descrita. Esto incluye el tiempo del pacto entre los dos
(20:34), pacto que envolvié a Acab y a un gran ejército israelita en la batalla de Karkar. El
intento de Acab de recuperar a Ramot de Galaad se produjo obviamente en el Ultimo afio de
su reinado. El relato de la batalla se ha incluido probablemente por dos razones: (1) porque
indica la posicion profética contraria a las alianzas con paises extranjeros, y (2) porque
muestra, en la muerte de Acab, el cumplimiento del juicio adelantado sobre él personalmente.

a. Josafat consiente en ir contra Ramot de Galaad (22:2-4). No se dan detalles de la
alianza de Acab con Josafat de Juda. El lector tendra que suponer que se habia logrado algin
entendimiento entre ellos en vista de las amenazas siria y asiria. Parece muy probable que se
hubiera sellado con una boda real: el matrimonio de la hija de Acab, Atalia, con el hijo de
Josafat, Joram (cf. 2 R. 8:18). La forma en que se describe este encuentro indica que ya se
habia establecido alguna clase de acuerdo mutuo.

Ramot de Galaad (3; Dt. 4:43; Jos. 20:8; passim) o Rama (2 R. 8:29), habia sido
seleccionada y construida como uno de los centros distritales de Salomén (4:13). Se la
identifica con Tell er-Rumeith, al norte de Transjordania. Es una colina de tres cumbres
situada a varios kilometros al sudeste de Ramta, no lejos de la interseccion del camino que
corre de norte a sur, desde Damasco pasando por Jarash y el camino de este a oeste, de Mafraq
a Irbid. Su ubicacion estratégica la hacia importante desde el punto de vista de su dominio
del comercio en tiempo de paz y de los movimientos de tropas en tiempo de guerra. Ramot
de Galaad probablemente habria sido tomada por Rezon (Hezion) en algin momento del
reinado de Omri o aun de Roboam. La Biblia no hace referencia a esto, salvo que parece ser
una de las ciudades que Ben-adad habia prometido devolver a Israel (20:34). La falta de
cumplimiento de esta promesa fue la razén que decidié a Acab reconquistar la ciudad por la
fuerza.

b. La pregunta de Josafat (22:5-28). Este incidente arroja mucha luz sobre los desarrollos
de la funcion profética durante el tiempo de Acab. Indica la aparicion de falsos profetas en
Israel, por lo general un grupo reconocido que rodeaba al rey, junto con los sacerdotes. Estos
consejeros populares eran frecuentemente objeto de la condenacion de los verdaderos
profetas de Dios de épocas posteriores (Is. 9:15; Jer. 5:13, 31; 23:11, 15-16, 25-26; Os. 4:5;
Mi. 3:5-7). La facilidad con que Acab reuni6 a 400 de ellos puede ser explicada sobre la base
de que habia organizado ese grupo en substitucién de los profetas de Baal.

Los nuevos profetas de Acab se comportaban, segln todas las apariencias, en la verdadera
tradicion profética. La Unica diferencia—y era una diferencia importante— consistia en que
eran llamados por el rey, no llamados por Dios. Su lealtad y su servicio se debian a un
hombre, no a Dios. Una clara indicacion de esto es su actuacion delante de Acab, prediciendo
lo que €l queria que predijeran (6, 11). Josafat, acostumbrado a la genuina voz profética,
detectd la nota falsa en las palabras de los profetas de Acab y pregunt6: ¢Hay aun aqui
algun profeta de Jehova? (7) se traduce en la Biblia de Jerusalén: “; No hay aqui otro profeta
de Yahvéh?” La plaza (10) donde los profetas se presentaron ante Acab era un espacio
abierto cerca de la puerta de la ciudad. En época de cosecha se le empleaba como era para
trillar.



(1) Micaias desafia a los profetas de Acab (13-23). Micaias, conocido s6lo en este pasaje,
“le hizo el juego” durante un tiempo al mensajero que lo llevo, aparentemente para ver la
reaccion de Acab (13-15). Su mensaje del Sefior era lo contrario del de los otros profetas.
Era que Israel se quedarian sin su rey —como ovejas que no tienen pastor (17). Esta era
una profecia que Acab no queria oir, pero que puede haber sospechado que oiria del
verdadero profeta de Dios. Entonces él dijo (19) indica que Micaias continué con un nuevo
mensaje devastador. Jehova ha puesto espiritu de mentira en la boca de todos tus profetas
(23). Todo el programa profético de Acab, que le daria cierta comodidad, qued6 expuesto
como falso y totalmente inmerecedor de confianza. Nunca se puede confiar en los intentos
humanos para crear substitutos del verdadero culto de Dios.

(2) Micaias perseguido y encarcelado (24-27). Al oir las palabras de Micaias sobre él y
los otros profetas, Sedequias se adelant6 furioso y golpe6 a Micaias en la mejilla. Luego
Sedequias proclamo la autenticidad de su profecia (24). La réplica de Micaias fue: Tu lo
veras en aquel dia (25); los acontecimientos ulteriores habrian de mostrar quién era el
profeta verdadero. La prueba crucial de un profeta era la substanciacion historica de sus
predicciones (cf. Dt. 18:18-22). Acab ordend: Toma a Micaias, y llévalo a Amon (26).
Aparentemente esto era un retorno a condiciones mas severas de las de su custodia anterior
(27; cf. 8, 18). El plan de Acab era ocuparse de él cuando volviera de la batalla. Micaias le
anuncio, sin embargo: Si llegas a volver en paz, Jehova no ha hablado por mi (28).

c. La batalla de Ramot de Galaad (22:29-36). Acab, molesto por la profecia de Micaias,
decidid despojarse de la vestimenta que lo distinguia como el rey, al ir a la batalla. Hizo que
Josafat vistiera sus ropas reales. Esto hizo que por un tiempo se dejara de darle atencion a
Acab (30, 32).

La orden de Ben-adad a los conductores de sus carros indica el respeto que tenia por Acab
como habil comandante militar: No peleéis ni con grande ni con chico, sino sélo contra el
rey de Israel (31). El rey era, desde luego, la persona decisiva en el campo de batalla, ya que
Su muerte o su captura seria interpretada por su ejército como signo de derrota. Esto explica
también por qué Acab permanecio valientemente en la escena del combate, aparentando estar
bien aunque habia sido herido mortalmente por una flecha disparada al azar. Las junturas
de la armadura (34) seria “entre la armadura de escamas y el peto” Berk.). Cuando termind
la batalla los sirios seguian conservando en su poder a Ramot de Galaad. El ejército israelita
se desbandd al conocer la muerte de Acab. jCada uno a su ciudad, y cada cual a su tierra!
(36).

d. Muerte y sepelio de Acab (22:37-40). La inoportuna muerte de Acab cumpli6 las
predicciones de Elias (21:19) y otros profetas (20:42; 22:20). Y también las rameras se
lavaban alli (38). Keil sugiere que la construccion gramatical de esta oracion sélo puede
interpretarse en el sentido de que las rameras se estaban bafiando en el estanque en el
momento en que se estaba lavando la sangre del carro (cf. BJ.).*

Trozos de marfil tallado que se han hallado en Samaria muestran que para decorar el
interior del palacio de Acab se habia empleado marfil, y por ende el que sea llamado la casa
de marfil (39). El gran estanque de 10 metros de largo por 6 de ancho excavado en Samaria
puede haber sido el estanque del versiculo 38.%° Otra persona grande desde el punto de vista
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de la capacidad humana —un gobernante sagaz, habil politica y militarmente —muri6 y fue
sepultado. Sin embargo, él, 1o mismo que Omri, su padre, se habia entregado a una vida
malvada, id6latra que ciertamente eclipsé el bien que de otro modo pudo haber logrado. Su
maldad siguié viviendo en las vidas de sus hijos e hijas que tenian posiciones de gobierno en
ambos reinos.

G. REINADO DE JOSAFAT (RS.)" (870-848 A.c.), 22:41-50 (cf. 2 Cr. 17:1-20:37)

Aqui comienza la parte principal de la sincronizacion que hace el historiador de los reinos
de Juda e Israel, y continla hasta 2 Reyes 17:23, terminando con el relato de la caida de
Samaria. Esta seccion continda prestando atencion al ministerio de los profetas del reino del
Norte. El reinado de Josafat, tratado aqui muy brevemente, recibe mucha mas atencion en 2
Cronicas. Otros acontecimientos de este relato coincidentes con acontecimientos del reino
del Norte se reservan para el relato del reinado de Joram (RN.) (2 R. 3 ss.).

1. Un buen rey (22:41-46)

De Josafat se dice que hizo lo recto ante los 0jos de Jehova (43) porgque nunca se entregd
a la idolatria. El historiador no hace comentario alguno sobre el casamiento de su hijo Joram
con Atalia, la hija de Acab.®” Como su padre, Asa, permitié el culto en los lugares altos.
Continud ciertos aspectos de la reforma religiosa de Asa; en particular termind con la
eliminacion de los sodomitas (46, gadesh, hombres homosexuales) de los cultos cananeos
que se remotaban a la época de Roboam (cf. 14:21-24).

2. Anotaciones finales (22:47-50)

Josafat intent6 revivir la refineria de cobre y restaurar el comercio con Ofir, como habia
hecho Salomon (cf. el comentario sobre 1 R. 9:26-28). 2 Crdnicas 20:35-37 dice como
sobrevino sobre Josafat el desastre por haberse aliado con el malvado Ocozias (RN.). La
negativa de Josafat a permitir que los hombres de Ocozias acomparfiaran a los marineros de
Juda en los barcos (49) probablemente fuera posterior al desastre descrito en el versiculo 48.
Fue sepultado en la ciudad de David (50); lo sucedi6 su hijo Joram (RS.).

H. ReEINADO DE Ocoz1AS (RN.) (853-852 A.c.), 1 Reyes 22:51-2 Reyes 1:18
El reinado de Ocozias coincidié con dos afios (51) del de Josafat (RS.).

1. Caracterizado por el mal (22:52-53)

Se sefialaban dos puntos sobre el reinado de Ocozias: primero, continud el culto corrupto
de los becerros de Betel y Dan; segundo, €l mismo ador6 a Baal. Al parecer empezd a sentirse
otra vez la influencia de Jezabel. Las fuerzas del mal no se rinden facilmente; cuando son
derrotadas, a menudo se reagrupan y vuelven rapidamente a la carga.

2. Larebelion de Moab (2 R. 1:1) (\Véase el comentario sobre 2 R. 3:4 ss.)

" RS. al lado del nombre de un rey indica reino del Sur—Jud4; RN. indica reino del Norte—Israel. Véase la sincronizacion en
forma tabulada en el diagrama B.

%7 En el comentario sobre 22:2-4 se sugiere que probablemente el tratado entre Acab y Josafat habria sido sellado con un
matrimonio real. Esta suposicion se basa en el conocimiento actual de los antiguos tratados—biblicos y no biblicos—entre
dos naciones. Ademés, 2 Crénicas 18:1 afirma que Josafat hizo una alianza matrimonial (cf. 1 R. 3:1, donde se emplea el
mismo verbo para referirse al matrimonio de Salomén con la hija de Faraén).



