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Resulta dificil encontrar hoy un buen comentario del Exodo en espa-
fiol. No es que falten trabajos sobre este tema, pero estan lejos de ser
convergentes. Desde hace unos quince afios, el consenso tan amplio de
los exégetas sobre el Pentateuco se ha visto roto por nuevas tesis, tan
atrevidas como contradictorias.

En este campo tan amplio en que se ha convertido el estudio del
Pentateuco, Claude Wiéner, profesor del Instituto Catélico de Paris,
traza aqui un camino para que los no especialistas puedan explorar y
rastrear este libro del Exodo. Lejos de las hipétesis radicales y especta-
culares, se atiene al texto en su estado actual y propone una lectura
densa y sugestiva del mismo. Esta sencillez aparente supone de hecho
un sélido conocimiento de las cuestiones discutidas. Su talento de peda-
gogo encuentra aqui materia que ofrecer al lector para que ordene y
clarifique este conjunto extrano de relatos, de leyes y de rituales, am-
pliamente heterogéneos.

Quedan atin muchos puntos oscuros, pero esto no debe impedirmos
leer y releer estas tradiciones fundamentales de Israel. El vigor de este
viejo texto, que no deja de estimular a los judios y a los cristianos desde
hace siglos, no puede quedar eclipsado por la investigacion cientifica
en curso. Por otra parte, los caminos de los hombres, y por tanto los del
pueblo de Dios, no son mas sencillos que los textos del Pentateuco. Y
por esos caminos vamos avanzando, liberados ya por Jesucristo, pero
siempre anhelando nuestra tierra prometida, el reino. Pueblo por el
desierto, marchando de campamento en campamento, vivimos la alian-
za nueva a través de las liberaciones y de la adoracién.

Philippe GRUSON



« EXODO »

¢Que significa esta palabra® ¢ Que es lo que evoca®
Puedo interesarme por su etimologia Averiguare en-
tonces que viene del griego hodos («camino») y ex
(«fuera de) un camno para 1r fuera, para salir

Puedo tambien recordar lo que he visto en algunas
peliculas de guerra El exodo es aquel triste cortejo
interminable de ancianos, de mujeres y nifios que
huyen por los caminos, dejando sus ciudades bom-
bardeadas o amenazadas por el avance enemigo, lle-
vandose lo que podian, sin saber donde 1r, esperando
tan solo huir de la muerte que parecia acecharles por
todas partes

Pero Ia antigua palabra gnega se habia aphcado
ya desde hacia siglos a otro cortejo de fugitivos el de
los 1sraelitas, amenazados tambien de muerte, esca-
pandose de Egipto que, despues de haberlos temido
esclavizados, intentaba detenerlos Sin duda el mis-
mo gentio, la misma huida hacia lo desconocido, el
mismo malestar Pero no era asi como ellos lo conta-
ban, ya que no se trataba de salir de sus casas para ir
a cualquier stt10, sin un objetivo, sin una orientacion,
sin nadie que les guiase en el camino Se trataba de
dejar la esclavitud por la libertad, de 1ir a una tierra
prometida a sus mayores Y Moises guiaba su mar-
cha, Motses que era a su vez el mstrumento de al-
guien mayor, del Dios salvador Y por eso mismo, el
recuerdo de aquel exodo se convertia en un recuerdo
triunfal

«Sera una fiesta para el Serior Transmitiras esta
ensenanza a tus hyos de entonces ha sido por t1 por lo
que el SeAior actuo en mu favor a m1 salida de Egipto
Observards este mandato en su fecha, ario tras anio» (Ex
13, 6 8 10)
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Y afio tras afo, a lo largo de los siglos, cada padre
de famihia 1sraelita afirmara asi que e/ salio de Egipto
y que el Sefor actuo en su favor la liberacion de
aquellos lejanos antepasados es, de generacion en ge-
neracion, la misma de todos los hijos de Israel

El exodo, la salida de Egipto, esta por tanto en el
corazon de la memorna colectiva del pueblo de la bi-
bhia La festa de la pascua lo celebra todos los afos
Los escritos biblicos lo recuerdan continuamente, sin
hablar de todo lo que, desde entonces, se ha escrito,
hablado o cantado y que ha alimentado las esperan-
zas y las luchas de tantos hombres, como los negros
de America del norte en tiempos de la esclavitud, o
todavia hoy los campesinos de las comunidades de
base de America latina

La referencia de todo esto es un acontecimiento
lejano y es tambien la celebracion de este aconteci-
miento en la fiesta anual de la pascua Pero es ante
todo para nosotros un libro del comienzo de la bibha
Este libro del Exodo es el que estudiaremos en este
cuaderno Senalaremos brevemente la historia de su
formacion, apoyandonos, por otra parte, en el trabajo
ya realizado por J Briend en el cuaderno 13 Pero
atenderemos sobre todo a este libro tal como se pre-
senta en nuestras biblias asi es como lo han leido y
meditado los creyentes durante mas de dos milenios
Y veremos que, a pesar de su origen complicado, tie-
ne muchas cosas que decirnos bajo esta forma



NACIMIENTO DE UN LIBRO

La formacion de nuestro libro del Exodo tiene que
estudiarse dentro del marco del conjunto mas amplio
que constituyen los «cinco libros» de Moisés, el Pen-
tateuco o, como dice la tradicion judia, la Tora (véase
el recuadro de la pagina siguiente).

Si durante siglos se ha creido que su autor era el
mismo Moisés, o al menos el autor principal de este
conjunto, los estudios criticos realizados desde hace
tres siglos —uno de los pioneros fue Richard Simon
(1638-1722)— han arrinconado definitivamente esta
vision de las cosas, sostenida sin embargo por los gru-
pos «fundamentalistas» que se niegan a aplicar a los
textos sagrados los métodos que se han empleado au-
torizadamente para el conjunto de los textos anti-
guos.

Sea de ello lo que fuere, hoy se admite general-
mente que el Pentateuco es el resultado de una histo-
ria larga y compleja.

La teoria clasica

Desde comienzos de siglo (al menos entre los auto-
res protestantes) y hasta hace pocos afos, los estudio-
sos estaban de acuerdo en la «teoria documental» que
el autor de este cuaderno presentaba en 1968 en un
folleto, hoy agotado !, de la siguiente manera:

1 C WIENER, Exode de Moise, chemun d'aujourd hui. Paris 1969,
14-15

«Después de mas de un siglo de investigaciones y
de controversias, puede decirse que se ha logrado el
acuerdo entre los especialistas al reconocer que, bajo
su forma actual, el Pentateuco (Gn, Ex, Lv, Nm, Dt) es
el resultado de la combinacién de cuatro tradiciones
o documentos. Por otra parte, algunos pasajes pueden
derivarse asimismo de otro origen; ademas, cada uno
de los cuatro autores ha tenido que apoyarse en ele-
mentos mucho mas antiguos: diversas leyes, relatos
conservados en los santuarios locales, tradiciones de
las familias o de las tribus. Pero se reconoce la real
consistencia de cuatro canales que un redactor defini-
tivo hizo confluir luego en uno solo después del destie-
rro, conservando casi todo lo que contenia cada uno
(aunque hubo algunas eliminaciones), yuxtaponiendo
a veces los relatos del mismo acontecimiento (que
puede entonces llegarnos en un doble o triple modelo,
no sin diferencias significativas) o mezclando los hi-
los en un relato unico (que contiene entonces muchas
veces sobrecargas, repeticiones, contradicciones de
detalle). Un largo trabajo de analisis del vocabulario
y de la mentalidad ha permitido en la actualidad lle-
gar a identificar con bastante certeza los cuatro tex-
tos primitivos.

He aqui sobre cada uno de estos cuatro documen-
tos unas indicaciones elementales que ayudaran al
lector a seguir nuestro trabajo:

1) El yavista — «J» — Se le llama asi porque desde
su origen le da el nombre de Yavé al Dios de Israel.
Fue sin duda alguna redactado en el sur (pais de Ju-
d4), en tiempos del esplendor de la monarquia davi-
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dica (siglos X-IX a. C.). Tiene un lenguaje simple y
concreto. Para él Dios esta cerca del hombre y el hom-
bre es sensible a la presencia divina en los aconteci-
mientos de su existencia.

2) El elohista — «E» — Se le llama asi porque le da a
Dios el nombre de Elohim hasta el momento en que
Moisés recibe la revelacién del nombre de Yavé. Na-
cio sin duda en la regién norte en tiempos de los gran-
des profetas de los siglos IX-VIII. Afirma con mayor
claridad la grandeza de Dios frente al hombre; insiste
mas en las obligaciones morales del servicio de Dios.
Su texto se combind muy pronto con el del J para
formar un documento JE (llamado a veces «jehovis-
ta»).

3) El deuteronomista — «<D» — No se combina con
los demas; se encuentra integramente inserto bajo la
forma de uno (o mas bien dos) discursos de Moisés al
final de su vida, inmediatamente antes del relato de
su muerte. Es el libro del Deuteronomio («segunda
ley»). Su ntcleo primitivo fue redactado sin duda en
el reino del norte poco antes de su destruccion; fue
traido a Jerusalén y descubierto en el templo en tiem-
pos de Josias (afio 622 a. C.), recibiendo entonces (y
luego mas tarde) diversos anadidos. Es un texto apa-
sionado, preocupado por la unidad de la nacién, que
apela a la fidelidad y a la conversion sin la cual Israel
quedara inevitablemente aniquilado.

4) El sacerdotal — «P» — (de «priester» = sacerdo-
te). Fue redactado mucho después de los otros, duran-
te el destierro y después del mismo. Tiene una menta-
lidad muy particular. Insiste en la grandeza de Dios y
en las maravillas de su accion, llegando a descuidar
un poco el papel del hombre. Da una gran importan-
cia a lo que, después de la caida de la monarquia,
seguiria siendo la armadura de la vida de Israel: los
sacerdotes, los ritos, las leyes. Insiste en lo maravillo-
s0, en las cifras enormes; no se preocupa tanto de dar
detalles historicos exactos, sino mas bien de atesti-
guar del Dios tnico y de senalar las exigencias de
obediencia que se imponen a los creyentes».

Con términos semejantes se expresaba también J.
Briend al presentar las cosas en el CB 13 en 1976.
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La palabra que traducimos por «ley», siguiendo la
versién griega de los Setenta (siglo Il a C), viene de
una raiz que significa «instruir»  Sélo aparece 7 veces
en el libro del Exodo con sentidos muy diversos Se
observaré que 6 de esos empleos intervienen antes de
la teofania del Sinal, o sea, antes de la promulgacién de
la «ley»

— En 18, 1620, Moisés, en sus funciones de
«juez», da a conocer al pueblo los «decretos» (hugqim)
y las «leyes» (téra, en plural), es el sentido primitivo de
la palabra una consulta oral (dada a menudo por los
sacerdotes cf Dt 33, 10) para resolver los problemas
de la vida cotidiana

— En 12, 49, a proposito de la pascua y de la «ley
Unica» para el indigena y el inmigrado, se trata de dis-
posiciones particulares promulgadas y que se imponen
a todos

—-En 13, 9, «que en tu boca esté la ley de YHWH»,
visto el contexto, parece que se trata no sélo de los
preceptos sobre los panes 4zimos (v 5-7), sino sobre
todo del recuerdo de la accién divina (v 8-9), por eso el
Pentateuco, leyes y relatos, es por entero téra, ense-
fianza y regla de vida

- En 16, 4 28, YHWH pone a prueba al pueblo {para
el mana), a fin de ver si caminard o no segun su téra
Esta no ha sido aun formulada en preceptos, se trata
més bien de una conducta de conjunto en la linea fijada
por Dios

— Finalmente, en 24, 12, se habla de una téra escri-
ta en tablas de piedra

En la tradicion judia, la Téra es el Pentateuco, que
orienta toda la vida, tanto por los relatos que revelan
quién es YHWH para su pueblo, como por los manda-
mientos que organizan en funcién de él la totahdad de
la existencia




Evoluciones recientes

Pues bien, desde aquella fecha, la cuestion ha evo-
lucionado mucho Son cada vez mas los exegetas que
ponen en duda esa hermosa construccion que parecia
1luminar defimitivamente la formacion del Pentateu-
co Ocurre aqui lo mismo que con cualquier otro tra-
bajo cientifico una teoria triunfante se ve acorralada
por nuevos analisis, por la atencion a nuevos datos
que consiguen integrar las mvestigaciones antiguas
dentro de una nueva teoria, conservando en gran par-
te los resultados anteriores, pero presentandolos bajo
una nueva luz, y saca de alli conclusiones diferentes,
al menos en parte

Asi, pues, nos encontramos en un periodo de bus-
queda y de indecision A algunos autores les gustaria
negar casi toda redaccion de los relatos del Pentateu-
co anterior al destierro y situarian la mayor parte de
los textos durante el destierro o despues de el Algu-
nos otros renunclan a las cuatro fuentes que abarcan
toda la historia hasta la entrada en la tierra prometi-
da, en beneficio de unas grandes unidades nacidas
cada una por su parte y agrupadas tardiamente
nuestro libro del Exodo se vincularia con tres de esas
unidades las «leyendas sobre Moises», la «pericopa
del Sinai» y los «relatos del desierto»

Una hipétesis verosimil

"La mayoria de los investigadores ven sin embargo
en todo esto reacciones excesivas y se atienen a una
aceptacion modificada de la teoria documental Eslo
que hace, por ejemplo, Erich Zenger en un articulo en
aleman de 1982 titulado «En busca de una salida pa-
ra la crisis del Pentateuco» Recogemos aqui sus con-
clusiones, que presenta en cuatro etapas ?

La primera es compleja al principio, un nucleo
yavista «J» bastante restringido, de epoca salomoni-
ca, que contiene el texto-programa de Gn 12 (vease
CB 13, 12), que parte de los relatos del jardin del

2E ZENGER Auf der Suche nach einem Weg aus der Pentateuch
krise Theologische Revue (1982) 353 362

Eden y prosigue al menos hasta los primeros intentos
de la conquista de Canaan Este nucleo fue recogido y
considerablemente ampliado hacia el afio 700 en una
obra que puede llamarse «jehovista» -JE—, cuyo au-
tor afnade a «J» importantes elementos de su cosecha,
pero ademas fragmentos aislados de una obra elohis-
ta «E», desaparecida en gran parte y originaria pro-
bablemente del norte Este jehovista englobaba un
relato de la conquista y acababa con la asamblea de
Siquen (Jos 24)

En la segunda etapa aparece, en el siglo VII, el
Deuteronomio primitivo, compuesto esencialmente
de leyes con un corto prologo, descubierto en tiempos
de Josias, se amplio para formar poco mas o menos el
texto actual de Dt 1-28

La tercera etapa, dentro del marco de la proble-
matica provocada por la catastrofe del destierro, ve
aparecer la gran obra historica «deuteronomista»,
que se va formando en vanas etapas, integrando JE,
el Deuteronomio y toda la historia hasta el destierro
Esta construccion grandiosa lleva consigo una serie
de retoques «deuteronomistas» a lo largo de todo el
texto de JE

La cuarta etapa nace en Babilonia, entre los sacer-
dotes desterrados, el «escrito sacerdotal primitivo»
P¢, independiente de las fuentes anteriores, contiene
un relato que se extiende desde la creacion en siete
dias hasta la muerte de Moises En el siglo V, despues
de la vuelta del destierro, este escrito se combina con
los anteriores en tales condiciones que llega a ocupar
un lugar dominante, de ah1 a la vez la limitacion del
nuevo conjunto a la muerte de Moises (la continua-
cton de la obra deuteronomista constituira otro
conjunto nuestros libros de Josue, Jueces, Samuel y
Reyes), la introduccion de retoques «sacerdotales» a
lo largo del texto y el anadido de otros textos sacerdo-
tales (especialmente de leyes) que no pertenecian al
escrito sacerdotal primitivo Todo ello se acaba por el
ano 400, cuando nuestro Pentateuco alcanza su forma
defimtiva

Semejante presentacion no compromete mas que
a su autor y no puede considerarse como una nueva
forma de la teoria de la formacion del Pentateuco
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Resulta sin embargo significativa de las tendencias
actuales gracias a su esfuerzo por conservar lo esen-
cial de las antiguas adquisiciones, aunque teniendo
en cuenta las cuestiones suscitadas por las ultimas
investigaciones. Si intentamos destacar lo que dife-
rencia a esta hipotesis de la teoria clasica, podemos
sefnalar:

— el lugar mas restringido que se le deja al yavista
y sobre todo al elohista, a quienes se remontan tan
s6lo algunos elementos limitados;

— el papel que se le da al jehovista, que no se ha-
bria contentado con combinar dos textos ya existen-
tes, sino que habria anadido de su propia cosecha
varios elementos importantes;

— la influencia de la corriente deuteronomista fue-
ra del Deuteronomio, no solamente en los «libros his-
téricos», como se ha reconocido desde hace tiempo,
sino en el conjunto del Pentateuco;

— la intervencion sacerdotal a lo largo de toda la
redaccion definitiva.

El Exodo, ;unidad autonoma?

Dentro del marco del Pentateuco, tal como se de-
duce de esta historia que esta todavia por aclarar, la
tradicion ha sefialado cinco libros, de los que el Exo-
do es el segundo 3. Tal como lo tenemos con sus 40

3 La division en cinco libros es dificil de datar Conocida ya por
Filon de Alejandria (vease p 56), anterior sin duda a la version de los
Setenta (siglo III a C), podra incluso remontarse a la redaccion
final del Pentateuco Esto explicaria la existencia de algunos pasajes
del comienzo o del final de nuestros libros Asi, Ex 1, 7 se encadena-
ria bien con Gn 50, 26, Ex 1, 1-6 parece ser una introduccion para
maugurar un libro nuevo Sobre Ex 40, 36-38, cf p 48
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capitulos *, ¢constituye un conjunto coherente?

® Es perfectamente claro el corte que lo separa del
Génesis. Se percibe muy bien el encadenamiento con
lo que precede: los personajes del Exodo son los des-
cendientes de aquellos cuyas aventuras se nos narran
en el Génesis, y tendran que volver a la tierra que
aquéllos habian tenido que dejar. Pero también son
considerables los elementos nuevos: ha transcurrido
un largo periodo de tiempo, el pequeno clan de Jacob
se ha convertido en un pueblo numeroso, entra en
escena un personaje de prestigio: sera Moisés el que
domine toda la accion.

® La frontera con lo que sigue es mucho menos
clara. La permanencia en el Sinai no se acabara hasta
Nm 10; la inauguracion de la Morada, con que termi-
na el Ex6do, sélo se acabara en Nm 7-9; el Levitico se
distingue por el hecho de ser una coleccidén de leyes,
pero ya habia leyes en el Exodo, y el Levitico contiene
también algunos relatos (Lv 8-10). Sin embargo, hay
algo que concluye en Ex 40: Moisés pone alli fin a una
gran obra, que YHWH 3 viene a coronar con una pre-
sencia totalmente nueva que, mientras abre una eta-
pa, cierra la anterior. Atenerse al libro del Exodo,
como vamos a hacer, resulta parcialmente arbitrario,
pero no totalmente injustificado. Después de todo,
¢no hemos de confiar en los que ya hicieron antes la
particion y que no estaban desprovistos de razén?

* Se sabe que la division en capitulos se remonta a la edad media
(probablemente a Esteban Langton, muerto en 1228)

® Transcribo as1 el nombre propio del Dios de Israel, que desem-
pefa como tal un papel decisivo en el relato del Exodo (cf 3, 14-15)
Los judios hace ya siglos que no pronuncian este nombre sagrado Se
puede traducir por «el Sefior», o «el Eterno», o «Adonai» (Senor, en
hebreo)



UNA LECTURA DEL EXODO

Asi, pues, el Exodo es el producto de una larga
historia, y los elementos que lo constituyen son de
epocas muy diversas que se instalan a lo largo de
unos 600 afios Son ademas de naturaleza diferente,
ya que hacen alternar los relatos con cuatro conjuntos
de leyes, que parecen iterrumpir a veces el hilo de la
narracion leyes sobre la pascua, los azimos y los pri-
mogenitos (Ex 12-13), decalogo (20), «codigo de la
ahanza» (20, 22-23, 33) y codigo ritual (34, 14-26)

<Hemos de concluir de todo esto que este libro no
es mas que un cajon de sastre y que lo mejor que
puede hacerse es sacar de el los diversos elementos y
considerarlos en s1 mismos, unos detras de otros® Es
verdad que sus elementos son interesantes, pero ¢por
que no va a serlo el conjunto® Algunas de nuestras
catedrales estan compuestas al principio de dos 1gle-
sias dispuestas perpendicularmente la una junto a la
otra, el coro se termino varios siglos despues de la
nave, las vidrieras van del siglo XIII al siglo XX, (ha-
bra que contentarse entonces con admirar cada uno
de esos trozos por separado, sin preguntarse s1 el
conjunto tiene su armonia y su unidad, aunque algun
elemento desentone un poco de los demas? Por lo que
se refiere a la biblia, se suele caer hoy en cierto des-
precio por los redactores defimitivos, escudrinando
sus realizaciones, se acaba muchas veces encontran-
do un plan perfectamente trazado Despues de todo,

hemos de creer que el Espiritu, que «1inspiraba» a los
autores biblicos en todas las etapas, no escogio a un
cualquiera y que incluso contribuyo a hacerlos 1n-
teligentes!

Por tanto, es interesante buscar un plan en el libro
del Exodo Podria proponerse uno, tomando una base
geografica, en tres partes

— Israel en Egipto (1-13, 16)

— Desde Egipto al Sina1 (13, 17-18, 27)

— En el Sinar (19-40)

Pero prefiero adoptar aqui otro plan, que podra
servir de hilo conductor para todo lo que vamos a
decir Se mspira, en sus lineas generales y en gran
numero de detalles, en una obra, desgraciadamente
no traducida aun al espanol, del exegeta aleman E
Zenger %, un autor que ya he citado

Este plan se articula en siete partes, de ellas, la
parte central esta enmarcada por tres delante y otras
tres detras De este modo hay tres bloques que se
constituyen en torno a los temas de liberacion-
alianza-adoracion La encadenacian es la que figura
en el cuadro adjunto

®E ZENGER Israel am Swnar Altenberge 1982 He de decir aqu
que me siento deudor de este autor en muchas cosas pero que perso
nalmente discrepo de el en algunos puntos de vista
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La Ultima plaga

I LA LIBERACION ANUNCIADA (1-6, 27)
La oprestén en Egipto, primeros pasos de Moisés.

[I. LA LIBERACION RETRASADA (6, 28-11)
Las plagas de Egipto, la negativa del faradn

. LA LIBERACION REALIZADA (12-16)

12-13: leyes sobre la pascua, los azimos, los primogénitos
La partida- el milagro del mar

IV. LA ALIANZA DEL SINAI (17-24, 11}
El gran encuentro con Dios
20, 1-17: el decalogo
20, 22-23, 33: el codigo de la alianza
La conclusion de la alianza

V. LA ADORACION ANUNCIADA (24, 12-31)
El proyecto del santuario revelado a Moisés

Vi LA ADORACION RETRASADA (32-34)
La crisis del becerro de oro la reconciliacion

34, 14-26: codigo ritual

VII. LA ADORACION REALIZADA (35-40)
Ei santuario construido con entustasmo ~

y consagrado por la presencia divina.

Las dos extremidades del libro estan ligadas en un
movimiento de conjunto por una «inclusién» signifi-
cativa. En una y otra parte se trata de un trabajo
intensivo, pero al principio es un trabajo de esclavos
al servicio de un tirano extranjero, mientras que al
final es un trabajo de hombres libres al servicio del
Dios que los ha salvado y que quiere morar con ellos.
Se vera cémo cada parte posee igualmente su propia

1?2

estructura.
Después de presentar este plan general (discutible

sin duda, pero ttil para iluminar la lectura del Exo-
do), haremos un recorrido de conjunto por el libro,
necesariamente rapido, pero que nos permitira cap-
tar mas de cerca los puntos fuertes del texto y su

progresion.
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LA LIBERACION ANUNCIADA (1, 1-6, 27)

Esta primera parte pone en escena a los perso-
najes y presenta las lineas generales del proyecto di-
vino que va a realizarse a continuacion Su caracter
desigual no resulta dudoso para nadie el redactor
final manejo aqui varias fuentes, de las cuales la mas
facil de encontrar es la mas reciente la fuente sacer-
dotal, que comprendia un prologo (1, 1-4 5b 7), un
breve relato de la opresion (1, 13-14) con una llamada
dingida a Dios y escuchada por el (2, 23b-25), luego el
relato de la vocacion de Moises completado por una
genealogia (6, 2-27) El resto esta formado de elemen-
tos diversos y afiadidos de diferentes epocas alrede-
dor de un nucleo yavista que podria ser el siguiente ’

Muri6 Jose, ast como todos sus hermanos y toda
esta generacién Entonces un nuevo rey, que no habia
conocido Jose, surgio sobre Egipto Dyo a su pueblo
«He aqui que el pueblo de los hijos de Israel es demasia-
do numeroso y demasiado fuerte para nosotros En caso
de guerra, se uniria tambien él a nuestros enemigos,
lucharia contra nosotros y saldria del pais» Asi, pues,
le impuso capataces para obligarlo a trabajos forzados

YHWH se aparecié a Moises y le dyo «He visto, he
visto la miseria de mi pueblo en Egipto y he owdo el grito
de sus jefes Sti, conozco sus sufrimientos He bajado
para librarlo de la mano de los egipcios y hacerlo subir
de esa tierra Vete, reune a los ancianos de Israel y diles
‘YHWH, Dios de vuestros padres, Dios de Abrahan, de

7 Reconstruyo este texto segun diferentes trabajos de E Zenger

Isaac y de Jacob, se me ha aparecido diciendo He deci-
dido mtervenir en favor vuestro, debido a lo que os han
hecho en Egipto’»

Moztses fue a reunwr a todos los ancianos de los hyos
de Israel Comprendieron que YHWH habia intervenido
en favor de los hyos de Israel y que habia visto su muse-
ria

Luego Moises fue a dectr al faraon «Ast habla
YHWH, Dios de Israel ‘Deja salir a mi pueblo’ Tene-
mos que 1r a tres dias de camino a sacrificar a YHWH,
nuestro Dios, no sea que se precipite sobre nosotros con
la peste o la espada» El rey de Egipto le dyjo «Mouses,
¢Por que quieres apartar al pueblo de sus trabajos? |1d
al tajo'»

Se observara que en este relato, como en el relato
sacerdotal sefialado anteriormente, todo parece ocu-
rrir en Egipto

Esta larga historia del texto explica evidentemen-
te algunas incoherencias y repeticiones Sin embargo,
el texto tal como se encuentra en nuestras biblias esta
muy lejos de presentarse en desorden Los redactores
sucesivos han organizado con mucha intehigencia los
materiales que temian en las manos, como vamos a
ver

S1 nos fijamos ante todo en el conjunto de esta
parte, tenemos

— un encuadramiento constituido esencialmente
por dos histas (1, 1-7 y 6, 13-27),

—una descripcion de los apuros de los 1sraelitas (1,
8-22),

— ur)l relato bastante largo centrado en Moises (2,
1-6, 12
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El encuadramiento

Los dos elementos 1, 1-7 y 6, 13-27 se responden
muy bien entre si:

— al principio, «los hijos de Israel llegados a Egip-
to»; al final: «los que hablaron al faraén para hacer
salir de Egipto a los hijos de Israel»;

—al principio, los doce hijos de Jacob, empezando
por Rubén, Simedn y Levi; al final, solo estos tres
primeros, con todo un desarrollo sobre la posteridad
del tercero, que conduce hasta Moisés vy Aardn y a
algunos otros con los que nos encontramos en el libro
de los Numeros;

— al principio, un ambiente de bendicion divina,
con la proliferacion de los hijos de Israel, recogiendo
las mismas palabras del relato de la creacion (Gn 1,
28: «fructificar», «multiplicarse», «llenar la tierra»);
al final, una accién divina centrada en la mision de
Moisés y de Aaron, cuyos nombres encuadran la lista
(6,13 y 6, 26-27).

Todo el relato entremedio va a explicar lo que
ocurrio desde este comienzo hasta este final.

Descripcion
de los apuros del pueblo

En contraste con la imagen de felicidad de 1, 1-7,
vemos aparecer en 1, 8-22 al adversario, el faraén,
inaugurando una lucha implacable que durara hasta
su desaparicion bajo las aguas del mar (14, 28; 15,
19) . Su accién se desarrolla en dos etapas:

— primero son los trabajos forzados, presentados ya
como una forma de poner freno a una peligrosa proli-
feracion (1, 10); quizas se supone que los hombres que
trabajan en las obras del estado estan separados de
sSus mujeres;

—la segunda es mas radical: se trata de exterminar
a los nifios varones que nazcan (si so6lo quedan las

8 Segun 2, 23, el faraon del mar Rojo no es el mismo que el del
decreto de exterminio. Pero los dos reyes sucesivos representan en el
relato el mismo papel
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nifas, ya no se podran fundar familias israelitas). Las
«comadronas de los hebreos» (véase el recuadro
adjunto) no cumplieron la orden que se les habia da-

HEBREOS

Esta palabra, por la que con frecuencia se designa a
Israel en sus origenes y que sirve corrientemente para
indicar su fengua, se emplea de hecho muy poco en la
biblia (unas 30 veces en total) En el libro del Exodo
aparece 13 veces, en cuatro contextos muy precisos,
de los que tres guardan relacién con Egipto

— Las «comadronas de los hebreos» (1, 15} hablan
de las emuyeres de los hebreos» (1, 16.19), el pequeho
Moisés es reconocido como un «hijo de los hebreos»
(2, 6) y se tomara su nodriza de entre las mujeres de los
hebreos (2, 7)

— Motsés vIo a un egipcio que matd «a un hebreo
de entre sus hermanos» {2, 11), y luego a «dos he-
breos que se peleaban» (2, 13)

— Interviniendo ante el faraén, Moisés y Aarédn le
hablan de las exigencias del «Dios de los hebreos» (3,
18,5.3,7,16,9, 1, 10. 3)

— Finalmente, la ley sobre la Iiberacion de los escla-
vos habla de «un esclavo hebreo» (21, 2)

En todos los demds lugares, el pueblo de Moises
es llamado «israel» o «hijos de Israeln.

Por otro lado, se sabe que los egipcios llamaban
apiru o abrru a algunos grupos desarraigados y turbu-
lentos, marginados respecto al resto de la poblacién
La palabra «hebreo» podria asi pertenecer al lenguaje
de los egipcios y englobar a otros grupos humanos
distintos de los Israelitas La precision «de entre sus
hermanos» en 2, 11 subrayaria que éste es Israelita,
mientras que no 1o seria necesariamente el «esclavo
hebreo» (Dt 15, 12, mas tardio, ve las cosas de otro
modo)




do y es todo el pueblo egipcio el que tiene que interve-
nir (v 22) s1 la medida se aplica rigurosamente y por
clerto tiempo, ;se acabo Israel' No se menciona nin-
guna reaccion defensiva de los 1sraelitas, a no ser la
de seguir teniendo numerosos hijos en visperas del
ultimo decreto (v 20)

L] Ve
Moisés

Con el ¢ 2 comienza la historia ilustre de la salva-
cion de Israel, centrada por entero en el personaje
que va a domunar el relato, no solo hasta el final del
libro, sino a lo largo de todo el Pentateuco que acaba-
ra con la narracion sobria y grandiosa de su muerte
(Dt 34)

Una manera sencilla de articular este conjunto
bastante largo (2, 1-6, 12) consiste en senalar los luga-
res de la accion, lo cual da el siguiente plan simetrico

A En Egipto (2, 1-15a)
B. En Mad:an (2, 15b-23)
C En el Horeb (2, 23-4,17)
B’ Vuelta a Madian y nueva partida (4, 18-26)
A’ En Egipto (4, 27-6, 12)

Egipto es para Moises un lugar de conflictos, tanto
en su nacimiento como en su juventud y a su regreso
Por el contrario, Madian es el lugar de la paz, de la
acogida benevola, de la vida familiar El Horeb es el
lugar del encuentro con YHWH y del envio a su mi-
sion

Los elementos C y A’ piden un estudio mas atento,
pero hagamos antes algunas observaciones sobre los
demas

A. LOS COMIENZOS DE MOISES

— Viene en primer lugar un relato de infancia (2,
1-10), muy parecido a los de varios personajes cele-
bres de la antiguedad, cuyo nacimiento se solia ro-
dear de signos mas o menos milagrosos Aqui se llega
a la 1dea de salvar al heroe por medio de la propia
hija del que lo habia destinado a la muerte y a situar

su mnfancia bajo el doble signo de la continuidad fa-
miliar (su misma madre es su nodriza) y de la inte-
gracion en el mundo prestigioso de Egipto (es adopta-
do por la hyja del faraon)

— Luego, s ninguna explicacion ?, lo vemos (2,
11-15a) volver al lado de sus hermanos persegurdos,
pero es muy pronto rechazado por ellos y amenazado
por el propio taraon, imagen anticipada de los con-
flictos de toda su vida y, de momento, motivo de su

huida

B. EN MADIAN

La escena del encuentro en los pozos (2, 15b-17),
que acaba en matrimonio (2, 21-22), evoca tambien
ella un tema conocido (cf Gn 24, 15-27, 29, 1-12) Hay
que notar que Moises es reconocido en ella como «un
egipcio» (v 19)

B’. EL REGRESO

Esta etapa esta marcada por el extrafio episodio
de 4, 24-26, en donde wnterviene la circuncision del
nino para librarse de una amenaza de muerte que
viene de YHWH Texto misterioso, testimonio de una
religion muy primitiva, en el que por otra parte hay
muchos detalles poco claros En todo caso, es signifi-
cativo que los redactores no hayan eliminado este
pasaje conservar el recuerdo de tradiciones ya supe-
radas es tomar conciencia del camino recorrido hasta
entonces Pero tambien es verdad que YHWH sigue
siendo para todas las generaciones el terrible, el 1n-
comprensible

C. EL ENCUENTRO EN EL HOREB

Este pasaje (2, 23-4, 17) es evidentemente de una
especial importancia, es uno de los mas trascenden-
tales de la biblia Puede presentarse su construccion
en tres etapas

° Mas tarde intentaremos explicar esta evolucién de Moises (cf
Hch 7 23-28 y sobre todo Heb 11 24 27)
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1) Preambulo (2, 23-25) La muerte del faraon (que
anticipa a 4, 19) no parece modificar en nada la situa-
cion El elemento nuevo es la atencion que presta
YHWH a las desgracias de Israel, hacia alla se dirigi-
ra toda la continuacion del relato, que vuelve a Mo1-
ses despues de esta breve mirada del narrador sobre
Egipto

2) Elemento de relato: la zarza ardiendo (3, 1-3)
La marcha de Moises con su rebano lo lleva al Horeb,
«la montafa de D1os», chemos de entender que aquel
lugar era ya conocido como sagrado o que se conver-
tiria en sagrado despues del suceso que se va a rela-
tar”? En todo caso, alli esta el signo de la zarza, rica en
todo un simbolismo del fuego luminoso, necesario
para la vida, inaferrable, destructor , pero que aqu
precisamente no destruye Conviene que €l lector no
pase de largo, sino que se deje impregnar por este
simbolismo, en el que no se nsistira ya a continua-
clon

3) El encuentro en s1 mismo (3, 4-4, 17) Este en-
cuentro se presenta como una sucesion de dialogos y
de monologos de YHWH Moises aparece entonces co
mo un 1interlocutor activo, aunque dejandole a
YHWH la prioridad absoluta

a) Dialogo y gestos (3, 4-6)

b) Monologo de YHWH (3, 7-10)
a’) Dialogo (3, 11-13)

b’) Monologo de YHWH (3, 14-22)
a”’) Dialogo y gestos (4, 1-17)

a) Llamada, respuesta, gestos de respeto, exigido
uno por YHWH (las sandalias) y el otro espontaneo
(velar el rostro) de los pies a la cabeza, Moises se
pone en presencia del Santo

b) La primera declaracion del Senor se refiere a la
situacion desgraciada de Israel «He visto , he o1-
do ,conozco hebajado hevisto ,teenvio» La
mirada de YHWH sobre su pueblo desemboca en la
acclon, y esta supone un agente humano y por tanto
un envio a una mision «;Ve!» Frente a la servidum
bre, se promete una tierra, rica y maravillosa, pero
ocupada ya por una serie de pueblos en el horizonte

1A

se mezclan la felicidad y la lucha Aspectos antinomi-
cos del texto debidos sin duda a la mezcla de las
diversas fuentes, pero su combinacion resulta llena
de riquezas

a’) Moises plantea dos objeciones, como suele suce-
der en los relatos biblicos (cf Is 6,5, Jr 1,6, Jue 6, 15)
no es capaz, no sabe el nombre de aquel de quien ha
de ser mensajero, aunque la primera recibe una res-
puesta nicial (v 12), las dos seran recogidas luego

b") En efecto, YHWH responde primero a la cues-
tion del nombre (3, 14-15) y luego anuncia lo que va a
suceder a pesar de los obstaculos, la mision tendra
exito, de hecho, D1os lo hara todo, pero Moises tendra
que hablar primero a los «ancianos de Israel» y luego,
con ellos, al faraon

El pasaje sobre el nombre es uno de los textos esen-
ciales de la biblia, pueden distinguirse en el tres ele-
mentos

— En el marco de la tradicion elohista (que emplea-
ba hasta aqui el nombre comun de la divimdad,
«Elohim»), el Dios de Israel da a conocer su nombre
propio YHWH (para el yavista, este nombre era ya
conocido antes cf Gn 4, 26)

— Afirma que este nombre no es el de un nuevo
dios, simo que se trata del mismo Dios de los «pa-
dres», Abrahan, Isaac y Jacob (cf Ex 2, 24)

— Identifica este nombre con «YO SOY» y lo exph-
ca por medio de la formula misteriosa e mntraducible
Ehyeh asher ehyeh (vease el recuadro)

a’’) La ultima etapa del encuentro esta totalmente
en dialogo puede dividirse en tres partes

— «No me creeran» (4, 1-9) Para responder a esta
objecion, YHWH le da a Moises el poder de hacer tres
signos el baston que se transforma en serpiente (v
2-5), la lepra que aparece y desaparece en la mano (v
6-8), el agua cambiada en sangre (v 9) El verbo
«creer» aparece a proposito de cada uno de estos tres
prodigios, cuyo caracter magico nos desconcierta un
poco Moises se presenta aqui como realizador de sig-
nos

— «No tengo cualidades» (v 10-16) con el resgo
de provocar la colera del Sefior, Moises se niega a la
mision YHWH le asegura primero su presencia y lue-



go, ante su insistencia, le da a Aarén como portavoz
(es ésta la primera mencion del personaje en el rela-
to). El papel de Moisés, con este apoyo, es el de llevar
la palabra de YHWH.

— «Toma este baston» (v. 17): volvemos a los sig-
nos, con un bastén dado por Dios, que parece distinto
del de los v. 2-5 (los dos pasajes provienen sin duda de
fuentes diferentes).

A’. MOISES REGRESA A EGIPTO

Esta parte (4, 27-6, 12) comienza con el encuentro
entre Moisés y Aarén (con una incoherencia en el de-
sarrollo: se piensa que este encuentro tuvo lugar «en
el desierto», «en la montafa de Dios», que Moisés
habia dejado desde el v. 18). De este modo, Aarén se
convierte en el colaborador de Moisés, como habia

,

Las dificultades para entender la respuesta del Dios
de Israel a Moisés son en primer lugar de orden grama-
tical.

— El sentido del verbo hayah, que aqui se uttliza en
la 1 2 persona del singular ehyeh, no es exactamente el
de nuestro verbo «ser» En el lenguaje ordinario, el
hebreo utiliza la «frase nominal» sin verbo para decir
«la casa es grande», se dice «la casa grande» Asi, en
Ex 3, 6 Dios dice hiteralmente «Yo Dios de tu padrer
Asi, pues, el verbo hayah se utiliza raras veces y siem-
pre con una intencion, a menudo en el sentido de pre-
sencia {estar allf con) o de finalidad (estar allf con vistas
a)

— El verbo hebreo no tiene el mismo sistema de
tiempos que los nuestros, no conoce mas que dos
«aspectos», llamados «cumplido» e «incumplido» El
mcumplido, que se emplea aqui, Indica cualquier ac-
ci6n gue no haya obtenido su culminacién, puede ser
el presente o el pasado vistos bajo su aspecto transito-
rio, cambiante, o también el futuro

— La particula asher que une las dos formas verba-
les 1dénticas es invariable y corresponde a todas las
formas de nuestro pronombre relativo el que, lo que,
al que

Vemas, pues, las dificultades de la traduccion con
estos datos «Yo soy el que soy»' no corresponde bien
al sentido de lo incumplido, sobre todo si se le da un
sentido metafisico «Yo soy el ser absoluto» Es acep-
table si se le entiende mas bien en el sentido de una

«EHYEH ASHER EHYEH» (Ex 3, 14)

presencia activa «Yo soy el que esta aqu! con voso-
tros», 0 en oposicidn a los demas dioses gue «no son»,
0 sea, gue son incapaces de hacer cualquier cosa (cf Is
41, 22-24) «Yo soy quien soy» es gramaticalmente
posible y corresponde en su sentido a la negativa divi-
na de Gn 32, 30 o Jue 13, 18, pero se adapta mal a la
frase siguiente «Ehyeh me ha enviado a vosotros»
«Yo seré el que seré» (0 «Yo soy el que seré») asume
el sentido futuro muy frecuente de esta 1 ° persona del
incumplhdo de hayah orienta hacia una presencia en la
historia del pueblo, presencia a la vez activa, libre, im-
previsible

De hecho, cada interpretacién contiene una parte
de verdad, y de hecho cada una estd presente a la
conciencia del lector del hebreo

Sigue en pie la cuestidn de la relacidn entre ehyehy
el nombre de YHWH Es muy discutida Se ha buscado
para el nombre divino un origen extranjero a partir de
algunos indicios encontrados en los textos de los pue-
blos vecinos, pero no se ha llegado a una conclusién
firme Parece cterto que los israelitas relacionaban el
nombre de YHWH con una raiz hawah, que serfa otra
forma de hayah El sentido del nombre divino seria
entonces «El que estd ahi», «El que existe (activa-
mente)», o quizds «El que hace existr» (el creador)

" Tal es la traduccion de la Vulgata similar a la de los Setenta
(«Yo soy el que es») y a la de la biblia judia del Rabinado «Yo soy el
ser invariable»
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anunciado YHWH La continuacion habla de un en-
cuentro con el faraon y de dos encuentros con YHWH,
en los 1ntervalos se llevan a cabo tres encuentros con
los 1sraelitas (o con sus ancianos) el primero es posi-
tivo y los otros dos negativos Recorramos estas seis
etapas

1) Primer contacto con los ancianos (4, 29-31) Los
s1gnos anunciados provocan fe y adoracion

2) Ante el faraon (5, 1-19) Moises y Aaron comuni-
can el mensaje previsto Fracasan, como tambien se
habia previsto, y se agrava la opresion Los 1sraelitas,
a los que el relato habia olvidado hacia ya tiempo, no
han si1do exterminados, pero siguen sometidos a los
trabajos forzados bajo la doble autoridad de los vigi-
lantes egipcios y de los «capataces» 1sraelitas El fa-
raon agrava las condiciones de trabajo, de ahi la pro-
testa (ineficaz) de los capataces La situacion se hace
cada vez mas intolerable

3) Encuentro de Moises con los capataces (5, 20-
21) Protesta vehemente de estos que, frente a Moises,
mvocan a YHWH como arbitro

4) Moises ante el Senor (5, 22-6, 8) Una larga esce-
na que recoge el relato sacerdotal de la vocacion de
Mouses, duplicado del ¢ 3 El texto esta bajo el ritmo
de la afirmacion «Soy yo YHWH>» (v 2 6 7 8) El dis-
curso divino 6, 2-8 tiene una construccion simetrica

a) Me aparect a Abrahdn, Isaac y Jacob (3)
b) Os librare de los trabajos de Egipto (6a)
c) Defendere vuestros derechos (6b)
b’) Os hago salir de los trabajos de Egipto (7)
a’) La tierra dada a Abrahan, Isaac y Jacob (8)
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En el centro, la formula final del v 6 «Os redimi-
re con brazo extendido y con grandes juicios», en
donde «redimir» corresponde al verbo ga’al, traduci-
do ordinariamene por «rescatar», en donde se evoca
la accion por la que un hombre privado de libertad o
de sus medios de existencia se ve libre de esta situa-
clon gracias a un pariente proximo (go’el) que defien-
de su causa Aphicada al Senor, especialmente des-
pues del Deutero-Isaias '°, esta formula evoca de ma-
nera impresionante el vinculo de parentesco que une
a Israel con su Dios y el compromiso de este por acu-
dir en su ayuda en el tiempo de la desgracia El
conjunto del pasaje evoca los beneficios de YHWH, en
el pasado y en el porvenir

5) Regreso al pueblo (6, 9) Demasiado oprimido,
no puede escuchar

6) Ultimo didlogo con YHWH (6, 10-12) Rechaza-
do por los suyos, el enviado ya no se siente capaz de
enfrentarse con el adversario «,Como va a escuchar-
me?» El pasaje final del encuadramiento (6, 13-27,
vease anteriormente p 14) tiene sin duda un tono
mas optimista, pero en €l dialogo de Moises con
YHWH parece haber llegado a un tiempo muerto La
accion volvera a lanzarse en la segunda parte

10 Vease CB 20 46s



II

LA LIBERACION RETRASADA (6, 28-11)

Esta segunda parte queda encuadrada de forma
significativa por los dos pasajes 6,28-30y 11,9-10 El
priumer elemento sirve de union con 6, 12, con el que
se cerraba la primera parte, y recoge mas o menos los
mismos terminos

Repute al faradn, rey de Egipto, todo lo que te he
dicho

— ¢Como me va a escuchar?

El elemento final es muy parecido

El faraon no quiere escucharos, por eso mts prodi-
gtos se multiplicaran en el pais de Egipto

En otras palabras, las cosas seguiran estando co-
mo antes al final de esta segunda parte, que se pre-
senta como el relato de un bloqueo por parte del fa
raon

El cuerpo del texto esta constituido por el relato
de las nueve primeras plagas, va precedido de una
presentacion de conjunto y de un primer signo «fuera
de serie», mientras que al final se anuncia la decima

plaga

1) El discurso inicial de YHWH (6, 28-7, 7) coincl-
de con el de 4, 19-23 musion ante el faraon, negativa
de este, serie de signos que conducen a la salida de
Egipto Como en 4, 14, Aaron sera el portavoz de Mo1-
ses, designado as1 con formulas similares y curiosas

El sera tu boca y tu seras su dios (4, 16)

Te coloco como dios para el faraon, y tu hermano
Aardén sera tu profeta (7, 1)

2) Viene a continuacion el primer signo «fuera de
serie» (7, 8-13), limtado a una demostracion especta-
cular en privado ante el faraon el baston de Aaron se
transforma, no en serpiente, sino en un terrible «dra-
gon» los magos de Egipto hacen algo parecido, pero
sus dragones son devorados por el de Aaron El faraon
no cede, tiene el «corazon endurecido» Ya tenemos
aqui el esquema que habra de repetirse a contiua-
cion con algunas variantes

3) En efecto, el relato de las plagas tiene en cada
etapa el mismo desarrollo, aunque con algunas va-
riantes de importancia, debidas a la vez a la coexis-
tencia de las diferentes fuentes v a una cierta progre-
sion los magos, eficaces al principio (7, 22, 8, 3),
dejan luego de serlo (8, 14, 9, 11) El faraon, primero
inflexible, parece luego ceder y hasta reconocer su
pecado (10, 16), pero pronto se retracta o plantea con-
diciones 1naceptables (10, 24) El relato encierra va-
rias incoherencias, debidas tambien a la combina-
cion de las diversas fuentes

Las nueve plagas parecen presentar entre s1 clerta
progresion primero afectan a la naturaleza inanima
da (el Nilo, corazén de Egipto y fuente de toda la
prosperidad del pais), luego intervienen los animales
pequerios, mas 0 Menos NOCIvos ranas, mosquitos,
gusanos, que causan estragos todavia no mortales
Luego muere el ganado y los hombres se ven atacados
en su cuerpo por forunculos El granizo ocasiona ya
algunas muertes, la langosta acaba destruyendo los
recursos ahhmenticios del pais Finalmente, las tinie-
blas parecen ser un retorno al caos original, antes del
primer dia en que Dios separo la luz de las tinieblas
(Gn 1, 2-4)

En todas estas ocasiones, Israel se ve protegido
por su Dios, es la senal de que estos acontecimientos
no son obra de la casualidad, sino que proceden de
aquel que ha tomado partido por su pueblo en contra
de Egipto Ese signo de su poder se evoca de paso en
algunas formulas sigmficativas

para que sepas que no hay nadie como yo en la
tierra (9, 14),

para que cuentes a tus hiyos y a los hyos de tus
hyos como me ret de los egipcios (10, 2)

4) El episodio final (11, 1-8) es situado por el re
dactor final en casa del faraon Moises, que desapare-
c1o de la escena en 10, 28, vuelve a aparecer en 11, 8
Tambien aqui es palpable la mezcla de las fuentes se

19



anuncia una ultima plaga (11, 1); parece como si pro-
vocara enseguida la generosidad de los egipcios (cf. 3,
21-22), pero su terrible contenido no figura mas que a
continuacion (v. 4-8): es un oraculo dirigido al faraon.
La inmensa desgracia que va a caer obligara a los
egipcios («tus servidores»: v. 8) a suplicar a Moisés
que se marche cuanto antes al frente de su pueblo. De
este modo se esboza la continuacion del relato; pero,
una vez mas, no pasa nada y el faraén no quiere ce-
der. De paso, una frase indica el prestigio que Moisés
se habia ganado en Egipto (11, 3).

Hace mucho tiempo que se ha intentado averiguar
qué serie de acontecimientos naturales pudo dar ori-
gen a este relato de las plagas. No cabe duda que es
posible relacionar cada una de estas plagas con feno-
menos conocidos, pero no es esto lo que aqui importa.
Lo esencial es el endurecimiento del faraén, que re-
chaza toda solucién pacifica al conflicto y tendra que
sufrir finalmente, con todo su pueblo, las consecuen-
cias de esta resistencia obstinada: nadie desafia im-
punemente al todopoderoso cuando defiende a los
Suyos.

LA LIBERACION REALIZADA (12-16)

Esta tercera parte nos ofrece el relato del aconte-
cimiento decisivo: 1a salida de Egipto que alcanza su
cima con el pasaje del mar Rojo y la derrota definiti-
va del faraén opresor; es lo que se nos cuenta en el c.
14, que se prolonga como en un eco con el cantico del
c. 15. Lo que precede y lo que sigue recoge unos rela-
tos (salida y marcha por el desierto), asi como una
referencia muy marcada a las instituciones que con-
memoran la libertad concedida por Dios a su pueblo:
la pascua y el sabado. Tenemos entonces tres seccio-
nes:

— la pascua y la salida de Egipto (12-13);

— el paso maravilloso del mar (14, 1-15, 21);

— el comienzo de la vida por el desierto y el sabado
(15, 22-16, 36).

La pascua
y la salida de Egipto

Esta seccidn, bastante larga, contiene en su parte
central un breve relato de la salida de Egipto propia-

20

mente dicha (12, 28-36.39), enmarcado por algunos
importantes elementos rituales (12, 2-27 y 12, 40-13,
16). En este conjunto se intercalan algunas indicacio-
nes geograficas y unas notas sobre el itinerario.

A. INDICACIONES DE ITINERARIO

Estos pasajes mencionan a Egipto (12, 1), el cami-
no hacia Sucét, con algunas cifras ciertamente exage-
radas (12, 37-38) y varios detalles mas concretos que
excluyen el camino del litoral, jalonado de fortalezas
(13, 17-18.20). Se inserta alli la mencién del traslado
del cuerpo de José (13, 19), que sirve de puente entre
el Génesis (50, 25) y el libro de Josué (24, 32). La
marcha es dirigida por el mismo YHWH a través de
la misteriosa columna de nube (13, 21-22), gue volve-
ra a aparecer en la continuacién del relato (véase re-
cuadro p. 42).

B. LA SALIDA DE EGIPTO

El breve pasaje 12, 28-36.39 nos presenta el acon-
tecimiento que cambié por completo la suerte de los



israelitas oprimidos. La «décima plaga» es esta vez la
obra de YHWH sin intermediario humano: todos los
primogénitos de los egipcios y de los animales que-
dan exterminados. No intentemos una explicacién de
este acontecimiento, que por otra parte se describe
con bastante sobriedad. En plena noche son convoca-
dos Moisés y Aaron, y llega la expulsion... tan desea-
da. ¢Qué pensar de la ultima frase del faraén: «Ben-
decidme también a mi?». ¢Se tratara de una forma de
cortesia: «Despedios de mi», o habra que ver mas
bien aqui la reaccién de un hombre religioso que se
descubre a si mismo bajo la maldicién de una divini-
dad mucho mas poderosa de lo que creia y que espera
de los representantes de esta divinidad el gesto que
ponga fin a esta maldicién?

Se subrayan dos detalles: la masa de pan que se
llevan sin fermentar (lo que justificara el rito de los
azimos) y el despojo de los egipcios ya anunciado an-
teriormente (3, 21-22; 11, 2-3). Pero lo esencial es que
la situacién inicial ha cambiado por completo. Israel
estaba amenazado de exterminio por la muerte de sus
hijos (1, 22) y ahora es el poderoso Egipto el que, por
la fuerza del Dios de los débiles, es objeto de semejan-
te exterminio. Este, sin embargo, no es completo y
Egipto seguira apareciendo en el horizonte como una
amenaza inminente (Ex 14) o lejana, pero YHWH ha-
bra mostrado de una vez para siempre que él es el
mas fuerte.

C. LAS REGLAS RITUALES

Ocupando un lugar considerable en esta seccién,
nos encontramos con el primer conjunto de leyes que
encierra el libro del Exodo. Estas reglas guardan cier-
ta relacion con el relato en que se insertan: lo que ha
ocurrido tendra que conmemorarse para siempre por
medio de algunos gestos sagrados. Esto les parecié
tan importante a los redactores que situaron la insti-
tucion antes incluso e inmediatamente después de la
gloriosa salida de Egipto. O mejor dicho, el mismo
rito se sittia a lo largo del acontecimiento, sin que se
distinga apenas el gesto que salvo a los hijos de Israel
del que habra de repetirlo a lo largo de los siglos.

Fijémonos de cerca en estos textos; se refieren a
tres ritos diferentes, cuya presentacion se combina

segun una figura bastante compleja debida a la pre-
sencia de fuentes diversas:

a) La pascua (12, 2-14)
b) Los azimos (12, 15-20)
a’) La pascua (12, 21-27)
a’’) La pascua (12, 40-51)
¢) Los primogénitos (13, 1-2)
b’) Los azimos (13, 3-10)
¢’} Los primogénitos (13, 11-16)

1) La pascua ocupa, como conviene, el primer lu-
gar, con tres pasajes distintos (12, 2-14.21-27.40-51).

— En 2-14 tenemos la descripcion detallada del
rito, con su doble aspecto de banquete sagrado cele-
brado en familia y de empleo de la sangre como signo
protector. Este pasaje acaba con la institucién de la
fiesta como «memorial» y como «peregrinacién», im-
plicando por consiguiente la reunion del pueblo.

— 21-27 es evidentemente un duplicado del ante-
rior, que proviene de otra fuente (ciertamente yavis-
ta). No menciona el banquete (sobre todo porque es
l6gico que piensa en un rito que ya lo supone), sino
que subraya el rito de la sangre y desarrolla la insti-
tucion de la fiesta con el recuerdo del acontecimiento
salvifico bajo la forma de un dialogo del padre de
familia con su hijo (no se habla de la peregrinacion,
que sin duda no existia en los antiguos tiempos).

— 40-51, fuertemente encuadrado en dos férmulas
en que aparecen las mismas palabras (40-41 y 51),
utiliza el lenguaje de la «noche de vigilia» y da una
serie de preceptos relativos sobre todo a la determi-
nacién de los participantes en la fiesta; quedan ex-
cluidos los que no son miembros de la comunidad !,
pero ésta integra al gér, al emigrado (véase recuadro),
si acepta la circuncision.

2) La semana de los panes azimos, que prolonga la
pascua (12, 15-20), se refiere igualmente a la salida de

1 «Comunidad» (edah) es una palabra de la tradicion sacerdotal
que se encuentra sobre todo aqui (12, 3.6 47) y en los relatos del
mana (16, 12 9 10 22) y de la construccion del santuario (35, 1 4 20,
38, 25)
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EMIGRADO [«gén)

Con esta palabra se designa a las personas «despla-
zadas», que viven de manera estable fuera de su am-
biente de origen los no israelitas que viven en medio
de Israel, o a veces los propios israelitas que viven fuera
de su trnibu. Pero también fue ésta la srtuacion de los
patrarcas en Canaan (Ex 6, 4), luego la de Israel en
Egipto (22, 20; 23, 9) y la de Moisés en Madian (2, 22,
18, 3).

Esta experiencia dolorosa del pasado invita a Israel
a respetar en adelante a los emigrados que viven con él
(22, 20, 23, 9), que gozan del descanso del sdbado (20,
10, cf 23, 12) y participan de la pascua si aceptan la
circunciston (12, 48-49)

Egipto (v. 17) y tiene que observarse estrictamente so
pena de exclusion de la comunidad. Se recuerda esta
ley en 13, 3-10 con referencia a la transmision por el
padre a su hijo.

3) La ley sobre los primogénitos se encuentra en
13, 1-2.11-16, interrumpida por el recuerdo de los pa-
nes azimos. Son sacrificados los animales (excepto
los asnos, animales impuros, pero también animales
de gran utilidad); los primogénitos de los hombres
son rescatados. Y una vez mas, el padre tendra que
recordar a su hijo el arraigo de este rito en el recuerdo
del Exodo.

Estos elementos rituales pueden resultar fastidio-
sos al lector de hoy, poco interesado por la edad del
carnero o del cabrito, por la manera de guisarlo o por
la eliminacion del fermento en las casas. Pero, mas
alla de estos detalles, nos encontramos aqui con una
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caracteristica esencial del pueblo de la biblia. Estos
ritos, de los que algunos, probablemente la mayoria,
proceden de las religiones paganas (véase el recua-
dro) se vivieron en Israel dentro de un ambiente de
recuerdo, de «memorial».

— Tu hijo te preguntard manana: ¢ Por qué hacemos
esto?

E Israel respondera que se trata de celebrar a
YHWH «que nos hizo salir de Egipto». De esta forma,
el acontecimiento pasado no queda hundido en los
recuerdos que se van borrando poco a poco o en los
archivos que los dejan dormir en el polvo; sigue es-
tando vivo en las celebraciones que marcan fuerte-
mente su existencia: por un lado, la gran fiesta anual,
que reune para el banquete a los miembros de la co-
munidad y a ellos solos, y que durante una semana va
acomparfiado de una modificacion de la alimentacién
diaria con los panes sin levadura; y por otro lado, con
los ritos que acompaian en cada familia al momento
crucial del primer nacimiento, y también en esa reali-
dad tan importante para la vida rural que es la llega-
da de las crias del rebano. Por otra parte, la salida de
Egipto se conmemora con otro rito que no se mencio-
na aqui: la ofrenda de los primeros productos del
campo (Dt 26, 1-11), que lleva consigo una profesion
de fe en la que se recoge la historia de Israel desde la
opresion de Egipto hasta la entrada en la tierra pro-
metida.

Se comprende mejor entonces la estructura de es-
ta seccién. Se nota sin duda cierto desorden debido a
la combinacion de elementos de diversas fuentes, pe-
ro hace que esta multitud de elementos rituales con-
verjan en el breve relato central de la salida, obtenida
s6lo por la fuerza de YHWH.

Todo esto podria, naturalmente, relacionarse con
el lugar y el significado del rito eucaristico y de las
fiestas pascuales en el cristianismo.

El paso maravilloso del mar

Viene ahora, en el corazén de esta tercera parte, el
relato del acontecimiento decisivo. Se presenta en
principio como una peripecia inesperada: Israel se



creia libre, pero el faraén se retracta de su decision y
se pone a perseguir a los que acaba de expulsar. Pero
ésta sera tan solo la ocasién de una manifestacion
mas esplendorosa del poder divino: el pueblo realiza-
ra la experiencia de la salvacién en el momento en
que, apretado entre el mar y un poderoso ejército,
deberia verse aniquilado; y Egipto, hasta ahora tan
orgulloso de si mismo, va a hundirse en la catastrofe.

También aqui el relato esta constituido por el en-
tramado de dos textos, uno sacerdotal y otro jehovis-

ta, salido a su vez de la combinacion de varias fuen-
tes. Rompiendo por una vez con nuestro método de
lectura, los leeeremos por separado, tal como es posi-
ble disociarlos con mucha probabilidad.

A. EL RELATO «JEHOVISTA»

5 Anunciaron al rey de Egipto que el pueblo habia
emprendido la huida. El corazén del faraon y de sus
servidores se volvieron en contra del pueblo y dijeron:

Las fiestas antiguas de Israel son fiestas rurales
«historicizadas», su origen aparece en las costumbres
religiosas comunes a los pueblos del antiguo oriente,
pero Israel, aunque mantiene muchas veces los ritos
tal como eran, les ha dado un significado nuevo vincu-
lado con su historia

Asi, la pascua es un antiguo rito de los pastores
ndmadas en la estaciéon en que las ovejas y las cabras
paren a sus crias, se consumia solemnemente un ani-
mal del afo anterior, este banquete sagrado marcaba
la pertenencia a la comunidad y su vinculo con la divini-
dad Se asaba el animal en el asador, forma habitual de
comérselo los pastores, debido a su caracter sagrado,
no se dejaba nada para tirar la sangre se utilizaba para
marcar los postes de las tiendas, signo sagrado que
detenia la intrusion de las fuerzas nefastas Con el cor-
dero se consumian hierbas recogidas por la estepa y
pan sin levadura, alimento habitual, preparado rapida-
mente en aquellas acampadas de corta duracién

Por consiguiente, los panes 4zimos tenian una rela-
cion con la pascua Pero tenian ademas otro origen,
relacionado esta vez con la vida de los labradores se-
dentarios En el momento de llegar la cosecha, se inau-
guraba el afho nuevo Por tanto, habia que eliminar la

LA PASCUA'Y LOS PANES AZIMOS

levadura vieja que provenia de la fermentacién de la
masa hecha con la harina del afo anterior, y se volvia a
empezar con una nueva masa no fermentada, hasta
que hubiera una levadura nueva

De este modo encontramos en estas costumbres
primitivas mas o menos todos los ritos de la religién
biblica Pero aqui han tomado un nuevo sentido En vez
de celebrar el ciclo anual de las estaciones, de las que
se esperaba un retorno regular y sin peripecias desa-
gradables (esterilidad, enfermedades del ganado, ma-
las cosechas), se celebra la acci6n del Dios liberador,
acciéon gue desemboca en el don graturto de la tierra en
la que se podra vivir en paz (cf Dt 26, 9)

Queda atn por explicar el nombre de pesah (pas-
cua) y de mazzot (pan 4zimo) El texto del Exodo pone
en relacién el nombre de pesah con el hecho de que el
Sefor «pasé de largon» ({pasah, la misma raiz) por las
casas de los I1sraeltas (Ex 12, 13 27), de hecho, este
nombre debid ser ya el de la fiesta antigua En cuanto a
los mazzot, que aparecen sin referencia cultual en Gn
19, 3, 1 Sm 28, 24, se ha relacionado su nombre con
una raiz que significa «gusto insipido», la palabra no
evoca por si misma la ausencia de levadura, como ocu-
rre por el contrano con la palabra «azimo» (del griego
zymé = «fermento»).
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«¢ Que hemos hecho? jHemos dejado a Israel abando-
nar nuestro servicio'» ° Engancho su carro y tomo a su
pueblo con el 7 Tomo 600 carros escogidos vy todos los
carros de egipto, cada uno con sus cocheros ° Los egip-
cios los persiguieron y los alcanzaron cuando estaban
acampados a orillas del mar.

19 El faraon estaba cerca Los hijos de Israel levanta-
ron los ojos: ;Egipto se habia puesto en camino tras
ellos! Los hijos de Israel sintieron mucho miedo, y grita-
ron a YHWH ! Le dyeron a Mowsés « Es que no habia
tumbas en Egipto para que tu nos trajeras a morir al
desierto? (Por que nos has hecho salir de Egipto?
12 . No te habiamos dicho en Egipto Dejanos tranqui-
los! ;Swrvamos a los egipcios’! ;Mas valia para nosotros
serviv a los egipcios que morir en el desierto!?»
13 Moisés dijo al pueblo: «;No temdis! ;Resistid! Y ved la
salvacién que YHWH realizara hoy por vosotros St ha-
beis visto hoy a los egipcios, ya no los volvereis a ver
mas ' Es YHWH el que combatiri por vosotros y
vosotros quedaréis tranquilos».

9 El angel de Dios que marchaba por delante del
campamento de Israel fue y se puso tras ellos La colum-
na de nube porti de delante de ellos v se colocd a su
espalda %° Se metio entre el campamento de los egipcios
y el campamento de Israel Vino la nube, pero también
las tinieblas, entonces se tluminé la noche Y no se acer-
caron los unos a los otros durante toda la noche
2! YHWH hizo retroceder el mar toda la noche con un
viento del este poderoso y secé el mar.

24 Sucedio durante la vigiha de la manana que, des-
de la columna de nube y de fuego, YHWH observo el
campamento de los egipcios ¥, puso en desorden el
campamento de los egipcios. *° Trabo las ruedas de
sus carros y dificulté su marcha. Egipto dijo: «Huya-
mos lejos de Israel, porque es YHWH el que combate
por ellos contra Egypto».?’ Al acercarse la manana,
el mar volvio a su sitio habitual, mientras que los
egipcios huian ante el. Y YHWH se deshizo de los
egipcios en medio del mar.

30 Aquel dia, YHWH salvé a Israel de las manos de
Elgipto e Israel vio a Egipto muerto a la orilla del mar
3 Israel vio con que mano poderosa habta actuado
YHWH contra Egipto EIl pueblo temié a YHWH y
puso su fe en YHWH y en Mozises su siervo
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Se comprende que se trata ya de un texto elabora-
do s1 se presta atencion a los detalles (las frases en
negrita podrian representar el nucleo yavista micial)
Tal como esta, el relato se desarrolla en cuatro eta-
pas

— Reaccion de los egipcios (v 5-9) .Israel ha «hui-
do» o se le «<ha dejado partir»? Quizas haya aqui una
huella de dos fuentes distintas En todo caso, se orga-
miza la persecucion

— Reaccion de los 1sraelitas (v 10-14) asustados,
gritan a YHWH y acusan a Moises de haberlos arras-
trado a la desgracia (ctodavia dos fuentes®) Moises
anuncia una salvacion dada por Dios sin intervencion
humana

— El acontecimiento maravilloso (v 19-27) la co-
lumna de nube se interpone entre los dos campamen-
tos, luego, el viento seca el mar, los egipcios entran
por el y se ven tragados por las aguas que vuelven
sobre ellos ¢ Paso Israel el mar? El texto no dice nada
de ello, propiamente hablando, parece como si1 el ene-
mugo se hubiera metido solo por el mar

— Conclusion (v 30-31) el pueblo «ve» y «cree»

Mouises es aqut el portavoz que anuncia el aconte-
cimiento prodigioso v da confianza al pueblo, que de
este modo puede acoger con calma el suceso y cami-
nar en la fe Del «<miedo» (v 10) ha pasado al «temor»
de Dios (v 31 el mismo verbo en hebreo), la «salva-
cion» prometida (v 13) se ha realizado (v 30) A los
egipclos 12/ que habian «visto» vivos (v 13), «vuelven
a verlos» muertos (v 30), ya no «volveran a verlos»
(v. 13), sino que «ven» la «mano poderosa» de YHWH
(v 31)

12 En las traducciones se dice a veces «egipcios» y a veces «Egip-
to» De hecho el hebreo no tiene mas que una sola palabra (jaqu
aparece 19 veces') que se traduce de las dos maneras Pero no cabe
duda cuando la palabra concierta con un verbo o con un adjetivo en
plural («egipcios») o en singular («Egipto») con formulas impresio
nantes «Egipto se puso en camino» (v 10) «vio a Egipto muerto» (v
30)



B. EL RELATO «SACERDOTAL»

'YHWH hablo ast a Moises *«Dt a los hyos de
Israel que vayan a acampar delante de Fejrrot, entre
Maugdal y el mar, es en Baal Safon, justamente delante,
donde acampareis, a orillas del mar 3Entonces el fa
raon dird a propéstito de los hyos de Israel ‘\He ahi que
van errantes amontonados por el pais! | El desierto se ha
cerrado sobre ellos” *Yo endurecere el corazén del fa-
raon y los perseguira Pero me glorificare a costa del
faraon y de todas sus fuerzas, y los egipcios conoceran
que yo soy YHWH»

Y ast lo hicteron SYHWH endurecié el corazon del
faraon, rey de Egipto, que persiguio a los hyos de Israel
—esas hyos de Israel que salian con la mano alzada~
com todos los carros del faraon, sus jinetes y sus fuer-
zas, cerca de Feprot, delante de Baal Safon

ISYHWH dyo a Motses «,Que tienes que gritar con-
tra m1? Habla a los hyos de Israel ;que se pongan en
camno' 1Y tu levanta tu baston, extiende la mano so-
bre el mar, durdelo, y que los hijos de Israel penetren en
medio del mar, en sitio seco '’Y yo endurecere el cora-
zon de los egipcios para que penetren alli detrds de ellos
y yo me glortfique a costa del faraon, de todas sus fuer-
zas, de sus carros y de sus jnetes ®Ast conoceran los
egipcios que yo soy YHWH cuando me haya glorificado
a costa del faraon, de sus carros y de sus jinetes»

2 Mouses extendio la mano sobre el mar Las aguas
se dividieron %Y los hyos de Israel entraron en medio
del mar, en sttio seco, formando las aguas una muralla
a su derecha y a su 1zquierda *Los egipcios los persi
guieron y penetraron tras ellos —todos los caballos del
faraom, sus carros y sus jinetes— hasta en medio del mar

2YHWH dyo a Motses «Extiende la mano sobre el
mar, que las aguas vuelvan sobre Egipto, sobre sus ca-
rros v sus jinetes» 2’Mouses extendio la mano sobre el
mar *®Las aguas volvieron y cubrieron a los carros y a
los ninetes, de todas las fuerzas del faraon que habian
penetrado en el mar tras Israel, no quedo nadie *Pero
los hyos de Israel habian caninado por el sitio seco en
medio del mar, formando las aguas una muralla a su
derecha y a su 1zquierda

Observemos en primer lugar algunos detalles

— El corte entre los dos relatos puede discutirse en
algunos puntos '3, ya que este texto no es totalmente
coherente No se ve por que YHWH le reprocha a
Moises que le grite (v 15), ya que el relato no dice
nada de eso La alusion al baston (v 16) tampoco es
recogida en este lugar Moises extiende solamente la
mano (v 21 26 27) Vemos entonces la dificultad que
encierra el analisis de las fuentes

— El 1tinerario que se seiala pasa a lo largo del
Mediterraneo, en donde se ha 1dentificado a Baal Sa-
fon Esto va contra 13, 17 y contra toda probabilidad
ya que esta ruta estaba vigilada militarmente v era
por tanto maccesible a los fugitivos El sacerdotal
parece conocer aqui la geografia, pero ignorar la his-
toria

— Las traducciones suelen decir «a pie enjuto» (v
16 22 29), he preferido traducir aqui «por el sitio se-
co», ya que esta palabra (bastante rara en la biblia) es
la misma que en Gn 1, 9-10, donde «lo seco» se separa
del agua en el relato de la creacion

En el conjunto de este relato, YHWH 1nterviene
por medio de su palabra, que ocupa una gran parte
del texto (v 2-415-18 26) Todos los demas perso-
najes no son mas que Instrumentos suyos Moises
manda a la naturaleza, que sufre una transformacion
prodigiosa, el pueblo se introduce en el mar segun las
ordenes recibidas, los egipcios, a los que YHWH «en-
durece el corazon» (= oscurece la mteligencia), avan-
zan hacia su amiquilacion YHWH es el dueno del
mundo Egipto, con todo su poder, no es nada delante
de el, el «se glorifica» a costa suya (v 417 18) El
relato se centra en esta gloria, mas aun que en la
salvacion de Israel, que es evidentemente su conse-
cuencla

Cuando se lee el conjunto de este ¢ 14 en su forma
defimitiva, se tiene la impresion de que es en el fondo
el relato sacerdotal el que ha asumido el relato anti-
guo El lector se queda con la impresion grandiosa de
que Dios manifiesta su glorta «Yo soy YHW Yo me
glorifico a costa del faraon»

13 El que propone H CAZELLES En busca de Motses Verbo Divt
no Estella 1981 87s
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C. EL CANTICO DE MOISES

El gran poema del ¢ 15 prolonga y orquesta el
relato precedente El punto de partida es sin duda el
estribillo de 15, 21, atribuido a Miriam, la «<hermana
de Aaron» (resulta un poco extrafic que no se mencio-
ne a Moises, probablemente hay aqui una tradicion
segun la cual Minam y Aaron no son hermanos de
Moises) Este estribillo podria pertenecer a las tradi-
clones mas antiguas del pueblo El cantico que se ha
compuesto a partir de el (quiza en varias etapas) es
con toda claridad mas reciente, en todo caso, evoca
hechos posteriores al exodo (v 14-17), que presenta
por otra parte con detalles sacados del relato sacerdo-
tal (el «dique» del v 8)

Pero lo importante es dejarse cautivar por este
texto violento y vigoroso Frente al faraon poderoso y
seguro de s1 mismo (v 9), el Dios de Israel hace sentir
su fuerza, lo precipita en el abismo (observense las
palabras «piedra», «plomo», y los verbos «echar»,
«abatirse», «caer sobre», <hundirse») y lo devora co-
mo un fuego Los v 13-17 evocan la marcha del pue-
blo hacia el destino fijado por YHWH (el templo de
Jerusalen®), mientras que los pueblos de alrededor se
ven sometidos al «estremecimiento», al «temblor», al
«terror» Esta prolongacion lirica del paso del mar
subraya magistralmente su importancia y abre la m
rada hacia el porvenir del pueblo, maugurado por el
gran acontecimiento de la salvacion Las menciones
de la montana y del santuario (v 17) orientan a la vez
hacia la continuacion del exodo (la montana del Sinai
y el santuario del desierto) y hacia Jerusalen «mon-
tafia del Senor» (cf Is 2, 2)

La vida en el desierto
y el sabado

Entre el 15, 22 y el final del 18 se situa la marcha
que lleva desde el mar al Sinai, de la salvacion a la
alianza Desde este punto de vista, estos episodios
forman un conjunto, en que el relato sobre el pan
(mana) queda encuadrado por dos relatos sobre el
agua (Mara y Masa-Meriba) Sin embargo, siguiendo
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a E Zenger, relacionaremos los dos primeros episo-
dios con nuestra tercera parte, debido a la simetra
entre la pascua (Ex 12) y el sabado, que desempefia
un gran papel en el relato del mana Podemos decir
tambien que el pan y el agua, realidades de la vida
ordinaria, sirven de contrapeso a las reahidades ritua-
les del comienzo de esta parte Entre los dos episodios
del agua y del mana se intercala un pasaje sobre la
ley Varios elementos del 1tinerario van jalonando to-
do el conjunto (15, 22a 27, 16, 1)

A. EL EPISODIO DE MARA

Este breve pasaje (15, 22b-25a) sigue un esquema
que se encuentira a menudo mas desarrollado a lo
largo del Exodo y de los Numeros dificultades (22b-
23), protesta del pueblo (24), intercesion de Moises y
orden de Dios que pone fin a las dificultades (25a) El
procedimiento empleado hace pensar en los milagros
de Eliseo (2 Re 2, 19-22, cf 4, 38-41)

Se observa aqu: que las «murmuraciones» del
pueblo no son objeto de ninguna condenacion En
efecto, parece ser que en los relatos del desierto hay
dos clases de protestas algunas son una verdadera
rebelion contra Dios y su enviado (ex 16, 3), en otras,
como aqui, se trata de quejas legitimas En el primer
caso, se habla de la colera de YHWH o de Moises En
el segundo, como aqui, la llamada recibe una res-
puesta favorable Mas bien que «murmuraron contra
Moises», podria traducirse «se quejaron ante Moi-
ses»

B. EL PASAJE SOBRE LA LEY

Los v 25b-26 producen a primera vista un efecto
desconcertante ¢se tratara de una promulgacion de
leyes anterior al Sinai, de las que se habria perdido el
recuerdo? De hecho la funcion de este pasaje es intro-
ducir el siguiente En efecto, el relato del mana sera
una «puesta a prueba» (16,4) en la que se criticara la
observancia de los «mandamientos y de las leyes»
(16, 28) El pasaje esta redactado dentro del espiritu
del Deuteronomio la travesia por el desierto es una
continua puesta a prueba (cf Dt 8, 2) y las «enferme-



dades de Egipto» acechan a los que no son fieles (Dt
28, 27) En la estructura general de la tercera parte,
este pasaje puede leerse como un sustitutivo de los
preceptos rituales de Ex 12-13, al mismo tiempo que
anticipa la legislacion del Sina1 La ley subyace a to
da la historia del exodo

C. EL MANA

El ¢ 16 es bastante complejo y, como siempre,
entretejido de varias fuentes Tal como esta, es posi-
ble distinguir en el un texto principal (v 1-30) y un
apendice (v 31-35)

El conjunto 1-30 esta dominado por el tema de la
prueba, de las murmuraciones y de la desobediencia
que se manifiestan antes y despues del don del mana,
que ocupa el centro La ultima parte ofrece ademas
algunos elementos importantes

1) Hacia el don del mana (v 1-12) Despues de un
versiculo de 1tinerario que sigue a 15, 27 (de forma
que no ocurre nada en Elim), y que indica una fecha
(llevan dos meses y medio de marcha), explota el te-
ma de las «murmuraciones» La palabra (o el verbo)
aparece en los v 27 89 12 El pueblo se queja de no
haber conocido una muerte tranquila en Egipto en
medio de la (pretendida) felicidad que alli reinaba
Una mtervencion de Moises y de Aaron (6-10) queda
encuadrada por dos palabras de YHWH (4-5 11-12)
que anuncian el pan y la carne Se puede considerar
aparte el pequeno conjunto 6-12, de origen probable-
mente sacerdotal, que tiene una construccion sime-
trica

a) Conocerets que es YHWH (6)
b) Vereis su gloria (7a)
c) El ha oido vuestras murmuraciones
— cquienes somos nosotros? (7b)
d)v 8a
c’) El ha otdo vuestras murmuraciones
— ¢qutenes somos nosotros? (8b)
b’) Aparece la gloria (10)
a’) Conocerets que yo soy YHWH (12)

La glona anunciada en b) aparece en b’), es toda
la fuerza divina la que se manifiesta con su irradia-
cion Pero la atencion se ve atraida hacia el centro
(8a)

(Vereis la gloria) cuando YHWH os de, al atarde-
cer, carne que comer, ¥ por la manana pan hasta
hartaros

Ademas de la manifestacion visible de la glona,
esta se caracteriza por el don concreto de lo indispen
sable el alimento se da al atardecer y por la manana,
se piensa en el relato de la creacion «Hubo tarde,
hubo manana», es ciertamente el poder creador el
que aqui actua con toda generosidad

2) El acontecimiento (13-15) la descripcion es
muy sobria Se menciona con brevedad a las codorn-
ces (en contra de Nm 11), el interes recae en el mana,
con una corta descripcion y una explicacion del nom-
bre en el estilo de las etimologtas populares '

3) El uso del mana (16-30) Dos escenas importan-
tes subrayan el caracter maravilloso del don (este ali-
mento no sigue las leyes naturales), pero sobre todo
indican la voluntad de Dios sobre su pueblo

- La primera (16-21) se centra en la1igualdad y en
la acogida del don de Dios cada uno recibe exacta-
mente lo que necesita, sea cual fuere la cantidad que
recoja, y solo es posible recoger para la jornada Dios
da «el pan de cada dia» (Mt 6, 11)

— La segunda, mas desarrollada (22-30), se refiere
al sabado el don divino observa el ritmo sagrado de
la semana, haciendo del dia septimo un dia diferente
El sabado, que se menciona aqui por primera vez en
la biblia (Gn 2, 1-3 no lo nombra), se relaciona enton-
ces con los acontecimientos del exodo La pascua y el
sabado, nstituciones fundamentales de la consagra-
cion del tiempo, sirven asi de contrapunto al princi-
pro y al final de esta tercera parte

!4 Seguimos aquu la interpretacion mas comun Algunos exegetas
piensan que hay que traducir de otra manera «Decian Es el mana
(manhu) porque no sabian lo que era (mah hu)» Conocen (o 1mventan)
el nombre pero sin saber lo que es de verdad ese alimento un don de
Dios
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En las dos escenas se habla de la desobediencia
(v 20-27) y de los reproches que merece hay que
obedecer los preceptos comunicados por Moises si se
quiere estar con Dios

4) El apendice (31-35) tenemos aqui dos noticias
descriptivas sobre la naturaleza del mana (v 31) y

sobre la duracion de su aparicion (es la primera men-
cion de los 40 anos en el desierto v 35) Entre las dos
se 1stituye un «memorial» del mana, una «reserva
para los descendientes» (la misma palabra que en el
v 23) Aaron deposita una vasija delante de la «car
ta», que solo aparecera mas tarde en el Sinax

LA ALIANZA EN EL SINAI (17-24, 11)

Llegamos al corazon del libro, con un conjunto
complejo que alcanza evidentemente su cima en la
teofama del Sina1 Este sera el marco de todo el final
del libro, ya que la partida no tendra lugar hasta Nm
10 La teofama va precedida de tres escenas aparente-
mente bastantes heterogeneas, v seguida de dos
conjuntos legislativos muy distintos (el decalogo y el
«codigo de la alianza»), con la escena final de la con-
clusion de la alianza No hay simetria evidente entre
el bloque del principio y el del fin Se observa, sin
embargo, la presencia de una serie de elementos co-
munes el libro (17, 14 y 24, 7), la montaiia (17, 10 y
24,19), el banquete delante de YHWH (18, 12 y 24,
11), sin contar con el aspecto ya legislativo de 18,
17-26

Las tres escenas del principio pueden leerse como
una preparaclon para el gran encuentro con YHWH
el pueblo toma conciencia entonces de que «YHWH
esta en medio de el» (cuestion planteadaen 17,7 ala
que responden las dos escenas de 17), se situa, en
relacion con otros dos pueblos, Amalec y Madian, co-
mo privilegiado de su Dios (a pesar del primer pue-
blo, de acuerdo con el segundo), se da una estructura
para acoger a YHWH y comprometerse con el
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El agua de la tentacion

Una lectura un poco atenta de 17, 1-7 permite des-
cubrir que este texto no es de una sola mano La pro-
testa del v 3 es un duplicadodeladel v 2 Ademas, la
actitud del pueblo no parece haber sido juzgada las
dos veces del mismo modo En el v 4, Moises intenta
ante todo responder a la peticion del pueblo en apu-
ros {(cf 15, 22 25), al contrario, en el v 2, rubricado
por el v 7, se trata de una acusacion injustificada s1
se «hace un proceso» (tal es el sentido de la palabra
hebrea del v 2) a Moises, es el mismo YHWH el que es
acusado, lo cual es inadmisible, y Moises toma aqu
la defensa de Dios

El relato antiguo se limitaba sin duda a los v 3-7,
la redaccion ulterior ha dado otro juicio mas duro,
ligado quizas a una epoca (el destierro?) en la que
eran francamente conscientes del pecado de Israel El
doble nombre que se le da al lugar, «Masa y Meriba»
recoge los dos temas de la «tentacion» y del «proce-
SO»

En el desarrollo del libro, lo importante es la cues-
tion final «.Esta YHWH en medio de nosotros? ;S1 o



no”» El momento de la duda y de la vacilacion lleva
al Sefor a dar una vez mas pruebas de su presencia
La mencion del Horeb en el v 6, anadida a la
designacion sucesiva del lugar como «Rafidin» y
«Masa-Meriba», resulta dificil de explicar

La victoria sobre Amalec

Amalec es el enemigo jurado de Israel, el Deutero-
nomio (25, 17-19) dirige contra el palabras muy du-
ras Saul y David combatiran contra el, y la novela de
Ester presentara como amalecita al perseguidor de
los judios > El ataque no parece estar aqui justifica-
do por ningun motivo Israel no es mingun ejercito
terrible, sino un grupo de fugitivos en camino hacia
la montana de Dios

El relato de la batalla (17, 8 16) es interesante por
varias razones Se ve aparecer alli por primera vez a
Josue, que habra de tener a continuacion un papel
destacado La victoria de sus tropas no se debe a la
fuerza mulitar, sino al gesto casi magico de Moises
sobre la colina Por otra parte, este gesto no es el
mismo a lo largo' del texto se hace con el «baston de
Dios»enelv 9(cf 4,2-4,7,9-12 15-20, 14,16),con la
mano extendida en el v 11 (cf 14, 16 21 26-27), con
las dos manos en el v 12 Tambien aqui se mezclan
las fuentes

La escena termina con la inscripcion en el «libro»,
del que se habla por primera vez (cf 24, 7  es el
mismo?) y con la ereccion de un altar que hace pensar
en los de los patriarcas (Gn 12, 7-8, 35, 1)

Ya se ha vencido un obstaculo por la fuerza de
Dios, que decididamente acompana a su pueblo y ha
ce todo lo posible para que siga su camino! « YHWH
esta en medio de su pueblo» (cf 17, 7) Y Moises, su
enviado, se muestra una vez mas dotado de poderes
excepcionales, aunque con las limitaciones humanas
que requieren la ayuda de sus companeros (v 12)

!5 En efecto Aman es «agagita» (Est 3 1) lo cual lo relaciona con
Agag rey de los amalecitas (1 Sm 15 8 33)

El encuentro con Jetré

Enmarcado por la llegada (v 1) y la partida (v 27)
de Jetro, el ¢ 18 habla tambien de una presencia ex-
trana, pero esta vez amigable Se divide en dos esce-
nas localizadas en dos dias sucesivos (cf v 13)

A. PRIMERA JORNADA

Se nos informa primero del proyecto de Jetro y de
su viaje (v 1-6), viene luego el encuentro con Moises
(v 7-11), que acaba con un sacrificio y un banquete
(v 12) Se plantean una serie de cuestiones

— ¢Como es que Sefora y sus hijos (mencionados
va en 4, 20) estan al lado de Jetro? ¢ Cual es esa despe-
dida de la que habla 18, 2? Quizas se trata aqu: de dos
tradiciones diferentes

— ¢Que es lo que significa la bendicion de Jetro
(10 11)” Acaba con la afirmacion de la supremacia de
YHWH se trata de una conversion de este sacerdote
a un Dios distinto del suyo o de los suyos? (No habra
que admuitir mas bien que los madianitas adoraban a.
YHWH y que Moises lo conocio entre ellos (la escena
de Ex 3 tiene lugar durante la estancia de Moises en
Madian)? Volveremos sobre esta cuestion (p 51)

— ¢Que papel representa Jetro en los sacrificios del
v 127 El texto dice «Jetro tomo sacrificios y holo-
caustos» (version literal) (no es el el sacerdote que
mvita luego a Aaron y a los ancianos (no se menciona
a Moises) al banquete en el que se consume la parte
de la victima que no ha sido quemada® (el hebreo
dice «comer el pan», pero esta expresion puede muy
bien designar todo el banquete) Esta funcion sacer-
dotal se expresa mejor s1 el Dios a quien el sirve en
Madian es precisamente YHWH

Este banquete sagrado en la montana hace juego
con el de 24, 11 al final de esta cuarta parte

B. SEGUNDA JORNADA

La escena de los v 13-27 es bastante distinta Je-
tro aparece en ella como un sabio consejero que pro-
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pone a Moisés una organizacion que le permita ali-
viar su carga (este alivio se describe en Dt 1, 9-18 sin
referencia a Jetrd). Se presenta aqui (y en el Deutero-
nomio) esta institucién de los jueces independiente-
mente del resto de la legislacién. Se organiza asi al
pueblo por decenas, cincuentenas, centenas y milla-
res, con lo cual no sélo se facilitara el ejercicio de la
justicia, sino que se estructuraré de manera ordenada
aquella muchedumbre indiferenciada que habia sali-
do de Egipto. Es a un pueblo y no a una masa desor-
ganizada al que va a dirigirse YHWH en las escenas
solemnes que se avecinan.

La gran teofania

Al llegar al Sinai en 19, 1, Israel se encuentra alli
con YHWH en una teofania cuyo relato queda inte-
rrumpido por el decalogo. Leamos por tanto 19, 1-25
y 20, 18-21 que forman un todo, aunque 19, 25 y 20-
18-21 no coincidan exactamente entre si. Estamos
aqui en el corazén de la parte central, en la cumbre
de todo el libro.

A pesar de la mezcla de varias fuentes (clara en 19,
1-2, donde se dan repeticiones evidentes), tenemos a
partir de 19, 3 una arquitectura coherente:

A. PREPARACION DE LA TEOFANIA

a) Moisés en la montana (3-6)
b) Con el pueblo (7-8a)

a’) En la montana (8b-13)
b’) Con el pueblo (14-15)

B. RELATO DE LA TEOFANIA (16-20a)

A’. REACCIONES A LA TEOFANIA

a”’) En la montana (20b-24)

b”) Con el pueblo (19, 25; 20, 18-21a)

s

} Preparacién ritual

Una historia «teolégica»

]

Santidad ritual Y

Elementos «teoldégicos»

a’”) En la montana (21b). Apertura a lo que sigue.

A. PREPARACION DE LA TEOFANIA

Moisés esta en contacto alternativamente con
YHWH en la montaiia y con el pueblo que ha queda-
do abajo (a pesar de la invitacion de 13b). Este ir y
venir (que quizas sea el resultado de la combinacion
de las fuentes) sefiala bien el papel de mediador que
asegura el vinculo entre el altisimo y los hombres.

a) Discurso de YHWH (3-6): se construye segin un
esquema histérico:
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— el pasado: «Habéis visto» la accion del Sefior
contra Egipto y en favor de Israel; la metafora del
aguila evoca el poder divino y la pasividad humana;
Dios es el que lo ha hecho todo. La montaia es «su
morada;

— el presente: ahora hay que escuchar atentamente
su voz (verbo en la forma reforzada) y guardar su
alianza (véase el recuadro de p. 40);



— el futuro el que es Dios de toda la tierra (cf Gn
9, 12-16) tendra con Israel una actitud muy especial
Hara de el su «parte personal» (la palabra evoca aqui
lo que uno se reserva con especial carifio), un «remno
de sacerdotes» y una «nacion santa» Estas dos expre-
siones tan discutidas deben ciertamente comprender-
se juntas ¢, como en 1 Re 18, 10, donde se trata muy
probablemente de personas en el poder (gobierno) y
de la colectividad del pueblo La palabra «remno» re-
sulta por tanto impropia, el texto quiere decir que la
nacion es santa precisamente porque su goblerno esta
asegurado por unos sacerdotes que la mantienen en
una relacion autentica con YHWH Esta es la situa-
cion que se dio precisamente al volver del destierro,
epoca del escrito sacerdotal de donde procede este
pasaje La expresion fue recogida en otro sentido por
el Nuevo Testamento, que afirmara el sacerdocio del
pueblo cristiano en su conjunto (1 Pe 2,9, Ap 1, 6, 5,
10, cf CB 47, 22-23)

b) Respuesta del pueblo (7-8a) la reaccion es un
compromiso unanime que tiene todavia un objeto 1m-
preciso, ya que YHWH no ha dado a conocer aun lo
que hay que poner en practica

a’) Preparacién del encuentro (8b-13) tenemos
aqui dos discursos de YHWH, con una «transmision»
en 9b (la misma palabra que enel v 3) que supondria
un nuevo ir y venir de Moises La primera declaracion
recae en la relacion entre Moises y el pueblo y en la
«fe» enel (cf 14, 31) Vienen luego algunos elementos
rituales de preparacion para el encuentro con Dios
abluciones (quiza para ehiminar todas las huellas de
Egipto), tomar distancias, castigos en caso de desobe-
diencia

b’) Ejecucién de las prescripciones (14-15) Moises

afiade una mas la abstinencia sexual, relacionada en
muchas religiones con la aproximacion a lo sagrado

'€ Recojo esta 1dea de un curso dado por J Briend

B. RELATO DE LA TEOFANIA

Estamos aqui, con los v 16-20a, en el punto culmi-
nante de todo el libro Se observa una simetria bas-
tante curiosa en el empleo de las palabras

voz (16a)
trompeta (16b)
terremoto (16b) terremoto (18b)
humarera (18a) humarera (18b)
YHWH BAJA EN MEDIO DEL FUEGO (18a)

voz (19b)
trompeta (19a)

El acontecimiento se produce el «tercer dia», co-
mo en otras ocaslones en que se manifiesta la accion
de Dios (Gn 22,4, Jos 1, 11, 2 Re 20, 5-8, Os 6, 2) Los
elementos sonoros y visuales acompanan a la presen-
cia divina, ligada al fuego como en 3, 2 Moises «hace
salir» al pueblo al encuentro con YHWH como lo «hi-
zo salir» de Egipto (3, 10, 14, 11, la misma palabra),
quizas haya que comprender que es precisamente a
este encuentro hacia el que se dirigia la separacion de
la tierra de la servidumbre

La verdad es que el texto no es del todo coherente
YHWH «desciende» en el v 20, mientras que de he-
cho estaba ya all1 en el v 18 Pero sobre todo se ad-
vierten dos concepciones de la presencia de YHWH
en el Sinar Para una de ellas, YHWH esta alli como
en su morada Moises lo encuentra alli cada vez que
sube a la montana, se le llama «el del Sinai» (Jue 5, 5,
Sal 68, 9, expresion probablemente muy antigua)
Elias 1ra alla a buscarlo (1 Re 19) Para la otra con-
cepcion, el Smnai no es mas que un lugar (centre
otros?) adonde «desciende» ocasionalmente Esta se-
gunda concepcion es la que domina en el relato de la
teofania

A’. REACCIONES A LA TEOFANIA

a’’) Nuevas prescripciones (20b-24) estamos de
nuevo en el terreno de los gestos de respeto ante lo
sagrado Se les atribuye un lugar especial a los sacer-
dotes (22-24), de los que no se ha hablado todavia
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(s6lo se ha mencionado al sacerdote de Madian) y que
por otra parte no desempenaran ninguna funcién es-
pecial en esta parte.

b”) Elementos «teolégicos» (19, 25; 20, 18-21a).
Después de reanudar brevemente la descripcion de la

teofania, se presentan dos elementos importantes:

HIPOTESIS SOBRE EL ORIGEN DEL DECALOGO

Las «diez palabras» {Ex 34, 28, Dt 4, 13, 10,4 - la
expresion «diez mandamientos» no figura en la biblia}
son un texto privilegiado Aparecen dos veces en el
Pentateuco (Ex 20, 2-17 y Dt 5, 6-21), presentadas en
cada ocasion como dadas directamente por YHWH al
pueblo reunido {Ex 20, 1, Dt b, 22)

La existencia de estas dos redacciones, diferentes
en varios puntos (en particular a propésito del sabado),
y la forma muy diversa de los mandamientos, unas
veces mas breves, otras mas desarrollados, hace ya
tiermpo gue ha conducido a los exégetas a pensar que
se habia ejercido un trabajo redaccional sobre un texto
primitivo mas simple, gque se suponia constituido de
preceptos breves como los de Ex 20, 13-16, y quiza
todos ellos de forma negativa (los preceptos actuales
sobre el sabado y sobre los parnentes estan en forma
positiva) Este texto primitivo seria muy antiguo, pu-
diendo remontarse hasta Moises’

Los trabajos recientes llevan a conclusiones mas
radicales todavia Resumimos aqui la tesis reciente de
F L Hossfeld ?, que merece la atencion y que es la
conclusion de un estudio muy minucioso de los textos

Para este autor, de las dos variantes del decélogo,
la del Deuteronomio es la mas antigua, tomé forma en
vanas etapas, bajo la influencia de diferentes precep-
tos de las legislaciones antiguas (codigo de la alianza y
«palabras de la allanza» de Ex 34), asi como de oracu-
los proféticos, en particular de Oseas, estos textos,
considerados muchas veces como un decalogo, senan
de hecho sus fuentes

Las etapas de la redaccion serian las siguientes

1. Habra habido una redaccion inicial en dos par-
tes

— La primera se centraba en Dios y estaba enmar-
cada por dos formulas que recordaban su accion en
favor de su pueblo

Yo soy JHWH, tu Dios, que te hice salir de Egipto,
la casa de la servidumbre (cf Os 2, 10, 13, 4)

1° No tendras mas dioses frente a mi (cf Os 3, 1,
Ex 22, 19, 34, 14)

2° No te haras idolos (cf Os 3, 4, 10, 1-2) Yo soy
YHWH, tu Dios, un Dios celoso, que persigue el pecado
de los padres en los hijos por tres y cuatro generacio-
nes, pero que demuestra su fidelidad por mil genera-
ciones

- La segunda parte estaba formada por sers prohibi-
clones, las tres primeras inspiradas en los profetas (Os
4, 2, recogido por Jr 7, 9)

3° No cometeras asesinato

4° No cometeras adulterio

5° No cometerds robos

{en hebreo, cada una de estas prohibiciones se
compone de dos palabras)

Las otras tres mencionan todas al «préjmo» y es-
tan destinadas a completar las anteriores

6 ° No atestiguaras injustamente contra tu projimo

7 ° No tendrés malas intenciones con la mujer de
tu préymo

8° No ambicionards la casa de tu préymo, ni sus
campos, ni hada de cuanto le pertenece

Esta primera redacctén no tenia, por tanto, mas que
ocho mandamientos

2. Otro autor posterior habria hecho diez, combi-
nando los dos primeros y afiadiendo los tres preceptos
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— La intervencién del pueblo para pedirle a Moisés
que sirva de intermediario frente a la presencia y la
palabra tan tremendas de Dios, que ha proclamado

relativos al nombre de Dios (cf Dt 18, 19-20), a los
padres (cf Dt 21, 18-20) y al sdbado, para esto ulttmo
se habrian unido por primera vez dos instituciones antr-
guas el reposo del dia séptimo (Ex 23, 12, 34, 21) y el
«sabado» identificado hasta entonces con la fiesta del
plenlunio {cf Am 8, 5, Os 2, 13) 3

3. Después de algunos affadidos alos v 810, este
texto habria tomado su forma definitiva de Dt 5

4. En el momento de la redaccion definitiva del
Pentateuco, no se habria querndo dejar en la Ultima
parte de aguel conjunto un texto tan iImportante y se le
habria repetido en el relato de la teofanfa del Sinar (Ex
20), después de haberle hecho sufrir varias modifica-
ciones, en especal la interpretacion sacerdotal del s4-
bado en la linea de Gn 2, 2-3

Estas conclusiones —de las que se puede disentir,
pero que tienen una seria consistencia— se distinguen
evidentemente de nuestras concepciones habituales
Pero no enturbian nuestra fe, ni tampoco la importan-
cla que tiene el decdlogo, subrayan mas bien el descu-
brimiento progresivo, bajo la influencia del Espiritu, de
los valores esenciales, que acaban apareciendo como
una cumbre, a la que en adelante pueden referirse los
creyentes a lo largo de los siglos

' Cf H CAZELLES, En busca de Moises 117 (lista de precep
tos breves) y 120 (referencias a Moises), J BRIEND en 1976 (CB 13
32) no excluia el ongen mosaico del decalogo

2F L HOSSFELD, Der Dekalog {OBO 45) Fribourg-Gottingen
1982 Su autor ensena en la facultad catolica de Munster

3Ci J BRIEND Sabbat en DBS 10 1148 1157 1985

personalmente el decalogo (cf. recuadro adjunto).
Moisés es consagrado asi en su papel indispensable
de mediador (cf. Dt 5, 24-27 —lo mismo despues del
decalogo—y 18, 16).

— El tema de la prueba (v. 20) como interpretacion
de la venida de Dios para establecer al pueblo en el
«temor de Dios», un tema muy querido para el elohis-
ta, y que es algo muy distinto del miedo (la misma
palabra en hebreo, utilizada con dos sentidos diferen-
tes en el v. 20).

a’”’) Vuelta de Moisés a Dios (v. 21b). Moisés entra
en la presencia de Dios en la «<noche densa» (la pala-
bra, distinta de las que designaban a la nube, aparece
en 1 Re 8, 12; Sal 18, 10). Alli es donde Moisés va a
recibir el cédigo de la alianza.

El decalogo

Lo que constituye el prestigio del decalogo es su
caracter de «ley fundamental» con valor permanente.
Esta ademas el hecho de que, en contra de las demas
leyes, ésta es dada directamente por Dios al pueblo
reunido y fue escrita por ¢l en las tablas de piedra (24,
12; 31, 18).

La historia del decalogo es ciertamente compleja
(véase el recuadro). Aqui lo leemos tal como nos lo
presenta la biblia.

La divisién en diez no es tan légica y las diversas
tradiciones judias y cristianas no siempre la presen-
tan del mismo modo (véanse las notas de las biblias).
Lo que aparece en el texto es una agrupacioén en tres
partes: en la primera (2-6) YHWH habla en primera
persona; en la segunda (7-12) se habla de él en tercera
persona, y en la tercera (13-17) ni siquiera se le men-
ciona.

A. PRIMERA PARTE (v. 2-6)

El discurso de YHWH esta encuadrado por férmu-
las en las que Dios declara: «Yo soy YHWH tu Dios» e
indica quién es: Dios salvador y liberador (v. 2), pero
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tambien Dios celoso (v 5), que recompensa y castiga
segun se le ame o se le odie, pero la repercusion del
amor es mas amplia (mil generaciones) que la del
castigo (tres o cuatro) Este celo es el que se mamfies-
ta por medio de los dos mandamientos del exclustvis-
mo (ningun otro dios en este mundo marcado por el
politeismo) y de la prohibicion de toda imagen talla-
da (pesel) no solo de otros dioses, sino del propio
YHWH, como 1lustrara el episodio del becerro de oro
(Ex 32) Este Dios afirma as1 que nada de cuanto exis-
te puede parecerse a el, a no ser quizas el hombre
vivo, hecho «a su 1magen y semejanza» (Gn 1, 26-27)
Lo unico que puede ser «tallado» en su honor (pasal,
la misma raiz que pesel) son las tablas de la ley (34,
14,Dt10,13) "

B. SEGUNDA PARTE (v 7-12)

Aqu se exige el respeto en tres terrenos

— el uso del nombre de YHWH, en el que no es
posible apoyarse para obrar mal, arrastrar a los de-
mas por caminos desviados o sostener mentiras (cf
Dt 18, 20-22),

— el sabado, memorial semanal del descanso de
Dios, al acabar su creacion (Gn 2, 2-3), signo de la
consagracion del tiempo a YHWH,

— los padres, transmision de la vida dada por
YHWH y encargados ademas de transmitir la fe a sus
hyos (ct 12, 24-27, 13, 8 14-15, Dt 4, 10, 11, 18-21)

C. TERCERA PARTE (v 13--17)

Se trata de las relaciones justas entre los hombres,
que ya habian sido introducidas por el mandamiento
anterior En la religion biblica, el respeto a Dios y el
respeto a los hombres son inseparables (cf Jr 7, 3-7,
etc) El decalogo tiene en cuenta algunos casos fun-
damentales atentado contra la vida del inocente (el
mandamiento no tiene en cuenta la legitima defensa

17 Este verbo solo se emplea otras dos veces en el Antiguo Testa
mento en Hab 2 18 para hablar de un 1dolo y en t Re 5 32 para
hablar de los maderos «tallados» para el templo
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n1 la pena de muerte, admitidas por la tradicion bi-
blica), atentado contra el hogar por medio de relacio-
nes culpables con la mujer del projimo, atentado con-
tra su hibertad (se trata quiza de sus bienes puede
traducirse por «rapto» o por «robo»), atentado contra
la verdad que le concierne (en particular ante los tri-
bunales), maniobras para apropiarse de lo ajeno su
«casar, los seres humanos, los animales o las cosas

Ley fundamental, el decalogo no abarca evidente-
mente la totalidad de las exigencias de Dios con los
hombres Las demas legislaciones estan para tratar
de los casos concretos, y tampoco los abarcaran to-
dos Pero aqu: esta asentado el eje fundamental con el
doble reconocimiento de los derechos de Dios y de los
derechos de los hombres, y mas aun con la afirmacion
del caracter inseparable de estos dos aspectos

El codigo de la alianza

En el desarrollo del relato, el «codigo de la alian-
za» (20, 22-23, 33) es el tercero de los cuatro conjun-
tos legislativos del hibro del Exodo (vease p 11) Se
presenta como un desarrollo del decalogo, promulga-
do esta vez por medio de Moises En efecto, se trata de
un conjunto de leyes que habia nacido independiente-
mente de los relatos y que fue incorporado bastante
tarde a los mismos dentro de la perspectiva propia
del Pentateuco relacionar con Maoises la totalidad de
la legislacion

Este codigo se remonta clertamente a una fecha
muy antigua Es facil de verlo s1 se tiene en cuenta el
contexto social que refleja Traduce los problemas de
una sociedad poco estructurada, rural, mas centrada
en la cra de ganado que en la agricultura, en que la
gente dispone de pocos medios, en donde la familia y
la casa parecen ser las estructuras esenciales Sin em-
bargo, hay algunos mas ricos y otros bastante pobres,
emigrados y esclavos, el pueblo tiene sus responsa-
bles, pero no se habla del rey, existe una organizacion
de la justicia y del culto, pero no se menciona a sacer-
dotes especializados, se celebran las fiestas y las pere-
grinaciones estan ligadas a las etapas de la vida rural,



pero tambien al recuerdo de la salida de Egipto Todo
esto podria corresponder a los comienzos de la im-
plantacion en Canaan, en otras palabras, a la epoca
de Josue y de los jueces Por otra parte, no se excluye
que algunos elementos se hayan anadido o hayan sido
modificados a lo largo de los tiempos

S1 se observa como esta construido este conjunto,
se pueden hacer dos sertes de indicaciones

1) Culto y vida social: los preceptos relativos a la
vida en sociedad quedan encuadrados por dos grupos
de preceptos cultuales (20, 22-26, 23, 13-19), al final
se afiaden algunas promesas de felicidad para los que
sean fieles a estas leyes, en particular a la adoracion
exclustva de YHWH (23, 20-33) Este plan tiene su
significado pone toda la vida bajo el signo de la reli-
gion Por otro lado, la parte central no es «laica», sino
que contiene un buen numero de referencias religio-
sas (21,6 13, 22,8 19, etc)

2) Forma de las leyes: los multiples preceptos del
codigo, agrupados sin orden logico como suele ocu-
rrir en las legislaciones antiguas, se presentan esque-
maticamente bajo dos formas

—Unos son preceptos formales («apodicticos»)
«Haras esto», «no haras aquello», a menudo sin nin-
guna motivacion (21, 15-17, 22, 17-19), pero a veces
con referencias a la experiencia del pueblo («porque
fuisteis emigrantes en Egipto» 22,20, 23,9) o al com-
portamiento de Dios («porque yo soy compasivo» 22,
26) Hay exigencias que se imponen con evidencia,
otras son el resultado de una reflexion arraigada en la
experiencia, especialmente la de los momentos difici-
les

— Otras leyes se presentan de forma mas desarro-
llada, con examen de casos sucesivos («preceptos ca-
suistas») Hay alli una toma de conciencia de la com-
plendad de la existencia los casos de robo, de dafos
causados por el ganado, de golpes y heridas, no son
siempre los mismos La experiencia refleja ha ensenia-
do que hay que reaccionar de manera distinta y segun
las personas de que se trate, las circunstancias, los
efectos del acto delictivo, etc Pero s1 las soluciones
adoptadas nos desconciertan a veces, atestiguan un

esfuerzo notable por ver las cosas con claridad y en-
contrar soluciones justas En algunos terrenos tan
sensibles como la esclavitud o los derechos de la
mujer, la mentalidad es muy distinta de la nuestra
Pero alli, como en otras partes, vemos establecerse un
estado de derecho que elimina la arbitrariedad pura
y sumple y le reconoce a cada ser su lugar bajoel sol ,
aunque este lugar sea mas reducido que el que po-
driamos desear

Podemos preguntarnos que significado puede te-
ner el codigo de la alianza en el conjunto del Penta-
teuco, sobre todo si se inserto bastante tarde en el
libro Algunos preceptos no correspondian ya al esta-
do social, algunas leyes estaban recogidas y modifica-
das en otros codigos mas recientes, como el del Deu-
teronomio Ademas del deseo de conservar mtacto un
patrimonio, ¢no se queria dar la imagen de una socie-
dad de gentes sencillas, que intentaban establecer en-
tre st relaciones equilibradas bajo la mirada de Dios,
una sociedad que 1mitar mas alla de la diferencia de
fos tiempos” ?

La conclusion
de la alianza

S1 la parte central del Exodo alcanza su ctma con
la teofama, tiene en la celebracion de la alianza (24,
1-11) su coronacion

El texto es una vez mas de especial complendad
Hace tiempo que se han distinguido en el dos relatos,
encuadrando el uno al otro el relato del encuentro en
la montafa (1, 2 9-11) y el del sacrificio al pie de la
montana (3-8) Pero un analisis mas detemido de-
muestra que cada uno de estos dos relatos combina a
su vez elementos de diversas epocas

'8 Saco tambien esta 1dea de E Zenger Israel am Sinar 154-155
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Sin embargo, el texto, tal como lo tenemos, y a
pesar de la incoherencia de su desarrollo (en vez de
subir, como se preveia en el v. 2, Moisés organiza una
celebracion solemne y s6lo sube mas tarde), encierra
curiosos elementos de simetria que demuestran una
vez mas la habilidad de los redactores.

Esta estructura dirige la atencién hacia un centro

subir
Moisés, Aarén vy sus hijos (1)
los ancianos
palabras y reglas (3a)
pondremos en practica (3b)
Moisés escribié (4a)
altar (4b)

(4b-6a) en donde se menciona a las doce tribus, los
sacrificios (los holocaustos y sacrificios de paz como
en 20, 24 y 18, 12) y la sangre distribuida entre dos.
Prescinde de la aspersién del pueblo, de la férmula
solemne del v. 8 y de la luminosa escena final que
corona el conjunto (10-11).

subir
Moisés, Aarén y sus hijos
los ancianos (9)
palabras (8b)
pondremos en practica (7b)
libro (7a)
altar (6b)

—v. 4b-6a—

Nuestra palaora «ahanza» y fa palabra nebrea bent
no dicen exactamente lo mismo Si la palabra castella-
na evoca un compromiso mutuo de dos personas en
principio iguales, la palabra hebrea remite de ordinario
a la intervencion unilateral de una persona (o de un
grupo) respecto a otro, o a una iniciativa que esté
aguardando una respuesta1 Estas concepciones tie-
nen como trasfondo en parte los tratados internaciona-
les de la época, especialmente los que los grandes
impertos pactaban con los pequefios estados vecinos
Para decir «pactar» se emplea a menudo el verbo «cor-
tar», que alude a la costumbre de partir un animal en
dos trozos y pasar a través de ellos (cf. Jr 34, 18)

El libro del Exodo emplea berit 13 veces, tres de
ellas para prohibrr las altianzas con los pueblos extranje-
ros (23, 32, 34, 12 15) Otros tres empleos se refieren
a la allanza que YHWH habia «establectdo» con los
patriarcas, y de la que se «acuerda» en favor de sus
descendientes (2, 24, 6, 4 5) En otro texto se define al
sabado como «alianza perpetua» (31, 16), relacionada
esta vez con el recuerdo de la creacion

ALIANZA («berit»)

Faitan por sefialar otras © referencias a la ahanza del
Sinaienlosc 19,24y 34(19,5, 24,7 8, 34, 10 27 28)
Aqui se advierten algunos datos esclarecedores

— la iniciativa de YHWH se afirma en todas estas
ocasiones, es «su» alianza, es él el que la «corta»,

—la funcién de las «palabras» (mencionadas en 19,
7. escritas en 24, 7 en un libro, en 34, 28 grabadas en
las tablas de piedra), que representan las exigencias de
YHWH y por tanto la respuesta que se pide del pueblo,

—en 24, 8, el nto de la «sangre de la alanza» que
ntualiza el vinculo establecido por la iniciativa de
YHWH, cuyas érdenes ejecuta Moisés, y que estable-
ce una comunién entre YHWH (simbolizado por el altar)
y el pueblo, siendo asperjadas las dos partes con la
misma sangre

Cf P BUIS La notion d'alliance dans I'’Ancien Testament
Cerf Pars 1976
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Sea lo que fuere, el texto pide algunas aclaracio-
nes

— Toma en cuenta las «palabras» (el decalogo, la
misma palabra que en 20, 1) y las «reglas» (el codigo
de la alianza, la misma palabra que en 21, 1) tales
son las exigencias de YHWH con su pueblo, que tiene
que ponerlas en practica Se describen en un libro al
que es posible referirse, sin tener que tener miedo de
las exigencias imprevisibles de una divimdad capri-
chosa

— Sobre esta base, queda establecida una alianza
con Israel (cf recuadro), la imciativa ha partido de
Dios, pero la parte humana tiene su responsabilidad
propia

- El rito de la sangre, asperjada sobre el altar por

un lado y sobre el pueblo por otro, parece sigmificar
una comunidad de vida entre el Sefior y «todo Israel»
(stmbolizado por las doce estelas) El encuentro en la
montana de los representantes del pueblo (74 en to-
tal) tiene un significado analogo pueden «ver a Dios»
s quedar aniquilados y celebran un banquete delan-
te de el como en 18, 12 (el v 2 que reserva este en-
cuentro solo a Moises esta en contradiccion con el
contexto)

Entre los personajes que se mencionan, los «an-
ctanos de Israel» aparecen ya en el relato desde 3, 16
Nadab y Abihu son hijos de Aaron (6, 23), moriran en
el desierto por haber infringido las reglas del culto,
seran sus hermanos Eleazar e Itamar los antepasados
del sacerdocio de Jerusalen (Nm 3, 4)

LA ADORACION ANUNCIADA (24, 12-31)

Esta quinta parte (la mas larga) da al lector una
impreston de aburrimiento No la leeremos en deta-
lle, pero nos esforzaremos por deducir de ella algunos
elementos significativos

El texto queda encuadrado por la mencion de las
«tablas de predra» (24, 12 y 31, 18) Dios ha escrito en
ellas «la ley y los mandamientos» La parte siguiente
volvera a hablar de ellas, aqui solo se las menciona en
los dos extremos del pasaje Tambien en los dos extre-
mos aparece la mencion de los «seis dias» y del «dia
septimo» (24, 16 y 31, 15-17) Al principio, es el septi-
mo dia cuando Dios habla y el hombre escucha, al
final, es el sabado el hombre deja de trabajar, aun
cuando se trate de construir la morada de YHWH En
ambas partes se trata de un dia para el Sefnor

El comienzo (24, 12-18) es una descripcion solem-
ne del cuadro, en el que figuran la gloria y la nube

(vease el recuadro de la pagina siguiente) como en 16,
10 El pueblo contempla desde lejos el ambiente 1m-
presionante en que ha entrado el mediador En ese
cuadro solo habla YHWH, prescribiendo minuciosa-
mente lo que hay que hacer, bajo la forma de un largo
discurso (25, 1-30, 10) y de seis intervenciones mucho
mas breves (que empiezan en 30, 1117 22 34, 31,
1 12) Este conjunto puede agruparse en ocho etapas
que recorreremos rapidamente

1) La contribucion popular (25, 1-7) El santuario
que exige YHWH va a ser obra de todos El pueblo
entero va a mostrar su generosidad ofreciendo los
materiales para ello Al mismo tiempo, el caracter
irreal del relato se pone aqui de manifiesto (como
unos pobres fugitivos del desierto 1ban a disponer de
unos materiales tan raros y lujosos?
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LA NUBE

La nube es en el Exodo un signo tipico de la presen-
cla divina Impalpable, oscura y luminosa, es efectiva-
mente un simbolo significativo de una presencia miste-
riosa

En relacién con las diversas fuentes, se presenta de
varias maneras.

— bajo la forma de «columna» (nube de dia, fuego
de noche) que acompaha la marcha del pueblo (13,
21-22, 14, 19 20-24) o que viene a marcar el encuentro
de Moisés con YHWH en la tienda (33, 9-10), una di-
cacién semejante, sin mencién de la columna, aparece
en 40, 36-38,

— como signo teofanico higado a la montafa en 34,
5, con otros fenomenos impresionantes en 19, 9,

— en relacion con la «glona» en 16, 10, 25, 15-18,
40, 34-35, y sin duda en 19, 16 en donde la palabra
«pesado» (kabed) es de la misma raiz que «glora»
(kabdéd) Esta gloria se le aparece a Moisés indepen-
dientemente de ia nube en 33, 1822

2) El santuario, su plano y su mobiliario (25, 8-27,
21). La introduccién (25, 8-9) senala primero la finali-
dad (sin indicar todavia) de la aportacion: hacer un
santuario a YHWH; por eso mismo, él es el que tiene
que determinar todos los detalles de ia construccién.

La descripcién que sigue es la de un santuario
desmontable y mévil: un sistema de barras, de ani-
llas, de pasadores y de broches tiene que permitir su
desmontaje y su traslado (cf. Nm 10, 17.21). La pre-
sentacion se hace desde el centro a la periferia: pri-
mero, el arca que contiene la «carta» (identificada
por Dt 10, 1-5 con las tablas de piedra); viene luego el
«propiciatorio» (kapporet), concebido probablemente
como el lugar (vacio) en donde, a la sombra de las
alas de los «querubines» (kerubim, animales pareci-
dos a los que guardaban los templos asirios y de otros
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pueblos), reside misteriosamente YHWH y concede a
su pueblo el perdén y la reconciliacion; luego, la me-
sa para el pan de la ofrenda y el candelabro. Final-
mente, se describe la construccién misma, su revesti-
miento, el altar colocado ante el patio que lo rodea.
Ultima mencién: la lampara que encienden cada no-
che los sacerdotes, introducidos de esta manera en el
texto.

3) Los sacerdotes (28, 1-29, 37): Aardn recibe un
conjunto de vestiduras suntuosas y simboélicas, de las
que hay que recordar sobre todo el «pectoral» que
lleva sobre el corazén con el nombre de las doce tri-
bus «como memorial perpetuo ante YHWH» v el flo-
rén de oro sobre su turbante que lleva las palabras
«Consagrado a YHWH». De esta manera se indica la
funcion mediadora del sacerdocio, que 1o vincula in-
disolublemente a su Dios y a su pueblo.

Los otros sacerdotes llevan también un habito que
se describe con brevedad. Para todos hay prevista
una consagracién solemne, con la uncién por obra del
sumo sacerdote. Este ultimo elemento en particular
nos remite a los tiempos después del destierro: hasta
entonces, el «ungido de YHWH» era el rey; una vez
que ha desaparecido la realeza, el rito se transfiere al
sumo sacerdote, convertido en el unico jefe de la co-
munidad de Israel.

4) El sacrificio cotidiano (29, 38-46): con ocasién
de la celebracion de cada manana y de cada tarde,
aparece una hermosa férmula que evoca la consagra-
cion, la presencia divina y el memorial del éxodo (v.
45-46).

5) Elementos complementarios (30, 1-10.17-38):
seguramente hay que atribuir a una capa secundaria
de la redaccion este apéndice donde se describe el
altar de los perfumes, la pila de las abluciones y los
perfumes sagrados.

6) El impuesto para el santuario (30, 11-16): inser-
to en el conjunto anterior, este impuesto va ligado a
un censo (cf. Nm 1, que tiene una orientacién militar:
cf. v. 1, 3). Aqui se trata de pagar un «rescate» (la
palabra tiene la misma raiz que kapporet vy se utiliza



tres veces), sin duda para marcar que es ciertamente
a Dios a quien se debe todo lo que uno es. Como toda
vida humana tiene ante Dios el mismo valor, la con-
tribucidn es igual para todos.

7) Los obreros (31, 1-11). Los maestros de obras,
salidos el uno de Juda (al sur) y el otro de Dan (al
norte) quedan marcados por el Espiritu de Dios, que
les da la «sabiduria» (la palabra aparece tres veces),
ese don divino que se traduce en habilidad excepcio-
nal en todos los terrenos. Dios les va a conceder reali-
zar lo que él mismo ha decidido: él es ciertamente el
que lo hace todo.

8) La ley del sabado (31, 12-17): el sabado, mencio-
nado ya en 16, 22-30 y 20, 8-11, va acompanado aqui
de una sancion radical: muerte para el infractor. Si el

sabado es «alianza perpetua» (v. 16), faltar a él equi-
vale a romper el vinculo sagrado con Dios.

Esta larga parte del libro del Exodo resulta pesa-
da de lecr, pero tiene su propia significacién en el
desarrollo del conjunto. Efectivamente, orquesta con
una admirable solemnidad la conviccién de que el
Dios que se manifesté gloriosamente en el Sinai no
quiso que aquel acontecimiento quedase relegado al
olvido. El culto es entonces el lugar en donde puede
proseguir un encuentro. Es verdad que puede ace-
charle el formalismo, pero no por eso esta condenado
a caer en él. Y sin duda no hemos de olvidar que en el
corazon del culto est4 el arca y que ésta contiene la
«carta», la ley que compromete a Israel inseparable-
mente con Dios y con los hombres.

LA ADORACION RETRASADA (32-34)

El hermoso proyecto del santuario que construir
queda interrumpido bruscamente por una serie de
relatos; mientras Moisés recibe 6rdenes de Dios, el
pueblo se rebela. La liberacion se habia visto retrasa-
da antes por la oposicion del adversario; esta vez, es
el mismo pueblo el que viene a estorbar los proyectos
del Senor. Se pone asi de manifiesto el tema ya esbo-
zado anteriormente de la rebelion, del castigo y del
perdén.

El camino que siguen estos tres capitulos puede
subrayarse mediante una confrontacion de las dos ex-
tremidades. En 32, 1, el pueblo «ve» que Moisés tarda
en volver —de hecho, constata su ausencia y prescinde
de él—; en Ex 34, 35, «ve» que el rostro de Moisés esta
radiante por su contacto con YHWH; esta vez acoge
la presencia de su jefe en el esplendor de su misién
sobrenatural.

Se pueden distinguir cuatro secciones:

— la rebeliéon de Israel en torno al becerro de oro
(32)

— el dialogo de Moisés con YHWH (33, 1-34, 9)

— las «palabras de la alianza» (34, 10-28)

— la gloria de Moisés (34, 29-35).

El becerro de oro

El tema de esta seccién es claro: durante la ausen-
cia de Moisés, el pueblo se forja un idolo que provoca
la colera de Moisés, y luego la intercesion y el perdon.
Pero en este marco hay un desarrollo confuso, con
algunas repeticiones y retrocesos que denotan una
vez mas la mezcla de varias fuentes.
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A.LA FALTA

Los v. 1-6 representan un relato inicial bastante
claro: preocupado al no ver ya a Moisés, el pueblo
obliga a Aar6n a que haga una estatua de «becerro»
con las joyas del puebla (¢las de los egipcios: 3,21-22;
12, 35?).

¢Qué sentido tiene este «becerro»? El texto es aqui
contradictorio: habla primero en un lenguaje poli-
teista: «Hagamonos dioses» (v. 1; cf. 4)1%; luego se
habla de una «fiesta en honor de YHWH » (v. 5). Pare-
ce ser que el sentido primitivo del relato es un culto
rendido a YHWH de manera ilegitima, sin respetar la
prohibicién de imagenes formulada por el decalogo
(20, 4), concibiéndose quizas el «becerro» (o el toro)
como la peana de la divinidad mas bien que como su
imagen. Lo mismo ocurria con los «becerros» de los
santuarios del reino del norte despues del cisma (1 Re
12, 26-33: el mismo problema de interpretacién; los
dos relatos estan emparentados). La indignacion de
los redactores habria agravado mas tarde la falta,
presentandola como un acto de culto a los falsos dio-
ses.

Lo que esta en discusion es la concepcién que se
tiene de Dios. ¢ Se hacen un Dios a su idea, para hacer
con él lo que quieran? ¢ O se le reconoce como el total-
mente otro, inaferrable, que se revela so6lo segun su
beneplacito? Por otra parte, ese beneplacito esta he-
cho de misericordia y no de capricho orgulloso; pero
YHWH sigue siendo aquél a quien no es posible ma-
nejar. Es 1o que se manifestara con claridad en las
secciones siguientes.

B. LA INTERVENCION DE MOISES

Tenemos aqui una serie de duplicados: Moisés es
avisado sucesivamente por YHWH (v. 8) y por Josué
(v. 17), intercede dos veces ante el Sefor (11-13 y 31-
32) y ejecuta dos castigos diferentes (19-20 y 25-28),
separados por un interrogatorio de Aaron que se espe-
raba ya desde su llegada al campo.

19 La palabra Elolum que designa a Dios en hebreo es de forma
plural, pero aqui concierta con verbos en plural, lo cual no sucede
cuando se trata del Dios unico
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Todo esto esta organizado de manera simétrica:

a) YHWH y Moisés
intercesién (7-14)

a’) Moisés y YHWH
intercesién (30-35).

b) Moisés y el pueblo

b’) Moisés y el pueblo
castigo (15-20)

castigo (25-29)

¢) Moisés y Aarén (21-24)

Podemos echar ahora una ojeada a cada una de las
series, empezando por el centro.

c¢) El interrogatorio de Aarén es ambiguo: el na-
rrador ¢intenta favorecerle (todo se ha hecho casi sin
contar con él) o, por el contrario, cargarlo de ridiculo
(las joyas arrojadas al fuego no dan un becerro por
casualidad)? En todo caso, la descripcion del pecado
de Israel, que estaba al comienzo de la seccién, se
vuelve a encontrar aqui en un lugar central.

b-b’) Los dos relatos de castigo son muy diferen-
tes. El primero manifiesta la ruptura de la alianza
(las tablas rotas); la bebida extrafia que tuvo que be-
ber el pueblo debe ser una manera de castigar a los
culpables con lo que han pecado: jque digieran todo
lo malo de ese becerro que se han hecho! El segundo
castigo es cruel: se logra la purificacién del pueblo
por medio de la muerte de algunos de sus miembros
(como sucede en otras ocasiones, por ejemplo Nm 21,
6; 25, 9; cf. 1 Cor 10, 7-11), al mismo tiempo que
consagra, de forma muy salvaje, la misién propia de
la tribu de Levi al servicio exclusivo de YHWH (cf. Dt
33, 8-10).

a-a’) Finalmente, los dos relatos de intercesién son
bastante tipicos.

— En el primero, YHWH propone poner fin a sus
relaciones con Israel y volver a comenzar de nuevo
con Moisés, del que hara «una gran nacién» (las pala-
bras de la vocacién de Abrahan: Gn 12, 2). ;No sera
para poner a prueba a Moisés? En todo caso, éste se
aferra a su papel de mediador: «Es tu pueblo», le dice
a YHWH; y apela al mismo tiempo a su fidelidad



(promesa a los patriarcas, liberacion ya comenzada)
y a su honra ante los enemigos (¢que van a decir? cf
Ez 36, 22-23, Sal 79, 9-10), y Dios, que habia hablado
de «ese pueblo» (v 9), renuncia a castigar a «su pue-
blo» (v 14)

— La segunda intercesion manifiesta ademas la so-
Iidaridad de Moises con los suyos, s1 Dios no perdona,
el no tiene nada que hacer, hay que «borrarlo del
libro» La respuesta es ambigua los culpables seran
castigados, el castigo se retrasara, continuara la mar-
cha de Israel, dirigida por Moises y protegida por el
«angel de YHWH>» (cf 14, 19, 23, 20-23, 33, 2)

La frase del v 36 parece ser la conclusion o el
resumen del conjunto del capitulo

Moisés, su Dios
y su pueblo

La seccion 33, 1-34, 9 es tambien bastante com-
pleja Sean cuales fueren las fuentes que estan aqui
representadas, se puede facilitar la lectura distin-
guiendo dos hilos conductores el del pecado y el per-
don, en continuacion directa del relato precedente, y
el de los encuentros de Moises con YHWH Estos dos
hilos conductores ponen de relieve, cada uno a su
modo, la relacion excepcilonal de Moises con el Sefior

A. PECADO Y PERDON (33, 1-6 12-17, 34, 9)

Estos pasajes estan muy marcados por el futuro y
la «subida» (33, 1 312 15) o la «<marcha» (33, 16, 34,
9) hacia la tierra prometida y por la presencia de
YHWH en esta marcha Conflictiva al principio por la
negativa del Sefor a acompanar a esta marcha (la
mencion del angel en el v 2 podria ser una atenua-
cion posterior de esta negativa), esta relacion se
transforma, por la intercesion de Moises, siempre so-
Iidario del pueblo y convencido de que debe ser dife-
rente de todos los demas pueblos (v 16) El parrafo

33, 17 continua con 34, 9 («encontrar gracia»), se
anuncia el perdon divino, la <herencia» coincide con
la promesa a los padres mencionada en 33, 1

B. MOISES DELANTE DE DIOS
(33,7-11 18-23, 34, 1-8)

Se habla primero aqui de la «tienda del encuen-
tro», muy distinta de aquella otra donde recibio los
planos Moises en la montana (a pesar de que lleva el
mismo nombre —f 27, 21, etc —, pero aqui tenemos
una fuente distinta) Es una tienda ligera, que monta
el mismo Moses fuera del campamento, no es un lu-
gar de sacrificios, sino de palabras y de encuentro
mmtimo Hay varios personajes en cuestion Primero
Mozses, con quien habla YHWH «cara a cara, lo mis-
mo que habla un hombre con su projimo» «Ve»
Mouses al Senior (cf v 20)? No es seguro, pero la pala-
bra recibida es famihiar y sencilla (no se dice que
Moises hable) Viene luego Josué, jefe militar en 17,
9-13, pero aqu1 un joven al servicio de Moises, que
asegura una presencia permanente en el lugar sagra-
do Tambien estan los que desean buscar a YHWH
(obtener alguna respuesta o algun favor) y que pue-
den dinigirse a la tienda (centran en ella®, utilizan
como ntermediario a Moises, o a Josue?) Esta final-
mente el pueblo que asiste desde lejos, en pie y luego
postrado, al encuentro de Moises con el Serior, que se
manifiesta por medio de la misteriosa columna de
nube (vease recuadro de pagina 42), de la que se ha-
bla en el relato de 13, 21 El conjunto de este cuadro
es impresionante, solemne y familiar a la vez La si-
tuacion de la tienda fuera del campamento quizas
debe relacionarse con la distancia que se afirma en
los v 3 ¥y 5 como consecuencia de la rebelion del pue-
blo

La escena siguiente comienza con una peticion de
Moises « Hazme ver tu glona'» (33, 18), lo cual supo-
ne que los encuentros habituales en la tienda resulta-
ban algo imperfectos La respuesta excluye la vision
del «rostro» de Dios, pero anuncia un «pasar» acom-
panado de la proclamacion del nombre sagrado (33,
19-23), es lo que se produce en 34, 5-7, con la formula,
repetida en vanos lugares de la Escritura, sobre el
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amor de YHWH y la justa retribucién del pecado (cf.
Nm 14, 18; J1 2, 13; Jon 4, 2..). Quiza sea ésta la
« dg:lfinici()n» mas justa y mas profunda del Dios de la
biblia.

Hemos dejado de lado 34, 1-4, que habla de las
tablas de piedra después de 24, 12; 31, 18; 32,19y
antes de 34, 28. Aqui las tablas son talladas por Moi-
sés, mientras que las anteriores procedian directa-
mente de Dios. Las prescripciones relativas al pueblo
coinciden con las del c. 19.

Las «palabras de
la alianza»

En 34, 10-28 es YHWH el que habla, excepto en el
ultimo versiculo. Su declaracién queda enmarcada
por la formula «concluir (literalmente cortar) una
alianza» (v. 10y 27; cf. recuadro p. 40). En el v. 10 no
se indica quién es el otro aliado; parece tratarse de un
acto unilateral y se desarrolla en el anuncio de las
maravillas de Dios en favor de Israel, «tales como no
se crearon en otra parte» (es sabido que «crear» desig-
na en la biblia las acciones que sélo Dios puede reali-
zar). El v. 27 dice «contigo y con Israel» y se refiere a
las «palabras» como base de esta alianza, que impli-
can la respuesta de la otra parte. Esta alianza no se
presenta como una renovacion; procede ciertamente
de una fuente distinta de Ex 24 y no se refiere a Ex 32.

Dentro de este encuadramiento vienen algunos
preceptos: «Observa... Guardate de...». Se refieren
ante todo a la implantacion en la tierra prometida,
que vera la realizacién de las «maravillas» del v. 10.
También se habla de «cortar alianza» (v. 12-15), pero
es para prohibirla, ya que YHWH es el tnico «aliado»
de Israel; aliarse con otros pueblos equivaldria a pac-
tar con sus dioses. Lo que hay que hacer, por el con-
trario, es «cortar» (jel mismo verbo!) sus cipos sagra-
dos y destruir los signos del culto pagano.

En 18-26 se enumeran sin orden aparente algunos
preceptos diversos: fiestas, sabado, ofrenda de los pri-
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mogénitos y de las primicias, todo ello corresponde al
reconocimiento de la soberania de YHWH; de este
modo, se respetara el sabado incluso en la época de
los trabajos mas serios (v. 21) y no habra que tener
miedo de dejar la tierra sin defensor los dias de pere-
grinacién. Los v. 25a y 26b mencionan dos usos difici-
les de explicar; se trata sin duda de costumbres anti-
guas, pero sobre todo de costumbres por las que un
grupo humano marca sus diferencias de los demas.

Este cuarto conjunto legislativo del libro (véase p.
11), probablemente muy antiguo en lo esencial, guar-
da sin duda relacidn con el primero, el de 12-13, que
tiene igualmente un contexto ritual.

El altimo versiculo (28) recoge los 40 dias y 40
noches de 24, 18, para hacer de ellos un tiempo de
ayuno; mas que de penitencia, debe tratarse de afir-
mar que el encuentro con Dios basta para colmar al
que goza de él. La ultima frase no esta clara: ¢quién
escribe? (segun el v. 1 debe ser YHWH); ¢y cudles son
esas diez palabras? Si se trata de 34, 11-26 (llamado a
veces «decalogo cultural», debido a este versiculo),
¢cémo encontrar aqui diez articulos?

La gloria de Moisés

Este breve relato de la vuelta de Moisés a los suyos
y de la transmisi6n de las palabras (34, 29-35) encie-
rra un elemento maravilloso: el rostro del mediador
«irradia» (29, 30.35). El verbo que se utiliza tiene la
misma raiz que la palabra «cuerno» (senal de fuerza
y de poder), de forma que la Vulgata, seguida por
numerosos artistas, se imagina el rostro de Moisés
con cuernos. De hecho, se trata de la gloria luminosa
de Dios que lo transfigura; de ahi el «temor>» religioso
de los que lo rodean (v. 30). Los v. 33-35 seiialan la
permanencia del fenémeno: a lo largo de sus encuen-
tros con YHWH (¢en la tienda?, ¢en la montana?),
recibe con el rostro descubierto esta luz, que él oculta
mediante un velo cuando se acerca a su pueblo. Una
vez mas, se pone de relieve el caracter unico de Moi-
sés.



VII
LA ADORACION REALIZADA (35-40)

Ya es posible la construccién del santuario. Pero
la crisis de 32-34 no ha sido solamente un desagrada-
ble contratiempo; pone de manifiesto la necesidad
que siente el pueblo pecador de tener un lugar en el
que pueda realizarse dia tras dia su reconciliacién
con su Dios.

Estos c. 35-40 se leen todavia con menos agrado
que 25-31, ya que de ordinario se limitan a recoger, a
veces palabra por palabra, lo que ya se habia dicho.
No obstante, si los leemos mas despacio, podremos
sefalar algunos elementos interesantes.

El texto se desarrolla en tres etapas.

A. LA PREPARACION DE LOS TRABAJOS
(35, 1-36-7)

Después de un recuerdo solemne del sabado (35,
1-3), que establece un vinculo con el final de la quinta
parte (31, 12-17), Moisés invita a la comunidad (edah,
véase nota 11 de la p. 21) a reunir los materiales nece-
sarios para la gran obra del santuario y a ponerse a
trabajar. La respuesta es generosa y hasta sobreabun-
dante, de manera que es preciso frenar los impetus de
los donantes. Hay un ambiente de entusiasmo unani-
me y de una generosidad sin medida.

B. LOS TRABAJOS (36, 8-39, 31)

Comienza entonces la ejecucién del proyecto; los
artesanos reciben continuamente el calificativo de
«sabios» (aparece la «sabiduria» ocho veces entre 35,
25y 36, 8), es decir, como en 31, 3, etc., habiles por la
competencia recibida de Dios para ejecutar perfecta-
mente la tarea. Cada una de las partes se realiza en
perfecta conformidad con las consignas recibidas: las
térmulas de 25-30 se repiten en numerosos casos al
pie de la letra (asi 36, 8-38 copia a 26, 1-37), mientras

que otras veces la ejecucion se presenta en resumen
(comparese 37, 29 con 30, 22-28).

Sin embargo, el orden de ejecucién es muy dife-
rente del orden de presentaciéon. El discurso de
YHWH partia del centro (el arca) hacia la periferia y
los elementos menos esenciales. Aqui se trabaja si-
guiendo un orden légico: la morada de YHWH debe
levantarse antes de que se construya su mobiliario.

Antes de la descripcion de las vestiduras sacerdo-
tales, se hace un recuento del material utilizado: una
tonelada de oro, tres y media de plata (procedente del
impuesto previsto en 30, 11-16)?°, dos y media de
bronce 2!, Los c. 39-40 tienen una caracteristica pro-
pia: la repeticion constante (17 veces) del estribillo:
«tal como YHWH se lo habia ordenado a Moisés».

C. CONCLUSION Y CONSAGRACION
DE LA OBRA (39, 32-40, 38)

Esta ultima parte contiene ademas otras muchas
enumeraciones y repeticiones que se refieren a lo an-
terior, pero hay también algunos elementos nuevos.
Podemos distinguir en ella tres etapas:

1) La presentacion del trabajo a Moisés (39, 32-
43). La enumeracién de todo lo realizado (siguiendo
el orden del relato de 36, 8-39, 31 con una sola excep-

20 Los efectivos del pueblo que se citan en esta ocasion (603 550
cf Nm 2, 32) comnciden con los 600 millares de 12, 37 Se trata de una
cifra irreal A titulo de comparacion, el censo de David da 1 300 000
hombres en edad de combatir (2 Sm 24,9)0 1 570 000 (1 Cr21 5) Se
tienen cifras mucho mas modestas para las deportaciones de Nabu-
codonosor (4 600 en total para Jr 52, 30, 8 000 en el 597 para 2 Re 24,
16) y para el regreso (42 360 para Esd 2, 64). Es dificil establecer aqui
con certeza las cifras

2! Hay 3 000 siclos en un talento, este pesa unos 34 kilos
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cion se afiaden los panes de la ofrenda en 39, 36)
queda encuadrada entre los v 32 y 42-43, en donde
aparece una serite de palabras de la conclusion del
relato sacerdotal de la creacion (Gn 1, 31-2, 3) «aca-
bar», «obra», «ver», «bendecir» No se trata segura-
mente de una casualidad lo que aqu: se termuina es
una obra fundamental en el seno del mundo creado
La mirada satisfecha de Moises y la bendicion que
transmite son una repeticion de la mirada y de la
bendicion orniginales de Dios Esta obra, este «servi-
c10» (v 32 42) esta hecho a imagen de la obra de Dios

2) La inauguracion (40, 1-33) Tenemos aqui (40,
1-15) un largo discurso de Dios (el unico de esta septi-
ma parte) indicando los gestos que tendra que reali-
zar Moises En 16, 33, Moises ejecuta al pie de la letra
(con algunos detalles que se afiaden a los del discurso
divino) las ordenes de los v 1-8 Las de 9-15, relativas
a la investidura de los sacerdotes, quedan en suspen-
so hasta Lv 8 Aaron y sus hijos parece ser, sin embar-
go, que ejercen sus funciones desde este momento (40,
31-32) De esta forma, Moises «acaba la obra» (un
recuerdo mas de Gn 2, 2 en 40, 33) %

3) La manifestacion de la gloria (40, 34-38) Todo
el conjunto se corona con la aparicion de la nube y de
la gloria, que remiten a episodios anteriores (13, 21-
22, 16,10, 19,9, 24, 16-17, 33, 22), pero tambien a la
consagracion del templo de Jerusalen bajo Salomon
(1 Re 8, 10-13), estos dos relatos estan evidentemente
ligados entre s1 Para el narrador, la presencia que
toma posesion del santuario del desterto prefigura la
que se establecera en la casa escogida por YHWH
como lugar duradero de su encuentro con su pueblo

Los ultimos versiculos (36-38) son de un ambiente
distinto anticipan la marcha que no comenzara has-
ta Nm 10 Seguramente, no se quiso acabar el libro
del Exodo sin abrir el horizonte hacia una reanuda-

22 A lo largo del texto se han podido advertir relaciones significa
tivas con el relato sacerdotal de la creacion (cf p 14 19 25 27 38)
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cion de la marcha hacia la tierra prometida, que era
¢l objetivo final

s

H

Hemos terminado este largo recorrido a traves de
los cuarenta capitulos del Exodo Un recorrido vana-
do, que nos ha hecho presenciar multiples aconteci-
mientos, pero donde hemos encontrado tambien tex-
tos de muy diversos aspectos, desde el ritual o el codi-
go de leyes hasta el poema epico pasando por una
serie de relatos situados en marcos muy diversos Sin
embargo, se trata de un recorrido coherente entre el
tiempo de trabajos forzados al servicio del faraon y el
del trabajo libremente escogido para la glora del Se-
fior, los 1sraelitas se han convertido en un pueblo, han
vivido juntos experiencias decisivas, han recibido re-
glas de vida en comun destinadas a estructurar su
grupo Y sobre todo se han encontrado, bajo la guia
de un jefe excepcional, con el Dios salvador que les ha
hecho gozar de su presencia liberadora, ha hecho lue-
go alianza con ellos, les ha hecho descubrir en el cora-
zon de su pecado sus exigencias y su perdon, y final-
mente ha establecido en medio de ellos el lugar esta-
ble de su misteriosa presencia Semejante encadena-
miento es sin duda el resultado de la combinacion de
tradiciones procedentes de diversas epocas y ambien-
tes, pero su organizacion final, tal como ha llegado
hasta nosotros, esta llena de sentido

No obstante, la historia no ha terminado, dejamos
a los 1sraelitas en el Sinai, pero no pueden quedarse
ally, tendran que acoger nuevas leyes (Lv), tendran
que seguir caminando errantes por el desierto y pasar
mil peripecias (Nm), tendran que lanzar junto con
Moises una mirada que englobe el pasado y el futuro
(Dt), vendra luego la conquista con Josue vy todo lo
demas La historia, por definicion, no acaba nunca,
mas que para los grupos humanos que se encuentran
totalmente exterminados Es lo que estuvo a punto de
ocurrir con los hijos de Israel Y este libro nos cuenta
precisamente como, gracias a YHWH y a su siervo
Moises, se libraron de ello y vieron como volvia a
abrirse la historia a sus ojos

Pero ¢ que realidad historica encierran estos rela-
tos maravillosos? Es lo que vamos a ver a continua-
cion



DE LA TEOLOGIA A LA HISTORIA

¢Qué acontecimientos reales hay detras de estos
relatos? Se trata de una cuestion perfectamente legi-
tima; es verdad que lo esencial de estos textos es su
alcance religioso, pero ¢a partir de qué hechos aque-
llos creyentes de antafio llegaron a expresar estos ele-
mentos fundamentales para su fe? ¢Qué es lo que vi-
vieron en realidad? La respuesta no es sencilla, ni
mucho menos. Y esto por varias razones:

— No tenemos practicamente ninguin testimonio
que proceda del exterior; sélo la biblia nos habla de
estos hechos, que hay que situar sin embargo dentro
del marco de la historia general, tal como la conoce-
mos.
— Los textos biblicos son de origen diverso, ya que
han salido de tradiciones que no estan de acuerdo
entre si en gran numero de detalles.

— Todos estos textos estan redactados bastante
mas tarde; los mas antiguos son por lo menos de 200
anos mas tarde (el tiempo que nos separa de la Revo-
lucién francesa). En el momento de escribirse, no se
habian olvidado aquellos acontecimientos, sino que
eran celebrados por un pueblo que los engrandecio6 y
exalté su importancia, a veces en detrimento de la
exactitud del recuerdo.

23 As1, B J DIEBNER cree que puede demostrar, no solo que no
se pudo escribir nada del Pentateuco antes del destierro (postura
comun a varios exegetas actuales), sino que los mismos aconteci-
muentos del exodo son una pura 1nvencion sin base historica, nacida
en el ambiente de las deportaciones a partir del 722 (articulo en
aleman SAK 11 [1984] 595-630)

Los acontecimientos

A los historiadores les cuesta mucho ver las cosas
con claridad y sus resultados estan muy lejos de estar
de acuerdo entre si. Dejaremos de lado las posiciones
extremas: las de los fundamentalistas, para quienes
todo ocurrié literalmente tal como lo cuenta la biblia,
dispuestos a pensar que el mismo acontecimiento tu-
vo lugar varias veces con algunos detalles distintos; y
las de los hupercriticos que lle3gan a negar toda reali-
dad a los sucesos del éxodo ?*; intentaremos un mo-
desto balance de las investigaciones a partir de algu-
nos autores recientes 2*, considerando sucesivamente
las diversas etapas.

1) La presencia en Egipto de clanes némadas se-
mitas en el segundo milenio a. C. no constituye ningu-
na duda, ya que esta abundantemente atestiguada; su
venida pudo haberse visto favorecida por los hicsos,
soberanos semitas que dominaron a Egipto del 1730
al 1550. Que entre estos clanes (llamados a veces
«shosu»), algunos fueran los antepasados del grupo
que formaria més tarde el nucleo de la nacién israeli-
ta, es perfectamente verosimil. Esta nacién compren-

24 He utilizado sobre todo las obras de H CAZELLES, En busca
de Moisés, 1979, Historia politica de Israel, 1983; F CASTEL, Histo-
ra de Israel y de Judd, 1985, W H SCHMIDT, Exodus, Stnar und
Mose, 1983, H DONNER, Geschichte des Volkes Israel, I, 1984
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derfa otros clanes, cuyos antepasados no estuvieron
en Egipto; a esta categoria pertenece probablemente
el grupo llamado «Israel», que el fara6n Mernepta
declara haber aplastado en 1220 en Palestina 2,

2) Estos clanes permanecieron como extrafios en
Egipto, debido a su forma de vivir y a su cultura muy
diferente. Cuando las grandes construcciones de
Ramsés II (1304-1238), pudieron ser obligados a tra-
bajos forzados en Pitom y Ramsés, ciudades que se
citan en Ex 1, 11 y que conocen los egiptélogos. Se
comprende facilmente que, descontentos por este tra-
to, buscaran la manera de salir de Egipto, quizas con
ocasion de una epidemia que desolara gravemente el
pais.

3) La cuestion del itinerario del éxodo es bastante
embrollada; algunos nombres de lugares que nos da
la biblia son desconocidos; otros corresponden a iti-
nerarios contradictorios. ¢ Hubo varios grupos que es-
caparon? ¢Se trata de reconstrucciones tardias? No
lo sabemos. Lo seguro y lo que ha dejado una huella
indeleble en la mentalidad israelita es que un grupo
de fugitivos fue perseguido hasta las orillas del mary
que escap0 de una manera tan inesperada que para
ellos solo podia tratarse de una intervencién divina.

Describir lo que ocurrié en aquel momento es tan-
to mas dificil cuanto que los relatos no estan de
acuerdo entre si. El relato sacerdotal con sus «mura-
lias de agua a la derecha y a la izquierda» se ha rela-
cionado muchas veces con el paso del Jordan (Jos 3,
16), en donde se detuvieron las aguas de arriba,
dejando seco el cauce del rio. Pues bien, algunos do-
cumentos dignos de crédito hacen verosimil este he-
cho (en 1267 d. C., un hundimiento interrumpio el
curso del rio). Podria haber ocurrido que el «paso del
mar» se haya escrito después del relato del paso del
Jordan. En cuanto al lugar de esta «maravilla del

25 Sobre la estela de Mernepta, cf Israel y Judd (Documentos en
torno a la biblia 4), texto p 36, o F CASTEL, Historia de Israel y de
Judd. Verbo Divino, Estella 1985, 43
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mar», los historiadores y los gedgrafos piensan en
ciertas lagunas o lagos poco profundos, situados en-
tre el mar Rojo y el Mediterraneo.

4) Con el Sinai no son menores las dificultades.
Las diversas denominaciones (Sinai, Horeb, montana
de Dios) ¢designan el mismo lugar? La localizacién
actual al sur de la peninsula que separa los dos bra-
zos del mar Rojo, ¢es la debida, a pesar de que no esta
atestiguada antes de las peregrinaciones cristianas
del siglo IV? Se han propuesto otros lugares, en espe-
cial un poco al noroeste, en Serabit-el-Khadim, don-
de los egipcios explotaban minas de turquesa, pero
también en la region volcanica de los limites de Ara-
bia, lo cual explicaria ciertos detalles de la teofania.
Pero hay mas. Impresionados por el hecho de que los
resumenes mas antiguos de los acontecimientos del
éxodo (Dt 6, 21-23; 26, 5-9; Jos 24,5-8: 1 Sm 12, 8) no
mencionan el Sinai, algunos han deducido de ello o
que la estancia en el Sinai carece de base histérica, o
que la salida de Egipto y el paso por el Sinai serian
obra de dos grupos distintos. Pero entonces, ¢ con cudl
de los dos estaria relacionado Moisés, que ocupa en
ambas ocasiones un papel central en los relatos? En
todo caso, los testimonios son tan fuertes en la afir-
macién de que YHWH es «el del Sinai» (cf. Jue 5, 5;
Sal 68, 9) como en la afirmacion de que YHWH «hizo
salir al pueblo de Egipto» y de que él es su Dios «des-
de Egipto» (Os 12, 10, etc.). A pesar de los puntos
oscuros que quedan, lo mas probable es que el grupo
salido de Egipto pasara por el Sinai y que alli se «en-
contrara con YHWH », sea cual fuere la manera, inac-
cesible al historiador, como se produjo este encuen-
tro.

5) La travesia del desierto no se presenta como un
itinerario evidente. Pueden ser identificados dos de
los lugares que se mencionan en Nm: Paran y Cadés,
pero la mayor parte de los episodios situados por el
relato antes o después de la llegada al Sinai parecen
presentarse sin orden cronolégico, siguiendo mas
bien un desarrollo de significacion teolégica, de ma-
nera que no es posible saber ni cuando ni dénde paso
todo aquello. La identificacién del mana con unos



granos que se recogen de ciertos arboles y la existen-
cia del vuelo de las codornices que caen agotadas en
el desterto son datos verificados

6) El final del itinerario, la entrada en la tierra
prometida, las relaciones que se establecieron con los
clanes emparentados que llevaban muchos afios resi-
diendo en el pais, todo esto plantea no pocas cuestio-
nes, que dejaremos de lado, ya que van mas alla del
marco del libro del Exodo

Los personajes

A lo largo de los relatos se destaca una serie de
personajes Moises, Aaron y Miriam, a los que Mi-
queas (6, 4) menciona juntos ya en el siglo VIII, y
algunos otros, espectalmente Josue Hagamos un ra-
pido nventario de las cuestiones

1) Moisés esta todavia muy lejos de ser entendido
historicamente Efectivamente, es un personaje de
leyenda, es decir, una de esas figuras prestigiosas
(Alejandro, Carlomagno, El Cid, Napoleon ), no ya
un personaje mventado, pero alguen cuya grandeza
ha nspirado relatos de caracter epico en los que la
realidad de los hechos es a veces dificil de discernir

Su nombre es egipcio (la etimologia hebrea de 2,
10, cunosamente atribuida a la princesa egipcia, es
totalmente fantastica), pero el es semita, tenemos
ejemplos de extranjeros inmigrados a Egipto que lle
van nombres del pais (lo mismo entre nosotros) Los
relatos de su nacimiento y de su infancia se parecen
mucho a las antiguas leyendas relativas a los hom-
bres 1lustres (como la de Sargon, vease CB 1, 21), de
forma que la mayor parte de los histortadores la re
chazan Por otro lado, no hay nada en los relatos de su
encuentro con el faraon que haga suponer que Moises
fuera antes un familiar de la corte

Los vinculos de Moises con Madian (destierro, ma
trimonio, mtervencion de su suegro) se basan sin du-
da en datos autenticos Se subraya que estas relacio-
nes con los clanes nomadas podian facilitar singular-
mente la travesia por el desierto Es posible que los

madianitas adoraran a YHWH (cf p 29), chabran
sido ellos los que dieron a conocer el nombre divino a
Moises y a los suyos?

La funcion de Moises se presenta de muchas ma-
neras diferentes, de las que se ha podido dar una enu-
meracion impresionante 26 reformador, fundador
del pueblo, fundador de un orden, teologo, mago, le-
gislador, profeta, sacerdote, carismatico, incluso «de
tentor del ministerio mosaico» que comprenderia to-
da una serie de aspectos Hay que admuitir sin duda la
riqueza de personalidad de un hombre que, al frente
de un grupo humano en unas circunstancias com
plejas, tuvo que asumir una serie de funciones diver-
sas Es lo que senala un historiador reciente

«Parece dibujarse un cambio de tendencia hasta
plantearse esta cuestién y hasta esta afirmacion Moi-
ses podria haber stdo precisamente todas esas cosas a la
vez semita egipcio, relactonado con los adoradores ma-
dianitas de YHWH, guia del exodo y salvador carismati-
co en el mar de las canas, destinatario de revelaciones,
mediador de la alianza en la montaria de Dios y guia a
traves del desierto hasta la Transjordania todo esto,
desde luego, pero no con todo [srael, stno con un grupo,
‘la tropa de Mozises’

Gracias al papel dominante de su guia, atrajo otras
tradiciones que no le pertenecian en el origen y preparo
la formacion del complejo que describe el ‘tiempo de la
salvacion’ clasica»

Esta posicion no es unanime en todos los autores,
y ya hemos visto las dificultades que entrana y cuan-
tas son las cuestiones que deja sin respuesta, pero
creemos que es postble aceptarla sin demasiados ries-
g0s

2) Entre los otros personajes, Aaron es una figura
bastante misteriosa Solo la tradicion sacerdotal (que
lo reconoce como su jefe y fundador) lo presenta co-
mo hermano de Moises y le da un papel importante a

26 Saco esta enumeracion y la cita siguiente de la obra citada de
H DONNER 111 vy 114-115
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su lado Su presencia a lo largo de la escena del bece-
rro de oro ¢evocara en torno a el la existencia de un
grupo que tena otra concepcion de YHWH vy del cul-
to, distinta de la de Moises” Miriam («<hermana de
Aaron» 15, 20, lo cual hana creer que no son herma-
nos de Moises) (debe 1dentificarse con la hermana
mayor de 2, 4-8” Este ultimo relato es demasiado
1maginario para que puedan sacarse conclusiones de
el Miriam, llamada profetisa, estaenel ¢ 15 al frente
del coro que canta la victoria, volvemos a encontrarla
en Nm 12 al lado de Aaron y en conflicto con Moises
Josue no representa todavia aqui un papel esencial,
pero tiene dos rostros diferentes el de caudillo gue-
rrero (17, 9-13) y el de «auxiliar» de Moises (24, 13,
33,11, cf Nm 11, 28, Jos 1, 1), que lo acompania a la
montafia (24, 13, 32, 17) y pasa el tiempo en el inte-
rior de la tienda (33, 11) Posteriormente es cuando
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empezara a ocupar un papel decisivo en el relato
cuando haya que explorar la tierra prometida (Nm
13-14), antes de suceder a Moises al frente del pueblo

N1 escepticismo absoluto n1 certezas evidentes so-
bre todos los puntos  tal es la posicion actual de la
gran mayona de los historiadores Lo que se deduce
de todo esto es que, a partir de unos acontecimientos
sin duda modestos, que las gentes de fuera m siquiera
llegaron a observar y que tan solo afectaron a un gru-
po himitado de hombres, se fue desarrollando la fe de
un pueblo Lo que habian vivido Moises y los suyos
era tan mtenso, y la personalidad de su jefe era tan
fuerte que esta fe empezo a contagiarse a otros Y
todos ellos estuvieron en el origen de un movimiento
religioso que todavia continua en las grandes religio-
nes mononteistas



IRRADIACION DEL EXODO

Nos contentaremos con esbozar unos cuantos
puntos sobre un tema que podria servir muy bien
para un cuaderno entero >,

En el Antiguo
Testamento

El éxodo marcé profundamente al pueblo de
Israel. La redaccién misma del Pentateuco es ya un
signo de este hecho: esas continuas relecturas por au-
tores sucesivos a lo largo de 600 anos manifiesta muy
bien que se trataba de un tema excepcional.

En este marco hay que mencionar particularmen-
te al Deuteronomio, que es ya una meditacién de los
acontecimientos destinada a orientar toda la vida del
pueblo. El «Acuérdate» (Dt 8, 18; 9, 7; 24, 9.18; 25,
17), el «;{Guardate de olvidar!» (Dt 4, 9; 8, 11; 25, 19)
no es un piadoso recuerdo del pasado sin consecuen-
cias: invita a darle al Dios liberador una respuesta
que comprometa toda la vida. El Pentateuco (y ya el
propio libro del Exodo) agrupa dos aspectos funda-
mentales para la vida de Israel: por una parte, los

27 Se encuentran muchos datos en Motse, homme de I'Alliance
Cahiers Sioniens, Paris 1955

relatos de los acontecimientos fundamentales en los
que se reconocia quién es YHWH y lo que es para el
pueblo, acontecimientos que se conmemoraban regu-
larmente por medio de la pascua y de otras celebra-
ciones (véase p. 21), y, por otra parte, las leyes, reglas
de vida que organizan una existencia totalmente con-
sagrada al Senor. Los c¢. 8-9 del libro de Nehemias
subrayan muy bien la importancia de la «Tora» (véa-
se recuadro p. 8) bajo estos dos aspectos: a una lectu-
ra de la ley, centrada ciertamente en los preceptos, le
sucede una plegaria que recuerda toda la historia en
la que ocupan un lugar privilegiado los aconteci-
mientos del éxodo (Neh 9, 9-21).

Fuera del Pentateuco, los recuerdos de los aconte-
cimientos del éxodo (generalmente sin una alusién
explicita al libro) son tan numerosos que tendremos
que contentarnos con unos cuantos «flash», a titulo
de ejemplos.

1) El profeta Oseas vive en el reino del norte, un
siglo después de Elias, cuya marcha hacia el Horeb (1
Re 19) es una vuelta a las fuentes del éxodo. Su libro
no sigue un plan perfectamente logico; agruparemos
las principales referencias estableciendo cierto enca-
denamiento. YHWH, Dios de Israel «desde el pais de
Egipto» (12, 10; 13, 4), lo «conocio en el desierto, en
un pais de fiebre» (13, 5); siente por él un amor pater-
nal (11, 1-4). La marcha emprendida por «un profeta»
(12, 14: anica alusién a Moisés) no siempre fue facil,
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ya que supuso algunas traiciones (9, 10) Y he aqu
que, hoy, el pueblo que entonces se salvo del poderio
egipclo se imagina que Egipto puede salvarlo (7, 11)
¢Volvera otra vez alla abajo (8, 13, 9, 3) o no (11, 5)?
YHWH parece unas veces amenazar y otras anunciar
la salvacion Pero su deseo es que Israel, su esposa, le
responda como «en los dias en que subio del pais de
Egipto» (2, 17)

2) En tiempos del destierro, cuando todo parecia
perdido, la esperanza que renace se expresa particu-
larmente a traves de dos temas relacionados con el
exodo

— En primer lugar, el tema de la alianza, la que
YHWH «habia establecido con sus padres cuando los
tomo de la mano para hacerles salir del pais de Egipto»
(Jr 31, 32) habia quedado rota por su culpa, pero he
aqui que viene una «alianza nuevar, en la que la ley
se escribira, no ya en tablas de piedra, sino «en el fondo
de ellos mismos, en su propio ser» (Jr 31, 33-34) Eze-
quiel habla tambien, despues de los tiempos del peca-
do, de una «alianza eterna» (Ez 16, 60, 37, 26), de una
«alianza de paz» (34, 25, 37 26)

— Al final del destierro es cuando el Deutero-Isaias
lanza el tema del nuevo éxodo, que hara olvidar el de
antafio

«El que abrio un cammo por medio del mar va a
hacerlo de nuevo» y abrira en medio del desierto un
camuno triunfal (Is 43, 16-21, cf 40, 3-5) Se establece
ast una relacion entre la esclavitud de Egipto y la
cautividad en Babilona, el liberador de antano sera
el liberador del manana «Saldrets con jubilo» (Is 55,
12)

3) Los salmos son un lugar privilegiado de la cele
bracion del exodo Por lo menos 15 salmos de los 150
se refieren a el mas o menos ampliamente Para unos,
se trata de un recuerdo triunfal (Sal 114, 136) A ve-
ces, el creyente que recuerda las maravillas de antano
se pregunta st YHWH habra cambiado (Sal 77), mien-
tras que otras veces se recuerdan las desobediencias
que fue acumulando el pueblo por el desierto (Sal 78,
106), invitando a no seguir aquel ejemplo desastroso
(Sal 95) Otros salmistas se refieren a los mandamien-
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tos enumerando sus riquezas y protestando de su fi-
delidad a los mismos (Sal 19, 8-15, 119) 28

4) Los ultimos libros sapienciales recogen la trad:
clon mosaltca, a la que no hacia referencia la sabidu-
ria antigua, nacida de otra tradicion El Siracida
1dentifica pura y simplemente a la sabiduria eterna,
companera de Dios desde el origen, con el libro de la
ley (Eclo 24, 23), y en su gran elogio de los antepasa-
dos deja un amplio espacio para Moises, para Aaron y
para su nieto Pineas (Eclo 45)

Mas mnteresante todavia, el libro de la Sabiduria
consagra cast la mitad de su texto (con algunas digre
siones) a una reflexion sobre el exodo, en el estilo tan
particular del judaismo alejandrino del sigloIa C,
sobre todo con un juego de paralelismos entre episo
dios diversos, contraponiendo la suerte tan diferente
que corrieron los 1sraelitas y los egipcios Veease, por
ejemplo, la mas corta de estas antitesis, que opone la
plaga de las ranas (Ex 7, 26-8, 11) a la venida de las
codornices (Ex 16, 13, Nm 11, 31-34)

«Por eso justamente fueron castigados por semejan-
tes criaturas, y fueron atormentados por plagas de bi-
chos y en lugar de este castigo, favoreciste a tu pueblo,
preparando para calmar su apetito un alimento de sa-
bor exotico, las codornices, para que aquellos, con ga-
nas de comer, por la fealdad de lo que se les envio, se
retrayesen wmcluso del apetito que les urgia, y estos, al
carecer un poco de tiempo, participasen de un mawnjar
exotico Porque convenia que a aquellos, como opreso
res, los alcanzase una necesidad inexorable y a estos se
les mostrase solamente como eran atormentados sus
enemigos» (Sab 16, 1-4)

Estamos tocando ya las lecturas del judaismo tar-
d1o, de las que hablaremos mas adelante

28 Otros salmos que se refieren al Exodo 68 80 81 99 103 105
135



En el Nuevo
Testamento

El Exodo ocupa un lugar destacado en el Nuevo
Testamento En las listas que se han hecho de las
citas y alusiones procedentes del Antiguo Testamento
en el Nuevo, figura el Exodo casi a la cabeza, detras
de Isaias y de los Salmos, casi lo mismo que el Gene-
sis Pero no basta con estas indicaciones cuantitati-
vas Las relaciones entre ambos Testamentos se si-
tuan en diversos planos, aunque con una linea en co-
mun el Antiguo se cumple en el Nuevo 2%, al que pre-
para sin saberlo «Si creeis en Motses, creed también en
mf, porque de mi1 es de quien él hablo Pero st no creeis
en sus escritos, (como vais a creer en mis palabras?»,
dice Jesus en Jn 5, 46-47 Asi, pues, la Tora de Moises
es un camuino, incluso un camino obligado, hacia la fe
en Jesucristo Este, a quien Moises acompana en la
transfiguracion (Mt 17, 3), es el nuevo Moises, que da
la nueva ley a su pueblo (Mt 5)

Este cumplimiento se lleva a cabo de varias mane-
ras, que podemos presentar aqui rapidamente

— Los acontecimientos del exodo pueden no ser
mas que una etapa en una historia en la que cada
momento prepara los siguientes Quiza sea este el ca-
so del discurso de Esteban, en donde el largo pasaje
sobre el Exodo (Hch 7, 17-44), detras del recuerdo de
los patriarcas, esboza sin embargo la diatriba final
sobre la rebeldia permanente de Israel En Heb 11,
23-29, Moises ocupa un lugar entre los que creyeron
antes de Cristo En contraste, Pablo evocaen 1 Cor 10,
1-11 las infidelidades del pueblo «para que nos sirvan
de ejemplo a nosotros los que estamos tocando el fin
de los tiempos»

— Tambien pueden describirse las realidades cris-
tianas a traves de las figuras sacadas del Exodo. Se
hablara as1 de Cristo cordero pascual, como lo hace
Pablo en 1 Cor 5, 7 (en un desarrollo en donde se
utiliza tambien la imagen de los panes azimos) y tam-

2% yease P M BEAUDE Segun
no Estella 1978

bien Juan, aplicando a Cristo en la cruz (Jn 19, 36) las
palabras del ritual pascual (Ex 12, 46) A su vez, el
Apocalipsis da un lugar considerable al «cordero en
pte como degollado» (Ap 5, 6, 22, 1) La carta a los
Hebreos, por su parte, recoge la imagen del sacerdote
y del santuario para describir, en continuidad y en
contraste, el papel de Cristo ofreciendo el sacrificio
unico y definitivo (Heb 3, 1-10, 21) La eucaristia se
1lumina a la vez con la 1imagen del mana (Jn 6, 31-58)
y con la de la «sangre de la alianza» (Mt 26, 28, cf Ex
24, 8) Mas ampliamente, se puede indicar que el Apo-
calipsis abunda en 1magenes sacadas del Exodo, que
una lectura atenta va descubriendo casi en cada capi-
tulo, bien a proposito de las plagas (Ap 8,7 8 12, 9, 3),
bien a proposito del culto (8, 3, 9, 13, 15, 5-8) v de las
imagenes teofanicas (4, 5, 11, 19)

— El Exodo es tambien el libro de la ley. Para el
Nuevo Testamento, se trata muchas veces del decalo-
go Cristo recuerda sus exigencias (Mc 7, 10), invita a
superarlas (Mt 5, 21s , 12, 1-14, 19, 16-26), las resume
en el mandamiento del amor (Mt 22, 34-40, cf Rom
13, 8-10) El decalogo y la ley que lo prolonga siguen
stendo el terreno en donde se desarrollan las exigen-
c1as nuevas Pero el papel de la ley ha sido modificado
de manera fundamental, como 1ndica Pablo en algu-
nas reflexiones de importancia capital, que aqu solo
podemos mencionar (Rom 3-8, Gal 3-4) «Nadie queda
justificado por la ley» (Gal 3, 11), pero lo cierto es que
la ley es «santa» (Rom 7 12), «la ley fue dada por
Mouses, la gracia y la verdad han venido por Jesucristo»
(In1,17)

En el
judaismo tardio

Salimos aqu1 del terreno de la biblia para recoger
las multiples alusiones al Exodo en las diversas tradi-
ciones No se hablara ya de cuadros de conjunto, n1
siquiera de resumen, smno solamente de algunas
muestras recogidas Hemos crerdo mas eficaz cen-
trarlas todas en un unico pasaje del Exodo, el de la
zarza ardiendo y la vocacion de Moises (Ex 3)
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Para el pueblo de las sinagogas que no compren-
dia el hebreo, se fue elaborando poco a poco, primero
oralmente y luego por escrito, el targum ** que tradu-
ce la Escritura al arameo, unas veces literalmente y
otras parafraseando mas o menos amphamente el
texto original He aqui lo que ocurre con Ex 3, 14

YHWH diyjo a Moisés «Ehyeh asher ehyeh» (en he-
breo en el texto arameo) Luego dyo «Hablards ast a
los hiyjos de Israel Aquel que hablo y el mundo fue,
desde el comienzo, y aquel que debe decirle ;Se!, y serd,
ése es el que me ha enviado a vosotros»

Al margen, un comentador posterior completa

Yo existia antes de que el mundo fuera creado, y yo
existi desde la creacion del mundo, yo soy el que os
ayude en el destierro de los egipcios, y yo soy el que ha
de venir en vuestra ayuda por todas las generaciones 3

Vemos hasta que punto la frase misteriosa del
Exodo se lee en la perspectiva de una presencia divi-
na a lo largo de toda la historia pasada y futura

Con Filén de Alejandria, contemporaneo de Jesus
y nacido en el mismo ambiente que el autor del libro
de la Sabiduria (vease p 54), nos encontramos con un
judaismo sabio 2, cuya exegesis se centra por com-
pleto en la relacion personal con Dios Filon «lo lee
todo en la Escritura como si el tema fuera el alma» (J
Cazeaux) Los personajes biblicos son para el stmbo-
los de las diversas actitudes religiosas, como lo vemos
con Abrahan, Isaac y Jacob en esta relectura de Ex 3,
14-15

30p GRELOT ha hecho una presentacion y ofrece numerosos
extractos de los targumes en Los targumes (Documentos en torno a
la biblia 14) Verbo Divino Estella 1986

3! Targum du Pentateuque trad por R Le Deaut Paris 1979 1I
0

32 Sobre Filon cf J CAZEAUX Filén de Aleandria (Documentos
en torno a la bibhia 9) Verbo Divino Estella 1984
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Dios le respondio «Diles primero que yo soy aquel
que es, para que, conoctendo la diferencia entre lo que
es vy lo que no es, sepan ademas que no hay absoluta-
mente ningun nombre propio que pueda designarme, ya
que solo me corresponde el ser Pero si, en su debilidad
natural, siguen pidiendo todavia una cualificacién su-
plementaria, muestrales que no solamente yo soy Dios,
stmo que ademds soy el Dios de tres hombres cuyo nom-
bre designa la virtud de cada uno el Dios de Abrahan, el
Dios de Isaac y el Dios de Jacob del primero, porque es
el modelo de la sabiduria que se aprende, del segundo,
porque es el modelo de lo que uno tiene por naturaleza,
del tercero, porque es el modelo de la que se adquiere por
el ejercicio St no tienen todavia confianza, cambiardn
una vez que hayan rectbido la ensenianza de tres signos
que mingun hombre ha visto n1 owdo todavia» »

Todo se centra aqu1 en la grandeza de Dios y su
misterio

En la
tradicion islamica

Sabido es hasta que punto el Coran se refiere a la
tradicion biblica ** En sus referencias, el Exodo ocu-
pa un lugar destacado de las 114 «azoras» (capitulos)
del libro, unas 20 por lo menos hablan de Moises y del
Exodo, a veces muy ampliamente (azoras 7, 10, 20,
26,28, 40) La mayor parte de los episodios del relato
biblico aparecen citados, aunque se les da una prefe
rencia muy marcada a los relatos del enfrentamiento
con el faraon, sin duda por la importancia que tuvo
para el profeta la lucha contra el politetsmo y sus
representantes (pero ya el libro de la Sabiduria habia
concedido un gran espaclio a esta etapa del relato)

El papel capital de Moises se afirma en la azora 7,

33 Viede Mowse 1 75 76 en Oeuvres de Philon XXII Paris 1967 61

3 Vease CB 48 y J JOMIER EI Cordn (Documentos en torno a la
biblia 11) Verbo Divino Estella 1985



140-141 Delante de la presencia de Dios, Moises ex-
clama

«;Gloria a t1! Vuelvo a 11 lleno de arrepentimiento y
soy el primero de los creyentes»

Y Dios le responde

«Motses, te he escogido por encima de todos los
hombres para que lleves m1 mensaje y mi palabra Toma
lo que te doy y muestrate agradecido»

Citemos ahora una alusion a Ex 3

¢Has o1do contar la historta de Moises? Cuando vio
fuego, dyo a su familia «Quedaos aqui, acabo de dis-
tinguwr un fuego Quizds pueda traeros un tizon o qui-
zas pueda, con ayuda del fuego, orientarme por el cani-
no» Y cuando se acerco, una voz le grito «;Moises' En
verdad yo soy tu Sefior, quitate las sandalias, pues estas
en el valle santo de Thuwa Yo te he elegido Escucha
atentamente lo que te sera revelado Yo soy Dios y no
hay mas dios que yo Por tanto, adorame y haz tu ora-
cion en recuerdo de mi, porque llegara la hora (ha falta-
do poco para que yo no te la revelara) en la que toda
alma se vera retribuida por sus obras Que el que no cree
en la vemida de esa hora y sigue sus pasiones no te
aparte nunca de la verdad, pues entonces perecerias» *°

Segun la linea musulmana, el monoteismo, esta
en el centro con toda su grandeza los elementos de la
musion y de la presencia divina quedan un tanto bo-
rrados en esta escena

En la
tradicion cristiana

Se necesitarian volumenes enteros para mventa-
riar las relecturas del Exodo, de Moises, de la ley
(especiaimente del decalogo) en la liturgia, la predi-
cacion, la catequesis , en la 1conografia cristiana (los
1conos, las esculturas, las vidrieras de nuestras cate-

35 Azora 20, 8 17

drales , pero tambien Miguel Angel, Klaus Sluter ),
la literatura, el cine  La comparacion entre las inter-
pretaciones que subyacen a todas estas imagenes re-
sultaria apasionante Pero, mas modestamente, nos
limitaremos una vez mas a Ex 3, con tres textos de
epocas vy de horizontes diversos

He aqui, en primer lugar, para la epoca patristica,
un texto de Gregorio de Nisa, muy influido por una
filosofia griega en busca del ser absoluto

El conocimiento de lo que es resulta de la purifi-
cacton de la optnién que recae sobre lo que no es Tal es,
a mujuicio, la definicion de la verdad una cierta capta-
cion del ser El error, por su parte, es una ilusion que se
produce en el espiritu y que da la apariencia de existir a
lo que no es, la verdad, por el contrario, es la aprension
firme de lo que es Pues bien, se necesttan largos perio-
dos de tiempo pasados en el recogimiento meditando
estas elevadas cuestiones, para llegar a captar fatigosa-
mente lo que es verdaderamente el ser que posee la exis-
tencia por naturaleza y lo que es el no-ser que tiene
solamente la apariencia de existir, pero que no tiene por
st mismo ninguna realidad

Creo que fue esto lo que comprendio entonces Mot-
ses, a la luz de la teofanta, a saber, que ninguna de esas
cosas que caen bajo el sentido o que son contempladas
por la wmieligencia subsiste realmente, sino tan solo el
ser trascendente y creador del untverso del que todo esta
suspendido Efectivamente, sea lo que sea lo que hay
fuera de el, esos seres a los que se dirige la mnteligencia
no encuentran en s{ mismos esa sufictencia que les per-
miutiria existir fuera de la participacion en el ser Pero lo
que es mmutable, lo que no estd sujeto ni al crecumiento
nt a la disminucion, lo que es igualmente refractario a
todo cambio, bien sea hacia algo mejor o bien hacia
algo peor, porque es extrano a lo peor y no hay nada que
sea mejor que el, que se basta perfectamente a st muismo,
que es lo unico deseable, del que todo el resto participa y
que no sufre dismunucion alguna por el hecho de esa
participacion, eso es verdaderamente aquel que real-
mente es Y su captacion es el conocinmento de la ver-
dad Pues bien, ese es a quien se acerco antano Motises y
a quien hoy se acerca todo hombre que, como el, se
despoja de su envoltura terrestre y se vuelve hacia la luz
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que viene de la zarza, hacia el rayo que nace de la zarza
espwosa, figura de la carne que brillo para nosotros y

que es, como nos dice el evangelio, la verdadera luz v la
verdad 3°

Para la edad media, un texto del maestro Eckhart,
mustico dominico (1260-1327), marcado por una pers-
pectiva contemplativa del descubrimiento del Dios
VIVO

La repeticion que hay en el «Yo soy el que soy» indi-
ca la pureza de la afirmacion, excluyendose toda nega-
cton de Dios mismo Ademas, en cuanto al propio ser,
esto significa cierta conviccion reflexiva del ser mismo y
su permanencia y fyacién en st mismo Finalmente, la
repeticion «Yo soy el que soy» designa cterto brote o
parto de st mismo, calentandose dentro de si y icuando-
se e harviendo por st mismo y en st mismo, luzen laluzy
hacia la luz que se penetra totalmente por entero, que se
refleja totalmente sobre st misma y que es derramada a
todas partes, segun aquello del sabio «La monada en
gendra la monada o ha engendrado la monada, v refleja
sobre s1 misma su amor o su ardor»>" Por eso se dijo en
el capitulo primero del evangelio de Juan «En el estaba
la vida», porque la vida significa cierto brote por el que
una cosa, hinchandose mteriormente por st misma, se
derrama en s1 misma totalmente, todas sus partes en
todas sus partes, antes de derramarse y de desbordar
hacia afuera 3®

Para el tiempo del Renacimiento y de la Reforma,
he aqui un texto de Calvino, en donde aparece su
preocupacion por referirse al texto hebreo, dentro de
una perspectiva de fe comprometida en el servicio a
aquel que se revela

3¢ Contemplation de la vie de Moise 335 AC trad J Danielou
(Sources chretiennes 1) Paris 1941 60 62

37 Cita del Libro de los vemticuatro filosofos obra de tendencia
panteista contemporanea de Eckhart

38 Commentarre de | Exode 16 trad P Gire Cahiers de | Institut
Catholique 2 Lyon 1980 25

58

«Yo soy el que soy» Estas palabras estan puestas en
hebreo en tiempo futuro «Yo sere el que sere», pero es
para expresar una duracion permanente Lo cierto es
que Dios se atribuye solo a s1 toda la gloria de la dvini-
dad, dado que tiene el ser de st mismo, siendo stn em-
bargo eterno y dando el ser a todas sus criaturas Porque
no pronuncia aqui nada vulgar n1 comun, stmo que se
reserva la eternidad propra de un solo Dios, a fin de ser
honrado como el es digno de ello  Pues bien, aunque
los filosofos hablen autenticamente de esta eternidad, de
forma que Platon ensena que no hay proptamente ha-
blando mas que Dios a quien le corresponda el ser, sin
embargo no pueden aplicar prudentemente este titulo
con exactitud, a saber, que el ser unico de Dios suprima
todas las esencias que nosotros nos 1magimamos, a pe-
sar de que el imperio y el poder de gobernarlo todo resida
en el St Dios sostiene todas las cosas por su virtud las
gobierna tambien segun su voluntad Por eso (de quele
habria servido a Moises especular sobre una esencia
secreta de D1os encervada en el cielo, st no hubiera esta-
do seguro de su poder infinito y hubtera hecho de el el
escudo en que confiar? Asi, pues, Dios muestra que el es
el unico digno de este nombre de eterno, que es profana-
do cuando se le aplica a vtro En segundo gar, el utih-
26 su poder infinito para que Motses no tuviera duda
alguna de que saldria vencedor luchando bajo su
bandera *°

En el siglo XX

En nuestro siglo XX tambien el Exodo ha suscita-
do una mirada de interes Una vez mas, solo podre-
mos ofrecer aqui algun ejemplo muy breve

El filosofo marxista Ernst Bloch ve en Ex 3 un giro

3% Commentaire de M Jean Calvin sur les cing livres de Moise Gene
ve 1564 22 parte 25



decisivo del pensamiento que da una 1magen absolu
tamente nueva de la divinidad

En la onlla humana del «Yo soy el que sere» mter-
viene este elemento decistvo Moises ve en el sumbolo
que se ha levantado en el horizonte el signo que traza «el
camwno hacia la salida de la esclavitud» el emblema y el
horizonte de una espera la de la liberacion No hay en
la historia ningun otro ejemplo de un giro semejante,
que hace postble la transformacion de un 1dolo que true
na y que aplasta en un guia y un objetivo todavia lejano,
hacta donde conduce a traves del tiempo»*°

Pero es ciertamente en el tercer mundo donde
nuestro texto encuentra mas eco entre los cristianos
Yves Saout acaba asi su presentacion del hibro del
Exodo

Podemos constatar por consiguiente que estan allt
nuestras diftcultades y nuestras rebeldias, pero tambien
la promesa de encontrar a D1os y de otr la buena nueva
de la liberacion *'

Y por lo que se refiere a America Latina, el recien-
te documento romano sobre la teologia de la hibera-
cion subraya

Las «teologias de la liberacion» tienen en cuenta
ampliamente la narracion del Exodo En efecto, este
constituye el acontecimiento fundamental en la forma
ci6n del pueblo elegido Es la liberacion de la donuna-
cion extranjera y de la esclavitud Se considera que la
significacion espectfica del acontecimiento le viene de
su finalidad, pues esta liberacion esta ordenada a la
fundacion del pueblo de Dios y al culto de la alianza
celebrado en el monte Sinai (cf Ex 24) Por otra parte, es
significatvo que el termino liberacion sea a veces reem-

O E BLOCH L athéisme dans le christianisme Pans 1978 114
41y SAOUT Le grand souffle de | Exode Paris 1977 46

plazado en la Escritura por el otro, muy cercano, de
redencion

Y esta liberacion, que no es desde luego exclusiva-
mente politica, es la que presenta el teologo peruano
Gustavo Gutierrez

Enviado por Yave, Moises emprende entonces una
larga vy dura lucha por la liberacion de su pueblo La
alienacion en que se encontraban los hijos de Israel es
tal, que en un principio «ellos no escucharon a Mozses,
consumidos por la dura servidumbre» (6, 9) E mcluso,
mas tarde, fuera ya de Egipto, al verse amenazados por
los ejercitos del faraon, se quejaran diciendo a Moises

Una lenta pedagogia, que conocera euforias y retro-
cesos, sera necesaria para que el pueblo judio tome con-
ctencta de las raices de su opresion, luche contra ella y
perciba el sentido profundo de la liberacion a que esta
llamado EIl creador del mundo es el creador y liberador
de Israel, a quien da por nusion establecer la justicia

«Ast dice Dios, Yave que creo los cielos el que ex-
tiende la tierra Yo, Yave, te he llamado en la justicia y
te he tomado de la mano Yo te he formado y te he
puesto por alianza del pueblo  para abrir los ojos de los
ctegos, para sacar del calabozo al cautwo, de la carcel a
los que habitan las timieblas (Is 42, 5 7)»

La creacion, lo hemos recordado ya, es pensada en
funcion del exodo, hecho historico salvifico que estruc-
tura la fe de Israel Y este hecho es una liberacién
politica en la qua se expresa el amor de Yave por su
pueblo y se acoge el don de la liberacion total

Yave, en efecto, lo convoca no solo para dejar Egip-
to, simo tambien, y sobre todo, «para subirle de esta
tierra a una tierra buena y espaciosa a una tierva que
mana leche y miel» (3, 8) Elexodo sera la larga marcha
hacia la tierra prometida, en la que se podra establecer
una soctedad, libre de la museria y de la alienacion En

42 Sagrada Congregacion de la Doctrina de la fe Instruccion sobre
algunos aspectos de la  teologia de la liberacion (6 agosto 1984)
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todo el proceso el hecho religioso no aparece como algo
aparte Estd situado en el contexto, 0, mas exactamente,
es el sentido profundo de toda la narracion Eslaraiz de
la situacion, donde se decide, en ultima wstancia, el dislo-
camiento wmtroducido por el pecado, la justicia y la
tmyusticta, la opresion y la liberacién Yave libera politi-

.
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camente al pueblo judio para hacerlo una nacién
santa ®

43 G GUTIERREZ Teologia de la liberacion Sigueme Salamanca

1974 205-206



EXODO DE ISRAEL
¢CAMINO PARA HOY?

Hace mas de tres mil afios, un grupo de trabajado-
res emigrantes (¢cuantos eran? ;unos centenares?) se
salvan de Egipto para conseguir la libertad. Un pe-
quetio suceso, que se ha repetido de otras muchas
maneras, en otras proporciones y con otros riesgos
(pensemos en el «boat-people» de Vietnam). Pero re-
sulta que este suceso fue enormemente valorado por
quienes lo vivieron y que ellos, un pequerio riachuelo,
son el origen de un gran rio, de la corriente religiosa
que es hoy la mas importante de la humanidad. De
manera que todos los afos, en pascua, decenas de
millares de comunidades recuerdan aquel paso del
mar y cada dia millares de sacerdotes, religiosos y
religiosas comienzan sus oraciones con el salmo 94:
«No endurezcdis el corazon como en Meribd, como el
dia de Masa en el desierto, cuando vuestros padres me
pusieron a prueba y me tentaron...», El éxodo de Israel
esté en la fuente de nuestra fe.

Y de alli se desprende una manera de ver la vida.
No ya una vida vegetativa en donde no pasa nada, ni
una vida de ciclos que vuelven a comenzar sin cesar
(metro-autobus-metro; trabajo-fin de semana-
trabajo, etc.), sino una vida como un camino (éx-odo,
hodos = ruta). Un camino con tropiezos, con tiempos
vacios, con errores de recorrido, con sobresaltos y ho-
ras de angustia..., pero un camino reanudado sin ce-
sar, en donde las fuerzas nuevas acaban superando el
cansancio, en donde el emperio por seguir adelante se
impone sobre la culpabilidad morbosa que paraliza.

Todo esto gracias al afan de vivir de unos hom-
bres, a su tenacidad, a la llamada de unos conducto-
res que nunca se desanimaban, pero sobre todo gra-
cias a Dios. Un Dios vivo que se interesa por los hom-
bres, que los quiere libres, que les traza el camino y
que les indica como han de portarse para llegar a la
verdadera felicidad; un Dios que no esta «en otra par-
te», sino en el corazéon mismo del caminar de los
hombres y de los pueblos, ofreciéndoles por todo el
recorrido tiempos y lugares de cita para un encuentro
mas explicito. Un Dios que suscita guias que ven mas
lejos que los demas y ayudan a avanzar, a partir de
nuevo... Un Dios que, en Jesucristo, ha venido a vivir
plenamente la vida humana de esta manera.

Asi, pues, vida de éxodo para nosotros, y no sola-
mente para aquel pufiado de hombres que salieron
antano de Egipto. Luz tanto para la existencia perso-
nal, en la vida y en la muerte, como para la de los
grupos humanos que quieren vivir una verdadera vi-
da, y especialmente para la iglesia, impulsada sin ce-
sar por el Espiritu hacia nuevos horizontes, para la
humanidad entera en devenir, a pesar y a través de
tantas crisis, de tantos apuros y de tantas amenazas
mortales.

De etapa en etapa, la historia de Moisés y de los
suyos esta en disposicion de decirnos algo para hoy.
El Exodo es el libro de la esperanza y de la fe. Hemos
de saber volver a él con frecuencia y alimentarnos
personalmente de él con toda libertad.
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PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Las publicaciones sobre el Exodo son mnumera-
bles He aqui algunos titulos de obras accesibles que
pueden ayudar para el estudio individual o en grupo,
sin pretensiones eruditas (aunque los autores sean ge-
neralmente buenos eruditos en la materia)

® Una excelente traduccion con abundantes notas

L ALONSO SCHOKEL Pentateuco, I Cristiandad, Ma-
drid 1970, 369 p

e Un libro de un gran exégeta:

H CAZELLES En busca de Moises Verbo Divino, Es-
tella 1981, 200 p

Despues de muchos anos de trabajo sobre el Pen-
tateuco, un sabio intenta responder a la pregunta
quien era Moises

o Cuatro grandes lecturas completas
del libro del Exodo

G AUZOU De la servidumbre al servicio FAX, Ma-
drid 19723, 340 p

Un gran enamorado de la biblia nos acompaiia en
un recorrido por el Exodo, comentando a proposito
del mismo otros textos biblicos

A COLUNGA M GARCIA CORDERO Biblia comentada
Pentateuco Editonal Catolica, Madrid 1960, I, 1057 p

Comentario doctrinal de alta vulgarizacion Crite
rio seguro, moderno, abierto, aunque ya un tanto an
ticuado

T ALONSO DIEZ El Exodo Apostolado, Madrid 1972,
246 p

Comentario en forma de temas y pericopas com-
pletas Explicaciones breves, claras, precisas

M MYLES BOURKE E!Exodo Sal Terrae 1970, 157 p
Lectura facil Exposicion sencilla
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¢ Obras sobre temas concretos

G VON RAD Teologia del Antiguo Testamento, I Teo-
logia de las tradiciones histéricas de Israel Sigueme,
Salamanca 1969, 591 p

Estudia en detalle la salida de Egipto, la revela-
cion del Sinai, la marcha por el desierto y las diversas
concepciones de Moises Obra decisiva en los estudios
exegeticos de hoy

H HAAG De la antigua a la nueva pascua Historia y
teologia de la fiesta pascual Sigueme, Salamanca
1980, 175 p

La primera parte del libro esta dedicada por ente-
ro a la exposicion de los datos sobre la pascua mosai-
ca Estudio profundo y exposicion excelente

A F LENSSEN La salida de Egipto en la biblla Verbo
Divino, Estella 1971, 128 p

Desborda los planteamientos meramente exegeti
cos y centra la reflexion en los problemas pastorales

A GONZALEZ NUNEZ La etica de la alianza Casa de
la Biblia, Madnd 1970, 62 p

Estudios sobre el decalogo y su ambientacion his-
torica y religiosa

¢ Algunos comentarios espirituales

D BARSOTTI Esptritualidad del Exodo Sigueme, Sa-
lamanca 1968, 299 p

Siguiendo el texto de etapa en etapa, nos 1nvita a
tluminar nuestro camino espiritual

V SERRANC Esptritualidad del desierto Studium,
Madrid 1968, 190 p

La peregrinacion por el desierto, paradigma de la
vida espiritual del cristiano

G HUBER M1 angel marchara delante de t1 Palabra,
Madrid 19742, 241 p

La providencia de Dios sobre su pueblo y la nece-
sidad de seguir los caminos del Sefior
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CONTENIDO

Texto fundacional como ninguno, el libro del Exodo es a la vez el ongen, la
carta y la identidad de Israel, porque es el relato de su primera experiencia de la
salvacién Pero desde la liberacion de Egipto hasta la entrada en la tierra prometi-
da hubo una travesia por el desierto larga, peligrosa, a veces descorazonadora La
alianza del Sinai no evitd las crisis ni las rebeldias

Claude Wiéner, del Instituto Catélico de Paris, ayuda al lector del Exodo a
encontrar su camino en este conjunto desconcertante de relatos, de leyes y de
ntuales Marchar de acampada en acampada, a través de las hberaciones y de la
adoracion, ¢no es hoy, mas que nunca, la aventura de la fe para todos los que
quieren seguir a Cristo?

NACIMIENTO DE UN LIBRO
UNA LECTURA DEL EXODO

I. La liberacion anunciada (1-6, 27)
Il. La liberacién retrasada (6, 28-11)
Ill. La liberacidn realizada (12-16)

IV. La alianza en el Sinai (17-24, 11}
V. La adoracién anunciada (24, 12-31)
VI. La adoracion retrasada {32-34)

VIl. La adoracidén realizada (35-40)

DE LA TEOLOGIA A LA HISTORIA
IRRADIACION DEL EXODO
EXODO DE ISRAEL, CAMINO PARA HOY

Para proseguir el estudio
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