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PREFACIO DE LOS EDITORES

(Como utilizar este libro)

El enfoque

El Comentario Biblico Moody: Antiguo Tes-
tamento v Nuevo Testamento (2 tomos) es un
comentario escrito y editado por una cantidad
de eruditos gue representan una amplia sec-
cion del cristianismo protestante. Dentro de los
limites de su mds de un millon y cuarto de
palabras, intenta tratar el texto entero del Anti-
guo y Nuevo Testamentos frase por frase.
Ademads, aparecen por lo general resimenes de
las principales secciones de cada libro de la
Biblia en relacién con los principales encabe-
zamientos del bosquejo. Asi, el lector puede
tener una visién de conjunto v una considera-
cidn detallada de un pasaje de las Escrituras de
forma simultinea.

En los comentarios de los varios libros los
escritores presentan los resultados del propio
estudio cuidadoso y personal que ellos han
hecho. Pero también han preservado algo de
las mejores obras de los antiguos comenta-
ristas v han utilizado los atisbos de la erudicién
contempordnea. Mientras que infunden al todo
un nuevo estilo, manifiestan al mismo tiempo
su fe inamovible en la divina inspiracion de las
Sagradas Escrituras.

Aungue el texto biblico utilizado en la pre-
paracién de este comentario es el de Reina-
Valera 1960, varios de los escritores han
hecho sus propias traducciones de los libros
sobre los que han trabajado. En ocasiones w#ili-

zan frases de sus propias traducciones en el
texto de los comentarios. Para comodidad del

lector, toda la fraseologia biblica aparece en
letras negritas, asi como todos los nimeros de
los versiculos. De esta manera se distinguen
bien los mimeros de los versiculos de los ni-
meros del bosquejo. En los casos en los que el
comentarista prefiere emplear una variacion de
la traduccién en lugar de la version Reina-
Valera, se identifica la fuente de la variacion.
Mientras que los comentarios de los varios
libros enfatizan la interpretacién de las pala-
bras mismas de las Escrituras, cada uno de
ellos incluye una breve consideracion intro-
ductoria de la paternidad del libro, fecha de
redaccion, marco historico, y similares. A fin

de proveer al lector con mds informacién his-
torica, se ha incluido una breve relacidn de la
historia del perfodo intertestamentario,

A fin de mejorar la apariencia de la pdgina
impresa, los pronombres que se refieren a la
deidad (que aparecen con mucha frecuencia)
no s¢ ponen en mayvisculas, excepto cuando
ello es necesario para evitar ambigiiedades en
el significado. También, se utiliza frecuente-
mente, como traduccion de la palabra hebrea
YHWH, la palabra Jehovd. Pero en algunos
casos los contribuventes prefifieron utilizar la
forma Yahvé, que estd ganando las preferen-
cias entre los eruditos biblicos.

El objetivo bdsico de este comentario es la
determinacion del significado de las Escri-
turas. Por ello no se trata, hablando estricta-
mente, ni de un tratamiento devocional ni
téenico exegético. Trata de presentar el men-
saje biblico de tal manera que el estudiante
serio de la Biblia halle una ayuda extensiva
dentro de estas pdginas.

Los contribuyentes a este comentario repre-
sentan a un total de mis de quince origenes
denominacionales. Entre los cuarenta y ocho
comentaristas se hallan profesores en veinti-
cinco centros de educacidn superior cristiana.
Con tal vanedad de origenes, s de esperar que
los contnbuyentes difieran entre ellos en al-
gunos asuntos de interpretacion. No se ha lle-
vado a cabo ningun esfuerzo para llevar estas
diferencias a una conformidad total. Por ello,
el lector descubrird algunas diferencias de en-
foque en casos tales como pasajes paralelos en
los Evangelios v en los libros de Reyes y de
Cronicas.

La bibliografia

Cada uno de los libros en este comentario
va acompafiado de una biblhiografia. Oca-
sionalmente, cuando un autor ha tratado libros
relacionados (p.ej., 1 v 2 Pedro; 1 y 2 Tesaloni-
censes; Esdras, Nehemias y Ester), €] ha ele-
gido disponer toda su bibliografia en una sola
lista. En tales casos, el lector es dirigido a la
lista bibliogrifica completa.

El hecho de que un comentarista hava in-
cluido un titulo determinado no significa que
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lo recomiende como totalmente conservador o
totalmente exacto. Los comentaristas han in-
cludo tanto las obras a las que ellos se han
referido como aguellas que creen que serdn de
utilidad al lector. Hemos aiiadido una lista de
libros publicados en espafiol.

Debido a que muchos lectores se hallardn
interesados en tener conocimiento de comenta-
nos conservadores de toda la Biblia o de sec-
ciones mayores de ella, se mencionan aqui
unas pocas de las principales obras. Viejos
favoritos son el Comentario Exegético v Expli-
cative de la Biblia de Jamieson, Fausset y
Brown (2 tomos, El Paso: Casa Bautista de
Publicaciones) y el Comentario Exegético De-
vocional a Toda la Biblia (12 tomos, Terrassa:
Editorial CLIE) de Matthew Henry. Un co-
mentario mas reciente de un solo volumen que
ha disfrutado de amplia utilidad es el Nuevo
Comentario Biblico, editado por D. Guthrie,
1. A. Motyer, A. M. 5ubbs, v D. J. Wiseman
(El Paso: Casa Bautista de Publicaciones).

El estudioso gue esté interesado en temas de
introduccion biblica, tales como paternidad li-
teraria, fechas, circunstancias de redaccién, y
similares, encontrard dtiles los siguientes
libros: Nuevo Manual Biblico de Unger de
Merrill F. Unger (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz): Compendio Manual de la Biblia de
Henry H. Halley (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz); v Reseda Critica de una Introduccidn
al Antiguo Testamento de Gleason L. Archer
(Editorial Portavoz). Un atlas especialmente
itil de la Biblia desde la perspectiva conserva-
dora es el Atlas Biblico de Bolsillo, preparado
por Charles F. Pfeiffer (Deerfield, FL.: Edito-
rial Vida).

Contribuyentes

Génesis: Kyle M. Yates, 5r., Th.D., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Universidad de Baylor,
Waco, Texas.

Exodo: Philip C. Johnson, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Gordon College, Beverly Farms, Massachu-
sells,

Levitico: Robert O, Coleman, Th.D., Profesor Ad-
junto de Introduccién Biblica, Seminario Teoldgico
Bautista Southwestern, Fort Worth, Texas.

Niimeros: Elmer Smick, S.T.M., Ph.D., Profesor
de Lenguas Muenas, Instituto Superior y Seminario
Teolégico Covenant, San Luis, Missouri.

Deuteronomio: Meredith G. Kline, Th.M., Ph.D.,
Profesor Adjunto de Antiguo Testamento, Semina-
rio Teolégico Westminster, Filadelfia, Pennsylva-
nia.

Jasué: John Rea, A M., Th.D., Profesor de Anti-
guo Testamento, Instituto Biblico Moody, Chicago,
1llinois.

Jueces: Charles F. Pfeiffer, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Gordon Divinity
School, Beverly Farms, Massachusetts,

Rut: Charles F. Pfeiffer (ver Jueces)

! y 2 Samuel: Fred E. Young, B.D., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Seminario Teolégico
Bautista Central, Kansas City, Kansas.

f Reyes: John T, Gates, 5.T.D),, Profesor de Biblia
y de Filosofia, St. Paul Bible College, St. Paul,
Minnesota,

2 Reyes: Harold Stigers, Ph.D., Instructor en Len-
guas Muenas, Instituto Superior y Seminario Teold-
gico Covenant, San Luis, Missouri.

! y 2 Crdnicas: J. Barton Payne, AM., Th.D.,
Profesor Adjunto de Antiguo Testamento, Escuela
{sraduada del Instituto Superior Wheaton, Wheaton,
linois.

Esdras, Nehemias, y Ester: John C. Whitcomb,
Jr.,, Th.D., ex-profesor de Antiguo Testamento y
Director de estudios post-graduados, Seminario Te-
olégico Grace, Winona Lake, Indiana,

Job: Meredith G, Kline (ver Deuteronomio).

Salmos: Kyle M. Yates, Jr., Th.D., Profesor Ad-
junto de Antiguo Testamento y Arqueologia Biblica,
Seminario Teolbgico Bautista Golden Gate, Mill
Valley, California.

FProverbios: R, Laird Harris, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Instituto Superior v Se-
minario Teoldgico Covenant, San Luis, Missouri,

Eclesiastés: Robert Laurin, Th.M., Ph.D. Profesor
de Antiguo Testamento y de Hebreo, Seminario Te-
olégico Bautista de California, Covina, Califormnia.

Cantar de los Cantares: Sierd Woudstra, Th.D.,
pastor, Iglesia Reformada Cristiana Calvin, QOuawa,
Omntario, Canadd.

Isafas: Gleason L. Archer, Jr., B.D., Ph.D., Profe-
sor de Lenguas Semiticas y del Antiguo Testamento,
Trinity Evangelical Divinity School, Deerfield, 11li-
nois.

Jeremias: John F. Graybill, B.D., Ph.D., Director,
Departamento de Biblia y de Teologia, Barrington
College, Barrington, Rhode Island.

Lamentaciones: Ross Price, M.Th., D.D., Prole-
sor de Teologia, Instituto Superior Pasadena, Pasa-
dena, California.

Ezequiel: Anton T, Pearson, Th.D., Profesor de
Lenguas del Antiguo Testamento y Literatura, Insti-
tuto Superior y Seminario Bethel, St Paul, Minne-
SOla.

Daniel: Robert D, Culver, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Instituto Superior Northwestern, Minneapolis,
Minnesota.

Cseas: Charles F. Pleiffer (ver Jueces)

Joel: Derward Deere, Th.D., Profesor de Interpre-
tacion del Antiguo Testamento, Seminario Teold-
gico Bautista Golden Gate, Mill Valley. California.

Amos: Amold C. Schultz, M.A., Th.D., Profesor
de Antiguo Testamento y Arqueologia, Seminario
Teolégico Bautista Northern, Chicago, lllinois.

Abdias y Jonds: G. Herbent Livingston, B.D.,
Ph.D., Profesor de Antiguo Testamento, Seminario
Teoldgico de Asbury, Wilmore, Kentucky.

Migueas: E. Leslie Carlson, AM., Th.DD., Profe-
sor de Introduccién Biblica v Lenguas Semiticas,
Seminario Teoldgico Bautista Southwestern, Fort
Worth, Texas.

Nahum: Charles L. Feinberg, Th.D., Ph.D., De-
cano y Profesor de Lenguas Semiticas y de Antiguo
Testamento, Seminanio Teoldgica Talbot, La Mi-
rada, California.
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Habacuc: David W, Kerr, Th.D., Decano v Profe-
sor de Interpretacién del Antiguo Testamento,
Gordon-Conwell Theological Seminary, Beverly
Farms, Massachusetts,

Sofonfas: H, A. Hanke, Th.D., Profesor de Biblia,
Instituto Superior Asbury, Wilmore, Kentucky.

Hageo: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Zacarias: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Malaquias: Bunton L. Goddard, Th.D., Director
de la Biblioteca y Profesor de Lenguas Biblicas y
Exégesis, Gordon-Conwell Theologica! Seminary,
Beverly Farms, Massachusetts.

Entre Malaguias y Mateo: Charles F. Pleiffer (ver
Jueces).

Abreviaturas
a. Libros de la Biblia.
I. AT. Gn Ex Lv Nm Dt Jos Jue Ri
1S25 1R 2R ICr 2Cr Esd
Neh Est Job Sal Pr Ecl Cnt Is Jer
Lm Ez Dn Os JI Am Abd Jon
M: Nah Hab Sof Hag Zac Mal
2. NT. Mt Mr Lc¢ Jn Hch Ro | Co 2 Co
Gad Ef Fil Col 1 Ts 2Ts §Ti
2Ti Tt Fim He Stg IP 2P 1 Jn
2Jn 3 In Jud Ap

b. Apéerifos.
| Esd (I Esdras); [T Esd (Il Esdras): Tob {Tobit);
Sab (Sabiduria de Salomén); Sir (La Sabiduria de
Jesids el Hijo de Sirach, o Eclesidstico); Bel (Bel
y el Dragén); 1| Mac (I Macabeos); 11 Mac (1
Macabens).

¢. Revistas, obras de referencia, diccionarios y
versiones de la Biblia.

ANET Ancient Near Eastern Texis,
editado por Pritchard

ASY Amernican Standard Version

AV Authorized Version (version del
Rey Jaime)

BA Biblical Archaeology

BASOR Bulietin, American Schools of
Oriental Research

BDB Brown, Driver, Briggs, Hebrew-
English Lexicon of the Oid
Testament

BJ Biblia de Jerusalén, versién

BLA Biblia de las Américas, version

BS Bibliotheca Sacra

BY Berkeley, version de

CBSC Cambridge Bible for Schools and
Colleges

ERY English Revised Version (1881)

ExpB The Expasitor’s Bibie

HDB Hastings' Dictionary of the Bible

ICC International Critical Commentary

ISBE Internarional Standard Bible
Encyclopaedia

JBL Journal of Biblical Literature

JFB

JNES

Jos

IPS

ITS
KB

KD

LXX
NC
RSV
RV
RVA
™
VM
VT
WT]
LAW

d. Otras

a.C.

AT

art.

C.
cap/caps.
cm.

Lo,

cp.

d.C.

er ai

Jamieson, Fausset, y Brown,
Comentario Exegético v
Explicativo de la Biblia

Journal of Near Eastern Studies
Josefo, Flavie, Las Antigiiedades;
Las Guerras; Los Escritos
Esenciales

Jewish Publication Society
Version of the Old Testament
Journal of Thealogical Studies
koehler and Baumgarnner,
Lexicon in Veteris

Keil and Delitzsch, Commentary
on the Old Testament
Sepruaginta

Nacor-Colunga, version de
Revised Standard Version
Reina-Valera 1960, versidn
Reina-Valera Actualizada, version
Texto Masorétic

Version Modema

Vetus Testamentum

Westminster Theelogical Journal
Leuschrift fiur die

altrestamentliche Wissenschaft

antes de Cristo
Antiguo Testamento
articulo

circa (alrededor de)
capitulois)
centimetro(s)
Comentario
comparar, ver
después de Cristo

y olros

Eriego

hebreo

alli mismao (obra citada)
id est (esto es)
introducir
Introduccion
kilogramas
kilometro(s)
iteralmente
metrofs)

margen, lectura alternativa
MANUSCTIIOS)
Nuevo Testamento
nota del traductor
obra citada

por ejemplo
pigina, piginas
Palabra

parrafo

plural

pulgadas
siguienie(s)

siglo

singular
versiculofs)
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Transliteracidn

Las palabras hebreas v griegas han sido transliteradas segin la siguiente pauta:

Griego Hebreo

Consonantes! Vocalizacion?
a« - a R-"D0-mn 9-b& 3 - bo’
¢ - & 33-b }3-n 3-1b5 - bu?
E - e J3-¢ O-s W -bE - be
n-=e T1-d4 Y- '2-Db& 3 - bi?d
n-é T-hAb-p '3-b& 3 - bi
0=0 ) -w PSS~ T-bT 3 - bs
w =20 t-2z pP-gq 3-b3 3- b
w=-20 R-h 9-r 3-b5 3 - be
G- 2 -4 @- sh 3 - bii 73 - bah
6 - th -y U- 4 A~ b8 RI- baE’
£ - X T2-%k DA~ t 3 - b7 13 - béh
u -y ? =1 2 -ba 1Y - beh
¢ - ph
x = ch
¥ - Ps
"= h

I No se indica el dagesh lene. El dagesh forte se representa doblando la letra.
Z Esta es una ecuacion ortogrdfica v no una representacion cientifica.
* En silabas cerradas.
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INTRODUCCION

Titulo v alcance del libro. Entre los antiguos
titulos dados a este libro se halla el que se
utiliza en nuestras biblias hebreas actuales,
bemidbar, que significa “‘en el desierto’’. Se
toma de una palabra importante en el primer
versiculo, ¥ es muy descnptiva de su conte-
mdo total. El titulo castellano tiene su origen
en la versién Septuaginta (LXX) de dénde, por
medio de la Vulgata, recibimos nuestro nom-
bre de Nimeros. Solamente se dedican unos
pocos capitulos (1 —4; 26) a numerar (censar),
en tanto que el grueso del libro trata de leyes,
reglas, y experiencias de Israel en el desierto.
No obstante, no tenemos que tomamos a la
ligera el significado de los dos censos, uno
efectuado en Sinai en preparacidn del desierto,
y ¢l otro efectuado cerca del Jordén, casi cua-

renta afios después, en preparacion para entrar
en la tierra prometida. Se podria incluso decir
que este censo divide el libro en sus dos divi-
siones logicas. Asi, los caps. 1 —21 empiezan
con un censo y cubren los afios del desierto, en
tanto que los caps. 26— 36 empiezan con un
censo de la nueva generacién, y hablan de los
meses anterioreés a la entrada en Canadn, La
historia de Balaam, que separa estas dos por-
ciones de capitulos, forma un gozne literario,
del cual ya comentaremos mds adelante.

Nimeros no deberia ser estudiado indepen-
dientemente de Exodo, Levitico y Deuterono-
mio. Por ejemplo, Ex 19:1 habla de la llegada
de Israel al desierto de Sinai al tercer mes
después de que los hebreos dejaran la tierra de
Egipto. Desde el mes tercero al décimo se-
gundo recibicron el Decdlogo, las instruc-
ciones para la construccién del Tabeméculo, e
instrucciones con respecto a los muchos deta-
lles del sistema sacrificial expuesto en Levi-
tico. En Nimeros, se les ensefia al pueblo de
Israel cémo funcionar como un campamento.
Se disponen sus economias religiosa, civil y
militar, en preparacidn para el viaje, adoracién
y conguista como nacion.

Se hallan leyes e instrucciones suplementa-
rias a los muchos detalles legales y ceremo-
niales de Exodo y Levitico, dispersas por todo
el libro. La fecha més temprana que se da en

Nimeros aparece en 9:1, donde se nos habla de
gque en el primer mes del segundo afio, se les
dieron reglas al pueblo para que guardaran la
primera Pascua conmemorativa. Nm 1:1, 2 nos
dice que Israel, mientras que estaba en Sinaf,
efectud un censo en el segundo mes del se-
gundo afio, y que recibié instrucciones adi-
cionales, principalmente de tipo cercmonial
(caps. 5—10), v que después abandonéd el
Sinai el dia veinte del segundo mes al principio
del segundo afio después del éxodo (10:11).
Asf{, Numeros nos da la historia de los movi-
mientos de Israel desde los dltimos diecinueve
dias en Sinaf (1:1; 10:11) hasta que el pueblo
llegé a las llanuras de Moab, al este del Jordan,
a los cuarenta afios de haber salido de Egipto
(Nm 22:1; 26:3; 33:50).

La secuencia de eventos del libro de Niume-
ros es como sigue: Del Sinai, Israel viaj6 hacia
el norte al desierto de Parén. Alli, los espfias
que volvieron y “*hablaron mal'’ acerca de la
tierra instigaron una rebelién, y asi el pueblo
rehusé entrar en la tierra. Debido a una necia
presuncion sufrieron derrota en manos de los
paganos, y fuvieron que volver a andar
errantes por el desierto por otros treinta y ocho
afios. Al final de este periodo, fueron a las
llanuras de Moab, al este del Jorddn, y con-
quistaron y ocuparon toda la transjordania al
norte del rio Arnon. Alli cayeron en pecado
con las mujeres moabitas y madianitas y ado-
raron 2 los dioses de ellas, Israel fue censado
de nuevo, como generacidn nueva, y al mando
de Dios destruyeron a los madianitas que tanto
les habian hostilizado. Gad y Rubén y la media
tribu de Manasés recibieron posesiones al este
del Jorddn, y Moisés sefialé a Josué como
sucesor suyo. Desde el cap. 20 hasta el cap. 36,
el libro trata de detalles del afio cuarenta
(36:13). Debido a sus muchas leyes y reglas
esta parte tiene mucho en comin con el libro
de Deuteronomio,

Fecha y paternidad. G. B. Gray es portavoz
de la opinién de una cantidad de exponentes de
la “*alta’ critica al afirmar, acerca de Nime-
ros: ‘*Mucho de lo que aqui se relata de la

118



NUMEROS

época de Moisés puede demostrarse como no
historico. . ."" (ICC, p. xlii). No obstante, ad-
mite que algunos asuntos expuestos ‘‘no son
incompatibles con ningtin hecho ni condi-
ciones histéricas conocidos'’. Al tratar de dar
cuenta del libro de los Numeros sin admitir su
paternidad mosaica, muchos eruditos han pro-
puesto gue es un mosaico de varios docu-
mentos. La mayor parte del libro es designada
por estos eruditos como ‘P’ (por Priestly,
“*sacerdotal’’ en lengua inglesa), esto es, el
documento **P"’, afirmando ellos que no fue
escrito antes del siglo v o vi a.C., principal-
mente por sacerdotes de la época post-exilica.
Admiten que algunos de los pasajes de Nime-
ros provienen de **I"" v “*E"’, dos documentos
no mds antiguos que del siglo ix y vin a.C.
Incluso estos antiguos documentos, dicen
ellos, se hallaban tan distanciados de la época
de Moisés y sus tradiciones se hallan tan con-
fundidas que nos dicen poco acerca del peri-
odo mosaico.

Tal punto de vista nos dejaria con un libro
escrito a lo largo de medio milenio o mds, por
muchos diferentes autores, editores, y redac-
tores. El libro de Nimeros, dicen tales criticos,
es “‘falto en unidad de expresidn religiosa’, y
es ‘‘imposible sumarizar las ideas fundamen-
tales, o sefialar el valor religioso del libro,
porque presenta diferentes valores en dife-
rentes partes’’ (ibid. p. xlvii). Los argumentos
bdsicos que presentan Gray y otros en apoyo
de esta hipdtesis documentaria del origen del
Pentateuco va no son considerados como
vilidos por los mejores eruditos de la teoria de
las fuentes. E.E. Flack dice en Interpretation
(1959, XIII, p. 6): *La tendencia en el pensa-
miento reciente es la de reconocer materiales
antiguos en ¢l Pentateuco, y buscar una solu-
cidn mds satisfactoria al problema de la estruc-
tura literaria que el que provee la teoria
documentaria’’. (Ver también B. D. Eerdmans,
Cudtestamentische Studien, Deel VI, 1949.)
Observa C. H. Gordon en su “‘Homer and the
Bible'" (Hebrew Union College Annual), Vol.
XXVI, 1955) que *‘textos recientemente des-
cubiertos muestran que mucho del matenal
adscrito a **P"’ es muy primitivo, incluso pre-
mosaico’ . Acusa Gordon aqui a los abogados
del documentarismo de dar fechas hipotéticas
a estratos (documentos) hipotéticos v luego
llamar a ésto critica ‘histdrica’’. No obstante,
las tendencias recientes dentro de la erudiciéon
no han resultado en ninguna aceptacion gene-
ral de las afirmaciones presentadas en este
libro {(ochenta veces o mds) de que ‘‘habld
Jehovd a Moisés™” o que **Moisés escnbid sus
salidas™. Uno tiene que preguntarse si es que
unos fraudes piadosos fueron la causa de la
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insercién de estas palabras, ‘‘hablé Jehovd a
Moisés’’, para dar a la obra literaria de ellos un
halo de autoridad. W. F. Albright, el conocido
arquedlogo, sefald que el fraude piadoso vy la
pseudocpigrafia no eran comunes en el oriente
prehelénico. De hecho los hallazgos de la
argueologia modema han obligado a algunos
eruditos a cambiar su actitud con respecto al
origen de mucho del material en Nimeros.
Muchos arquedlogos competentes de la actua-
lidad incluso confian en las referencias geo-
grificas en el Pentateuco para guiarles en su
trabajo. Hace tan poco como en 1959, Nelson
Lueck, después de muchos afios de fructiferos
descubnimientos en tierras biblicas dijo,
hablando de la asombrosa ‘‘memona histé-
rica’” de la Biblia: **5e puede afirmar cate-
géricamente que nunca ha habide un
descubrimiento arqueolégico que haya contro-
vertido una referencia biblica’’ (Rivers in the
Desert, p. 31).

El libro de los Nimeros, juntamente con
otros libros del Pentateuco, ha estado presen-
tando durante mucho tiempo problemas difi-
ciles a los eruditos. Pero muchos de los
problemas han hallado su resolucion a la luz
de datos adicionales recientemente descu-
biertos. Para un buen ejemplo de ello, ver los
comentarios que acompanan a Nm 34:15, El
enfoque del critico hacia las Escnturas es fre-
cuentemente negativo y destructivo, porgue
empieza negando lo sobrenatural. Tenemos
que acercarnos a Nimeros con una actitud
positiva v con fe en la validez de lo sobrenatu-
ral. Podemos escudrifiar el texto con ojo critico
y estar conscientes de las dificultades que
hallamos en él, sin por ello cerrar nuestras
mentes a su verdadero significado. En temas
que involucran lo sobrenatural, tenemos que
buscar el significado mds claro coherente con
un método histérico-gramatical de interpreta-
cion. Cuando la Biblia afirma que han tenido
lugar eventos sobrenaturales, tenemos que

aceptar esta afirnacidn sobre su misma base.
Cuando la Biblia no lo afirma, no tenemos por

que leer algo sobrenatural forzdndolo en el
texto; porgue la interposicidon sobrenatural
tiende a ser desusada y no la prictica normal.
Asi, [o que uno crea acerca del origen del libro
de los Nimeros depende de las premisas filo-
soficas que se asuman. Si la filosofia bdsica
que uno admite es naturalistica, su conclusidn
serd que un libro tan sobrenaturalistico tiene
que ser fraudulento y fantasioso. Pero si uno
cree que el Ser Supremo puede intervenir en el
curso de los eventos humanos, no hallard difi-
cil contemplar la hiberacion de Israel de la
tierra de Egipto como sobrenatural.

No obstante, tenemos que reconocer gue
hubo una economia de lo sobrenatural, Moisés
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no estaba siempre ejecutando milagros, ni
Dios dict6 cada una de las palabras del texto
inspirado. Es indudable que ¢l profeta utilizd a
numerosos escribas (cp. Nm 11:16, 25), lo que
explica el uso de la tercera persona. Dios
reveld directamente a Moisés algunas partes
del libro, incluyendo las provisiones para al
asentamiento en la tierra v los detalles de los
procedimientos ceremoniales. Es probable que
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tanto Moisés como sus escribas, por otra parte,
tuvicran acceso a documentos, y conocieran
muchas tradiciones orales. El Espiritu de Dios
les guardé de crrores de hecho, doctrina y
juicio. El relato de Balaam y de Balac
(Nm 22 —24) es el dnico pasaje del libro que
no s¢ atribuye expresamente a Moisés y en el
que no se menciona a Moisés.
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NUMEROS 1:1-46

COMENTARIO

Primera parte: Israel en el desierto,
1:1—22:1.

I. Primer censo en el desierto del Sinai.

El marco de esta escena es en el Sinai, unos
diez meses después de haber llegado Israel alli
(Ex 19:1). Solo quedaban diecinueve dias antes
de que se levantara la nube del Taberndculo y
que Israel iniciara su marcha hacia la Tierra
Prometida (Nm 10:11). Ya que el pueblo afron-
taba un desierto yermo y una fuerte resistencia
del enemigo, precisaban de un campamento
bien organizado.

A. Censo de los hombres de guerra de Israel.
1:1-54.

1. Hablo Jehova a Moisés. Esta férmula se
utiliza mds de ochenta veces en el libro de los
Numeros, Seria necesario asumir que el redac-
tor de estas palabras era un enganador si este
escrito no debié su origen a Moisés. EI mes
segundo, en el segundo ano. Hacla exacta-
mente un mes que se habia enigido el Taber-
ndculo (Ex 40:1, 17), Nimeros 7:1 y 9:1, 15 se
refieren al primer dia del mes primero, lo que
le daba una fecha anternior ¢n un mes a este
versiculo inicial. Los sacerdotes y el Taber-
ndculo fueron consagrados durante este mes
(Ex 40; Lv 8); los principes trajeron sus
ofrendas en este mes (Nm 7); y tuvo lugar en
él la primera Pascua conmemorativa (9:1-14).

2. Tomad el censo de toda la congrega-
cion. El Tabemdculo, recién acabado, vino a
ser ¢l centro del campamento. Se tenfa que
organizar el ejéreito y disponer todo el campa-
mento ¥ ordenarlo como una organizacién
religioso-civil y militar; por ello el censo vino
a ser una necesidad bdsica. La palabra ré'sh,
suma, que cominmente significa “‘cabeza’,
se traduce como nuimero en 1 Cr 12:23. Asi-
mismo cabezas se refiere al contaje de los
individuos o cabezas (gulgelot, *‘crineos’’).

3, De veinte anos arriba, todos los que
pueden ir a la guerra. Esta terminologfa, que
se utiliza catorce veces en este capitulo, pone
en claro que el censo tenia un propdsito mili-
tar. Los levitas, exentos de la milicia, tenian
que ser censados por separado (1:47-49; 3:14-
51).

3. Estos son los nombres de los varones.
Los intentos de demostrar que la lista (vv. 5—
15) es *‘ahistérica’” no pueden basarse en
datos factuales. El abundante uso del nombre
divino 'él (como Eliab, Pagiel, etc.) no indica
en absoluto una paternidad tardia del texto
(ICC, Numbers, pp. 6, 7), porque el nombre se

utiliza libremente en nombres personales en
textos ugariticos de alrededor del 1400 a.C.
También el compuesto Shaddai (como en Zu-
risadai, v. 6) aparece en un nombre personal
sobre una figurilla de finales del siglo xiv
(Wm. F. Albright, The Biblical Period, p. 7).

18. Y fueron agrupados por familias. Para
la mente semitica, el conocimiento de la
genealogia propia es mdis importante que el
conocimiento del dia de nacimiento o la edad.
Por ello es que tenemos las largas genealogias
de la Biblia, que llegaron a ser utilizadas, a su
vez, para trazar la descendencia del Mesias a
través de Abraham, Judd y David, de acuerdo
con las promesas de Dios. 19. Los contd. Este
verbo pdgad tiene una gran amplitud de signi-
ficado. Aqui significa ‘‘pasar revista’, o
“‘pasar lista"’ y, en este sentido, "‘numerar’’.
Las repetidas frases, por su descendencia,
por sus familias, segun las casas de sus pa-
dres (v. 20), indican lo que nosotros queremos
decir *‘por familias'’, "‘por clanes™, v “‘por
tribus enteras’’,

46. Seiscientos tres mil quinientos cin-
cuenta. Estos eran solamente el ejército, por-

que habian dos condiciones que gobernaban el
censo: los hombres incluidos tenian que tener

mis de veinte afios, y tenian que ser capaces de
ir a la guerra. Se ha estimado que entre dos y
tres millones de personas, entre levitas, per-
sonas de edad, nifios y mujeres, constituian el
campamento. Los eruditos incapaces de acep-
tar los elementos sobrenaturales de los tratos
de Dios con su antiguo pueblo afirman que
cinco mil hombres para la lucha seria una
cantidad mds razonable, y explican este censo
como un censo mal situado, hecho en épocas
posteriores. Algunos dicen que era el censo de
David de 2 S 24. Pero alli el ndmero de hom-
bres para la guerra solamente en Judd era ya de
500.000 (2 S 24:9), en tanto que aqui Juda
tenia sélo 74.000. En 2 S ¢l término utilizado
para soldado es 'ish hayl, “*hombre de forta-
leza'"; en Nimeros es kal yosé'saba’ *‘todo el
que va con la hueste™’.

George E. Mendenhall, en un retador estu-
dio (JBL, marzo de 1958), considera los relatos
del censo en Nimeros como verdaderas listas
mal comprendidas por generaciones poste-
riores. Sefiala él que listas asi; aparecen
cominmente en antiguas culturas primitivas.
Se han descubierto, en el mundo semitico,
listas de censos de Mari, Ugarit, y Alalakh,
que se extienden en el tiempo desde la época
de los patriarcas hasta poco antes de la época
de Moisés. La palabra 'elep, que generalmente
significa mil, es considerada por Mendenhall
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comao significando una unidad tribal, probable-
mente no militar y comprendiendo mucho
menos de mil personas. Por ejemplo, cuando el
hebreo sefala 46.500 hombres para Rubén,
esto significaria 46 unidades tribales pero sola-
mente 500 hombres para la guerra. Asi, habian
558 umdades tales, vy 5.550 hombres para la
guerra. La dificultad con este punto de vista es
que Nm 2:32 nos da un total que asume que
"elep significa mil. Pero Mendenhall cree que
los sacerdotes postexilicos que redactaron
Nuomeros forzaron la palabra para que signifi-
cara “‘'mil”’, no conociendo su significado
anterior. Mendenhall observa correctamente,
en relacton con Jue 6:15, que Gededn consi-
derd que su mil ("elep) era débil (esto es, no a
sus plenos efectivos), caracteristica ésta de
muchas unidades militares. Pero entonces se
queda obligado a considerar Ex 18:25 como un
versiculo espireo, debido a que dice: *'Esco-
£16 Moisés varones. . .y los puso por jefes. ..
sobre mil, sobre ciento, sobre cincuenta, y
sobre diez’’. Sobre mil (‘alapim). El autor
cree que la evidencia muestra que el término
‘elep designaba una unidad militar (Nm 1:16;
31:5, 14), pero que eventualmente llegd tam-
bi¢n a significar una umidad tribal de nimero
indeterminado (1 § 23:23; Miq 5:2). Para sos-
tener dos o tres millones de personas en un
desierto se precisaba de intervencidn sobrena-
tural. El propdsito de este libro de los Nimeros
es de relatamos que esto es lo que sucedid.

B. Disposicion del campamento. 2:1-34.

El orden de la marcha v la disposicion del
campamento alrededor del Taberndculo se
describen en este capitulo,

2, Los hijos de Israel acamparin cada
uno bajo su bandera. Habian cuatre de estas
banderas, marcando los cuatro campamentos
bdsicos alrededor del Tabemdculo (vv. 3, 10,
18, 25). Habian también otras banderas desig-
nando a familias, que aqui s¢ mencionan como
las ensenas de las casas de sus padres. Alre-
dedor del taberniaculo de reuniéon acampa-
ran. Solamente los levitas v los sacerdotes
acampaban cerca del Taberndculo. “‘El
extrano que se acercare, morird’” (3:10, 38). El
Taberndculo se tenia que mantener puro de las
contaminaciones ceremoniales asociadas con
el vivir diario del pueblo. 17. Luego ird el
taberniculo de reunion. La mitad de las
tribus marchaba delante de él y la otra mitad
detrds; v cuando acampaban, el taberndculo,
con sus sacerdotes v levitas, se hallaba en el
centro. Cuando los sacerdotes y levitas se
ponian en marcha, todos los demads tenian que
disponerse, v se esperaba que todo ¢l mundo
ocupara sus puestos, lit.,, junto a su bandera
€8 @ mano,
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34, Hicieron los hijos de Israel conforme
a todas las cosas gue Jehova manddé. El pue-
blo obedecié todo lo que Dios mandaba, un
marcado contraste con la frecuente desobe-
diencia que hallamos en este libro.

C. Funcion sacerdotal de los hijos de Aardn.
3:14.

I. Estos son los descendientes. Este mo-
dismo heb, (lit., estas son las generaciones) se
utiliza en Gn 2:4 como manera de introducir
el relato de la creacidn. Es un versiculo de
transicion v puede traducirse: *'Y esta es la
histona de Moisés v Aardn, en el dia en que
Jehovd hablé a Moisés en el monte de Sinai™".
3. A los cuales consagro. La figura de len-
guaje hebrea traducida, lit. lenar la mano de
uno, s¢ utiliza para expresar consagracion a un
oficio sagrado. La idea bdsica no es la llamada
al ministerio, sino la instalacion o llenado del
oficio por ¢l consagrado. 4. Ejercieron. .. de-
lante de Aardn. La prictica de sus deberes
sacerdotales delante de su padre les capacité
para aprender como complacer a Dios en una
miriada de detalles ceremoniales que precisa-
ban de tiempo v de una priactica cuidadosa.

D. Cargas v censo de los levitas. 3:5-39.

Ya que todos los pnmogénitos de lsrael
fueron salvados del dngel de la muerte en
Egipto, Dios les declard consagrados para el
servicio en ¢l Tabemaculo, Mas tarde, no obs-
tante, establecio a los levitas para que sirvieran
en su lugar. Las ramas leviticas de Gersén,
Coat, v Meran, que tenian deberes especificos
con respecto al Tabemaculo, acampaban alre-
dedor de tres de sus costados. Moisés, Aardn,
y los hijos de Aardn acampaban al lado orien-
tal del Tabemdculo, enfrente del santuario.
Cuando se descubrié que habian 273 mds pn-
mogénitos que levitas para tomar sus puestos,
los sobrantes se redimieron del servicio
pagando al contado cinco siclos de plata de
redencion,

9. Le son enteramente dados. El término
netfingm, “"dados’’, se repite para dar énfasis.
de ahi la traduccién enteramente dados. La
misma raiz se utiliza mds tarde para describir a
los esclavos extranjeros dados a los levitas,
que tenian que llevar a cabo los trabajos mis
pesados del Templo (Sirvientes, | Cr 9:2).

12. Yo he tomado a los levitas de entre los
hijos de Israel. Un grupo separado, dedicado
a servir a Dios por el servicio en el santo
Taberndculo, al que otros se les prohibia acer-
carse, bajo pena de muerte (1:53; 2:2; 3:10).
En lugar de todos los primogénitos (cp.
v. 41). La preposicion tahat, en lugar de, se
utiliza con frecuencia en el AT para expresar
“sustitucion’ (Gn 22:13). La idea de la
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“‘expiacién sustitutoria’’ era una verdad que
habia sido familiar de hacia mucho a los israe-
litas, ¥ su intencion era prepararlos a ellos y a
otros para el gran Pnmogénito entre muchos
hermanos, ¢l Sefor Jesucnisto (Mr 10:45). 13.
Mios seran, De lo que aqui sc trata no es el
tiempo futuro, sino Ja posesién de los primogé-
mitos por parte del Sefior, que los redimid. El
punto éste se expresa otras dos veces, en el
v. 41 v en el v, 45, El Sefior estaba diciendo:
*"Me pertenecen’’.

25. A cargo de los hijos de Gerson, en el
tabernaculo. . .estaran el tabernaculo, ia
tienda v su cubierta. El taberndculo de un
riempo v lugar sefialados ('ohel mo'éd) se
reserva como una designacién para todo el
complejo en el que Dios solo habitaba y se
reunia con ¢l pueblo. Los hijos de Gersén
estaban al cargo del "édhel, la tienda, signifi-
cando las cortinas que formaban la estancia.

28. Ocho mil seiscientos. Surge una discre-
pancia cuando afadimos los totales de las tres
familias de los levitas. Hay trescientos mas de
los 22.000 dados en el v. 39. Es probable que
algiin escriba, por error, omitiera una letra; en
lugar de escnibir tres (sh-I-sh) cientos, habria
escrito se1s (sh-sh) cientos.

38. Teniendo la guarda del santuario en
lugar de los hijos de Israel. Mejor, pre-
servando la funcidn [mishmeret] del santuario

para la salvaguardia de [mishmeret; 1 S
22:23) los hijos de Israel.

E. Censo de los varones primogénitos. 3:40-
51

41. Y los animales de los levitas en lugar
de todos los primogénitos de los animales de
los hijos de lsrael. Los primogénitos del
ganado de Israel fueron salvados durante la
Pascua en Egipto (Ex 12:29, 32): por ello se
dedicaba ahora al Sefior el primogénito de los
ganados. La redencién del ganado (Ex 34:20)
y la asignacién de responsabilidad moral al
ganado (Ex 21:28, 29), no son cosas descono-
cidas en la Biblia. En Jonds 3:7, 8; 4:11, se
registra que Dios perdond al ganado junta-
mente con el pueblo de Ninive que se arrepin-
tid (cp. Os 5:6). Entre otros antiguos pueblos
semiticos (Ugarit), los ammales domésticos se
incluian en las cifras del censo como miem-
bros de la comunidad. Mientras que los
hebreos compartian esta peculianidad cultural,
su ley se oponia frontalmente a la conducta
pecaminosa a la que tal familiaridad con los
animales llevaba a los paganos (Lv 18:23, 24).
En el codigo de ley hitita se permitia la bestia-
lidad con ciertos animales.

47. El siclo del santuario. El siclo no era
una pieza de moneda, sino un peso. La necesi-

NUMERQOS 3:12—4:6

dad de normas o medidas oficiales de peso
queda aqui reflejada. Estos pesos normativos
llevaban una inscripcidn oficial. En una socie-
dad teocrdtica es el santuario el que provee la
norma (cp. Gn 23:16). 49. El dinero de res-
cate. Agui v en el v. 48 dinero por kesep,
“‘plata’’, no es una traduccién clara. Ya que no
se inventd la acufiacién hasta el siglo v1 a.C.,
la plata fue una medida primitiva de valor; por
ello se utiliza aqui para expresar la ensefianza
del AT acerca de la redencion. Habia plata de
expiacion (kesep hakkippirim), como en
Ex 30:16, y plata de rescate (kesep happid-
vém), como en este versiculo. La mayor
medida de valor es la vida misma; por ello la
ofrenda de sangre, no la plata, era la leccion
mds impresionante de la deuda espintual del
hombre hacia Dios (Lv 17:11),

F. Censo de la mano de obra levita, v sus
deberes. 4:1-49.

Bajo pena de muerte nadie sino Aardn vy sus
hijos podian tocar los instrumentos sagrados
de dentro del santuario (vv. 15, 19, 20). Aqui se
dan las instrucciones para ¢l apropiado manejo
de estas cosas santas y para cubnrlas (v. 3).
La familia de Moisés v de Aardn (26:58, 59),
los coatitas, fueron comisionados para lle-
varlas bajo la direccién del hijo de Aaron,
Eleazar (v. 16). A los demads familias levitas
les fue dado un servicio menos honorable, el
de cuidar de las cortinas (gersonitas) v las
barras y columnas (meroritas). Este trabajo fue
puesto bajo la supervision del otro hijo de
Aaron, [tamar. Los levitas de 30 a 50 anios de
edad, los que realmente trabajaban (v. 3}, fue-
ron contados y llegaron a ser un total de 8.580
personas.

4. En el lugar santisimo (gddesh haggad-
ddashim). Se utiliza la frase para describir al
Lugar Santisimo (Ex 26:34) dentro del *‘velo
de separacion’ {(pdriket hammdsdk), pero
se utiliza también para las cosas de todo el san-
tuario.

5. Aardn y sus hijos. . .desarmarin el velo
de la tienda. Este es el “‘velo de separacién®’
entre las dos partes del Taberniculo: el lugar
santo y el santisimo, donde se guardaba el arca
del pacto (Ex 26:31-34).

6. Pondran sobre ella la cubierta de pieles
de tejones. La ASV utiliza pieles de foca,
siguiendo una raiz drabe similar a la hebrea
tahash, Una raiz egipcia parecida sugiere que
se trata de un proceso como curtido en vez de
la piel de un animal especial. Para proteger de
los elementos, se utilizaban, por lo general,
estas cubiertas sobre todas las cosas. No obs-
tante, se tiene que seialar que el arca tenia que
cubrirse con el pafio de azul por encima de la
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cubierta de pieles, no debajo como con las
otras cosas santas (vv, 7-10). Por este medio
se podria distinguir ¢l arca durante la marcha
(cp. 10:33). Le pondrin sus varas. Lit. sus
en-las-manos (badddayw). Se traduce mejor por
“‘colocar sus asas’', o “‘varas de porteo’’.

7. La mesa de la proposicion. La mesa de
la Presencia, esto es, la presencia del Seror.
El pan continuo, También llamado el pan de
la proposicién (o “‘pan de la presencia’"; Ex
25:30), va que se mantenia continuamente ex-
tendido ante el Sefior sobre la mesa.

8. Un pano carmesi, El término tdla ‘at
shanf indica el insecto o gorgojo del que se
extraia la parpura. Otro colorante, como en el
pano azul (rrkélet, indigo, v. 9), se obtenia de
una especie de manisco que se hallaba en las
costas de la peninsula del Sinai. La tincion era
una prictica comin entre los cananeos del
siglo xvi a.C. (W. F. Albright, Archaeology of
Palestine, p. 96).

20, No entrardn para ver cuando cubran
las cosas santas, porque moriran, Enel v. 15
los porteadores leviticos fueron advertidos que
no tocaran ninguna cosa santa bajo pena de
muerte. En los vv. 17-20 el Sefior advertia de
nuevo a los coatitas que podrian ser cortados
“‘de entre los levitas'' si se volvian descui-
dados en el manejo de las cosas santas. Si se
atrevian a mirar tan sélo por un instante (k*ba-
lla® = como el tempo que se precisa para
fragar), moririan,

2}, Para servir. La raiz heb. sahd, se
reserva, por lo general, para servir en ¢l ¢jér-
cito, como en 1:3, 30. Dios recibe a menudo el
nombre de Jehovd de los Ejérecitos. Mediante
este ejéreito religioso (ver también 1:3) se nos
recuerda nuestro servicio espirttual en la igle-
sia militante,

37, 45, 49. Como lo mandé Jehova por
medio de Moisés. La palabra manddé se tra-
duce “‘encomendar’’ en el v. 27. Es lit. boca
(peh). Esta vy la utilizacion de la palabra por
medio de (lit., por mano de yad) proveen un
vislumbre fructifero. La boca habla de la pro-
cedencia de la autoridad y la mano significa la
ejecucion de esta autoridad. Asi que, las leyes
eran conforme a la boca de Dios pero por la
mano de Moisés. Con la autoridad delegada
{por la boca, encomendacion; v. 27) ltamar
llevaba la responsabilidad de administrar (bajo
su mano, vv. 28, 33) el servicio de los hijos de
Gerson y Merari. Otra vez se nos recuerda que
el modismo hebreo para *‘consagrar’’ es lenar
la mano de uno (3:3).

. Primer rollo sacerdotal. 5:1—10:10,

Las leves acerca de la observancia de la
Pascua se datan a un mes antes de Nm 11
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(ver 9:1). Esto es comprensible cuando nos
damos cuenta de que, aun cuando se observaba
un orden cronoldgico bdsico, se disponian los
materiales y se reunfan por temas. Es razona-
ble asumir que los escritos onginales estaban
en rollos de pergamino o papiro. Hemos estado
en un rollo que trataba de un censo, y pasamos
ahora a un rolio en ¢! que se habian reunido
otros detalles ceremoniales y hierdticos adicio-
nales.

A. Separacion de los inmundos. 5:1-4.

2. Que echen del campamento a todo
leproso, y a todos los que padecen flujo de
semen, v a todo contaminado con muerto.
Segun las instrucciones que aqui se dan, estos
tres tipos de personas inmundas tenfan que ser
echadas del campamento. Pero, en los tres
pasajes que tratan mds completamente con sus
varias contaminaciones (Lv 13; 15; Nm 19),
solamente tenian que expulsarse a los leprosos
(Lv 13:46). Segin Lv 13, no se echaba a nadie
del campamento hasta que no quedaba estable-
cide que tenia un caso de lepra real v perma-
nente. Por lo que respecta al que tenia “*flujo
de semen’’, Nm 5:2 podria también significar
un flujo permanente o cronico, que demandara
que fuera echado del campamento, en tanto
que Levitico trataria solamente del tipo tempo-
ral de flujo. El tercer modismo hebreo se re-
fiere a "‘cualquiera que sea inmundo debido a
una persona’ (nepesh), lo cual es la expresion
usual para la contaminacion debida a un cada-
ver (Nm 9:10; 19:11). Este tipo de inmundicia
no demandaba, por lo general, la expulsién del
campamento. Pero, segin 19:20, si el inmundo
dejaba el limpiarse apropiadamente, tenia que
ser echado de la congregacidn. En resumen,
los tres tipos de inmundicia aqui mencionadas
se refteren a casos extremos en los gque la
expulsion del campamento constituia la Gnica
forma de preservar la pureza ceremonial de la
congregacion.

B. Compensacion por ofensas, v honorarios
sacerdotales. 5:5-10.

7. Compensara enteramente el dano. La
palabra heb., 'dshdm. aqui traducida como
dano, es la palabra clave de este pasaje. El
término es descriptivo de una ofensa por la que
se puede hacer una compensacidn. Estos son
pecados en contra de los hombres, en contraste
con los pecados contra solo Dios. Por ello, la
traduccion de RV que dice pecados con que
los hombres prevarican (Nm 5:6) debiera
vertirse como pecados contra el hombre, Este
pecado, como el que trata Lv 5:16, demandaba
restitucion completa, mids una quinta parte
afadida a la cosa por la cual se compensaba. K.
El carnero de las expiaciones. El medio por
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los cuales se expiaba la culpabilidad de un
hombre (‘‘limpiado’’) y por el cual la ira de
Dios en contra del pecador quedaba propiciada
(**se hacia favorable’’). En Lv 5:16 este car-
nero recibe el nombre de *'el carnero del sacri-
ficio por el pecado’’, que acentia la ofensa del
hombre (*‘dafio’"); en tanto que en Niimeros el
término ‘‘el camero de las expiaciones’’ acen-
tia la separacién de Dios.

10. Suyo sera. Si la persona que tenia que
ser restituida habia muerto y no habia ningiin
pariente cercano (g4’ él) para recibir su restitu-
cion, entonces tenia que quedar en posesién
del sacerdote. Los vv. 9 y 10 ponen en claro
que cada sacerdote era el dnico poseedor de
todo lo que recibiera de esta manera (Lv

10:12-15).

C. Un juicio por celos. 5:11-31.

Cuando un marido sospechaba que su mujer
era addltera (no habiendo habido testigos de
ello) v ella mantenia su inocencia, tenia que
ser llevada al sacerdote para ser puesta ante el
Sefior, el Gnico que podria determinar su ino-
cencia o culpabilidad. El sacerdote tenia que
hacerla tomar un juramento de inocencia y
sujetarla a una prueba: la bebida de aguas
amargas portadoras de maldicién hecha con
polvo del suelo del Taberndculo. Su culpabili-
dad seria determinada por ciertos efectos ma-
nifestados en su cuerpo. Si no habfan efectos
evidentes, era inocente, ¥ podria volver a su
esposo para tener hijos. Un ejemplo notable de
prueba para una esposa sospechosa es la que se
registra en el Codigo de Hammurabi (pdrs. 131,
132, ANET, p. 171). No tenemos gque asumir,
como ciertos eruditos “'liberales’™, que esta
“‘costumbre de prueba’’ entre los hebreos se
remonta al periodo mds remoto de su historia
(ICC, p. 46), como si se tratara de unos restos
de sus origenes paganos. Ni tenemos que ir al
otro extremo e ignorar ¢l hecho de que se han
hallado paralelos a algunas leyes biblicas en la
jurisprudencia de ciertos antiguos pueblos se-
miticos (ANET, pp. 163-188). As{ como Dios
eligio la practica de la circuncisién, que ya
estaba siendo ampliamente utilizada por pue-
blos paganos (p.e)., los cananeos vy los egip-
cios), como ordenanza a su pueblo, asi el
hecho de que la Torah fue divinamente inspi-
rada no elimina el conocimiento que Moisés
tenia de su época.

En realidad, incluso los juicios de prueba
paganos tenian su validez psicoldgica, y el
principio que subyace en ellos se utiliza toda-
via en la modema deteccién de crimenes (p.ej.,
el detector de mentiras). Aunque los resultados
de los juicios paganos eran s6lo parcialmente
vilidos, ;no se podria emplear una técnica
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similar con resultados perfectamente vélidos
bajo la soberana providencia del Sefior? '‘Esta
ley no prescribia una prueba cuyos efectos
fueran inciertos, como las pruebas de otras
naciones, sino un juicio de Dios, del que el
culpable no podia escapar, debido a que habia
sido designado por el Dios viviente'' (KD, in
loco). Se debiera afiadir que no habfa nada
inherente en el polvo que provocara juicio. En
cada caso tenia que haber una intervencidn
sobrenatural.

12. Si la mujer de alguno se descarriare, ¥
le fuere infiel. Las leyes biblicas expresan una
seria condena del adulterio, en contraste con la
laxa actitud de los vecinos de Israel y de sus
practicas inmorales (G. E. Wright, Biblical Ar-
chaeology, pp. 111-119). Por extrafia que pu-
diera parecer esta ley, ayud6é a producir un
elevado nivel de pureza marital en Israel
(Lv 20:10).

15. Efa de harina de cebada. . .no echara
...aceite, . .ni,..incienso. En ninguna parte
mds que agui se prescribe la cebada como
ofrenda de comida. Por lo general se deman-
daba harina fina (sélet) juntamente con aceite
e incienso. La razén por la diferencia parece
ser que la ofrenda de alimento acostumbrada
era una ofrenda gozosa, por lo general, de las
primicias. La Gnica ofrenda de comida seca era
la del pecado del hombre pobre (Lv 5:11). En
ambos casos la comida de cebada seca habla
de una circunstancia pecaminosa y humillante.
Ofrenda recordativa, que trae a memoria el
pecado. En realidad es el término traer a
memoria (zikkdrdn) el que explica el propo-
sito de este procedimiento tan desacostum-
brado. No era para recordar a Dios (ICC, p. 51)
sino para exponer abiertamente (“*dar a cono-
cer'’) si habfa base o no para los celos. 17.
Agua santa en un vaso de barro. De barro a
fin de poderlo romper después de la ceremonia
(Lv 6:28). El agua sacada de la fuente de
bronce era santa; pero ya que todo en el Taber-
ndculo era santo, se le daba un carécter mas
impresionantemente santo todavia al afiadir el
polvo sagrado. 18. Har4 el sacerdote estar en
pie a la mujer delante de Jehovi. Solamente
el Sefior podria resolver este misterio. Para
dar énfasis esto se repite en el v. 16. Descu-
brira la cabeza de la mujer. La palabra para’
significa ‘‘soltar su cabello™, no descubrir su
cabeza. Al estar bajo sospecha, quedaba pn-
vada de este signo de dignidad; se soltaba su
cabello.

23, El sacerdote escribira estas maldi-
ciones en un libro. Este reconocimiento inci-
dental de la utilizacién de la pluma, o pincel, y
de la tinta cuadra bien con un pueblo que habia
vivido durante generaciones en Egipto, donde
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el pincel del escriba habia estado en constante
uso desde los tiempos tempranos del tercer
milenio a.C. Las borrara. Para el significado
de este borrado de la maldicién, ver el v. 24,
24. Dari a beber a la mujer. Este versiculo
anticipa la bebida que tenia lugar después de
que el sacerdote recibiera la ofrenda (v. 26),
pero es asi debido a que este dar a beber tenia
gue asociarse con el importante detalle de
borrar del v. 23. Mediante este acto, las
mismas palabras de la maldicién eran transfe-
ndas simbolicamente al agua amarga.

27. Su vientre se hinchard y caera su
muslo. Es evidente que la inchazdn del vientre
puede referirse a un embarazo. El ICC sugiere
que la caida del muslo significa un nacimiento
prematuro (p. 48). La misma raiz nepel, *‘una
caida’’, se traduce como *‘nacimiento fuera de
tiempo’ en Job 3:16; Sal 58:8, 9; Ecl 6:3.
También se utiliza muslo o lomo (ydrék) como
el asiento del poder procreativo, en Gn 46:26
(v en otras partes). ""Todas las personas...
procedentes de sus lomos’™’. As{ caerd su
muslo, podria significar ‘‘dard a luz’’. Que
ndpal, ‘‘caer’’ significa también ‘‘nacer’’ es
claro de su utilizacion en Is 26:18. Nosotros
traduciriamos esta frase de la siguiente
manera: *‘Su cuerpo se hinchard y dard a luz (o
dard a luz fuera de tiempo), v esta mujer serd
una maldicién en medio de su pueblo™.

Asf la mujer culpable no recibfa la muerte,
lo que habria sido injusto, ya que el hombre
culpable se iba libre. No obstante, no se permi-
tia a los hijos ilegitimos que constituyeran una
carga en el campamento debido a la interven-
cién sobrenatural de Dios en casos como esie
(cp. Dt 23:2). No hay evidencia de que se
pusiera en practica esta ley en ninguna época
excepto durante el periodo del liderazgo de
Moisés.

D. La ley del nazareo. 6:1-21.

Dios deseaba que su pueblo viniera a ser un
“‘reino de sacerdotes y gente santa’’ (Ex 19:6).
Venir a ser un nazareo €ra un paso que cual-
quier israelita, hombre o mujer, podrian tomar
para llegar a este ideal. Un tal entonces entraba
en una condicién de vida consagrada a Dios y
libre de contaminacion. Naturalmente, el sumo
sacerdote era similarmente puesto aparte y
purificado (Lv 21:10-12). Pero su condicion de
vida se basaba en su oficio hereditario. El voto
del nazareo se tomaba, por lo general, de
forma espontdnea, y solamente por un periodo
de tiempo. El término ndzir significa “‘sepa-
rar’’, y siempre en este contexto significa
separar para el Sefior. Se exponen aqui dos
fases definidas de esta consagracién. La pn-
mera se introduce en Nm 6:3, donde se le dice
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al devoto que se separa a si mismo mediante
una cieria practica de negacion propia. La se-
gunda fase, prescrita en 6:13-21, es llamada
propiamente “‘la ley del nazareo’. Esta fase,
que tiene que ser llevada a cabo al final del
periodo de separacién, demandaba una elabo-
rada sene de ofrendas.

Un nazareo tenfa que abstenerse no sola-
mente de bebidas embriagantes, sino también
de todo lo que proviniera del vino (v. 4). Oseas
3:1 nos informa de que las tortas de pasa eran
un articulo de lujo. 1 § 25:18, 36 nos habla de
la abundancia de pasas en ¢l hogar de Nabal,
un hombre rico y sensual. En el espiritu de
negacién propia, el nazareo tenfa que apartarse
de la vida lujosa. No obstante, la consagracién
de un nazareo tenia que quedar simbolizada en
su plenitud por su cabello sin cortar (Nm 6:5).
El cabello del nazareo Sansén era un simbolo
de poder y virilidad dedicados a Dios; pero
cuando aquel poderoso hombre desprecid esta
dedicacitn, perdié su don de gracia. Aungue
este poder no se le concedia a todos los naza-
reos, se requeria de todos ellos, como también
Sansén, que dedicaran todo lo que tenian al
Sefior. Esto se exhibe por la provisidn hecha a
los nazareos de que votaran grandes dones
como ofrendas (v. 21).

Era debido a que el cabello del nazareo
(nézer, *'corona’”) estaba consagrado que tenia
que evitar contaminacion por los muertos. Si
se contaminaba, tenfa que afeitar el cabello
contaminado y empezar de nuevo su voto
(v. 12). Como un cordero o cabra traida como
ofrenda tenia que ser puro, de la misma
manera su ‘‘ofrenda del cabello™ tenfa que ser
pura, porque ¢l cabello del nazareo tenia que
ser una ofrenda de holocausto al Sefior. El
cabello es representativo de la vida misma,
porque solamente un hombre vivo produce
cabello. Entonces, lo ofrecia en lugar de su
propio cuerpo, como signo de que €I mismo
era un ‘‘sacrificio vivo, santo y agradable de-
lante de Dios’’. Es comprensible por qué Pablo
(Hch 18:18,; 21:24) y Santiago, el anciano de
Jerusalén (Eusebio, Historia Eclesidstica
i1.23), viendo el profundo significado de la
antigua ley del nazareo, tomé votos nazareos.

La segunda fase de la ley del nazareato
empezaba a la finalizacién ‘“*del tiempo de su
nazareato’' (Nm 6:13). Tenia que ofrecer un
sacrificio por el pecado de todos sus pecados
desconocidos y, a continvacién, una ofrenda
de holocausto y una ofrenda de paz para sim-
bolizar su rendicién y adoracion. En la cima de
estas ceremonias se tenia que afeitar la cabeza
del devoto, y el cabello consagrado se colo-
caba sobre los carbones debajo de la ofrenda
de paz (vv. 18-20).
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2. Se apartare...haciendo voto de naza-
reo. El primer verbo aqui (pala’) significa
“‘hacer algo extraordinario o maravilloso™
(cp. la misma raiz del epiteto aplicado al
Mesias en Is 9:6). Aqui y en otras partes (Lv
22:21; 27:2; Nm 15:3, 8) se utiliza para expre-
sar lo dificil de hacer un voto solemne. Se
permitia al devoto ofrecer algo voluntana-
mente, por encima de este minimo exigido
{v. 21). 7. La consagracion de su Dios tiene
sobre su cabeza. Nezer denota no solamente
“‘consagracion’’ sino, ademads, consagracion
que tiene que ver con la ‘‘cabeza’’, sea una
diadema consagrada (Ex 29:6: Zac 6:11) o el
cabello ungido del sumo sacerdote (Lv 21:12},
o como aqui, el *‘cabello consagrado’ del
nazareo (cp. Nm 6:19). En lugar de su separa-
cign a Dios (ASV) léase *‘el cabello consa-
grado de (perteneciendo a) su Dios esta
(todavia) sobre su cabeza'’.

21. Ademas de lo que sus recursos le per-
mitieren, esto es, las ofrendas especiales que
un nazareo pudiera votar, ademads de las que
estaban especificadas en esta ley. En tanto que
esto se refiere a lo que un hombre pudiera
afiadir a su ofrenda, la misma terminologia se
utiliza para la contribucion del pobre que no
pudiera adquirir la ofrenda prescrita (Lv 5:11).

Segun ¢l voto que hiciere, asi hari. Esto es,
segin lo que prometid, asi tiene que hacer.
Habian ocasiones en que otra persona pagaba
los votos del nazareo, como parece ser el caso
en Hechos 21:24.

E. La bendicidn del sacerdote. 6:22-27.

Esta es una bendicién hermosa, en el estilo
de poesia semitica excelente y llena de un
mensaje muy necesitado por parte de aquellos
que afrontan las incertidumbres v las fuerzas
hostiles de la vida en el desierto. Habla de la
bondad de Dios en el cuidado y proteccién de
su pueblo. Cuando un individuo o una nacidn
viene a ser ¢l objeto del favor de Dios, la
angustia, el hambre, el peligro, o la espada
sirven tan solo para probar cémo el Sefior ama
a sus hijos y cudn capaz es de liberarlos.

23. Asi bendeciréis a los hijos de Israel.
La gramdtica de esta frase ha sido combatida.
No obstante, Gesenius, el famoso gramaitico,
dijo que la forma en interrogante aparece
“especialmente en los libros posteriores del
AT (Lexicon, par.113), Sabemos en la actua-
lidad que hay textos ugariticos (c. 1400 a.C.)
que confirman la construccidon como modismo
antiguo y que puede darse perfectamente. 24.
Jehova te bendiga v te guarde. De una parte
Dios provee toda buena cosa para sus esco-
gidos; por la otra, les guarda, protege, y vela
por ellos contra ¢l enemigo que quisiera pri-
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varles de estos bienes. 25. Haga resplandecer
su rostro sobre ti. Una expresién hebrea
tipica. Cuando el rostro de un hombre resplan-
dece (Pr 16:15), se halla lleno de felicidad;
pero cuando su rostro se vuelve oscuro, es
evidente que el mal y la desesperaciéon han
hecho presa en su alma (Joel 2:6). 26. Y ponga
en ti paz. Shalém (**paz’’) es una palabra que
abarca muchos conceptos, incluyendo totali-
dad, seguridad, salud, tranguilidad, contento,
amistad, y paz con Dios v con los hombres.

F. Ofrendas de los principes de las tribus. 7:1-
89.

Después de la ereccion de todo el Taber-
ndculo (" éhel ma'éd), de su uncidn y santifica-
cién (ver Ex 40:14), los principes (cp. Nm 1:5-
16) trajeron ofrendas necesarias para transpor-
tar el Tabemndculo. Presentaron seis carros y
doce bueyes a los hijos de Gersén (4:24-26) y
de Meran (4:31, 32). (Porgque los hijos de Coat
tenian prohibido llevar las cosas santisimas en
carros, las suspendian de varas, que llevaban
sobre sus hombros). Ademads, en doce dias
separados, los principes ofrecieron, cada uno
de ellos en su dia, un nimero de dones idén-
ticos para la dedicacion del altar (vv. 11, BR).

El dltimo versiculo de este capitulo revela que
[Dios se comunicaba con Moisés mediante una

voz por encima del propiciatorio, entre los
querubines (cp. Ex 25:22).

1. Cuando Moisés hubo acabado de levan-
tar el taberndculo. Este no fue un dia espe-
cifico. El significado es simplemente que,
después de que Moisés habia acabado de erigir
y ungir, etc., entonces los principes dieron sus
ofrendas (ver v. 88). 3. Seis carros cubiertos.
La infrecuente palabra hebrea que aqui se uti-
liza para carros es de raiz acadia, subbu, signi-
ficando ‘‘carreta o litera’’. La palabra misma
no especifica si los carros eran cubiertos o
abiertos.

10. Para la dedicacion del altar. Los cri-
ticos han insistido en aplicar esta frase al peri-
odo de los macabeos, durante el cual se originé
la Fiesta de la Dedicacion. Afirman que hd-
nukkd (*‘dedicacién’’) es una tardia. Pero in-
cluso admiten (ICC, p. 76) que la raiz de esta
palabra es antigua, como se ve de su utiliza-
cion en el nombre Enoc (hdndk; Gn 4:17; 25:4;
46:9) y en la palabra para los hombres expen-
mentados de Abraham (hdnik; Gn 14:14). Aun-
que esta palabra es infrecuente, la Biblia
muestra que se utilizaba ampliamente. El rey
David celebré una hdnukka para su palacio,
segin el titulo del Salmo 30. Salomdn, similar-
mente, dedico el altar del Templo (2 Cr 7:9).
Nehemias dedicd el muro de Jerusalén (Neh
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12:27). Y Judas Macabeo rededicé el Templo
después de su profanacion (1 Mac 4:52). En
cada caso se utiliza la misma palabra hebrea.
Es probable que Judas Macabeo tuviera cono-
cimiento de una larga tradicion de hdnukka,
porque la suya no fue una época de innova-
cion.

12. Naason, . .de la tribu de Juda. A dife-
rencia de Nm 1, el orden en que vimeron los
principes fue segin la linea de la marcha
(cap. 2). 14. Una cuchara de oro. Un plato de
oro (no una cuchara) lleno de incienso cuadra
bien con la descripcidn del altar del incienso
en Ex 30:1-10 (cp. Ap 8:3, 4).

88. Después que fue wngido. Una frase
similar a esta en 7:10, 84 — *‘en el dia en que
fue ungido’' — no tiene, evidentemente, refe-
rencia alguna a un dia determinado, sino que
es simplemente una cldusula temporal. Este
v. (88) pone en claro que la dedicacién del
altar tuvo lugar algin tiempo después de la
uncion registrada en Lv 8:11.

89. Oia la voz que le hablaba. Moisés
recibia revelaciones divinas conversando con
Dios. Un uso infrecuente de un tronco hebreo,
agui, da un sentido reciproco, *‘conversar'’, al
verbo “‘hablar’™ (KB, p. 200). Se emplea la
misma utilizacién para mostrar que Ezequiel
estaba en comunicacion directa con Dios (Ez
2:1, 43:6; cp. 2 S 14:13). En Mal 3:16 se utiliza
un verbo relacionado con este para significar
“‘hablaron cada uno a su compariero’’. Asi,
*‘cuando entraba Moisés en el taberndculo de
reunidn, para hablar con Dhos, ofa la voz que le
hablaba de encima del propiciatorio que estaba
sobre el arca del testimonio, de entre los dos
querubines’’,

G. El candelero de oro. 8:1-4.

Los detalles acerca del candelero se dan en
otros pasajes: En Ex 25:31-40, donde se des-
cribe; en Ex 37:14-24, donde se hace: en Ex

40:24, 25, donde es puesto en su sitio; y en Lv
24:2, donde sc prescribe un caro aceite de

oliva para su alumbrado. Aqui en Nm 8 lo
hallamos en uso, despidiendo su luz ceremo-
nial sagrada ante el Sefior incesantemente
(cp. Jn 8:12).

2. Las siete lamparas. Joseph Free descu-
brid, en sus excavaciones en Dotédn, una ldm-
para de cerdmica de siete bocas, en estratos
antiguos, lo que tiende a refutar la opinidn
mantenida por ciertos eruditos de que tal lam-
para era desconocida en ¢l tiempo de Moisés.
3. Encendid hacia la parte anterior del can-
delero sus lamparas. No es necesario afiadir
las palabras “‘para dar luz'’ como sucede en
algunas versiones.
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H. Consagracién de los levitas y su retiro.
8:5-26.

Los levitas tenian que lavar sus vestidos v
afeitar su piel, ser rociados con agua santa,
llevar ofrendas apropiadas al Tabemdculo,
juntamente con toda la congregacion. En este
momento Aarén ofrecid a los levitas como
sacrificios vivientes (ofrendas mecidas) en
lugar de los primogénitos, a los que el Senor,
en la época de la Pascua de Egipto, compré
para si mismo para el servicio, Por ello los
levitas tenfan que ser ‘‘consagrados’’, total-
mente dedicados al servicio del santuario. La
posicidn que tenfan asignada, en la inmediata
vecindad del Taberndculo y a su alrededor,
servia para puardar en contra de la violacion
de los recintos sagrados por los israclitas se-
glares (v. 19). A la edad de cincuenta afios los
levitas se retiraban del trabajo manual, que era
su principal ocupacidn. Pero continuaban mi-
nistrando en cierta capacidad, quizds como
instructores de los jovenes vy en otros deberes
menos fatigosos.

7. Rocia sobre ellos el agua de la expia-
cion. Esta recibe el nombre de agua del pe-
cado (mé hana't). Asi, como la ofrenda de
expiacion era por el pecado, lo mismo era esta
agua, para limpiar del pecado. Podria ser que
se 1dentificara esta agua con el “‘agua de
segparacién’’ hecha mediante la utilizacién
de cenizas de una vaca alazana v también
lamada hantd’t, “‘por el pecado™ (Nm 19).
Haz pasar navaja sobre todo su cuerpo. Ya
que la lengua hebrea tiene otra palabra que
significa “‘pelar al cero™ (6:9, 18), algunos
comentanstas creen que aqui solamente se sig-
nifica *‘cortar el cabello™ (KD, p. 47). Pero el
mandato dice, lit., que se pasare navaja por
todo el cuerpo. Es evidente que ésto tiene que
significar que se les tenia que eliminar todo el
cabello (ceremonialmente contaminado), asi
como el lavamiento iba a eliminar la contami-
nacién de sus vestidos y el rociamiento con
*‘el agua de la expiacion’’ 1ba a purificar sus
cuerpos. Esta limpieza ceremonial prefiguraba
no solamente la limpieza espiritual de la Igle-
sia por parte de Cristo (Ef 5:25, 26), sino que
también implicaba el elemento esencial de
obediencia a la Palabra de Dios, mediante la
cual Cristo puede himpiar.

10. Pondran los hijos de Israel sus manos
sobre los levitas. Es indudable gue esto se
llevd a cabo de alguna forma representativa,
aunque es posible que cada primogénito impu-
siera realmente sus manos sobre cada uno de
los levitas. Mediante este hecho se exhibia
graficamente la verdad de que estos levitas
eran sustitutos de los primogénitos en el servi-
cio del santuario. La iglesia primitiva continud
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las pricticas tan conocidas como la imposicidon
de manos (Hch 6:6; 1 Ti 4:14).

11. Ofrecera [esto es, mecerd] Aaron a los
levitas delante de Jehova. A la vista de de-
terminar cémo podrian los levitas ser ‘‘me.
cidos’’ delante del Senor, la RY ha omitido
el significado pleno del verbo y del nombre.
Coémo se pudieran mecer miles de levitas
como ofrendas mecidas solamente se vis-
lumbra en el v. 13. No obstante, este tecni-
cismo es mucho menos importante que el
significado de la ofrenda. Los hay que creen
que la palabra puede haber perdido su sig-
nificado original, de manera que ahora sim-
plemente significaba ofrecer (Ex 35:22).
Parece mas posible que el término tuviera
un significado especializado, sea que se lle-
vara a cabo siempre el acto de mecer o no.
Era un “‘rito en el que originalmente el
sacerdote levantaba su parte de la ofrenda ¥
la mecia, esto es, la movia hacia el altar y
hacia atris, como prenda de su presenta-
cion a Dios ¥ su retorno por él al sacerdote
(BDB, p. 632). Asi, la ceremonia demos-
traba que los levitas pertenecian al Seifior,
pero que eran devueltos a Aarén para mi-
nistrar como sacrificios vivos en el Taber-
naculo.

12. Los levitas pondrin sus manos sobre
las cabezas de los novillos. De nuevo se
exhibe el principio de la sustitucién. Mediante
la sustitucién de una victima inocente, se hacia
expiacion por (‘‘en favor de’’) los levitas. 14.
Apartards a los levitas...seran mios los
levitas. Dios demanda la separacién de lo lim-
pio de lo inmundo, de su pueblo de los pa-
ganos y de sus précticas. Aqui hallamos una
verdad hallada en la trama y el tejido de las
ensefianzas del Antiguo y Nuevo Testamentos
pero tan a menudo ignorada por la iglesia.
Dios es santo, y su pueblo es santo, porque le
pertenece; por lo tanto, hace separacién entre
su pueblo y los demds (Lv 20:26). Asi, Cristo
vino a llamar a los hombres a santidad y por
ello a hacer una distincidn entre la gente, por
lo que los enemigos de uno pueden ser los de
su propia casa (Mt 10:34-36).

19. Yo he dado en don a los levitas. Notese
la secuencia: ‘He tomado a los levitas™
(v. 18): “*Yo he dado...a los levitas’'. La
secuencia misma cumple el propésito de una
rnfipd, ‘‘ofrenda mecida’’. Dios tomé y vol-
vio a dar a Aardn estos sacrificios vivientes
como ‘‘dados’’. Asimismo, la iglesia habla de
aquellos a los que Dios le ha dado (cp. Ef 4:11,
12}, no como sus sacerdotes, sino como sus
ministros, debido a que de ellos es *‘la obra del
ministerio, para la edificacién del cuerpo de
Crsto”’. Para que ejerzan el ministerio de

NUMEROS 8:10 — 91

los hijos de Israel en el taberniculo...y
reconcilien a los hijos de Israel; para que no
haya plaga. Solamente hubo un Siervo por
excelencia, que “*no vino para ser servido, sino
para servir, y para dar su vida en rescate por
muchos’’ (Mr 10:45). Estos siervos, como él
también lo fue, eran sustitutos, tomando el
lugar de los hijos de Israel, haciendo reconci-
liacién por su servicio, proveyendo la reden-
cién que traia liberacién de la ira de Dios. 2L
Y los levitas se purificaron. Asi, como el
“‘agua de la expiacion’’ (v. 7) y la ofrenda de
expiacion estaban designadas para sacar el pe-
cado, este verbo de la misma raiz hata’ signi-
fica lit. despecarse, 0 mejor aiin, “‘hacer las
cosas necesarias para la limpieza ceremonial ™,

24. De veinticinco anos arriba. Esto no
concuerda con 4:35 (y otros vv.) en los que la
edad es desde los treinta afios. Una diferencia
tan evidente no parece ser un error textual. El
duro trabajo de ‘‘guerrear esta guerra'’ (ASV,
margen) en la que los errores de unas manos
inexpertas podrian resultar en la muerte (2 §
6:6, 7), bien puede haber necesitado un apren-
dizaje de cinco afios.

I. Primera Pascua conmemorativa y suple-
mentaria. 9:1-14.

La Pascua original fue observada cuando
Israel salié de Egipto el mes primero, el mes
de la cebada acabada de madurar ("dbib).
Ahora el pueblo celebraba la primera Pascua
(pesah) en recuerdo de aquel evento, empe-
zando el dia catorce del mes primero del
segundo afio. El propdsito de esta seccidn no
es el de hablamos de la Pascua, sino de una
provision hecha para aquellos que no podian
guardar la Pascua. Por ello se inserta esta sec-
cién, porque la observancia de esta Pascua
suplementaria empezd el dia catorce del mes
segundo, un mes y medio después de la fecha
del inicio de este libro. Los fieles israelitas que
tuvieron que aislarse debido a que estaban
contaminados por un muerto o que estaban de
viaje durante el tiempo de la observancia de la
pascua regular pidieron a Moisés que se les
permitiera hacer esta ofrenda al Sefior. Moisés
fue instruido por el Sefior que permitiera esto
siempre que los que guardaran la Pascua un
mes después tuvieran razones legitimas para
hacerlo. Dios dio, ademds, una advertencia
estricta de que los que dejaran de lado la ob-
servancia de la Pascua en su época sciialada
deberian ser cortados del pueblo. Fue en el
tltimo dia de esta Pascua del mes segundo que
la nube empezé a levantarse del Taberndculo,
y el pueblo empezd a prepararse para el viaje
(10:11).

1. El mes primero. (Ex 12:2; 13:4; Dt 16:1).
Este mes, el tiempo de la cebada acabada de
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madurar ('dbib) era en primavera, como la
Pascua es y siempre lo ha sido. Después del
exilio (587 a.C.), los israelitas fueron adop-
tando el calendario babil6nico, y lo han utili-
zado desde entonces. Ré'sh Hashand (el actual
*“Afio Nuevo'® judio) se observa en otofio,
siguiendo la cuenta babilénica. En tanto que
este hecho no es concluyente, ayuda a refutar
la teoria de que la mayor parte del libro de
Nimeros fue escrito por sacerdotes post-
exilicos. Los libros post-exilicos de la Biblia,
como Esdras, Nehemias, y Ester, exhiben co-
nocimiento del calendano babilénico. En
tiempos anteriores los hebreos numeraban sus
meses, en lugar de nombrarlos, y utilizaban
también términos agricolas, como 'dbib, pero
no utilizaban nombres derivados del culto (cp.
Calendario de Gezer, BASOR 92; ver también
las notas acerca de Nm 32).

2. A su tiempo, Es la misma palabra que se
utiliza para el Tabermndculo cuando se le llama
“‘el tabemiéculo de reumion’®’, significando el
lugar en el que el pueblo se congregaba de
acuerdo con la voluntad de Dios en un tiempo
seflalado. Era alrededor de la ley ritual del
Taberndculo que el pueblo de Israel llevaba su
vida religiosa. El quebrantamiento de estas
leyes de tiempos y lugares sefialados constituia
una negacién del Sefior y desprecio por su
mensaje revelado. 3. Entre las dos tardes. As{
como un ‘dual’ de la palabra ‘‘brillar,”’ (sa-
har) se refiere a aquel punto cumbre del sol
que llamamos mediodia, asi el dual de la pala-
bra ‘‘tarde’’ (‘ereb) se refiere a aguella media
luz que llamamos crepidsculo. Proverbios 7:9
identifica este tiempo con el crepisculo, en
contraste a la medianoche.

6. A causa de muerto. Una expresién de
gran interés en hebreo, debido a que la palabra
a menudo traducida como “‘alma’ por la RV
ticne aqui el significado de ‘‘cadaver’’. La
palabra nepesh se utiliza con mucha frecuencia
en conjuncién con las funciones animales del
cuerpo, las pasiones y los apetitos, mds gue en
referencia a la existencia inmaterial. En Gé-
nesis los animales (2:19), como ¢l hombre
(2:7), reciben el nombre de nepesh hayd,
‘‘criaturas vivientes (vidas)’’. Y en Dt 12:23,
24 nepesh es el 'principio de la vida'' que se
halla en la sangre (cp. también Pr 12:10; Ex
21:23). La palabra significa a menudo el *‘yo™’
propio, 0 ‘‘persona’’, y se halla por lo general
asociado con el cuerpo. Esto es cierto del Sal
16:10, en donde se contempla la resurreccién
corporal, no la inmortalidad espiritual (cp. Hch
2:27-31). A la luz de esto no es dificil ver
cOmo nepesh "ddam, el yo humano™’, viene a
significar un ‘‘cadaver’’.
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12. Ni quebrarin hueso de él. Entre las
leves de la Pascua sobresale este detalle mds
bien pequefio, que también se manda en Ex
12:46. La pequeiiez de esta regla, que ya no se
vuelve a mencionar més en el AT, da maés
fuerza a su cumplimiento como evidencia de
que verdaderamente Cristo fue el Cordero Pas-
cual de Dios, que quita el pecado del mundo
(Jn 1:29; 19:36).

13. El tal hombre llevara su pecado. Si
llevaba una ofrenda al Sefior, aquel cordero
llevaria su pecado; pero si dejaba a un lado
esta ofrenda, llevaria su propio pecado. Lo que
estd a la vista es la expiacién vicaria, o sustitu-
toria, porque el sustituto sefialado por Dios
tiene que llevar el pecado del hombre para que
el hombre pueda seguir siendo receptor del
favor de Dios. 14. Y si...extranjero...cele-
brare la pascua. Se hacia provisién siempre
para los conversos (prosélitos), pero los tales
tenfan primero que hacerse israelitas mediante
la ordenanza de la circuncision (Ex 12:48, 49).

J. La nube sobre el Taberndculo. 9:15-23.

La presencia de la nube no era una experien-
cia nueva para los israelitas (Ex 13:21, 22).
Ahora gque se habia erigido el Tabernéculo, la
nube se situd encima de él. Por los movi-
mientos de la nube, se le recordaba al pueblo
que tenian que ponerse en marcha otra vez
(Nm 10:11, 12)., (Los traductores de la LXX
tropezaron aqui con la redundancia y dejaron
de lado unas pocas frases. El estilo repetitivo
no es meramente un estilo literario, sino una
forma de enfatizar la importancia de la con-
duccion divina.) Para los israelitas el movi-
miento de la nube era el mandato del Sefior.
Por este movimiento viajaban, y por ella acam-
paban. Si descansaba solamente por una no-
che, o dos dias, un mes, o largo tiempo, tenian
solamente que descansar o ir con ella, en obe-
diencia implicita a Dios. Y esto, al cabo de
muy poco tiempo, dejaron de hacer, fraca-
sando miserablemente.

16. Asi era continuamente, la nube lo
cubria. ;Empieza esto una narracidon de
eventos pasados, 0 una instruccion (v. 17) de
cémo los israelitas debieran actuar en el fu-
turo? Ya que en hebreo el tiempo de los verbos
es a menudo oscuro, sea suficiente con decir
que los verbos de este pasaje describen una
situacién continua. 20. Y cuando la nube es-
taba sobre el taberniculo pocos dias, al
mandato de Jehovd acampaban, y al man-
dato de Jehova partian. 22, O si...un afio.
La RV traduce a menudo la palabra hebrea
“‘dias’’ como “‘un afio’’. Génesis 24:55 mues-
tra que esta palabra significa una cantidad de
dias, quizds diez, pero por lo general significa
més de un mes.
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K. Las dos trompetas de plata. 10:1-10.

La anterior experiencia de Israel con las
trompetas se registra en Ex 19:16-20. Alii,
palabras de derivaciébn cananea y fenicia
hablan del sonido de la trompeta de cuerno de
camero que acompanaba a los aterradores
truenos y rayos del monte Sinai. Ahora se
prescribia un tipo totalmente distinto de trom-
peta. Estos hdsdsrét eran clarines de plata,
representados en fuentes extrabiblicas como
largos tubos ensanchandose en un extremo.
Desde aquel entonces los hebreos utilizaron
este particular instrumento como ‘‘estatuto
perpetuo’’, solamente para propdsilos sagra-
dos (p.ej. Nm 31:6; 2 R 12:13; Esd 3:10). Ahora
Dios ordena también una variedad de sefiales
de llamada. Dos trompetas tenian que tocarse
juntas para congregar a la congregacién a la
puerta del Taberndculo, y se tenia que tocar
una trompeta para reunir solamente a los prin-
cipes. Se hace distincién en las Escrituras entre
solamente tocar para reunir al pueblo y el
toque de alarma para romper el campamento.
Los sacerdotes tenian que salir a la batalla
tocando las trompetas a fin de que Israel fuera
“‘recordado por Jehovd su Dios’’. Desde

entonces tenfan también que tocarse en con-
Jjuncion con las fiestas, con nuevas lunas, y con

ofrendas de holocausto y de paces. Es induda-
ble que el apdstol Pablo tenia el uso de estos
instrumentos en mente cuando hizo la referen-
cia metaférica a la trompeta en 1 Co 14:8,

9. Y sereis recordados por Jehova vuestro
Dios. ;Se le tiene que recordar al Sefior que
salve a su pueblo? La respuesta es Si ¥ No.
Israel no le concebia como una deidad limi-
tada, cuyvo interés se sumia en otras cosas, ni
como un Dios que se fuera a dormir y tuviera
que ser despertado por el toque de trompetas.
Los criticos que mantienen este punto de vista
apelan al Sal 44:22-24 y citan las palabras:
“‘Despierta; ;por qué duermes, Sefior?"” Pero
el escrutinio de este Salmo muestra que es una
queja a Dios, que conoce ‘‘los secretos del
corazon’ ' y gue castiga a su pueblo, Se hallan
en angustia, y no parece hacer nada; por ello el
sentimiento de la depresién viene en forma de
lenguaje hiperbélico. Para un relato de la utili-
zacion de estas trompetas en tiempo de angus-
tia, ver 2 Cr 13:12-15. En batalla e! pueblo
“‘clamaba al Sefor, v los sacerdotes tocaban
las trompetas’’. Evidentemente, las trompetas,
como ‘‘estatuto perpetun’’, simbolizaban la
dependencia de Dios. De forma similar la ora-
cién, como una expresién mds articulada de
esta dependencia, recuerda a Dios a bendecir a
su pueblo.

NUMERQOS 10:1-25

II1. Del desierto del Sinai al desierto de
Paran. 10:11 —14:45.

Empezando el dfa veinte del segundo mes
del segundo afio, las tribus se pusieron en
marcha desde el Sinaf en el orden indicado en
los capitulos anteriores, y con la nube llevén-
doles al desierto de Pardan. No se da el tiempo
transcurrido, pero sabemos que los eventos
cubrieron por lo menos unos cuantos meses
(cuarenta dias para los espias y varias semanas
0 meses para los capitulos 10-12). Su ruta les
llevé por el camino de Tabera (11:3) y de
Kibrot-hataava (11:35) a Cades (13:26).

A, Partida de Sinai. 10:11-36.

El orden de la marcha (vv. 11-28), una
invitacién a Hobab (vv. 29-32), v la importan-
cia del arca (vv. 33--36) constituyen los varios
temas que se relacionan con la partida de Israel
de Sinai.

12. Y partieron. El heb. significa rompie-
ron el campamento seglin sus estaciones (o
grupos). Estaban siguiendo el proceso bosque-
jado en el cap. 2. Y se detuvo la nube en el
desierto de Paran. Este v. es un afirmacién
sumaria anticipando su llegada a Pardn
{cp. v. 33: “‘el arca del pacto de Jehovd fue
delante de ellos. . .camino de tres dias’’, etc.).

17. Se movieron los hijos de Gerson v los
hijos de Merari, que lo llevaban (el taber-
ndculo). Un ligero cambio de 2:17, que dice
que los levitas habian viajado en medio de la
hueste, siguiendo a las tribus conducidas por
Rubén. El v. 21 aclara este punto informén-
donos que los coatitas, llevando las cosas
santas, viajaban en su lugar correspondiente,
mientras que ‘“‘los hijos’’ de Meran y de Ger-
son se adelantaron para engir el Tabermndculo y
tenerlo dispuesto para la llegada de las cosas
santas (ver BLA, 10:21). Tenemos que recor-
dar que habian mujeres y mifios, y mayores de
cincuenta, en ¢l campamento de los levitas,
ademds de los que llevaban la carga. Es proba-
ble que solamente se habla de los porteadores
enel v, 17.

21. Llevando el santuario. Los coatitas no
llevaban el santuario, sino las cosas santas que
se utilizaban en él. La utilizacién de migddsh
(*‘santuano’’) no es impropio, porque Nm
18:29b nos muestra que la palabra puede signi-
ficar una pieza santa lo mismo que el lugar
santo, aunque ciertamente que este tltimo es
su significado usual. 25. A retaguardia de
todos los campamentos. La retaguardia o
(mas cercano al hebreo) recolecror (m* assép)
es una palabra con una connotacion tiema.
Como cuando un hombre recoge la oveja per-
dida de su vecino en su propia casa para devol-
verla, asi el Sefior nos recoge incluso cuando
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nuestro padre 0 nuestra madre nos abandonan
(Sal 27:10). O cuando la opresidn malvada
conlleva cautividad, el Dios de Israel no sola-
mente va delante de su pueblo sino que viene a
ser el “‘recolector’” (‘‘retaguardia’’) de los
perdidos (Is 52:12).

29. Hobab, hijo de Ragiiel madianita. Los
“‘panentes politicos’’ de Moisés reciben el
nombre de madianitas en Ex 2:16; 3:1; 18:1,
pero cencos en Jue 1:16; 4:11, Estos dos eran
pueblos némadas que vivian préximos e in-
cluso mezclados. El término ceneo se refiere a
los ‘“‘metalirgicos’’ ambulantes, especial-
mente artifices de cobre del valle del Arabé,
rico en cobre. La presencia de ellos entre el
pueblo de Israel cuadra bien con la fabricacién
de la serpiente de bronce (Nm 21:8, 9) y el
trabajo en metal del Tabemaéculo. Los matri-
monios mixtos y la larga asociacién de estas
dos tribus hace razonable que el cufiado de
Moisés sea llamado a la vez madianita y
ceneo. Estos mismos ceneos que llegaron a
formar parte de Israel continuaron siendo lla-
mados ceneos e israelitas (1 Cr 2:55), Es igual-
mente posible que el nombre de madianita
viniera a ser un nombre genérico de los mu-
chos beduinos camelleros del este del Arab4.
Los nombres ismaelita y madianita se utiliza
intercambiablemente en Gn 37:27, 28, 36.
También se nos recuerdan los madianitas ca-
melleros que lucharon contra Gedeén, y la
asociacidn del nombre de Madidn tanto con los
edomitas (Gn 25:4) y los moabitas (Gn 36:35;
Nm 22:3, 7). Su suegro (de Moisés). Puede
que Re'iél haya sido el nombre del abuelo de
esta familia, o que fuera otro nombre de Jetro
(cp. Ex 2:18; 3:1). El término hértén, “*suegro™’,
significa cualquier varon pariente por matri-
monio, por lo que en las palabras de Jue 4:11 se
podria traducir, *‘Hobab, el cufiado’. Te
haremos bien; porque Jehova ha prometido
el bien a Israel, Cuando el Sefior habla, su
palabra es su promesa.

J0. Yo no iré. Hobab estaba decidido a
volver a su patria; pero Jue 1:16 nos informa
que Moisés le persuadié a que fuera con ellos,
porque nos muestra alli que habia entrado en la
tierra prometida.

31. Tu conoces los lugares donde hemos
de acampar...y nos serds en lugar de ojos.
Los Targum judios y la LXX, interpolando
aqui, presentan a Moisés como suplicando a
Hobab que sirviera como gufa a Israel, cuando
Dios ya habia dado un medio sobrenatural que
les guiara. En realidad, no hay nada incon-
gruente en la peticion de Moisés, porque la
dependencia de Dios para su conduccién
divina e incluso de su intervencidon sobrenatu-
ral no elimina la utilizacidn del conocimiento
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humano cuando estd a disposicién. Hobab co-
nocia bien el desierto, y podia servir de ayuda
tanto para el viaje como para las acampadas,
haciendo todo ello mds facil al seiialar los
secretos del desierto.

33. El monte de Jehova. En el monte Sinai
Dios se reveld como un Soberano justo expre-
sando las demandas de su santa voluntad, asi
COmMo su ira en contra de todo pecado. Aunque
el monte del Sefior estaba ahora detrds de
ellos, su mensaje (el testimonio) permanecia
inscrito en las tablas de piedra que se guarda-
ban ahora en el arca. El arca del pacto del
Senor. El arca recibe a menudo ¢l nombre del
arca del testimonio; aqui es el arca del pacto.
En Ex 34:28 se identifica el pacto con los Diez
Mandamientos. El arca era el lugar de habita-
cidn del Sefior y de las Tablas de la Ley. Como
tal era un simbolo de pureza divina. Cuando el
sumo sacerdote se aproximaba una vez al afio
al arca, simbolizaba entonces el pacto de mise-
ricordia con un pueblo contaminado, que
mediante la sangre de la expiacién podia ser
limpiado y gozar asi de los beneficios del
favor de Dios sobre ellos vy sus hijos.

34. La nube de Jehovi. Con la experiencia
del monte de Jehové detrds de ellos y el arca
delante de ellos buscando un lugar de reposo,
los israelitas tenian también la nube sagrada
sobre ellos como simbolo de la presencia de
Dios. No solamente les guiaba sino que les
daba consuelo y certeza, y posiblemente les
diera proteccién de los elementos, especial-
mente del fiero sol, al extenderse por encima
de todo el campamento, como se sugiere en el
Sal 105:39 (KD, p. 62).

35, Cuando el arca se movia, Moisés
decia. Moisés pronuncié esta oracidn por pri-
mera vez en la primera etapa del viaje a partir
del Sinai. Vino a ser una oracién cldsica, que
se utilizaba, por lo que parece, cada vez que el
arca salia (cp. Sal 68:1; 132:8; 2 Cr 6:41, 42).
Moisés habld también cuando ella se detenia
(Nm 10:36). La oraci6n ensefia de manera elo-
cuente la efectiva relacion existente entre Dios
y la iglesia militante. Va delante de ella, y las
puertas del infierno no pueden prevalecer con-
tra ella. El habita en medio de ella y queda en
gran manera fortalecida y llega a ser un gran

ejército.,

B. Tabera y Kibrot-hataava. 11:1-35.
Rehusando recibir la instruccion dada por
un castigo menor en Tabera, el pueblo de
Israel dej6é que la multitud extranjera les inci-
taran a desear la carne vy las frutas suculentas y
las verduras de Egipto. La ira del Sefior se
encendid contra ellos otra vez, e incluso
Moisés cayd victima de un sentimiento de
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solitaria responsabilidad por estos delincuentes
espirituales. Moisés le pidié al Sefior que le
diera muerte ya entonces para no tener que
soportar toda la carga del Israel culpable sobre
sus hombros. Por ello, Dios sefialé a setenta
ancianos para que ayudaran al profeta a llevar
la carga del rebelde Israel sobre sus hombros,
y les dio el espiritu de profecia. Cuando dos
ancianos que no eran del niimero de los setenta
fueron hallados ejerciendo el don de profecia
en el campamento, Josué pidié a Moisés que
los detuviera. Esto provocd la magnanima res-
puesta de Moisés: “*Qjald todo el pueblo de
Jehovi fuera profeta, v que Jehova pusiera su
espiritu sobre ellos’’. El apetito de carne de
Israel queddé satisfecho cuando Dios envid
bandadas de codomices a comer. Aquellos que
las codiciaban tuvieron satisfaccién, y pronto,
poco después, se desatd una plaga entre ellos.

1. Acontecio que el pueblo se quejo. Se
podria expresar asi: *°Y el pueblo se volvié
murmurador de desgracias, a los oidos de
Jehova™'. La idea que se expresa es que Israel
no tenia ninguna desgracia de la que quejarse,
pero murmuraba como aguellos que realmente
s¢ encuentran abatidos por una desgracia. Se
encendio en ellos fuego de Jehova. La ingra-
titud insensible ante la evidencia de todas las
bondades de Dios atrajo un castigo necesano,
aungue menor en las extremidades del campa-
mento. Llamaron a aquel lugar Tabera, *'in-
cendio’’, incendio que parecia haber sido un
suceso natural, pero que con todo era ‘‘fuego
de Jehovd'', enviado por Dios para cumplir su
proposito.

2. El pueblo clamdé a Moisés, ¥y Moisés oro
a Jehovi, y el fuego se extinguié (abario). En
forma de cdpsula tenemos aqui la historia del
pueblo de Dios para las edades por venir
(cp. Sal 107). Israel fracasé, no aprendiendo
las lecciones de la obediencia agradecida, y
por ello pasé a castigos mds duros como se
registran aqui y en subsiguientes capitulos.

4. La gente extranjera. Una multitud mez-
clada habia seguido a Israel fuera de Egipto
(Ex 12:38). 5. Que comiamos en Egipto de
balde. La inundacién anual del Nilo hacfa que
Egipto pareciera un jardin a los beduinos que
vivian en el desierto estéril. Los frutos y las
verduras que se mencionan son todavia
comunes en el Egipto actual y todavia reciben
los mismos nombres semiticos que se utilizan
en el texto. 6. Nuestra alma se seca. De
nuevo hallamos la palabra alma, nepesh,
como asiento de los apetitos animales; no de-
signa al espiritu (ver el comentario sobre 9:6).
Se traduce como apetito en Pr 23:2 y en Ecl
6:7 como deseo. El pueblo habfa estado du-
rante tanto tiempo circunscrito al mand que

NUMEROS 11:1-18

empezaron a sentir deseo (un vivo deseo, codi-
cia) por comida que estimulara sus giandulas
salivares. Nada sino este mand. Esta es una
exageracidn comin a la gente llevada por la
autocompasion y sus apetitos animales.

7. Color de bedelio. Los vv. 7-9 son una
disgresion acerca del mand mismo. La cuida-
dosa comparacién de esta descripcion con la
de Ex 16:31-36 muestra que las Gnicas dife-
rencias reales son con respecto al color y al
sabor. Estas diferencias, lejos de sefialar
fuentes diferentes, muestran espontaneidad y
libertad por parte del escritor, cosas que oscu-
receria un redactor. Tanto la vista como el
gusto son sentidos subjetivos, por lo que el
mand podria ser llamado blanco en tanto que
fuera amarillento o perlino (bedelio); y podria
saber a miel a una persona y a aceile nuevo a
otra.

12. Como lleva la que cria al que mama.
El profeta utiliza aqui una manera gréifica de
hablar que no entra bien en la concepcion
occidental acerca del papel de un lider nacio-
nal. Moisés no estd siendo humoristico ni sar-
cdstico con el Seifior, sino que le recuerda que
El es soberano, porque El solo dio el ser a esta
nacién y le prometié una tierra. Por ello, el
Sefior solo tiene que llevar este bebé, y soste-
nerlo, asi como la que cria lleva al que mama.
14. No puedo yo solo soportar a todo este
pueblo. La fragilidad humana de Moisés apa-
rece aqui y en el lenguaje del v. 15. Sus pala-
bras se hallan cargadas de intensa emocién,
porque se hallaba al final de sus fuerzas, y
considerd que seria un acto de misericordia
por parte de Dios si diera fin a su vida.

16. Reuneme setenta varones de los
ancianos de Israel. Estos hombres vinieron a
ser los organizadores y secretarios de Moisés,
como queda indicado por la palabra princi-
pales (shotér; cp. asirio shatdru, **escribir’’).
De ahi que la LXX traduce aqui con el familiar
término de ‘‘escribas’’ (grammateis). Verda-
deramente, ecran ‘‘oficiales’’, pero pueden
haber contribuido a la organizacion y preser-
vacion del sagrado registro. Estos tienen que
distinguirse de los jefes sobre miles y cientos,
etc., de Ex 18:21-27; Nm 10:4. 17. Tomaré
del espiritu que esta en ti. Debido a la depre-
sidn emocional de Moisés, Dios reservé algo
del don de profecia para darselo a estos an-
cianos.

18. Santificaos para manana. ;Por qué?
Porque Dios iba a efectuar una obra milagrosa
(cp. Jos 3:5). La contrapartida del NT la
constituye la certeza de que €l obrard milagros
en los corazones. Esto, p.¢j., lo hace mediante
su palabra (y por todos los medios de gracia).
Pero los corazones no preparados tan solo
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hacen una burla de esta promesa. 20. Menos-
preciasteis a Jehovd que estd en medio de
vosotros, Esta era la razdén bdsica por la que
Israel fue castigado. La gente lamentd haber
salido de su estado de esclavitud por un estado
de libertad con negacidén propia. Esto muestra
que estaban rechazando la promesa de Dios, y
por e¢llo al mismo Dios.

22, ;Se degollarin para ellos ovejas v
bueyes que les basten? **; Por qué tenian que
lamentarse por la came gentes ricas en
ganados?"" (ICC, p. 103). El problema de
Moisés no era el del comentario critico que
minimiza ¢l relato sugiriendo que hay una
incoherencia en la economia divina. Los
ganados de Israel en el desierto pronto se
habrian agotado si se hubieran utilizado como
alimento diario. Sin duda habia cierto con-
sumo de carne (cp. las porciones de los sacer-
dotes), pero esto era en dias especiales
(fiestas), como sigue siendo el caso de los
beduinos ganaderos.

25. Profetizaron, y no cesaron. Mejor, y no
o hicieron otra vez, ;Significa esto que profe-
tizaron solamente en esta ocasion ¥y nunca mads,
o que profetizaron en esta ocasion s6lo una vez
y no continuaron (lo opuesto a la traduccién de
la RV)? El primer punto de vista es improba-
ble a la luz de 12:6. La dltima postura provee-
ria a Moisés con un cuerpo de escribas inspi-
rados que también asistieron al registro vy edi-
cion de los escritos sagrados (Pentateuco).
Exodo 4:16, tomado conjuntamente con 7:1,
indica que una parte de la idea hebrea de
profeta (ndbi’) era la de **uno que hablaba en
nombre de otro''. Bien podrian los ancianos
tener una experiencia de éxtasis; si fue asi, fue
tan s6lo porque estaban recibiendo la palabra
de Dios.

26. Sobre los cuales también reposo el
espiritu...estaban estos entre los inscritos.
En lugar de ser dos miembros desobedientes
de los setenta que no habian ido con el resto,
eran dos de los muchos principes registrados
gue se hallaban sobre los miles. Este don
que les vino fue totalmente inesperado. 29.
cTienes tu celos por mi? Moisés mostré el
verdadero espiritu del liderazgo guiado por
Dios. No era él un demagogo, que mantenia su
posicion mediante medios indecorosos. Total-
mente deseoso de que otros compartieran su
maravilloso don, tenia en su corazdn el bien
corporativo de Israel antes que su propia posi-
cidn,

M. Y vino un viento. El ICC (pp. 117-119)
da un comentano muy interesante y mayor-
mente constructivo acerca de los vv. 31-34.
Dos codos sobre la faz de la tierra. La frase
tiene mejor sentido si se toma ‘al (“*sobre’’)
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como “‘encima’’ o “‘por encima’’ {ASV) de
“'la superficie de la tierra’ (BLA), lo que
significa codomices en vuelo rasante. 32, Las
tendieron...a lo largo alrededor del cam-
pamento. Un medio antiguo de conservar la
comida por secado al sol. 33. Antes que fuese
masticada. El verbo heb. no significa *‘masti-
car’’, sino “‘cortar’’, Se deberia traducir antes
de que escaseara. (El mismo verbo se traduce
cortar en Jos 3:16 v en otros pasajes.) Esto no
significa que el castigo cayd sobre el pueblo
antes de gue tuvieran tiempo de comer nin-
guna codorniz, porque el Senor les predijo que
comerian carme por un mes (~Nm 11:19, 20). La
idea es que antes que hubieran acabado de
comer todas las codomices, la plaga empezd a
cebarse en elios.

35. Kibrot-hataava...a Hazerot, Estas
estaciones no pueden dentificarse, Todo lo
que puede decirse es que Israel estaba vendo
en una direccion al norte desde el Sinai.

C. Rebelion de Miriam y de Aardn. 12:1-16.

Come sumo sacerdote, Aardn era una figura
sobresahente en Israel; pero le faltaban las
cualidades de caudillaje, v que sepamos no se
le habia concedido el don de profecia. Utili-
zando el casamiento de Moisés con una etiope
como pretexto para causar una campafia de
murmuracién contra su hermano, Miriam v
Aarén desafiaron el derecho singular de
Moisés de hablar de parte de Dios al pueblo.
Dios puso en claro al rebelde para que Moisés
era un instrumento especial de la revelacion
divina, mucho mas cercano al Todopoderoso
que ninguin profeta ordinanio. Miriam, como
caudilla de la rebelidn (cp. la debilidad de
Aardn en el caso del becerro de oro; Ex 32),
quedd azotada de lepra. El humilde arrepenti-
miento de los delincuentes y la intercesion
llena de gracia de Moisés trajo curacion y
restauracion, pero solo después de la exclusion
normativa de siete dias para la purtficacion de
un leproso.

1. Maria v Aaron hablaron contra
Moisés. El texto heb. pone en claro desde el
principio del capitulo que fue Miriam la insti-
gadora de esta rebelién, porque su nombre se
pone delante del de Aardn: v el verbo habla-
ron porta una desinencia femenina. A causa
de la mujer cusita, La circunstancia que los
dos utilizaron como pretexto para criticar a
Moisés fue su segundo casamiento. El resto
del capitulo revela que la causa bdsica de la
critica eran los celos. La mujer etiope (cusita)
puede haber sido asidtica mds bien que de raza
africana (cp. Gn 2:13: 10:6-8; Hab 3:7; Hero-
doto, VIL.70). 2. ;Solamente por Moisés ha
hablado Jehova? La preposicion —b—
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(por) puede significar “‘por medio de’’,
“con’’, o incluso ‘‘de dentro de’’ Moisés
(cp. Ro L:17, ek, “'por’’, citando Hab 2:45).
Esta dltuma traduccién es la que mds con-
cuerda con el tenor de este pasaje (Nm 12:8),
gue muestra que Dios eligié comunicarse con
Moisés directamente, y no indirectamente,
como hizo con otros profetas.

3. Moises era muy manso. Algunas veces
s¢ ha suscitado la cuestién, ;como podia haber
sido Moisés manso s1 buscaba el reconoci-
miento de su mansedumbre alabdndose a si
mismo? Hengstenberg sugiere que el cardcter
de Moisés no se ha de medir por el de los
hombres ordinarios. Este capitulo mismo nos
ensefia que el profeta tenia una relacion tan
estrecha con Dios que podia hablar la verdad
de forma objetiva, como le era revelada,
incluso cuando se trataba de su propia natura-
leza. Pero la respuesta podria ser también que
esta sea la obra de un shotér divinamente ins-
pirado (11:16), como lo fueron ¢l relato de la
muerte de Moisés v otras notas editonales.

6. Entre vosotros profeta, El heb, dice: Si
hubiere viestro profeta del Sefior, me daré a
conacer. El heb. es inusual, pero posible. La
gramdtica presenta la supervivencia de una
forma de habla muy antigua (Manual Ugari-
tico. C. H. Gordon, p. 46). 7. Fiel en toda mi
casa. Dios se revelaba a profetas ordinarios
mediante medios secundarios (visiones v
suerios). Pero, debido a que Moisés era el
hambre de fe en toda la casa de Israel, tenia
una especial relacion con el Sefior. 8. Cara a
cara hablare con el, y claramente, ¥ no por
figuras. No por visién (mar’'d) sino clara-
mente {mar'eh); desentrafidndose el signifi-
cado por la frase antitética no por figuras,
porque Moisés contemplé la forma del Sefior.
Aaron sabia lo que esto significaba, porque
habia tenido una experiencia asi con Moisés
(Ex 24:10).

10, Maria estaba leprosa. Solamente ella
fue castigada, porque era la instigadora de este
desafortunado incidente. 12, Tiene va medio
consumida su carne. Aardn estaba profunda-
mente arrepentido v rogd por la curacidn de
Miriam, que no sufriera el horror de que la
lepra consumiera su came.

L3. Te ruego, oh Dios, que la sanes ahora.
La intercesion de Moisés es breve (especial-
mente en heb.), pero ferviente. En dos oca-
siones interpone la particula nd, que expresa
suplica: "*Oh, Dios, por favor sdnala, por
favor™. 14. Si su padre hubiera escupido en
su rostro, El Sefior perdoné a Miriam y la
limpié de su gran pecado. Escupir en el rostro
era una sefal de vergilienza impuesta en los
malhechores que no habian incurrido en la

NUMEROS 12:2—13:16

extrema disciplina de la excomumon (Dt

25:9),

D. La historia de los espias. 13:1— 1445,

Los espias salieron con ordenes de Moisés
de hallar si la tierra de Canadn era buena o
mala, con bosques o yerma, si la gente era
mucha o poca, débiles o fuertes, ¥ si eran
noémadas que vivian en tiendas o habitantes
bien asentados, con ciudades amuralladas.
Después de una investigacion de cuarenta dias,
desde el Neguev hasta el limite de Hamat,
volvieron los espias. Todos estaban de acuerdo
en que la tierra fluia **leche y miel™’, pero diez
de ellos quedaron tan profundamente impre-
sionados por las fortalezas v la gran estatura de
la gente que incitaron una fuerte corriente de
opinién en contra de ningiin intento de tomar
el pais. Solamente Caleb y Josué tenian con-
fianza en que **si1 Jehova se agradare de noso-
tros, ¢l nos llevard a esta tierra, ¥ nos la
entregard’’. La repentina apancion de la glona
de Jehovd salvd a los dos fieles espias de ser
apedreados. El Sefior propuso a Moisés que El
destruirfa al pueblo v que haria del profeta
mismo una nacion mds grande. Pero Moisés
intercedid con efectividad por Isracl. Expuso
la necesidad de mantener el honor de Dios ante
los paganos, que irfan de cierto a decir: “'El
Sefior no pudo’’. Y tambi¢n apelo a la pacien-
cia vy a la gran misericordia de Dios. El Sefor
perdond al pueble pero también les discipling,
declarando que esta gencracién, que habia
murmurado v que se habia rebelado, no veria
la Tierra Prometida. El pueblo de Israel, con
gratitud por el perddén, pero no percibiendo
todo el significado del prometido castigo, se
determinaron ahora a obedecer en el asunto
que habian desobedecido. A pesar de la adver-
tencia de Moisés, subieron a luchar contra los
amalecitas y los cananeos. Fueron deshechos y
puestos a la fuga hasta Horma,

2. Envia td hombres que reconozcan la
tierra. Segiin Dt 1:22, Dios cedié a una peti-
cion del pueblo de que se espiara la tierra. El
Sefior no puso objeciones a un planteo tan
inteligente. No obstante, la consecuente falta
de fe de Israel es todavia mds vergonzosa a la
luz del testimonio undnime de los espias de
que la tierra era feraz, tal como Dios habia
prometido que seria. 4. Estos son sus nom-
bres. No se puede demostrar la teoria de que
los nombres singulares que aparecen en esta
lista cuadren mejor con otra época que con el
periodo mosdico. La propia singularidad de los
nombres constituye evidencia de que proceden
del perfodo herdico de la historia de Israel, y
que no son producto de autores posteriores.

16. Y a Oseas. . .le puso Moisés el nombre
de Josue. Dios afadid el nombre de pacto de
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Dios (vAwh) al nombre Oseas (**liberacidn’).
Este nombre de Dios se transcribe como
Jehovd en la RV. Segtin Ex 3:14, 15, el nombre
designa a Dios como el gran YO SOY™,
etemno vy personal en su ser. También recordaba
a Israel que era el Dios autor del pacto, que dio
las promesas a los padres: Abraham, Isaac, v
Jacob. La fijacién de este nombre de la deidad
como prefijo a un nombre fue el principio de
una gran tradicién que se mantuvo en relacién
con la lucha cada vez mas intensa de Israel con
las deidades cananeas, especialmente Baal.

17. Subid de aqui al Neguev. Fueron hacia
el norte '‘a través del Neguev'’, o "drea
seca’’. Neguev estd al sur de Canadin. I8.
Observad la tierra. ..y el pueblo. Este reco-
nocimiento estaba destinado a determinar si la
tierra era buena o no, si ¢l pueblo era fuerte o
débil, y si vivian en ciudades fontificadas como
poseedores permanentes de la tierra, o en
tiendas como beduinos. Siglos mds tarde,
cuando los asinos inventaron la guerra de
sitios, utilizaron mdquinas de guerra de gran
tamafio ¥ un cuerpo de ingenieros para some-
ter criudades fortificadas: ¢ incluso entonces se
precisaba a menudo de afios. Desde el punto de
vista humano, Israel iba a afrontar un enemigo
formidable.

21. El desierto de Zin hasta Rehob, en-
trando en Hamat. Viajaron desde un drea
justo al norte de Cades hasta una ciudad lla-
mada Rehob, que se hallaba cerca o **en direc-
cidn a’’ la entrada del antiguo reino de
Hamath. cuya antigiiedad queda reflejada en
Gn 10:18. 22, Hebrdan fue edificada siete anos
antes que Zodn en Egipto. Zodn era la
Tanis griega, una ciudad en la parte oriental
del delta del Nilo. Asi como la Sor hebrea vino
a ser la nir(o) gniega, asi So'an vino a ser
Tan(is). Hebron jugé un papel muy impor-
tante en la vida de los patnarcas (Gn 13:18;
23:19), lo gque puede hacer que este versiculo
se refiera a tiempos pre-abrahdmicos. No obs-

tante. puede que la referencia se refiera a la
reconstruccion de estas ciudades en la época

de los hicsos. La relacion de Zoan y Hebrén en
la tradicidn heb. habria ocurrido con mds pro-
babilidad después de que Egipto hubicra es-
tade bajo el yugo semitico (hicso),
especialmente ya que Zodn fue la capital del
Egipto de los hicsos v una residencia probable
de Faradn en tiempos de Moisés, 24. Valle de
Escol. La palabra que aqui se traduce valle es
hahal, que significa “‘un lecho de rio seco™.
Estos ‘wadies’ conservan a menudo agua de-
bajo de la superficie durante mucho tiempo
después de que havan cesado las lluvias, con-
tribuvendo asi a la feracidad de la tierra. Escol
significa “‘racimo’’. Algunos relacionan este
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nombre con un principe que vivid en esta drea
en una época anterior (ver Gn 14:13).

28. El pueblo...es fuerte...las ciudades
.. .fortificadas. Los espias trajeron un in-
forme factual de la tierra. Con este informe
(dabdr, v. 26) Josué y Caleb estaban de
acuerdo (vv. 26-29). Fue a lo que hablaron
mal (dibbat, *'una calumnia’’ *‘una murmura-
cion’’, v. 32) contra lo que lucharon, 30, Caleb
...dijo: Subamos...y tomemos posesion.
Caleb tenia confianza en Aquel que hasta
entonces se habia demostrade a Si mismo.
Moisés expresd la actitud caracteristica de
Caleb cuando dijo: “"Jehovd vuestro Dios. . €l
peleard por vosotros, conforme a todas las
cosas que hizo por vosotros en Egipto. ..y en
el desierto™ (Dt 1:30, 31). Porque mas podre-
mos nosotros que eéllos. Fue después de esta
expresién triunfante de fe que los diez espias
empezaron sus palabras calumniosas (habla-
ron mal, v. 32). Esto solo es lo que les hizo
objetas del enojo de Dios.

23. Y hablaron mal. En hebreo dice: hicie-
ron circwlar una difamacion de la nerra, lo
que sugiere que iniciaron una campana de des-
prestigio en contra de los dos hombres ficles.
Tierra que traga a sus moradores. Esto no
significa que la tierra era pobre — acababan
de demostrar lo contrario — sino que mucha
gente luchaba por ella debido a que ¢ra una
tierra tan buena.

33. Gigantes, hijos de Anac. Algunos han
sugendo que los espias imaginaron que habian
gigantes alrededor cuando vieron las grandes
murallas, en algunas ocasiones de hasta 15m.
(50 pies) de altura, y supusieron gue solamente
gigantes podrian construirlas. Pero las medidas
del lecho del rey Og que se dan en Dt 3:11 dan
testimonio de una raza de gente anormalmente
alta. Dt 2:10, 20 v Gn 14:5 indican que los
“‘gigantes’’ datan va de la época de los pa-
triarcas, v que recihieron varias denomina-
ciones (Emims, Zamzumims, ¥y Rephaim). En el
heb. de Dt 2:11 los anaceos reciben el nombre
de Rephaim (traducido ““gigantes'’). Josué
11:22 nos dice que los anaceos permanecieron
en tres ciudades filisteas: Gaza, Gat v Asdod
(Jer 27:5; LXX). La farmilia de Goliat en Gat
pueden haber sido descendientes de estos anti-
guos, porque en 2 § 21:16-22 y en | Cr 20:4-8
estos gigantes filisteos reciben el nombre de
hijos de Rdpa. Los textos del siglo xv proce-
dentes de Ugarit mencionan a los Rephaim
(C.H. Gordon, Ugaritic Literature, pp. 101 -
103}, que probablemente no cran *‘sombras de
los muertes’ sino en realidad los mismos
poderosos personajes (cp. el ilnym ugaritico y
el hebreo “elim; Job 41:17, Bibha heb.: 41:25.
espafiol) del norte, de donde wvino el trata-



138

miento del hierro (cp. la cama de hierro de
Og).

14:8. Si Jehovi se agradare de nosotros, él
nos llevari a esta tierra, v nos la entregara.
La pecaminosa difamacién (‘‘hablar mal’")
gue los diez espias esparcieron entre el pueblo
era una acusacion contra el mismo Sefior de
quererles matar. Ndtese aqui en contraste la
confianza total en el Sefior que aqui expresa
Caleb. No fue hasta que Caleb tenia ochenta y
cinco anos (Jos 14:11, 12) que, con la misma fe
vibrante, desposeyd a los anaceos en la vecin-
dad de Hebrén. 9. Porque nosotros los come-
remos como pan. El verbo '@kal, ‘‘comer”’,
significa también “‘devorar’’, *‘asolar’, o
“destruir’ (12:12). Se da la misma figura aqui
sin el verbo. Su amparo (sombra) se ha apar-
tado de ellos. Jonds 4:6 nos habla de como una
sombra protegia al profeta del calor ardiente
del sol del desierto. Cuando la sombra se fue,
Jonds quedd expuesto v vulnerable (Jon 4:8).
Pero Ez 31:3, 12 muestra que las naciones
poderosas son como drboles (Nm 24:6) bajo
cuvas sombras otras naciones tienen que vivir,
Cuando Asina cayd, su sombra, esto es, su
poderio, quedd disipado; y otras naciones ya
no estuvieron mas bajo su poder. Asf, el texto
podria significar: **Su fortaleza se ha apantado
de ellos™’.

15, 16. Las gentes...hablaran, diciendo
...no0 pudo Jehova, La belleza de este pasaje
radica en ¢l hecho de que Moisés era celoso
del honor del Sefor v no por el suyo propio.
Mientras que el espintu de Moisés era maravi-
lloso, su argumento era sole parcialmente
vahido. 51 Dios hubiera actuado segin las peti-
ciones de Moisés, nunca habria temdo que
castigar a su pueblo, por temor de que los
paganos no comprendieran la realidad. La
parte vdlida del argumento se centra alrededor
de la confianza de Moisés de que Dios si
puede llevar a cabo sus promesas.

18. Jehova, tardo para la ira v grande en
misericordia. Esta parte del alegato de Moisés
es por ¢l pueblo. El argumento es ahora total-
mente vilido, porque expone toda la causa de
Dios. Dios es no solamente de gran misericor-
dia. sino también el Justo, que no puede dejar
al culpable como inocente, esto es, dejar la
iniquidad impune. Esta verdad fundamental
para la ensefanza de la expiacion sustitutoria
con sangre satura toda la Biblia. Dios es mise-
ricordioso, v perdona, no pasando por encima
del pecado, sino proveyendo un sustituto a fin
de poder ser a la vez el Justo, y el que justifica
a los que creen (Ro 3:21-26). 19. Como has
perdonado. El significado de la raiz perdona,
“‘llevar o portar’’, apova el aspecto sustitutorio
del perdon. Para que Dios perdone tiene que
haber un portador del pecado.

NUMEROS 13:33—14:28

21. Mas tan ciertamente como vivo vo.
Esta es la introduccion a un juramento que
continda a través del v. 23. A fin de clarificar
varios puntos, ofrecemos la siguiente traduc-
cion: “‘Tan ciertamente como vivo y que la
tierra serd llena de la gloria del Sefor, que
ninguno de los hombres que vieron mi glona y
las sefales que hice en Egipto v en el desierto
pero que me han probado décupiemente v no
han escuchado mi voz, verdn la tierra que juré
a sus padres'’. La prueba décupla parece refe-
rirse a los diez espias malvados.

23, 24. Ninguno de los que me han irri-
tado la vera. Pero a mi siervo Caleb, por
cuanto hubo en €l otro espiritu, v decidio ir
en pos de mi, yo le meteré en la tierra. La
division en los vv. en la RV viola en realidad
la estructura de la frase, que deberia decir asf:
Ninguno de los que me ha irritado la verd,
excepto mi siervo Caleb. A continuacion
empezaria el v. 24: Por cuanta hubo en él otro
espiritu. .. "'Iren pos de mi"" se deriva de una
raiz que significa “‘rellenar’’, y se utiliza de la
consagracién de los sacerdotes (“'llenar su
mano’’, 3:3). Significa también *‘rebosar’’ o
“*hacer cualquier cosa en abundancia sin rete-
ner nada'’, sea para bien o para mal (Job
16:10). Caleb abandond todo su ser por com-
pleto en manos de Dios, que a su vez "‘abun-
dancié’” a Caleb “‘llenando su mano™ para
que hiciera la voluntad divina. ;Un perfecto
ejemplo de consagracién! Su descendencia la
tendra en posesion. Esta promesa fue fiel-
mente cumphida. Ver Jos 14:6-15,

25, Volveos manana y salid al desierto. El
mandato estd claro. Sélo les quedaba obede-
cer. Camino del Mar Rojo. El heb. Yam Suph
(*"mar de las cafias’") significa las aguas de los
dos golfos gue envolvian la peninsula del

Sinai. Este *‘camino’’ queda distinguido en
Ex 13:17. 18 del “‘camino a la tierra de los
filisteos™’, que scguia la costa del Mediterra-
neo.

26. Y Jehova hablo. . .diciendo. Los vv. 26
hasta 35 forman una afirmacién ampliada
dando la razdn del castigo v sus detalles. Lejos
de representar otro documento de otra fuente,
como algunos mantienen, sigue al buen estilo
semita al repetir v enfatizar una fase de un
contexto mayor (Gn 1, 2). 28. Vivo yo. El
juramento de 14:21-23 se repite aqui en tér-
minos ampliados que configuran la caida real
de sus caddveres en el desierto y el cumpli-
miento de la promesa de Dios mediante sus
hijos. La ironia de su situaciéon fue que en su
murmuracion habian acusado al Sefor de
hacer de estos mismos hijos una presa del
desierto (v. 31). En su castigo, Dios les recordd
sus palabras, v les prometid gque estos mismos
hijos heredarian la tierra,
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33. Llevarin wuestras rebeldias. Lit,
vuestras prostituciones. Se trata de una
metifora. Debido a su infidelidad, aquellos
que estaban casados con Dios (creyentes) co-
metian adulterio espintual, pecado que sus
hijos llevaron hasta que se desvanecid toda
aquella generacidn. 34. Conoceréis mi cas-
tigo. Cuando los hombres persisten en el pe-
cado, Dhos solo puede hacer que oponerse,
desaprobar, y desalentar.

36. Los varones ...que habian hecho
murmurar. ..que habian hablado mal de la
tierra. Este texto. que utiliza la misma palabra
dibba que se utiliza en Nm 13, confirma nues-
tra interpretacidn de la *“difamacion’ (13:28,
30, 32). Al iniciar una campafia de palabras
difamantes, estos pecadores volvieron a toda la
congregacion en contra del Sefior. Ahora, ellos
“muneron de plaga delante de Jehovd™
(v. 37).

41. ; Por qué quebrantiis el mandamiento
de Jehova? Dios les habia puesto en claro que
tenfan que volverse ahora al desierto (v. 23).
Por ¢llo, este intento de mostrar un celo tardio
era imprudente; porque la fe se basa sobre la
obediencia, sin la que no podria haber ni la
presencia de Dios ni su bendicidn (v. 42).

44. Sin embargo, se obstinaron en subir,
Su pecado anterior fue una incredulidad reti-
cente, manifestado en una precaucidén y temor
extremos (2 Ti 1:7). Ahora pasaron al otro
extremo de incredulidad presuntuosa, demos-
trada por su excesiva confianza propia y des-
cuido. La raiz hebrea de obstinaron, ‘apal, se
utithza también en Hab 2:4, v tiene un sentido
de enorguilecerse: *"He aqui que aquel cuya
alma no es recta, se enorgullece; mas el justo
por su fe vivird”. Al apdstol Pablo vio la
verdad espintual latente ahi. El hombre injusto
confia en su propia virtud. Pero la verdadera
justicia se origina en la fidelidad de Dios v se

comunica al hombre que vive en una confianza
obediente. de fe en fe (Ro 1:17).

[V, Segundo rollo sacerdotal, 15:1—19:22,

La principal caracteristica de esta seccidn
sacerdotal se halla en los caps. 16 v 17, que
relatan la rebelién de Coré vy la consiguiente
vindicacién triple del sacerdocio aardnico.
Reunidos alrededor de esta vindicacién del
sacerdocio aardnico se hallan otros detalles de
relevancia para el sacerdocio (ver el bosquejo).

A. Detalles ceremoniales. 15:1-41.

Un conjunto de instrucciones mds anterior
(Lv 2:1-11) que tenia que ver con las ofrendas
de alimento (de cereales) no daba mds detalles
acerca de las cantidades exactas. Tenemos
ahora un pasaje que da las proporciones
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exactas (cp. Lv 23:13). Contemplando antici-
padamente la época en que el pueblo comeria
los alimentos de Canadn, el Sefior les dio ins-
trucciones para que ofrecieran su contribucidn
simbdlica de las primicias de sus productos
(ofrendas mecidas). Hizo provisién para el
perddn de los pecados de 1gnorancia — casos
en los que va la congregacion como un todo
como los individuos hubieran podido transgre-
dir involuntariamente — sobre la base de las
ofrendas de holocausto acomparnadas de san-
gre de expiacién (vv. 23-31; cp. Lv 4). Pero
también puso en claro que s1 una persona
actuaba malintencionadamente, con soberbia
(una mano levantada), tenia que ser cortada de
su pueblo, y llevar su propia iniquidad. Un
hombre fue lapidado hasta mornr por despre-
ciar el mandamiento de Dios con respecto al
estatuto del sdbado. Algunos han tratado de
identificar este severo juicio con las ideas que
del sdbado tenian los fariseos, en contra de las
cuales hablé Cnisto. Las dos sttuaciones no son
la misma. Los fariseos afiadieron a la ley reli-
giosa Judia del sdbado reglas v normas
ausentes del AT, y de esta manera se proveye-
ron de vacios legales para si mismos, El Sefior
del sdbado ensefia que la ley del sidbado fue
dispuesta para ¢l goce espiritual del hombre v
para satisfacer sus mds profundas necesidades.
La Biblia no toma en ningidn sitio una actitud
ligera acerca de las transgresiones deliberadas
de ninguna de las leyes de Dios. El capitulo
concluye con un estatuto de valor psicologico
(Nm 15:37-41). Los israelitas tenian que
hacerse franjas en los vestidos y poner en cada
franja de los bordes un corddén azul, como
recordatorio para que guardaran todos aquellos
mandamientos (Dt 22:12). Este era el *‘cordel
atado al dedo’’ de Israel.

5. Por cada cordero. Nétese que las canti-
dades de aceite v harina mezclados v de vino
aumentaban en tamano con ¢l tamano del ani-
mal gue se ofrendaba: Un cuarto de hin de
aceite v de vino con cada cordero, un tercio de
cada con el camero, vy medio hin de cada con
cada novillo. Esto demuestra un principio que
subyace en cada ofrenda: que el hombre ticne
que dar conforme a su capacidad (Lv 5:7-13).

7. En olor grato (aplacador, reposante).
Esta frase se utiliza en 15:3, 10, 13, 14. En Gn
B:20, 21 se nos relata que el Senor olid la
placentera fragancia del holocausto de Noé, y
que tuvo un efecto favorable ante ElL A
algunos les desagrada el extremo antropomor-
fismo que se evidencia en este pensamiento.
Pero la Biblia se halla llena de tales descrip-
ciones de Dios. La expresién no es mds literal
que las palabras ‘*cabalgé sobre un querubin’,
o “*vol6 sobre las alas del viento'" (Sal 18:10).
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A la deidad pagana Baal se la llama “‘el jincte
de las nubes™ (C. H. Gordon, {/garitic Lirera-
tre, p. 303, como también al Sefor en el Sal
68:4 (BLA). E! critico que asuma que este
“antropomorfismo’’ constituye evidencia de
que la religion de Israel se hallaba en una etapa
primitiva pudiera igualmente acusar de idola-
tria a un pastor actual cuando ora a Dios que
“‘desnude Su brazo en favor de Su pueblo™. Al
hombre se le hace conocer lo desconocido en
terminos de lo conocido, en este caso los senti-
mientos de Dios hacia él. Mediante esta préc-
tica expresion, olor grato, el pueblo de Dios
conocia que sus sacrificios le eran placenteros,
muy similarmente a como un olor agradable
era aplacante v grato al pueblo mismo.

16. Una misma ley v un mismo decreto
tendreis, vosotros v el extranjero que con
vosolros mora. A los extranjeros se les daba
la bienvenida a que **peregrinaran’’ con [srael,
pero quedaban obhigados a adorar a Dios de la
forma sefalada, no a la propia manera de ellos.
La decadencia espiritual de los pueblos que les
rodeaban era tal que la introduccién de sus
practicas religiosas habria contaminado a la
nacion.

20. De lo primero que amaseis, ofreceréis
una torta en ofrenda. La palabra ‘drisd, que
se traduce como lo que amaséis, o masa, se
toma por lo general como grane basto. Una
referencia anterior a la ofrenda de las primicias
(Lv 23:14) menciona solamente el mecimiento
de una gavilla, acompanada de una ofrenda de
alimento de sofer, “*harina fina'". El hecho de
que esta ofrenda mecida de grano basto recibe
el nombre de rrimd, "‘una contribucion’™,
indica que era para consumo de los sacerdotes,
en tanto que la harina fina de Lv 23:13 tenia
que ser un holocausto, un olor grato a Jehovd.

30. Mas la persona que hiciere algo con
soberbia (con mano levanada). El Israel obe-
diente sahid de Egipto “‘con mano poderosa’™
(levantada) (Ex 14:8), con un pufio levantado y
cerrado en desafio a Faraon. Aqui el Israel
arrogante peca con mano levantada en desafio
al Senor (cp. Dt 32:27; Is 10:32),

36. Y lo apedrearon, y murio. Los labios
de Cristo describieron una suerte mucho peor
que ¢ésta para aquellos que desprecian en sus
corazones la ley de Dios {cp. Mt 18:9). En
realidad, este evento del AT fue una lecerdn
misericordiosa. Aunque un juicio asi no podia
cambiar ¢l corazon del que habia sido juzgado,
guardaba a muchos israchitas descamados de
desafiar a Dhos,

39. Y no miréis en pos de vuestro corazon
v de vuestros ojos. Las franjas les recordaban
que no debian andar conforme a sus propias
inclinaciones malvadas, en lugar de seguir los

NUMERQOS 15:7 — 16:11

mandamientos del Sefior, buenos v dadores de
salud.

B. La rebelion de Coré, Datan v Abiram. 16:/-
35.

Cualquier rebeliGn de este tamano tiene
numerosas facetas y varias razones y quejas
subyacentes. Los criticos han imaginado que
las diferentes corrientes de pensamiento de
aqui se derivan de las fuentes documentarias
hipotéticas JE y P, v que nuestra historia repre-
senta los relatos combinados de vanas rebe-
liones durante la historia de Israel. No
obstante, del texto mismo sabemos que hubie-
ron a la vez las fracciones eclesidstica y civil
de la rebelion. Coré persuadié a compafieros
levitas y a otros a que se le umieran en la
demanda de la funcidn sacerdotal (vv. 9, 10).
Al mismo tiempo, los rubenitas, Datin v Ai-
ram, se¢ volvieron en contra de Israel por su
aparente fracaso en proveer los campos y los
vifiedos de la Tierra Prometida (v. 14). El pen-
samiento de gue tenian que permanecer ¢l
resto de sus vidas en el desierto tiene que
haberles hecho pensar que la rebelién era una
forma de escapar a ello.

Datédn v Abiram rehusaron ir al Tabemndculo
a encontrarse con Moisés, pero enviaron una
gueja amarga (vv. 12-14). Por otra parte, Coré
y sus 250 “‘principes’’ (muchos de ellos, aun-
que no todos, siendo levitas; vv. 7, 8: 27:3)
aparecieron con incensarios en las manos, para
demostrar que ellos eran santos y que podian
llevar a cabo este deber sacerdotal, De repente,
la gloria del Senor aparecié a la puerta del
Tabemaculo; v ¢l Sefior mantuvo la autondad
de Moisés abriendo la tierra para que tragara a
los lideres de la rebelién, con sus casas y
posesiones (v. 32). Un juicio subsiguiente con
fuego barmnd a la compania de los que portaban
los incensarios.

1. ;Basta va de vosotros! Algo mas tarde
(v. 7) Moisés les lanza las mismas palabras
(mal traducidas como esto os baste), Porque
toda la congregacion, todos ellos, son santos.
En Ex 19:6 Dios prometié hacer de Israel un
reino de sacerdotes v una nacidn santa. Pero
esta promesa tenia una condicion: *'Si diereis
oido a mi voz, y guardareis mi pacto” (Ex
19:5). Para dar y ejecutar este pacto se preci-
saba de mediadores divinamente sefialados. 11.
Por tanto, ti ¥ todo tu séquito sois los que os
juntdis contra Jehovi. Dios habia va elegido
a su mediador (v. 5}. Que Coré v su congrega-
cion pusieran esto en tela de juicio era lo
mismo que poner en tela de juicio a Dios. Pues
Aaron, ;qué es, para que contra ¢l murmu-
reis? El derecho de Aardn a ser sacerdote no
s¢ Onigind en si mismo.
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12. Datian v Abiram...respondieron: no
iremos alli. La escena pasa ahora a los rube-
nitas, cuyos motivos de rebelion eran dife-
rentes a los de Coré pero cuyo propdsito de
echar a Moisés y Aardn era idéntico. 13. ;...
sino que también te ensefiorees imperiosa-
mente? Estos hombres se encontraban enfure-
cidos ante la perspectiva de pasar toda su vida
en ¢l desierto. Le echaron la culpa a Moisés
por la derrota en Horma (14:45). Se imagina-
rian que rchusd llevar el arca con ellos en
aquella ocasidén por temor de perder control
sobre ellos cuando entraran en la tierra. 14.
cacaras los ojos a estos hombres? En linca
con Pr 30:17 la alusion aqui es a los buitres
sacando los ojos a los caddveres en el desierto.
+No habfa dicho Moisés que esta generacidn
tenia que morir en el desierto?

19. Ya Coré habia hecho juntar contra
ellos toda la congregacion. El hebreo marca
una distincidn entre su congregacion, ‘‘sé-
quito’’, y la congregacion (cp. v. 9). Coré se
presentd a si mismo como campedn de toda la
congregacion: **'; No somos todos nosotros los
del pueblo santos?™ (v. 3).

22. Dios, Dios de los espiritus de toda
carne. El dualismo evidente de espiritu v de
carne que aqui se revela en esta frase da evi-
dencia de que este concepto era parte de la
ideologia religiosa hebrea ya tan atrds como el
tiempo de Moisés. No obstante, la erudicion
“liberal”” tiende a asignar este concepto a la
teologia del tardio documento ‘P,

24. Apartaos de en derredor de la tienda
de Core, Datan y Abiram, Es improbable que
estos hombres hubieran construido otro taber-
ndculo. El término mishkan puede referirse a
una vivienda o a una tienda (24:5). La mera
adicion de la consonante heb. “‘yod™" indicaria
el plural, **las tiendas de’’, Los traductores de
la LXX verian esta dificultad, y dejaron los
nombres de Datdn v Abiram fuera del texto, o
trabajaron con un manuscrito hebreo que sola-
mente mencionaba a Coré. Nuestro texto
actual de 16:32 menciona solamente a Coré
como expresion abreviada que implica a los
tres rebeldes. 27. Y se apartaron de las
tiendas de Coré, La gente que creia en Moisés
lo demostraron ahora por sus acciones. Datdn
¥ Abiram salieron v se pusieron a la puerta
de sus tiendas, como si para desafiar a
Moisés.

28. Que no las hice de mi propia volun-
tad. De nuevo vemos que la lucha no era en
contra de Moisés, sino de Dios. El heb. léb,
“‘corazon’’, se traduce correctamente como
“voluntad™" en la RV, porque el corazén signi-
ficaba a menudo las capacidades intelectuales
(cp. Os 7:11, “"entendimiento™, RV), en tanto
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que los rifiones, las entraiias, etc., significaban
las capacidades emotivas. 30. Mas si Jehova
hiciere algo nuevo. Tanto el verbo como el
nombre proceden de bara, “‘crear’’; por ello,
aquello nuevo tenia que ser sobrenatural, o por
lo menos pretematural. Y descendieren vivos
al Seol. En el AT son pocas las ocasiones en
las que Seol significa ‘el lugar de los muertos
que han partido’™. Aqui indica la "‘tumba’’.
2. Abrid la tierra su boca, y los tragd a
ellos, a sus casas, a todos los hombres de
Coré, ¥ a todos sus bienes. Bartéhem no signi-
fica sus casas, sino sus familias, como en
18:31. El resto del versiculo hace diferencia
entre posesiones humanas (siervos) y no
humanas (animales y bienes). Esta era una
forma hebrea de significar ‘“‘todo’. No obs-
tante, Nm 26:11 nos informa de que los hijos
de Coré no perecieron con él. Es probable que
la “‘familia’ de Coré no incluyera a sus hijos
adultos que tuvieran sus propias familias.

C. Incidentes vindicadores del sacerdocio
aaronico. 16:36—17:13,

En este punto la Biblia hebrea empieza un
nuevo capitulo. Los escribas judios considera-
ban como una unidad el resto del cap. 16 y el
17, que trata del derecho singular de Aardn al
sacerdocio. Los incensarios de bronce utili-
zados por los rebeldes fueron batidos para for-
mar la cubierta del altar, como memorial para
perpetuar el derecho exclusivo de la casa de
Aaron al sacerdocio. Un sobretono adicional
de la rebelidn aparece en la murmuracién que
culpaba a Moisés de la muerte de los rebeldes.
La ira de Dios se abatié solamente cuando
Aardn utilizd su incensario para hacer expia-
cion por el pueblo (v. 46). Esta vindicacion de
la famiha de Aarén culmind en la prueba de
las varas (cp. 17). De doce varas seleccionadas,
una para cada tribu, solamente la vara de Levi,
inscrita con el nombre de Aaron, florecid
sobrenaturalmente v dio almendras delante del
Sefior. Esta vara se tenia que guardar en el
arca, como testimonio en contra de todo
intento futuro de rechazar la eleccidn que Dios
habia hecho de la familia mediadora.

37. Son santificados. ;Por qué se contaron
como santos los incensarios de estos mal-
vados? Porque Dios tenia un propdsito sagrado
para ellos. “*Por cuanto ofrecicron con ellos
delante de Jehovd. . .serdn como sefial a los
hijos de Israel. . .de que ninglin extrafio que no
sea de la descendencia de Aardn se acerque
para ofrecer incienso delante de Jehovd™ (cp.
vy, 37-40).

48. Y se puso entre los muertos y los
vivos. Una dramdtica ilustracidn del oficio
mediatorio de Aaron. No fue por virtud de lo
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que €l fuera en si mismo, sino porque Dios le
habia elegido, que el incienso de Aarén hizo
expiacion por el pueblo y se detuvo la plaga
(cp. He 5:4-6).

17:4. Delante del testimonio. La referencia
es al arca del testimonio. Donde yo me mani-
festaré a vosotros. La raiz heb. de manifes-
taré significa *‘seflalar un tiempo o lugar’’. La
misma raiz se utiliza para el tabernaculo de la
reunion, 'chel mé'éd, que significa *‘la tienda
del lugar y tiempo sefialados’’. La congrega-
cion recibe en ocasiones el nombre de ‘édd,
“‘la compafiia reunida por convocacion’’,

6. Doce varas. Ya que una era de Levi (de
Aarén) y que tanto Manasés como Efraim
constituian tribus, hubieran habido trece varas
en lugar de doce. Habian dos formas de contar
las tribus a fin de que siempre hubieran doce.
En Nm 1:5-15 se cuenta a los hijos de José
como a una sola tribu. No obstante, en 13:4-15
lo que se tiene en mente es la division de la
tierra; por ello se divide a la tribu de José para
tener doce divisiones, ya que Levi no recibié
herencia en la tierra. 8. Al dia siguiente. Esta
limitacion de tiempo ayuda a establecer el
hecho de que habia tenido lugar un verdadero
milagro de Dios. 10. La vara de Aardn...

por senal. Un simbolo que mostrar a futuras
generaciones. Contra los rebeldes. Los hijos

rebeldes, 0 hijos de rebelién (margen, BLA).
Eran estos hombres que hacian que sus propias
vidas fueran desgraciadas y que ofendian gra-
vemente a Dios al permitir que la autocompa-
sitn, u otra forma de profunda inquietud
hirviera en sus corazones.

12. He aqui nosotros somos muertos, per-
didos somaos, todos nosotros somos perdidos.
Una expresion final de autocompasion de una
generacion murmuradora cierra este capitulo y
también el relato de los tratos de Dios con
ellos. Las siguientes palabras de la narracién
(20:1) describen los dltimos dias de la peregri-
nacién por el desierto y el surgimiento de la
nueva generacion.

D. Deberes e ingresos de los sacerdotes v de
los levitas. 18:1-32.

Aardn y los levitas eran los siervos de Dios,
sefialados para llevar a cabo el ministerio
sagrado del santuario por el que Israel apren-
dié de la santidad de Dios (vv. 1-7). Ninguno
de la casa de Levi iba a recibir ninguna heren-
cia de la tierra; Dios proveyd para ellos
mediante una porcién perpétua, hdq dlam
(v. 8). Esta era la parte del sacerdote de las
ofrendas de Israel. Pero ya que no se podfa
mantener a toda la tribu de Levi gracias a las
porciones de las ofrendas, los levitas recibie-
ron ¢l dieczmo de toda la herencia de Israel. Y

NUMEROS 16:48 — 18:20

cada levita daba el diezmo de su diezmo al
sacerdote, igual que si lo hubiera conseguido
en las labores del campo.

1. Llevaréis el pecado del santuario; y...
de vuestro sacerdocio. Llevar [perdonar] el
pecado significa limpiar mediante la ofrenda
sustitutoria. Los sacerdotes tenfan que hacer
expiacién por sus propios pecados (Lv 16:6).
También, ya que habia siempre posibilidad de
que se contaminara involuntariamente el san-
tuario por parte de alguien, el mismo lugar
santo y el altar se tenfan que purificar (Ex
29:36, 37; Lv 16:20).

6. Dados a vosotros en don de Jehova.
Fueron dados a los sacerdotes como aquellos
que eran dedicados (“‘don’") a servir al Sefior.
Este v, constituye una clave al entendimiento
del uso que hace el apdstol Pablo del Sal 68:18
en Ef 4:8.

7. En don del servicio. El sacerdocio era un
servicio privilegiado, dado y sefialado por
Dios.

8. Ofrendas. Estas rerdimot eran las contri-
buciones de los sacerdotes y de los levitas, que
se distinguian de las ofrendas de holocausto,
que era expiatorio. Por razén de la uncion.
Mejor traducido: les he dado como porcidn

ungida (o consagrada). 9. Que me han de
presentar. El pensamiento es el de devolver a

Dios lo que es suyo. Se puede traducir como
‘“‘devolver’’, 10. Todo varén comera de ella.
Las ofrendas del v. 9 eran *“‘muy santas’’;
solamente los varones participaban de ellas. 11.
A ti y a tus hijos y a tus hijas contigo
.. .todo limpio...comera de ellas, Estas no
eran ofrendas reservadas del fuego para la
expiacién, y por ello toda la familia del sacer-
dote participaba.

16. Por el precio de cinco siclos. Esto debe-
ria de leerse de la siguiente manera: Y el precio
de su rescate, empezando de un mes, lo fijards
segiin tu evaluacion, a partir de cinco siclos de
plata. Cp. Ly 27:1-7 en cuanto a la vanable
evaluacién segin la edad y el sexo. Por el
precio de cinco siclos. En el antiguo Israel no
habia dinero (por lo menos en nuestro sentido
de la palabra), y las transacciones con plata se
hacian por peso. Por ello dice el siclo del
santuario, que es de veinte geras (granos de
peso). 19. Pacto de sal perpétuo. Segiin Lv
2:13, se salaba todo sacrificio. Cristo utilizé
este pensamiento para describir la verdad
eterna del infierno (Mr 9:49). La sal sigmfi-
caba un pacto inviolable entre Dios y los
sacerdotes.

20. Yo soy tu parte y tu heredad. Sus
vidas tenfan que ser dedicadas al servicio de
Dios en el santuario. Por ello se les tenfa que
mantener fisicamente mediante la aportacién
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del pueblo, que era a su vez mantenido por
Dios. 24. A los levitas he dado por heredad
los diezmos . ..que ofreceran a Jehova. Los
levitas y los sacerdotes dependian de la fideli-
dad del pueblo, que a su vez disfrutaban del
contentamiento de su Dios mediante la cuida-
dosa observancia de toda la ley del santuario.

29. De todos vuestros dones ofreceréis. ..
a Jehovd; de todo lo mejor de ello. La
ofrenda debida al Sefior (v. 26) tenia que ser de
lo éptimo. El pueblo daba de lo mejor de sus
frutos a los levitas, que daban de esto lo mejor
a Jehova, representado por el sacerdote. 31. Es
vuestra remuneracion por vuestro ministe-
rio. La palabra $akdr, *‘remuneracién’’, puede
parecer mercenaria; pero comparar con Gn
15:1. donde Dios se llama a si mismo el fakar
de Abraham (*‘tu galardén'’).

E. El agua de la purificacion para aquellos
contaminados por los muertos. 19:1-22.

Los vv. 1 al 10 explican cémo se tenia que
preparar esta agua, v el resto del capitulo habla
de cOmo se tenfa que utilizar, Eleazar, el hijo
de Aardn, tenia que supervisar el degolla-
miento de la vaca alazana, perfecta, fuera del
campamento. Tenfa que rociar su sangre hacia
el Taberndculo siete veces y después quemarla
entcramente, con su sangre, junto con madera
de cedro, hisopo, vy escarlata. Las cenizas
resultantes se tenfan que utilizar para hacer al
“‘agua de purificacidn’’;, esto es, agua para
eliminar impurezas ceremoniales. A una per-
sona contaminada por muerto se la tenfa que
contar impura por sicte dias. Tenia gque conse-
guir la pureza ceremonial siendo rociada con
esta agua los dias tercero y séptimo. En el
séptimo dia tenia que lavar sus vestidos y su
came. ¥ a la noche seria limpio. El que no
cumpliera estas instrucciones tenia que ser
cortado de la congregacién como persona
inmunda.

2. La ordenanza de la ley. Lo que recibe

aqui el nombre de “‘estatuto de ensefianza’’ es
mds tarde llamado un *“‘estatuto perpétuo’

(v. 10). Por ello, el propésito dual de este ritual
era el de ensefiar a Israel acerca de la pureza de
Dios y preservar esta revelacion para futuras
generaciones. Una vaca alazana, perfecta. Se
han publicado muchas interpretaciones alegd-
ricas forzadas de la utilizacién de esta vaca
alazana, en las que cada detalle, incluyendo cl
color del animal, recibe un significado espiri-
tual. Es mejor considerar esta ceremonia como
se consideraria la pintura de un artista, recono-
ciendo que en tanto que la totalidad expresa un
mensaje, los detalles son insignificantes
cuando se consideran por separado. He 9:13,
14 sefiala el mensaje de esta leccidon material,
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que es que el pueblo de Dios tiene que experi-
mentar el lavamiento de sus impurezas. Asi
como las cenizas de la vaca alazana limpiaban
ceremonialmente al israclita contaminado, asi
la sangre de Cristo satisface a la justicia
divina, purga la conciencia del pobre pecador,
y le restaura a Dhios.

4. Rociara hacia la parte delantera del
tabernaculo. Este era el acto que expaba el
pecado y que hacia propiciacion ante Dios (Lv
16:14, 15). La vida de una victima pura e ino-
cente sustituia a la vida del que estaba conta-
minado. Por esta razon, se le [lama ofrenda por
el pecado hanta’t (Nm 19:9, 17). 9. En lugar
limpio, esto es, ceremonialmente limpio. Para
el agua de purificacion, Mas correctamente,
agua de impureza, aquella que elimina la
impureza. Es una expiacion, El plan de este
ritual era el de proveer una forma sencilla de
purificar a los israelitas de una impureza muy
comiin. Sentian en sus conciencias la relacién
entre el pecado y la muerte v la necesidad de
liberacidn de la maldicién que representa la
muerte, la maldicién del pecado.

12. Se purificara. Como en B:21, la expre-
sidn hebrea es se des-pecard. Aungue significa
limpieza, el acento recae en la contaminacidn,
no en la pureza, quizds porque uno no puede
quedar realmente limpiado a no ser que se dé
cuenta de que el pecado es pecado. 13. El
taberniculo de Jehovi contaminé. Un israe-
lita contaminado con muerto contaminaria
todo agquello que tocara o que se le acercara.
Esta idea de contagio de la impureza ceremo-
nial queda acentuada en los wvv. 14, 15 (cp.
Hag 2:13).

16. Cadaver, o hueso humano, o sepuicro.
Tedo lo que tuviera que ver con la muerte
contaminaba, La gente no podia evitar quedar
contaminado ocasionalmente, por ello era que
siempre estaba a disposicion el agua de puri-
ficacion. No obstante, al sacerdote se le prohi-
bia que se contaminara excepto cuando sus
parientes mis cercanos morian (Lv 21:1-3). 18.
Un hombre limpio tomara hisopo. Cualquier
persona “‘limpia’” podia llevar a cabo este
deber; no se precisaba de un sacerdote. El
propdsito de esta provisidon era hacer fécil-
mente accesible la purificacion de contactos
inevitables con los muertos.

V. Del desierto de Zin a los campos de
Moab. 20:1 —22:1.

De Nm 33:36 podemos inferir que al final
de los afios de peregrinacion, Israel se hallaba
en Ezion-geber, en la costa mds septentrional
del goifo de Akaba. De alli entraron al desierto
de Zin, en el que se hallaba el oasis de Cades,
término que se utiliza en 33:36 para designar
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una drea muy amplia. Pidieron derecho de
paso por Edom, por la antigua ruta de comer-
cio, por el camino real, pero se les denegé.
Estos capitulos indican que Edom, Moab, los
amorrcos, v los cananeos controlaban muchas
fortalezas establecidas en el Neguev y en
Transjordania. Mientras que acampaban en el
monte Hor, Israel luchd contra Arad el cana-
neo v le derrotd. En este punto (21:4) siguteron
hacia el sur por Yam Suph (el golfo de Akaba)
para evitar chocar con los edomitas. Eventual-
mente. viajaron hacia el norte por ¢l valle del
Arabd hasta que llegaron al Wadi Zered.
Entences viajaron entre Edom v Moab v el
valle de Zered, evitando a Moab yendo al este
de ¢l y pasando al norte hacia Amdn, y des-
pués otra vez al oeste al camino real. El termito-
rno al norte del rio Amdn, llamado “‘los
campos de Moab"', lo capturaron derrotando al
rey Sehon de los amorreos, que lo habia to-
mado a los moabitas. Consiguieron mas tierra
al este del Jordin derrotando a Og, rey de
Basin. El resto de Nimeros (después de la
histornia de Balaam) estd dedicada a preparar a
gsta nueva generacidon a la importante con-
guista al oeste del Jordan,

A. El desierto de Zin. 20:1-21.

1y El pecado de Moisés. 20:1-13,

1. Llegaron...lIsrael...al desierto de Zin,
en el mes primero. Zin (Sin) cae entre la
subida de Akrabbim, al suroeste del mar
Muerto, v Cades (20:16; 34:3). Aungque no se
menciona el ano, tiene que haber sido al final
del afio treinta v nueve o el cuarenta después el
Exodo. Porque salieron de Cades al monte Hor
(20:22), donde muridé Aardn; y 33:38 nos dice
que mund en el afo cuarenta. 5. No es lugar
de sementera, de higueras, de vinas ni de
granadas: ni aun de agua para beber. La
descripcion que Nelson Glueck hace de la
importancia del agua en el Neguev (Rivers in
the Desert, pp. 20-25) hace plausible la actitud
comprensiva de Dios ante esta queja (p. 16).

8. Hahlad a la pena. . .v ella dara su agua.
Que una roca diera su agua indica que esta
agua de la roca era algo que era de esperar. El
milagro consiste en el que Moisés conociera
qué roca estaba lista para dar agua y en el
hecho de que solamente tenia que hablarle,

1k, ;Ond ahora, rebeldes! ;0Os hemos de
hacer salir aguas de esta pena? El Sal
106:32, 33 da el comentario divino sobre estas
palabras, El pueblo enojd a Moisés, e *hicie-
ron rebelar a su espiritu, y hablé precipitada-
mente con sus lablos™. No era Dios, sino
Moisés el que se enoyd con el pueblo. Por ello,
¢l pronombre nosotros implicito en la frase
implica una forma de blasfemia. 11. Golpeé la

NUMEROS 20:1-22

pena con su vara dos veces. 51 Moisés
hubiera solamente hablado a la pefia, como el
Sefior la habia instruido, el milagro habria
sefialado al poder de Dios. Tal como fue,
Moisés tomd ¢l lugar de Dios tanto en palabra
como en hecho.

12. Por cuanto no creisteis en mi, para
santificarme delante de los hijos de Israel.
(cp. v. 24). El pecado de Moisés fue un recha-
zamignto voluntanioso a desviar la atencion de
¢l al poder de Dios y santificar asi al Sefior a la
vista de! pueblo. Moisés y Aardn compartieron
el castigo por este pecado. porque Dios habia
dicho: ""Hablad [plural] a la pena’’. Después
del acto les dijo: ‘‘No meteréis [plural] esta
congregacion en la tierra”’. 13, Estas son las
aguas de la rencilla (heb., Meriba). El lugar
no fue llamado Menba después del incidente,
como Refidim lo habia sido cuarenta afos
antes (Ex 17:7); sino que el agua fue ahora
llamada ‘el agua de la rencilla’™ (meriba),
porque contendieron los hijos de Israel con
Jehovi.

21 Peticion de ir a través de Edom. 2(:14-
21

14. Envié Moisés embajadores al rey de
Edom...Ast dice Israel tu hermano, Los
edomitas eran descendientes de Esaa (D
23:7). Moisés estaba siendo  diplomdtico,
ademas de verdadero, al dingirse a ¢llos. 16.
En Cades, cindad cercana a tus fronteras.
Por lo general se considera que la frontera de
Edom estd en el borde occidental del valle del
Arabd. 51 la presente identificacion de Cades
en ‘Ain Qadeis (0 ‘Ain el-Qudeirat) es
correcta, entonces la frontera de Edom tiene
que haberse extendido hasta bien adentro del
Neguev. Esto sugiere la extension de la esfera
de influencia de Edom, ya que las verdaderas
fronteras se establecian solamente mediante el
control de ciertas fortalezas clave. 17. El
camino real. Esta era una antigua ruta de
caravanas. Se utilizaba ya mucho antes del
tiempo de Moisés como principal arteria pt-
blica. ElI v. 19 la llama el camino principal
(mesiila).

20), Salio Edom contra €l con mucho pue-
blo, ¥y mano fuerte. No hubo batalla, porque
no era el propésito de Dios disipar la fuerza de
Israel en este lugar, sino guardarlo para la dura
lucha contra los amorreos, cuva tierra era
necesaria para lograr acceso a Canadn,

RB. El drea del monte Hor, 20:22--21:3.

1) Muerte de Aarén, 20:22-29,

22. Y partiendo de Cades...vinieron al
monte Hor, La situacion del monte Hor (Haor
hdahdr) no se conoce. Muchos creen gue es
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Jebel el-Medhra, que esta justo al este del valle
del Arabd. Otros sugieren otra montafa al
noreste de Cades. Esta tiltima concordaria con
la descripcion de Moisés de la esfera de poder
de Edom, va que el monte Hor estaba en la
frontera con Edom (v. 23). Moisés, en Dt 1:44,
asume que Seir (otro nombre para Edom) estd
en el Neguev, lo que cuadraria con la concep-
cion de que las fronteras de Edom no estaban
limitadas al Wadi Arabah, Las descripciones
del limite meridional de Israel en Nm 34:1-5 y
Jos 15:1-12 hacen que las fronteras entre Israel
y Edom viren apartdndose del Arabd hacia el
oeste, toquen a Cades-bamea., ¥ lleguen al Rio
de Egipto (Wadi el’Anish). 23. El monte de
Hor, en la frontera de la tierra de Edom.
Esto no significa que el monte se hallaba
emplazado directamente en la frontera con
Edom. Puede que sea simplemente una manera
de distinguirlo del otro monte Hor en 34:8,
Habia varnos lugares llamados Cades (sa-
grado) y tenian que distinguirse, esto es:
Cades-bamea, Cades-neftali, v Cades en el
Orontes.

28. Y Moisés desnudd a Aarén de sus
vestiduras, v se las vistio a Eleazar su hijo.
Estos eran los vestidos sagrados de Ex 39, el
distintivo del sumo sacerdocio. Habian sido
la marca de Aaron — vy ahora marcaban a
Eleazar— como mediador elegido de Dios,
cuyas ministraciones ensefiaban al pueblo que

Dios era su todopoderoso y siempre santo
Amigo,

2) Arad el cananeo derrotado en Horma.
21:1-3.

l. El cananeo, el rey de Arad, que habi-
taba en el Neguev. Todavia se usa el nombre
Arad para un monticulo en el Neguev. Un
hombre que pudiera dar su nombre a un drea
por miles de afios dificilmente podria haber
sido solamente un revezuelo tribal (Glueck,
Rivers in the Desert, p. 114). Los vv. 1 ¥ 2 no
describen dos eventos separados por cientos de
anos, en contra de lo que algunos piensan. Por
el camino de Atarim, era probablemente el
nombre de una muta de caravanas, ya gue el
equivalente drabe de 'drdrfm significa “‘las
huellas’, 3. Y los destruyd a ellos v a sus
ciudades. Los hombres de Israel fueron obli-
gados a presentar batalla, porque no era el plan
de ellos entrar en la tierra por el sur. Aquel
suceso fue la prenda de futuras conquistas. El
resultado de la dltima batalla que habia
luchado el pueblo de Dios treinta y ocho afos
antes fue una triste derrota en un lugar llamado
Horma (14:45). Por ello, hay un juego de pala-
bras en este versiculo, viniendo Horma de la
misma raiz que ‘‘destruir totalmente™. Puede
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que esta no fuera la ciudad de Horma mencio-
nada en 14:45 (Jos 15:30:; Jue 1:17). Es posible
que Moisés quisiera hacer subir la moral al dar
a este lugar de victoria un nombre en recuerdo
de la derrota humillante por parte del mismo
enemigo.

C. El viaje a los campos de Moab. 21:4—22:1.

1) Rebelion en el viaje alrededor de Edom.
21:4-9,

4. Camino del Mar Rojo. No el Mar Rojo
que se muestra en nuestros mapas, sino Yam
Suph, que significa “‘mar donde crecen las
cafas’’, que en este caso ¢s ¢l golfo de Akaba.
Dt 2:8 (BLA) lo llama ‘el camino de Araba’’,
significando la llanura baja que asciende lenta-
mente de las profundidades del mar Salado al
Golfo. Israel fue en esta direccidn, aungue no
necesariamente hasta llegar al mar, para evitar
contacto con los edomitas.

8. Hazte una serpiente ardiente. No hay
adjetivo en el hebreo; el término fdrdp signi-
fica serpiente venenosa. Y cualquiera que. ..
mirare a ella, vivird. Solamente aquellos que
creveran la promesa de Dios actuarian segiin
agquella instruccidn y vivirian. Nuestro Schor
vio en esto no solamente una ilustracion de la
eficacia de la fe en la palabra de Dios, sino
también una leccién material muy apta de su
propio sufrimiento vicario, cuando seria levan-
tado entre cielo y tierra (Jn 3:14),

2) Lugares pasados en la marcha desde el
Arabd. 21:10-20.

10. Después partieron los hijos de Israel.
Los vv. 10 a 20 dan los nombres de los lugares
en los gque acampd Israel mientras que estaba
viajando hacia el norte por el Arabd. Este itine-
rario se da mds plenamente en 33:41-49,

14. El libro de las batallas de Jehova, Aqui
tenemos una de las auténticas fuentes de las
que Moisés y escnibas subsiguientes en [srael
obtuvieron informacidn con respecto a sucesos
anteriores. Lo que hizo en el Mar Rojo. Estas
palabras son una traduccion discutible del
principio de un fragmento de esta antigua
fuente. La primera linea es oscura debido a que
estd desgajada de su contexto. La dltima parte
del v. 14 es la mds importante debido a que da
la razén para la cita: mostrar que el valle de
Amon era la frontera con Moab. Las dos pala-
bras hebreas gque comprenden la frase intro-
ductoria de la cita se pueden traducir de varias
formas. La RSV sigue al ICC en transliterar el
hebreo como lugares geogrificos: Waheb in
Suphah. A Zahab junto a Sufd en RVA. LaRV
toma las palabras introductorias como una
forma verbal aramea (una antigua exégesis
judia, también seguida por Jerénimo en la
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Vulgata). La versién que hace la RV de sidpd
como mar Rojo no es probable, ya que el drea
en cuestién es adyacente a Moab. La dificil
referencia a sdp en Dt 1:1 (RVA) sitda este
lugar, por otra parte desconocido, en Transjor-
dania, donde Moisés pronuncié sus (ltimas
palabras. El fragmento podria ser traducido de
la siguiente manera:

Una porcidén en direccidn a Sufa:

5i, los wadies [arroyos] de Amodn,

5i, la subida de los wadies [arroyos]

Que se dirigen hacia el asiento de Ar,

Es ciertamente adyacente al limite de Moab.

17, Cantd Israel este cantico. Se refleja
aqui la tradicidn poética. Puede que los poetas
y cantores de baladas hayan pasado algo de la
historia de Israel como poesia épica. Es posi-
ble que el Libro de las Guerras de Jehov4 fuera
una compilacidén de tales poemas. El hecho de
que la poesia tradicional fue incorporada muy
recientemente en registros escritos queda evi-
denciado en la literatura del Ugarit del siglo
xv. Este pequefio fragmento, del v. 17, ha sido
llamado: *'El canto del Pozo'. La pnmera
linea es una introduccidn o linea de tema. Con
el cetro v con sus bdculos (v. 18, BLA)
expresa, probablemente, la autoridad de los
nobles, que dirigirian la excavacion del pozo.
No obstante, el agua estaba muy a menudo
cerca de la superficie en un naghal, *'wadi’’, o
“*lecho seco de rio’’, de forma que incluso una
vara que golpeara al suelo podria hacer que
subiera a la superficie (cp. Gn 26:19; 2R 3:16-
18).

iSube, o pozo! ;A él cantad!

Pozo, el cual cavaron los sefiores,
Lo cavaron los principes del pueblo,
Y el legislador, con sus biculos,

18. Del desierto vinieron a Matana. La
mayor parte de los lugares de los vv. 18-20 no
s¢ pueden localizar con exactitud. La direccién
general del viaje fue desde el desierto al este
de Moab, en el drea al norte de Amdn, al oeste
de la cumbre llamada Pisga, que se encum-
braba por encima de las aguas del mar Salado
y de los yermos del desierto de Jeshimén.

3) Derrota de los amorreos. 21:21-32.

21. Envio Israel embajadores a Sehdén rey
de los amorreos. El propédsito de Moisés era
del de conseguir acceso a la tierra a occidente
del Jorddn. Pidié paso pacifico (vv. 21, 22),
pero Sehdn rehusd (v, 23); y alli no hubo ya
manera de evitar el conflicto. 24. La frontera
de los hijos de Amdn era fuerte. La LXX
tiene un texto heb. mds correcto, y lee correc-
tamente, Jazer era la frontera de los amonitas

NUMEROS 21:14-31

(Jos 13:25; Nm 32:1). Nuestro texto heb. actual
ha perdido una letra, una “‘r’’. 26. El cual
habia tenido guerra antes con el rey de
Moab, y tomado de su poder toda la tierra
hasta Arnon, Este v., tomado de la victoria de
Isragl sobre Sehon, explica el significado del
poema que se da en 21:27-30. 27. Por tanto
dicen los proverbistas. Estos Mashelim eran
poetas, posiblemente cantores de baladas. Los
ordculos de Baal reciben el nombre de mashals
(RV, masguil), como lo son los Proverbios y
algunos salmos didicticos (ver los titulos de
Sal 32; 42; 52, y otros). Segiin Nm 21:26,
Sehon el amorreo habia destruido antes a
Moab (cp. las estrofas paralelas segunda y
cuarta a continuacién); pero los vv. 21-25 nos
informan de que Israel habfa destruido a los
amorreos (primera y tercera estrofas). Asi, el
poema es una oda satirica, que viene a decir lo
siguiente: ‘““Vosotros [amorreos] les habéis
vencido [a los moabitas], pero nosotros [los
israclitas] os hemos wvencido a nosotros''.
Notese el equilibrio de las estrofas y el desa-
rrollo ascendente en este poema. Las estrofas
segunda y tercera tienen la misma pauta es-
tructural. La dltima estrofa responde por anti-
tesis a la que le precede inmediatamente, pero
completa en realidad el significado de la es-
trofa inicial.

iVenid! Hesbon serd reconstruida.
i5i! Sea reconstruida la civdad de Sehdn,

Porque fuego ha salido de Hesbdn,
Una llama de la ciudad de Sehon;

Ha devorado a Ar de Moab,
Los baales de los altos de Amodn.

Ay de ti, oh Moab!

Pereciste, joh pueblo de Quemds!
Ha dado a sus hijos a la huida,
Y sus hijas en cautiverio,

Al rey de los amorreos, Sehdn.

Mas les desvastamos: Hesb6n perecid
hasta Dibdn.

Si, les desvastamos, hasta que ¢l fuego
se esparci® hasta Medeba.

J1. Habitd6 Israel en la tierra del amorreo.
Todo el territorio entre los rios Amén y Jaboc
quedd bajo su dominio y, ademas, la ciudad
amonita de Jazer (v. 32) y el reino de Og
(vv. 33-35); de forma que Israel controlé la
tierra al este del Jorddn desde el Amdn hasta el
monte Hermén (Dt 3:R8). La mayor parte de los
nombres geogrificos que se hallan en estos
versiculos son bien conocidos incluso en el
presente.
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4) Derrota de Og, rey de Basédn, 21:33-35.

A3, Salié contra ellos Qg rey de Basan.
Estos vv. forman un parelelo de Dt 3:1-4 casi
palabra por palabra {excepto por ¢l cambio en
el pronombre personal). LLa cama de hierro de
Og (0 su sarcdfrago) capturd evidentemente la
curiosidad de Israel. La mencion especial que
merece aqui sugiere que el uso del hierro era
rarc en aquel entonces. (Con respecto al

tamano, ver Dt 3:11; cp. el comentario sobre
13:33.)

5) Llegada a los campos de Moab. 22:1.

1. Acamparon en los campos de Moab.
Acamparon en un lugar llamado Shittim (25:1),
cerca de alli donde el Jorddn se vacia en el mar
Salado. Junto al Jordan, frente a Jerico. Ver
el comentario sobre 34:15.

Segunda parte. Intrigas extranjeras con-
tra Israel, 22:2—25:18,

Los caps. 22 al 25 forman una divisona
literaria entre las dos mitades l6gicas del libro
de los Nameros. En ningun pasaje de los caps.
22 al 24 hallamos la formula generalizada,
“*habld Jehova a Moisés™’, que se halla en
todos los otros capitulos. Esta seccidn, como el
libro de Job, puede haber temido orngen fuera
de Tsrael. Aunque se nos dice (Dt 23:5) que
Moisés estaba consciente de las maguina-
ciones de Balaam, es imposible determinar si
esta fuente de material “*fordneo’™ vino a ser
parte del registro sagrado bajo la supervision
de Moisés 0 no. Nm 22:4h, que dice, Balac
...era entonces rey de Moab, sciiala el tra-
bajo de escribas post-mosaicos. Asi, puede que
la historia hava sido insertada aqui, donde cua-
dra cronoldgicamente y provee al mismo
tiempo de gozne literario para pasar de la anti-
gua generacidn a la nueva, y a un nuevo censo
v a nueva legislacidén sefialada para el asenta-
miento en la tierra.

Algunos comentaristas intentan reducir la
importancia de Balaam, el hombre, en esta
historia (ICC, p. 316, seguido por 1B, vol. 2.
pp. 248-263) y ver ahi solamente los mayores
conceptos politico-religiosos de la cultura que
se representan. Pero Balaam es un individuo
de un caracter tan acusado que no se puede en
realidad enfocar la historia sin intentar enten-
derle. Cierto es que el propésito de esta narra-
cidn es de mostrar como Dios protegio a su
pueblo de los malvados propdsitos de un
monarca pagano y de la escondida codicia de
un profeta descarmado. Pero los sttiles hechos
de Balaam v sus poderosas palabras hacen de
esta historia una obra maestra de dramatismo.

El rey de Moab, Balac, sintid temor en su
corazon, debido a la victoria de Israel sobre los
amorrcos. Envié a que buscaran a Balaam, un
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popular profeta del norte de Mesopotamia,
prometiéndole fama y riquezas a cambio de
que maldijera a Israel. El Sefor le mandd a
Balaam que no fuera, por lo que €l rehusé ir.
Pero cuando el rey Balac le hizo mayores
promesas, el profeta intentd que el Sefior cam-
biara de actitud. Por ello, el Sefior permitid
que Balaam se dirigiera a Moab. Por el camino
Dios intentd, por medio de un dngel, comuni-
car al profeta su disgusto con €l. Pero sola-
mente el asna de Balaam vio al dngel del
Sefior. Llegd el momento en que el asna se
detuvo y reproché a Balaam por su ceguera
espiritual. Entonces fueron abiertos los ojos
del profeta para que viera al dngel. El Sefior
permitié a Balaam que fuera a Moab a fin de
que pudiera declarar abiertamente el propésito
de Dios de cumplir Su antigua promesa a
Israel. Balac mostr6 a Balaam el campamento
de Tsrael desde tres distintos miradores suce-
sivos, v en cada punto ¢l profeta pronuncid una
bendicion sobre Israel. Balac, disgustado, le
mand¢é a Balaam que no dijera nada mas. Pero
el profeta continué con mds ordculos todavia,
en los que predijo no solamente la prosperidad
futura v el poder de Israel como nacién, sino
gque predijo también la destruccion de Moabh,
Edom, Amalec, los ceneos, y Asina.

I. Fracaso del intento de Balac de apartar
al Senor de Israel. 22:2—24:25,

A. Balaam llamado por Balac. 22:2-40,

4, Balac hijo de Zipor era entonces rey de
Moab. Como referencia postmosaica, es posi-
ble que se afadiera la frase simple, o refleja
que todo el relato fue insertado en tiempos
premosaicos (ver mds arriba).

5. Petor, que esta junto al rio en la tierra
de los hijos de su pueblo. El 1CC pretende
que algin editor ha confundido dos lugares
distintos en base de una compilacidén de varias
historias. El rio es el Eufrates; la tierra recibe
el nombre de "Aram de los dos rios (Mesopo-
tamia) en Dt 23:4. Esta drea era tanto la tierra
de los antecesores de Moab por Lot {(Gn 19:37)
como de los antepasados de Israel por Abra-
ham. Harén, el padre de Lot, murié en la tierra
de su nacimiento, en Ur de los Caldeos (Gn
11:28). Algunas evidencias indican que Ur era
posiblemente una ciudad al norte de Mesopo-
tamia mds bien que la antigua ciudad Sumeria
al sur de Mesopotamia (JNES, XVII, 1958, pp.
28-31, 252). La adoracion del Sefior por parte
de la familia de Abraham continué, pero los
descendientes de Lot, los moabitas v los amo-
nitas, adoptaron los dioses de las gentes entre
las que se establecieron. Que hubiera un pro-
feta del Sefior en el drea llamada "Aram Nahd-
rayim (Gn 24:10), concuerda con el contexto
biblico general.
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6. Pues yo sé que el que tu bendigas sera
bendito. Parece que Balaam era un profeta
popular, v también un profeta del Sefior
(Jehova). Por ello, Balac envié ‘‘dddivas de
adivinacidn™ {v. 7), con la esperanza de que
tal combinacién de talentos fuera efectiva con-
tra Isracl. Que Baalam fuera un verdadero pro-
feta descarriado, o un falso profeta que quedé
abrumado por ¢l poder de Dios no se puede
conocer de cierto. Los comentarios que
hallamos acerca de €l en otros lugares del AT
y del NT son coherentemente despreciativos
(Nm 31:8, 16: Dt 23:5, 6; Jos 13:22: 24:9: Neh
13:2: 2 P 2:13-15; Jud 11; Ap 2:14). Aunque
algunos autores han opuesto el débil argu-
mento de que Dios habla bien de Balaam en
Mi 6:5, lo que en realidad dice agui el Sefior de
bien es sdlo de Su propia bendicidn de Israel a
traves del infiel profeta y no hace comentario
alguno acerca del cardcter de Balaam. En Jos
13:22 Balaam es llamado adivino (haggdasém),
y la adivinacion era una abominacién al Sefior
(Dt 18:10). Podriamos comparar a este profeta
con Simon el Mago (Hch 8:13-24), un cre-
vente confundido que quiso combinar la adivi-
nacion con ¢l poder del Espintu Santo. Nm
24:1 nos informa de que Balaam recurria a los
augunos (nehdshim),

7. Las dadivas de adivinacién en su mano.
La historia muestra una marcada distincion
entre ¢l concepto pagano de que el profeta era
un manipulador de los dioses y la idea hebrea
de que Dios era ¢l Determinante de todo lo que
sucedia. ‘‘que bendice a quien quiere bendecir,
y maldecird a quien quiera maldecir™ (v. 6).
I8, Aunque Balac me diese su casa llena de
plata v oro, no puedo traspasar la palabra
de Jehova., Aungue estas eran grandes pala-
bras. no correspondian con su corazdn (cp.
v. 18). Dhos habia hablado, pero Balaam estaba
esperando que hubiera un cambio que le posi-
bilitara de ir. Y Dios le permitié que fuera,
para mostrar de una forma dramdtica Su deci-
s10n soberana de bendecir a Israel.

22. Y la ira de Dios se encendid porque él
iha. La utilizacion de un participio en el
hebreo sugiere la traduccion: “*la ira de Dios
se encendid en tanto que él iba’’. Aunque Dios
le habia concedido permiso a Balaam para que
fuera conforme a su deseo, Su ira se encendid
porque ¢l corazon del profeta se hallaba incli-
nado por su amor de ‘el premio de la maldad™
(2P 2:15). 25. Y apreto contra la pared el pie
de Balaam. El aplastamiento de su pie puede
quedar reflejado en la palabra shepi (23:3) que,
segun se ha sugerido, podria provenir de una
raiz acadia, shépu, que significa, ‘‘con paso
cojeante”’. La RV traduce shepi como *‘un
monte descubierto’ (23:3) v la BLA como
“un cerro pelado’.

NUMEROQS 22:6—41

28. Jehova abrid la boca del asna. ;Hablé
realmente el asna, o se tratd solamente de una
experiencia en la mente de Balaam? Es proba-
ble que la verdad se halle en ambos lados. En
tanto que la aparicidn del dngel v la voz del
asna no fueron alucinacién, parece ser que
fueron vistos y oidos solamente por Balaam y
no por los otros que se hallaban presentes,
como sucede varias veces en ¢l NT (Hch 9:7;
22:9; In 12:28, 29). En el camino de Damasco
hubieron fendmenos fisicos que solamente
Pable comprendié; igualmente con Balaam,
debido a una combinacién de distracciones
mentales y espirituales, no pudo ver al angel
del Sefior hasta que Dios abrid sus ojos. Ni
otros hubieran podido comprender a la asna a
no ser que Dios les habria podido dar esta
capacidad.

35. Ve con estos hombres. Como en 22:20,
Dios le dijo a Balaam que fuera. Asi, no estaba
enojado con el profeta debido a que iba, sino
debido a su motivo para ir. Los hombres no
pueden determinar los motivos de otros, pero
Dios si puede. Tenemos el comentario divino
en el resto de las Escrituras para guiarnos, y
Nm 31:16 demuestra gque Balaam era un
réprobo. Ademds, no se puede comprender la

historia de otra forma a no ser que adoptemos
la dudosa tdctica de afirmar que la historia es

un mosaico de distintas historias diferentes.

38. ;Podré ahora hablar alguna cosa? La
palabra que Dios pusiere en mi boca, esa
hablaré. Balaam no habia dicho a los moa-
bitas nada acerca de la intencion revelada de
Dios de bendecir a Israel. Y asi lo mejor que se
puede decir acerca de esta réplica es que es
ambigua, quizds porque Balaam tenia la espe-
ranza de que Dios cambiara de idea. Asi, Balac
asumid que la venida de Balaam indicaba su
buena disposicién a maldecir a Israel.

B. Los ordculos de Balaam. 22:41—24:25,

Los linguistas semiticos mds eminentes ven
en esta poesia un reflejo de la época de
Moisés. La forma del lenguaje, la temdtica, los
términos técnicos, v los nombres propios, todo
ello tiende a apovar la postura de que estas son
declaraciones auténticas de un poeta de
mediados del segundo milenio. Balaam llama
a cada poecma un mashai, traducido ‘‘pari-
bola’ en 23:7, 18; 24:3, 15, Mdsha! no puede
limitarse a ser vertido como pardbola o prover-
bio; mds bien, es tan amplio que se aplica a
toda la literatura “‘sapiencial’’. La poesia he-
brea tiene como su principal caracteristica el
paralelismo de pensamientos, lineas vy estrofas,
en formas, aposicional, inversa, o progresiva.
Los ordculos de Balaam exhiben todas estas, v
ademds tienen un sabor arcaico v a menudo
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arameo, que sefala a la antigiiedad y al origen
(de Arin) de la persona gue habla. William F.
Albnght, que ha hecho unas investigaciones
definitivas y eruditas sobre estos ordculos,
dice: **No hay nada en el tema de los poemas
que demande una fecha del siglo x, o mis
tardio, para su redaccidn original’’ (JBL, sept.,
1944, p. 227). Sefiala él que Balaam es un
nombre caracteristico del milenio segundo
a.C. (2000 — 1000), v que ha sobrevivido en
varios lugares, todos los cuales van al siglo xv.
Luego, afirma que verdaderamente Balaam era
“‘un adivino del norte de Siria, del valle del
Eufrates”’, que *‘pasé un tiempo en la corte de
Moab. ..se hizo converso al Jehovismo'', y
mds tarde ‘‘abandond a Israel y se unib a los
madianitas en su lucha contra los Jehovistas
(Nm 31:8, 16)"". El adecuado tratamiento de
los poemas seria imposible aqui. Por ello ofre-
cemos una traduccidon particular que, es de
esperar, clarifique algunos puntos, e ilustre la
estructura poética.

Primer Ordculo. 23:7-10.

El poema contiene una pauta de 1-2-1-2-1
de pareados paralelos. El dltimo pareado es
una conclusidn, expresando el pensamiento
nostdlgico de Balaam que quisiera participar
en la bendicién de Israel.

7. De Ardn me trajo Balac,
El rey de Moab de los montes de Oriente.
"“Ve, maldiceme a Jacob,
Ve, denuncia a lsrael"’,

8. ;Cémo maldeciré cuando Dios no ha
maldecido?
{Cémo denunciaré cuande Dios no ha

denunciado?

9. Desde la cima de los montes veo,
Desde los cerros observo,
He aqui, un pueblo que habita solo,
No es contado entre las naciones.

10, ;Quién puede contar ¢l polvo de Jacob,
O poner nimero a la nube de “‘polvo™’
de Israel?
i Muera vo la muerte de un justo,
Sea mi fin como el de é)!

Segundo Oriculo. 23:18-24,

Balaam ve agui al Sefior como el que le
obliga a bendecir Isracl debido a que El tiene
que cumphr Su palabra dada. El Sefior es la
fuente de la fuerza de Su pueblo; por elio no
hay encantamientos que puedan ser efectivos
en contra de ellos. Concluye Balaam aseme-
jando Israel a un leén rapante, que atrapa y
devora su presa. En la frase, grito de un rey
(v. 21), seguimos la LXX, el Targum de
Onkelos, y el Pentateuco Samaritano, y tradu-
cimos majestad real.
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Introduccitn

18. Levéantate, j;oh Balac!, y escucha;
Oye mi testimonto, {Oh, hijo de Zipor!
Estrofa 1
19. No es Dios un hombre para que mienta,

N1 un ser humanoe para que s¢ arrepienta.
Aquello que dice: ;Acaso no lo hard?

Aquello que decreta: ;No lo llevard a
buen fin?
20. He aqui, he aprendido a bendecir,
Y bendeciré, pues otra cosa no puedo hacer.
21. No se ve iniquidad en Jacob,
Ni se evidencia perversidad en Israel.
Estrofa 2
El Seftor su Dios estd con él,
Y majestad real le acompafia.
22. Cuando Dios estaba sacéndole de Egipto,
tenia el poder de un buey salvaje.
23, Porgque no puede haber sortilegio contra

Jacob,
N1 encantamiento contra lsrael.

Ahora se dird de Jacob,
De Israel, **{Lo que ha hecho Dios!"

Conclusién

24. He aqul, un puecbio que se levanta
como leona,
Que se engrandece como un ledn,
Que no se echa hasta que devora la presa,
Y lame la sangre de los muertos.

Tercer Oréaculo. 24:2-9.

Las dos estrofas principales de este poema
contrastan a Israel en paz y en guerra. Entre los
pueblos del antiguo Omente Medio esta era
una forma favorita de representar a una nacién.
Los estandartes de paz y de guerra de las
Tumbas Reales de Ur (J. Finegan, Light From
the Ancient Past, Fig. 16) ilustra esta cuestién
de una forma efectiva. El poema muestra tam-
bién simetria en su apareados paralelos intro-
ductonos y finales, que son las tnicas lineas
que utilizan el pronombre *‘te’’ con respecto a
Israel. Aunque el par que cierra la primera
estrofa es decididamente dificil, es evidente a
este autor que se refiere a las ramas del drbol
mentado en los versiculos precedentes, Ez 31
utiliza la misma ilustracién (**El cedro’’ es
Asiria) y la misma raiz dald, en referencia a las
ramas del cedro que crece al lado de las
muchas aguas. En Ez. 19 Israel es **una vid al
lado de muchas aguas'’ y “‘un leon devora-
dor’’. El primer par de la segunda estrofa de
este oriculo no se halla en nuestro texto
hebreo, sino que viene de le LXX. Puede re-
presentar a una familia de manuscritos detrés
de la LXX que preservé este versiculo pero
que perdié el par precedente. Este par provee
una transicién entre las estrofas de paz y de
guerra.

Estrofa |

5. jCudin hermosas son tus tiendas, oh Jacob,
Tus moradas, oh Israel!
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6. Como valles de rios que se extienden,
Comeo jardines bordeando un rio.

7. Con rocio que cae de sus ramas,
Con su simiente entre las muchas aguas.

Estrofa 2

Un hombre procederd de su simiente,
Y serd Sefior de muchas naciones.

Y su reino serd mas alto que el de Agag,
Y su dominio serd exaltado,

B. Porgue cuando Dios le estaba sacando

de Egipto,

Tenia la fuerza de un buey salvaje.
A las naciones, sus adversarias, devorard,
Sus huesos guebrantard en pedazos,
Y con sus flechas las atravesara.

9. Se¢ agazapa, se echa,
Como on ledn, como un leoncillo.
JQuién e levantard?

Conclusion

Bendito el que te bendiga,
El que te maldiga es maldito,

Cuarto Oriculo. 24:15-19,

Balaam se introduce a si mismeo (est. 1) con
las mismas palabras utilizadas en 24:3, 4. La
traduccién de las dltimas palabras del par
introductorio, ‘‘que es verdadero de ojo™, es
apovado por un texto fenicio de encanta-
mientos que utiliza un modismo similar
(Albright JBL, sept., 1944), El rey David esta
aqui predecido como la estrella de Jacob que
aplastaria a Moab y Edom. La traduccién de la
iltima linea como un *‘resto de Seir’’ involu-
cra una ligera enmienda al texto, que ¢l con-

texto apoya.

Estrofa |

15. El oriculo de Balaam hijo de Beor,
El orfculo del hombre que es verdadero
de ojo.
16. El ordculo de aquel que oye las palabras
de El,
El que conoce el conocimiento de Elyon,
El que se le hace ver lo que ve Shaddai
El que cae y tiene los ojos abiertos,

Estrofa 2

17. Lo veo, pero no ahora,

Lo contemplo, pero no de cerca,

La estrella de Jacob regird,

El cetro surgird de Israel,

Y quebrard la frente de Moab,

Y desgarrard cabeza de los hijos de Set
18. ¥ Edom serd desposeido,

Desposeido de Seir por sus enemigos.
19. Pero Israel actuard poderosamente;

El imperio serd ejercide por Jacob,

Y destruird al resto de Seir.

Quinto Ordculo. 24:20,
La destruccion de los amalecitas fue princi-
palmente una hazafia davidica,

NUMEROS 24:6-24

Y viendo a Amalec, tomd su pardbola y dijo:

** Amalec, cabeza de naciones;
Mas al fin perecerd para siempre’’,

Sexto Oraculo. 24:21, 22.

Como sefiala Albright (JBL, 1944, Vol, 63,
No. 3, p. 227), la dnica vez que los cencos
fueron una nacién auténoma fue en la época
mosaica, por lo que el ordculo no hubiera
podido venir del siglo décimo, como muchos
han sugerido, Assur (v. 22) era el nombre de
una tribu drabe que vivia en la misma 4rea que
los ceneos (cp. Gn 25:3); pero es también el
nombre de los asirios. Estos dltimos no tenfan
contacto con los ceneos como un pueblo dis-
tinte. Un intercambio de dos letras en la pala-
bra guemade (' ‘echado’’, en la RV) haria que
la linea dijera ‘‘Kain [el ceneo] pertenecerd a
‘éber ['al hebreo’]"".

Los ceneos fueron cieriamente asimilados a
Israel, y formando parte del reino septentrional
de Israel (Jue 4:17; 5:24) fueron llevados a
cauntividad por los asirios el 722. No obstante,
Albright toma ‘‘Assur’’ como verbo, '‘con-
templo’’; pero esto tiene poco sentido, incluso
con enmienda.

Y viendo al ceneo. . .dijo:
“Foerte s tu habitacion;

Tu nido estd puesto en la pefia.
Pero Kain (el cenen) serd quemado,
Hasta que Assur os lleve cautivos’’,

Séptimo Ordculo. 24:23, 24,

Seguimos a Albright en parte de la traduc-
cion de este dificil pasaje. En la primera linea
preferimos la palabra aramea hayd, ' ‘mostrar o
dar a conocer'’, a una raiz drabe similar que
significa “‘reunir’’. Albright dice que el pasaje
se refiere a la irrupcidn de pueblos mediterré-
neos que trajo a los filisteos de las islas egeas
a la tierra de Canadn por etapas durante el
segundo milenio. De nuevo surge la cuestién,
(Es Assur la distante Asiria, o posiblemente
tan s6lo una tribu drabe relacionada con los
madianitas por medio de Cetura, la esposa de
Abraham? Esta dltimo caso encuadraria con la
postura de que Balaam estaba hablando de los
tempranecs pueblos del mar del mundo egeo. El
primer punto de vista se interpreta variamente
como significando: (1) Assur (Sina) de los
seléucidas; o (2) Assur como Persia, y las
“‘naves de la costa de Quitim’’ como Alejan-
dro Magno (cp. 1 Mac 1:1).

23, Tomé su pardbola y dijo:

*‘Islas que se conocen de la parte del norte,
24, 51, naves de la costa de Quitim,

Ellas afligirdn a Assur,
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Y afligirin su territorio (o, ‘éber, ‘el
hebrea’)
Y también él perecerd’’.

I1. Exito de Balac en apartar a Israel del
Senor. 25:1-18.

Nm 31:16 muestra que Balaam, que no podia
apartar a Dios de Su pueblo, tuvo éxito en
apartar a algunos del pueblo de su Dios, EINT
habla *‘del camino de Balaam'' (2 P 2:15),
significando su amor *‘del premio de la mal-
dad"’ (cp. Nm 22-24); vy la ‘“‘doctrina de
Balaam’ (Ap 2:14) refiriéndose a este inci-
dente.,

A. El pecado de Baal-peor. 25:1-5.

2. Invitaban al pueblo a los sacrificios de
sus dioses. El sujeto (las cuales) es femenino,
refiréndose a las hijas de Moab, con las que los
hombres de Israel cometieron fornicacién.
Balac, aconsejado por Balaam (Ap 2:14), utili-
zaron este método para debilitar a Israel. 3. Asi
acudio ¢l pueblo a Baal-peor. Posiblemente
Baal de Bet-peor (It 3:29; 4:46). En el culto a
Baal, los festivales de primavera dramatiza-
ban, con hechos, la cohabitacién de Baal con
la diosa de la fertilidad. Los descubrimientos
arqueologicos han revelado que los devotos de
Baal practicaban la prostitucién como parte de
su adoracion. Esta sordida practica fue adop-
tada por los israelitas. En Dt 23:17 se dan leyes
en contra de la prostitucidn masculina y feme-
nina. 4. Toma a todos los principes del pue-
blo. Convoca a los ancianos para ejecutar
juicio. Y ahdércalos. Esto es, a los fomicarios.
El verbo es algo oscuro. Puede significar
“‘degollarlos’’. Delante del sol (RV) significa
“*a la vista de todos™’.

B. El celo de Finees. 25:6-18.

8. Fue tras el varon...a la tienda. El
infrecuente término gqibbd, que significa
“tienda abovedada’, designa el dormitorio

donde Finees les cogid en el acto (Delitzsch).
11. Llevado de celo entre ellos. Lit. celose

con mi celo. Finees habfa sido ¢l campedn del
celoso odio de Dios contra el pecado. Este
perfecto odio contra el pecado se halla detrds
de todas las ‘‘dificiles’” plagas e impreca-
ciones de la Biblia. 13. Sacerdocio perpétuo.
Debido a este pacto de paz (v. 12), los descen-
dientes de Finees serian los sumos sacerdotes
de Israel (cp. 1 S 14:3; 22:11, 20). Y as{ siguie-
ron siéndolo a lo largo de la historia del Taber-
ndculo y del Templo.

14. Jefe de una familia. La casa de un
padre, como se utiliza en 1:2 y en otros pa-
sajes, es una subdivisiéon de una tribu. 15,
Cozbi hija de Zur. Este hombre es relacio-
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nado entre los cinco reyes de Madidn. Aqui es
llamado padre de familia, o ‘‘cabeza de
clan’. 17. Hostigad a los madianitas. Haber
matado a la hija de un rey solo podia significar
la guerra. Dios recordé a Israel que tenfan una
razOn justa para entrar en guerra con Madidn.
Los madianitas y moabitas estaban confede-
rados en su oposicién al pueblo escogido de
Dios, tanto en contratar a Balaam (22:4) como
en lo tocante a Baal-peor (v. 18).

Tercera parte. Preparacion para entrar en
la tierra. 26:1—36:13.

Desde este punto hasta el final de Nm 36, el
tema estd directamente relacionado con la
entrada de Israel a la tierra prometida, un
nuevo censo de los guerreros (cap. 26), pro-
blemas de la herencia por parte de las hijas, y
la consagracidn de un sucesor de Moisés (cap.
27), la division de la tierra y varias instruc-
ciones para el establecimiento en la tierra
(caps. 32; 34) y el establecimiento de las ciu-
dades leviticas (cap. 35).

I. Segundo censo, en los campos de Moab.
26:1-65.

5. Rubén, primogénito de Israel. Este
censo, en contraste al de llevado a cabo en
Sinai, relaciona a las familias de las diferentes
tribus a la vista de su herencia (cp. Gn 46). 1L
Los hijos de Coré no murieron. No toda la
familia de Coré resultd destruida. Es probable
que Coré tuviera hijos mayores, con familias
propias, que no tuvieron que participar de la
condena de su padre (cp. comentario en el cap.
16). Algunos de los hijos de Coré se hicieron
famosos en Israel. El profeta Samuel y el can-
tor Hemaén estuvieron entre ellos (1 Cr 6:33-
37: cp. Sal 88, el titulo).

51. Seiscientos mil setecientos treinta.
Israel se multiplicé muchisimo en Egipto (Ex
1:20) ;Por qué entonces, después de treinta y
ocho afios de peregrinacién por el desierto, la
nacion siguid contando con aproximadamente
la misma cantidad que en el Sinaf? La res-
puesta se halla en los vv, 64, 63, que muestran
que solamente tres de unos 603.550 israclitas
originales quedaban vivos. También, Israel
habia pasado por varias plagas durante aquel
periodo, la dltima de las cuales se llevé 29.000
vidas. 53. A estos se repartira la tierra.
Ademds de suplir informacion para los asuntos
de la defensa, este censo tenfa también que
servir de base para la division de la tierra. Las
tribus méds grandes tenian que heredar mds
tierra y las més pequefias, menos, en tanto que
la disposicidn final de las tribus se tendria que
decidir por suertes (26:54-56; 33:54).

59. La mujer de Amram se llamé Joca-
bed, hija de Levi. . .ésta dio a luz de Amram
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a Aaron v a Moisés, y a Maria su hermana.
Algunos sugieren que Amram v Jocabed fue-
ron progenitores pero no el padre y la madre
de Moisés. Dicen que la genealogia de Coat,
Amram, v Moisés es demasiado corta para que
hubiesen habido 8.600 coatitas (3:27, 28) en
los dias de Moisés desde un mes de edad para
arriba. No obstante, si el padre de Moisés tuvo
hijos por otras esposas v sus tios hubieran
tentdo hijos de vanas esposas, todas las cuales
hubieran empezado otra generacion (Moisés
siendo de ochenta afios de edad antes de salir
de Egipto), entonces no seria irrazonable espe-
rar una cantidad de 8.600 primos de la edad de
Moisés para abajo, entre primos directos y de
segundo y tercer grado, hasta llegar a los de un
mes de edad.

Il. La ley de la herencia. 27:1-11.

4. Danos heredad entre los hermanos de
nuestro padre. El manasita Zelofehad tuvo
cinco hijas v ningtin hijo, Estas hijas sefialaron
que s1 ellas, por ser hijas, no podian heredar
tierra, entonces la herencia de su padre se
perderia. Dios confirmé a Moisés la bien cono-
cida provisién por la que las hijas podian here-
dar tierra (Jos 17:3-6). Pero los siguientes en la
linca de la herencia tenian que ser los her-
manos paternos del difunto, a continuacion los
tios paternos, y a continuacién el pariente mds
cercano. No obstante, las hijas quedaban libres
para casarse, y sus hijos continuarian la genea-
logia de sus padres v heredarian su tierra. Asi
estaba Jair en la linea de Manasés en 32:41 y
en Dt 3:14 (cp. también 1 Cr 2:34, 35). Similar
a ésta era la ley del matrimonio de levirato, por
el cual una viuda sin hijos se casaba con el
pariente mds proximo de su marido, a fin de
que su nombre y herencia no pudieran quedar
cortados. Ambas leyes estaban basadas en el
principio de que la tierra que ¢l Sefior daba a la
familia nunca deberia de ser vendida ni dejar
que pasara fuera de la familia (Lv 25:23). La
costumbre de la propiedad inalienable se prac-
ticaba, se sabe ahora, mucho antes del tiempo
de Moisés, como testifican las falsas adop-
ciones de Nuzu (C. H. Gordon, Old Testament
Times, p. 101). Los hebreos seguian por lo
general su tradicion ancestral de que la heren-
¢ia pasaba de padres a hijos (Dt 25:5-10). Pero
en Egipto, donde habian pasado muchos afios,
la herencia pasaba por la madre. Bajo una
circunstancia extrema, ésto era lo que se per-
mitia en el texto.

IIl. Designacion del sucesor de Moisés.
27:12-23.

12. Sube a este monte Abarim. Abarim era
el nombre de una cordillera que se cierne sobre
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la quebrada geoldgica que forma el valle del
Jorddn y el Mar Salado (Nm 33:47, 48). Una
parte de esta cordillera, llamada monte Pisga,
tenia un pico llamado Nebo, donde Moisés
murid (Dt 34:1). Probablemente la ciudad lla-
mada Nebo {(Nm 32:3R) diera su nombre a esta
cima. Es evidente que en 32:1 la ciudad de
Jazer daba su nombre a su drea, v es por la
misma razén que la gente de Tiro recibian a
veces el nombre de sidonios.

16. Dios de los espiritus de toda carne, Ver
nota sobre 16:22, 17, Que salga delante de
ellos ¥ que entre delante de ellos. El hebreo
utiliza frecuentemente los anténimos para
expresar totalidad. Josué serfa el hombre que
les guiaria por todas partes. Para que la con-
gregacion de Jehova no sea como ovejas sin
pastor. Se le habia acabado de recordar a
Moisés que ¢l no iba a entrar en la tierra
debido a su pecado acerca de las *‘aguas de
Meriba’’ en Cades. Pero el espiritu de Moisés
era como el de Cristo, que sin autocompasién,
aungue rechazado y afrontando el Calvario,
fue movido a compasién hacia la multitud y
les vio como ovejas sin pastor (Mt 9:36).

18. Toma a Josué...varon en el cual hay
espiritu. La palabra espiritu no tiene articulo
en hebreo. Aunque la referencia principal aqui
es a la capacidad de Josué, recibié también don
divino. La Biblia dice que era €l “‘lleno del
espiritu de sabiduria, porque Moisés habia
puesto sus manos sobre €17 (Dt 34:9). Pon-
dras tu mano sobre él. La imposicion de
manos como simbolo de imposicién de auton-
dad o de imputacidn de responsabilidad es una
antigua prictica biblica. Jacob siguié esta cos-
tumbre cuando impuso bendicién a los hijos de
José (Gn 48:14). El pueblo de Israel transfirid
sus responsabilidades poniendo las manos
sobre los levitas (Nm 8:10), y los levitas pasa-
ban su propia culpabilidad a los novillos para
la expiacién mediante la imposicién de manos
(8:18). La préctica continud en la sinagoga y
fue adoptada por los apdstoles (Hch 6:6; 1 Ti
4:14).

19. Le daris el cargo en presencia de
ellos. El heb, dice: e mandards. El mandato
era a todo el pueblo asi como a Josué (ver Dt
31). 20. Y pondris de tu dignidad sobre él,
para que toda la congregacion...le obe-
dezca. Esta dignidad iba a ser la autoridad que
Josué necesitaba a fin de tener el respeto del
pueblo como el conductor de ellos. 21. El se
pondra delante del sacerdote Eleazar, v le
consultara por el juicio del Urim delante de
Jehova, La autoridad de Josué no iba a ser
igual a la de Moisés, cuya comunién con el
Sefior era directa (Nm 7:89; 12:7, 8). Josué iba
a depender de la utilizacién del Urim v Tumim
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(Ex 28:30) por parte de Eleazar el sacerdote.
No conocemos hoy en dia cémo el sacerdote
utilizaba estos medios de determinar la volun-

tad de Dios.

1V, Tercer rollo sacerdotal. 28:1 — 29:40,

Los caps. de Nm 28 y 29, como Lv 23, dan
todo el bosquejo del afio ritual. Pero aqui se
trata de las cantidades de las ofrendas, adelan-
tindose ya al establecimiento de Israel en la
tierra. Los meses estin numerados, y el afio
estd todavia mds dividido por la observancia
de una fiesta al inicio del mes séptimo (Nm
29:1). El primitivo calendario religioso heb.
estaba controlado con respecto a las estaciones
agricolas, como se ve del nombre del mes de
Abib, **la primera cebada madura’’ (Ex 13:4),
y de la tableta israelita del siglo x, el Calenda-
rio de Gezer (G. E. Wright, Biblical Archaeo-
logy, pp. 180, 181). Tal dependencia de las
estacioncs solares (Dt 16:9) eliminé el corri-
miento del calendario hebreo, de que adolece
el calendario drabe actual, porque los hebreos
afiadian un mes extra cuando era necesario. En
estos caps. los meses (las lunas nuevas) estdn
marcadas por el toque de las trompetas de
plata, lo que provee el medio para llevar a cabo
el afio ritual aqui prescrito. En su nistica sim-
plicidad, los hebreos evitaron los complicados
problemas del calendario egipcio de 365 dias,
basado en la observacién de las estrellas que,
aunque sofisticado, estaba también equivocado
en un cuarto de dia, v que a su tiempo hacia
correr ¢l calendario con respecto a las esta-
ciones. Por otra parte, los hebreos parecen
haber asumido el sistema egipcio de numerar
las lunas, mientras que la mayor parte de los
semitas las nombraban. Pero Israel no hizo
esto oficialmente hasta después del exilio
cuando adoptaron las designaciones babilo-
nias.

A. Introduccion. 28:1, 2.

2. Mi pan con mis ofrendas encendidas.
El pan de Dios que aqui se menciona no era el
que los sacerdotes recibian como su salaro,
sino mds bien el alimento que se consumia
dando olor grato en las ofrendas encendidas.
El pensamiento aqui es que Dios come y bebe
con Sus adoradores, lo que, bien lejos de cons-
tituir una concepcidn primitiva, pasa al NT, en
la ordenanza paralela de la Mesa del Seiior, la
Comunidén,

B. Ofrendas diarias. 28:3-8.

5. Un efa de flor de harina...un hin de
aceite de olivas machacadas. Los harina era
sofet, una harina fina, y el aceite era de acei-
tunas batidas o machacadas, muy caro, aungue
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prescrito en Sinaf y repetido aqui debido a que
estas cosas eran especificamente para aquellos
que iban a vivir una vida sedentaria en la
tierra.

C. Ofrendas sabdticas. 289, 10.

10. Ademas del holocausto continuo. Las
ofrendas eran cumulativas, afadiéndose la
ofrenda del sdbado al resto de las ofrendas
diarias, y asf con el resto a lo largo de estos dos

caps.

D. Ofrendas mensuales. 28:11-15.

11. Al comienzo de vuestros meses (lunas
nuevas). Ya que lo que se acentia es las canti-
dades de ofrendas, se omite la instruccidn para
el toque de las trompetas de plata (cp. 10:10),
aunque sé remarcan como parte de la fiesta
religiosa al principio del séptimo mes (29:1).
Segtin 10:10, las trompetas se tocaban regular-
mente en las lunas nuevas. La costumbre
estaba posiblemente destinada a tener signifi-
cado tanto religioso como civil para el pueblo.
15. Un macho cabrio en expiacién. Se afiadia
una ofrenda de expiacién por los pecados que
no habian sido expiados durante aquel mes.

E. Ofrendas anuales. 28:16—29:40.

1) Fiesta de los Panes sin Levadura. 28:16,
25.

16. En el mes primero, a los catorce dias
del mes, sera la pascua. No se especifica
ninguna ofrenda para la Pascua, debido a que
estas instrucciones lo son para ofrendas por los
sacerdotes. La ceremonia de la Pascua de
comer un cordero era un asunto familiar (Ex
12:3-14, 21, 22). 17. Y a los quince dias de
este mes,..fiesta solemne. La fiesta de los
panes sin levadura (Massor) se tenia que obser-
var desde el dia quince hasta el veintiuno del
primer mes (Ex 12:15-17). El primer y séptimo
dias tenian que ser dias de reposo, en los que
no se tenfa que hacer ninguna obra “‘de
siervos’’ (Nm 28:1R, 25).

24. Vianda v ofrenda encendida en olor
grato a Jehova...ademas del holocausto
continuo. Ademds de las ofrendas diarias,
estas ofrendas especiales tenian que ofrecerse
cada dfa de la fiesta.

2) Fiesta de las Semanas. 28:26-31.

26. Cuando presentéis ofrenda nueva
(cereal) a Jehova en vuestras semanas. Lv
23:16 da la clave a comprender estas palabras.
El dia siguiente a los siete sdbados después de
la Fiesta de los Panes sin Levadura (Pente-
costés, gr., "*Dia quincuagésimo’’), el pueblo
tenia que ofrecer una ofrenda de cereal de las
primicias. Los sacrificios de la fiesta que se
tenian que presentar en este tiempo eran los
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mismos que los ofrendados en la época de los
panes sin levadura. 29. Con cada uno de los
siete corderos, una décima. Se tenfa que ofre-
cer la décima parte de un efa juntamente con
cada cordero. (Ver la misma expresién en los
vv. 13, 21.)

3) Fiesta de las Trompetas. 29:1-6.

1. En el séptimo mes, el primero del mes,
tendréis santa convocacion. La luna nueva
del séptimo mes era un dia de sacrificios acu-
mulados, incluyendo los sacrificios diarios, los
sacrificios regulares de la luna nueva, ademas
de aquellos que marcaban el principio de la
segunda mitad del afio (cp. Lv. 23:24).

4) Dia de la Expiacion. 29:7-11.

7. En el diez de este mes séptimo. . .afli-
giréis vuestras almas. Se hace especial men-
cion de arrepentimiento y de examen de
conciencia en este gran dia en que el sumo
sacerdote entraba dentro del velo para hacer
expiacidn por si mismo y por todo el pueblo
(Lv 16:29-34; 23:26~-32).

5) Fiesta de los Tabemdculos. 29:12-40,

12. A los quince dias del mes séptimo
tendréis santa convocacion...y celebraréis
fiesta solemne a Jehova por siete dias. Esta
fiesta era el climax del afio religioso. La aten-
cién que se le presta a la ofrenda de los bece-
rros cada dia explica la importancia de la
fiesta. Se ofrendaban en total setenta becerros,
empezando con trece el primer dia, doce el
segundo, v asi, hasta siete el dia séptimo. A
continuacion seguia un dia octavo que era
sdbado de ofrendas. Todo esto en adicién a las
ofrendas regulares de cada dia. Como en el
caso del toque mensual de las trompetas
(10:10), se asume aqui que los detalles acerca
de vivir en cabafas se conocfan bien (Lv
23:40—44), Los sacrificios animales se multi-
plicaban en esta época porque se trataba de
una fiesta (hag). no de un ayuno. Excepto por
la Pascua y el Dia de la Expiacién, en que
habfa una afliccion de alma, la gente estaba de
animo festivo en los dias especiales. Aungue
siempre se prescribian algunas ofrendas por el
pecado, la mayor parte de estas ofrendas eran
de consagracién y de accidn de gracias.

39. Ademas de vuestros votos, y de vues-
tras ofrendas voluntarias, Ademds de pre-
sentar las ofrendas prescritas, el pueblo
siempre era alentado a tomar votos de consa-
gracion (Nm 6) v a hacer ofrendas voluntarias
en gratitud a Dios por Su abundante provision.

V. La validez de los votos de una mujer.
30:1-16.

Cada cultura instituye maneras de hacer que
las intenciones humanas sean obligatorias. En
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asuntos civiles el mundo de la Biblia utilizaba
tanto el documento firmado y testimonio
jurado. En temas religiosos la gente pronun-
ciaba votos. La intencién escondida se volvia
obligatoria cuando quedaba revelada oral-
mente. Las leyes que regulan los votos se con-
sideran en Dt 23, Lv 27, y Nm 6; pero aqui se
presta especial énfasis a la validacién del voto
de una mujer. El Sefior instruyd que el padre
de una mujer o su esposo tenfan que invalidar
los votos de ella si creian que ella no tenfa que
ser tenida como responsable. El podria apoyar
el voto de ella con su silencio, o invalidario
con su veto. Un padre tendria autoridad abso-
luta sobre su hija en tales asuntos, y lo mismo
un esposo sobre una esposa. Las mujeres no
estaban por lo general instruidas con respecto
a los detalles de la ceremonia religiosa y por
ello podian hacer votos imprudentes (ver nota
acerca del v. 6). Una esposa desafecta podria
hacer un voto 0 un compromiso que danase a
su esposo. Asf, su derecho legal a invalidar el
juramento de su esposa protegfa sus propie-
dades, ya que un voto podria incluir el pago de
una fuerte suma. Si el voto era del tipo que
colocara una afliccién o prohibicién sobre la
esposa, el marido estaba libre de validar el

voto y asi conllevar la carga, o de vetarlo.
5. Si su padre la vedare. Uno de los verbos

utilizados para expresar invalidacién del voto
de una mujer es heni’, "‘impedir, reprimir, o
frustrar’. La raiz, aunque rara, se utiliza prin-
cipalmente en Nimeros y aparece en 14:34
(ver nota), donde se nos dice que, a lo largo de
cuarenta afios, Dios frustré a Israel, o los impi-
di6, que entraran en la tierra prometida. La
misma raiz se utiliza para descnbir lo que los
espfas hicieron cuando ‘‘desalentaron a los
hijos de Israel’ (32:7, 9). Aqui en Nm 30 se
provee para el caso del perdén de una hija si
gueda vedada por su padre de cumplir su voto;
y para que un esposo ‘‘frustre’’ la intencién de
su esposa para el bien de su casa.

6. O pronunciare de sus labios. La conno-
tacion de esta cldusula es ‘‘una afirmacitn
imprudente de sus labios’’. Asi es como hablé
imprudentemente Moisés en las aguas de
Meriba (Sal 106:32, 33).

15. Si los anulare [él]...él llevara el
pecado de ella, Dejar de mantener un voto era
un pecado. Si un marido invalidaba el voto de
su esposa, tenia que llevar la iniquidad de ella.
Esto es, tenia que cumplir todas las demandas
ceremoniales y legales, como si el pecado
fuera suyo propio.

V1. Guerra con Madiin. 31:1-54,

El Sefior ordend la destruccion de los ma-
dianitas debido a que eran la gente vil que
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habia sido responsable de la orgia de Baal-
peor (cap. 25). (Para tener luz acerca de la
degradacion de la adoracién cananea, ver
Wright, Biblical Archaeology, pp. 111-119.)
Cuando los guerreros hebreos volvieron de la
batalla, con las mujeres y nifios madianitas
como cautivos, Moisés les recordd que éstas
eran las mismas mujeres de Baal-peor, y que
eran moralmente degradadas y tenfan que
morir. Este parece un juicio cruel, pero era el
menor de dos males. La alternativa era dejar
que los madianitas vivieran y corrompieran a
Israel, lo que habria aumentado el sufrimiento
humano asi como traido deshonor a Dios. Los
mifios madianitas varones fueron también
muertos, porque si hubieran sido criados entre
los hijos de Israel, habrian destruido la heren-
c1a de los hijos de Israel. Las unicas que salva-
ron la vida fueron las nifas virgenes, que
podian ser asimiladas a Israel. En afios poste-
riores se aplicé el mismo principio en aquellos
casos en que mujeres no israclitas {pero nunca
hombres) formaron parte de la linea mesidnica
(p.ej., Rahab y Rut).

Nada se relata de la lucha contra Madién, lo
que indica que el propdsito central de este
dilatado capitulo es exponer la ley relativa al
botin y a los prisioneros de guerra. De otra
manera la derrota de Madidn hubiera podido
ser mencionada en unos pocos versiculos (cp.
el tratamiento de las victorias sobre Arad,
Sehon, ¥y Og; Nm 21). Esta ley especificaba
que todo el botin tenia que ser punficado, ya
por fuego, 0 con ‘‘las aguas de la impureza™’
(31:23, BLA; 19:9). La mitad del despojo (de
cautivos y animales) tenia que ir a los hombres
de guerra, y la otra mitad a los que se habian
quedado en la retaguardia. Entonces, una parte
de quinientas de la mitad correspondiente a los
guerreros se tenia que dar a los sacerdotes
como ofrenda al Sefior. Una parte de cincuenta
de lo que pertenecia a la congregacién tenia

que darse a los levitas. Después de la derrota
de Madian, los soldados dieron una ofrenda

especial de oro y de jovas que habian tomado.
Esto lo ofrendaron al santuario *‘para hacer
expiacion’’ por sus “‘almas’™.

A. Destruccion de Madian, 31:1-18.

3. Hagan venganza de Jehova en Madidn.
Vengar es ‘‘visitar un castigo justo o mere-
cido por un malhechor’ (Webster). El Sefior
mandd a Israel a que hiciera caer este juicio
sobre Madidn. No obstante, este mandato no
constituye justificacion alguna de las *‘guerras
santas’’ de la era cristiana por la sencilla razén
de que en esta era no ha habido ninglin Moisés
que supiera por revelacién cuando y donde el
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Dios soberano quiere ejecutar Su venganza. 6.
Finees...fue a la guerra con los vasos del
santuario, y con las trompetas en su mano,
Este uso del Urim y de las trompetas.en el
combate (27:21; 1 § 28:6), los singulares nom-
bres de los cinco reyes de Madidn (Nm 31:8;
Jue 21:12), y que tomaran las madianitas vir-
genes como esposas son detalles que van en
contra de la postura que algunos defienden que
el capftulo es Midrash posterior y que, por lo
tanto, tiene poco valor histérico (ICC, p. 418).
17. Matad, pues, ahora a todos los varones
de entre los nifos. El Sefior, no Moisés, es el
que asume la responsabilidad de esta matanza.
¢ Acaso no se habia descrito Dios mismo como
Aquel que visita “‘la maldad de los padres
sobre los hijos hasta la tercera y cuarta genera-
cién de los que me aborrecen’'? (Ex 20:5).
Rehusar tener en cuenta las prerrogativas de
un Soberano justo le reduce a algo menos que
al mismo hombre pecador.

B. Purificacién de los guerreros. 31:19-24.

23. Todo lo que resiste al fuego. En esta
provision el Sefior diferencia entre aquellas
cosas que podrian ser purificadas por el fuego
(metales) y las que no (gente y articulos de
madera). Todo lo que no pudiera resistir el
fuego, incluyendo a los guerreros y a sus cau-
tivos, tenfan que ser purificados con las
“*aguas de purificacién’’ hecha con las cenizas
de una vaca alazana segin la ley del cap. 19,

C. Repartimiento del botin de guerra. 31:25-
54.

30. Uno de cada cincuenta. ..y los dards a
los levitas. El Sefior demandaba que una parte
de cada quinientas de la mitad de los guerreros
fuera asignada a los sacerdotes como la por-
cién de ellos (v. 28). Aqui se asigna una de
cada cincuenta para los levitas, de la mitad del
pueblo. Parece que prevalecian los miltiplos
de cinco para los impuestos en ¢l mundo
semita. José promulgd una ley en Egipto impo-
niendo el tributo a los egipcios de una parte en
cincuenta de sus cosechas (Gn 47:26).

32, Seiscientas setenta v cinco mil ovejas.
Se afirma que estas cantidades son demasiado
elevadas para ser auténticas. El censo en los
caps. 1 y 26 daba una cantidad de 600.000
guerreros en el ejéreito de Israel. Compérese
con el censo de David de 800.000 guerreros
para Israel y de 500.000 para Juda (2 S 24:9).
No es logico por parte de los criticos que se
tomen en serio ¢l censo de David pero que
asuman que las cifras mosaicas son nexactas.
La cultura egipcia detrds de Moisés era aln
mds sofisticada que la que estaba detrds de
David. No hay evidencia alguna que demues-
tre que las cifras de Moisés no sean correctas.
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VII. Establecimiento de dos ¥ media de
las tribus en Transjordania. 32:1-42.

Rubén y Gad, que tenian mucho terreno,
viendo que las tierras de Jazer y de Galaad
eran buenas para pastos, pidieron a Moisés si
podrian vivir alli. Moisés temia que el estable-
cimiento de dos tribus al este del Jorddn
pudiera bajar la moral de! pueblo como “‘el
hablar mal’’ de los espias lo habia hecho hacia
treinta y siete aflos atrds. Les recordé del tré-
gico resultado de la incredulidad de sus padres
en Cades. Si ahora ellos, a su vez, evitaban
enfrentarse a sus enemigos, resultarfa en las
mismas consecuencias, y la nacién seria des-
truida. Rubén y Gad aceptaron este consejo y
se ofrecieron bien dispuestos a luchar con sus
hermanos hasta que todos estuvieran asentados
en sus herencias y después volverian a sus
hogares. A esto accedié Moisés, con una
advertencia final de que hacer menos que esto
seria un pecado. Y afiadié: **Sabed que vuestro
pecado os alcanzard' (v. 23). Asi, Rubén,
Gad, y media tribu de Manasés recibieron
numerosas ciudades en Transjordania. Las
reconstruyeron y las volvieron a nombrar y
construyeron encierros vallados para sus
ganados.

A. Respuesta de Moisés a la peticién de Gad y
de Rubén. 32:1-33.

1. Una muy inmensa muchedumbre de
ganado. Mucha parte de esto era ganado que
habia sido conseguido por conquista (cap 31).
No obstante, Israel habia ya tenido algunos
ganados en el desierto que no era todo él
estéril (cp. 20:19). La tierra de Jazer y de
Galaad. Jazer se hallaba en la frontera del
territorio amonita (ver v. 32; cp. LXX, Nm
21:24). La transjordania se hallaba dividida en
dos partes, al norte y sur del rfio Jaboc (Jos
12:2). 4. La tierra que Jehova hirio. La tierra
no se describe por limites inexistentes, sino
por ciudades fortificadas (v. 3) que controla-
ban ciertas dreas. La figura del Sefior hiriendo
al pais nos recuerda de otras figuras en el libro
de las batallas de Jehova (21:14) que, como los
grandes poemas épicos, Ex 15, Sal 68, y Hab 3,
describe al Sefior como el guerrero herdico de
ellos que funda o salva una nacién, La misma
figura es dominante en la literatura apocalip-
tica de la Biblia, que describe al Sefior
llevando a l1a nacién a su meta dltima (cp. Is
9:6, "El gibbdr, *“el héroe poderoso’).

7. .Y por qué desanimdis a los hijos de
Israel? Moisés estaba temiendo que la pro-
puesta de ellos pudiera empezar una oleada de
complacencia entre las otras tribus, que tenfan
todavia que afrontar los terrores de un ene-
migo desconocido. Si unos pocos se asentaban
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en los laureles de una victoria ino
querrian todos los demés hacer los mismo?
Como un lider afrontando un problema de
moral de batalla, Moisés estaba justificado en
su firme tratamiento de las dos tribus. La elec-
ci6n del verbo por parte de Moisés les re-
cuerda del reproche de Dios en 14:34 (cp.
comentario); y sus palabras acentian aquel
incidente para que no volvieran a caer total-
mente, dejando de ir en pos del Sefior (32:11-
13). La separacion geogrifica de estas tribus
miis alld del Jorddn llegaron a producir en ellas
una indiferencia hacia la suerte de la naci6n
que Débora escamecid en su cancidén (Jue 5:16,
17). El tiempo demostré que los temores de
Moisés estaban bien fundamentados.

27. Armados todos para la guerra. La
rafz halas, *‘cefiirse para la batalla’, se utiliza
en 32:17, 20, 21, 27, 30, y en 31:3. El cinto del
héroe, hdlisd, con el que se ceiiia, era un
equipo normal de cada guerrero. Ver 2 § 2:21
(despojos o cinto-armadura) y Jue 14:19, que
indican que tomar el cinto de la armadura de
un enemigo era simbolo de la victoria sobre él,
De acuerdo con esta costumbre, el Mesias
lleva *‘la justicia cinto de sus lomos, y la
fidelidad ceiiidor de su cintura’’ (Is 11:5). (Ver
R. Gower, Nuevo Manual de Usos y Costum-
bres de los Tiempos Biblicos, Editorial Porta-
VOZ.)

30. Mas si no pasan armados con voso-
tros, entonces tendran posesion entre vo-
sotros, en la tierra de Canadan. A fin de poder
asegurar sus posesiones en Transjordania,
tenian que cefiirse para la guerra ante la pre-
sencia de Dios al cruzar Israel el Jord4n, de-
mostrando asi que crefan en la promesa de
Dios con respecto a la tierra, y que estaban
dispuestos a esperar en €l para la victoria defi-
nitiva. Las tribus que habfan elegido vivir al
este del Jordin ayudaron en la conquista de
Canadn para volver a su propia herencia.

B. Ciudades reconstruidas por Rubén y Gad.
32:34-38.

34-36. Y los hijos de Gad edificaron...
ciudades fortificadas; hicieron también
majadas para ovejas. Esto es, reconstruyeron
encima de las rufnas o simplemente tomaron y
afiadieron a las ciudades capturadas. Muchas
de estas ciudades estdn nombradas en la
famosa inscripcidn del rey Mesa de Moab, que
data de alrededor del 835, donde dice el rey de
Moab que “‘los hombres de Dios vivian en la
tierra de Atarot’, etc. Las majadas eran
recintos con muros bastos de piedra como los
que se utilizan hasta el dia de hoy en aquella
drea (cp. Jn 10:1-18).

38. Nebo, Baal-medn (mudados los nom-
bres). Nebo pudiera haber sido nombrada
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segin una deidad babilonia del mismo nom-
bre, en tanto que Baal era un dios popular del
panteén cananeo. Los israelitas reaccionaron
en contra de dar reconocimiento a las deidades
paganas en sus propios nombres personales y
geogrificos. Los escribas de tiempos poste-
riores cambiaron a menudo nombres que con-
tenian el nombre de una deidad pagana (p.e)..
en 1 Cr 8:33, 34 dos de los hijos de Sail son
llamados Es-baal y Merib-baal; en 2 S 4:4, 8
son [s-boset y Mefi-boset).

C. Galaad tomada por los manaseitas. 32:39-
42.

41, Tomo sus aldeas, y les puso por nom-
bre Havot-jair. El término havvdt, traducido
aldeas, significa ‘‘pueblos de tiendas’’, pero
esto solo muestra que asi habian sido en el
pasado, porque Jue 10:4 las numera v las llama
“‘ciudades’’. En tanto que ya no eran *'pueblos
de tiendas’’, tampoco eran ciudades fortifi-
cadas, como lo era Kenat, mencionada en el
siguiente versiculo, donde el texto habla de
Kenat y sus aldeas. El pueblo que trabajaba
en los campos mientras vivian en las aldeas
podian hallar refugio detrds de los muros de
las ciudades fortificadas en épocas de inva-
s10m.

VIII. La ruta desde Egipto hasta el Jor-
dan. 33:1-49,

Nm 33 da el itinerario de las jomadas de
Israel desde el dia en que dejaron Egipto hasta
la llegada de ellos a las orillas del Jorddn
cuarenta afios mds tarde. En el v. 2 el escritor
afirma que Moisés escribid estos hechos segiin
el mandato del Senor. La carga de la prueba
reposa sobre los que afirman que el capitulo es
un mosaico de documentos tardios, porgue no
hay evidencia de que la paternidad fraudulenta
jugara ningtin papel en la literatura hebrea pre-
helénica.

Nada se sabe acerca de la parte del viaje
descnta entre los vv. 18-30. Este pasaje des-
cribe la ruta seguida durante los silenciosos
treinta y siete afios sipuientes a la derrota en
Horma (14:15). El cap. no menciona a Cades
en la época en que se enviaron a los espias
(v. 18). Puede ser que se deba a que Cades es el
nombre de una drea asf como una ciudad en ¢l
desierto de Pardn-5in y que Ritma fuera un
osasis menor en el drea de Cades. El campa-
mento cubria una gran drea que hubiera podido
incluir a ambas ciudades (cp. v. 49). Wadi Abu
Retemat (cp. Ritma) estd cerca de "Ain Qadeis,
que los modermnos arquedlogos indican que
estuvo cerca de Cades-barnea (KD, Vol, III,
p. 243).

8. Desierto de Etam. Llamado Shur en Ex
15:22. Era esta una ruta antigua utilizada por
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los patriarcas (Gn 16:7; 20:1; 24:62; 25:18,
26:22). 13, Dofca. . .Alas. Dofca se identifica
en la actualidad con Seribit el-Khidim, un
centro de mineria egipcio. (Wright, Biblical
Archaeology, p. 64). Todos los lugares men-
cionados en los vv. 5-12 se hallan en el relato
del Exodo excepto Dofca y Alds. 15. Refidim.
Identificado por los arquedlogos como Wadi
Refiyid, cerca del monte Sinai.

31. Moserot. Este es el lugar donde murié
Aarén, segtin Dt 10:6, 7. Estaba cerca del
monte Hor. En Dt 10:6, 7 hay un orden dife-
rente de estas ciudades, lo que sugiere que este
versiculo (31) habla de una jomada anterior en
el drea, en tanto que los vv. 37-39 coincide
con Dt 10:6, 7; Nm 20:22-29.

36. Ezion-geber (Elat). Este es Tell el-
Kheleifeh, en la costa septentrional del golfo
de Akaba, donde se han hallado las refinerias
de cobre de Salomén. 42. Punon, Feinan, al
norte de Edom, mencionada en fuentes bizan-
tinas, era también un centro de minas de cobre
(ver Wright, Biblical Archaeology, Fig. 35).
43. Obot. ldentificado como ‘Ain el-Weiba, al
lado occidental del Arabd, alrededor de 50 km,
(30 millas) al sur del mar Salado. 46. Dibén-
gad. Dibdn, a unos pocos km. al norte del
Arndn, La tribu de Gad la heredd de los amo-
rreos, que la habian tomado a los moabitas
(21:27-30). Més tarde vino a ser una capital de
Moab, segin la inscripcién de Mesa (835
a.C.).

49, Acamparon. . .desde Bet-jesimot has-
ta Abel-sitim. La extension del campamento
de Israel, como se puede deducir del versiculo,
guarda proporcion con las grandes cantidades
gue se dan en el censo.

IX. Instrucciones para el establecimiento
en Canaan, 33:50 —35:M,

A. Expulsion de los habitantes, estableci-
miento de limites, division de la tierra.
33:50—34:29.

La seccion empieza con una férmula intro-
ductoria (33:50), que se repite en 35:1: **Hablé
Jehovi a Moisés en los campos de Moab junto
al Jorddn frente a Jericé™'. Moisés dio instruc-
ciones a Israel para que destruyera todos los
idolos de piedra, las imédgenes de fundicidn, v
los altos de adoracién pagana que hallarian en
Canadn. Tenian que echar a los habitantes on-
ginales, porque si dejaban de hacerlo permiti-
rian gue aquellas gentes se convirtieran en
espinas en sus costados y llegarian a efectuar a
su tiempo la propia destruccién de Israel.

El cap. 34 es una descripcion de los limites
ideales de la futura patria. Israel no llegd a
tener estas fronteras sino hasta el tiempo de
David y de Salomén. Incluso entonces hicie-
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ron varias de sus adqusiciones mediante tra-
tados en lugar de por conquista. La divisién
que se tenia que hacer de la tierra en herencias,
dijo Dios, se debia hacer bajo la supervisidn de
Josué vy de Eleazar el sacerdote, con la ayuda
de un principe de cada tribu.

33:52, Echaréis de delante de vosotros. Se
tiene que traducir como: Desposeed a todos los
habitantes. Destruiréis todos sus idolos de
piedra, esto es, piedras pintadas. (Ver
Albright, The Archaeology of Palestine, Fig.
27, para ver las placas de Astarté de la Edad
Superior de Bronce.) 54. Heredaréis la tierra
por sorteo por vuestras familias. El tamafio
de la herencia iba determinado por el tamafio
de la tnbu, pero la posesién quedaba determi-
nada por suerte.

34:3, Tendréis el lado del sur desde el
desierto de Zin hasta la frontera de Edom.
Esta descripcion general, especificada en los
siguientes dos versiculos, constituye prueba de
que el dominio de Edom comprendfa un terri-
torio considerable al oeste del Arabi. 4. La
subida de Acrabim (El paso del Escorpién).
Entre esta empinada cuesta que sale del Arabd
y Cades-bamea estd al pais de las colinas que-
bradas llamado el desierto de Zin. A través de

él el limite sur pasaba y después giraba al
noroeste cerca de Cades (Ain Qadeis) para

seguir Wadi el-"arish, el rio de Egipto (v. 5),
hasta el Mediterrineo.

7. El limite del norte sera este: desde el
mar Grande trazaréis al monte de Hor. Ex-
cepto por caracteristicas tan notables como
Hamat, el mar de Chinneret (Galilea), y el
Jordan, no se pueden identificar con certidum-
bre la mayor parte de los puntos en los limites
septentrional v onental {cp. comentano sobre
20:23).

15. A este lado del Jordan frente a Jericd
al oriente, al nacimiento del sol. Los comen-
tarios de criticos destructivos sobre estas pala-
bras ofrecen un ejemplo excelente de como se
ha oscurecido la interpretacion de Nimeros
por un enfoque negativo. El ICC afirma que
“frente a Jericd'' es una expresion no apro-
piada para describir la linea fronteriza de las
dos tribus y media, y que esta frase fue escrita
mecdnicamente. Siguiendo esta postura, afir-
ma el IB que aqui se describe a Jericé como al
este, y que por ello la frase no fue escrita como
desde Canadn, v que la mencion de Jericd no
es exactamente una descripcion plena del terri-
torio pedido por estas tribus. En una cantidad
de pasajes (22:1; 26:3, 63; 34:15; 36:13) la
frase que se utiliza es Yardén Yeréo, *‘el Jor-
din de Jericéd™'. Nm 43:15 v Jos 20:8 dicen:
“*Jordén de Jerico hacia oriente’’, y se refieren
entonces a ello como toda la Transjordania. El
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hecho es que la palabra **Jorddn’’ viene de una
palabra mediterrdnea oriental introducida por
los Caftorim y otros pueblos egeos (Dt 2:23), ¥
significaba *‘el rio’" en su tierra, Creta (Gor-
don, Old Testament Times, p. 109, nota). De
ahf que estos pasajes se refieran todos “‘al rfo
(el Jorddn) de Jeric6d’’ y a toda la tierra al
oriente de €l. El articulo determinado se utiliza
cuando la palabra Jorddn se halla sola, mos-
trando que era un nombre comiin, no propio.
Es “‘el rio"’ de aquella tierra, y Jericé era la
fortaleza mas impresionante de aquel valle, y
por ello se decia: "*El rio de Jencd™'.

17. Estos son los nombres de los varones
que os repartiran la tierra. Estos principes
son nombrados en el orden aproximado del
asentamiento de las tribus en la tierra, empe-
zando con Jud4d en el sur, y siguiendo hasta
Neftali en el norte. Ello parece indicar que las
suertes en cuanto a posicion (33:54) va se
habian echado y que estos versiculos no liega-
ron al texto hasta después de los eventos de Jos
14:1-5 (cuando se echaron las suertes).

B. Ciudades leviticas v ciudades de refugio.
35:1-34.

Dios instruyd al pueblo a que diera a los
levitas, de sus posesiones, ciudades en las que
habitar y la tierra de pastos a su alrededor. Seis
de estas ciudades iban a ser *‘ciudades de
refugio’ para homicidas (no asesinos). Otras
cuarenta y dos ciudades leviticas deberian pro-
veer a los levitas con lugares para vivir, con
pastos para el ganado. El homicida (It 19) es
defimdo como uno que mata sin querer y que
tiene que ser protegido del gd'él, *'el pariente
préximo redentor’’ que era, entre otras cosas,
vengador de la sangre de su hermano muerto.
La proteccién del homicida era un elevado
principio moral que aseguraba la administra-
cion de la justicta. El homicida tenia que huir a
una de estas ciudades y quedarse allf hasta que
quedara ante la congregacidon para juicio. El
Sefior declara aqui que el que asesinaba tenia
que morir y, de acuerdo con la costumbre
prevaleciente, el vengador de la sangre (el
pariente préximo del muerto) tenia que matar
al asesino. Este principio de venganza de san-
gre, que es ain practicado por los beduinos en
el Oriente Medio, es apoyado en este capitulo.
Actia como efectivo freno en comunidades en
las que hay poca autoridad central establecida,
o ninguna. Este iba a ser el caso de Israel
durante muchos afios, hasta el surgimiento de
la Monarquia Unida. Incluso si se determinaba
que un hombre habia sido un homicida invo-
luntario, dijo el Sefior, tenia que vivir en la
ciudad de refugio hasta la muerte del sumo
sacerdote, después de lo cual podria volver a
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su propia tierra. El Sefior tuvo cuidado en
sefialar que asesinato es matar premeditada-
mente; un asesino es un homicida culpable de
odio o asechanzas (v. 20). Provisiones adicio-
nales para asegurar la justicia demandaba que
un hombre no deberia ser ejecutado por el
testimonio de una sola persona (v. 30).

5. Luego mediréis. Algunos afirman que
las medidas que se dan en este versiculo hacen
que la ciudad sea un mero punto (IB, Vol. 2, p.
303). Una estrecha atencién al hebreo muestra
lo siguiente. El v. 4 dice: *“*Mil codos alrede-
dor, desde ¢l muro de la ciudad para afuera’.
Una traduccién muy literal del v. 5 seria:
‘*Mediréis del exterior con respecto a la ciu-
dad, por el lado oriental dos mil codos®’. *‘Con
respecto a la ciudad’ podria bien significar
gue esta medida del perimetro era de mis a lo
que midiera la ciudad.

31. Y no tomaréis precio por la vida del
homicida. Esto es, no se podria dar ningiin
precio de rescate para salvar su vida, ni podria
un homicida involuntario pagar rescate para
salir de la ciudad de refugio. Ya que el derra-
mamiento de sangre contaminaba ceremonial-
mente la tierra en la que el Sefior habitaba,
ninguna ofrenda de sacrificio animal ni el pago
de un precio podria limpiar la tierra, sino sola-
mente la sangre del que habia derramado san-
gre. Esto explica el concepto del AT de culpa
de sangre (Sal 51:4, 14) como una ofensa con-
tra la pureza de Dios.
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X. Casamiento de herederas. 36:1-13.

Los ancianos de la tribu de Manasés se
quejaron de que la legislacién dada con res-
pecto a las hijas de Zelofehad (cap. 27) podria
resuitar en la pérdida de la porcidn de la heren-
cia de Zelofehad si sus hijas se casaban fuera
de la tribu. Moisés, bajo autoridad divina,
estuvo de acuerdo con esto y demandd que las
hijas de Zelofehad se casaran dentro de su
propia tribu. La propiedad era inalienable y no
podia pasar siquiera de tribu a tribu (v. 7).
Israel compartia en comtin con los pueblos del
Oriente Medio el principio de la propiedad
inalienable mucho antes de llepar a ser nacidn.
Los contratos de fincas en una ciudad de
Mesopotamia del norte en el siglo quince,
Nuzu, se centran alrededor de este principio
(cp. comentario sobre 27:2). Siguidé contro-
lando la forma de pensar de los israelitas fieles
incluso en los dias de Acab y Nabot (1 R 21:3).
Asi estas mujeres tuvieron que casarse con sus
primos paternos (Nm 36:11), que hubieran
incluso podido ser primos segundos o terceros.

13. Estos son los mandamientos...en los
campos de Moab. Este versiculo forma un
apropiado epflogo a la Tercera Parte (caps. 26—
36), que conforma una legislacién que sola-
mente sefiala a la entrada de Israel en la Tierra
Prometida.
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