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PRESENTMACI ON

« MI fehataaon més cordial por el descubrimiento de ma-
| nuscritos mas importante de los tiempos modernos!»
Si estas palabras pudieron ser pronunciadas por el gran
orientalista americano W. F. Albright en 1948 a la vista de los
primeros manuscritos, Jqué calificativos habria que emplear
hoy, cuando no es una cueva, sino 20 cuevas; cuando ya no es
un lote de cuatro rollos, sino 20 lotes, que suman un total de
cerca de un millar de documentos?

Realmente, los hallazgos que se han ido sucediendo en el
desierto de Jud4 entre los afios 1946-1965 se salen de lo ordi-
nario, no sdlo por su volumen, sino también por su antigie-
dad y por la importancia que tienen para la historia judia y
para la ciencia biblica.

En los primeros momentos, el impacto de los descubri-
mientos del mar Muerto fue tan fuerte, que se hizo eco de él
la prensa diaria, la cual llevé la noticia hasta el gran publico.

En algunos paises, por ejemplo en Francia, Inglaterra y los
Estados Unidos, la noticia de los descubrimientos se vio en-
vuelta en una dialéctica polémica, debido a las declaraciones
sensacionalistas y tendenciosas de algunos autores, segin los
cuales los nuevos documentos ponian en peligro la originali-
dad y caricter sobrenatural del cristianismo y de su propio
fundador, Jesus. Nada habia en el cristianismo que no figurara
va en la secta de los esenios, a la que pertenecen la mayoria de
los nuevos manuscritos, Jestis mismo, siempre segin estos
autores, no serfa mas que una réplica y una «reencarnacién»
del Maestro de Justicia, el fundador de la secta esenia.

Incluso el érgano del partido comunista ruso tomd pie de
estas declaraciones en beneficio de la propaganda atea. El 9 de
enero de 1958 escribia la Komsomolskaja Prawda que los des-
cubrimientos del mar Muerto constitufan «una prueba irrefu-
table del cardcter mitico de Moisés y de Jests».

Como sucede con todos los acontecimientos que dejan de
ser novedad, el interés del gran publico por los descubrimien-
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tos fue disminuyendo poco a poco, y hoy sélo queda un re-
moto recuerdo.

Es curioso, y quizé natural, que este desinterés del pueblo
haya coincidido con los comienzos del periodo més fecundo
del estudio serio sobre los manuscritos. Pasados los primeros
afios, que estuvieron marcados por la natural euforia y las de-
claraciones mis o menos sensacionalistas, los especialistas se
entregaron al estudio sereno y concienzudo de los documen-
tos. Entre los afios 1956 y 1962, por ejemplo, aparecieron 2.790
publicaciones sobre los manuscritos del desierto de Judd, es
decir, casi 400 publicaciones por afio. A éstas hay que afadir
1.750 recensiones escritas por 1.291 autores en treinta lenguas
diferentes.

Entre las instituciones cientificas dedicadas al estudio de
los nuevos manuscritos se destaca la Universidad de Heidel-
berg. No son sélo los valiosos trabajos personales de su pro-
fesor Karl Georg Kuhn, sino que, ademds, el Dr. Kuhn ha
fundado un Seminario de Qumranologia, que ha agrupado en
torno suyo un plantel de jévenes, los cuales han publicado ya
concordancias, otros elementos de trabajo y monografias de
gran calidad.

También merece mencidn especial el sacerdote francés Jean
Carmignac, fundador y secretario de la Revue de Qumrdn, que
se viene publicando regularmente desde 1958.

Los nuevos descubrimientos presentan aspectos muy va-
riados, y son muchas las ciencias que se benefician y enrique-
cen: la arqueologia, la filologia, la paleografia, la numismadtica,
la historia de la cultura en general. Piénsese a este propdsito
en la llamada «cueva del tesoro» de Wadi Mahras, que ha dado
a luz un lote de 432 objetos preciosos y gran cantidad de
grano y otros alimentos, perteneciente todo ello al periodo
calcolitico (4000-3200 a. J.C.).

Pero el interés principal de los recientes hallazgos se centra
en tres campos principales: a) historia del texto hebreo del
Antiguo Testamento; b) historia del judaismo, y ¢) Nuevo
Testamento.

En cuanto al texto del Antiguo Testamento, entre los nuevos
manuscritos se hallan copias diez, once y hasta doce siglos
mds antiguas que las existentes hasta 1946. En la biblioteca
de Qumréan estin representados todos los libros del texto
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hebreo del A.T., menos el de Ester. Estin representados,
ademas, con tal riqueza de copias, pertenecientes a distintas
familias y recensiones, que la critica textual se enriquece de
manera extraordinaria. Aunque no muy numerosas, entre los
manuscritos de Qumran y Wadi Jabra hay copias de la versién
griega de los Setenta.

Respecto de la historia del judaismo, la importancia de los
nuevos descubrimientos aparece con facilidad: se recupera la
biblioteca de los esenios, una de las sectas més importantes
del judaismo tardio. Entre los ejemplares de esta biblioteca,
la mayorfa son obras nuevas, desconocidas anteriormente, y se
han recuperado, ademds, los originales de obras que habian
llegado hasta nosotros sélo a través de traducciones; por ejem-
plo, el Libro de los Jubileos, el de Henoc y los Testamentos
de los Doce Patriarcas. Las excavaciones de Masada y los des-
cubrimientos en las cuevas de los Wadis Seiyal, Jabra y Mahras,
ilustran y enriquecen de manera asombrosa la historia de las
revoluciones judias de los afios 66-73 y 132-135 de nuestra
era, respectivamente.

Por lo que se refiere al Nuevo Testamento, los manuscritos
de Qumran, rigurosamente contemporineos del nacimiento del
cristianismo, nos ponen en contacto directo con parte del am-
biente histérico, literario y religioso en que nace la Iglesia y los
escritos del N. T. La afinidad entre la literatura de Qumran
y algunos escritos del N. T. es innegable. Y, ademds, es natu-
ral. Ambas comunidades, la esenia y la cristiana, se encuadran
en un mismo marco geografico, histérico y religioso, y este
medio ambiente comun tenia que traslucirse necesariamente
en sus escritos. En su obra Qumrdn y el Nuevo Testamento,
H. Braun enumera 739 pasajes neotestamentarios en los que
los autores, mas o menos fundadamente, descubren paralelis-
mos con los manuscritos de Qumran. Cierto; paralelismo y
afinidad no quiere decir dependencia necesariamente. Aun en
aquellos casos en que se demuestra una dependencia, los te-
mas de Qumran, al pasar al N. T., sufren una transformacién
sustancial.

A la vista de la importancia excepcional de los descubri-
mientos del mar Muerto y de su extraordinaria significacion en
campos tan vitales para nosotros como son el Antiguo y Nuevo
Testamento, no cabe otra opcién que felicitar a los editores de
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la BAC por haber incluido en sus colecciones una obra sobre el
tema. El haberlo hecho con cierto retraso tiene en esta ocasioén
una ventaja, pues el autor ha podido recoger en su libro el re-
sultado de veinticinco afios de hallazgos y de estudio.

Alguien podria pensar que el autor se extiende excesiva-
mente en relatar la historia de los descubrimientos. Es un tema
muy repetido y sabido—se dird—, que podia haber sido su-
primido. Sin embargo, si el lector, incluso el especializado, lee
despacio esas paginas podra comprobar que el Dr. Lamadrid
aporta datos nuevos y corrige versiones ampliamente difundi-
das que no responden a la verdad. Por ejemplo, por mucho
tiempo se ha venido diciendo que los primeros rollos habfan
sido descubiertos a comienzos del verano de 1947 por un joven
de la tribu Ta’amireh, que andaba buscando una cabra perdi-
da. Pero la verdad es que no fue uno, sino tres beduinos; que
no fue en 1947, sino en 1946, y que no hubo cabra perdida...

El autor de este libro es, efectivamente, un gran experto en
la materia. Antonio G. Lamadrid es una figura descollante de
ese grupo de biblistas espafioles que componen fa Casa de la
Biblia. Hace muchos afios que lo conocemos y admiramos.
Cuando hace afios organizamos la publicacién de la Enciclopedia
de la Biblia, al Dr. Lamadrid acudimos para que redactara el
articulo sobre Qumrén. Quizd como ningdn espafol ha vivido
¢l las investigaciones de Qumrén. Incluso participé in situ en
investigaciones sobre el famoso cenobio de los esenios. En 1956
aparecia en Madrid el primer libro espaiiol sobre el tema de
Qumran. Su autor era A. G. Lamadrid. Posteriormente la
Casa de la Biblia publicaba otra obra del mismo especialista,
Beduinos, monjes vy tesoros, también sobre el tema de Qumrén.
La Direccién de la BAC ha escogido, pues, con mucho acierto
el tema y el autor.

Arejanpro Diez Macuo
Universidad de Barcelona

NOTA A L4 SEGUNDA EDICION

DEDICO esta segunda edicién a mis alumnos de los «Cursos

Biblicos a Distancia», pues a ellos se debe, sin duda, en
gran parte, la ripida desaparicién de la primera edicién del
libro. Puesto a pensar en otros posibles factores que hayan
contribuido a agotar en tan breve espacio de tiempo una obra
de tema no demasiado ameno y vital, se me ocurren los si-
guientes: la actualidad que el conflicto entre arabes y judios
da a todos los temas relacionados con la Tierra Santa; el in-
terés que suscita la Biblia y todo cuanto a ella se refiere de
manera méds o menos directa; la extraordinaria importancia
de los manuscritos del mar Muerto para encuadrar en su mar-
co histérico, cultural y religioso los origenes del cristianismo;
la admiracién que despierta la presencia y la vida de los ese-
nios en medio del desierto de Juda; el descubrimiento de una
vida cuasi monastica anterior al cristianismo; el atractivo y
curiosidad que acompafian siempre a los descubrimientos ar-
queoldgicos.

Hay un dltimo factor; posiblemente el més decisivo. En
el corto espacio de tiempo que media entre la primera y la
segunda edicién de este libro, los descubrimientos del mar
Muerto han vuelto a ser noticia y han llegado una vez mas al
hombre de la calle por obra del papirélogo espafiol P. José
O’Callaghan, que afirma haber descubierto fragmentos del
evangelio de San Marcos entre los manuscritos de la cueva
ndmero 7 de Qumrin.

Al final de esta segunda edicién he afnadido un nuevo
apartado para informar a los lectores sobre la hipétesis del
P. O’Callaghan y sobre las primeras reacciones que se han
producido al respecto en el mundo de la ciencia biblica. Se
incluye, ademds, una nueva lamina con fotografias del célebre
papiro del P. O’Callaghan y otros datos mas, con el fin de
poner al lector en contacto mds directo con el problema y
darle la oportunidad de opinar por su cuenta.

Por ultimo, en esta segunda edicién he redactado de nue-
vo algunas paginas, y he retocado otras, con el fin de dar
mayor fluidez al texto y suprimir algunos duplicados y repe-
ticiones que se habfan deslizado inadvertidamente en la pri-
mera.

ANTONIO GONZALEZ LAMADRID.
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1. Jerusalén, 18 de febrero de 1948

Hacia las cuatro treinta de la tarde del dia 18 de febrero
de 1948 se recibia en la Escuela Americana de Jerusalén una
llamada telefénica que iba a ser histérica y que, en principio,
iba dirigida para William H. Brownlee, pero que, por ausen-
cia de éste, recogié John C. Trever. El que llamaba era el
P. Butros (Pedro) Sowmy, monje del monasterio sirio-orto-
doxo de San Marcos de la Ciudad Santa 1. Vino a decir que,
como bibliotecario 2 del monasterio, se hallaba organizando la
coleccién de obras raras para preparar el catdlogo de las mis-
mas. Entre éstas se habfa encontrado con unos rollos escritos
en hebreo antiguo, que llevaban en el monasterio unos cua-
renta afios, pero que no tenia mdis informacién sobre ellos.
Recurria, por tanto, a la Escuela Americana en busca de un
especialista que le pudiera dar algunos datos para ficharlos en
el catilogo 3.

Palestina se hallaba en plena guerra judio-arabe. Concre-
tamente en Jerusalén, los tiroteos y los actos de sabotaje esta-
ban a la orden del dfa. Ademds, la Escuela Americana estaba
situada en la parte nueva de la ciudad, y la entrada en la ciudad
vieja, controlada por los 4rabes y donde se hallaba el monas-
terio de San Marcos, resultaba dificil y hasta peligrosa para los

1 El monasterio de San Marcos estd muy cerca de la iglesia de Santiago el
Mayor, lugar donde la tradicién coloca el martirio de este apéstol (Act 12,1-
2). En uno de los patios interiores del monasterio se levanta una pequefia
iglesia que conmemora el lugar donde la tradicién sitta la casa de la madre
de Marcos, por nombre Marfa; aquf se refugié San Pedro cuando fue libe-
rado de la cércel (Act 12,12-17).

2 En realidad, era el secretario del monasterio y también profesor.

3 Sabiendo que el arzobispo anglicano de San Jorge de Jerusalén, cuya
residencia estd muy préxima a la Escuela Americana, tenfa estrechas rela-
ciones con los profesores y alumnos de ésta, el P. Butros habia preguntado
el dfa anterior a Mons. Stewart, el arzobispo anglicano, qué profesor habfa
actualmente en la Escuela que le pudiera dar la informacién que necesitaba.
El arzobispo le hablé de M. Burrows, director de la Escuela, el cual se halla-
ba de momento ausente con motivo de un viaje a Bagdad. Habia quedado
como director interino John C. Trever, y también estaba William H. Brown-

lee. Lo mds seguro serfa llamar a este tltimo, pues no tenfa cargo alguno y
era mis facil encontrarlo en casa De hecho sucedié lo contrario.
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extranjeros, que eran considerados a priori espias al servicio
de los judfos 4.

En estas circunstancias, el Dr. Trever Jjuzgdé més oportuno
que fuera el monje sirio quien se desplazara con sus rollos a la
Escuela Americana. Los religiosos, sean de la creencia que sean,
siempre han sido respetados por 4rabes y judios. Se concerté’
la entrevista para el dia siguiente, a las dos treinta de la tarde
y a esa hora exactamente llegé el P. Butros a la Escuela acom:
pafiado por su hermano Abraham Sowmy, oficial de a:duanas
en el puente Allenby del Jordén al servicio del mandato inglés.

El Dr. Trever introdujo a los visitantes en su despacho;
el P. Butros abrié su maleta de cuero y aparecieron cinco’
rollos de pergamino de color mis o menos 0scuro, en mejor
o peor estado de conservacién, de mis o menos vo’lurnen Al
l?r. Trever le llamé la atencién uno de ellos, por sus dinr;en-
siones y por su buen estado de conservacién.

{\ la vista de aquel formato de rollos y de aquel tipo de
escritura, el profesor americano quedsé de momento descon-
certado. Trajo de la biblioteca de la Escuela algunos facsimiles
de los cédices més antiguos del texto hebreo, de los siglos 1x VX
d.e.nuestra era, para cotejarlos, pero los rollos del monasterio
sirio eran distintos. Se acordd entonces del famoso papiro
Nash, que databa, segtin W. F. Albright, de la segunda mitad
del siglo 11 a. J.C. 5

Comparadas las fotografias del papir6 Nash con la escri-
tura de los rollos y cotejada de cerca la forma de las letras, etc
el Dr. Trever pudo comprobar con gran emocién que sé tra.-,
taba de una g.raﬁ’a y de una escritura muy similar. «Mi corazén
empe?() a latir con fuerza. (Fs posible que este manuscrito
tan bien conservado sea tan antiguo como el papiro Nash?
Por una parte me parecia increible, pero la semejanza con el

4 Durante los tltimos afios del mandato inelé i
4 ¢ ¢ ato inglés, la tensién entre 4
y judios fue in c}resce'ndo: explosiones, emboscadas, sabotajes... La rs(iatszzi')er?
lse ;;\grrayo todavfa mds a partir del 29 de noviembre de 1947, fecha en que
as Naciones Unidas decretaron la particién de Palestina. La ciencia también
ipféglcez s‘}x trlbuio astesfl:f estado de cosas. En 1938 fue asesinado el arquedlogo
1giés James L. Starkey, cuando re; é i
e eaarkey, gresaba a Jerusalén desde Lakish, donde
s _
Naoh \;/apl;m?”}gﬁ}{;é 1? szézcal Fragment From the Maccabean Age: The
: ] 1937) 145-176. Es una hoja d i i
hebreo que contiene el Decilo e 6aty v ol Shome (o
ex go (Ex 20,2-17 = Dt 5,6-21) y el Sh
6,4-5). Fue adquirida por W. L. Nash en Egipto; de ah{ su)n};mbreema ®
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papiro Nash constitufa un fuerte argumento que sefialaba en
esa direccién» S,

John C. Trever hizo todo lo posible por contener su emo-
cién ante los sirios, pues, en circunstancias similares, Cons-
tantino Tischendorf se habia dejado llevar del entusiasmo y
luego le costé quince afios de laboriosas negociaciones con
los monjes de Santa Catalina del Sinai antes de que pudiera
ofrecer al mundo su famoso Codex Sinaiticus.

El Dr. Trever se limité a decir que no podia pronunciarse
de momento. Le hubiera gustado tomar algunas fotografias de
los rollos, pero todo su instrumental fotografico estaba en el
Museo Rockefeller 8. Pidié permiso a los hermanos Sowmy
para copiar unas lineas del rollo grande.

Mientras Trever copiaba, el P. Butros empezé a relatar la
historia de los rollos. Habia sido durante el pontificado del
arzobispo anterior cuando habfan sido adquiridos para el mo-
nasterio, es decir, hacia unos cuarenta afios. Procedian de unos
beduinos del desierto de Jud4, que los habifan encontrado en
las inmediaciones del mar Muerto; al parecer estaban guarda-
dos en tinajas de barro; uno de ellos debia de ser la profecia de
Isafas.

Abraham Sowmy refirié que, durante su estancia como ofi-
cial de aduanas en el puente Allenby, se habfa dedicado a estu-
diar la historia de Jericé, y en general del 4rea del mar Muerto.
En su estudio habia aprendido que, durante el tiempo de
Cristo, esta zona estaba poblada por los esenios. El crefa, y asi
se lo habia sugerido a los sirios, que los rollos pertenecian se-
guramente a esta secta judia, que los habria depositado en la
cueva en tiempo de persecucién, por ejemplo, con motivo de
la invasién romana del afio 70. Uno de los argumentos que

6 The Untold Story of Qumran p.24.
7 En una visita al monasterio ortodoxo de Santa Catalina del Sinaf, en

1844, C. Tischendorf descubrié en una papelera del monasterio 43 hojas de .
un cédice griego, mds antiguo que ninguno de los conocidos hasta el momen-

to. Llevado de la emocién, descubrié a los monjes la extraordinaria impor-

tancia y valor, y éstos no le entregaron, mejor dicho, no le vendieron el resto

del cédice hasta pasados quince afios. Desde 1933 estd en el Museo Britanico

de Londres, que pagd ya entonces la hermosa cantidad de 500.000 délares

por éL

8 Fue construido a expensas de John D. Rockefeller, Jr., en Jerusalén

durante el mandato inglés, entre los afios 1930 y 40. Costé un millén de dé-

lares; es uno de los mids bellos del mundo. Recibe el nombre de Museo Pa-

lestinense.
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aducia Abraham Sowmy en favor de su tesis era que los rollos
h‘.abian aparecido envueltos en lienzos como momias; ahora
k?len, la costumbre de momificar habia dejado de usarse a par-
tir d'e entonces. Més adelante veremos que parte de estas afir-
maciones eran validas. Abraham Sowmy habia tenido una ver-
dadera intuicién del problema 9.

Una vez que Trever terminé de copiar las lineas del rollo
grande y dio una tltima ojeada a todos los demis, de nuevo
fL}gron recogidos en la maleta, v el profesor americano les re-
p1t16 que necesitaba tiempo para consultar a otros especialistas
antes de poder emitir un juicio exacto sobre la antigiiedad de
los rollos. En principio le parecia que eran antiguos. Los her-
manos Sqwmy abandonaron la Escuela camino del monasterio.

Nervioso y excitado, Trever puso en conocimiento de
Brownlee, que ya habifa regresado a la Escuela, todo lo ocurri-
do, y ambos se pusieron a estudiar y ver si podian identificar
las lineas copiadas. Ayudados de diccionarios y concordancias
no tardaron mucho en concluir que el texto copiado corres-’
p'ondia al versiculo primero del capitulo 65 de Isafas. La emo-
cién se apoderd de los dos jévenes profesores americanos. He
aqui la_s .propias palabras de Trever: «Dormir aquella noche
era casi imposible. Numerosas cuestiones se amontonaban en
mi mente. (Cémo era de largo el rollo grande? ¢Cuénto se
conteni‘a en €l de la profecfa de Isafas? ;Serfa auténtico? Las
correcciones de una segunda mano que se apreciaban en las
doce gl?lmas columnas parecian una prueba en favor de la
autenticidad. Pero icémo era posible que un manuscrito tan
perfecto fuera tan antiguo como el papiro Nash? Fatigado y

ex.hausto, cai dormido, pero discutiendo todavia conmigo
mismo» 10,

2. Era necesario fotografiar los rollos

Trever se sentia protagonista de uno de tantos sensaciona-
les descubrimientos como conoce la arqueologia y la ciencia
en general, y ya no le importaban los tiroteos por las calles de
Jerusalén o las barricadas y alambradas que protegian las puer-

° . L.
Abraham Sowmy era aficionado a la historia; tenfa sus publicaciones:
H

luego emigré hacia Améri i
18g0 | ca del Sur, donde ha publicado reci
historia de la literatura siria. ’ P entemente una

10 Joan C. Trever, The Untold Story... p.27; antes en BA 11 (1948) so0.
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tas de la ciudad vieja. Era necesario llegar hasta el monasterio
sirio para ver de nuevo los rollos y conseguir permiso para
fotografiarlos. Sélo a la vista de unas lineas copiadas con ner-
vios, no se podia emitir un juicio, y menos dos jévenes como
eran ellos.

Acompafado de la Srta. Basimah Faris, de nacionalidad
4rabe y empleada de la Escuela Americana, Trever abandoné
la Escuela hacia el monasterio de San Marcos poco después de
las ocho de la mafiana del dia 19. Rigurosos trémites para
cruzar la puerta de Jafa, pero la presencia de la Srta. Faris di-
sip6 sospechas, y Trever obtuvo permiso para entrar en la
ciudad vieja. A los pocos minutos ya estaba en el monasterio
de San Marcos.

El Dr. Trever pudo ya comunicar a los sirios, al P. Butros
y a Su Gracia Atanasio Josué Samuel, metropolitano de la
comunidad siria, presente también en la entrevista, que el rollo
grande, por lo menos en parte, contenia la profecia de Isafas.
Pero respecto de la edad precisa de los rollos no podfa emitir
un juicio exacto. Las lineas copiadas eran insuficientes. Era ne-
cesario fotografiar los manuscritos y publicarlos, para ponerlos
al alcance de los sabios y que éstos opinaran por sf mismos a la
vista de las fotografias. Con esto los rollos no perderian nada
de su valor, sino todo lo contrario. Con el fin de convencerles,
Trever les recordé el ejemplo del Cédice Sinaitico, el cual, una
vez que fueron publicadas sus fotografias y se hicieron facsi-
miles, alcanzé una estima y un valor tan alto que el Museo
Britanico pagé a Rusia por ¢l la cantidad de 500.000 délares.
El arzobispo opuso en principio alguna resistencia, pues sélo
raras veces se habfa concedido permiso para fotografiar ma-
terial de la biblioteca, v la experiencia en este sentido era poco
halagiiefia. Al fin, sin embargo, Trever obtuvo el permiso vy,
ademss, logré hacerles ver la conveniencia de trasladar de
nuevo los rollos a la Escuela para fotografiarlos en el laborato-
rio, adaptado al efecto.

A las nueve treinta del dia siguiente, 20 de febrero, los
rollos entraban de nuevo en la Escuela Americana, acompafia-
dos del P. Butros y de la figura solemne del metropolitano
sirio, Su Gracia Atanasio Josué Samuel. Una vez instalados
en el laboratorio, que habfa sido cuidadosamente preparado
el dia anterior, la primera operacién fue medir los rollos, pare
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calcular el ntimero de fotografias que serfan necesarias y las
columnas que podian entrar en cada una de ellas. Desenrolla-
do y extendido en el suelo, el rollo grande media 7,34 metros
de largo, unos 26 centimetros de alto; constaba de 17 membra-
nas de pergamino cosidas entre sf, sobre las que habia escritas
54 columnas de texto en hebreo.

A la hora de fotografiar, los rollos presentaban cierta difi-
cultad: por algunas partes estaban deteriorados y necesitaban
ser reajustados para que quedara bien iluminado y legible el
texto; se habian desprendido algunos fragmentos de los bor-
des y era necesario colocarlos en su sitio. Todo esto llevaba
tiempo. En principio crefan que la operacién estaria terminada
para la hora de comer, pero llegé el mediodia y sélo habfan
fotografiado 41 columnas del rollo grande. El arzobispo y el
monje sirios fueron invitados a comer en la Escuela con el
fin de continuar la labor después de la comida. Pero para las
cuatro quince, hora en que los sirios debfan regresar al monas-
terio, sélo dos rollos estaban fotografiados: el grande, que re-
sultaria ser la profecia de Isafas completa; y uno de los pe-
quefios, que resultarfa ser un comentario al profeta Habacuc.
Es decir, cuando les llegé a los sirios la hora de abandonar la
Escuela, quedaban todavia tres rollos sin tocar, mejor dicho,
dos, porque el tercero, dado el mal estado en que se encon-
traba, no podia ser ficilmente desenrollado, y los sirios lo
habian dejado en el monasterio. Trever les pidié que le de-
jaran en la Escuela los dos rollos con el fin de fotografiarlos
también. Le dieron de plazo hasta las dos treinta del martes
siguiente, ya que estaba el domingo de por medio, y el lunes,
Trever tenfa adquirido compromiso de visitar las excavacio-
nes de Mafyir, cerca de Jericé, en compaiia de Mr. Harry
Iliffe, conservador del Museo Rockefeller.

El cumplimiento de sus deberes religiosos y sociales le de-
jaron todavia tiempo libre a Trever para estudiar y recrearse
en los rollos que los sirios habian dejado en la Escuela. Fue
precisamente este domingo cuando Trever comprobé que estos
dos rollos, en realidad, no eran mis que uno, que se habia
separado en dos: siete columnas por un lado, y cuatro por otro,
Trever los uni6 de nuevo, y las dos partes se acoplaban per-
fectamente. Este rollo recibiria més tarde el nombre de Ma-
nual de Disciplina. Actualmente se le conoce con el de Regla
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de la Comunidad. De esta manera, los cinco rollos iniciales
quedaban reducidos a cuatro. ‘ |

A Trever y a Brownlee les sobré tiempo para fotografiar os
dos rollos, que se habian convertido en uno, el lunes después
de regresar de Mafyir. Y el martes, a la hora concertada, lo
devolvieron al monasterio sirio. .

La tarde del martes v los dias siguientes fueron dedicados
al revelado de todos los negativos impresos. Dado, que el mo-
nasterio de San Marcos estaba justamente en 'el limite con el
barrio judio de la ciudad vieja, en el que los t1roteo§ y las ex-
plosiones eran mads frecuentes,.los americanos temfan por la
integridad de los rollos. Por miedo a que pudlerar} desgpare-
cer los originales y también para facilitar el estudio, hicieron
tres copias fotogrificas de cada uno de los 1:01105. Total: 78 co-
lumnas fotografiadas y unas 250 fotografias, ya que alg’unas
columnas fueron fotografiadas tambié'n‘ en color; ademds de
las fotografias de los manuscritos se hicieron otras de los pro-
tagonistas, tanto de los monjes sirios como de los pr’ofesores
americanos. La aficién que Trever ten'ia ala fotografla, desde
pequefio fue providencial en esta ocasuﬁn,’ pues !e lleyo a éei
coger en su maquina los momentos mas 's1gmﬁcat1vos e
proceso seguido por los rollos, lo cual constituye actualmente
un valioso archivo fotogréfico. , ‘

El jueves, dia 26, Trever envié algun'as fotografias al mejor
orientalista de los Estados Unidos, y quiza del mundo enter,o,
W. F. Albright, acompafiadas de una carta en la que le decia:

«Adjuntas le remito algunas muestras d’e un manus-
crito que he descubierto aqui en Jerusalén durante la
ausencia de M. Burrows... De ser ciertas las fechas que
usted propone para el papiro Nash, entonces yo creo
que estas fotografias que le incluyo pertenecen ?'11 manus-
crito biblico més antiguo actualmentg conoc1do.... Yo
estoy convencido de que este manuscrito es anterior z}l
siglo 11 de nuestra era (fragmento de ]?ura), y hay indi-
cios de que puede ser anterior al’l papiro Nash... Estoy
seguro que se hard cargo de mi ans1.edad e inquietud
acerca de la seguridad de los manuscritos; le ruego, por
lo tanto, reserva total. Si la noticia s’altara a la calle,
podria peligrar la integridad de los mismos» 11,

11 O.c., p.6o.
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El dia 28 de febrero, el director titular de la Escuela Ame-
ricana, M. Burrows, regresé de su viaje a Bagdad, e inmedia-
tamente tuvo conocimiento de todo el asunto de los rollos.
Mostré gran interés por ver los manuscritos, y se concerté una
visita al monasterio el dia 1 de marzo. Le acompaiié Trever,
que aprovechd para llevar al metropolitano sirio un informe
preliminar, que le habia prometido, acerca de su opinién sobre
los rollos, especialmente sobre su antigiiedad. También le llevé
una coleccién completa de fotografias de los tres rollos. Ade-
mas, las fotos correspondientes al rollo de Isafas las habia em-
palmado una detrds de otra en forma de rollo: venia a ser un
rollo en miniatura; este detalle agradé especialmente a Su Gra-
cia el arzobispo. Personalmente, Trever estaba convencido de
la gran antigtiedad de los rollos, pero no se atrevia ni juzgaba
oportuno declararlo abiertamente a los sirios.

En esta entrevista, Trever aprovechd la ocasién para hacer
ver a los sirios la conveniencia de fotografiar de nuevo los
rollos de Isafas y de Habacuc, en orden a la publicacién. El
Dr. Burrows afiadié que todos los gastos de la publicacién
correrfan a cargo de la Escuela Americana. Las fotos anterio-
res habfan sido hechas en placas muy pequefias y no reunian
las condiciones necesarias para una buena impresién. Eran ne-
cesarias placas de 13 por 18 centimetros. Los sirios accedie-
ron al deseo de los americanos, y la operacién se llevaria a
cabo una vez que Trever encontrara las placas grandes. No
fue cosa facil. Trever hubo de recorrer, muchas veces con
riesgo de la vida, casi todos los negocios de Jerusalén. Por fin
encontré placas de las dimensiones requeridas, pero cuyo mar-
gen de validez habfa caducado hacfa meses. Con todo, se deci-
dieron a probar con ellas y fotografiar de nuevo los dos rollos.

‘Trever visité de nuevo al metropolitano sirio el miércoles,
dia 3 de marzo, para comunicarle que ya tenia en su poder las
placas necesarias para fotografiar de nuevo los dos rollos. En
esta ocasion llevd, ademds, consigo Trever una caja de cartén
para guardar en ella el rollo que permanecia sin desenrollar
debido a sus malas condiciones. Trever temia por él, porque
estaba muy deteriorado y corrfa peligro de desintegrarse. No
se podia desenrollar porque estaban pegadas unas vueltas con
otras y casi fusionadas; presentaba el aspecto de un todo casi
continuo. Lo tnico que se sabia ya de este rollo, por un frag-
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mento que se habia desprendido, era que estaba escrito en
arameo. '

Los sirios se comprometieron a llevar de nuevo los, rolldos
de Isaias y Habacuc a la Escuela el viernes proximo, .d’la 5 de
marzo, para ser fotografiados en orden a la publicacién, que

’ . j
se harfa a expensas de A. 5. O. R. (American Schools of Orien

tal Research).

3. Los sirios dicen parte de la verdad

El invierno daba sus ultimos coletazos. El‘viernes se pre-
senté con frio y cellisca. Temienc.lo que los sirios se acobarda-
ran por la crudeza del dia y desistleran'de lo prometido, Tlljvex:
se trasladé personalmente al monasterio de San Ma¥cos. egb
calado y con mucho frio. Los sirios le acogieron, si cabe, con
mis cordialidad que otras veces. Encgndleron una estufa para
que se secara y se calentara y le ofrecieron e'l C?f? de rigor en
el protocolo oriental. Dentro de este marco de intimidad y dz Cad-
lor de hogar, los sirios le iban a decira Tx.‘ever parte de la verdad.
Después de cruzarse entre el metropolitano y P. Sowmy unas
palabras en 4rabe ininteligible.s' para Trever, el P. So;mr;y 1se
dirigié hacia el visitante y le dijo: «Docto'r :]ohn, hasta la echa
1o le hemos dicho toda la verdad. Necesitdbamos saber si nos
podiamos confiar a usted. Los rollos no llevap en nuestro mg—
nasterio cuarenta afios, como yo le habia dicho. Fu.eron ad-
quiridos en agosto pasado de manos de upos/be.d\‘nnos que
viven cerca de Belén» 12, El P. Sowmy contlfluo. c.11c1endo que
el P. Yusif (José), monje del monasterio, habia visitado con los
beduinos la cueva en la que habian sidg encontra'dos 1o§ r§>llos.
La cueva se hallaba cerca de Ain Fesja, en 12?.8 1'nmed1a01ones
del mar Muerto. Alli habfa visto una de las tinajas en las que
estaban guardados los manuscritos, y of,ras muchas ~ro‘ca.s en
pedazos. Habia visto también un monton de pequefios frz;g-
mentos desprendidos de los rollos y trozos .de'henzos, en . ((i)s

que los rollos estaban envueltos. Dos de las tinajas habian sz o
llevadas por los beduinos a Belén, do.nc.le se usaban como de-
poésitos de agua. Fllos—continué diciendo el. P Sowmy—
habian intentado hacerse con alguna de estas tinajas, pero no
habian podido. El proyecto de nuestro metropolitano es visi-

12 Q.c., p.75.
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tar y explorar detenidamente la cueva, y tenemos sumo inte-
rés que usted nos acompafie. Pero es necesario esperar a que
se normalice algo la situacién.

A Trever le parecia esto algo similar a las Mil y una noches.
Llevaba dos semanas largas sometido a intensas emociones,
y ahora parecia llegar el suspense a su culminacién. Segun con-
fesién del propio Trever, eran tantos los interrogantes que se
amontonaron de repente en su mente, que quedé sumido en
la confusién. Hizo un esfuerzo para liberarse de todos ellos
y volver al terreno real. Era necesario tiempo para ir asimilando
todo lo que el P. Sowmy acababa de decir. De momento, lo
practico era regresar a la Escuela con los dos rollos para foto-
grafiarlos de nuevo. Asi lo hicieron. Trever y el P. Butros se
dirigieron hacia la Escuela con los dos rollos. Una vez alli, el
P. Sowmy regreso al monasterio y dio de plazo a Trever hasta
el préximo lunes, dia 8 de marzo.

Durante los dias siguientes continué la elaboracién de las
fotografias, la traduccién y el estudio de los textos, en orden
a ir preparando la publicacién.

Al mismo tiempo, Trever, en quien el director Burrows
habfa hecho recaer la mayor responsabilidad en el asunto de
los manuscritos, estudiaba, en colaboracién con los sirios y con
el Departamento de Antigtiedades, la posibilidad de preparar
una expedicién para estudiar arqueolégicamente la cueva. Este
ultimo intento fracasé. Los judios tenfan instalada una facto-
ria de potasa en la ribera norte del mar Muerto y controla-
ban toda aquella zona.

El dia 15 de marzo, Trever recibid la ansiada respuesta de

W. F. Albright:

«Querido Trever:

Su carta aérea, juntamente con las muestras en ella
incluidas, llegaron esta mafiana. Inmediatamente cogi la
lupa y puse manos a la obra... iMi felicitacién més cor-
dial por el descubrimiento mdis importante de manus-
critos de los tiempos modernos! Yo creo firmemente
que la escritura es mds arcaica que la del papiro Nash;
se acerca mucho a los papiros y dstraca arameos egipcios
del siglo 11 a. J. C. Cierto, dado el estado en que se
encuentra actualmente la paleografia hebrea, lo mas se-
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guro es contentarse con fecharlos en el periodo macabeo,
1. e., no méas tarde de la subida de Herodes el Grande
altrono. Yo los fecharia hacia el afio 100 a. J. C. Le repito
que, en mi opinién, usted ha hecho el descubrimiento
més grande de manuscritos de los tiempos modernos...» 13

4. Se hace publica la noticia

Por razones tacticas y de seguridad, el proceso se habia
llevado hasta la fecha por parte de todos con la méxima reser-
va. Pero los americanos crefan que era llegada la hora de dar
a conocer al mundo la gran noticia. Habia que empezar, ante
todo, por informar objetivamente a los sirios de la edad de los
manuscritos y del extraordinario valor que tenian. El Dr. Bur-
rows convocé al metropolitano para una reunién en la Escuela,
que tendrfa lugar el dia 18 de marzo. Previamente, Trever pre-
pard un informe escrito en varias copias, en el que se subra-
yabala gran antigiiedad de los manuscritos,lo cual les daba un
valor excepcional.

A las diez treinta del dia 18, Su Gracia Atanasio Josué Sa--
muel llegaba a la Escuela. La reunién tuvo lugar en el despa-
cho del director. Le fue entregada al arzobispo una copia del
informe preparado por Trever. Intenté leerlo mientras los de-
més contenian la respiracién, pero la solemnidad del momento
y un conocimiento no muy perfecto del inglés no le permitie-
ron percatarse exactamente del contenido. Le rogé a Burrows
que se lo leyera ¢l en voz alta y que le aclarara algunos puntos.
Al terminar Burrows, el metropolitano exclamé en tono defen-
sivo: Si, pero los rollos son mios/» Burrows le hizo ver que el
hecho de dar a conocer la noticia y el hecho de que la Escuela
publicara los manuscritos en nada afectaba a la propiedad de
los rollos. Para tratar de convencerle, el Dr. Burrows le invité
a visitar la biblioteca de la Escuela, donde le mostré la gran
calidad de las publicaciones hechas por A. 5. O. R. (American
Schools of Oriental Research).

En esta ocasién, como ya en otras anteriores, los america-
nos insistieron en la necesidad de poner a salvo los rollos. En
general, la situacién de Jerusalén era precaria e insegura, sobre
todo en el monasterio de San Marcos, que limitaba con el ba-

13 Q.c., p.8s.
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rrio judio. Se atrevieron a recomendarles sacarlos de Jerusalén
a alguno de los monasterios que los sirios tenian por Pa-
lestina.

En lo referente a la publicacién de la noticia, al final llega-
ron a un acuerdo. El Dr. Burrows preparé la nota con las ins-
trucciones pertinentes y la envié a la central de A. 5. O. R. en
New Haven, Connecticut (USA). Desde aqui se hizo ptblica la
noticia de los importantes descubrimientos el 11 de abril
de 1948.

Durante los dias que siguieron al 18 de marzo, Trever in-
tensificé sus gestiones para ver la manera de llegar hasta la
cueva de los manuscritos. Era muy necesario estudiarla arqueo-
légicamente y recoger todos los restos que aun quedaban en
ella, pues todo ello era un material precioso para poder preci-
sar mejor la fecha de los manuscritos y otros muchos extremos.
Pero al fin hubo de desistir definitivamente de la idea. El clima
era en Palestina cada vez més tenso. Debido a las instalaciones
de potasa que los judios tenfan en la orilla noroccidental del
mar Muerto, era ésta una de las zonas més explosivas; las re-
friegas entre drabes y judios eran diarias en esta regién.

No solamente no se llevé a cabo la expedicién arqueoldgica
a la cueva, sino que los americanos recibieron orden de su
consulado de abandonar el pais lo antes posible.

Un indice del sesgo que iban tomando los acontecimientos
nos lo puede dar el hecho de que los sirios, que tan confiados
se habian mostrado hasta la fecha, el dia 25 de marzo tomaron
la decision de sacar los rollos de Palestina. Fue el P. Butros
quien se trasladé con ellos a Beirut para depositarlos en la
caja fuerte de un banco.

5. Toda la verdad de los rollos 14

Hemos visto que, a partir del dia 18 de febrero, la historia
de los rollos esti perfectamente controlada y documentada, in-
cluso fotograficamente. Pero, para esa fecha, los rollos lleva-
ban ya muchos meses, incluso afios, en manos de los beduinos
y de los anticuarios. El proceso seguido por los manuscritos
durante esos meses y afios constituye una prehistoria envuelta

14 Véase la bibliografia al apartado IIJ, titulado «Historia de los descu-
brimientos».
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en confusidn, contradicciones y misterio. Durante muchos afios
se ha estado creyendo que los rollos habian sido descubiertos
en los comienzos del verano de 1947 por un joven de la tribu
ta’amireh, que andaba buscando una cabra perdida. Ahora re-
sulta que no fue uno, sino tres beduinos; que no fue en 1947,
sino en 1946; y que no hubo cabra perdida...

Gracias al diario de Trever y a los datos que, por corres-
pondencia y a través de visitas personales, ha ido recogiendo,
durante muchos afios, de los protagonistas mismos de esta ver-
dadera aventura arqueolégica, hoy tenemos un relato bastante
objetivo de los hechos. No digo totalmente objetivo, porque
cuando entra de por medio Oriente, y sobre todo los beduinos,
la objetividad segtn la concepcién occidental no existe 15,

La tribu ta’amireh puebla el desierto de Jud4 desde hace
casi trescientos afios. Es una tribu seminémada. Quiere esto
decir que, ademds del camello, crian ovejas y cabras, y que sus
desplazamientos por el desierto no alcanzan las distancias de
los propiamente némadas. El oasis de Ain Fesja, en la parte
noroeste del mar Muerto, ofrece pasto, agua y buena tempera-
tura en los meses de invierno a los rebafios de los ta’amirehs.
En el invierno de 1946-1947 pastoreaban sus rebafios por esta
region tres beduinos, cuyos nombres eran: Jalil Musa, Yuma
Mahoma Jalil y Mahoma Ahmed el-Hamed, que llevaba el
apodo de ed-Dib (el lobo), porque se decia que su padre era
fiero como un lobo.

Segtin confesién de Jalil Musa (Moisés), Yuma tenia la
obsesién de explorar cuevas, porque tenia la conviccién de que
en alguna de ellas se escondia algin preciado tesoro. El tiem-

15 Entre los muchos esfuerzos y gestiones hechos por Trever en busca
de una informacién objetiva de los hechos, estdn los siguientes: a) En el
otofio de 1961 movilizé al 8r. Antén Kiraz, miembro destacado de la comu-
nidad siria ortodoxa de Jerusalén, y al Sr. Ayub Mussalam, alcalde de Belén,
para que se entrevistaran con Mahoma ed-Dib y Yuma Mahoma, dos de los
tres beduinos que habfan descubierto la primera cueva. Trever le envié al
Sr. Kiraz 63 preguntas que habria de presentar a los beduinos para que las
contestaran. El Sr, Docmac, director de las Escuelas Luteranas de Belén,
asistié también a la entrevista en calidad de intérprete. b) El 10 de diciembre
de 1961, el mismo Sr. Kiraz envié al Dr., Trever los datos obtenidos en una
entrevista con Abraham Iyha, un carpintero de Belén que también negocia-
ba en antigtedades; en su taller estuvieron durante algtin tiempo los rollos.
¢) El propio Trever, acompafiado de los Sres. Kiraz y Docmac, entrevist6é
personalmente a los tres beduinos que descubrieron la cueva y a otras per-

sonas mas, anticuarios en su mayorfa, relacionadas con el asunto de los rollos,
los dias 29 de julio y 10 de agosto de 1962.
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po que el rebafio le dejaba libre lo empleaba en recorrer los
acantilados de los wadis del desierto para explorar sus escon-
drijos.

Durante el invierno de 1946-1947 (los beduinos dicen que
en noviembre o diciembre de 1946), mientras los tres pastores
apacentaban su rebafio en la regién de Qumran, cerca de Ain
Fesja, fue Yuma precisamente quien fijé su atencién en dos
agujeros que, a modo de pequefias ventanas, se abrian en una
de las paredes del acantilado. El agujero inferior era muy pe-
quefio, apenas si podia entrar un gato; el agujero de la parte
superior, que estaba aproximadamente a la altura de los ojos,
permitia la entrada de un hombre delgado. Yuma arrojé una
piedra a través del agujero superior, que produjo dentro un
ruido inesperado; algo asi como si la piedra se hubiera estre-
llado con una vasija de barro cocido. Yuma pensé inmediata-
mente en el tesoro tan sofiado y llamé a sus dos compafieros
para mostrarles aquellos agujeros tan curiosos.

La noche se echaba encima, y al dia siguiente tenfan que
dirigir los rebafios hacia el oasis de Ain Fesja con el fin de
abrevarlos. Total, que concertaron la exploracién detenida de
los agujeros y de lo que detras de ellos se escondia para dos
dias después.

Apenas habia amanecido el tercer dia, cuando todavia Jalil
y Yuma dormian al lado del rebafio en la majada, Mahoma
ed-Dib sali6 sin que se dieran cuenta sus compafieros y se llegd
hasta la cueva, que estaba a escasa distancia. Colocé piedras
unas encima de otras que le permitieran alzarse hasta la altura
del agujero mayor y poder entrar. Dentro pudo comprobar la
presencia de unas diez tinajas cilindricas alineadas en torno a
las paredes de la cueva. Muchas de ellas estaban tapadas. En
el suelo de la cueva habia muchas piedras desprendidas del
clelo de la misma, las cuales, al caer, habian roto varias tinajas,
segun demostraba la abundancia de cascos que habia en tierra.
Todas las tinajas, menos dos, estaban vacias. LLa una estaba
llena de tierra rojiza; de la otra, que tenia tapadera, Mahoma
extrajo dos atadijos envueltos en lienzos de color verdusco y
un rollo de pergamino sin envolver.

Por la descripcién hecha por Mahoma y por otros detalles
recogidos de los demds protagonistas, uno de los rollos corres-
pondia al famoso manuscrito de Isajas (1QIs?), y los otros dos
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atadijos, al comentario de Habacuc (1QpHab) y a la Regla de la
Comunidad (1QS). De hecho, estos tres rollos son los mejor
conservados de todos los procecfentes de la primera cueva de
Qumréan. Este estado de conservacion confirma el hecho de que
estuvieran guardados en la tinaja.

Cuando Mahoma regresd con los tres rollos y se los mos-
tré a sus dos compafieros, éstos se irritaron contra él y le acu-
saron de traidor y de ladrén: junto a los rollos habia encon-
trado seguramente monedas de oro, que habria escondido en
algun sitio. Mahoma regresé con ellos a la cueva y, después
de reconocerla de nuevo, lo dnico que hicieron fue sacar dos
de las tinajas, que dejaron alli junto a la roca.

Dias maés tarde trasladaron los tres rollos a uno de los cen-
tros permanentes que tienen los ta’amirehs al sudeste de Belén,
donde estuvieron varias semanas colgados de un poste de una
de las tiendas,

En marzo de 1947, Yuma y Jalil Musa trasladaron los tres
rollos y las dos tinajas a Belén y los depositaron en el taller de
Abraham Iyha, carpintero y anticuario al mismo tiempo, que
les prometi6é hacer gestiones para venderlos. Abraham Iyha,
que sigue haciendo astas para hachas y azadones y traficando
en antigliedades, ha declarado en las entrevistas que se le han
hecho que los rollos estuvieron en su taller durante varias se-
manas. Durante este tiempo se los mostré a otro anticuario,
Faidi Salahi. Este dltimo sospechaba que los beduinos habfan
robado los rollos de alguna sinagoga, y aconsejé a Abraham
que se desentendiera de ellos. Cuando Yuma regresd, al pa-
recer, el dia 5 de abril, para interesarse por los rollos, Iyha se
los devolvid v le dijo que no tenian interés arqueolégico algu-
no. Las dos tinajas continuaron todavia alli en su taller.

Cuando Yuma salié con los rollos camino del zoco de Belén,
se encontrd con Jorge Isafas Shamoun, un sirio ortodoxo que
frecuentaba mucho Belén para vender ropas a los beduinos.
Isafas se ofrecid para venderle los rollos, pero Yuma desconfié.
Mientras estaban hablando, llegé otro beduino ta’amireh, ami-
go de Yuma, y sugirié que los debian llevar al taller de Jall
Iskar.dar Shalim, mitad zapatero y mitad anticuario. Acertd
a llegar también Jalil Musa e hicieron con Iskandar (Kando) el
sigulente acuerdo: los beduinos recibirian las dos terceras par-
tes de lo que Kando e Isafas sacaran de la venta de los rollos.
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Durante la semana santa del calendario sirio (7-13 de abril
de 1947), Isafas entré en contacto con el monasterio sirio de
San Marcos de Jerusalén, y acordaron que trajera uno de los
rollos para que lo viera el metropolitano. Cuando le dijeron a
Su Gracia Atanasio que los rollos habian aparecido envueltos
en lienzos como momias, se interesé vivamente por ellos, pues
le parecia que este hecho garantizaba su antigiiedad. Posible-
mente, esta ecuacién entre momia y antigiiedad habia sido su-
gerida al arzobispo por Abraham Sowmy, el hermano del
P. Butros.

De todas maneras, los trdmites de la venta se llevaron sin
prisas, pues parece que los sirios no adquirieron definitiva-
mente los rollos hasta el 19 de julio.

En los comienzos del verano de 1947—1la fecha exacta no
se ha podido precisar—se hallaba un dia en Belén Yuma, cuan-
do he aqui que se encontré con su colega de tribu Jalil Musa y
con Isaias, el sirio ortodoxo, que llevaban dos rollos mis de la
misma cueva. Efectivamente, se sabe que Jalil visité més tarde,
por lo menos en dos ocasiones, la cueva en compaiiia de Isaias,
y que en la segunda visita encontraron debajo de los escom-
bros cuatro rollos mas.

De estos cuatro rollos tiltimos, uno se quedé con él Kando,
que habia adelantado el dinero para pagar los taxis en las dos
visitas hechas a la cueva por Jalil e Isaias, ya que fueron en
coche hasta las inmediaciones del mar Muerto. Este rollo co-
rresponde al cuarto de los sirios, que estaba en malas condicio-
nes y no se pudo abrir de momento. Con el tiempo se veria
que era una especie de Génesis apécrifo (1QApGen).

Los otros tres rollos del segundo lote fueron adquiridos por
Faidi Salahi en la cantidad de 7 £P (= 28,35 délares). En esta
misma ocasién adquirié también las dos tinajas que estaban en
el taller Iyha por 20 piastras cada una (unos 8o céntimos de
délar).

Este lote completo, los tres rollos y las dos tinajas, fueron
a parar al Dr. E. L. Sukenik, rector de la Universidad judia
de Jerusalén, el dia 29 de noviembre de 1947, precisamente el
dia en que las Naciones Unidas decretaron la particién de
Palestina.

Respecto del lote de los sirios, fue probablemente el dia
5 de julio de 1947 cuando Kando concerté con el metropoli-
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tano la visita de Isafas con los dos beduinos Yuma y Jalil, que
llevarian los rollos. Los dos beduinos fueron primero a la casa
de Isaias, que vivia en Jerusalén, en el barrio de Katamon,
y alli comieron. Luego todos, con sus tres rollos, fueron al
monasterio de San Marcos. Pero el primero que los recibié
fue el P. Bulos Gilf, que no sabfa nada del asunto, y al ver a
los beduinos andrajosos, sucios y malolientes, los echd a
todos sin consideraciones. Isaias quiso hacerle saber que los
esperaba el metropolitano, pero todo fue inutil. Enterado el
arzobispo, se excusd ante Kando por teléfono y le comunicéd
que seguia interesado en los rollos.

Una vez que abandonaron la ciudad vieja se cruzaron con
un anticuario judio, a quien mostraron los rollos. Se interesé
por ellos y les pidié informes sobre la situacién de la cueva.
Cuando les rogé que le acompafiaran a su tienda para coger el
dinero, Isaias sospeché que podia ser una afiagaza en orden a
poner el asunto en conocimiento de las autoridades guberna-
mentales, que terminaria con ellos en la carcel. Desaparecieron
de en medio camino de Belén, donde dejaron de nuevo los
rollos en casa de Kando.

Fue dos semanas més tarde (19 de julio de 1947) cuando
Kando vio de nuevo a los beduinos. Les comunicé que el me-
tropolitano ofrecia por los rollos 16 libras (64,80 ddlares). Tras
el tipico regateo oriental, el monasterio de San Marcos pagé
por ellos 24 libras (97,20 délares).

Los sirios no tardaron en solicitar informaciones de las
distintas personalidades e instituciones de Jerusalén. En pri-
mer lugar se informaron de Esteban Hanna. Esteban era miem-
bro de la comunidad siria que trabajaba en el Museo Rocke-
feller de Jerusalén. Estaba especializado en drabe y no supo
valorar los manuscritos hebreos. En todo caso les dijo que no
tenfan ningdn valor y que no merecia la pena dar nada por
ellos.

Fue consultado también el P. S. Marmardyi, amigo de los
sirios y profesor de 4rabe en la Escuela Biblica Francesa de los
padres dominicos de Jerusalén, el cual no reconocié la anti-
giiedad de los rollos. Unos dias mds tarde, parece que to-
davia dentro del mes de julio, el metropolitano le rogé al
P. Marmardyi que trajera consigo al monasterio sirioal P. J. Van
der Ploeg, un profesor de Antiguo Testamento que estaba de
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momento en la Escuela Francesa. Van der Ploeg se interesaba
en la historia de los sirios ortodoxos y habia visitado el monas-
terio por dos veces algunos meses antes. El P. Van der Ploeg
habia hecho su tesis doctoral sobre algunas pericopas de Isaias,
y esto le ayudd, sin duda, a reconocer en el rollo grande la
profecia de Isaias. Fue, por tanto, el primero que lo recono-
cié. Por la noche, en la Escuela Biblica Francesa, el P. Van
der Ploeg comunicé la noticia al anciano P. Vincent, pero éste
se mostré tan escéptico y tan inclinado a creer que se trataba
de alguna falsificacién, que dejé de interesarse por los rollos.

A través del médico judio Dr. Maurice Brown, que tenia
en arriendo una casa perteneciente a la comunidad siria, cerca
de la calle de los Profetas, llegé la noticia de los rollos al pre-
sidente de la Universidad Hebrea, y éste envié a dos bibliote-
carios especialistas en la materia al monasterio de San Marcos.
Creyeron que se trataba de documentos samaritanos y deci-
dieron consultar a un experto en la materia. Cuando llamaron
de nuevo al monasterio después de un par de semanas, se
enteraron de que el arzobispo estaba ausente.

También parece que los vio durante este tiempo un anti-
cuario judio de nombre Sasstn, que ofrecié por ellos 100 libras
(405 ddlares).

A finales de agosto, el metropolitano pidié consejo al sefior
Antén Kiraz, un destacado miembro de la comunidad siria,
hombre de la confianza del arzobispo. El Sr. Kiraz le manifes-
té que tenia intencidén de realizar un viaje por Libano y Siria.
El arzobispo decidié acompafiarle, llevindose los rollos para
mostrarlos a algunas personalidades que él conocia, especial-
mente al patriarca sirio, que residia en Homs (Siria), el cual
gozaba de gran prestigio por su ciencia. Su Santidad Mar Ig-
nacio Afram I, patriarca de los sirios, no compartia con Su
Gracia Mar Atanasio la opinién sobre la antigiiedad de los
rollos. A lo sumo podian tener tres o cuatrocientos afios, pero
no mis. En todo caso le recomendé que visitara al profesor
de hebreo de la Universidad Americana de Beirut. Asi lo hizo
el dia 22 de septiembre, pero el profesor estaba de vacaciones.
En resumen, el metropolitano sirio regresé a Jerusalén el dia
26 de septiembre sin haber obtenido ninguna informacién
segura sobre los rollos.
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Al regreso de su viaje por Libano y Siria, el metropolitano
sirio se encontré envuelto en algunas dificultades de orden
econémico, pues parece que fue objeto de una estafa por parte
de un amigo a quien habifa prestado dinero. Para salir del
aprieto pensé en vender los rollos. El anticuario judio Sr. Sassun
le habia ofrecido 100 libras. El arzobispo le pregunté al Sr. Ki-
raz, el hombre de su confianza, cuénto estaba dispuesto a dar
él por ellos. En igualdad de circunstancias, preferia vendérse-
los a él. El Sr. Kiraz le adelant6 75 libras para salir de la crisis
actual a condicién de que le considerara socio en el negocio
de los rollos.

6. El Dr. Sukenik entra en escena 16

Fl dia 23 de noviembre de 1947 se recibié en la Universi-
dad Hebrea de Jerusalén la llamada telefénica de un anticua-
rio armenio, que preguntaba por el profesor de arqueologia,
E. L. Sukenik, el cual hacia poco tiempo que habija regresado
de una larga estancia en los Estados Unidos. Ausente en ese
momento de la Universidad, el profesor Sukenik hablé esa
misma tarde con el anticuario y concertd con €l una entrevis-
ta para el difa siguiente. El armenio le mostré un fragmento de
pergaminc escrito en hebreo y le hablé de que en casa de su
comutn amigo Faidi Salahi, anticuario de Belén, tenian depo-
sitado los beduinos mas material de las mismas caracteristi-
cas. En los afios anteriores, el profesor Sukenik habia llevado
a cabo excavaciones en Talpiot, uno de los barrios de Jerusa-
lén, precisamente en una finca que pertenecia al Sr. Kiraz, el
sirio, amigo v hombre de confianza de Su Gracia Mar Atana-
sio. En estas excavaciones habfa descubierto una necrépolis
cristiana del siglo 1, en la que aparecieron osarios con ins-
cripciones hebreas. El Dr. Sukenik descubrié bastante afini-
dad entre la escritura hebrea del fragmento que le presentaba
el anticuario armenio y las inscripciones cristianas de Talpiot.
En definitiva, que se mostré muy interesado por el fragmento
y le dijo al armenio que le trajera mas material del depositado

16 Famoso profesor de arqueologfa de la Universidad Hebrea de Jeru-
salén, E. L. Sukenik fue el padre de Y. Yadin, el organizador del ejército
israeli como su primer jefe de Estado Mayor. Y. Yadin est actualmente reti-

rado del ejército y es profesor de arqueologfa en la Universidad de Jerusalén.
Es el arquedlogo més famoso de Israel.

Descubrimientos del mar Muerto 2
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en casa de Faidi Salahi. El dia 27, Sukenik fue invitado a casa
del armenio para ver mds ejemplares que habia traido de
Belén. A la vista de todo este material, Sukenik llegé a la con-
clusién de que se trataba de manuscritos antiguos y auténti-
cos v que era necesario llegar hasta Belén para adquirirlos para
la Universidad Hebrea.

Téngase en cuenta que nos encontramos en visperas del
acuerdo de las Naciones Unidas de dividir Palestina y que los
desplazamientos por el pafs implicaban un grave riesgo. Sin
embargo, Sukenik, acompafiado del anticuario armenio, llegd
hasta Belén el dia 29, sibado. Pudo ver en casa de Faidi
Salahi las dos tinajas y los rollos que éste habia comprado a
los ta’amirehs el verano anterior. Le pidié al Sr. Salahi per-
miso para llevirselos a Jerusalén, y le prometié que a los dos
dias recibirfa la respuesta de si los compraba o no a través del
armenio.

Aquella misma tarde, mientras Sukenik estudiaba los rollos
que se habia traido de Belén, las radios dieron la noticia de
que las Naciones Unidas habfan llegado a un acuerdo acerca
de la particién de Palestina entre drabes y judios. La pobla-
cién judia se lanzo a la calle en un paroxismo de alegria y en-
tusiasmo. También el profesor Sukenik se sumo a aquel de-
lirio colectivo, movido no sélo por el triunfo politico, sino
por el tesoro arqueoldgico que tenia en sus manos.

A pesar de la tensién y los graves incidentes que sucedie-
ron a la decisién de la O. N. U., el Dr. Sukenik consiguié
trasladar de Belén a Jerusalén las dos tinajas. Todavia mds
tarde, el dfa 22 de diciembre, adquirié un nuevo rollo.

En resumen: Sukenik adquirié de Faidi Salahi, de Belén,
a través del anticuario armenio de Jerusalén, tres rollos y dos
tinajas. Los rollos resultaron ser: Una coleccién de salmos de
accién de gracias (1QH); la Regla de la Guerra (1QM), y una
copia muy fragmentada de la profecia de [saias (1QIsP ). Todo
ello fue adquirido para la Universidad Hebrea de Jerusalén.

Un dia de primeros de diciembre, estando hablando el
Dr. Sukenik con uno de los bibliotecarios que en agosto an-
terior habfa visto en el monasteric de San Marcos los rollos
de los sirios, el profesor de la Universidad Hebrea hizo alguna
referencia a los rollos que él habia adquirido y que estaba es-
tudiando. El bibliotecario automaticamente asocié los dos lotes
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de manuscritos, y asi se lo manifesté a Sukenik. El profesor
Sukenik solicité permiso del rector de la Universidad, Dr. Mag-
nes, para establecer relacién con los sirios y entablar negocia-
ciones, pero todo fue inutil. Los sectores 4rabe y judio esta-
ban ya acantonados y divididos.

A su vuelta de Siria, donde habia estado durante los meses
de diciembre y parte de enero, Mar Atanasio J. Samuel con-
sulté al Sr. Kiraz qué gestiones se podrfan hacer en torno a los
manuscritos. Fue en este momento cuando el Sr. Kiraz se
acordé6 de las excavaciones que el Dr. Sukenik habia realizado
en su finca de Talpiot. El profesor de la Universidad Hebrea
—pensd Kiraz—podria emitir un juicio sobre los manuscri-
tos. El metropolitano confié a Kiraz los rollos y le autorizé
para ponerse en contacto con Sukenik. Tras dificiles gestiones
lograron encontrarse Kiraz y Sukenik en la oficina del Sr. Ma-
lak Tannouryi, bibliotecario de la Y. M. C. A. (Youth Men
Christian Association), que pertenecia también a la comunidad
siria, el dia 4 de febrero. El Dr. Sukenik pudo comprobar inme-
diatamente la afinidad entre estos manuscritos y los que ¢l ha-
bia adquirido en el mes de noviembre anterior. Sukenik se in-
teresé vivamente por los rollos y solicité permiso de Kiraz
para llevirselos consigo y mostrarlos al Dr. Magnes. Hasta
parece que ofreci6 en esta ocasién por ellos 100 £LP, pero
Kiraz dijo que tenfa que consultarlo con su socio el metropo-
litano.

Cuando se encontraron de nuevo el dfa 6, las primeras pa-
labras de Kiraz fueron para preguntar a Sukenik cuénto ofre-
cia por los rollos. Parece que Sukenik ofrecié 500 £P (==2.025
délares). Con la excusa de que tenia que consultarlo con el
arzobispo, el Sr. Kiraz siguié dando largas al asunto. Sukenik
prometié a Kiraz una propina de 500 £P si lograba conven-
cer al arzobispo para que vendiera los manuscritos a la Uni-
versidad Hebrea. Concertaron un nuevo encuentro en el con-
sulado yugoslavo, en el que estarian presentes también el me-
tropolitano y el Dr. Magnes.

En este medio tiempo, Sukenik recibié la visita de los se-
flores Isaac Greenbaum y Moisés Gordon. A lo largo de ella
se habl6 de los rollos, y el Sr. Greenbaum quedé tan impre-
sionado que sugirié la conveniencia de poner el asunto en co-
nocimiento de David Ben Gurién, presidente entonces del Co-
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mité Fjecutivo de la Agencia Judia, y solicitar los recursos
necesarios para adquirir los rollos del monasterio de San Marcos.

Unos quince dias més tarde llegé el Sr. Greenbaum de
Tel Aviv con la satisfactoria noticia de que el Comité Ejecu-
tivo de la Agencia Judia estaba dispuesto a comprar los rollos.

Se pasaban los dias—escribe Sukenik—y yo no recibia la
carta que el Sr. Kiraz habia quedado en escribirme para fijar
la fecha en que nos habiamos de encontrar para tratar de la
venta. El silencio continuaba, y Sukenik perdié toda esperan-
za. Los ultimos dias de febrero recibié la esperada carta del
Sr. Kiraz, en la que le decfa que la comunidad siria habia de-
cidido aplazar la venta de los manuscritos hasta que las rela-
ciones entre drabes v judios recobraran la normalidad 17.

La entrevista concertada en el consulado yugoslavo nunca
se llegd a tener, porque las ofertas de Sukenik y el interés que
mostré por los manuscritos hicieron caer en la cuenta al se-
fior Kiraz y al metropolitano del gran valor que debian de
tener aquellos rollos. El mismo Tannouryi, bibliotecario de
la’Y. M. C. A., les recordé la historia del Codex Sinaiticus y
cémo era necesario asesorarse mejor. Sugirié incluso que la Es-
cuela Americana podia ser un buen sitio para solicitar una in-
formacién.

Por estos dias regresé del Libano el P. Butros Sowmy, cuya
opinién en todos estos asuntos pesaba mucho en las decisiones
del metropolitano. Ahora bien, el P. Sowmy se mostré total-
mente contrario a las negociaciones con Sukenik y, en cambio,
vio con simpatia las gestiones con la Escuela Americana. Con
el fin de saber a quién podian dirigirse en la Escuela America-
na, el dia 17 de febrero el P. Sowmy hablé con Mons. Stewart,
arzobispo anglicano de San Jorge.

7. El arzobispo sirio y sus rollos, camino de América

Cuando el 14 de mayo de 1948 los ingleses abandonaron
Palestina, ésta quedé sumida en un caos de confusién. Un co-
mité, formado por los cénsules generales de Estados Unidos,
Francia y Bélgica, hizo lo imposible por conseguir un alto el
fuego, pero los esfuerzos resultaron inttiles y la guerra estallé
abiertamente. El P. Butros Sowmy fue una de sus muchas vic-

17 E, L. SukenNIK, The Dead Sea Scrolls of the Hebrew University p.13ss.
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timas y el monasterio de San Marcos también sufrié graves
dafios. El Sr. Kiraz, tan ligado a todo el affaire de los rollos,
hombre adinerado, tratante de coches de segunda mano y ge-
rente de la «Imperial Taxi Service», perdié todas sus cosas, se
vio alejado de su casa y convertido en uno de tantos miles de
refugiados. El metropolitano sirio, en primera instancia, se
trasladé a Madaba, en Transjordania.

El enviado de la O. N, U., conde Folke Bernadotte, con-
siguié una primera tregua entre el 11 de junio y g de julio
de 1948. Pero cuando se reanudaron las hostilidades, miles de
refugiados vinieron a afiadirse a los ya existentes. En una carta
que el metropolitano sirio escribfa al Dr. Trever, le decia:

«Como usted sabe, nuestro monasterio de Jerusalén ha sido
seriamente siniestrado, hemos perdido nuestros ingresos y la
comunidad siria ha huido, dejando atrés todas sus cosas, casas,
mobiliario e incluso sus ropas. Ultimamente los he visitado y
me he encontrado con unos 3.000 que necesitan ayuda ur-
gente»,

Con el fin de remediar todas estas necesidades, Mar Ata-
nasio decidi6 trasladarse a los Estados Unidos y gestionar la
venta de los manuscritos. Los sefiores M. Burrows y Trever
apoyaron la idea y se comprometieron a prestarle toda la ayuda
y el asesoramiento necesario. El dfa 29 de enero de 1949 llegé
a Nueva York, en el barco Excalibur, el arzobispo sirio con sus
cuatro rollos. El dia 4 de febrero se reunié con Trever en el
hotel Plaza de Jersey City.

8. Venta de los rollos: Diecisiete millones y medio de
pesetas

Los cuatro rollos, por los que los sirios apenas habian pa-
gado 7.000 pesetas, se vendieron en 17.500.000 pesetas. Pero
fue una venta laboriosa, envuelta en complicaciones y dificul-
tades.

En marzo de 1949 llegé a los Estados Unidos el profesor
Sukenik con las pretensiones de boicotear la venta de los ma-
nuscritos, que, segun él, pertenecian al recién creado Estado
de Israel. Los rollos eran parte de la herencia judia y pertene-
cian a los judios. En una entrevista que tuvo con el Dr. Tre-
ver en Nueva York, el dia 22 de marzo, le comunicé que estaba
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preparando un documento para enviarlo a todas las bibliote-
cas y centros cientificos para advertirles que toda compra de
los rollos serfa ilegal: los rollos estaban sujetos a las leyes sobre
tesoros y antigiedades, que podian ser invocadas para hacerlos
volver al lugar de origen.

El 1 de diciembre de 1948 fueron unidas la regién de
Transjordania y la parte drabe de Palestina con el fin de for-
mar el reino hachemita de Jordania, con capital en Amman.
Ahora bien, en esta delimitacién geografico-politica, la cueva
de los rollos cafa en los dominios del nuevo reino de Jordania,
que también se crey6 con titulo de propiedad sobre los rollos
y los reclamaba.

Todo esto cre6 un clima enrarecido en torno a los manus-
critos, que retrafa a las instituciones y a los mecenas a la hora
de comprarlos.

Para complicar mas el problema, incluso dentro del circu-
lo de personas de la comunidad siria surgieron reclamaciones
y pretensiones en torno al titulo de propiedad de los rollos.
Enterados Kando e Isaias que el metropolitano pedia por los
rollos un millén de délares, hicleron una reclamacién, basados
en el hecho de que habian sido ellos quienes encaminaron los
beduinos hacia el monasterio de San Marcos y que el metro-
politano les habfa prometido una propina cuando fueran ven-
didos.

Mis seria era la reclamacién que presentaba el Sr. Kiraz,
cuya relacién con el metropolitano y los rollos ya conocemos.
Habiendo perdido toda su hacienda con motivo de la guerra
drabe-judia e internado ahora, por razén de una grave enfer-
medad, en un hospital de Beirut, el Sr. Kiraz esperaba mucho
de la venta de los rollos y estaba dispuesto a nombrar un
abogado para hacer valer sus derechos.

Todos estos factores y el precio desorbitado que el arzobis-
po exigia por los rollos debieron de pesar bastante en las ins-
tituciones cientificas americanas, que se mostraron frias a la
hora de comprar.

Los sefiores Burrows y Trever aconsejaron al metropoli-
tano sirio que abandonara el sistema de regateo oriental y que
fijara un precio razonable. Le hicieron ver que solamente en
dos ocasiones un documento antiguo habia alcanzado un pre-
cio extraordinario. La Biblia de Gutenberg, valorada en 375.000
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délares, y el Codex Sinaiticus, por el que Inglaterra habfa pa-
gado 500.000 délares. Después de haberse asesorado bien, ellos
le aconsejaban pedir por los manuscritos 250.000 délares.

Los rollos fueron expuestos en distintos centros cientificos
y bibliotecas: en la Biblioteca del Congreso, en la Walter Art
Gallery de Baltimore, en la Universidad de Duke, en el Insti-
tuto de Estudios Orientales de Chicago, en el Museo de Arte
de Worcester...

La Associated Press anunciaba el 22 de febrero de 1955
que el gobierno de Israel habia adquirido los cuatro famosos
rollos de Mar Atanasio. El protagonista de la compra fue
Ygael Yadin, el hijo del profesor Sukenik, que habfa gestionado,
a su vez, la adquisicién de los otros tres rollos, que, junto con
estos cuatro de los sirios, formaban el lote inicial.

Segun E. Wilson, el proceso concreto de la adquisicién ha-
bria seguido los siguientes pasos. En mayo de 1954, el general
Y. Yadin visité los Estados Unidos y tuvo una entrevista con
¢l Dr. Albright, en la que se hablé de los manuscritos de los
sirios. Albright los valoraba en 500.000 ddlares. El general
judio se decidié a adquirir los rollos para el Estado de Israel,
y con este fin escribié a Mar Atanasio, pero no obtuvo res-
puesta. Y. Yadin cayé en la cuenta de que en el fondo habia
una cuestién politica: el arzobispo era de nacionalidad é4rabe y
él era judio. Asi quedaron las cosas hasta el mes de junio. Los
tres primeros dfas del mes de junio, el diario estadounidense
Wall Street Journal publicaba una nota que puso en la pista
de nuevo a Y. Yadin. Decfa la nota:

«Se venden los cuatro rollos encontrados en la orilla
del mar Muerto. Podria ser éste un buen regalo para una
institucién cientifica o religiosay.

En esta ocasién, el Sr. Yadin actué a través de un abogado
que negocid la compra de los rollos por medio de un banco
neoyorquino. Los sirios no sabian que los manuscritos iban
con destino a Israel y se prestaron a la venta. El precio de-
finitivo fueron 250.000 ddlares (= 17.500.000 ptas.). Las com-
plicaciones que surgieron de una y otra parte en torno al ti-
tulo de propiedad y legalidad de la venta contribuyeron, sin
duda, a la devaluacién de los manuscritos 18.

18 E. WiLsoN, The Scrolls from the Dead Sea (London 1955) p.149ss.
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Los cuatro rollos de los sirios regresaron a Jerusalén vy,
junto con los tres adquiridos por Sukenik, estuvieron durante
varios afios en el sétano de uno de los pabellones de la Uni-
versidad. A partir de 1965 estdn en el llamado Palacio del
Libro, construido precisamente con el fin de guardar dentro
de si los rollos y toda la bibliografia en torno a los mismos.
El Palacio del Libro, exteriormente, presenta la forma de una
cobertera de vasija del mismo tipo de las que guardaban los
rollos en la cueva de Qumrin.

9. Excavaciones en la cueva

Un estudio arqueolégico de la cueva habia sido la aspira-
cién de todos desde el primer momento. Toda la ilusién del
Dr. Trever, una vez que tuvo conocimiento de los manuscri-
tos, fue llegar hasta la cueva, pero todas sus gestiones y repe-
tidos esfuerzos tropezaron siempre con la realidad de una
situacién politica explosiva que no garantizaba ninguna segu-
ridad por aquella zona. Lo mismo le ocurrié al profesor Suke-
nik. En enero de 1949, el director de la Escuela Americana de
Jerusalén, Dr. Ovid Sellers 19, buscé de nuevo el apoyo de los
sirios para llegar a la cueva. El P. Bulos, que era el superior
en ausencia del metropolitano, puso al Dr. Sellers en contacto
con Jorge Isafas, el cual le pidi6 por adelantado 75£P (= 303
délares). El Dr. Sellers creyé desorbitadas estas pretensiones
y abandoné el proyecto.

Entre el personal de la O. N. U. destacado en Palestina
para mantener la paz entre drabes y judios estaba el capitdn
belga Felipe Lippens, que, al margen de sus servicios como
observador de las Naciones Unidas, tenfa aficién personal por
la arqueologia y habia mostrado desde que lleg6 a Jerusalén
un gran interés por los recientes descubrimientos. Visitd la
Escuela Americana, el monasterio de San Marcos, la Escuela
Biblica Francesa, y recogié toda la informacién que pudo. Se
apasiond con la idea de preparar una expedicién arqueolégica
a la cueva de los manuscritos. El dia 24 de enero de 1949 logré

19 Aprovechando la tregua conseguida por el conde Folke Bernadotte
entre el 11 de junio y 9 de julio de 1948 en la guerra drabe-judfa, fue nombra-
do director de la Escuela Americana de Jerusalén el Dr. Ovid Sellers, decano

y profesor de Antiguo Testamento en el McCormick Theological Seminary
de Chicago. Se hizo cargo de la Escuela el 7 de julio de 1948,
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una entrevista con el mayor general Lash, comandante de la
tercera brigada de la Legién arabe, en Ramallah. El mayor
inglés le puso en contacto con el coronel Ashton, su consejero
en asuntos arqueolégicos. Ashton abridé una encuesta entre los
soldados, muchos de los cuales pertenecian precisamente a la
tribu ta’amireh, tan relacionada con el affaire de los manus-
critos. Los resultados fueron positivos. Habia esperanzas de
encontrar la cueva. El general Lash autorizé al coronel Ashton
a desplazarse a la regién en compafiia de dos beduinos y del
capitin drabe Akkash ez-Zebn en busca de la cueva. El dia
28 de enero, después de setenta y dos horas de busqueda, fue
localizada por el capitin ez-Zebn. Se monté en la misma un
puesto de guardia y fue avisado G. L. Harding, inspector jefe
del Departamento de Antigiiedades de Jordania.

Once dias mds tarde, el dia 8 de febrero, estaban ya sobre
el terreno el Sr. Harding y el P. De Vaux, director de la Fs-
cuela Biblica y Arqueolégica Francesa de Jerusalén, dispuestos
a hacer un estudio cientifico y sisteméatico de la misma. Los
trabajos duraron hasta el dia 5 de marzo. La cueva se hallaba
situada a unos 12 kilémetros al sur de Jericé y dos kilémetros
al oeste del mar Muerto.

Ante todo pudieron comprobar que se trataba de una cueva
natural abierta en la roca: media unos ocho metros de larga
por dos de ancha.

Los arquedlogos excavaron cuidadosamente el suelo de la
cueva y recogieron todos los fragmentos de pergamino, los
fragmentos de tela y los restos de cerdmica.

El material fue trasladado al Museo Rockefeller de Jerusa-
1én. Una vez estudiado y clasificado, el balance final arrojé las
siguientes cifras: restos de unas 50 vasijas de cerdmica; algu-
nas de ellas pudieron ser reconstruidas después de mucho es-
fuerzo; cuatro lamparas de aceite; tres escudillas; una olla; un
cantaro; restos de seis filacterias; un peine de madera; restos
de otros objetos de madera; restos de tela; unos 600 fragmen-
tos de pergamino escritos, correspondientes, por lo menos, a
unos 70 manuscritos; varios de estos fragmentos pertenecian
a los rollos vendidos por los beduinos a los sirios y a la Uni-
versidad de Jerusalén, con lo cual quedaba claro que aquéllos
procedian ciertamente de esta cueva.
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Entre los libros biblicos representados por los fragmentos
se encontraban: Génesis, Exodo, Levitico (en escritura arcai-
ca), Deuteronomio (dos rollos), Jueces, Samuel, Salmos (tres
rollos) v Ezequiel, Si a éstos se suman los dos ejemplares de
Tsafas, el de los sirios y el de la Universidad de Jerusalén, mis
fragmentos del libro de Daniel (dos rollos) retirados por los
beduinos y anticuarios en sucesivas visitas a la cueva, tenemos
un total de quince manuscritos biblicos representados entre los
fragmentos de la cueva primera de Qumran.

Entre los libros no biblicos se hallaban representados, al
menos, 55 ejemplares: comentarios a los libros de Miqueas,
Sofonias y los Salmos; ademdas del comentario de Habacuc,
que figuraba en el lote de los sirios; filacterias, Libro de los
Jubileos, Libro de Enoc, Testamento de Levi, Palabras de Moi-
sés, Libro de los Misterios, himnos, obras liturgicas, otras obras
apdcrifas desconocidas.

Dado el estado tan deteriorado y tan fragmentario de todo
el material recuperado por los arquedlogos, pudiera parecer a
primera vista que el resultado de esta expedicién arqueolégica
habia sido pobre y de poco interés. Pero no es asi. El estudio
arqueoldgico de la cueva y los materiales encontrados tienen
gran importancia y significado.

El hecho de que muchos de los fragmentos encontrados per-
tenecen a los rollos que dejamos en posesién del metropolitano
sirio y de la Universidad de Jerusalén, sobre todo al comentario
de Habacuc, himnos de accién de gracias y Guerra de los hijos
de la luz contra los hijos de las tinieblas, este hecho, digo, asegu-
ra por si solo la procedencia de los rollos y confirma definiti-
vamente su autenticidad.

En segundo lugar, esta exploracién de la cueva habla cla-
ramente sobre la naturaleza de este depdsito de manuscritos.
El hecho de este escondrijo de manuscritos perdido en el de-
sierto habia preocupado desde el primer momento a todo el
mundo. El profesor Sukenik crefa que se trataba de una gueniza
de la secta de los esenios 20. La hipdtesis de Sukenik queda
descartada después de esta primera exploracién:

«Estos rollos -—dice el P. De Vaux—, diferentes por
su edad, cuidadosamente guardados en vasijas de una

20 The Dead Sea Scrolls p.22.
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misma época, no son piezas entregadas al desecho, sino
mds bien un archivo o biblioteca escondida en un mo-
mento de peligro» 21,

La cerdmica reunida y clasificada aportaba, en tercer lugar,
un argumento muy valioso para la datacién de los manuscritos.
Segun el P. De Vaux:

«Tedricamente las tinajas pudieran ser mas antiguas
que algunos de los documentos en ellas contenidos; es,
sin embargo, muy dificil admitir que sean mucho mds
antiguas que éstos, y lo mdas probable es que sean casi
contempordneas de los documentos més recientes en ellas
depositados. Ningtn documento es, por tanto, posterior
a los comienzos del siglo 1 antes de Ciristo, y algunos de
ellos pudieran ser mucho més antiguos. A los paleégrafos
corresponde precisar mds, pero la arqueologia les da ya
un limite que ellos no pueden rebasar» 22,

Resultd, finalmente, de esta primera exploracién que las
vasijas guardadas en la cueva habian sido unas cincuenta, cada
una con capacidad para tres o cuatro rollos, es decir, que, aun
suponiendo que no todas contenfan manuscritos, se trataba de
un depdsito de considerable importancia. ¢Cuél habia sido el
paradero de los rollos restantes, puesto que sélo tenemos una
docena escasa? (Perecieron a lo largo de los siglos por los agen-
tes naturales? (Estaban, quiza, en manos de los beduinos? ;O
es que la cueva fue ya violada en tiempos pasados?

10. Violaciones sucesivas de la cueva

Varios autores se habfan acordado ya antes del hallazgo vy,
con mas razén después de él, de que tanto Eusebioc como Ori-
genes hablan de manuscritos griegos y hebreos encontrados en
una vasija, en la regién de Jericé, en tiempos del emperador
Caracalla, afio 217 de nuestra era, juntamente con una versién
griega de los Salmos que el mismo Origenes iba a emplear
como la sexta de sus Héxaplas 23,

21 RB (1949) 236.
22 RB (1949) 236.
23 P, KaHLe, The Cairo Geniza p.161-162.
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Los restos de cerdmica romana encontrados en la cueva pu-
dieran ser los vestigios de esta visita a comienzos del siglo 111
de J.C. 24,

También pudiera hacerse aqui memoria del Pentateuco de
Jericd, un célebre manuscrito cuyas variantes suelen dar los ma-
soretas, y ello es prueba de la gran estima en que se le tenfa,
sin duda por su venerable antigiiedad 25, .

O. Eissfeldt ha llamado la atencién sobre otro testimonio
que data del siglo viir. Se trata de una carta del patriarca nes-
toriano Timoteo I a su colega Sergio, metropolitano de Elam 26:

«Nos hemos enterado por judios dignos de crédito,
que hasta han sido instruidos como catecimenos en el
cristianismo, de que hace unos diez afios fueron encon-
trados unos libros en los alrededores de Jeric, en una
gruta. Se dice que el perro de un 4rabe que andaba de
caza entrd, persiguiendo una bestia, por un agujero. Al
ver que tardaba en salir, entré su duefio detras de él y
se encontrd con una pequefia vivienda alld dentro y va-
rios libros en ella. El cazador fue a Jerusalén e informé
a los judios. Ellos vinieron en gran ndmero y encontra-
ron libros del Antiguo Testamento y otros libros en es-
critura hebreay.

La carta no lleva fecha alguna, y solamente podemos decir
que es posterior al nombramiento de Sergio para metropolitano
de Elam, hacia el afio 795 27.

Es sumamente interesante el paralelo de este hallazgo con
el de los beduinos del afio 1947: jAqui, un cazador que sigue
las huellas de un perro; all4, unos pastores que pastorean sus
rebafios!

El P. De Vaux, recogiendo la sugerencia del P. Barthélemy,
ha llamado la atencién, finalmente, sobre una secta judia llama-
da por Jacobo al-Qirgisani, escritor caraita, «los hombres de la

24 RB (1949) 236.

25 RB (1949) 236 y P. VErRMES, Les Manuscrits... p.18.

26 Q. ExssreLpT, Der Anlass zur Entdeckung der Hohle und ihr dhnliche
Vorgdnge: ThLZ (1949) 595-600. La carta ha sido publicada por O. Brauvym,
Ein Brief des Katholikos Timotheos I: Oriens Christianus (19o1) 301.

27 RB (1950) 419.
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grutay = (al-Magariya), debido a que sus libros fueron encon-
trados en una gruta. Este hallazgo pudiera ser muy bien el
mismo a que se refiere el patriarca nestoriano Timoteo I.

11. Excavaciones en Jirbet Qumran

La exploracién de la cueva aseguraba la procedencia de los
manuscritos, pero segufa en pie el misterio de los mismos:
¢Cuando, por qué y quién los habia depositado en la cueva?

Durante los trabajos llevados a cabo en la cueva en la pri-
mavera de 1949, Mr. Harding y el P. De Vaux habian explo-
rado los alrededores en busca de algtin establecimiento humano
antiguo que pudiera estar relacionado con los manuscritos. En-
contraron solamente unas ruinas a un kilémetro al sur de la
cueva. Abrieron algunas de las tumbas del cementerio contiguo,
pero no apreciaron indicio alguno que pudiera establecer rela-
ciones entre las ruinas y los manusctitos. Mr. Harding consi-
deraba las ruinas como restos de una fortaleza romana, es de-
cir, pertenecientes a un mundo totalmente distinto del de los
manuscritos.

Aqui se cumplia aquello de que los 4rboles no dejan ver el
bosque. Veia mis claro desde Europa el Dr. Paul Kahle cuando
en una conferencia tenida en Oxford el dia 3 de enero de 1951
decia:

«Creo que los documentos fueron depositados en la
cueva cuando todavia vivian las ruinas de Qumrén. Es
muy verosimil que las ruinas estén relacionadas de algu-
na manera con los manuscritos de la cuevar.

Y continuaba diciendo:

«Es muy posible que una exploracién de las ruinas
aclare bastante el misterio de los manuscritos» 28,

La opinién del Dr. Kahle se fue generalizando en el mundo
cientifico y, finalmente, se tomé también en Jerusalén la deci-
sién de examinar detenidamente las ruinas de Qumran.

Dirigen la excavacién Mr. Harding y el P. De Vaux y par-
ticipa el Museo Palestinense. Duraron los trabajos desde el
24 de noviembre al 12 de diciembre de 1951. No era ésta la

28 VT (1951) 41.
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primera vez que los arquedlogos se detenfan ante las ruinas
de Qumrin. Ya en 1851, exactamente cien afios antes, De
Saulcy habia reconocido erréneamente en las ruinas la antigua
ciudad de Gomorra (Gumran, Qumrin). Clermont Ganneau
las visité mds tarde, en 1873, e hizo de ellas una valiosa des-
cripcién. En 1920, Dalman reconocié en ellas los restos de
una fortaleza romana. Esta tltima habia sido la opinién que
se babfa impuesto y se habfa generalizado entre los arquedlo-
gos y gedgrafos de Palestina.

Esta primera excavacién se limité al edificio central de
Qumrén y a unas cuantas sepulturas del cementerio contiguo.
Bien pronto se llegé a la identificacién de una gran construc-
cién rectangular de 37 metros de larga por 30 de ancha, a la
cual iban adosadas otras varias edificaciones. Fue identificado
asimismo un acueducto que recogia en invierno las aguas del
vecino wadi Qumrén y las llevaba hasta unas cisternas que se
abrian en la parte sudoeste de las ruinas. Aparecié gran can-
tidad de cerdmica totalmente idéntica a la encontrada en la
cueva de los manuscritos. Se encontré incluso una vasija exac-
tamente igual que las tinajas de los rollos. Se verificaba de ma-
nera inequivoca y concluyente la hipétesis del doctor Kahle:
entre las ruinas de Qumrén y los manuscritos de la cueva
existia relacién estrecha.

Se encontraron objetos de vidrio, cobre, bronce y hierro,
muy valiosos todos ellos para reconstruir el género de vida de
los habitantes de Qumran y para datar los estratos de las rui-
nas. Se trataba generalmente de utensilios e instrumentos des-
tinados a los usos ordinarios de la vida.

Aparecieron también algunas piezas de piedra cuidadosa-
mente labradas, trozos de columnas y otros objetos més, que
presentan gran interés, pues hacen pensar en una construc-
cién anterior y més rica que la actual.

En la parte oriental del edificio, un poco separado de éste,
se encontraba el cementerio donde los habitantes de Qumran
enterraban a sus muertos. A simple vista podfan contarse més
de mil tumbas. Ya en 1949, cuando estuvieron trabajando en
la cueva de los primeros rollos, Mr. Harding y el P. De Vaux
habian inspeccionado dos de ellas. Ahora abrieron nueve tum-
bas mds y enviaron los esqueletos a Paris para ser examinados
por el profesor H. V. Valois, director del Museo del Hombre.
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Los cadaveres estaban enterrados sobre la espalda y con la
cabeza generalmente hacia el sur. De las nueve personas, va-
rias eran mujeres. Dos de los esqueletos pertenecian a indivi-
duos muertos entre los veinte y veinticinco afios. Cuatro, a in-
dividuos de cuarenta afios, y dos rebasaban los cincuenta.
Todos ellos pertenecen al tipo alpino, o mas bien armenoide,
el cual domina, aun hoy dia, en la poblacién indigena de Pa-
lestina,

Un orden riguroso es la ténica dominante del cementerio
de Qumran. Mis de mil tumbas, perfectamente alineadas, di-
vididas en tres alas por dos paseos transversales. También
llama la atencidn la ausencia de toda oferta funeraria y de todo
objeto de adorno o compostura. Todo ello estd muy a tono,
como luego veremos, con el género de vida que llevaban los
habitantes de Qumran.

Fl misterio en torno a la procedencia dltima de los manus-
critos se iba desplazando de lugar, pero seguia intacto si es
que no iba siendo cada vez mayor.

Uno de los hallazgos mas preciosos, no porque fuera a en-
riquecer a los excavadores, sino porque iba a ser uno de los
argumentos mas seguros en todo lo referente a la cuestién
cronolégica, fueron las monedas encontradas en casi todas las
habitaciones del edificio. Las diez que pudieron ser identifica-
das siguen este orden:

Una de Herodes (37-4 a. J.C.).

Tres de Augusto (29 a. J.C. - 14 d. J.C.).

Dos de Tiberio (14-37 d. J.C.).

Dos de Agripa I (41-44 d. J.C)).

Una de Claudio (41-54 d. J.C)).

Una del segundo afio de la segunda revolucién judia (132-
135 d. J.C.).

Las monedas nos colocan, por tanto, en los comienzos del
cristianismo.

Todavia hemos de volver sobre las ruinas de Qumréan para
continuar su estudio y sacar interesantes conclusiones. Ahora
es preferible seguir cronolégicamente el proceso de descubri-
mientos, para lo cual seguiremos detrds de los arquedlogos,
que se disponen a realizar una exploracién general de todo el
desierto de Juda.
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12. Mis cuevas, mas manuscritos

En el otofio de 1951 comenzaron a merodear por las dis-
tintas instituciones arqueoldgicas de Jerusalén beduinos ta’ami-
rehs que traian envueltos en mucho misterio algunos fragmentos
de pergamino escritos en hebreo y griego. Los tltimos dias de
noviembre llamé a las puertas de la Escuela Biblica y Arqueo-
légica Francesa un anticuario de Belén que venia ofreciendo
un lote considerable de fragmentos manuscritos. Decia que los
fragmentos procedian de la cueva de 1947, lo cual era eviden-
temente falso. Acosado por las preguntas del P. De Vaux, di-
rector de la Escuela, vino a confesar que procedian de mis le-
jos, pero muy cerca de alli, Queria a toda costa desviar la con-
versacién para evitar indagaciones ulteriores. El P. De Vaux
puso al anticuario en relacién con Mr. Harding, el cual ad-
quirid para el Museo Palestinense todos los fragmentos del mer-
cader betlemita.

Entretanto, el P. De Vaux habia logrado entablar relaciones
directas con los beduinos, los cuales le iban trayendo sucesivos
lotes de fragmentos que él iba adquiriendo, a su vez, para el
mismo museo.

Todo esto significaba que los beduinos se habian lanzado a
la caza de manuscritos y que la exploracién clandestina conti-
nuaba en el desierto. Era necesario contenerla o controlarla.
Pero el asunto era delicado. Solamente la habilidad del P. De
Vaux, gran conocedor del mundo del desierto, pudo insinuarse
en el d4nimo de los beduinos y ganarse su confianza. El mismo
P. De Vaux nos cuenta la paciencia y el tacto que fueron ne-
cesarios:

«Cuando yo propuse a los beduinos ir a trabajar con
ellos, éstos se asustaron y dijeron: es imposible; la pre-
sencia de un extranjero en el desierto amotinaria la poli-
cia y lo comprometeria todo. En una visita ulterior, es-
tando yo discutiendo con ellos el precio de una pieza, los
beduinos insistieron en la lejania del lugar, la dureza del
trabajo, el personal que se necesitaba... Como yo perma-
necia escéptico, llegaron a decirme: ‘{TG no tienes mas
que venir y verlo!’ Yo me detuve ante esta invitacién.
¢Podia yo realmente adentrarme seguro en el desierto?
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Los beduinos salieron responsables: yo no tenia nada que
temer; pondrian guardias en todos los puntos estratégicos
y, sl la policia hacia su aparicién en los alrededores, todos
nos esconderiamos en las grutas, y los gendarmes no verfan
nada. Ganada su confianza, yo fui més lejos. (Y si yo
obtenia del Departamento de Antigliedades permiso para
trabajar en las cuevas sin riesgo de entrar en la circel?
Les parecié bien. ¢Y si el mismo director de Antiglieda-
des venia con nosotros? Le recibirian lo mismo que a
mi. ¢Y si yo solicitaba una escolta de la Legién arabe, no
para mi, que yo era su hermano, sino para protegerlos
a ellos mismos contra los celos de sus colegas? Aproba-
ron la idea» 29,

Pasé el tiempo necesario para preparar todo el programa
que el P. De Vaux habia propuesto a sus hermanos, y el 21 de
enero de 1952 abandonaron Jerusalén los arquedlogos, escol-
tados por un policia de Belén v dos soldados de la legién 4rabe.
Los excavadores pertenecian al Departamento de Antigtiedades
de Jordania, a la Escuela Francesa de Jerusalén y al Museo Pa-
lestinense.

Después de una larga jornada, en la que fueron dejando
atréds los coches, primero, vy los mulos, mis tarde, llegaron
los arquedlogos, con el equipaje a cuestas, a unas cuevas
que se abrian en la pared derecha de un barranco llamado
wadi Murabba’at. A vuelo de péjaro nos encontramos a unos
25 kilémetros al sudeste de Jerusalén y a unos 18 al sur de
Qumrin,

Delante de las cuevas no habia mas que un estrecho corre-
dor, el cual hubo de ser ampliado para poder instalar en
él las tiendas.

«Agua—dice el P. De Vaux—nos suministraban los
charcos que las recientes lluvias habfan formado en el
fondo del barranco. Comida, teniamos que administrar
bien la que nosotros habiamos llevado, pues los prime-
ros establecimientos estaban en Belén, a una jornada
larga v penosa de distancia» 39,

29 RB (1953) 245-246.
30 RB (1953) 247.
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En estas condiciones trabajaron nuestros arquedlogos de
vanguardia durante seis semanas. Todavia conservo en la me-
moria los rostros escudlidos, quemados por el sol, aire y
hambre del desierto, de cuatro colegas mios de la Escuela
Francesa de Jerusalén, que corrieron la aventura de la expe-
dicién a Murabba’at en los tltimos dfas del curso de 1954. Me
ayudé a comprender el sacrificio con que los arquedlogos van
arrancando de las entrafias de la tierra los datos para la
historia.

En estas grutas perdidas en el desierto, algunas de las cua-
les se internan hasta 50 metros por el corazén de la montaiia,
los excavadores pudieron distinguir ocupaciones humanas su-
cesivas, que van desde la época calcolitica (4000-3200 afios
antes J. C. ), pasando por el Bronce medio (2000-1600), tiem-
po de la monarquia israelita (s.virr-vir a. J. C.), imperio ro-
mano (s.1-11 d. J. C.), hasta la época drabe (Edad Media).

Todas estas épocas se encuentran bien representadas por
diversos objetos de orden litico, 6seo, fragmentos de cerdmica
y, lo que es mids sorprendente, de madera y cuero para el
calcolitico. Cascos de cerdmica, dos pinzas de bronce, un pe-
quefio vaso de alabastro y un escarabajo hiksos para el Bronce
medio. Mas pobremente representado esté el periodo del Hie-
rro, con algunos restos de cerdmica solamente. Tampoco es
muy rica la época drabe. La mejor representada y la de mayor
interés es la época romana.

En un marco arqueolégico bien determinado por la cera-
mica y, sobre todo, por unas veinte monedas, la gruta ntimero 2
ha dado gran variedad de textos en hebreo, arameo, griego,
latin y 4rabe.

De todos los documentos, los semiticos son los més impor-
tantes, aunque en su mayoria no son biblicos.

Por orden de antigiledad, nos encontramos, en primer
lugar, con un papiro palimpsesto que data, probablemente,
del siglo viri-vir a. J. C. La escritura de los dos textos super-
puestos es la fenicia: el superior es una lista de nombres pro-
pios, ® en el inferior puede distinguirse, aunque con dificul-
tad, el encabezamiento de una carta.
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¢A propdsito de los fragmentos del Levitico en ca-
racteres fenicios descubiertos en la cueva de Qumran

Mds cuevas, mds manuscritos 51

—dice el P. De Vaux—, se pudo discutir si la escritura
era realmente arcaica o se trataba mdas bien de una escritu-
ra arcaizante utilizada en honor de los textos sagrados.
Aqui la duda ya no es posible: se trata, en efecto, de
dos textos profanos, con caracteres muy préximos a los
de los dstraca de Lakish, con nombres propios de forma
antigua. Dado que la arqueologia atestigua una ocupa-
cién de las cuevas allj para los siglos vii-vir a. J. C., es
razonable colocar este documento a fines del periodo
mondrquico, antes del destierro» 31,

Los restantes textos semiticos, lo mismo que los griegos
y latinos, se centran de una manera general en los finales del
siglo 1 de nuestra era y comienzos del 11 (s.1-11 d. J.C.); més en
concreto, estdn centrados en la segunda revolucién judia.

Los textos biblicos son pocos y bastante fragmentados:
varios pasajes del Pentateuco, todos ellos en pergamino; parte
de la primera columna de un rollo que contenia la profecia
de Isafas; una filacteria completa con los cuatro textos prescri-
tos por los rabinos 32. Parte de otras filacterias se han encon-
trado en las grutas 1 y 4, que presentan el interés de contener
el decilogo.

También el arameo estd representado por un contrato
que data del afio 6 de nuestra era. En arameo estin también
escritos otros contratos y cartas en estado muy fragmentario,
que tienen gran interés paleografico.

Dentro de los documentos semiticos, los mas importantes
son, sin duda alguna, un lote de papiros fechados en los
afios de la diberacién de Israel por el ministerio de Simén
bar Kosibah el Nasi (= principe) de Israels, Nos encontra-
mos de lleno en la segunda revolucidn judia de los afios 132-35
de nuestra era. En este mismo lote tenemos dos cartas auté-
grafas de Simén bar Kosibah 33, Estdn dirigidas a un tal

31 RB (1953) 261.

32 Esta filacteria se encuentra dividida en dos piezas: en la primera se
contienen el Ex 13,1-10; 13,11-16 y Dt 11,13-21; en la segunda, que es del
mismo material y con la misma caligraffa que la primera, Dt 4,4-9, es decir,
el Shema. Los beduinos trajeron otra filacteria paralela a ésta al Museo Pa-
lestinense, perteneciente al lote de manuscritos de procedencia desconocida
o silenciada durante algin tiempo.

33 Una ha sido publicada por Milik en RB (1953) 276-294.
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Jests ben Gilgola. Al mismo Jests ben Gilgola va dirigida
otra carta, que proviene de los administradores de una comu-
nidad de judios; en ella se le da a Jests ben Gilgola el titulo
de «jefe de campamenton.

Finalmente, merecen citarse una quincena de dstraca o
cascos de cerdmica escrita, casi todos en hebreo. De éstos
presentan un poco mas de interés un fragmento grande de una
tinaja, el cual contiene la primera parte del alfabeto hebreo,
con la particularidad de que repite dos veces las letras, y un
texto en hebreo de unas doce lineas incompletas, escrito sobre
tres cascos de cerdmica.

Para terminar con los textos semiticos vamos a hacer aqui
mencidn, aunque no sea mis, de los textos arabes encontrados.
Pertenecen—como hemos dicho—a la Edad Media, y estén
bastante fragmentados.

Los documentos griegos, unos son de procedencia judia,
otros de procedencia romana:

De procedencia judfa: dos contratos que dicen relacién a
asuntos matrimoniales, el uno fragmentado y de dificil lectura.
Con todo, pueden distinguirse las significativas palabras de
«doter y «heredad». El segundo, mejor conservado, data del
afio 7 del reinado de Adriano, es decir, afio 124 de nuestra era.

De procedencia judia son también los fragmentos de una
obra literaria que contienen los nombres de Salomé vy Mariame,
homénimos de la hermana y mujer de Herodes el Grande, y
no seria dificil que fueran ellas mismas.

Las citadas obras estin todas escritas en papiro. Hay otras
en piel o pergamino que proceden seguramente de los archivos
oficiales; estdn formadas por listas de nombres, como Josephos,
Jesus, Saulos, Simén..., seguidos de ntimeros y siglas.

De procedencia romana: un quirégrafo o certificado de
deuda, fechado en los afios del cénsul Statilius Severus (171 des-
pués de J. C.).

A la vista de este documento, la terminologia de San Pa-
blo cobra viveza y realidad. Fue el curso de 1954, en Jerusa-
lén, cygmdo el P. Benoit se nos presenté en clase con este
quirdgrafo de Murabba’at el dia que comentaba, precisamente,
el pasaje de la carta del Apéstol a los colosenses: Cristo ha
borrado, con detrimento de las ordenanzas legales, la cédula
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de nuestra deuda (= quirégrafo) que nos era contraria, la ha
suprimido clavandola en la cruz (cf. Col 2,14).

Posterior también a la segunda revolucién es otro docu-
mento bastante incompleto, en el que aparece el nombre del
emperador Commodus (180-92 d. J. C.).

Estas fechas tardias inducen a pensar que los soldados
romanos se quedaron viviendo por estos fuertes del desierto
aun después de haber vencido a los judios en la segunda
revolucidn. ]

Aunque pobremente, sin embargo, también el latz"n estd
representado en Murabba’at por un documento escrito en
caracteres minusculos, pero bien verticales, que no puede
ser posterior al siglo 11 de nuestra era. ‘

Las cuevas de Murabba’at, ocupadas periédicamente du-
rante mas de cuatro mil afios, presentan, en primer lugar, un
interés arqueoldgico indudable. Recuérdese la buena represen-
tacién que alli tienen algunas de las edades arqueoldgicas.
Yo pienso ahora, por ejemplo, en los pedazos de 'maderzf. y
tejidos pertenecientes al calcolitico y que jamé§ hubieran sido
esperados en sitio alguno de la franja siropalestinense. '

El valor y significado mayor de los hallazgos de Murabba’at
estd, como siempre, en los documentos escritos.

«Vale mas—nos solia decir el P. Vincent—una letra
escrita que muchos montones de cascos de cerdmica u
otros objetos muertos de la arqueologia».

Sobre todo, es importante y significativo el lote de frag- .
mentos que se refiere a la segunda revolucicn judia.' Tanto mas
importante y significativo cuanto era escasa la 1nformac.10n
que sobre ella tenfamos hasta ahora. A este respecto, dice,
por ejemplo, Ricciotti en su Historia de Israel:

«... s6lo que, mientras de la del 70 (primera revo.lu—
cién judia) tenemos la minuciosa relacién de un testigo
ocular, Flavio Josefo, de esta rebelién (la segunda revo-
lucién) no tenemos més que noticias esporddicas y mu-
chas veces fragmentarias. La misma figura del caudillo
de la revolucién aparece velada en su personalidad e
incierta hasta en su nombre 34.

34 Historia de Israel. Traduccién de la 4.% ed. italiana por XAVIER ZUBIRI
(Barcelona 1947) p.452.
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En efecto, de esta segunda revolucién judia no tenfa-
mos mds que las informaciones lacénicas de Eusebio de
Cesarea; de Dién Casio; las noticias, siempre dificiles de
precisar, que nos dan las tradiciones rabinicas y las mo-
nedas acufiadas por los revolucionarios 35,

Pero henos aqui ahora con documentos autégrafos del
mismo jefe de la revolucién, provenientes, ademds, de uno
de los parapetos del desierto de Jud4, alli donde nadie so-
fiaba que hubieran podido llegar las operaciones militares.

Por Dién Casio sabfamos que los insurrectos adoptaban
con frecuencia la antigua tactica de los Macabeos, es decir,
las guerrillas. Se retiraban a la estepa, donde fortificaban rocas
y cavernas y hasta abrian galerfas que se comunicaban entre
si. En suma, una verdadera guerra de trincheras, frente a la cual
se estrellaba la tictica romana, adaptada para campo abierto.

Todos estos datos de Dién Casio son hoy una realidad
viviente, y basta haber pasado un dia en Murabba’at para
poder comprobar la veracidad mas exacta de todo ello.

Los romanos lograron, por fin, someter este puesto mili-
tar, acaudillado por Jests ben Gilgola, y que debié de ser uno
de los ultimos baluartes de los judios. Tanto por las monedas
como por los documentos arriba mencionados, sabemos que
los romanos continuaron ocupando este puesto avanzado en
el desierto, seguramente para dominar las rutas que condu-
cia a Engaddi, ciudad importante en la ribera del mar Muerto.

Las firmas estampadas por el jefe de la revolucién judia
en las dos cartas escritas a su lugarteniente nos aclaran defi-
nitivamente su verdadero nombre, ya que hasta ahora no le
conocfamos sino por dos apodos, peyorativo el uno, v el otro
un titulo glorioso: «Bar Kozebah = bijo de la mentira», titu-
lo de mofa, y «Bar Kokebah = hijo de la estrellas, titulo me-
stdnico, respectivamente.

Gracias, ademds, a las grandes posibilidades que hoy tiene
la psicologia experimental, podran distinguirse a través de sus
firmas los rasgos fundamentales de su temperamento.

Ademis de este interés, sumariamente expuesto, relativo
a la histori~de la segunda revolucién, los documentos de

35 Un estudio de estas fuentes puede verse en el apéndice II del libro de
S. YN, Milhamat Barkhoba (Jerusalén 21g52).
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Murabba’at tienen gran interés para la historia del Texto
masorético (TM) y para la paleografia hebrea:

A modo de proposicién general, que no cuida de casos
particulares, puede afirmarse que en Qumran las distintas
recensiones que tenemos del texto hebreo del Antiguo Tes-
tamento se apartan mas o menos de nuestro texto hebreo
actual (TM); en Murabba’at, sin embargo, tenemos siempre
una conformidad total entre los distintos documentos biblicos
encontrados y el TM. Ello nos lleva a una conclusién tar} i‘m-
portante como la de poder determinar con bast‘ante precisién
el tiempo de la unificacién del texto consondntico hebreo, es
decir, que tenemos a Qumréan como término a quo, y a Murab-
ba’at como término ad quem de la unificacién del texto con-
sonantico. Hemos de volver sobre esta cuestién mds adelante;
por eso ahora nos conformamos con haber apuntado el inte,rés
que en este particular ofrecen los documentos de Murabba’at.

Si se piensa que para los siglos 11 a. J. C. hasta ur d. J. C.
no tenifamos ningtn testimonio paleografico hebreo, excep-
cion hecha del papiro Nash 36, y que la edad de este papiro,
lo mismo que la de los manuscritos de Qumran, era obj'eto
de vivas discusiones precisamente por falta de material ble}l
fechado con el que compararlos, si se considera esto—deci-
mos—, se verd la importancia de los manuscritos de Murabba’at.
Ellos nos dan en paleografia un término de comparacién bien
definido y bien precisado en el tiempo, ya que algunos de los
manuscritos van fechados explicitamente, y otros bien en-
marcados por la arqueologia y las monedas. .

Es decir, y ahora no hacemos mas que insinuarlo, si en
Murabba’at tenemos algunos manuscritos con rasgos paleo-
graficos un tanto evolucionados respecto de otros de Qumran,
sabiendo—como sabemos—que los de Murabba’at son del
siglo 11 d. J. C., los de Qumrén habrd que colocar}os en e}
siglo 1 d. J. C., o antes, sobre todo si esa anterioridad estd
confirmada, a su vez, por la arqueologia.

FEn Murabba’at son también interesantes, por su valor pa-
leogréfico, los manuscritos en escritura cursiva, ya que esta
escritura nos era hasta ahora casi totalmente desconocida.

36 En la parte tercera de este libro hablaré expresamente de ¢l.



56 P.I. Historia de los descubrimientos

‘N. B.—Antes de volver a Qumrin conviene dejar
bien clara la filiacién de los documentos de Murabba’at
asi como la posicién que en el tiempo y en el espacio,
ocupa este puesto militar, para evitar posibles confu-
siones entre Murabba’at y Qumrén. En el espacio, ya
dijimos que Murabba’at estd a unos 18 6 20 kilémetros
al' sur de Qumran. Son, por tanto, dos puestos bien
distanciados y sin relaciones mutuas.

Mé.S adn, el contenido es, en cierto modo, distinto
también, pues mientras en QumrAin tenemos una litera-
tt'1ra de caréicter sagrado, textos biblicos o libros reli-
giosos, en Murabba’at, por el contrario, predominan los
docpmentos profanos de cardcter publico y adminis-
trativo.

' Los medios que los produjeron fueron también dis-
tintos, pues Qumrén era el centro de una secta religiosa
y Murabba’at un puesto militar de nacionalistas judl’os’.

Finalmente, también en el tiempo estin distanciados
pues los documentos de Qumran terminan con la pri-’
mera revolucién judia, y sus paralelos de Murabba’at,

es fiec1r, los de escritura cuadrada, son todos ellos pos-
teriores.

13. El desierto se convierte en biblioteca

Apenas habian regresado los arquedlogos de Murabba’at
lleg6 a Jerusalén la noticia de que los beduinos acababan de
encontrar' una nueva cueva en la regién de Qumrin. Se decia
que no c'hstaba mucho de la primera y que contenia también
manuscritos. La noticia se confirmé cuando llegaron a la
Cludad Santa los hombres del desierto con fragmentos del
libro de ’Rut, Salmos, Jeremias, Exodo, Jubileos y otros docu-
mentos liturgicos, que fueron adquiridos por la Escuela Fran-
cesa y Museo Palestinense. Esta serfa la cueva 2 de Qumran
(2Q).

El desierto parecia convertirse en biblioteca. Se hacia ne-
cesaria una exploracién general y sistematica de toda la regién
de Qumran, pues todo inclinaba a pensar en ulteriores cuevas
con manuscritos y no se podia abandonar este tesoro en manos
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de beduinos incontrolados. Se preparé una exploracién con-
junta, en la que tomaron parte las Escuelas Francesa y Ame-
ricana de Jerusalén y el Museo Palestinense. La exploracién
tuvo lugar entre los dias 10 y 22 de marzo de 1952. Durante
casi dos semanas examinaron los arqueélogos, guiados por los
beduinos, toda la regién de Qumran. Pasaron revista escrupu-
losamente a mias de doscientas cuevas, escondrijos y fisuras
en medio de peligros, penalidades y sacrificios enormes. Nunca
podré la ciencia agradecer suficientemente el sacrificio de estos
hombres, que pasearon, con riesgo de sus vidas, por los riscos
y acantilados del desierto abrupto y escarpado de Juda.

De las cuevas examinadas, treinta y siete contenian restos
de cerdmica y otras huellas de habitacién humana. En veinti-
cinco de estas cuevas la cerdmica era idéntica a la de la pri-
mera cueva v a la de las ruinas de Qumran. Esto significaba
que habfan estado habitadas simultdneamente con las ruinas
de Qumran y por las mismas gentes. Una de las veinticinco
cuevas contenia fragmentos de pergaminos escritos, si bien en
cantidad muy pequefia. Los restos de cuarenta vasijas y veinti-
séis coberteras hacfan pensar en una biblioteca mayor, pero
el techo de la cueva se habia derrumbado mucho tiempo atrds
y posiblemente la preciada mercancia habia desaparecido entre
los escombros. Con todo, esta cueva, que se llamaria cueva 3 de
Qumran (3Q), guardaba una grata sorpresa para los arqued-
logos. En la parte superior de la pared préxima a la entrada
habia dos rollos de cobre muy oxidado, que por el relieve que
presentaban en su cara exterior daban claramente a entender
que tenfan grabado un texto en hebreo o en arameo, el cual
tenfa que ser de una importancia extraordinaria. El cobre
estaba completamente oxidado, y se planteaba el dificil pro-
blema de desenrollarlos. Después de muchas experiencias e
intentos no fue posible la operacién, y en 1955-56 fueron lle-
vados a Manchester para ser cortados por renglones en los
laboratorios del Colegio de Tecnologia. De esta manera se
pudo leer el texto integro. Més adelante daremos razén de su

contenido.
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14. Los manuscritos no respetan fronteras

En el' mes de julio de 1952 empezaron a llegar a Jerusalén
manuscritos pertenecientes a un lote cuya procedencia exacta
se ’S{lenmé durante mucho tiempo por razones de cardcter
po’ht}co. Luego se supo que venfa de wadi Seiyal (Nahal
Se’elim), mucho mas al sur de Murabba’at, cerca ya de Ma-
Sz‘td‘a, en pleno territorio de Israel. La frontera estaba poco
v1gllada a lo largo del desierto, y los beduinos 4rabes, ham-
brleptos de manuscritos, se habjan adentrado en domil;lio ex-
tra}njero. Por esta razén se silencié al principio su lugar de
origen y se conocia este lote de manuscritos como el «ote de
procedencia desconociday.

Estaba integrado por una hermosa filacteria, dos contra-
to§ en arameo, una carta en hebreo, diversos documentos
griegos y arameos, papiros nabateos y fragmentos de una tra-
duccién griega de los Profetas menores. Todos estos docu-
mentos habian sido traidos hasta estas cuevas inaccesibles del
-deswrto de Juda por los guerrilleros de la segunda revolucién
Jud.ia (131—135 d. J. C.). Acosados por los romanos, los revo-
!ucmnarlos judios, acaudillados por Bar Kosibah, se habian
ido replegando hasta estos acantilados, donde la vigilancia
romana los hizo caer muertos de hambre y de sed sobre sus
armas y sus libros.

15. Manuscritos de origen cristiano

’ En el verano del fecundo afio 1952 llegé también a Jerusa-
lén un lote de manuscritos que procedia, lo mismo que los
de’més, del desierto de Juda, y habia sido hallado por los
ta amlreI}S, pero no tenia nada que ver con ninguno de los
manuscritos anteriores. Mientras los manuscritos de Qumran
l.o mismo que los de Murabba’at y wadi Seiyal, eran de origer;
judio y todos ellos anteriores a las dos revoluciones judias
la‘d’el 135 y la del 7o, el nuevo lote procedia de ambien’ces’
cristianos y databa de la época bizantina y comienzos de la
ocupacién 4rabe.

‘ Segtin se sgpo miés tarde, estos manuscritos venian de las
ruinas de Mird, a 14 kildmetros al sudeste de Jerusalén. Aqui
habia construido Juan Hircano (1 34-104 a. J. C.) una fortaleza
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que sirvié de refugio a los tltimos asmoneos. Tomada por
Herodes en el 31 a. J. C., la convirtié en cércel. Sobre sus ruinas
construyé San Sabas en el 492 el cenobio llamado Castellion
o Marda, que subsistié hasta el siglo 1x. En una de las habita-
ciones de las ruinas del Castellion fue donde los beduinos
encontraron este lote de fragmentos de papiros griegos y si-
riacos, algunos 4rabes y también restos de codices biblicos.
Fueron excavadas por una expedicién arqueolégica de la Uni-
versidad de Lovaina, dirigida por el profesor De Langhe, que
trabajé en el desierto de Jud4 entre los meses de febrero y

abril de 1953.

16. La cueva mds rica de todas

Estimulados por las crecidas sumas de dinero que les
proporcionaban los manuscritos, los beduinos continuaban in-
cansables, examinando palmo a palmo todo el desierto de Juda.
Mientras a los europeos la busqueda de manuscritos les cos-
taba dinero, tiempo y sacrificio, a los beduinos les servia de
distraccién.

Mientras un grupo de beduinos estaba comentando una
noche la popularidad que les habian valido los manuscritos
y los considerables ingresos que les habian proporcionado,
de repente revivié en la memoria de uno de ellos un recuerdo
de su juventud. Estando cazando en la regiéon de Qumran,
cuando perseguia una perdiz herida, ésta desaparecié a través
de una hendidura que se abria en la pared norte de wadi
Qumran, no lejos de las ruinas. Entr6 a cogerla y se encontrd
con una cueva en la que habfa algunas lémparas de tierra
cocida y otros objetos més. Era éste un recuerdo feliz que iba
a ser el comienzo de nuevos descubrimientos, los mas sensa-
cionales después de la primera cueva (1Q). Los beduinos
llegaron a Qumran con las primeras luces del alba del dia
siguiente, bien pertrechados de cuerdas, picos, lémparas y con
hambre de manuscritos. Con el terreno ante la vista, el cazador
de antafio fue actualizando los recuerdos topograficos de su
juventud, y pronto tuvieron ante sus ojos la vieja hendidura.
Se descolgaron con cuerdas hasta ella, pues se abria en la
pared casi vertical de wadi Qumrén, y reconocieron inmedia-
tamente la presencia de objetos antiguos.
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Mientras las cuevas anteriores estaban todas en acantila-
dos rocosos, ésta, que iba a ser la cueva 4 de Qumrin (4Q),
se abria en la pendiente arcillosa que se descuelga desde la
pequefia meseta, donde estdn asentadas las ruinas de Qumran,
hacia el fondo del wadi. Por eso los desprendimientos dentro
de la cueva habian sido continuos, y los ta’amirehs hubieron
de remover varios metros cdbicos de tierra antes de dar con
el nido de manuscritos que pertenecian a unas cuatrocientas
obras distintas.

Pronto empezaron las visitas a las distintas instituciones
arqueoldgicas de Jerusalén. Naturalmente, los beduinos venian
dando referencias falsas con el fin de desorientar a los arqueé-
logos y autoridades del pais y continuar impunemente sus
actividades clandestinas. Pero las ganancias de los manuscritos
habian enfrentado entre si los clanes beduinos y se traiciona-
ban mutuamente, descubriendo los secretos de la tribu. Es
decir, no tardé mucho tiempo en saberse la verdad, y la policia
de Jericé se personé sobre el lugar, poniendo en fuga a los
excavadores clandestinos. :

El 22 de septiembre llegaron también los arqueélogos,
dirigidos por el P. De Vaux y el Rvdo. J. T. Milik. Durante
una semana sometieron la cueva a un examen sistemético y
cientifico, recogiendo cuanto habian pasado por alto los hom-
bres del desierto. La fecunda y generosa cueva 4 les reserva-
ba ademds un escondrijo de fragmentos de pergamino que habia
escapado a la vista de los beduinos.

Los arquedlogos tuvieron la satisfaccién de descubrir otro
pequeilo depdsito de manuscritos a pocos metros de distancia
de la cueva 4: era una docena de fragmentos en total y en mal
estado de conservacion. Con todo, no dejaba de ser un hallazgo
interesante, pues ésta, que recibiria el ntimero 5 (5Q), jun-
tamente con la ntmero 3, eran las Gnicas cuevas que descubrian
directamente los arquedlogos.

Dias antes, el 13 de septiembre, el Museo Palestinense
habia adquirido otro lote de fragmentos procedentes de una
cueva que se abria en la falda del acantilado de Qumran: era
la cueva 6 (6Q). Este lote presentaba un interés especial, ya
que, entre sus jeagmentos, habia algunos que pertenecian al

famoso Documento de Damasco. Era éste un manuscrito que
se habia encontrado en el afio 1897 en una vieja sinagoga de
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El Cairo. Se habian propuesto varias hipétesis en torno a su
composicién y procedencia, pero ninguna de ellas se imponia
como definitiva. La presencia de esta obra en las cuevas de
Qumran nos ponia ya en una pista segura, como luego ve-
remos. .

El afio 1952 se habia mostrado prédigo y generoso, pero
todavia no se habian agotado todos los secretos del feC}mdo
desierto de Juda. Durante la cuarta campafia de excavaciones
en las ruinas de Qumran, en la primavera de 1955, se descu-
brieron cuatro grutas mas (7Q, 8Q, 9Q, IoQ)_ al borde de la
pequefia meseta de Qumrén, donde etsta se qu1ebra para des-
colgarse hacia el wadi. Estaban medio hundidas y muy des-
moronadas, pues su situacién critica al borde del barr.anco
las hacia més vulnerables a la intensa erosién del desierto.
Solo quedaban en ellas algunas inscripciones_en cascos de
cerdmica y un pufiado de pergaminos manuscritos muy frag—
mentados. Lo demas habia ido desapareciendo barranco abajo
con la accién del tiempo.

Finalmente, en febrero de 1956, los incansables hombre's del
desierto encontraban una undécima cueva (11Q), con valiosos
manuscritos en buen estado de conservacién. Entre otros: un
rollo de los Salmos bastante completo; otros dos rollos maés
de los Salmos muy fragmentados, uno de ellos con salmos
apocrifos; parte del Levitico; un rollo de Ezequi.el muy dete-
riorado; un targum de Job; fragmentos de un midrash escato-
l6gico sobre Melquisedec; un rollo apécrifo, cuyo tema cen-
tral es el templo: tiene 66 columnas; es el més largo de todos
los encontrados. )

La cueva numero 1, la 4 y esta ntmero 11 son las mas

importantes de todas.

17. Unalibra esterlina por centimetro cuadrado

Excepcién hecha de las cuevas ntimeros 3 y 5 de Qun?r:‘m,
todas las demés habian sido descubiertas por los beduinos,
los cuales se posesionaban del material y lo reFenian celosa-
mente. Los arquedlogos se limitaban a estudiar c1enti‘ﬁcamente
los depésitos de manuscritos y a recoger lf)s despojos dg los
beduinos. Quiere esto decir que fue necesario un rio de dinero
para hacer llegar todos los manuscritos hasta el Museo Pales-
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tinense de Jerusalén. El arzobispo sirio y el doctor Sukenik
habifan pagado una miseria por los siete rollos de la primera
cueva, pero aquellos tiempos hablan pasado ya. A partir del
afio 1949 se habia fijado el precio oficial de los manuscritos
en una libra esterlina por centimetro cuadrado de manuscrito.
Hasta 1952 las instituciones de Jerusalén habian ido pagando
de sus fondos, pero el aluvién de manuscritos de 1952, sobre
todo la voluminosa cueva 4, desbordé todas las posibilidades.

El mundo se habia conmovido ante los recientes descubri-
mientos del desierto de Jud4, que eran calificados como los
més sensacionales de todos los tiempos. Se multiplicaban los
articulos sobre ellos en las revistas técnicas, e incluso la prensa
diaria y la radio habian interesado al gran ptblico en el asunto.
De todas partes lovian felicitaciones por tan feliz aconteci-
miento. Pero lo que hacia falta era dinero. Si los manuscritos
no se rescataban a tiempo, corrian el peligro de salir clandes-
tinamente del pals y esparcirse por todo el mundo, con gran
detrimento de la ciencia, pues dado el estado en que se en-
contraban cast todos los manuscritos, divididos en mil peda-
zos y fragmentos, se corrfa el riesgo de dispersarlos de tal
manera que nunca jamds pudieran volver a recuperar la uni-
dad inicial.

El gobierno de Jordania destiné 15.000 libras para la ad-
quisiciéon de manuscritos, pero no podia destinar més, va que
él mismo necesitaba de la ayuda inglesa y americana para cu-
brir sus necesidades mis perentorias. Aunque el precio habia
bajado ya a media libra por centimetro cuadrado, los miles de
libras del gobierno jordano desaparecieron en seguida. Cabia
una solucién: solicitar del gobierno permiso para exportar los
manuscritos fuera del pais una vez reconstruidos y publicados.
Sin duda alguna habria instituciones extranjeras que enviarfan
ahora dinero con la esperanza de ver algin dia en sus museos
los manuscritos correspondientes. El gobierno otorgé permiso,
y Mr. Harding recibié autorizacién para cursar una circular
a todas las grandes instituciones cientificas del mundo, ofre-
ciéndoles los documentos en las referidas condiciones; es decir,
habrian de enviar inmediatamente el dinero, pero no recibirian
los manuscritos h¥®a que éstos fueran reconstruidos y publica-
dos. La primera en contestar fue la Universidad canadiense
de McGill, con 15.000 délares. Siguié la Biblioteca Vaticana
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con 2.000 délares y varios miles de libras esterlinas. La Univer-
sidad de Manchester envié 2.000 libras més. En 1955 llegaba
el doctor Kuhn, profesor de la Universidad de Heidelberg, con
50.000 marcos alemanes. Un afio mds tarde enviaba una cre-
cida suma de doélares el McCormick Theological Seminary de
Chicago.

18. El ejército y los arquedlogos israelitas
exploran el desierto de Juda

Enterados de que un lote de manuscritos de los que ha-
bian llegado a la Jerusalén drabe procedia de wadi Seiyal, en
pleno territorio de Israel, los israelitas decidieron explorar
exhaustivamente la zona del desierto de Judd que caia dentro
de sus fronteras. Para ello organizaron una expedicién, en la
que participaron conjuntamente la Universidad Hebrea, el De-
partamento de Antigiiedades y la Israel Exploration Society.
El ejército puso al servicio de la expedicién cuerpos especia-
lizados de montafia con sus correspondientes equipos, dos
helicopteros, detectores de minas, tiendas, etc. En una pala-
bra, los israelitas prepararon una expedicién de altos vuelos,
con abundancia de medios v con una técnica depurada.

El 4rea a explorar comprendia los wadis que se abren en
la zona occidental del mar Muerto, entre Engaddi y Masada. \
Fue dividida en cuatro secciones, correspondientes a los cua-
tro grupos en que fue distribuido el personal de la expedicién.
Estos cuatro grupos estaban dirigidos por N. Avigad, Y. Aha-
roni, P. Bar Adon e Y. Yadin, respectivamente. Como jefe
coordinador actué J. Aviram. Todos ellos profesores de la
Universidad.

En concreto, la distribucién de personal y de zonas fue la
siguiente:

Al grupo A, dirigido por N. Avigad, le correspondié la
ladera sur de Nahal Se’elim (wadi Seiyal).

Al grupo B, dirigido por Y. Aharoni, le correspondié la
ladera norte de Nahal Se’elim vy el Nahal Hardof.

Al grupo C, dirigido por P. Bar Adon, le correspondieron
los Nahal Mishmar (wadi Mahras), Nahal Asahel y la ladera
sur del Nahal Hever (wadi Jabra).

Al grupo D, dirigido por Y. Yadin, le correspondieron la
ladera norte del Nahal Hever y el Nahal Arugot.
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Toda la zona fue sobrevolada previamente por los helicép-
teros, que la fotografiaron. Sobre las fotografias se hicieron los
planos y se eligieron cuatro puntos estratégicos, que habrian
de servir de base de operaciones para cada uno de los cuatro
grupos. El ejército se encargé asimismo de instalar las tiendas
y demds elementos necesarios en cada uno de estos cuatro
campos.

La expedicién propiamente dicha empezé sus trabajos el
dia 23 de marzo de 1960 y duraron hasta el dia 5 de abril,

El 11 de mayo de ese mismo afio 1960 los cuatro grupos
dieron cuenta de los resultados de la expedicién en la resi-
dencia del presidente de Israel, el Sr. I. Ben Zvi, con asisten-
cia del primer ministro Ben Gurién, los miembros del gobier-
no y la Knesset, ademas de otros distinguidos huéspedes.

Voy a resefiar solamente las cuevas en que se encontraron
manuscritos u otros objetos de interés.

El grupo encabezado por N. Avigad cumplié sus objetivos
durante la primera semana y no descubrié ningtn yacimiento
de interés. En la segunda semana pasaron a reforzar los otros
tres grupos.

Y. Aharoni, que dirigfa el grupo B, trabajé sobre terreno
conocido, pues ya habfa explorado el 4rea personalmente en-
tre el 25 de enero y 2 de febrero inmediatamente anteriores.

En wadi Seiyal descubrieron restos abundantes del periodo
calcolitico, tanto en la superficie como en las cuevas. El flore-
cimiento de la cultura y ocupacién calcoliticas por esta zona ya
era conocida por las excavaciones en wadi Murabba’at, Tam-
bién se encontraron restos de construcciones del perfodo israe-
lita, especialmente defensas y fortalezas.

Pero el periodo mejor representado y el que tiene para
nosotros mayor interés es el romano. En la parte alta fueron
hallados restos de cuatro fortalezas romanas, desde las cuales
las legiones de Adriano dominaban las cuevas que se abrian
en el valle, donde los guerrilleros de Bar Kosibah morian de
hambre y de sed, bajo la vigilancia de los soldados romanos.

Fueron descubiertas cuatro cuevas con sefiales claras de
haber sido ocupadas por los guerrilleros de Bar Kosibah, el
héroe y caudillo de la segunda revolucién judia (132-135 d.
J. C.); tres de ellas en el mismo wadi Seiyal, y la cuarta en uno
de sus afluentes, wadi Maradif. Fueron hallados en ellas mo-
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nedas, cerdmica, restos de vestidos, objetos de madera, lim-
paras, flechas...

FEn una de estas cuevas de wadi Seiyal, que lleva el niime-
ro 34, fueron encontrados fragmentos de pergamino y papiro
escritos; fragmentos de una filacteria; un fragmento insigni-
ficante de un rollo de pergamino; varios fragmentos de papi-
ros, en griego y hebreo.

Dadas las huellas de intenso trabajo por parte de los be-
duinos en una de las cuatro cuevas aludidas, la ntmero 32,
los israelitas comprendieron que éste era el lugar de proceden-
cia del lote de manuscritos llegado a Jerusalén arabe y sobre
cuyo origen se guardaba silencio.

En el drea explorada por el tercer grupo, dirigido por
P. Bar Adon, se encontraron restos de la cultura calcolitica
y de la ocupacién israelita. En una cueva de Nahal Mishma%r
encontraron fragmentos muy pequefios de pergamino y papi-
ro; en dos fragmentos de papiro quedaban restos de escritura,
uno de ellos en griego, el otro en hebreo. Comparada la escri-
tura con la de los manuscritos de los wadis Seiyal y Jabra, se
vio que también estos fragmentos pertenecian a los guerrille-
ros de la segunda revolucién.

El mayor esfuerzo del grupo dirigido por Y. Yadin se cen-
tré en una cueva de wadi Jabra (Nahal Hever), que habia sido
ya visitada en 1953 por Y. Aharoni. He aqui resumidos los
hallazgos en esta enorme cueva de 150 metros de larga, con
una serie de ttneles que comunican tres grandes habitacio-
nes interiores. Lleva los nimeros 5-6 porque tiene dos puer-
tas. Recibi6 el nombre de «Cueva de las Cartas»:

a) Un nicho de aspecto macabro: en él habfa depo-
sitadas varias espuertas llenas de créneos, y junto a ellas
un montén de huesos cubiertos con esteras. Se trata,
sin duda, de guerrilleros que habian caido en el campo
de batalla, cuyos restos fueron recogidos y depositados
aqui por sus compafieros.

b) Enla estancia nimero 1, el detector de minas des-
cubrié a medio metro de profundidad una espuerta en la
que se contenia en perfecto estado de conservacién un
lote de objetos cultuales romanos: una docena de vasos
de distintas formas, todos ellos de cobre; tres paletas para

Descubrimientos del mar Muertq 3
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el servicio del incilenso; una pétera 37; dos copas; una
llave. En total, 19 objetos de metal cuidadosamente co-
locados.

Se pudo comprobar claramente que estos objetos eran
de procedencia pagana. Se advertian en ellos huellas de
figuras e imagenes de divinidades paganas, que habian
sido raspadas y borradas por los judios. Seguramente se
trataba de un botin capturado por los judios en algtn
campamento romano. Se sabe que los ejércitos romanos
llevaban consigo todos los vasos y equipo necesarios para
el culto, los sacrificios y las libaciones.

¢) También en la habitacién ntimero 1, un fragmen-
to de un rollo de los Salmos.

d) En uno de los dngulos de la habitacién ntimero 3.
en una cavidad de 8o por 8o centimetros que se abria
en la roca, fue hallada la piel de una cabra en forma de
odre, en la que se contenia una serie de objetos de mu-
jer: ovillos de lana de color envueltos en un lienzo de
tela, madejas de lana de distintos colores, ristras de cuen-
tas, un collar de hueso, cuentas de metal y un huso,
varias piezas de tela y algunos paquetes; estos paquetes
contenian: una piedra de sal, pimienta y conchas de mar.

Se trataba, evidentemente, del pequefio tesoro de una mu-
jer, que lo habia escondido con todo cuidado en lo més pro-
fundo de la cueva.

e) En el mismo sitio aparecié una coleccién de pa-
piros escritos, junto con algunas tablillas de madera, es-
critas también.

" El hecho de aparecer junto al odre que contenfa el tesoro
de una mujer hizo pensar a los arquedlogos que se trataria pro-
bablemente de documentacién perteneciente a la misma dama;
por ejemplo, el contrato matrimonial. De hecho, en las cuevas
de Murabba’at habian aparecido contratos de este género. Las
inscripciones sobre la madera podian ser férmulas de encan-
tamiento contra los espiritus maléficos.

El hallazgo de los papiros desperté entusiasmo y alegria

37 El medallén que esta patera lleva en el centro representa una escena

tipica de la mitologia griega: Tetis, la madre de Aquiles, montada sobre un
centauro marino, lleva las armas a su hijo.
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en el equipo de Y. Yadin, pero habia que esperar el regreso a
Jerusalén para abrirlos y conocer el contenido de los mismos.

Una vez estudiados, se vio que tanto los papiros como las
tabletas contenian una coleccidn de 15 cartas, nueve en arameo,
cuatro en hebreo y dos en griego, enviadas por el caudillo de
la segunda revolucién, Bar Kosibah, a distintos subjefes de
sus guerrillas; dos de estos subjefes, a los que estdn dirigidas
la mayoria de las cartas, llevan los nombres de Jonatan y Ma-
sabala, respectivamente.

Las cartas en griego tienen la particularidad de que nos
dan la pronunciacién exacta del nombre del caudillo judio,
que hasta los recientes descubrimientos era incierta. Los do-
cumentos cristianos lo llamaban «Barcoquebas» 38, Los textos
rabinicos lo pronunciaban «Bar (Ben) Koziba». Generalmente,
se le venia llamando «Bar Kokhba» o «Bar Kohkeba». Los re-
cientes descubrimientos, tanto los de Murabba’at como estos
de wadi Jabra, contienen la firma autégrafa del propio caudi-
llo y no dejan lugar a duda; su nombre es Simdn bar Kosibah.

19. La segunda expedicion israelita

Alentados con los resultados de la expedicién de 1960 y
juzgando que el campo no estaba suficientemente estudiado,
los arquedlogos israelitas organizaron una segunda campafia
entre los dias 14 y 277 de marzo de 1961.

Participaron las mismas instituciones del afio anterior y el
planteamiento de la expedicién fue el mismo: cuatro areas geo-
graficas y cuatro grupos, dirigidos por las mismas personas.
El ejército apoyd asimismo la expedicién con personal, me-
dios de transporte, telecomunicacién y otros efectivos.

El grupo dirigido por N. Avigad exploré el Nahal David
(wadi Sder), cerca de Engaddi, y comprobd la presencia de la
cultura calcolitica, la ocupacién israelita y, finalmente, la ro-
mana. Esta ultima es la mejor representada, sobre todo por
la llamada «Cueva del Estanque». Recibe este nombre porque
dentro de ella, excavado en la roca, hay un estanque de 5 me-
tros de largo por 1,20 de ancho. La finalidad de este estanque
era, sin duda, almacenar en él reservas de agua para estar pre-
venidos en caso de asedio. En esta cueva se encontraron otra

38 Eusesio, Historia Eclesidstica IV 6; Justino, Apologia I 31.
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serie de objetos, entre ellos una moneda, que lleva la inscrip-
cién «Simén» y «Liberacién de Jerusalén». Evidentemente, tam-
bién aqui estuvieron refugiados los guerrilleros de Simén bar
Kosibah, pero debieron de abandonar la cueva por propia vo-
luntad, ya que no dejaron ni manuscritos ni otros objetos de
valor.

El equipo encabezado por Y. Aharoni siguié explorando
la ladera sur de wadi Jabra. Concentré sus esfuerzos en la
llamada «Cueva del Horror», debido a los numerosos esquele-
tos de hombres, mujeres y nifios que fueron encontrados en
ella, los cuales murieron, sin duda, de hambre y de sed, bajo
la vigilancia de los soldados romanos, que controlaban el valle
desde los campamentos instalados en la parte alta.

La presencia de los guerrilleros de Bar Kosibah en esta cue-
va estd bien documentada por objetos y utensilios de distintas
clases: vestidos, sandalias, cestas, esteras, objetos de madera
y de vidrio, restos de alimentos, armas, herramientas. Fueron
halladas asimismo cuatro monedas de Simén bar Kosibah: tres
de ellas llevan la fecha del primer afio de la liberacién y la
cuarta pertenece al afio tercero.

Merecen atencién especial una serie de dstraca hebreos,
sobre los que habia escritos nombres propios enterrados en
la cueva; asi, por ejemplo: «Saul, hijo de Saul. Paz». Fueron
encontrados asimismo fragmentos de pergamino y papiro es-
critos en hebreo y griego. Merecen atencién especial los frag-
mentos en griego de Oseas, Amos, Joel, Jonds, Nahum, Za-
carfas, pertenecientes a un rollo de los profetas menores que
habia sido llevado por los beduinos a la Jerusalén érabe
en 1952 39. Con este hallazgo se demostraba claramente que la
cueva habia sido ya violada por los ta’amirehs.

El grupo de P. Bar Adon examiné de nuevo en Nahal
Mishmar la llamada «Cueva de los Exploradores», y que a
partir de esta campafia se llamé «Cueva del Tesoro», por el fa-
buloso tesoro que en ella fue descubierto: 432 objetos, seis de
ellos de marfil y los demés de cobre. Lo mas sorprendente es
que todos estos objetos pertenecen al calcolitico, es decir, en-
tre el 4000-3200 a. J. C. Estos objetos, de una gran perfeccién,

39 Este rollo fragmentario de los Profetas menores fue publicado por
J. D. BarTHELEMY, Les Devanciers d’Aquila (Leiden 1963); cf. RB (1953)
18-29.
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reflejan una cultura muy depurada, que nos era ya conocida
por las excavaciones en Teleilat Gasul y Berseba. Entre estos
innumerables objetos hay: mazos, cuchillos, martillos, espuer-
tas, una cacerola, cetros, coronas, banderas, etc.; muchos de
cllos son objetos desconocidos y dificiles de nombrar. La téc-
nica de fabricacién y el gusto artistico plasmado en los relieves
y decorado de los objetos es exquisito. Encontraron armas,

Joyas, cerdmica y gran cantidad de grano y otros alimentos,

perteneciente todo ello también al calcolitico.

También esta cueva estuvo ocupada por los guerrilleros
de Bar Kosibah, que dejaron en ella objetos de vidrio, cuero,
tejido y paja. Fueron encontrados asimismo dos papiros y dos
Ostraca.

La «Cueva de las Cartas», en la ladera norte de wadi Jabra,
se mostré de nuevo generosa con el equipo dirigido por Y. Ya-
din. He aqui la lista de objetos encontrados:

a) Una red grande en buen estado de conservacidn,
utilizada probablemente para cazar péjaros. Junto a ella
fueron encontradas varias ollas. ,

b) Una moneda de la segunda revolucién, con la
inscripeién «Simén» y «Por la liberacién de Jerusalény.

¢) Un manojo de seis llaves, una de ellas muy gran-
de, que corresponde posiblemente a la fortaleza de la
ciudad de Engaddi, que estuvo en manos de los guerri-
lleros, pero que se vieron obligados a abandonar.

d) Un conjunto formado por una hermosa fuente
decorada y por dos platos. Todo ello de vidrio y cuidado-
samente envuelto en fibras de palmera v atado con
cuerdas.

e ) Finalmente, un rico tesoro integrado por los ob-
Jetos siguientes:

— Una espuerta hecha de ramas, que contenia platos
de madera, sandalias de mujer, una hoz, cuchillos, una
llave, un estuche de madera.

— Tres pellejos de cabra en forma de odres, en los
que habia: piezas de tela, madejas de lino, un gran pa-
quete de cuero envuelto en un lienzo de tela, que conte-
nia unos 35 documentos escritos en papiro.

~— También contenia el gran tesoro: un espejo, una
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cacerola, un cuchillo v una paleta para servicio del in-
clenso.

— Finalmente, en una bolsa de cuero, hermosamente
decorada, habia cinco papiros enrollados.

Naturalmente, de todo este rico tesoro, los méas valiosos son
los cuarenta documentos en papiro. Ya han sido descifrados.
Pueden agruparse en dos lotes: a) documentos hebreos y
arameos, pertenecientes todos ellos al tiempo de Bar Kosibah;
b) documentos en griego, arameo y nabateo, cuya época oscila
entre los ultimos afios del siglo 1 de nuestra era y los afios de
la segunda revolucién (132-135). La mayoria de ellos constitu-
yen el archivo de una familia judia que vivia al sur del mar
Muerto, en los dominios del reino nabateo, y tenia parientes
en Engaddi y otros poblados de la regién. Se refieren, sobre
todo, a Babata, hija de un cierto Simén; incluyen contratos
matrimoniales, contratos referentes a la custodia de un huér-
fano de nombre Jesus, hijo de su primer marido; registros de
propiedades, cuentas, etc.

20. Masada, la Numancia judia

Cuando el 26 de noviembre del afio 70 fue conquistada
Jerusalén, el futuro emperador Tito mandé imprimir monedas
con la inscripcién de «Iudaea capta» (Judea conquistada). Sin
embargo, la conquista de Judea era sélo una verdad a me-
dias. Los insurrectos se habian replegado hacia el desierto de
Juda y organizaron la resistencia en torno a tres centros prin-
cipales, representados por tres fortalezas de construccién he-
rodiana: el Herodium, al sur de Belén; Maqueronte, en Trans-
jordania, y Masada, en la parte sudoeste del mar Muerto. Se
fueron rindiendo el Herodium y Maqueronte, y quedé como
ultimo reducto Masada, defendida por los celotas o celosos de
la causa de Dios y de Israel, acaudillados por Eleazar ben
Yair. He aqui la descripcién que Josefo hace de Masada:

«Una roca de amplio perimetro y gran altura, aislada
toda en torno por profundos barrancos, de los que no se
alcanza a ver el fondo 40, Son escarpados e inaccesibles

40 Aqui Josefo exagera un poco, pues la altura de Masada oscila entre
los 300 y 400 metros.
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a los pies de todo ser viviente menos en dos puntos, en
los que la roca permite el acceso, aunque siempre con
dificultad. Estos dos accesos, el uno parte del mar Muer-
to, es decir, en el lado oriental, y el otro estd en la ladera
occidental; este ultimo es menos dificil. El primero se
llama «sierpes, a causa de su angostura y de sus innume-
rables rodeos; tropieza una y otra vez contra los salientes
del terreno y se ve obligado a volver sobre si mismo, y
de esta manera progresa laboriosamente a través de tor-
nos un poco mds amplios cada vez».

«Los que siguen este camino deben cuidar de apoyar
bien el pie siguiente antes de dejar el anterior, pues la
muerte acecha en cada momento, ya que de una y otra
parte se abren abismos capaces de intimidar a los mds
valientes». «Cuando se ha coronado la subida de 30 esta-
dios de larga (unos 5 kms.), uno no tiene delante mas que
una cima sin punta terminal, es decir, una especie de
plataforma plana» 41,

La roca de Masada forma, pues, una fortaleza natural, una
especie de castillo o nido de 4guilas. Su altura sobre el nivel
del terreno es de 300 a 400 metros. Su superficie mide 580 me-
tros de norte a sur, y 200 metros de este a oeste.

Herodes el Grande, el hombre de los palacios y las fortale-
zas (Alexandreion, Herodium, Maqueronte, Torre Antonia, Pa-
lacio de Herodes, Palacio de Jericé...), no podia resistir a la
tentacién de completar y perfeccionar lo que la naturaleza le
ofrecfa en Masada. Rodeé toda la superficie superior con una
muralla de 1.380 metros de larga, 4 metros de ancha y mds
de 5 de alta; levanté torres; construyé dos palacios, almacenes,
sGtanos, bafios, etc. En una palabra, construyé la fortaleza mis
imponente e impresionante, no sélo de Palestina, sino de todo
¢l Medio Oriente.

Aqui se hicieron fuertes los Gltimos guerrilleros de la pri-
mera revolucién judfa, y resistieron los asaltos de las legiones
romanas durante tres afios. Masada no cay6 en manos de los
romanos hasta el mes de mayo del afio 73.

41 Josero, BJ VII 8,3 = n.280-303.
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El talante y estado de 4nimo de los celotas se refleja en estas
palabras que Josefo pone en boca de su caudillo, Eleazar ben
Yair:

«Hace ya mucho tiempo que tomamos la resolucién
de no servir ni a los romanos ni a nadie, sino sélo a Dios,
que es el solo verdadero, el solo justo Sefior de los hom-
bres. Ha llegado el momento de confirmar esta resolu-
cién con obras. No nos deshonremos, pues, nosotros, que
no toleramos en el pasado una esclavitud exenta de peli-
gro, y que ahora, junto con la esclavitud, habrfamos de
sufrir castigos inexorables en el caso de que cayésemos
vivos en manos de los romanos».

«Paguemos, pues, con nuestras personas la pena de
nuestros pecados, no a los romanos, nuestros enemigos,
llenos de odio, sino a Dios, cuyos castigos son mas suaves
y moderados. jQue nuestras mujeres mueran sin conocer
la deshonra; que nuestros hijos mueran sin conocer la
esclavitud! Después de haberles dado muerte a ellos, pres-
témonos unos a otros el mismo generoso servicio con el
fin de conservar la libertad, que ser4 nuestro comun su-
dario. Pero antes destruyamos con el fuego nuestras ri-
quezas y la fortaleza misma... Dejemos solamente los vi-
veres, para que den testimonio sobre nosotros, ya muer-
tos, de que no ha sido el hambre la que nos ha vencido,
sino que, fieles a nuestra resolucién primera, hemos pre-
ferido la muerte a la esclavitud» 42,

Todos se declararon prontos a morir. Después de haber
prendido fuego a todas sus cosas, dieron muerte a las mujeres
y a los nifios. Los hombres echaron a suertes sobre diez de
ellos, que habrian de dar muerte a todos los demds; a su vez,
estos diez eligieron el Gltimo superviviente, que, cuando se vio
solo, se arrojé sobre su espada como ultima victima de aquel
holocausto colectivo: 960 cadaveres; toda la poblacién de Ma-
sada 43.

42 Josero, BJ VII 8,6-7 = n.320-401.

43 No toda; cuando entraron los romanos les salieron al encuentro dos

mujeres y cinco nifios que se habfan escondido en un subterrineo. Véase
P. PriGENT, La fin de Jérusalem (Neuchitel 1969) p.65.
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Dos cAMPANAS DE EXCAVACIONES

Sobre estas importantes ruinas se llevaron a cabo dos cam-
pafias de excavaciones, dirigidas por Y. Yadin: la primera, de
octubre de 1963 a abril de 1964; la segunda, de noviembre
de 1964 a abril de 1965. Participaron en las excavaciones la
Universidad Hebrea, la Israel Exploration Society, el Depar-
tamento de Antigiiedades y el Ejército, que puso a disposicién
de los arquedlogos abundancia de material {(camiones, cabrias,
gruas...) vy personal especializado del Cuerpo de Ingenieros.
Tomaron parte en estas famosas excavaciones 300 obreros vo-
luntarios venidos de 28 paises y pertenecientes a todos los es-
tratos sociales.

DOCUMENTOS E INSCRIPCIONES

Es imposible resefiar aqui los resultados globales de las ex-
cavaciones. Me voy a limitar a enumerar los documentos es-
critos e inscripciones, que son los que interesan directamente
a la finalidad de la presente obra.

a) Biblicos
Salmos.—Parte de un rollo de los Salmos. Mal estado
de conservacién, Data probablemente de la primera mi-

tad del siglo 1d. J. C. Coincide con el TM.

Levitico.—Un fragmento que contiene parte de Lev 4,
3-9, Coincide con el TM.

Génesis.—Este fragmento contiene parte de Gén 46,
7-11. Data probablemente de comienzos del siglo 1 des-
pués de J. C.

Eclesidstico.—Parte de 13 columnas del rollo del Ecle-
siastico, correspondientes a los ¢.39,37-44,20. Algunos ca-
pitulos se conservan completos y otros sélo parcialmente.
Este manuscrito es especialmente importante, puesto que
el Eclesiastico habia llegado hasta nosotros sélo a través
de la traduccién griega. Ahora se recupera el original he-
breo. Ademds, este manuscrito apoya y garantiza la
autenticidad y validez de los cuatro manuscritos encon-
trados en 1896-1900 en la gueniza de El Cairo.
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b) Extrabiblicos

Apdcrifo andnimo.—Es la alabanza de un hombre que
luché «por su pueblo contra los enemigos» y triunfd,
«porque Dios estaba con ellos». Posiblemente se trata de

un apéerifo de Samuel, porque alude a pasajes de este
libro biblico.

Fragmentos sin identificar.—Se trata de una serie de
fragmentos pertenecientes a un solo rollo,

Fragmento esenio (?).—Un fragmento muy pequeiio,
perteneciente posiblemente a una obra de origen esenio.

Cdnticos del sacrificio sabdtico.—Se trata de un fragmen-
to perteneciente a una obra de la que se han encontrado
en la cueva 4 de Qumran cuatro copias fragmentadas 44,
Este escrito tiene una importancia extraordinaria, pues
establece una relacién cierta entre Qumran y Masada.
Por vez primera encontramos una obra esenia fuera de
las cuevas e incluso lejos de la regién de Qumran. ;Cémo
se explica la presencia de una obra de la comunidad de
Qumran en Masada? La explicacién més probable es que
-——como dice Josefo—, en la segunda revolucién judia, no
solo tomaron parte los celotas, sino también otras sectas,
por ejemplo, los esenios; por lo menos algunos esenios.
De hecho, Josefo enumera entre los jefes de la resistencia
de la primera revolucién a un «Juan el Esenio» 45,

c) Papiros

Fragmento de un papiro en hebreo.—FEs tan pequefio
que no permite identificar el contenido.

Carta en griego.—Trata del suministro de liquidos y
vegetales. El remitente lleva ¢l nombre de Abascantos,
y el destinatario, el de Jud4. El encabezamiento suena
asf: «Abaskantos Iouda t6 adelphé chaireiny = Abascan-
tos a Juda el hermano. Saludos.

Un recibo militar en latin.—Pertenece seguramente al
destacamento romano que quedd instalado en la fortale-
Za una vez conquistada.

44 Parte de los fr: i i i
dos por . Srmucnsr The Avgelc T ot Coeyo: A ban sdo publice.

Hassabat: VT Suppl. 7 (1960) 318ss.
45 Josero, BJ II 20,4 = n.566.
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Varios fragmentos pertenecientes a distintos papiros
en latin: cartas, listas, etc.

d) Ostraca

Mas de 200 dstraca e inscripciones en hebreo y arameo
fueron halladas en Masada sobre vasos y cerdmica: con-
tienen, generalmente, los nombres de los propietarios de
los vasos u objetos; al contenido en ellos depositado; dis-
tancia hasta Jerusalén; existe una inscripcién en arameo
muy extensa.

21. Los «ta‘amirehs» descubren nuevos manuscritos 46

En los primeros dias de la primavera de 1962 empezaron a
llegar noticias a Jerusalén de que los beduinos ta’amirehs,
los mismos de las cuevas de Qumréin, habian encontrado
una nueva cueva con manuscritos. Efectivamente, empujados
por una pertinaz sequia, los beduinos se habfan desplazado
hacia la provincia de Samaria, y fue aqui, a unos 14 kilémetros
al norte de Jericé y a unos 12 kilémetros al oeste del Jordan,
donde los ta’amirehs descubrieron una cueva llena de esque-
letos, en la que encontraron asimismo una serie de papiros es-
critos.

La noticia del descubrimiento y los primeros ejemplares
llegaron a Jerusalén a través de Kando, el famoso anticuario de
Belén, que se habia ganado la confianza de los beduinos y acu-
dian siempre a él. Kando mostré un fragmento a José Sa’ad,
conservador del Museo Rockefeller; éste lo puso en conoci-
miento del P. De Vaux, director de la Escuela Francesa, y am-
bos fueron a visitar al Dr. Lapp, director de la Escuela Ameri-
cana, para compartir con él la alegria del nuevo hallazgo.

Se hizo un llamamiento a distintas instituciones y mecenas
con el fin de recabar fondos para adquirir todo el material,
que estaba en manos de los beduinos y de Kando, y poder es-
tudiar clentificamente la cueva. A mitad de octubre se recibié
una carta del Dr. F. M. Cross, profesor de la Universidad de
Harvard, en la que decia que la Escuela Americana de Jerusa- ‘
1én, gracias a la Fundacién Elizabeth Hay Bechtel, que acababa

46 F, M. Cross, Jr., The Discovery of the Samaria Papyri: BA 26 (1963)
110-121.
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de recibir, ofrecia los fondos necesarios para adquirir los nue-
vos manuscritos. El dia 14 de noviembre llegaba a Jerusalén
el propio Dr. Cross, y el dia 19, después de los habituales re-
gateos orientales, llegé a un acuerdo con Kando y los beduinos.
Los papiros quedaron depositados en el Museo Rockefeller de
Jerusalén.

Urgia localizar la cueva para comprobar si efectivamente
los papiros procedian de alli y para reconstruir el marco arqueo-
légico de los mismos. El Sr. Sa’ad, de nacionalidad drabe, se
gand la confianza de los beduinos, que le revelaron el lugar de
la cueva y le condujeron hasta ella el dia 2 de diciembre. Fstaba
en wadi Daliyeh y llevaba el nombre de Mugaret Abu Sinyeh.

Inmediatamente, la Escuela Americana de Jerusalén empe-
z6 a tramitar todos los permisos y preparar todos los elementos
necesarios, y el dia 7 de enero de 1963 vya estaba sobre el lugar
la expedicién arqueoldgica, dirigida por el director de la Fs-
cuela, Dr. Lapp. Los trabajos iban a durar hasta el dia 19 del
mismo mes de enero.

La cueva tenia unos 65 metros de larga. Lo que més llam¢

la atencién de los excavadores fue la gran cantidad de caddve-
res encontrados. Pudieron contar unos ochenta, vy todo hacia
pensar que, de haber continuado excavando, habrian recupe-
rado muchos mds. Encontraron también dos sellos o bulas de
barro cocido, trozos de tela, aderezos y joyas personales, restos
de depdsitos de alimentos y, sobre todo, abundancia de cerd-
mica del siglo va. J. C.

Pero el hallazgo mas importante fueron nuevos fragmentos
de papiros de las mismas caracteristicas que los llevados por
los beduinos a Jerusalén. Este hecho era sumamente importan-
te, pues demostraba la procedencia de los nuevos papiros y ga-
rantizaba su autenticidad.

Terminado el curso en la Universidad de Harvard, el
Dr. Cross se trasladé a Jerusalén, en el mes de julio de 1963,
con el fin de empezar el estudio del nuevo lote de papiros. Du-
rante su estancia en la Ciudad Santa, concretamente el dia 7 de
agosto, fueron adquiridos todavia algunos fragmentos pertene-
cientes al mismo lote. Con la nueva adquisicion, el total de do-
cumentos ascendia a unos 40; méas de la mitad estaban repre-
sentados por un fragmento o dos; los otros estaban bastante
completos; completo totalmente no habia ninguno. Junto con
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los papiros, y muchas veces pegados a ellos, apare'cieron 128 bu-
las o sellos, dos de ellos con inscripcién. También fueron en-
contradas dos sortijas de oro con sello.

Los documentos de la cueva de wadi Daliyeh son todos
extrabiblicos. Son de caracter juridico-administrativo: comer-
cio de esclavos, manumision, contratos de compraventa, cesto-
nes, transacciones, contratos, divorcios, préstamos, etc. ‘

El extraordinario interés de los documentos de wadi Da-
liyeh radica en que estan fechados. Las fechas que se conser-
van oscilan entre el afio 375 v 335 a. J. C. Es decir, cubren un
periodo de cuarenta ailos del siglo v a. J. C. 'Prfacisamente es
éste uno de los siglos mas oscuros de la historia judia. Por eso
todos los nuevos datos son doblemente valiosos. '

Una pregunta surge inevitablemente: ¢'Cé-mo se expl{c’a la
presencia de estos papiros en la cueva Abu Sinyeh? (Quién y
cuando los deposité alli? ‘ o

Segtn las informaciones de Josefo, los samaritanos, inicial-
mente, se conquistaron el favor de Alejandro Magno 47. Pero
mas tarde, mientras Alejandro estaba en Egipto, segun refiere
Curtius Rufus 48, los samaritanos quemaron vivo 2 Androma-
co, prefecto de Alejandro en Siria. No solamentf: se trataba de
un crimen nefando, sino que era, ademas, la primera sefial de
rebelion de Siria-Palestina. De ahi que Alejandro se apresurd
a regresar a Samaria y, siempre segtn Curtius, tomé venganza
de los asesinos e incluso destruyé la ciudad, sobre la que se
levanté més tarde una colonia griega.

De acuerdo con esto, la reconstruccién de los hechos seria
la siguiente: Los dirigentes de Samaria, responsables de‘ la re-
belién y de la muerte del prefecto, al enterarse que Alej.ar‘ld'ro
se dirigia hacia Samaria, abandonaron la ciudad‘y se dirigie-
ron por wadi Far’ah hacia el desierto y se refugiaron de mo-
mento en la cueva de Abu Sinyeh en wadi Daliyeh. Aqui fue-
ron alcanzados por los soldados de Alejandro, bien porque los
descubrieron ellos mismos, o bien porque fueron traicionados
por sus vecinos de Samaria, y les dieron muerte a todos.‘

Con relacién a los manuscritos de Qumrdn, los papiros de
wadi Daliyeh tienen también una gran importancia. Uno de

los criterios mds seguros para datar los manuscritos de Qumran

47 AJ XI 297-345. .
48 Q. Curtius Rurus, Hist. Alex. (ed. Hedicke) 1V 8,9-10.
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es el paleografico. Apoyado en este criterio, el Dr. Cross, como
veremos mds adelante, habia fechado un manuscrito del Exo-
do y otro de Samuel de la cueva 4 de Qumran hacia los afios 250
y 225 a. J. C,, respectivamente. Ahora bien, los documentos
de wadi Daliyeh aportan nuevos datos paleograficos y confir-
man plenamente las fechas propuestas por el Dr. Cross.

22. Veinte bibliotecas y un millar de volidmenes

Todavia queda mucho material por publicar y no se pue-
den dar cifras exactas. Sin embargo, conscientes de que nos mo-
vemos dentro de un margen de error, podemos dar los siguien-
tes nimeros redondos y generales. Entre los afios 1946-1966,
es decir, durante veinte afios, los beduinos y los arquedlogos
exploraron cientos de cuevas a lo largo y a lo ancho del desier-
to de Judd. En 20 de esas cuevas o escondrijos fueron encon-
trados documentos escritos, cuyo total asciende a unos mil
aproximadamente. Ademds de estos mil manuscritos, fueron
hallados cientos de dstraca e inscripciones. Toda esta volumi-
nosa literatura puede ser dividida en cinco grandes secciones:

a) Textos biblicos.—Aproximadamente una cuarta par-
te de todo el material son copias de libros biblicos. Estan
representados todos los libros del Canon hebreo del An-
tiguo Testamento, menos el de Fster.

b) Libros apdcrifos.—La mayor parte de los nuevos
documentos se encuadran en este apartado de libros apé-
crifos. Algunos de ellos son copias de apéerifos ya cono-
cidos. Otros muchos hacen su aparicién en la historia de
la literatura judia por primera vez.

c) Textos comunitarios.—En este apartado se inclu-
ven los textos relativos a la vida de la comunidad de
Qumrén en sus multiples aspectos. Aqui tienen su pues-
to preferente las distintas reglas: Regla de la Comunidad,
Regla de la Congregacion, Regla de la Guerra, Regla de
las comunidades de Damasco (Documento de Damasco).

d) Género epistolar.—Este capitulo comprende la me-
jor parte del material hallado en las cuevas de la segun-
da revolucién, que estd integrado fundamentalmente por
la correspondencia entre Bar Kosibah y los comandantes
de los distintos puestos de la resistencia.
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e) Documentos juridico-administrativos.—Piénsese, por
ejemplo, en los 35 documentos encontrados en 5/6 Hev,
que componen el archivo de una familia judia, o en los
documentos de wadi Daliyeh.

Todo este material se reparte en torno a ocho centros geo-
graficos, histéricos y humanos distintos.

A) QuMRAN

En la regién de Qumran fueron encontradas 11 cuevas con
manuscritos. Para distinguirlas entre si se coloca un ntimero
drabe delante de la Q de Qumran: 1Q, 2Q, 3Q, 4Q, etc. Las
mas abundantes en manuscritos fueron la 1Q, la 4Q y la 11Q,
sobre todo la 4Q, en la que fueron encontrados més de 40.000
fragmentos, correspondientes a unos 400 manuscritos, de los
cuales unos roo representan libros biblicos.

El material de las cuevas de Qumran estd encuadrado en
un marco cronolégico, histérico y religioso bien homogéneo.
Pertenece a la comunidad esenia de Qumrén, que vivié en
esta zona, aproximadamente, entre los afios 130 a. J. C. al
afic 68 de nuestra era. Todos los manuscritos, por lo tanto,
son anteriores al afio 68 d. J. C. Los mis antiguos se remon-
tan al afio 250 a. J. C., es decir, son anteriores a la instalacién
de la comunidad en Qumran.

De los manuscritos biblicos hablaré més adelante al tratar
de su significacién para la historia, la critica textual y literaria
del Antiguo Testamento. Ahora me voy a limitar a enumerar
y describir brevemente los manuscritos extrabiblicos mds im-
portantes.

a) Serek ha-Yahad (= Regla de la Comunidad).—St} sigla
es 1QS. Los dos primeros elementos «1Q» quieren decir que
fue encontrado en la cueva de Qumran ndmero 1; la «5» es la
primera letra del titulo de la obra en hebreo: «S(el_‘ek)».

Es un pequeiio rollo de once columnas muy bien conser-
vado. Solamente tiene algunas lagunas correspondientes a pe-
quefios fragmentos que se desprendieron con la accién del
tiempo.

Ademis de la copia completa encontrada en 1Q, han apa-
recido fragmentos de otras 10 copias més en 4Q y fragmentos
de otra copia en 5Q. El ejemplar mas antiguo parece ser una
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de las copias de 4Q. La Regla de la Comunidad debi6 de ser
compuesta en su primera edicién entre los afios 150-125 a. J. C.
Conocié distintas ediciones, cada vez mas amplias.

Su contenido es bastante heterogéneo: Después de una intro-
duccién sobre los fines e ideal de la comunidad, habla del ritual
de entrada en la misma; viene luego la seccién de los «Dos es-
piritus», de cardcter doctrinal; la tercera seccién trata del régi-
men interno de la comunidad, incluido un c¢6digo penal; a par-
tir de la col.8 tiene lugar una especie de «Manifiesto» progra-
mitico; segtin el P. Murphy O’Connor, esta parte serfa el ni-
cleo inicial de la Regla de la Comunidad 49; vienen a continua-
cién reglas para el reclutamiento y formacién de los nuevos
miembros; y se termina con cuatro himnos.

b) Serek ha-"edat = Regla de la Congregacién (1QSa) y Co-
leccion de Bendiciones (1QSb).—Estos dos manuscritos forman
dos anexos o apéndices de la Regla de la Comunidad. Fueron
encontrados entre los restos que dejaron los beduinos en 1Q.
El primero, la Regla de la Congregacidn, es de caricter escato-
légico: describe la vida y el banquete de la comunidad en la
edad final. El segundo, bastante mal conservado, es una co-
leccién de férmulas para bendecir a los grupos y personas de
la comunidad.

¢) Hodayot = Salmos de accidn de gracias (1QH).— Es una
coleccién de himnos o salmos apécrifos. Parte de ellos debie-
ron de ser compuestos por el «Maestro de Justicia», y los de-
mas, por otros miembros de la comunidad. Este rollo estd muy
deteriorado. En 4Q fueron encontrados fragmentos de seis co-
pias mas. M4s adelante daré la traduccién de algunos de estos
salmos. Se inspiran bastante en los salmos candnicos y guar-
. dan afinidad con los que se conservan en 1-2 Mac y con los
himnos del Magnificat v Benedictus.

d) Documento de Damasco (DD).—Esta obra nos era ya
conocida a través de dos manuscritos encontrados en 1896-97
en la famosa gueniza de una antigua sinagoga de El Cairo.
Pero, hasta los recientes descubrimientos, esta obra habia cons-
tituido un enigma: no se sabia su procedencia ni a qué grupo
de gentes se referia. En las cuevas de Qumréan han aparecido
fragmentos pertenecientes a nueve copias de esta misma obra

49 J. MurpHY O’CONNOR, La genése littéraire... p.528-549.
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(7 en 4Q, 1 en 5Q, 1 en 6Q). Es decir, no cabe duda de que
se trata de una obra oriunda de la comunidad de Qumréan.
Consta de dos partes bien definidas: a) Exhortaciones, basadas
en la historia; b) Leyes.

e) Serek ha-Milhama = Regla de la Guerra de los Hijos
de Dios contra los Hijos de las Tinieblas (1QM).—En 4Q apa-
recieron fragmentos pertenecientes a cinco copias mds de esta
obra. Describe la batalla escatolégica entre el Bien v el Mal.
El ejército de la Luz estd acaudillado por los dngeles Micael,
Rafael y Sariel; y el de las Tinieblas, por Belial. La lucha ter-
mina con el triunfo del Bien.

f) Génesis apderifo (1QapGen).—Este es el cuarto rollo
del lote del monasterio de San Marcos, que, por su mal es-
tado de conservacién, no pudo ser desenrollado en un princi-
pio. Luego el mismo Mar Atanasio se opuso a que fuera abier-
to y publicado, pues crefa que sin abrir tendria més valor.
Fue sélo en 1956 cuando N. Avigad y Y. Yadin hicieron una
publicacidn parcial. A partir de este momento se empez6 a
llamar el Apdcrifo del Génesis, o mejor, un Génesis apdcrifo.
Viene a ser una reelaboracidn libre de los relatos del libro ca-
nénico del Génesis, a la manera de los Jubileos o de Enoc. En
un principio se le dio el nombre de Apocalipsis de Lamec.

A pesar de su mal estado de conservacién, este manuscri-
to tiene un gran valor histérico, y sobre todo lingtistico. Es el
documento arameo mds extenso de todos los de Qumran.

g) Pesharim = Comentarios.—«Pesharim» es el plural de
«pesher», que quiere decir «explicaciény, «significaciény. Es una
palabra que aparece constantemente en este género de escri-
tos, sobre todo en el Comentario de Habacuc 59; el comentarista
esenio va citando versiculo a versiculo, a veces incluso frases
mas cortas, y a continuacidn introduce su comentario: «La ex-
plicacién («peshery) de esto se refiere...» Estos comentarios a los
libros biblicos llevan la sigla siguiente: 1QpHab; 1QpMig;
4QpO0s; 4QpPs 37, etc., que quiere decir: Comentario a Ha-
bacuc, a Miqueas, a Oseas, al salmo 37, encontrados los dos
primeros en la cueva nimero 1 de Qumrén, y los otros dos,
en la niimero 4.

. . N .
50 Este término sélo se encuentra en el sentido de «declaracién» o «revela-
ci6n» de suefios (v.gr., Dan 2,4).
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Este tipo de exégesis es caracteristico de Qumréan. Se basa
en la conciencia escatolégica que la comunidad tenia de si
misma. Los esenios tenfan conciencia de estar viviendo los
ultimos tiempos. Ahora bien, a estos altimos tiempos se re-
fieren los ordculos del Antiguo Testamento. Los profetas, segtn
los qumranitas, no hablaban para sus contemporéineos, sino
que se referfan a los tiempos mesidnico-escatolégicos. Era ne-
cesario, por tanto, descubrir este sentido profundo, misterioso
y escatolégico del Antiguo Testamento. Se conocen ya mas
de una docena de este tipo de comentarios entre los manus-
critos de Qumran,

Entre los comentarios biblicos encontrados en Qumran,
el més importante hasta la fecha es el Comentario de Habacue,
Pertenece al lote del convento de San Marcos y fue publicado
en Estados Unidos en 1950.

Siguiendo el método habitual de los comentaristas de Qum-
ran, el autor del Comentario de Habacuc ve realizado en
los acontecimientos de sus dias cuanto contiene el libro ca-
nénico de Habacuc. Esto obliga al autor a referirse constan-
temente a los sucesos de la historia contemporénea, y estas
referencias, si bien son veladas, oscuras y enigméticas, de acuer-
do con los gustos apocalipticos de la secta de Qumrén, nos
proporcionan datos valiosisimos para reconstruir el marco his-
térico en el que se desarroll$ la vida de Ia secta.

Ademids del Comentario de Habacuc, en la cueva 1 se en-
contraron fragmentos de otros tres comentarios: un Comenta-
rio de Miqueas, un Comentario de Sofonias y un Comentario de
los Salmos. Entre los manuscritos de la cueva 4 se han identi-
ficado cuatro Comentarios de Isatas, un Comentario de Oseas,
un Comentario de Nahim y dos Comentarios de los Salmos.

Otro exponente del trabajo exegético de Qumrén estd com-
puesto por fragmentos de varias obras dedicadas a explicar o
parafrasear diversos libros biblicos: hasta la fecha hay noti-
cias de un Targum del libro de Job, una Pardfrasis del Génesis
v del Exodo, una Pardfrasis de Samuel y otra del Deuteronomio.
Los editores han titulado esta tltima obra Dichos de Moisés.

Este dltimo manuscrito de los Dichos de Moisés nos intro-
duce en un nuevo género exegético de los monjes de Qumran,
que consistia en reagrupar juntos varios textos esparcidos por
la Biblia, pero mis o menos homogéneos, con el fin de com-
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pletar unos con otros y explicarlos mejor. En esta linea tene-
mos un fragmento de un manuscrito que los editores ha.n lla-
mado un Florilegio. En este fragmento se encuentran citados
y comentados sucesivamente un pasaje del libro II de Samuel
correspondiente a la profecia de Natdn, y los dos primeros
versiculos del salmo 1.° y salmo 2.° No se puede reconocer
exactamente cuédl es la idea principal que determinaba los
textos biblicos reagrupados en este Florilegio. Se ha hablado
de Florilegio mesidnico, pero los pasajes citados no parecen
susceptibles de tal interpretacidn.

De sentido mesidnico existen fragmentos de dos manus-
critos: uno que ha recogido provisionalmente el titu!o de Ben-
diciones patriarcales, y otro el de Testimonia. Ii?l primero esta
representado por un pequefio fragmento de siete lineas que
se refieren al v.10 del c.49 del Génesis. El autor funda en este
versiculo su esperanza en un Mesfas-Rey descendiente C.le la
linea de David, que asegurarfa a Israel la dominacién univer-
sal. El segundo documento, representado por una hoja de
cuero que mide unos 23 centimetros de alta y 15 de zimcha,
viene a ser una especie de antologia de 'pasajes biblicos y
uno extrabiblico, en los que la secta de Qumrén fundaba sus
esperanzas mesidnicas; los lugares biblicos son: Ex 20,21 ;‘Dt 18,
18-19, referente al profeta que Dios promete a los hijos de
Israel; Ntm 24,15-17, sobre la estrella de Jacob que canta
el oraculo de Balaam; Dt 33,8-11, relativo a la bendicién otor-
gada por Jacob a Levi. El dltimo pasaje estd tomado de un
libro apdcrifo de la secta, titulado Salmos de Josué.

h) Rollo de cobre (3Qi5).—Quiere decir que hace el nu-
mero 15 de los manuscritos encontrados en la cueva 3 de Qum-
ran. Aunque aparecié en dos rollos independientes, en su for-
ma original estos dos rollos formaban una sola pieza. Era una
plancha de cobre escrita que debia de estar colgada de algin
muro.

En un principio estos dos rollos de cobre despertaron gran
curiosidad. Al estar escrito sobre cobre, los investigadores sos-
pechaban que debifa de tratarse de algun te>.<to'd? inter.és es-
pecial. Por ejemplo, de alguna norma o principio bdésico de
la comunidad que habia sido grabado en cobre para colo-
carlo sobre algin muro y tenerlo siempre presente. Segin
K. G. Kuhn, debia de tratarse de una especie de testamento
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en el que los monjes consignaron las dimensiones y la distri-
bucién del monasterio cuando se vieron obligados a abando-
narlo; lo grabaron sobre cobre para que sobreviviera la prueba
y les pudiera servir en el momento de la reconstruccién s1,
Los rollos de cobre estaban muy oxidados y pasé mucho

tiempo antes de que pudieran ser abiertos. Fueron trasladados

a la Universidad de Manchester y se hicieron muchas pruebas
para ver si podian ser desenrollados sin que sufriera el texto,
pero no se consiguié. Al fin fue necesario cortarlos renglén a

renglén con sumo cuidado para que no se saltaran las letras.

Se trataba de un texto muy bien escrito, en buen estado de
conservacién, y pudo ser leido perfectamente. Pero produjo en
los investigadores una gran desilusién. No se trataba de nin-
gun texto importante ni aporté nueva luz, sino que vino a
Crear un nuevo problema. Es una lista de lugares extendidos
por toda Palestina, en los cuales estaria escondido un gran te-
soro: se dan los lugares y la cantidad de oro y plata que hay
escondida en cada uno de ellos. Pero es una cantidad tan as-
tronémica la que resulta de sumar todos los depdsitos, que
nadie puede tomar en serio semejantes cifras. J. T, Milik, que ha
sido quien ha hecho la publicacién oficial de este documento,
Cree que se trata de un texto de carécter folklérico y fantistico,
basado en las leyendas sobre lag fabulosas riquezas del templo
de Jerusalén. Milik cree incluso que estos rollos de cobre no
pertenecen a la comunidad de Qumran, sino que fueron de-
positados en la cueva mis tarde. Los fecha entre los afios 30-
130 de nuestra era.

i) Rollo del Templo (11QTS).—Es el rollo mas largo de
todos los de Qumran. Tiene 66 columnas. Fue adquirido por
las autoridades judias, segun se dice, por la fuerza, al dia si-
guiente de entrar en la Jerusalén drabe durante la guerra de
los seis dias, en junio de 1967. Este rollo habia sido encontrado
por los beduinos en la cueva 11 de Qumran. Estos se lo ven-
dieron a su anticuario de confianza Kando, en cuyas manos
estaba en la fecha indicada.

No ha sido publicado. Solamente poseemos una breve des-
cripcién hecha por Y. Yadin en el BA 30 (1967) 135-139.
Parece que consta de cuatro grandes partes: a) una coleccién

SI RB 61 (1954) 193ss.
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de normas religiosas; b) enumeracién de los sac.rif%cjios y ofren-
das para las distintas fiestas del afio; ¢) deSC.I"IpC.IOI’l deta’llacila
del templo; d) estatutos para el rey y su ejército. Ya.dm o
data entre finales del primer siglo antes de Cristo y comienzos
del primero de nuestra era.

B) Los MANUSCRITOS DE LA SEGUNDA REVOLUCION

Los manuscritos de las dos cuevas de Wadi Murabba’at
(1Mu y 2Mu), los de la cueva de Nahal Se’elim (34Se), los de
la cueva de Nahal Mishmar (1Mis), los de las dos cuevas de
Nahal Hever (5-6Hev v 8Hev), todos estos manusc_r{tos.pel"-
tenecen a los guerrilleros de la segunda revolucién Juglla
(132-135) de nuestra era. Es decir, estos documentos no tl;;i
nen ninguna relacién con los de ‘Ias cuevas lde Qumran.
marco geografico, histérico vy religioso es distinto. .

Ademis de otras valiosas aportaciones, los I}’laDUSFTItOS de
estas seis cuevas de los guerrilleros de Bar Kombah tienen un
doble interés. Primero, los manuscritos bl'bhc.os presentan una
uniformidad que no existia en los rollos biblicos de ’Qumran.
Este hecho prueba, como veremos c!etalladamente mads adelzin—
te, que entre la primera revolucién judia y la segunda tuvo lu-
gar la unificacién del texto sagrado. Segupdo, los rpanuscrl‘;os
extrabiblicos y todos los datos arqueoléglcqs re§og1dos en 1%5
cuevas proyectan luz abundante sobre la historia de lps ulti-
mos afios de la segunda revolucién judia, que era especialmen-

te oscura.

C) Masapa

Los documentos de Masada se encuadran en un marco his-
térico distinto del de las cuevas anteriores. Los manuscritos de
Masada pertenecen a los guerrilleros, no de la segunda revo-
lucién, sino de la primera (entre el 66-73) d(_e nuestra era.

Cronolégicamente hablando, los manuscritos de Masgda es-
tin cerca de los de Qumran. Sin embargo, los protagomsAtas en
uno y otro caso son distintos. Los pobladores de Qumran son
los esenios. Los guerrilleros de Masada son fundamentalmente

‘celotas.
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D) Wabr Darrven

Los papiros de la cueva de Abu Sinyeh, en wadi Daliyeh,
son mucho mds antiguos que ninguno de los lotes anteriores,
Pertenecen a los ultimos dias de la época persa. Los protago-
nistas de los mismos son samaritanos.

El motivo de haberlos resefiado aqui junto con todos estos
lotes del desierto de Juda es de orden paleogrdfico. Los docu-
mentos de wadi Daliyeh amplian considerablemente los datos
paleogréficos y constituyen un terminus a quo seguro para da-
tar los manuscritos mds antiguos de Qumran,

E) TirBeT MIrD

Finalmente, los manuscritos de Jirbet Mird pertenecen a
un tiempo y a un mundo completamente distintos. Son de ori-
gen cristiano y las fechas oscilan entre los siglos v y 1x de nues-
tra era, es decir, finales del periodo bizantino y comienzos de
la ocupacién érabe.

23. Publicaciéon del material

De los cuatro rollos que formaban el lote del monasterio de
San Marcos, tres fueron publicados en los Fstados Unidos
por A. 8. O. R. (American Schools of Oriental Research). El
primer volumen contiene la Profecia de Isaias (1QlIs#) y el Co-
mentario de Habacuc (1QpHab). Fecha de publicacién: mes de
marzo de 1950. El segundo volumen fue subdividido en dos
fasciculos: el primero estaba destinado para el Apocalipsis de
Lamec, es decir, el cuarto rollo, en malas condiciones de con-
servacién; este primer fasciculo no se llegé a publicar, prime-
ro, porque no se pudo, y luego porque se opuso el arzobispo;
el segundo fasciculo, que contiene la Regla de la Comunidad
(1QS5), se publicé en la primavera del 1951. Los autores de es-
tos dos volimenes fueron M. Burrows, John C. Trever y
W. H. Brownlee.

De los tres rollos de la Universidad Hebrea, E. L. Sukenik
hizo publicaciones parciales en dos voltmenes editados en Je-
rusalén en los afios 1948 v 1950, respectivamente. La edicién
definitiva de los tres rollos completos (1QIs® ; 1QM; 1QH)
fue preparada para la impresién sobre el trabajo de Sukenik, y,
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ya muerto éste, por N. Avigad, en 1954. Esta edic.ién deﬁn‘itiva
lleva el titulo 'Osar ham-megillot hag-genuzot shebide ha-univer-
sitah ha-"tvrit. En 1955 fue editada en inglés: The Dead Sea
Scrolls of the Hebrew University. En 1956, N. Avigad y Y. Ya-
din hicieron una publicacién parcial y provisional del famosp
cuarto rollo del lote de los sirios, bajo el titulo de A Genesis
Apocryphon. A Scroll from the wilderness of Judaea.

Ademids de los cuatro rollos del monasterio de San Marcos
y los tres de la Universidad Hebrea, en la cuev.a‘mimero I d'e
Qumran fueron encontrados, en las sucesivas visitas de bedui-
nos, anticuarios, monjes y arquedlogos, cientos de fragr.nen'tos
escritos. Todo este material fue confiado para su publicacién
al Rvdo. J. T. Milik, sacerdote polaco, y al Rvdo. D. Barthé-
lemy, padre dominico. Fue editado en Oxford por la Cla'ren—
don Press en 1955, bajo el titulo Qumran Cave I, como primer
volumen de toda una coleccién que llevard la denomina.cm'n
general de Discoveries in the Judaean Desert. En este primer
volumen colaboraron otros autores con trabajos referentes a la
arqueologia, historia, etc., de la cueva.

A los mismos especialistas Milik y Barthélemy les fue con-
fiada la publicacién del material escrito encontrado en las cue-
vas de Murabba’at. Al P. Barthélemy le fallé la salud v fue
sustituido por el P. Benoit. Todo el material de Murabb?’at
fue publicado en 1961 bajo el titulo Les Grottes de Mumbl{a at,
como volumen segundo de la referida coleccién Discoveries in
the Judaean Desert. Colaboraron el P. De Vaux y otros, con
trabajos de cardcter arqueoldgico, etc.

Este volumen dedicado a las cuevas de Murabba’at estd
dividido en dos partes: la primera, distribuida en cuatro sec-
ciones, estd dedicada a la arqueologia de las cuevas, al estudio
y traduccién de los documentos hebreos y arameos, griegos y
latinos, y drabes, respectivamente. La segunda parte est4 cons-
tituida por 110 planchas que reproducen fotograficamente los
documentos estudiados y traducidos en la primera.

En el afio 1952, con el descubrimiento de la cueva nﬁqle—
ro 4 de Qumran y otras més, fue tal la afluencia de maten.al,
que las instituciones de Jerusalén se vieron desbordadas y sin-
tieron la necesidad de solicitar la ayuda de otros centros y uni-
versidades. Convenia, ademds, para no herir susceptibilidades
y para mayor objetividad, que el futuro equipo de especialistas
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dedicado a la publicacién de los manuscritos fuera internacio-
nal e interconfesional,

El primero en llegar fue F. M. Cross, Jr., pastor protestan-
te, profesor del McCormick Theological Seminary de Chicago;
actualmente lo es de la Universidad de Harvard. En octubre
del mismo afio se unié J. M. Allegro, indiferente y liberal, pro-
fesor de la Universidad de Manchester. En enero del afo si-
guiente se incorporaba al trabajo el Rvdo. Jean Starcky, del Ins-
tituto Catélico de Paris. En julio de 1954 llegaba Mons. P, W.
Skehan, profesor de la Universidad Catélica de Washington.
Semanas més tarde se unia al equipo el joven John Strugnell,
del Jesus College de Oxford; actualmente es profesor de Har-
vard; finalmente llegé C. H. Hunzinger, de la Universidad de
Géttingen.

Este equipo de sabios se entregé al estudio apasionante del
voluminoso material de la cueva 4 de Qumran. La distribucién
del trabajo en lineas generales fue la siguiente: los dos especia-
listas americanos, el Dr. Cross y Mons. Skehan, se encargaron
de los manuscritos biblicos; el Dr. Allegro, de los comentarios
biblicos y obras similares; al Rvdo. Starcky le fueron asignadas
las obras arameas y algunas de género littrgico en hebreo; a
John Strugnell le fueron confiados manuscritos de himnos y
otros més o menos afines; el profesor de Géttingen se encargd
de manuscritos extrabiblicos, pertenecientes algunos de ellos
a la Regla de la Guerra; y, finalmente, el Rvdo. Milik, que ve-
nfa trabajando ya en los manuscritos de la cueva 1 de Qumrin
y de las grutas de Murabba’at, se vio cargado con las obras re-
lativas a la secta y libros apécrifos de nuestra cueva 4. Sobre

Milik cargaron también la docena de fragmentos de 5Q y la
lectura y estudio de los rollos de cobre de 3Q.

Indudablemente, J. T. Milik, que participé ademds acti-
vamente en las sucesivas campafias arqueoldgicas y explora-
ciones del desierto de Jud4, ha sido el miembro mis activo
del grupo. Al lado de su gran talento filolégico e histérico ha
mostrado, a lo largo de afios enteros, una laboriosidad incan-
sable y una voluntad inflexible. Ocupa un puesto de primeri-
sima fila entre los especialistas de Qumran. A él se debe tam-
bién la interpretacién y lectura de algunos escritos cifrados y
criptogréaficos.

Los fragmentos de las cuevas 2, 3 y 6 fueron confiados a un
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aventajado alumno de la Escuela Francesa de Jerus:alén, éeve,-
rendo Maurice Baillet, més tarde profesor del Instituto Cato-
hcol?letezssl‘lci:;slimen de la coleccién Disco‘ve"ries’ in the ]udaea.n
Desert vio la luz publica en el afio 1962, bajo el titulo Les f<Pet1-
tes Grottes» de Qumrdn. Encabeza el volumen un estugllo ar-
queolégico de la region de Qumrélln por el P. De Vaux.. : pro-
fesor H. W. Baker, de la Universidad de Manchester, informa
sobre el estado de los rollos de cobre cuanc.lo llegarorrx a Man-
chester, el tratamiento seguido para ver si conseguia cllecslen-
rollarlos y cémo, al fin, se vio ob.hgado a c'ortarlos. E, oc-
tor F. M. Cross, Jr., hace un estudio paleografico del texto es-
crito sobre la plancha de cobre. El grueso de.l volumen 1(lp.45-
302) estd dedicado al estudio de los manusc:fltos de lalts amj-
das «cuevas pequefias» de Q_umrén.. «Pequefias» en e sen‘ﬁ o)
de que fueron pocos los manuscritos encontrados en ellas.
Fl Rvdo. M. Baillet estudia los fragme.:ntos de las cuevas f,
3, 6, 7 a la 10; y el Rvdo. Milik estudia los fragmentos de la
ilos de cobre de la cueva 3.
CUQ‘S iu};ilc:)os \iglumen en la coleccion Discoveries in the Judaean
Desert le correspondié en el afio 1965 fil roll’o de los Sl,;llnllos
de 11Q, publicado por J. A. Sanders bajo el tltulo. The : s}? rr;s
Scroll of Qumrdn Cave 11 (IIQRS”‘).SZ. Las American Schools
of Oriental Research habian contribuido con una donac1ﬁn 1r(r11-
portante para adquirir de manos de los l??dulnos los ro gs el
la cueva niimero 11, y, COMO compensacion, se les conc; iSe
privilegio de que fueran los americanos quienes p}lb 1cc?ran
algunos de ellos. El rollo de los Salmos'h'a fue as1gni1 o a1
J. A. Sanders, de la Colgate-RochesteI: Divinity School, v a
Dr. W. H. Brownlee, el rollo de Ezequiel. o
En la cueva 11 fueron descubiertos asimismo fragmentos
de otros dos rollos de salmos biblicos y extrabiblicos P}; un
targum de Job, cuyo estudio fue conﬁado al P. J. Yan der oehg,
que ha hecho ya publicaciones parciales 33. Recientemente ha
52 Véase asimismo J. A. Sanpers, The Dead Sea Psalms Scroll. Cornell

de una obra de alta di-
iversity P Tthaca, New York, 1967). Se trata un .
gﬂ;\;ilizlrtyenrﬁssqu Sanders pone al alcance del gran publico el rollo de los
de Qumran. )
Sah?;)? d\e/:ab.: (l:)uEeRV;LI(;E; I(,% Targum de Job de la gro{(te 11 gle”kQunli}'ageI{ lIa ; %ég
remié ication. Mededelinger der Koninklijke Neder!
Job). Premiére communication. < e o
: Wetenschappen, Afd. Letterkunde, n.2, del .
cﬁgdftgngg'v?;, L: Iisaume XCI dans une recension de Qumrdn: RB 72 (1965)
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}~1’eclzio I\a/ publicacién definitiva del Targum de Job en com
fifa .
(véan:e / :Sneg?r‘ Woude, con Ia colaboracién de B Jongelfng
iciones principes en la «Seleccion biblioors
ins : eleccidn bibliograficay).
- jl;)dee 5213) el qul%to \]/:)olumen de la coleccién Discoverie)s
esert. Is obra del Dr. John M
Gectiay Jacan | - John M. Allegro y esta
mentos no candnicos de la
I : cueva 4 de -
;e;n.uLIeva elft1tulo Qumran Cave 4.1 (4Q1 58—4Q182 ) Cgscriz
* una paréfrasis de unos versiculos del Génex; . )
Qo padfrasi ulos de Geénesis y Fxodo, or-
, n de Samuel, cinco ¢ i ’
' , omentarios a Isaias, d
comentarios a Oseas, un com i i S
: , entario a Mi i
¢ ’ queas, Nahim vy So-
: é):llle;sf,i diis comen;Trlos a los Salmos, comentarios a textc}:s noo
cados, un Florilegio, Testimoni i
' , a, Tanhum d
i im, dos Ca-
nae, Lamentaciones, las edades de la Creacién v ot .
obras que no llevan titulo. oS varias
deﬁ;\iiemas d; estis c;iiciones principes de carécter general y
Vo, se han hecho y se siguen haci
1  se ' ctendo en las disti
revistas biblicas y orientali icaci e
stas publica i
podemos enumerar aqui, ’ Fiones parciales, que no
El ienti i
el martllupilodCIentlﬁco espera con impaciencia la publicacién
e elll*la te l};a Fue(;/a 4 de Qumran. Son ya muchos afios
eva trabajando el equipo arriba sefi
: : ] sehalado, v hast
fed}_aj s6lo ha sildo publicado el lote asignado al Dr Aﬂegro 2l
a guerra de los seis dias en juni ; :
. Junio de 1967 parece
ZTt}c;rpemdo ba}s)tante los trabajos de publicacién pComo 3: ees}‘zz’i
cho mds arriba, todo el materi ; .
10 m , al procedente del desi
Juda, al igual que el d i i s demositad o
, e wadi Daliyeh, se hallab i
el e e : , allaba depositado en el
queoldgico Palestinense, fundacid
. . , acién Rockefeller. Al
rori:sspada po}r) .Ios dlsraehtas la zona 4rabe de Jerusalén, el referisjcl;
eo cambié de régimen, y las ci i :
nuse : , rcunstancias andmal
siguleron a la ocupacién tien j Santa s
_ en alejados de la Cj
s : ) e la Ciudad Santa a
miembros del equipo encargado de publicar los manuscritos

24. Un monasterio esenio

- lassrifrlbadurgas que las excavaciones llevadas a cabo so
nas de Qumran desde el 24 d i .
o : 24 de noviembre al 12 de
embre de 1951 habian establecido relaciones ciertas entre
211-217; véase también RB
2 74 (1967) 408- D i
b vea 8-412. De la mism
o A. S. VaN DER WoubE, Melchisedek als himmlischeaEc;ll?s,:rgIeitz?lz

in den neugefundenen eschatologi it i i
Oudtestamentische Studien 14g(1ls;6§1)1 ;\;ﬁtch;hlm aus Qumrdn. Hohle XI:
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éstas vy el depésito de manuscritos de la primera cueva. Con
esto, sin embargo, no quedaba aclarada todavia la presencia
misteriosa de los manuscritos en pleno desierto de Judd. El
misterio se desplazaba desde la cueva hacia las ruinas. Los in-
terrogantes que planteaba la presencia de los manuscritos en
la cueva segufan pesando, en forma si se quiere un poco distin-
ta, sobre las ruinas de Qumran: ¢De cuando databan exacta-
mente aquellas ruinas? ¢Quiénes habian sido sus habitantes?

Las breves excavaciones de 1951 no daban una respuesta -
apodictica a estas preguntas. Los arquedlogos tuvieron inten-
cién de continuar las excavaciones en la primavera del afio
siguiente, pero el desbordamiento del desierto los tuvo ocupa-
dos durante todo el afio 1952. Primero Murabba’at, luego la
exploracion general de la region de Qumrén, mas tarde el vo-
luminoso hallazgo de la cueva 4, tuvieron en tal tensién a los
arquedlogos de Jerusalén, que apenas si podian cumplir con
sus obligaciones docentes en las respectivas escuelas.

Hubo que esperar hasta la primavera de 1953 para reanu-
dar las excavaciones, que conocieron todavia otras cuatro edi-
ciones mas en las primaveras de los afios 54, 55, 56 ¥ en el
invierno del 58 54,

En la campafia de 1951 se habia llegado a la conclusién de
que el grupo humano al que pertenecian los manuscritos era
el mismo que habfa vivido en los edificios de Qumran. Las
cinco campafias siguientes confirmaron plenamente aquella tesis
y demostraron, ademds, que las ruinas de Qumran, juntamente
con el cementerio contiguo y las instalaciones agricolas e indus-
triales de Ain Fesja, constitufan el centro vital de una poblacién
judia, anterior y contemporanea del nacimiento del cristianis-
mo, que vivian en régimen comunitario en la regién de Qum
ran, es decir, eran las ruinas de un auténtico monasterio judio.

La arquitectura de las construcciones, la estratigrafia y los
objetos encontrados, sobre todo la cerdmica y las monedas,
permitieron distinguir en el edificio de Qumran tres periodos

suceslvos.

54 He aqui las fechas de las cinco campafias:
1.] ¢ febrero-4 abril 1953,
2.] 13 febrero-14 abril 1954.

1 2 febrero-6 abril 1955.

1 18 febrero-28 marzo 1956.

] 25 enero-21 marzo 1958.

3
4
5
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a) Perfodo IA.

.Bajo el r.einado de Jonatdn (160-143 a.J.C.) o a lo sum
bajo el de Sl.mén (143-134 a. J. C.) se establecié en Qumréo
un grupo dg judios. Esta primera ocupacién, que los arqued! .
gos dgnomlnan «Periodo IA», no parte de cero sino qug se "
tablecieron sobre las ruinas de la llamada «ci’udad de la szsl;

(Jos 15,62), construida ;
- el por el rey Ozias (781- . .
incluso por Josafat (870-848). (781-740), o quiza

b) Periodo IB.

| Elll fg~rupo Judio instalado sobre las ruinas de la «ciudad de
a » i i
sal> fue tomando incremento, y pronto se hizo necesaria una

ampliacién de las instalaci inici
clones iniciales. A este {
rresponden: periodo co-

— El edificio central con la torre, el patio interior y las

habitaciones comunitarias.
— La gran sala que se alza en la parte sur, que servia
de centro de reuniones y de comedor; aneja a ella
y con cotnunicacio’n directa, se construyé otra habi:
tac1or} mads pequefia, en la que depositaban la vajilla

— Una instalacién amplia y completa de alfareria. en lz;
que fLileron fabricadas las tinajas y demds pie;as de
Ceramica aparecidas en las cuevas y en las ruinas de
Qumran.

— Construcciones anejas con almacenes,

— En el espacio libre que quedaba entre el edificio cen-
tral grande y la gran sala-refectorio y de reuniones
en la parte sur, fueron abiertas cisternas v se hicieron
diversas instalaciones industriales,

. dLos 'comienzos de este «Periodo IB» coinciden con el reina-
ode Hl'rcano (134-104 2. J. C.) y dura hasta el afio 31 a. J. C.
en que tiene lugar el terremoto que afect6 a todo el valle dei

Jordén y dafié asimis
mo gravemente las construcci
A u
ey cciones de

¢)  Periodo II,

D ’ ” M
espués de un paréntesis de unos tres decenios, entre los

anos 4 y 1 a. J. C., el mismo grupo humano del periodo ante-

ri i 4
or se vuelve a instalar en Qumrén. Se restauran las cons-
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trucciones, que siguen conservando la misma estructura fun-
damental, con ligeros retoques. A este periodo pertenece la
sala dedicada a escritorio, en el que fueron hallados restos de
las mesas y algunos tinteros.

El «Periodo II» tuvo un desenlace catastréfico, que puso
fin a la vida del grupo judio de Qumran. Segun los datos ex-
ternos de la historia, confirmados por los testimonios arqueo-
16gicos (monedas, ceramica, estratigrafia, etc.), el final de Qum-
ran tiene lugar en junio del afio 68 de nuestra era, por obra de
las legiones de Vespasiano, que fueron arrasando todos los
puestos de la resistencia judia en su avance hacia Jerusalén.

Sobre las ruinas de QumrAn se instalé un puesto de guardia
romano para controlar los pasos del desierto de Judd. Més
tarde, durante la segunda revolucién, los guerrilleros de Bar
Kosibah también debieron de ocupar las ruinas de Qumran.
Pero estas dos ocupaciones tltimas fueron muy reducidas y

esporadicas.

CASA CENTRAL DE LAS COMUNIDADES ESENIAS

Luego demostraré que los habitantes de Qumran deben
ser identificados con los esenios de que hablan Josefo, Filén,
Plinio y Solino. La arqueologfa, por su parte, demuestra que
las ruinas de Qumrén no corresponden a las caracteristicas de
una casa particular, sino que representan la residencia de una
comunidad. Las dimensiones de todo el conjunto en general
(80 por 80 metros, es decir, unos 6.400 metros cuadrados) y la
amplitud de las distintas dependencias son una prueba clara
del caracter comunitario del edificio. A pesar de que el dngulo
noroeste presenta el aspecto de una fortaleza, sin embargo, el
conjunto del edificio no responde a una instalacién de orden
militar, sino a un centro de vida religiosa.

Al hablar de la exploracién que las instituciones arqueold-
gicas llevaron a cabo en la primavera del afio 1952 en la regién
de Qumréan, vimos cémo en 25 cuevas habian encontrado hue-
llas de habitacién humana contemporénea de la de Qumrén.
Mis adelante veremos que la Regla de la Comunidad habla de
grupos parciales o pequefias comunidades compuestas por diez
miembros, que vivian con cierta autonomia. Es decir, todo
induce a pensar que las instalaciones de Qumran eran como
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la casa madre de toda una serie de comunidades parciales ex-
tendidas por toda la region. Algunas de ellas vivian, sin duda,
en tiendas, y otras vivian en las mismas cuevas naturales. Fs
posible, incluso, que algunos de los lotes de manuscritos en-
contrados en las cuevas correspondan a las bibliotecas particu-
lares de estas pequefias comunidades. En la casa de Qumran
vivia un contingente numeroso de la comunidad y alli se reunian
periédicamente los otros grupos, para celebrar sus fiestas prin-
cipales, y alli en el cementerio contiguo enterraban a sus muer-
tos. El cementerio, con sus 1.200 tumbas perfectamente alinea-
das y dispuestas, es otra de las pruebas del cardcter comunita-
rio de Qumran. De acuerdo con este nimero de tumbas, los
autores calculan el promedio de poblacién esenia en la regién
de Qumrén entre 150 y 200 hombres.

LA Gran saLa

El terremoto marca un paréntesis de unos treinta afios en
la vida del monasterio, al cabo de los cuales se vuelve a esta-
blecer sobre las ruinas el mismo grupo humano del primer pe-
riodo. Se reutiliza el edificio anterior y se amplia con nuevas
construcciones, especialmente por la parte sudeste. En este
segundo perfodo merece atencién especial la gran sala de re-
unién, que existia ya en el primer periodo, pero que se refor-
ma ahora considerablemente, llegando a ser la estancia mayor
de todo el edificio: 22 metros de larga por 4,50 de ancha. En
esta sala tenfan lugar los actos litdrgicos de la comunidad, la
lectura de los textos biblicos y el banquete sagrado. En uno
de los angulos recogieron los arquedlogos un ciento de pla-
tos que habfan servido con toda seguridad para el ultimo
dgape de la comunidad, justamente antes de ser destruido el
monasterio. En la parte occidental de la sala hay un espacio
cuidadosamente enlosado, a modo de plataforma circular, que
ocupaba probablemente el presidente de la asamblea. Hacia
¢l miraban los asistentes, y de esta manera estaban orientados
hacia la Ciudad Santa.

Contigua a esta gran sala y comunicando directamente con
ella habfa otra habitacién que servia de almacén para la vajilla
del comedor. A este almacén llegaban precisamente las exca-
vaciones la semana que el autor de este libro estuvo trabajan-
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do con el P. De Vaux en Qumran durante la campatfia de dI.g 54.
Estuvimos dos dias enteros desenterrando vajl.lla: pudimos
identificar unas 1.100 piezas, perfectamente c'la81ﬁcadas y co-
locadas segtn sus clases y tamafios. La mayorfa eran barrefios,

platos y tazas.

EL BARRIO DOMESTICO-INDUSTRIAL

En la parte oriental del monasterio existen otras instzila.mo—
nes secundarias, que podriamos llamar el barrio domestlco—
industrial. Entre estas instalaciones tenemos un mohn(l) para
cereales, un horno para cocer el pan, varios .s1los y algunas
instalaciones dudosas que pudieran ser fund{(:lo_nes de béer'ro’
e incluso una de ellas hace pensar en una fébrica de vidrios,
dada la alta temperatura que alli alcanzé fal fuego. '

En una de las estancias de este barn? mdu‘sjcrlad fueron
halladas en la campafia de 1955 tres pequefias vasijas de barro
cocido llenas de monedas de plata: la primera contenia §23 mo-
nedas, y las otras dos 185 y 150, respectlvamc'an"ce. on 1c,asi
todas tetradracmas de Tiro fechadas entre los tltimos se ecl,ll
cidas y el afio 8 a. J. C. La moneda de Tiro era una especie de
délar americano que no conocia fronteras; por eso su presencia

fiar en Qumran.
e gﬁ;bfae;z:: sur dc:11 monasterio se conservan ,lqs restos lde
una interesante instalacién de cerdmica: un d.epomltod pa1iat a;:
var y amasar la arcilla, el hueco donde est.aba insta ii oe (Z
no del alfarero y dos hornos, uno para piezas grandes y otro
i efias. ‘
par%ip;ezeasstonguaﬁaden las instalac:iones industriales de Ain
Fesja, descubiertas en 1958 a dos.kllo’metros.al sur (?e Igsur:r—l
ran y pertenecientes al monasterio, los cultivos agrico s en
el mismo oasis de Ain Fesja y alrededores de Qumran,. ene
mos un conjunto que nos hace pensar en un monast’erxo. me-
dieval, con vida propia, independiente y cerrad.o’ en si mismo.
Recientemente, con motivo d‘e la construcc19n de una ?-
rretera que quiere unir Ain Fesja con Engaddi, una egpe i-
cién del Departamento de Antigﬁedafie§ de Israelz dirigida p(;r
P. Bar Adon, ha excavado cinco yac1mlen‘€o§ antiguos en esda
zona. En uno de ellos, situado unos 12 lfllometros al sur de
Ain Fesja, encontraron restos de un edificio de 45 por 20 me-
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tros, que parece presentar todas las caracteristicas de una ins-
talacién esenia, del mismo tipo de la de Ain Fesja; se han en-
contrado silos, tinajas, cantaros, ollas, etc.

EL PROBLEMA DEL AGUA

Después de las instalaciones industriales, lo que mas llama
la atencién en las ruinas de Qumrén es el extendido y com-
plicado sistema hidrdulico. Empieza ya con el largo y costoso
canal que trafa hasta el monasterio el agua que bajaba en tiem-
po de lluvia por wadi Qumran. Dentro ya del monasterio nos
encontramos con cisternas y mads cisternas: siete en total. Al-
gunas de ellas bastante grandes y precedidas de pozos de de-
cantacién; para comunicarse entre si existe una complicada
red de canales dificiles de seguir.

Esta preocupacién de los habitantes de Qumrin por el
problema del agua se explica, en parte, por las circunstancias
del lugar. Nos encontramos en medio del desierto, en las in-
mediaciones ademas del mar Muerto, donde ciertamente exis-
ten algunos manantiales, pero todos ellos salobres, de agua
impotable. Para surtir de agua a la numerosa comunidad de
Qumrin se necesitaba hacer acopio de la que bajaba en in-
vierno por wadi Qumran, va que, una vez terminada la esta-
cién de las lluvias, no volvia a aparecer una gota de agua po-
table en toda la regién.

Ademis de esta razon de orden natural, las cisternas de
Qumran tenfan otra razén de orden superior. Como luego
veremos, en la vida religiosa del monasterio tenfan mucha im-
portancia las purificaciones rituales, para lo cual necesitaban
agua en abundancia.

MAs DE MIL MONEDAS

En las ruinas de Qumran no se encontré ningun fragmento
escrito ni de piel ni de papiro. Todo el material escrito se re-
duce aqui a unos cuantos cascos de cerdmica en los que se leen
algunos nombres propios o llevan grabadas algunas letras del
alfabeto hebreo; uno de ellos contiene el alefato completo. En
cambio, se ha encontrado cerdmica en gran cantidad; baste
recordar las mil piezas y pico encontradas en la habitacién con-
tigua a la sala de reunién. Aparecieron también, aunque en
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pequeiia cantidad, objetos de hierro y cobre: restos de cerradu-
ras, objetos de cocina, clavos, flechas, etc.

Pero, como va estd dicho, entre todos los objetos, los mds
valiosos han sido las monedas, y esto no sélo por su valor in-
trinseco, sino porque constituyen un factor decisivo en toda la
cuestién cronolégica. Con las fechas de las monedas a la vista
es facil reconstruir el marco cronolégico de las sucesivas ocu-
paciones del establecimiento de Qumran.

Las monedas empiezan a ser numerosas con los primeros
asmoneos, Juan Hircano y Alejandro Janneo (134-104 y 103-
=6 a. J. C.). Es probable, por tanto, que en este tiempo o un
poco antes empezara la vida de Qumrén,

Tenemos luego el largo reinado de Herodes el Grande
(37-4 a. J. C.), con cuatro o cinco monedas solamente. Este
hecho prueba con cierta probabilidad que durante todo este
tiempo no hubo habitantes en Qumran,

Con Herodes Arquelao (4 a. J. C.-6 d. J. C.), las monedas
vuelven a ser abundantes y duran ininterrumpidamente hasta
la primera revolucién judia (66-70 d. J. C.).

La presencia de monedas fechadas en los afios 131-135 de
nuestra era prueba que los nacionalistas judios se instalan mo-
mentineamente en las ruinas de Qumran durante la segunda
revolucién judia contra los romanos. Ocupaciones también mo-
mentdneas y sin importancia fueron las que dejaron alli mo-
nedas bizantinas y rabes.

Junio DEL ANO 68: TRAGEDIA Y DESENLACE FINAL

La ocupacién esenia de Qumréin termina de una manera
violenta; las flechas encontradas en las estancias del edificio
y la capa negra de fuego y cenizas que cubre gran parte de las
ruinas son pruebas inequivocas de un asalto violento del mo-
nasterio de Qumran. La estratigrafia, auxiliada por las mone-
das y por las inscripciones, prueba que el monasterio de Qum-
rin fue destruido por los romanos durante la primera revolu-
cién judia. Gracias a la Historia de la Guerra Judia, de Josefo,
sabemos la fecha exacta en que las legiones de Vespasiano
pasaron por Qumrin. Segtn el historiador judio, para finales
del afio 67 Vespasiano habia sometido las provincias de Gali-
lea y Samaria. Pasado el invierno de ese mismo afio hizo algu-

Descubrimientos del mar Muerso 4
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nas incursiones por el sur de Cesarea, a lo largo de la costa
mediterranea, hasta Idumea. De alli retrocedié hacia el norte,
hasta Samaria, para bajar luego por todo el valle del Jordédn.
Llegé a Jerico el dia 3 de Daisios, es decir, a fines de mayo del
afio 68 de nuestra era. Vespasiano, dice Josefo, pudo compro-
bar con sus propios ojos cuantas maravillas habfa oido contar
del mar Muerto. Uno de los espectdculos que més le divertian,
afiade el historiador judio, era arrojar al agua soldados que no
sabfan nadar, con el fin de verlos flotar con las manos atadas
como movidos por un secreto resorte.

Con toda seguridad podemos suponer que dias mds tarde
las legiones de Vespasiano llegaron a Qumran, donde encon-
traron a sus habitantes dispuestos a luchar y defender su mo-
nasterio, si bien con pocas esperanzas de éxito, pues para es-
tas fechas ya habian puesto a salvo su valiosa biblicteca en las
cuevas de los alrededores. Es decir, los manuscritos encon-
trados en las cuevas de la zona de Qumran representan parte
de la biblioteca de los esenios, la cual fue depositada en ellas
en los ultimos dias de mayo o primeros de junio del afio 68 de
nuestra era. Pudiera ser que no todos los manuscritos perte-
nezcan a la biblioteca del monasterio; algunas de las cuevas,
especialmente las mas alejadas, pudieran ser restos de las bi-
bliotecas privadas de cada una de las pequefias comunidades
esparcidas por el desierto de Judd. En todo caso, los manus-
critos son todos anteriores al afio 68 de nuestra era y pertene-
cen al mismo grupo religioso, la secta de los esenios.

25. Calendario de los descubrimientos 55

Afios

217 Origenes habla de manuscritos griegos y he-
breos encontrados en una vasija, juntamente
con una versién griega de los Salmos, que él
emplea en la columna sexta de sus Héxaplas
(en el s.v, Eusebio y Jerénimo refieren el
hecho).

800 Timoteo I, patriarca nestoriano de Seleucia,
en carta a su colega Sergio, patriarca de Elam,
se interesa por unos manuscritos encontrados

55 Joun C. Trever, The Untold... p.174-180.

900 ¥ 1000
1946
invierno
1947

marzo

abril

mayo-junio

ca.5 julio

ca.19 julio
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en una cueva en los alrededores de Jericd, los
cuales parecen haber servido de base para la
reforma caraita.

Al-Qirgisani, historiador carafta judio, habla
de la secta judia llamada de los magariya
(= cueva), porque sus libros fueron encon-
trados en una cueva.,

Jalil Musa, Yuma Mahoma y Mahoma Ahmed
ed-Dib, tres pastores de la tribu ta’amireh,
encuentran la primera cueva de Qumrén y se
llevan consigo tres rollos (1Qls?®; 1QpHab;

1QS).

Yuma Mahoma y Jalil Musa ofrecen los tres
rollos a Abraham Iyha, carpintero y anticua-
rio de Belén. Los retiene en su taller varias
semanas, pero no los compra.

Los beduinos llevan los rollos a casa de Jalil
Iskandar (Kando). Jorge Isaias habla a los si-
rios del monasterio de San Marcos de Jerusa-
lén de los rollos. Su Gracia Atanasio Josué
Samuel se interesa por ellos y manifiesta de-
seos de comprarlos.

Jorge Isafas visita la cueva con los beduinos.
En una visita posterior, Jalil Musa y Jorge
Isafas encuentran cuatro nuevos rollos en 1Q,
de los cuales venden tres a Faidi Salahi, otro
anticuario de Belén. El cuarto rollo se queda
con ¢l Kando.

Yuma Mahoma, Jalil Musa, acompafiados de
Jorge Isaias, llevan al monasterio de San Mar-
cos de Jerusalén los cuatro rollos que tenian
depositados en casa de Kando. El P. Bulos
Gilf no los quiso recibir y los beduinos vol-
vieron los rollos a casa de Kando a Belén.
Kando compra los rollos a los beduinos y se
los vende a los sirios de San Marcos de Jeru-
salén por 24 LP (= 97,20 ddlares).
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finales de julio

agosto

septiembre

primeros oct.

23 noviembre

29 noviembre

22 diclembre

1948
4-6 febrero

18 febrero

19 febrero
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Los sirios consultan al P. Marmardy1, profe-
sor de 4rabe de la Escuela Biblica, sobre los
rollos. El P. Marmardyi se trae consigo al
P. Van der Ploeg, que identifica el rollo de
Isaias, pero no reconoce su antigtiedad.

Isaias visita la cueva de Qumran en compaiiia
del P. José, monje de San Marcos de Jerusa-
1én. El metropolitano sirio sigue consultando
sobre los rollos a distintas personalidades, en-
tre otros a dos bibliotecarios de la Universt-

dad Hebrea.

El metropolitano sirio hace una gira por Liba-
no y Siria en compafifa del Sr. Kiraz, v en
Homs (Siria) muestra los rollos al patriarca
sirio.

El Sr. Kiraz le resuelve al metropolitano algu-
nos apuros econdémicos a cambio de entrar
como socio en el negocio de los rollos.

Un anticuario armenio de Jerusalén interesa
al Dr. Sukenik, profesor de la Universidad
Hebrea, en los rollos que estaban en manos
de Faidi Salahi, de Belén.

El Dr. Sukenik adquiere dos de los tres rollos
de Faidi Salahi (:QM; 1QH).

El Dr. Sukenik adquiere para la Universidad
Hebrea el tercer rollo de Faidi Salahi (1QIs#)
y dos tinajas.

Los sirios de San Marcos entregan al Dr. Su-
kenik sus rollos para que los examine, y éste
manifiesta deseo de comprarlos.

El P. Butros Sowmy, monje de San Marcos,
llama por teléfono a la Escuela Americana
para solicitar informacién sobre los rollos.

El P. Butros lleva los rollos a la Escuela Ame-
ricana para ser examinados. Dice que los rollos

21-22 febrero

§ marzo

15 marzo

18 marzo

23 marzo

25 marzo

3 abril

11 abril

26 abril

15 mayo

septiembre
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llevaban en el monasterio unos cuarenta afios.
El Dr. Trever reconoce su afinidad con el pa-
piro Nash y se inclina a pensar que son an-
tiguos.

Son fotografiados 1QlIs?, 1QpHab y 1QS.

Los sirios revelan la verdadera procedencia de
los rollos.

Se recibe en Jerusalén la carta de Albright,
que confirma la antigiiedad de los manuscritos.

Los americanos informan a Mar Atanasio so-
bre la antigiedad y valor de los rollos y soli-
citan permiso para hacer pablica la noticia.

Los americanos desisten en sus intentos de vi-
sitar la cueva al enterarse que el ejército ju-
dio controla la zona y las refriegas con los
arabes son constantes.

El P. Sowmy saca los rollos de Jerusalén y los
lleva a Beirut, donde quedan depositados en
un banco.

El Dr. Trever llega a un acuerdo con los si-
rios sobre la publicacién de los rollos por par-

te de A. 5. O. R.

Las agencias de noticias y la prensa diaria del
mundo entero dan a conocer la noticia de los
descubrimientos.

El Dr. Sukenik hace ptblica la noticia de que
la Universidad Hebrea posee también tres ro-
llos.

Las autoridades inglesas abandonan Palestina.
Se desencadena la guerra. En una de las bata-
llas que se libran en Jerusalén, muere el P. Bu-
tros Sowmy.

Aparecen en América las primeras fotografias
y los primeros articulos sobre los manuscritos.
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1949
24 enero

28 enero

29 enero

4 febrero

15 feb.-5 mar.

1950
marzo

primavera
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1951
primavera

octubre
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Kando, Isaias y otros excavan la cueva y en-
cuentran abundancia de fragmentos manus-
critos.

El capitan belga Felipe Lippens se entrevista
con el mayor general Lash, comandante de la
tercera brigada de la Legién édrabe.

El capitan, de nacionalidad arabe, Akkash ez-
Zebn localiza la cueva.

Su Gracia Atanasio Josué Samuel, el metropo-
litano sirio, llega a los Estados Unidos con sus
cuatro rollos.

El Dr. Trever se entrevista en New Jersey con
el metropolitano sirio para tratar sobre el cuar-
to rollo.

Una expedicién, dirigida por Mr. Harding y
el P. De Vaux, excava la cueva de Qumran:
encuentran fragmentos pertenecientes a unos
7o rollos y restos de cerdmica correspondientes
a no menos de 50 tinajas.

A. S. O. R. publica dos de los rollos: 1Qls? y
1QpHab.

José Sa’ad, conservador del Museo Arqueold-
gico de Jerusalén, adquiere para el Museo los
dos anexos de la Regla de la Comunidad (1QSa
y 1QSb).

Se aplica a los lienzos en que estaban envueltos
los rollos la prueba del «carbén-14», que los co-
loca en el afio 33 de nuestra era con un mar-
gen de error de doscientos afios arriba o abajo.

Los americanos publican el tercer rollo (1QS).

Los beduinos ta’amirehs descubren nuevas
cuevas y nuevos manuscritos en wadi Mu-
rabba’at.

24 nov.-12 dic.

dltimos nov.
1952

21 en.-3 mar,
fcbrero

10-20 Marzo

14 marzo

julio-agosto

verano

agosto

22-29 sept.
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Tiene lugar la primera campaifia de excavacio-
nes en Jirbet Qumran. Se descubren relaciones
clertas entre las ruinas y la cueva.,

Kando ofrece a la Escuela Biblica Francesa de
Jerusalén abundancia de manuscritos proce-
dentes de wadi Murabba’at.

Los arquedlogos excavan las cuevas de wadi
Murabba’at.

Los beduinos descubren la cueva 2 de Qum-
ran, cerca de la primera.

Exploracién general de toda la regién de Qum-
ran. Fueron examinadas unas 200 cuevas; en
25 de ellas se encontraron restos de habitacién
humana, contemporanea de la de Jirbet
Qumran.

Fue descubierta por los arquedlogos la cueva 3
de Qumrén. En ella se hallaban los rollos de
cobre.

Los beduinos llegan a Jerusalén con manuscri-
tos de procedencia desconocida (luego se supo
que venian de wadi Jabra en tierra de Israel).
Entre ellos, fragmentos de un rollo de la ver-
sién de los Setenta de los Profetas menores.

Los beduinos descubren manuscritos del pe-
riodo bizantino y comienzos de la ocupacién

drabe en Jirbet Mird.

Los ta’amirehs descubren la cueva 4 de Qum-
ran cerca de las ruinas del monasterio esenio.
El total de fragmentos encontrados en 4Q se
calcula en unos 40.000, correspondientes a
unos 400 manuscritos, de los cuales unos 100
biblicos.

Tienen lugar las excavaciones en 4Q.
Durante las excavaciones de 4Q, los arquedlo-
gos descubrieron alli a poca distancia la cueva 5.
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1953
9 feb.-4 abril

febrero-mayo

1954
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1 julio

1955
2 feb.-6 abril

18 feb.-28 mar.

febrero

I junio

1958
25 en.-21 mar.
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Los beduinos descubren la cueva 6, cuyo in-
terés especial radica en que en ella fueron en-
contrados fragmentos pertenecientes al Docu-
mento de Damasco.

Tiene lugar la segunda campafia de excavacio-
nes en Jirbet Qumran. Se confirman las rela-
ciones con los manuscritos de las cuevas y se

reconoce el cardcter comunitario y religioso del
edificio.

La expedicién arqueoldgica de la Universidad
de Lovaina, presidida por el profesor De Lan-
ghe, excava las ruinas de Jirbet Mird.

Tercera campafia de excavaciones en Jirbet
Qumran.

Y. Yadin adquiere los cuatro rollos de Mar
Atanasio Josué Samuel en la cantidad de
250,000 délares.

Cuarta campafia de excavaciones en Jirbet
Qumran. Los arquedlogos descubren las cue-
vas 7-10 de Qumran.

Quinta campafia de excavaciones en Jirbet
Qumran. Son examinadas 18 tumbas del ce-
menterio contiguo. Exploraciones iniciales en
las ruinas de los alrededores de Ain Fesja.

Los ta’amirehs descubren la cueva 11 de Qum-
ran.

Ante la imposibilidad de desenrollarlo, se cor-
ta por lineas el rollo de cobre, cuyo texto resul-
ta ser una lista de lugares donde se halla es-
condido un fabuloso tesoro.

Sexta campafia de excavaciones en la regién de
Qumran, especialmente en las instalaciones
cercanas a Ain Fesja.

1960
23 mar.-5 ab.

1961
14-27 marzo

1962
primavera

1963
octubre

noviembre

Calendario de los descubrimientos 105

Los arquedlogos y el ejército israelitas explo-
ran los wadis entre Engaddi y Masada. Se des-
cubren restos de tres ocupaciones: ¢ Calcoli-
ticos; b) periodo israelita; ¢) segunda revolu-
cién judia. El periodo mejor respresentado era
este dltimo: fueron encontrados documentos
escritos pertenecientes a los guerrilleros de Bar
Kosibah en la cueva 34 de wadi Seiyal, en
la 1 de wadi Mahras y en la 5/6 de wadi Jabra,
llamada «Cueva de las Cartas».

Segunda expedicién israeli a los wadis entre
Engaddi v Masada. En la cueva 8 de wadi Ja-
bra, la llamada «Cueva del Horror», aparecieron
restos de la versidn griega de los Setenta corres-
pondientes al mismo rollo de los Profetas me-
nores que los beduinos habian llevado a la Je-
rusalén drabe durante el verano de 1952. En la
llamada «Cueva de las Cartasy (5/6 Hev) de
Nahal Hever (wadi Jabra) el equipo de Yadin
descubrid 40 documentos més, en hebreo, ara-
meo, nabateo, griego.

Los ta’amirehs descubren unos 40 documentos
en papiro en wadi Daliyeh, unos 14 kilémetros
al norte de Jericé. Estin fechados entre los
afios 375-335 a. J. C. Estdn escritos en Sa-
maria,

Empieza la primera campafia de excavaciones
en Masada.

En una de las habitaciones anejas a la muralla
(n.1.039) fueron hallados fragmentos corres-
pondientes a manuscritos biblicos y extrabi-
blicos.

De todos los manuscritos encontrados en Ma-
sada, quizi los mds importantes son las 13 co-
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1964
abril

noviembre

1965
abril

1967
junio

1969
junio
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lumnas correspondientes a un rollo del Ecle-
sidstico en hebreo.

Final de la primera campafia de las excavacio-
nes de Masada.

Comienza la segunda campafia de las excava-
ciones de Masada.

Finalizan las excavaciones de Masada.

Los judios adquieren, segtn se dice, por la
fuerza el rollo llamado del Templo.

El Estado de Israel paga por el rollo del
Templo a su antiguo poseedor la cantidad
de 250.000 libras israelitas(unos 5.000.0c0 de
pesetas).

SEGUNDA PARTE
LA COMUNIDAD DE QUMRAN

HISTORIA, ORGANIZACION, COSTUMBRES, RITOS,
DOCTRINAS Y CREENCIAS



1. Identificacion de la comunidad de Qumran

En ninguno de los manuscritos de la voluminosa biblioteca
de Qumran publicados hasta la fecha figura la palabra«esenio» !,
ni se contienen alusiones directas a la secta del mismo nombre.
Sin embargo, la casi totalidad de los autores identifica la co-
munidad de Qumran con la secta de los esenios. En realidad,
los datos de orden geogrifico, arqueolégico, paleogréfico, hist6-
rico y teoldgico, todos ellos militan coincidentemente en favor
de la tesis esenia y en contra de las hipétesis caraita, judeo-
cristiana, celota, saducea y farisea, defendidas por algunos au-
tores 2.

1 Véase mas abajo la nota 12 sobre la etimologia de «esenios».

2 Hipdtesis caraita.—~Entre la comunidad esenia de Qumrén y la secta
carafta existen afinidades importantes. Véanse los estudios de N. Wieder
( The Doctrine of the two Messiahs among the Karaites: JJS 6 [1955] 14-23;
The Qumrdn Sectaries and Karaites: JQR 47 [1957] 97ss; The Judaean Scrolls
and Karaism [London 1962]) y 8. Szyszman (A propos du Karaisme et des
textes de la Mer Morvte: VT 2 [1952] 343-344; La Communauté de la Nouvelle
Alliance et le Karaisme, en Institut International de Sociologie, XVI Congres
[Beaune] fasc.3 [19-26.9.54] p.189-202). Pero son grupos distintos: los
esenios son anteriores al nacimiento del cristianismo, y la secta caraita fue
fundada por Anan en el siglo viir de nuestra era. La obstinacién con que
S. Zeitlin ha defendido en un sinfin de articulos publicados en la «Jewish
Quarterly Review», de la que es editor, la identificacién de la comunidad de
Qumrin con la secta de los caraitas, carece de todo fundamento cientifico.
Véase también su obra The Dead Sea Scrolls and Modern Scholarship (Phila-
delphia 1956). Véase ANDRE Pavw, Ecrits de Qumrdn et sectes juives aux
premiers siécles de I'Islam. Recherches sur U'origine du Qaraisme (Paris 1969).

Hipdtesis judeo-cristiana.—Impresionado, especialmente por el hecho de
que los qumranitas se daban a si mismos el nombre de los ¢pobres» (= ebio-
nim), J.-L. Teicher, profesor de Cambridge, ha identificado la comunidad
de Qumran con la secta judeo-cristiana de los ebionitas. Segin Teicher, el
«Maestro de justicia» serfa el propio Jesus de Nazaret, y San Pablo seria el
wacerdote impio». Los documentos de Qumrén habrian sido compuestos
después del afio 70 de nuestra era, y habrifan sido escondidos en las cuevas
en el afo 303, durante la persecucién de Diocleciano. Esta hipétesis de J.-L.
Teicher, expuesta en una serle de articulos publicados en el «The Journal of
Jewish Studies» a partir de 1951, contradice los datos de la arqueologfa y la
paleografia.

Hipétesis celota.—Propuesta primero por C. Roth ( The Historical Back-
ground of the Dead Sea Scrolls, Oxford 1958), la hipétesis celota ha encontra-
do en G. R. Driver un tenaz defensor ( The Judaean Scrolls, Oxford 1965). En
una critica implacable y casi despiadada hecha a la obra de Driver, el R, P. De
Vaux ha puesto de manifiesto la falta de argumentos sélidos en favor de la
hipétesis celota (R. DE Vaux, Esséniens ou Zélotes? A propos d'un_ livre ré-
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Al hablar de los descubrimientos hemos visto ya cémo la
arqueologia y la paleografia encuadraban a los habitantes de
Qumrin y su biblioteca en un marco cronolégico bien definido,
que va del siglo nr a. J.C. al siglo 1 de nuestra era. Quedan,
por tanto, excluidos los saraitas, los judeo-cristianos y los celo-
tas. Al hablar de la vida y teologia de la comunidad de Qumrén
veremos que no es identificable con la secta farisea, y que se
halla en el polo opuesto de la saducea, que negaba la resurrec-
cién y la existencia de los dngeles y cuya conducta era laxa y
materialista.

Los textos de Plinio y Solino sobre la localizacién geogréfica
de los esenios a orillas del mar Muerto son factores positivos
importantes cuando se trata de identificar las gentes de Qumran.
Segin Albright-Mann, los textos de Plinio y Solino en este caso
serian dos traducciones libres de una misma fuente griega 3.

He aqui en castellano el texto de Plinio:

«En la parte occidental del mar Muerto, distanciados
prudentemente de sus aguas malsanas, viven los esenios;
pueblo singular y admirable entre todos los pueblos de
la tierra: sin mujeres, sin amor y sin dinero, con la sola
compaiifa de las palmeras. Se renueva regularmente gra-
cias a la nutrida afluencia de los que se ven empujados
hacia all4 por el hastio de la vida y los reveses de fortuna.

cent: RB 73 [1966] 212-235). Cierto, la presencia en Masada de una copia
de una obra de Qumran establece cierta relacién entre esenios y celotas (cf.
C. Roty, Qumrdn and Masadah: a Final Clarification Regarding the Dead
Sea Sect: RQ 5 [1964] 81-87), pero de ahi no se puede concluir la identifica-
cién de ambos grupos.

Hipdtesis saducea.—Propuesta por A. M. Habermann (Los manuscritos
del desierto de Judd [Tel Aviv 1959], en hebreo), la hipétesis saducea ha en-
contrado pocos seguidores. En realidad, los qumranitas y los saduceos ocu-
pan extremos opuestos: los saduceos eran helenéfilos y representaban la
clase alta y oficial; los qumranitas, por el contrario, eran los «pobres» y re-
presentaban la reaccién contra el sacerdocio oficial y contra Grecia.

Hipdtesis farisea.—Indudablemente, la comunidad de Qumran presenta
muchos rasgos comunes con la secta de los fariseos, como lo ha puesto de
relieve C. Rabin (Qumrdn Studies, Oxford 1957). J. T. Milik explica estas
afinidades por la presencia creciente de fariseos en Qumran a partir de la
persecucién de Juan Hircano (J. T. MLk, Dix ans de découvertes dans le
Désert de Juda [Paris 1957] p.105-108). Con todo, la hipétesis farisea no
tiene en su favor los argumentos externos que apoyan la identificacién con
los esenios.

3 W. F. Ausriear and C. S. ManN, Qumrdn and the Essenes: Geogra-
phy, Chronology and Identification of the Sect, en The Scrolls and Christiani-
ty: 5. P. C. K. Theological Collections 11 (London 1969) p.11-13.
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De esta manera se perpetta a través de los siglos este

pueblo en el que nadie nace: tan fecundo ha sido para

ellos el tedio y hastio de los demds. Debajo de los esenios

(= «nfra hos», dice el original) se levantaba la ciudad de

Engaddi, la primera después de Jericé en fertilidad y

/ abundancia de palmeras, reducida, sin embargo, en la
actualidad a un montén de ruinas. Después viene la for-
taleza de Masada, situada sobre la montafia, no muy ale-
jada tampoco del mar Muerto.

En virtud de este texto de Plinio se venia colocando la ha-
bitacién de los esenios en los montes de Engaddi, justamente
encima de la ciudad. Se entendia la precisién topogréfica infra
hos en sentido altitudinal. Es decir, la habitacién de los esenios
y Engaddi estaria en el mismo lugar, con la sola diferencia que
los esenios vivian en la parte alta, en los montes, y la ciudad es-
taba infra hos, a saber, en la parte baja, casi al nivel del mar
Muerto.

Con motivo de los descubrimientos en la zona de Qumrén,
los sabios han releido el texto de Plinio y han caido en la cuenta
de que en el autor romano la particula infra tiene algunas veces
el significado de «rio abajo». Como, para los antiguos, el mar
Muerto era una continuacién del rio Jorddn, de ahi que Plinio
ha podido referirse a la regién de Qumran cuando habla de la
habitacién de los esenios, y ha podido decir que mds abajo,
rio abajo, estaba la ciudad de Engaddi. Dicho con otras pala-
bras, habria que entender la particula en sentido latitudinal.
Todo inclina a pensar que Plinio hablaba en este sentido, pues
al colocar sucesivamente sobre la ribera occidental del mar
Muerto, primero la habitacién de los esenios, luego Engaddi
y después Masada, se ve que la descripcién del autor romano
baja de norte a sur siguiendo la direccién del Jordan.

Tendriamos, en consecuencia, que los habitantes de Qum-
ridn eran los esenios, los mismos de que habla Plinio en su
Historia natural. Supuesta la aclaracién anterior, la descripcion
de Plinio responde exactamente a las ruinas de Qumrén, que
se levantan en la ribera occidental del mar Muerto, suficiente-
mente distanciadas de éste para evitar sus influencias malsanas
y unos cuantos kilémetros al norte de Engaddi 4.

4 C. Puintus Secunpus, Historia naturalis V 73; C. Jurius SoriNus,
Collectanea rerum memorabilium XXXV g¢-12. Solino coincide, en lo funda-
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La descripcién de Plinio corresponde perfectamente a las
ruinas de Qumran, que se encuentran a unos dos kilémetros
al occidente del mar Muerto, y, a su vez, unos cuantos kiléme-
tros al norte de la antigua ciudad de Engaddi.

La informacién de Plinio cobra més marco a la luz de los
resultados obtenidos por Ralph Baney en los sondeos practica-
dos en el mar Muerto en 1960. En la zona del mar Muerto li-
mitrofe al monasterio de Qumran descubrié restos de cons-
trucciones de piedra debajo del agua, y también troncos de
palmeras medio fosilizados 5. Quiere esto decir que, durante la
época griega y romana, cuando el nivel del mar Muerto era mas
bajo, el drea vital y el oasis cultivado por los esenios era con-
siderablemente mayor que el que presenta la fisonomia actual.

La coincidencia entre los datos de Flavio Josefo sobre los
esenios y los rasgos de la comunidad de Qumran es tan sor-
prendente y tan constante que la identificacién entre ambos
grupos es obligada. La informacién més completa de Flavio
Josefo sobre los esenios se encuentra en la Guerra judia I 8,2-
13. Lo mismo que Plinio y Solino, Josefo constata la predilec-
cién de los esenios por el celibato (n.2). Sefiala entre las carac-
teristicas principales de la vida esenia: la estructuracién jerér-
quica (n.6 y 10), la comunidad de bienes y la pobreza (n.3 v 4),
la oracién en comtn y las comidas sagradas (n.5 y 6), las puri-
ficaciones y las distintas etapas o fases de iniciacién a la vida
comunitaria (n.7), la estima por los escritos antiguos y la cus-
todia de los libros (n.6 y 7), la practica de la adivinacién (n.12),
la distribucién en comunidades federadas (n.4). He aqui algu-
nas de las principales notas de la secta esenia que se verifican
con exactitud sorprendente en la comunidad de Qumran.

mental, con Plinio, pero afiade algunos datos sobre la xenofobia y exclu-
sivismo de los esenios y otras noticias que reflejan una reelaboracién legen-
daria; dice, por ejemplo, que la regién donde habitaban los esenios estaba
tan impregnada de pureza que aquellos que intentaban penetrar en sus do-
minios se vefan repelidos por una fuerza sobrenatural. Véanse, sobre estos
textos, J.-P. AupeT, Qumrdn et la notice de Pline sur les Esséniens: RB 68
(1961) 346-387; E.-M. Larerrousaz, «Infra hos Engadda». Notes & propos
d'un article récent: RB 69 (1962) 369-380; C. BURCHARD, Pline et les Essé-
niens. A propos d'un article récent: RB 69 (1962) 533-569. En este articulo
Burchard reproduce los dos textos de Plinio y Solino. Véase asimismo
P. SaccH1, Ancora su Plinio e gli Esseni: La parola del passato 18 (1963)
451-455.

5 RavLpH BanEey, Search for Sedom and Gomorrah (Kansas City, Mo.,

1962) p.154-189.

Marco cronoldgico de la comunidad 113

II. Marco cronolégico de la comunidad de Qumran

La identificacién de los qumrénitas con la secta de los ese-
nios supone ya una delimitacién del marco cronoldgico de la
comunidad de Qumran. Esta primera constatacién nos sitda
en los dos siglos inmediatamente anteriores al cristianismo y
en el primer siglo de la era cristiana. La dificultad empieza
cuando queremos precisar més. La literatura de Qumrén est4
redactada intencionadamente en un género literario oscuro y
enigmético, lo que dificulta la identificacién de los hechos y
personajes que protagonizan la vida e historia de Qumrén,
¢Quiénes son, por ejemplo, los Kittin, el wacerdote impio», el
«<hombre mentiroso», el dedén coléricoy, los «amigos de contem-
porizar? Las variadas y dispares respuestas que han recibido
estos interrogantes subrayan con suficiente relieve la oscuridad
y caracter sibilinico y enigmético de la literatura de Qumrén,
En su dia todos sabian, sin duda, leer entre lineas, pero para
nosotros hoy es un texto cifrado cuya clave desconocemos.

Los autores que tratan de enmarcar la comunidad de Qum-
ran dentro del tiempo y de la historia de Palestina, presentan
tal exuberancia de teorfas, que subrayan por si solas la dificul-
tad de encontrar una clave de solucién. Prescindiendo de ma-
tices y modalidades concretas, las distintas teorfas polarizan en
lineas generales en torno a dos hipétesis fundamentales: a) la
griega, v b) la romana.

He aqui un esquema sinéptico de ambas dominaciones en
Palestina.

DoMINACION GRIEGA DE PALESTINA (desde Antfoco IV)

Siria-Paslestina Judea

175-163 Antfoco IV 166-165 Insurreccién de Matatfas
163-162 Antioco V 165-160 Judas Macabeo

162-150 Demetrio [ 160-143 Jonatdn

150-145 Alejandro I

145-138 Demetrio II (1.9) 143-134 Simén

145-142 Antioco VI (antirrey)
138-129 Antfoco VII
129-125 Demetrio II (2.9)
125-82 Antfoco VIII
83-69 Antfoco IX-XII
69-65 Antfoco XIII

134-104 Juan Hircano

104-103 Aristébulo I
103-76 Alejandro Janneo
76-67 Salomé Alejandra
67-63 Aristébulo 11
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DoMINACION ROMANA

63-40 Hircano II

40-37 Antigono

37-4 Herodes

4a. JC. -6d. J.C. Arquelao

6-41 Primera serie de procuradores
41-44 Agripa 1

44-66 Segunda serie de procuradores
66-73 Primera revolucién judia
132-135 Segunda revolucién judfa.

a) Hipdtesis griega

Dentro de la hipétesis helenista hay quienes colocan los
acontecimientos centrales de la comunidad en los dias prema-
cabeos, més exactamente en el reinado de Antioco IV.

El argumento principal lo toman de la identificacién del
pueblo invasor, de que nos habla el Comentario de Habacuc,
los kittin, con los ejércitos del monarca seléucida. En esta sen-
tencia, los «sacerdotes impios» de la literatura de Qumran son
los pontifices helendfilos, Jasén, Menelao y Alcimo. El piadoso
Onfas III, alejado del templo por intrigas de Jasén y asesinado
en Antioquia por causa de Menelao, seria el «Maestro de jus-
ticia» de que nos hablan algunos escritos de Qumran. En cuan-
to a la comunidad responsable de toda la literatura del desierto
de Jud4, no serfa otra que la de los asideos de que nos hablan
los libros de los Macabeos 6.

Otros, manteniéndose siempre dentro de la dominacién
griega, prefieren el reinado de Alejandro Janneo como fondo
histérico para los principales sucesos de la vida de la comuni-
dad de Qumrén: El «acerdote impic» serfa el mismo Alejan-
dro Janneo. Algunos siguen creyendo que los kittin, el pueblo
invasor, son los seléucidas; mientras otros se inclinan mds bien
por los ejércitos romanos, ya que estdn a las puertas de Pales-
tina. La comunidad es aqui la de los esenios 7.

6 Entre los defensores de esta sentencia, B. Reicke, Die Ta’amireh-
Schriften und die Damaskus-Fragmenten, en Studia Theologica vol.2 fasc.1
(1949) 45-70; H. H. RowLEy, The Zadokite Fragments and the Dead Sea
Scrolls (Oxford 1952) p.62-88; Ip., The Internal Dating of the Dead Sea
Scrolls: ETL (1952) 257ss; Ip., The Historical Background of the Dead
Sea Scrolls: ExpT (1952) 378ss.

7 J. vaN DER PrLoEG, Les rouleaux de la Mer Morte: BO (1951) 10;

M. DeLcor, Essai sur le Midrash d’Habacuc (Paris 1951) p.56 - 61;
W. H. BrowNLE, Biblical interpretation among the Sectaries of the Dead Sea
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a) Hipdtesis romana

Uno de los mas fervorosos defensores de esta hipdtesis ha
sido Dupont-Sommer. En su afin de concretar fechas e iden-
tificar personajes, Dupont-Sommer hace coincidir el terminus
a quo de los principales acontecimientos de la comunidad con
el afio 63 a. J. C. En concreto, con la toma de Jerusalén por
Pompeyo. A ella aludiria, segin este autor, el Comentario de
Habacuc (I1 4-8). El «sacerdote impio» seria Hircano II, per-
seguidor de la secta de los esenios, con los que, a su vez, iden-
tifica. Dupont-Sommer la comunidad de Qumran. Esta hi-
pétesis romana se basa fundamentalmente en la identificacién
de los kittin con los legionarios romanos 8.

La hipétesis de Dupont-Sommer ha sido secundada con
fervor por parte de R. Goossens, que, a toda costa, ha queri-
do identificar el <Maestro de justicia» con el taumaturgo Onias,
apedreado por la turba bajo el pontificado de Aristébulo II 9,

Karl Elliger, en su extensa monografia sobre el Comenta-
rio de Habacuc, ha propuesto también la época romana como
fondo histérico para los principales acontecimientos a que

Scrolls: BA (r951) 63; H. Secar, The Habakkuk Commentary and the Da-
mascus Fragments: JBL (1951) 133ss.

8 Pueden verse, sobre todo, sus estudios al Comentario de Habacuc:
Le commentaire d’ Habacuc découvert prés de la Mer Morte: CRAIBL (1950)
196-199; Observations sur le Commentaire d'Habacuc découvert prés de la
Mer Morte. Traduction et notes: RHR (1950) 129-176; véanse sus obras:
Apergus préliminaires sur les manuscrits de la Mer Morte (Paris 1950); Nou-
veaux Apergus sur les manuscrits de la Mer Morte (Paris 1953); sobre todo su
obra de sintesis: Les Ecrits esséniens découverts prés de la Mer Morte (Pa-
ris 1959).

Los kittin fueron en un comienzo los habitantes de Kittion, ciudad de
Chipre que ocupaba el 4rea de la actual Larnaca. Kittion fue durante mu-
cho tiempo la ciudad.més importante de Chipre. En tiempos del imperio
romano decayé Kittion y heredé la primacfa de Chipre Salamina, ciudad
importante en tiempo del NT. Los kittin, por tanto, fueron en un comienzo
los habitantes del Kittion. De ahi se extendié su nombre a todos los habi-
tantes de Chipre. En un sentido mas amplio, el nombre de kittin fue aplica-
do a todos los habitantes de la ribera oriental del Mediterrdneo (Num 24,
24; Ez 27,6; Jer 2,10). En 1 Mac y en el Libro de los Jubileos se emplea este
nombre para designar a los griegos, y en Daniel designa, probablemente,
a los romanos {1 Mac 1,1; 8,5; Jub. 24,28-29; 37,10; Dan 11,30). Por lo
tanto, en virtud de la tradicién, el nombre de kittin se podfa aplicar lo mis-
mo a los griegos que a los romanos.

9 Onias le Juste, le Messie de la Nouvelle Alliance, lapidé & Jérusalem en
65 avant J. C.: NClio (1949-50) 336-353; Les éléments Messianiques des tra-
ditions sur Onias, le Juste, chez Joséphe et dans le Talmud : Bulletin de la Cla-
se des Lettres et des Sciences Morales et Politiques, serie 5 (1950) 440-469.
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dicho comentario se refiere. Sin embargo, no sélo no coincide
con la hipétesis de Dupont-Sommer, sino que la critica posi-
tivamente. En el comentario de Habacuc, dice, no hay alusién
alguna a la toma de Jerusalén por Pompeyo, ni al martirio del
«Maestro de justicia», etc. La posicién personal de Elliger est4
formulada en términos mdis generales y con més reservas que
lo hace Dupont-Sommer. Dice, en efecto: «Es muy probable
la suposicién segtn la cual el Comentario de Habacuc refleja,
en lo esencial, circunstancias y acontecimientos de las prime-
ras décadas de la dominacién romanas, es decir, después del
65 a. J. C. Y habria sido compuesto el comentario por este
mismo tiempo, en los dias preherodianos o en los primeros
afios de este rey, aproximadamente 10, Es decir, Elliger, par-
tiendo de la identificacién de los kittin con los romanos, hace
coincidir el terminus a quo con el momento de la aparicién de
éstos en Siria, afio 65 a. J. C. Més dificil le parece a Elliger
determinar el terminus ad quem; con todo, él se decide abier-
tamente por el afio 70 d. J. C. 11,

Elementos para una datacién

Ninguna de las teorfas propuestas resuelve satisfactoria-
mente todos los problemas, y no existe, por tanto, ninguna
explicacién que haya alcanzado cierta unanimidad, por lo me-
nos como hipétesis de trabajo. En espera de que se publique
todo el material y de que vayan apareciendo claves de solu-
cién, me contento con recoger los datos y elementos cronolé-
gicos que parecen mads ciertos y seguros.

Datos de la arqueologia

Como se dijo mids arriba, la arqueologfa distingue en las
instalaciones de Qumrin dos periodos de ocupacién esenia,
el primero de los cuales se subdivide, a su vez, en dos fases.

Los comienzos del «Periodo IA» deben colocarse durante
el reinado de Jonatdn (160-143 a. J. C.) o, a lo sumo, bajo el
de Simén (143-134 a. J. C.).

10 Studien zum Habakuk-Kommentar vom Toten Meer: BeitrHisTh 152
( Tubinga 1953) 274.
1 I.c., p.271.
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Después de vivir durante algtin tiempo sobre las ruinas de
la «iudad de la saly, se ve que la comunidad iba tomando in-
cremento, vy se hizo necesario ampliar las instalaciones inicia-
les. Los comienzos de este «Periodo IB» coinciden con el rei-
nado de Hircano (134-104 a. J. C.) y dura probablemente hasta
el afio 31 a. J. C., en que tiene lugar el devastador terremo-
to que afectd a todo el valle del Jordan (Josero, BJ I 19,3-4 =
n.370-380; AJ XV 15,121-147).

Los esenios abandonan el monasterio durante unos trein-
ta afios, v de nuevo se vuelven a establecer en él hacia los co-
mienzos de la era cristiana (entre los afios 4-1 a. J. C.). Este
es el «Periodo Iy, que dura hasta el afio 68 de nuestra era.

Datos de la literatura de Qumrdn

Parece increible que entre los cientos de documentos sali-
dos de las cuevas de Qumran no encontremos datos concretos,
ciertos y precisos que nos permitan identificar y encuadrar en
la historia a sus protagonistas. Sin embargo, como vamos a
ver, la realidad es que los datos concretos son muy escasos, y
aun éstos no son lo suficientemente precisos para poder esta-
blecer, por lo menos, algunas fechas claves fijas. No debe ol-
vidarse que la comunidad de Qumran es un grupo esotérico,
que practica la doctrina del arcano. Para iniciarse en todos sus
misterios eran necesarios tres afios de preparacién v los inicia-
dos hacfan juramento de no quebrantar el secreto. Esto les
obligaba a emplear un lenguaje velado y anfibolégico. Los
qumrénitas hacfan uso incluso de la criptografia, como lo de-
muestran algunos de los documentos encontrados, escritos en
clave.

La literatura de Qumran cae, ademads, de lleno dentro de
la corriente apocaliptica, que se caracteriza precisamente por
el recurso al simbolo: los ntimeros, los personajes, las cosas, etc.,
todo tiene valor simbdlico. Los lectores contemporéneos, per-
tenecientes al mismo mundo cultural de los autores, debian
de entender sus escritos perfectamente. Pero nosotros, a tan-
tos siglos de distancia, nos encontramos como quien ha perdi-
do la llave de un arca y no puede disfrutar de los tesoros que
tiene dentro.
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He aqui algunos textos més concretos que permiten esta-
blecer algunas fechas, aunque sélo sean aproximativas:

DD 1,3-8: «A causa de su infidelidad, por haberlo
abandonado, Dios escondié su rostro de Israel y su san-
tuario y los entregé a la espada. Pero, por razén de la
alianza hecha con los patriarcas, dejé un resto en Israel
vy no lo entregé a la exterminacién. En el tiempo de la
colera, trescientos noventa afios después de haberlos en-
tregado en manos de Nabucodonosor, rey de Babilonia,
Dios los visité e hizo brotar de Israel y de Aarén una
raiz de plantacién, para que poseyeran su tierra y dis-
frutaran de los bienes de su suelo».

La «raiz de plantacién», es decir, la planta que Dios hizo
brotar de Israel y de Aarén es probablemente la comunidad
de Qumréin. Dado que la conquista de Jerusalén por Nabu-
codonosor y el comienzo del destierro tuvieron lugar el afio 587,
los trescientos noventa afios después, de que habla el Docu-
mento de Damasco, nos llevarfa al afio 197 como fecha del na-
cimiento de la comunidad.

Pero ningtin autor habituado a la literatura apocaliptica se
atreveria a interpretar estas cifras de manera matematica. De
hecho el ntmero «390» es utilizado por Ezequiel (4,5 en el
texto hebreo) como cifra convencional y simboélica, para indi-
car los dias que el profeta ha de penar por los pecados de
Israel.

4QpNah 1,1-4: «Pues un ledn fue con intencion de en-
trar, una cria de ledn, sin que nadie la inquietase. La ex-
plicacién de esto se refiere a De)metrio, rey de Yawan,
que intent$ entrar en Jerusalén por consejo de los ami-
gos de contemporizar; (pero no entré en ella, pues Dios
no la entregd) en manos de los reyes de Yawan desde los
dias de Antioco hasta la llegada de los jefes de los kittin»,

El autor esenio, en este comentario a Nahim, habla de un
periodo de tiempo que va «desde los dias de Antfoco hasta la
llegada de los jefes de los kittiny, durante el cual Jerusalén per-
maneci6 independiente. Este perfodo cubre, posiblemente, el
espacio de tiempo que va entre el nacimiento de la comunidad,
que coincidirfa con el reinado de Antioco (175-163 a. J. C.),
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y el momento en que escribe el comentarista, que parece co-
rresponder al tiempo de los kittin, que muchos autores identi-
fican con los romanos. De acuerdo con esta interpretacién, en
realidad muy hipotética, habria que colocar el nacimiento de
la comunidad durante el reinado de Antioco 1V, el gran perse-
guidor de los judios.

El «Maestro de justicia» y el «acerdote impio»

Los comentarios biblicos de Qumran (1QpHab, 1QpMiq
y 4QpPs 37) y el Documento de Damas:o hablan del «Maestro
de justicia» como de la figura mas relevante de la comunidad y
lo presentan précticamente como su fundador. Por consiguien-
te, si lograramos encuadrar histéricamente la figura del «Maes-
tro de justicia», tendriamos enmarcada la comunidad. Pero, de
nuevo, nos encontramos con la dificultad de siempre: los textos
referentes al «Maestro de justicia» estdn envueltos en la misma

imprecisién y ambigiiedad.
1QpHab s5,10-11: «La explicacién de esto se refiere a
la casa de Absalén y a los miembros de su consejo, que
se callaron en el momento del castigo del «Maestro de
justicia» y no le prestaron ayuda frente al hombre de la
mentira, que habia despreciado la Ley en medio de toda

su congregaciony.

1QpHab g,9-12: «La explicacién de esto se refiere al
sacerdote impfo, que, a causa de la iniquidad cometida
contra el «Maestro de justicia» y los hombres de su con-
sejo, fue entregado por Dios en manos de sus enemigos,
con el fin de humillarlo mediante un golpe mortal, en
amargura de alma, porque habia obrado impiamente con
sus elegidosy.

1QpHab 11,4-8: «La explicacién de esto se refiere al
sacerdote impio, que persigui6 al «Maestro de justicia» y
lo devord, llevado de su irritacién y furor, en su morada
del exilio. En la fiesta del dia de las Expiaciones se les
aparecié para devorarlos y hacerlos tropezar el dia de
ayuno, su descanso sabatico».

En los tres pasajes aparecen frente a frente el «Maestro de
justicia» y el «sacerdote impio» u ¢hombre de la mentiran.
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¢Quién es este «acerdote impio»? Un sinfin de candidatos
han sido propuestos: Menelao, Alcimo, Jonatan, Simén, Juan
Hircano, Alejandro Janneo, Hircano 11, etc. Sin embargo, el
que mas probabilidades presenta es Jonatin. En efecto, en
1QpHab 9,9-12 y 4QpPs 37, 1,18-20 se dice que Dios entregé
al «acerdote impio» en manos de sus enemigos en castigo por
su conducta impfa contra el «<Maestro de justicia» y sus elegidos.
Esta circunstancia se cumple al pie de la letra en Jonatin, que
fue apresado por el general sirio Trifén en el afio 143-142 v
murié en la cércel (1 Mac 12,48; 13,23).

En esta hipétesis, los comienzos de la comunidad coinci-
dirfan con el reinado de Jonatdn (160-143 a. J. C.).

Datos de la historia judia

Segtin la generalidad de los autores, los origenes de la co-
munidad de Qumran deben buscarse en la reaccién judia fren-
te a la ofensiva desencadenada por Antioco para helenizar
Palestina. Esta reaccidn estaba integrada por dos fuerzas, una
de caricter predominantemente politico, representada por los
Macabeos, y otra esencialmente religiosa, personificada por los
asideos (= los piadosos). De ellos dice 1 Mac 2,42: «Se les unié
por entonces el grupo de los asideos, israelitas valientes, en-
tregados de corazén a la Ley» 12,

Los asideos apoyaron la causa macabea y lucharon unidos
por algtin tiempo, pero la motivacién dltima en uno y otro
caso era distinta y no tardé en producirse la ruptura 13,

Es posible que el Documento de Damasco haga referencia
a estos afios de alianza con los Macabeos, cuando dice que
«durante veinte afios anduvieron a tientas como ciegos». Pero
que Dios entonces «les suscité el «Maestro de justicia», que los
guié por el camino de su corazény (DD 1,9-10).

12 Muchos autores derivan el nombre griego de ¢essenoi» o «essaioi» de
las formas plurales del arameo oriental hasya = piadoso (hassayya-hasse).
La het seguida de a se convierte en algunos casos en epsilon (v.gr., Hammot
se convierte en Emmqous). Nétese que Filén emplea para designar a los
esenios el término hosios, que equivale al sirfaco hasya (Act 2,27). Tendrfa-
mos, pues, que esenios y asideos se derivan de la misma raiz y, por tanto,
son equivalentes.

13 La distinta motivapiﬁn en los Macabeos y asideos se echa de ver,
por ejemplo, cuando los sirios nombraron sumo sacerdote al traidor Alcimo.

Los asideos lo aceptaron porque pertenecfa a la legftima linea aaronita
(1 Mac 7,9-16).
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Es posible que la escisién entre los asideos y los Macabeos
se produjera durante el reinado de Jonatdn (160-142 a. J. Q).
el cual, en el afio 152, aceptd el sumo sacerdocio de manos del
rey sirio Alejandro Balas (1 Mac 10,18-21). Probablemente, los
Macabeos no eran de ascendencia sadoquita, y si lo eran, no
pertenecian a la linea sobre la que recaia el titulo al supremo
pontificado. Este paso de Jonatin debié de consumar definiti-
vamente la ruptura. Posiblemente una de las razones que ha-
bian movido a los asideos a levantarse contra los seléucidas
habia sido la de defender la linea genuina del sumo sacerdocio
que aquéllos querian destronar.

La ruptura de los asideos provocé la animosidad de Jona-
tan, que hostigé al «Maestro de justicia» (1QpHab s5,10-11;
9,9-12) e incluso le persiguié hasta su morada en el desierto,
donde habia buscado refugio (1QpHab 11,4-8) 14,

Simén, hermano y sucesor de Jonatdn, acepté el sumo
sacerdocio para él y para sus hijos de manera estable y per-
manente, y este titulo fue grabado en planchas de bronce,
para ser colocado en lugar visible en el templo (1 Mac 14,41~
49). Esta decisién ahondé, sin duda, més todavia la ruptura
entre los asideos y los Macabeos.

Posiblemente, a los dos hermanos, Jonatin y Simén, se
refiere un documento de Qumrén, que dice:

«He aqui que un hombre maldito, un azote de Belial,
se ha levantado para convertirse en trampa de su pueblo
y causa de ruina para todos sus convecinos. Y se levanté
también (su hermano y dominé), viniendo a ser ambos
instrumentos de violencia» (4QTest 23-29) 15,

De la larga y accidentada historia de Juan Hircano (134-

14 El comentarista esenio sefiala que la persecucién tuvo lugar el dia
de la fiesta de la Expiacién; dia de fiesta, segtn el calendario seguido por
los asideos refugiados en el desierto. No es probable que Jonatdn organiza-
ra la persecucion del «Maestro de justicia» el dia de las Expiaciones, segtin
el calendario de Jerusalén. Era dia de reposo absoluto y un hecho de esa gra-
vedad hubiese provocado gran escdndalo. De este pasaje se deduce, por
tanto, implicitamente, la existencia de dos calendarios distintos: el oficial,
seguido por el templo de Jerusalén, y el tradicional, seguido por las gentes
de Qumran. Seguramente, la cuestién del calendario fue uno de los motivos
que obligaron a los hombres de Qumran a separarse del templo.

15 Véase P. Skenan: CBQ 21 (1959) 75.
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IOf}), interesa resaltar la rebelién de los fariseos v la consi-
gulente represién por parte del rey 16,

Es probable que, ante la persecucién de Juan Hircano,
muchos fariseos buscaran refugio y se sumaran a la comunidad
esenia de Qumrén. Precisamente con la dltima parte del rei-
nado de Hircano, que es cuando tiene lugar la represién con-
tra lgs fariseos, coinciden las obras de ampliacién de las ins-
talaciones iniciales de Qumran. En realidad, la comunidad
esenia de Qumran y los fariseos descendian todos del mismo
tronco comun de los asideos. La presencia de elementos fari-
seos en la comunidad de Qumran explicaria la tendencia lega-
lista que se observa en algunos escritos de su literatura.

Alejandro Janneo (102-76 a. J. C.) continué una politica
de represién, especialmente contra los fariseos, muchos de los
cuales fueron condenados a la cruz (Josero, A] XIII 14,2 =
n.380). Seguramente a este rey se refiere 4QpNah cuando
dice que:

dla explicacién de esto se refiere al leoncillo encoleri-
zado... que colgaba a los hombres vivos» (1,6-8).

La actitud de Herodes el Grande (37-4 a. J. C.) respecto
de la comunidad de Qumran es interpretada de modo diverso,
incluso contrario, por los autores. Segtn unos, los cuales in-
vocan en su apoyo el testimonio de Josefo (AJ XV 10,4-5 =
n:372-379), Herodes se habria mostrado favorable a los ese-
nios, los cuales habrian abandonado por algan tiempo su reti-
ro de Qumran y se habrian integrado en la vida ptiblica. Otros,
en cambio, no aciertan a conjugar el carécter sensual y desp6-
tico 'de Herodes con el puritanismo y la espiritualidad de los
esenios, y mds bien creen que, dado que pasaba largas tempo-
ra}das en su palacio de Jericd, la presencia cercana de los ese-
nios le molestaba y les obligé a abandonar su residencia de
Qumrén. En resumen, este periodo de la vida de la comuni-
dad de Qumran es oscuro. No sabemos cuél fue la suerte de los
qumrénitas durante esos decenios de ausencia de su monas-
terio de Qumran que parece exigir la arqueologia. Algunos
colocan en este momento el éxodo hacia Damasco, pero es
una solucién forzada.

16 Véase F.-M. ABeL, Histoire de la Palestine (Paris 1952) p.219ss.
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Coincidiendo con el reinado de Arquelao (4 a. J. C.-
6 d. J. C.) y con el nacimiento del cristianismo, Qumrén se
vuelve a poblar, y su vida dura ya de manera ininterrumpida
hasta el afio 68 17.

Fechas aproximadas de la historia de la comunidad

ca.175-160 Comienzos del movimiento de los asideos, como
reaccién contra la ofensiva de helenizacién des-
encadenada por Antioco IV. Origenes remotos de
la comunidad de Qumrdn.

175-174 Deposicién del sumo sacerdote Onias III, cuyo
cargo ocupa Jasén, helendfilo.

172 Deposicién de Jasén en favor de Menelao, de fa-
milia no sadoquita, o, al menos, sin titulos para
el sumo sacerdocio (2 Mac 4,23-26).

17 Respecto de la supervivencia de los esenios después de la guerra
del 70, los autores se alinean en dos direcciones: a) La primera, represen-
tada por M. Simon, sostiene que, con motivo de la guerra, desaparecieron
los celotes, los saduceos y los esenios, y el judafsmo gird a partir de este mo-
mento en torno a los fariseos (M. SiMoN, Le Christianisme: Naissance d’une
catégorie historique: Revue de I'Université de Bruxelles 5 [1966] 406; Les
sectes juives d’aprés les témoignages patristiques, en Studia Patristica vol.1
[Berlin 1957] p.528). b) Segtn otros autores, los esenios se convirtieron al
cristianismo, dando lugar a las sectas judeo-cristianas, que vivieron en su
generalidad en Transjordania. As{ piensa O. Cullmann ( The Significance of
the Qumydn Texts for Research in to the Beginning of Christianity, en The
Secrolls and the New Testament, ed. por K. Stendahl [New York 1957]
p-32-357)-

A. Negoitsa (Did the Essenes survive the 66-71 War?: RQ 6 [1969]
517-530) sostiene que los esenios sobrevivieron en su propia forma, si bien
bajo otros nombres: 1) Los esenios son los llamados ¢herodianos» por los
fariseos, los saduceos y los celotes. Los llamaban asi porque los esenios go-
zaban de la estima y proteccién de la familia de Herodes. 2) C. Daniel ha
descubierto la presencia de los esenios en varios pasajes del NT, v.gr,, las
alusiones de 2 Cor 2,17; Col 2,18; 2 Cor 6,13 van dirigidas contra los ese-
nios (C. Danier, Une mention paulinienne des Esséniens de Qumrdn: RQ 20
[1966] 553-567). 3) Los esenios recibfan en Egipto el nombre de terapeutas
(véanse las obras de Filén, Quod omnis probus liber sit y De vita contempla-
tiva). 4) Hacia la mitad del siglo 11 de nuestra era empiezan a aparecer
sectas gnosticas judfas; ahora bien, algunas de estas sectas son tipicamente
esenias, como lo demuestran sus pricticas, v.gt., el celibato, prohibicién de
ciertos alimentos, genealogfas de los dngeles, etc. 5) Los caraitas del si-
glo virr son prueba asimismo de la supervivencia de los esenios. A. Ne-
goitsa quiere descubrir alusiones a los esenios en documentos posteriores
a la guerra del 70, v.gr., en San Epifanio, en San Nilo el Asceta, en el Pseudo-

Jerénimo, etc.
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170

167

152

ca.146

143-142

141-140

140
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Asesinato de Onias 111 por instigacién de Mene-
lao. Abolicién oficial de la religién judia y trans-
formacién del templo en santuario de Zeus griego.

Comienzos de la insurreccién macabea, en la que
se enrolan también los asideos (1 Mac 2,42).

Jonatdn, sin ser de familia sadoquita, o al menos,
sin titulos para ello, es nombrado sumo sacer-
dote (1 Mac 10,18-21), Este hecho debié de pro-
vocar la ruptura de los asideos respecto de los
Macabeos. Origenes préximos de la comunidad de
Qumrdn. En este momento surge el «Maestro de
Justicia», que conduce a los asideos, por lo menos
a una parte, hacia el desierto. Jonatdn es el «sacer-
dote impio» que persigue al «Maestro de justiciar.

Josefo menciona por primera vez la secta de los

esenios (AJ XIII s5,171).

Trifén encarcela a Jonatan el afio 143 y lo man-
da ejecutar en el afio 142 (1 Mac 12,48; 13,23;
cumpliéndose lo que dice 1QpHab g,9-12; 4QpPs
37,1,18-20).

Los partos invaden Babilonia, y muchos judios
emigran hacia Palestina, mis concretamente, ha-
cia algin lugar préximo a Damasco. W. F, Al-
bright y C. S. Mann colocan aqui el nacimiento
propiamente dicho de la comunidad de Qum-
ran. A estos judios huidos de Babilonia que se
refugian en las inmediaciones de Damasco se les
habrian unido los asideos, que se separaron de
los Macabeos, presididos por el «Maestro de jus-
ticia», y todos juntos empiezan en Damasco el
movimiento esenio. En un momento posterior,
no antes del 128, se desplazan a Qumran (Qum-
rdn and the Essenes, en The Scrolls and Christiani-
ty [London 1969] p.19-20).

Simén, hermano y sucesor de Jonatadn, acepta
el sumo sacerdocio de manera permanente, con
lo cual la ruptura con los asideos se ahonda més.

ca.140

134-104

103-76

66-62

37-4

4a. J.C.-6

68
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A los hermanos Jonatdn-Simén se refiere proba-
blemente 4QTest 23-29.

La comunidad esenia, es decir, parte de los asi-
deos, con otros elementos que se les unieron, so-
bre todo sacerdotes del templo, se instalan en
Qumran, sobre las ruinas de la «iudad de la
sal» (Jos 15,62).

Durante el reinado de Juan Hircano (134-104
a. J.C.), més bien hacia el final, muere el «Maes-
tro de justicia». La muerte del «Maestro» coin-
cide aproximadamente con la afluencia de muchos
fariseos, que vienen huyendo de la represién de
Juan Hircano. Se hace necesaria la ampliacién
de las instalaciones de Qumrén.

Alejandro Janneo contintia la politica de repre-
sién antijudia, sobre todo antifarisea. A él se
refiere probablemente el juicio peyorativo de

4QpNah.

Salomé Alejandra, esposa y sucesora de Janneo,
también aparece nombrada en un calendario to-
davia no publicado de 4Q (J. T. Mk, Dix
ans... p.102).

Por obra de Pompeyo, el Medio Oriente pasa
a manos de los romanos. Los romanos son, pro-
bablemente, los kittin, de que tanto se habla en
los documentos de Qumréan.

Durante el reinado de Herodes el Grande (37-
4 a.J.C.), la comunidad parece estar ausente del
monasterio de Qumran. Es un momento oscuro .
de su historia.

Durante el reinado de Arquelao (4 a. J.C.-6
d. J.C) la comunidad se vuelve a instalar en
Qumréan.

Destruccién del monasterio y fin de la comu-

nidad.
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IIl. Organizacién de la comunidad de Qumrén

1. NOMBRES DE LA COMUNIDAD

Entre los nombres con que los qumranitas se designaban
a si mismos sobresale el de comunidad (yahad). Las constitu-
ciones o estatutos de la secta esenia de Qumran llevan preci-
samente el titulo de Regla de la Comunidad (serek hayahad:
1QS 1,1). Solamente en este manuscrito de la Regla es desig-
nada la secta de Qumréan con el titulo de ¢«comunidad» mds
de sesenta veces. La Regla de la Comunidad iba seguida de dos
anexos, uno de los cuales lleva el titulo de Regla de la Congre-
gacion (haserek lekol ’adat: 1QSa 1,1). Este nombre de con-
gregacion ("adah), que se lee hasta veintiuna veces en las co-
lumnas de 1Q8Sa, es otra de las denominaciones que se dan a
si mismos los hombres de Qumréan. Entre las multiples acep-
ciones que recibe en la literatura de Qumrén el sustantivo
consejo ("asah ), una de ellas sirve para designar a toda la comu-
nidad (1Q8S 1,8.10; 2,25, etc.). También reciben el nombre de
asamblea o sociedad (sod, yasod, mosad). Otro término muy
frecuente, sobre todo en la Regla, es harabbim (los muchos,
los numerosos, la multitud). La comunidad de Qumrin se
reconocia a s{ misma como el Resto y la Nueva Alianza anun-
ciados por los profetas (DD 1,4-5; 1QH 6,8; 1QM 13,8; DD 20,
12; 1Q5 4,22, etc.). Se consideraba como una construccidn, un
santuario, una plantacién en medio del desierto (1QS 5,6; 8,
5-9, etc.). Los hombres de Qumran se llamaban a si mismos
los muchos (1QS 6,1.8, etc.), los santos (1QS 5,13.18; DD 20,2),
comunidad santa (1QS 9,2; cf. 1,5; 8,21; 10,8).

N. B.—Muchos de los nombres o titulos de la comunidad
de Qumrén evocan necesariamente los empleados por el Nue-
vo Testamento para designar la comunidad cristiana, Tam-
bién los cristianos se llaman a si mismos «os santos», «os
muchos»; son el Resto, la Nueva Alianza, anunciados por los
profetas; forman una ¢comunidad» (koinonia); forman una
“construcciény, un ¢santuario», una «plantaciény, etc.
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2. MIEmMBROS

Puesto que la secta de Qumran se presenta como el au-
téntico resto de Israel, como un Isracl en pequefio (1QS 2,22;
5,5-6.22), la divisién de sus miembros corresponde poco mis
o menos a la divisién del pueblo de Dios. Nos encontramos,
ante todo, con la gran divisién de hijos de Aarén e hijos de
Israel, es decir, sacerdocio y laicado, respectivamente (1QS 5,6;
8,4-10; 9,5-6, etc.). Los hijos de Aarén pueden ser sacerdotes
y levitas, y el laicado se distribuye en millares, centenas, cin-
cuentenas y decenas (1QS 2,19-23; 1QM 4,1-5.16-17; 1Q5a 1,
29-2,1; DD 13,1-2; cf. Ex 18,29). El Documento de Damasco
habla de una cuarta clase, los prosélitos (14,3-6).

Segtin veremos al hablar de la jerarquia, el predominio y
supremacia del sacerdocio sobre el laicado es una de las carac-
teristicas de la comunidad de Qumrén. El elemento sacerdotal
se mostraba orgulloso de su sacerdocio y reclamaba para si,
con énfasis y cierto trasfondo polémico, el titulo de hijos de
Sadoc (bene Sadog: 1QS 5,2.9; 1QSa 1,2.24; 2,3; 1Q8b 3,22;
4QF1 1,17; DD 3,21; 4,3). La tensién entre las familias sacer-
dotales data ya desde el Antiguo Testamento: la familia de
Heli es descalificada en favor de la de Abiatar (1 Sam 2,27-36;
22,17-23), 'v* ésta serd destituida por Salomdn en favor de Sa-
doc (1 Re 2,27). El refrendo por parte de Salomdn establecia
entre el sacerdocio sadoquita y el templo una estrecha relacién.
En el santuario mesidnico descrito por Ezequiel solos los hijos
de Sadoc habrian de oficiar (Ez 40,46; 43,19; 44,15; 48,11).
A la vuelta del destierro, la restauracién se hace bajo la presi-
dencia del sacerdocio sadoquita (Ag 1-2).

Con esta prehistoria ante la vista se explica facilmente el
énfasis con que los sacerdotes de Qumrén reclamaban para si
el titulo de hijos de Sadoc 18,

18 Algunos piensan que este nombre de ¢hijos de Sadoc» servia para
designar a todos los miembros de la comunidad de Qumran. Més aun,
piensan que este nombre tenia un matiz polémico contra los asmoneos,
que habijan arrebatado el sacerdocio a Onias, que representaba la legitima
linea sadoquita. J. Liver (The «Sons of Zadok the Priests» in the Dead Sea
Sect: RQ 6 [1967] 3-30) cree que no existen argumentos suficientes para de-
mostrar esta tesis. Segtn él, en Qumran, como en el judaismo en general,
existfan varias familias sacerdotales. Posiblemente todas se consideraban
descendientes de Sadoc y todas podian demostrar esta ascendencia. Pero
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3. JERARQUIA Y ORGANOS DE GOBIERNO

En sus comienzos y en su desarrollo ulterior, la vida de
Qumran estd dominada por el elemento sacerdotal. Este pre-
dominio clerical se echa de ver en el gobierno de la comuni-
dad. El poder legislativo y el judicial estaban, de suyo, en
manos de los sacerdotes:

«Solos los hijos de Aarén tendran autoridad en mate-
ria de derecho y de riquezas; segtin su veredicto se pro-
nunciard asimismo la suerte y se tomarin todas las deci-
siones sobre los hombres de la comunidad» (1QS 9,7).

Este predominio del elemento clerical aparece en otros mu-
chos momentos de la vida de Qumran. Asi, por ejemplo, tanto
en los campamentos de que habla el Documento de Damasco
(12,23s8), como en los grupos de diez de la Regla (1QS 6,3-7),
el responsable principal es siempre un sacerdote.

De hecho, sin embargo, la vida de Qumrin se asentaba en
principios democraticos, y el poder se hallaba desdoblado en
distintos 6rganos. Para las decisiones importantes se reclama-
ba la presencia y el voto de toda la asamblea.

Respecto del poder judicial, la literatura de Qumran no es
muy explicita ni uniforme. El Documento de Damasco (9,9-10,10)
habla del juramento judicial de los testigos y de la eleccién
y ntmero de los jueces: han de ser diez, cuatro de las tribus
de Levi y Aarén, es decir, sacerdotes, v seis de Israel, a saber,
laicos. Habran de tener no menos de veinte afios de edad y no
miés de sesenta. No est4 claro el alcance y amplitud de la fun-
cién de estos «juecesr. Es seguro que no se limitaba al terreno
estrictamente judicial. De hecho, en DD 14,13-14 aparecen
desempefiando juntamente con el «{Inspector» (mebaqqger) acti-
vidades administrativas: son depositarios v administradores de
los fondos de beneficencia. Segtin 1QS 6,8-9, el poder judicial

entre todas ellas habfa una que descendfa del sumo sacerdote Josug, hijo de
Josadac, es decir, del primer sumo sacerdote del judaismo postexilico. Esta
familia sacerdotal descendiente de Josué, hijo de Josadac, se llamaban a sf
mismos ¢hijos de Sadoc, los sacerdotes», Estos ¢hijos de Sadoc, los sacerdo-
tes» habfan sido los fundadores de la comunidad de Qumran y conservaban
en ella un puesto preeminente.
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recafa en la asamblea general (mdshab harabbim) 19. Josefo se
refiere a los tribunales de los esenios en estos términos:

«En las cuestiones judiciales son muy exactos y jusﬁos;
juzgan tribunales compuestos, al menos, por cien jue-
ces, y su sentencia es irrevocable» (B] II, VIII g = N.145).

En cambio, el final de la col.6 y toda la col.7 de la Regla
nos han conservado los 23 articulos que formaban el cédi'go
penal de la secta (1QS 6,24-7,25) 20. Las penas son de (~11ez
dias, treinta dfas, tres meses, seis meses, un afio, dos afios,
durante los cuales el penado recibia la racién de alimento re-
ducida y se vefa alejado del rito de la purificacién. En caso d_e
faltas graves, el cédigo prevefa la excomunién y expulsién defi-
nitiva de la comunidad (1QS 7,22-25; cof.8,20-9,2; DD 12,8-18;
Josero, BJ II 8-8 = n.143-144).

La 1QS describe detalladamente la formacién de la asam-
blea general (méshab harabbim), que aparece como el. supretno
6rgano de gobierno de la comunidad, con poder judicial y
ejecutivo.

(He aqui la regla de la asamblea general (méshab
harabbim = la sesién de los muchos). Cada uno ocu-
pard el puesto que le corresponda seg}’m su rango: Iczs
primeros los sacerdotes, luego los ancianos, y después
el resto del pueblo segtn el rango de cada uno. Por este
orden deliberardn en lo concerniente al derecho y en
toda clase de consejo o asunto sometido a juicio de la
asamblea; cada uno pondra su sabiduria al servicio del
Consejo de la comunidad. Nadie hablara mientras lo estd
haciendo el vecino; que espere a que termine. Cada uno
habra de hablar por orden de rango y por orden de ins-
cripcién. Los interrogados responderén también por tur-
no. En la sesién general nadie hablard sin la autorizacién
de la asamblea, a no ser que se trate del ‘inspector’ de
ésta. Si alguien tiene algo que decir a la asamblea, y no
se trata de uno que por oficio pueda dirigirse al Consejo

19 MaTHrias DELcoRr, The courts of the Church of Corinth and the courts of
Qumvrdn, en Paul and Qumrdn. Studies in New Testament Exegesis, ed. por
J. Murphy O’Connor (London 1968) p.69-84. .

20 El DD 14,18-22 conserva el comienzo del cédigo penal,

Descubrimientos del mar Muerto
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de la comunidad, entonces se pondrd en pie y dira:
“Tengo algo que decir a la asamblea’. Cuando haya ob-
tenido permiso, hablard» (1QS 6,8-13).

Aungue no consta, es posible que la asamblea general tu-
viera la obligacién de reunirse periédicamente. Desde luego,
la reunién de la asamblea era preceptiva cuando se trataba de
admitir nuevos miembros en la comunidad (1QS 6,14ss), v
también en la fiesta de la renovacién de la alianza, probable-
mente el dia de Pentecostés (1QS 2,19).

Dentro de la asamblea general habla un cuerpo maés redu-
cido, compuesto por doce laicos y tres sacerdotes, que recibia
el nombre de Consejo de la comunidad 21:

«En el Consejo de la comunidad habrd doce hombres
y tres sacerdotes, bien versados en todas las revelacio-
nes referentes a toda la Ley, dispuestos a practicar la
verdad, la justicia, el derecho, la caridad afectuosa, el
humilde proceder de unos para con otros; a guardar fi-
delidad sobre la tierra, con 4nimo firme y espiritu con-
trito; a expiar la iniquidad mediante la prictica de la
justicia y la perseverancia en medio de la prueba; a con-
ducirse con todos segin la medida de la verdad y la
norma de los tiempos» (1QS 8,1-4).

¢Se trata de un colegio de doce miembros, de los cuales
tres son sacerdotes? ;O son, mis bien, quince miembros, de
los cuales doce laicos y tres sacerdotes? Esta tltima hipétesis
es méas probable. Los doce laicos representan, sin duda, las
doce tribus de Israel, y los tres sacerdotes corresponderfan a

21 El término «consejo» es empleado en distintas formas y con distintas
acepciones. Encontramos las expresiones: «onsejo de Dios», «consejo san-
to», «consejo de la comunidad», «los hombres del consejo de Dios». En to-
dos estos casos, la palabra «consejo» presenta una variada gama de signi-
ficaciones fdcilmente discernibles. Las principales son:

— el consejo divino, que predestina y elige a los hombres;

— el consejo de la comunidad en sentido amplio, es decir, la asamblea
general, que se redne para deliberar y a la que pertenecen de derecho
todos los miembros numerarios;

— el consejo de la comunidad en sentido restringido, formado por un
cuerpo reducido, compuesto de doce laicos y tres sacerdotes;

— la comunidad en su totalidad en cuanto agrupa a hombres que tie-
nen el mismo consejo, es decir, el mismo espiritu y mentalidad.
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las tres familias sacerdotales salidas de Levi por Gerson, Cat
y Merari 22,

Ademés de la asamblea general y del Consejo de la comu-
nidad, habia oficios individuales investidos de autoridad. Tanto
el Documento de Damasco (13,2-7) como la Regla (1QS 6,3-7)
hablan de las comunidades-base compuestas por diez miem-
bros, en las cuales ha de haber un sacerdote responsable, con
autoridad sobre todo el grupo. En cada uno de estos grupos
habrd asimismo un especialista en la Ley. También hablan el
Documento de Damasco (13,7ss) v la Regla (1QS 6,12.14.20)
del «inspector» ({‘mebaqger), responsable de toda la comuni-
dad, con la obligaciéon de administrar los bienes, ensefiar y
guiar., La Regla habla todavia de otros dos oficios: un presi-
dente (paqid: 1QS 6,14), que coincide probablemente con el
«nspector», y un instructor (maskil), consagrado a la forma-
cién espiritual de la comunidad.

N. B.—La organizacién de la comunidad de Qumrén pre-
senta paralelos interesantes con la organizacién de la primiti-
va comunidad cristiana. También en la comunidad cristiana
encontramos un consejo central de doce hombres, los discipu-
los intimos de Jests. En torno a ellos estd la asamblea general
(polloi: Mt 26,28; Mc 15,24; plethos: Act 6,2.5; 15,12), muy
similar a la de Qumréan (comp. polloi = harabbim = los mu-
chos). Etimolégicamente, episkopos significa supervisor, inspec-
tor, es decir, corresponde exactamente al mebaqgger vy pagid de
Qumrén. De hecho, las funciones propias del mebagger esenio
y del episkopos cristiano son similares (cf. 1 Pe 2,25; Act 20,28;
1 Tim 3,2-7; Tit 1,7-9).

22 E. F. Sutcliffe ve en este grupo de 15 hombres, presididos por el
«Maestro de justicia», la célula inicial de la comunidad de Qumréan (The
first fifteen Members of the Qumrdn Community: a note on Monks of Qumrdn
as depicted in the Dead Sea Scrolls [London 1960] p.XI.152-153).

Segin J. Murphy O’Connor, 1QS 8,1-16a; 9,3-10,8a representarfa el
primero de los cuatro estratos o estadios que hay que distinguir en la com-
posicién de la Regla de la Comunidad (La genése littéraire de la Régle de la

Communauté: RB 76 [1969] 528-549). Es decir, hace suya la opinién de
Sutcliffe.
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4. ADMISION DE NUEVOS MIEMBROS

La 1QS y Josefo informan detalladamente sobre el proceso
de admisién de nuevos miembros en la comunidad. He aqui

los textos:

1QS 6,13-23: «Todo israelita que desee entrar en el
Consejo de la comunidad serd examinado en lo referente
a su inteligencia y a sus obras por el presidente (paqid)
en jefe de la multitud. Si le encuentra capaz de observar
la disciplina, lo introducird en la alianza, para que se
convierta a la verdad y se aparte de toda perversidad, y
lo instruira en todas las constituciones de la comunidad.

Ulteriormente, cuando venga para presentarse delante
de la multitud, ésta, toda ella, deliberard sobre su caso.
Segtin se pronuncie la suerte de acuerdo con la decisién
de la multitud, serd admitido o alejado.

Dado que se le admita al Consejo de la comunidad, no
tomaré parte en la purificacién de la multitud hasta que
no lo hayan examinado sobre su espiritu y sus obras, has-
ta que haya transcurrido un afio completo. Tampoco
mezclard sus bienes con los de la multitud. Cuando haya
cumplido un afio entero en el seno de la comunidad, la
multitud deliberard sobre su caso en lo referente a su
inteligencia y sus obras concernientes a la Ley. Si la
suerte decide que entre en la sociedad de la comunidad,
de acuerdo con la decisién de los sacerdotes y la mayo-
ria de los miembros de su alianza, entonces serin con-
signados sus bienes y sus haberes en manos del ‘inspec-
tor’ de los bienes de la multitud; pero se inscribirén a
nombre suyo y no podrén ser empleados en las necesida-
des de la multitud.

No tomaréa parte en el banquete de la multitud hasta
que haya pasado un segundo afio en el seno de los miem-
bros de la comunidad. Cuando haya cumplido este se-
gundo afio, serd examinado por la multitud. Si la suerte
decide que entre en la comunidad, sera inscrito reglamen-
tariamente seglin su rango entre sus hermanos en cuanto
se refiere a la Ley, al derecho, a la purificacién y a la co-
munién de bienes. Tendra voz y voto en la comunidad»
(véanse asimismo 1QS 5,1ss; 7,18-21).
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Josero, BJ II-8,7: «Si alguno desea entrar en su secta,
no es admitido inmediatamente, sino que ha de vivir fue-
ra por espacio de un afio, durante el cual se le impone el
mismo género de vida que ellos llevan, a la vez que le
dan una paleta pequefia, un cefiidor y un vestido blanco.
Si daba pruebas durante este tiempo de que podia guar-
dar la requerida continencia, se le permite adentrarse
més en la vida de la secta, hasta participar en las aguas
de la purificacién, pero no era admitido todavia a vivir
con ellos.

Después de esta demostracién de fortaleza, su tempe-
ramento es sometido a prueba durante dos afios mas, y,
si se le hallaba digno, entonces le admitian en la socie-
dad. Mas antes de participar en la mesa comun ha de
prestar juramentos formidables»,

Comentario

Completando los datos de la Regla con los de Josefo, se per-
filan claramente las tres etapas de iniciacién por las que habfan
de pasar los nuevos miembros:

Postulantado.—Si superaban el examen del ingreso a cargo
del presidente de la multitud, los candidatos, que debian ser
israelitas, se vefan sometidos a un afio de postulantado, durante
el cual llevaban el mismo género de vida que la comunidad,
pero sin comunicar en los bienes comunes ni participar en los
actos més intimos y sagrados, como eran la purificacién y el
banquete.

Primer afio de noviciado.—Si el voto de la multitud le era
favorable, el postulante ingresaba en una especie de noviciado.
Aungue no se dice expresamente, durante todo este tiempo los
novicios eran instruidos, sin duda, en los estatutos y doctrinas
de la comunidad. Conviene recordar a este propésito que la
pigina de més densidad teolégica de la Regla (1QS 3,13-4,26)
estd dedicada precisamente al instructor (maskil), que debia
de ser algo similar a un maestro de novicios.

Segundo afio de noviciado.—Finalizado el primer afio de no-
viciado, de nuevo era requerido el voto de la multitud, y, sila
suerte le era favorable, pasaba a la dltima fase de iniciacién.
Durante este tercer afio tenia ya acceso a la purificacién y par-
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ticipaba inicialmente en la comunién de bienes. El segundo
afio de noviciado debia ser sancionado por un nuevo voto de
toda la multitud. Si éste era positivo, el novicio pasaba a ser
miembro de la comunidad con todos los derechos y obligacio-
nes: participaba en la purificacién, en el banquete, en la comu-
nién plena de bienes y tenfa voz y voto en las asambleas.

5. LITURGIA DE ENTRADA

Todo hace suponer que las fechas claves que jalonaban los
tres afios de noviciado de los nuevos miembros revestian una
solemnidad especial. Pero, sin duda, la solemnidad cobraba su
mayor relieve el dia en que terminaba la etapa preparatoria y
los candidatos entraban plenamente en la comunidad. Muchos
autores piensan que la entrada de los nuevos miembros coinci-
dia con la renovacién de la alianza de que nos habla la Regla
(1,16-2,18), la cual tenia lugar probablemente el dia de Pen-
tecostés 23. He aqui el texto:

«Todos cuantos se decidan a ingresar en la regla de la
comunidad entrardn en la alianza en presencia de Dios,
comprometiéndose a obrar segun todo cuanto El ha pres-
crito vy a no abandonarlo por ningtin miedo, temor o prue-
ba cuando se vean tentados por el poder de Belial.

En el momento de entrar en la alianza, los sacerdotes
y los levitas proclamardn las intervenciones salvificas de
Dios y todas las obras de su fidelidad. Todos cuantos es-
tén para entrar en la alianza responderan: jamén! jamén!

Los sacerdotes narraran las hazafias de Dios y las obras
de su poder, y celebrarén todas las gracias de su miseri-
cordia en favor de Israel. Los levitas narrardn las iniqui-
dades de los hijos de Israel, todas sus rebeldias culpables
y los pecados cometidos bajo el poder de Belial.

A continuacién todos los que estén para entrar en la
alianza harin confesién de sus pecados diciendo:
‘Hemos sido malos, nos hemos rebelado;
hemos pecado, hemos sido impios,
nosotros y nuestros padres antes de nosotros,
puesto que hemos obrado contra los preceptos de verdad.

23 M. DEeLcor, Das Bundesfest in Qumrdn und das Pfingstfest: Bibel und
Leben (1963) 188-204; J. T. MILIK, Dix ans... p.77.
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Y justo es Dios, que ha cumplido su juicio
contra nosotros y contra nuestros padres.

Pero ejerce con nosotros su misericordia graciosa,
desde siempre y para siempre.”

Los sacerdotes bendeciran a todos los hombres de la
heredad de Dios, a los que caminan en perfeccién por to-
das sus disposiciones, y diran:

‘iQue el Sefior te bendiga con todo bien,

y que te preserve de todo mal!

iQue ilumine tu corazén con la inteligencia de la vida

y que te favorezca con el conocimiento eterno!

iQue se aparezca ante ti con el rostro de su misericordia,
y que te otorgue felicidad eterna!’

Los levitas maldeciran a todos los hombres de la here-
dad de Belial diciendo:

‘iMaldito de ti por todas las obras de tu impiedad culpa-

jQue Dios haga de ti un objeto de horror (ble!

por obra de todos los vengadores de venganzal

jQue te haga objeto de exterminio

por obra de todos los ejecutores del castigo!

iMaldito de ti, sin misericordia,

segin la negrura de tus obras!

jCondenado de ti

en la noche del fuego eterno!

jQue Dios no te escuche cuando le invoques

ni te tenga perddn para expiar tus iniquidades!

jQue aparezca con rostro airado para vengarse de ti,

que no haya para ti ni una palabra de paz

sobre los labios de todos cuantos son adictos a la alianza de
(los padres!”

A continuacién de las bendiciones y las maldiciones,
todos cuantos estdn para entrar en la alianza dirén:
jamén! jamén!

Los sacerdotes y los levitas continuarén diciendo:

‘iMaldito sea con los idolos de su corazén quien, al en-
trar en la alianza, lleva consigo la ocasién que le hace pe-
car y apartarse de Dios! Sin duda al escuchar las palabras
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de esta alianza se bendecird en su corazén diciendo:
«jTendré paz, aunque contintie en la perversidad de mi
corazénly [Pero su espiritu serd arrancado, el seco con el
himedo, sin perdén!

iQue la cdlera de Dios y sus juicios

le quemen para la exterminacién eternal!

iQue se peguen a él

todas las maldiciones de esta alianza!

iQue Dios le separe para la desventura,

y sea arrancado de en medio de los hijos de la luz,

pues se ha apartado de Dios,

arrastrado por sus idolos y por las ocasiones de pecado!
iSea su suerte entre los eternamente malditos!’

A continuacién todos cuantos estdn para entrar en la
alianza tomardn la palabra y dirdn: jamén! jamén!

(1QS 1,16-2,18).

La renovacién de la alianza, como fiesta independiente,
0, més probablemente, como parte de alguna de las otras fies-
tas, parece haberse celebrado en Israel desde muy antiguo 24.
En todo caso, en momentos criticos de la historia, la Biblia
habla de renovaciones de la alianza por considerar que ésta
habia sido rota por el pueblo. Por ejemplo, al entrar en la tie-
rra prometida (Dt 11,29-32; 27-28; Jos 8,30-35), en tiempo de
Asa (2 Cr 15,9-15), de Joas (2 Re 11,17-18), de Josias (2 Re 23,
1-3), a la vuelta del destierro (Neh 8-10).

La renovacién anual (1QS 2,19) de la altanza en Qumran
se alinea dentro de esta antigua tradicién. La liturgia misma
de la fiesta, con su letanfa de bendiciones v maldiciones, y la
confesién de los pecados, se inspira claramente en los textos
biblicos 23,

Ninguna fecha mdas apta para hacer su profesién solemne
los novicios que esta en que toda la comunidad renovaba sus
compromisos. Probablemente, éste era el momento en que los

24 8, MowiNckeL, Le Décalogue: EHPhR 16 (Paris 1927) 121-1209;
A. Avrt, Die Urspriinge des israelitischen Rechts (Leipzig 1934); G. Vo~
Rap, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuch (Stuttgart 1938); A, WEIs-
SER, Die Psalmen: ATD (Gotinga 31950).

25 K. BaLtzer, Das Bundesformular: WMANT 4 (Neukirchen 1960).
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nuevos miembros pronunciaban el juramento a que se refiere
la Regla:

«En el momento de ingresar en la comunidad, todo el
que viene hacia el Consejo de la comunidad ha de entrar
en la alianza en presencia de todos los voluntarios y, me-
diante un juramento obligatorio, ha de comprometerse él
mismo a convertirse a la Ley de Moisés de todo corazén y
con toda su alma, segtin todo lo que Dios ha ordenado
y segtn todo lo que en la Ley ha revelado a los hijos de
Sadoc, los sacerdotes, que custodian la alianza y buscan
su voluntad, y segtn la mayoria de los miembros de su
alianza que se han unido en comun voluntariamente al
servicio de la verdad y la voluntad divinas. Ha de com-
prometerse él mismo por la alianza a separarse de todos
los hombres perversos que siguen el camino de la im-

piedad» (1QS 5,7-11).

El (juramento de la alianza», por el cual los esenios se com-
prometian a convertirse a la Ley de Moisés, ocupa amplia-
mente la atencién del Documento de Damasco (15,4-16,9): en
ningun caso, «incluso a precio de la vida», se puede violar el
juramento. Josefo habla asimismo de ¢juramentos tremendos»,
y especifica detalladamente su contenido y obligacién (B] 1I,
VIII 7 = n.139-142).

IV. Costumbres y ritos
I. IDEAL DE LA COMUNIDAD

En dos pasajes muy paralelos (1QS 1,1-15 y 5,1-13a), que
tienen caracter de prélogo, es la propia Regla la que nos revela
el ideal que animaba a la comunidad 26,

1QS 1,1-15:

«.. (... Libro de la Re)gla de la Comunidad:

para buscar a Dios con todo el corazén y con toda el
alma;

26 Segan J. Murphy O’Connor, el ntcleo inicial de la Regla como tal
serfa 5,1-13a + §,15b-7,25. Més tarde habrfan sido afiadidas las colum-
nas 1-4, precedidas por un prélogo (1,1-15). Tendrfamos, pues, que 1,1-15
serfa un duplicado de 5,1-13a (La genése littéraire de la Régle de la Commu-
nauté: RB 76 [1969] 528-549).
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para hacer lo que es bueno y recto a sus ojos, segin
ordené por medio de Moisés y por medio de sus siervos
los profetas;

para amar todo lo que El ha elegido y para odiar todo
lo que El ha reprobado;

para apartarse de todo mal y para aplicarse a todo bien;

para practicar la verdad, la justicia vy el derecho sobre
la tierra;

y para no continuar en la obstinacién de un corazén
culpable ni con ojos lujuriosos en orden a hacer toda clase
de mal;

para hacer entrar en la alianza de gracia a todos los vo-
luntarios, los resueltos a cumplir los mandamientos de
Dios;

para que se unan al consejo de Dios;

para que se conduzcan en su presencia de manera per-
fecta, s§gﬁn todo lo revelado referente a sus fiestas regla-
mentarias;

para que amen a todos los hijos de la luz, a cada uno
segin su rango, en el consejo de Dios, y

para que odien a todos los hijos de las tinieblas, a cada
uno segin su culpa, en la venganza de Dios.

Todos los voluntarios, resueltos a practicar su verdad,
aportarén a la comunidad de Dios toda su inteligencia,
todas sus fuerzas y todos sus bienes: para purificar su
inteligencia en la verdad de los preceptos de Dios y para
ordenar sus fuerzas segin la perfeccién de sus caminos,
y todos sus bienes segtin su justo consejo; para no descui-
dar ni una sola de las disposiciones de Dios en lo con-
cerniente a sus tiempos: no adelantaran sus tiempos ni
retrasardn ninguna de sus fiestas. No se apartardn de sus
mandamientos de verdad para ir a la derecha o a la iz-
quierdan.

En Ia forma literaria, este prélogo de la Regla recuerda el
himno introductorio de la carta a los Efesios (1,3-14). En ambos
casos tenemos un perfodo larguisimo, interminable, lleno de
redundancias, ampuloso y recargado. En ambos casos existe
un cierto ritmo, si bien est4 mejor subrayado en la Regla por
el recurso al paralelismo. Por lo menos dieciséis veces se repite
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en estos quince versiculos la preposicién «para», en orden a se-
fialar la finalidad y el ideal de la comunidad. Se enuncia de una
manera general en la primera oracién: «para buscar a Dios con
todo el corazén y con toda el alma»; y luego se va explicitando
en todas las cldusulas siguientes. El autor de la Regla hace con-
sistir la busqueda de Dios en el cumplimiento de su voluntad
segtin la ha revelado por medio de Moisés y los profetas. Es
decir, la comunidad de Qumran estd plenamente anclada en el
Antiguo Testamento. En otros escritos de la literatura qumra-
nita se acentta el papel del «Maestro de justicia» como intér-
prete que actualiza la revelacién vetero-testamentaria a los nue-
vos tiempos bajo la iluminacién de Dios (1QpHab 2,8-9; 7,4-5;
1QH 2,13; etc.).

Entre las prescripciones a guardar, la ultima parte del
prélogo acenttia las referentes a los tiempos sagrados. Luego
veremos cémo la observacién del calendario revestia una im-
portancia especial en Qumran.

1Q8 5,1-13a:

«Esta es la regla para los miembros de la comunidad,
a saber, los voluntarios dispuestos a convertirse de todo
mal y a practicar todo lo que Dios ha prescrito segun
su benepldcito, a separarse de la congregacién de los
hombres perversos en orden a formar una comunidad
en la Ley en cuanto a los bienes y el derecho, bajo la
autoridad de los hijos de Sadoc, los sacerdotes, que guar-
dan la alianza, y bajo la autoridad de la mayoria de los
miembros de la comunidad, fieles a la alianza.

Bajo su autoridad se decidird la suerte en todos los
asuntos, ya se trate de la Ley, de los bienes o del dere-
cho. Practicaran la verdad en comtn, la unidad, la jus-
ticia, el derecho, la caridad afectuosa y una conducta
humilde en todos sus caminos. Que nadie continte en
la obstinacién de su corazén, extraviado por la pasién,
los ojos o las malas inclinaciones. Circuncidarin en la
comunidad el prepucio del instinto malo y de la insub-
ordinacién, con el fin de poner un fundamento de ver-
dad para Israel, para la comunidad de la alianza eterna.
Con el fin de expiar por todos los voluntarios consagra-
dos a la santidad en Aarén y a la casa de verdad en Israel;
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asi como por aquellos que se les unen para vivir en co-
munidad y para participar en los procesos y juicios, des-
tinados a condenar todos los transgresores de la Ley.
He aqui las normas de su conducta respecto de todos
estos preceptos.

En el momento de ingresar en la comunidad, todo el
que viene hacia el Consejo de la comunidad ha de entrar
en la alianza en presencia de todos los voluntarios y, me-
diante un juramento obligatorio, ha de comprometerse
personalmente a convertirse a la Ley de Moisés de todo
corazén y con toda su alma, segtin todo lo que Dios ha
ordenado y segtn todo lo que en la Ley ha revelado a
los hijos de Sadoc, los sacerdotes, que custodian la alianza
y buscan su voluntad, y segtin la mayoria de los miembros
de su alianza, que se han unido en comun voluntaria-
mente al servicio de la verdad y la voluntad divinas. Ha
de comprometerse él mismo, por la alianza, a separarse
de todos los hombres perversos, que siguen el camino
de la impiedad; pues éstos no han sido contados en su
alianza, porque no indagan ni le buscan en lo referente
a sus preceptos, en orden a conocer las cosas escondidas,
respecto de las cuales se habian extraviado de manera
culpable; en cuanto a las cosas reveladas, las trataron
con insolencia, hasta el punto de provocar la célera para
el juicio, avivar la venganza por las maldiciones de la
alianza y atraerse los graves castigos que culminarén en
un exterminio eterno y total».

La Ley es de nuevo el centro de interés, lo mismo que en
el prélogo de 1QS 1,1-15. El ideal de la comunidad de Qumran
era buscar a Dios, pero no de una manera aérea e ilusoria,
sino por la practica y el cumplimiento realista de la Ley. El
dia de la entrada en la comunidad, en el momento de la profe-
sién solemne, los candidatos hacfan juramento personal y obli-
gatorio de convertirse a la Ley con todo el corazén y con toda
el alma. Esta devocién y culto a la Ley estin acentuados en
toda la literatura de Qumréan. El Documento de Damasco da
a la comunidad el titulo de «Casa de la Ley» (20,10.13). Toda
falta contra la Ley, si era deliberada, comportaba irrevocable-
mente Ja expulsién definitiva; incluso st se hacfa inadvertida-
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mente, la Regla preveia para este caso sanciones graves: el
culpable era excluido de la purificacién y del Consejo por es-
pacio de dos afios, y no era admitido de nuevo sino después
de una meticulosa comprobacién de un buen comportamiento
durante este tiempo (1QS 8,20-9,2).

El cumplimiento de la Ley exigia conocimiento previo.
De ahi que en Qumran el estudio de la Ley era una de las
obligaciones esenciales y diarias:

«Dondequiera que haya 10 miembros, no ha de faltar
entre ellos uno dedicado constantemente al estudio de
la Ley, dia y noche, en orden a mejorar el comportamien-
to mutuo. La multitud hara vela en comtn un tercio de
cada noche durante todos los dias del afio, con el fin de
leer el Libro, estudiar el derecho y orar en comun»

(1Q8 6,6-8).

Ya sabemos que los grupos de 10 miembros formaban las
comunidades-base. En cada una de estas comunidades debia
haber un miembro liberado, probablemente el sacerdote que
presidia el grupo, para dedicarse exclusivamente al estudio y
meditacién de la Ley. Del texto parece deducirse que las comu-
nidades esenias de Qumran estaban divididas en tres secciones,
que se turnaban durante las tres vigilias en que estaba repar-
tida la noche, en orden a asegurar una vela permanente. Du-
rante estas vigilias se lefa y comentaba la Ley y se oraba.

La meticulosidad de los esenios en la observancia de la Ley
se echa de ver en su modo de guardar el sibado. Dice Josefo:

«... son los mas rigurosos entre todos los judios en
cuanto al descanso sabatico: no sélo preparan la comida
de vispera para no tener necesidad de encender el fuego
el séptimo difa, sino que ni siquiera se atreven a mover
un objeto de su sitio...» (B] ILVIII g = n.147).

El Documento de Damasco (10,14-11,18) contiene una larga
instruccién sobre la observancia del sabado en 27 articulos,
cuyas exigencias en su conjunto son mds rigidas que las conte-
nidas en las prescripciones farisaicas o rabinicas.

N. B.—He tratado con cierta amplitud y detenimiento el
ideal legalista de la comunidad de Qumrén, pues es ésta una
de las notas que la distancian de la comunidad cristiana. En
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el cristianismo, el centro de gravedad estd, no en la Ley,
sino en Cristo, que es Sefior incluso del sdbado (Mc 2,28) 27,

En resumen, el ideal de la comunidad de Qumrén tiene
como meta la perfeccién (1QS 1,8.13; en 1QS 8,9 recibe la
comunidad el nombre de «Casa de perfecciény), la cual implica
un elemento moral, el cumplimiento de la voluntad divina, y
un elemento gndstico, el conocimiento de la Ley y de la reve-
lacién transmitida por Dios a través del «Maestro de justiciay.
W. D. Davies descubre en este punto una clerta coincidencia
entre la comunidad de Qumran y la comunidad cristiana del
evangelio de San Mateo. He aqui sus palabras:

«Lo mismo que la secta de Qumran, la Iglesia de San
Mateo es una comunidad escatoldgica, que tiene como
meta la perfeccion (Mt 5,48; 19,21), la cual se basa en
el conocimiento sobrenatural de los designios de Dios
y del sentido auténtico de la Ley (Mt 11,27-30; 13,1088).»

Davies sefiala, sin embargo, una diferencia: la figura de
Jests es mds central en la Iglesia cristiana que lo es la del
Maestro de justicia» en la comunidad de Qumrén 28,

Esta observacién final de Davies es acertada. Entre Qum-
rdn y el cristianismo existen paralelismos innegables. Pero
aun los temas paralelos tienen en la comunidad cristiana una
base cristolégica que los distancia esencialmente de Qumréan.

2. Vipa comMON

Una de las caracteristicas mas salientes de la vida de Qum-
ran es su vida comunitaria. Basta una lectura superficial de la
Regla para comprobarlo: en ella se repite la palabra hebrea
«yahad», que contiene la idea de unidad o unidn no menos de
setenta y seis veces. Los nombres mismos con que la secta se
designa a si misma son significativos: «Consejo de la comuni-
dadh, «nstitucién de la comunidads, da comunidad de Dios,
da comunidad de la alianza eterna».

27 El legalismo estd en algunos casos mds acentuado entre los esenios que
entre los mismos fariseos. E1 DD (11,13s8), por ejemplo, al hablar del reposo
sabatico, prohibe ayudar a salvar a un animal de trabajo en sébado o sacarlo
de una cisterna si hubiere caido en ella. El reposo sabético debe ser guardado
(cf. Mt 12,11).

28 W. D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount (Cambrigde
1966) p.215.
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La vida de Qumran redne todas las condiciones necesarias
para poderse llamar con perfecto derecho vida conventual o
mondstica: tiene mesa comun, comunidad de bienes y vida
cultual y ascética en comun.

«En estos preceptos caminardn en todas sus residen-
clas todos aquellos que se encuentren juntos: obedece-
rén, el inferior al superior, en cuanto concierne al tra-
bajo y a los bienes; comerdn en comn, orardn en comin
y deliberaran en comun.

En todo lugar donde haya diez personas del Consejo
de la comunidad, no faltard entre ellos un hombre que
sea sacerdote. Cada uno segtn su rango, se sentaran
ante él, y por este mismo orden se les pedird su parecer
en todos los asuntos.

Luego, cuando hayan dispuesto la mesa para comer
y hayan preparado el vino para beber, el sacerdote alar-
gara el primero su mano para pronunciar la bendicién
sobre las primicias del pan y del vino.

Donde haya diez, no ha de faltar uno dedicado cons-
tantemente al estudio de la Ley, dia y noche, en orden
a mejorar el comportamiento mutuo. La multitud hard
vela en comun un tercio de cada noche todos los dias
del afio con el fin de leer el Libro, estudiar el derecho
y orar en comun» (1QS 6,2-8).

El movimiento religioso de Qumréan, comunitario en su
misma esencia, desconfia de la ascética individualista y exige
el espiritu de comunién incluso en la préictica de la virtud:

«Todos formarén parte de la comunidad de la verdad
y de la humildad virtuosa, de la caridad afectuosa y de la
perfecta justicia, unos para con otros, en el Consejo de la
santidad, como hijos de la sociedad eterna» (1QS 2,24-25).

«Practicaran la verdad en comtn, la humildad, la jus-
ticia, el derecho, la caridad afectuosa, vy una conducta
humilde en todos sus caminos. Circuncidardn en la co-
munidad el prepucio del instinto malo y de la insubordi-
nacién, con el fin de poner un fundamento de verdad
para Israel, para la comunidad de la alianza eterna»

(1QS 5,3-5).
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En el cédigo penal se castigan las faltas contrarias al espi-
ritu de caridad y comunién mutuas y se recomienda la correc-
cién fraterna (1QS 5,24-26; 6,25-26; 7,2.5.8.9.34).

En este punto de la caridad fraterna, la comunidad de
Qumrén alcanza metas de subida calidad. Asi, por ejemplo,
cuando uno de los himnos finales de la Regla dice:

«No devolveré a nadie mal por mal, sino que ganaré al
hombre por el bien» (1QS 10,17).

O cuando el Documento de Damasco ordena:

«Para los pobres y para los menesterosos, para los an-
cianos enfermos, para los siniestrados, para los que pa-
decen cautividad en el extranjero, para las virgenes sin
protector, para los nifios abandonados, para todo her-
mano cuya casa de una u otra manera se halla en peligro,
para todos éstos debe ser la solicitud de la colectividad,
que les socorrerd con una parte de sus haberesy (DD

14,14-17).

La vida comunitaria y la prictica de la caridad son dos
notas que subraya especialmente Fildn cuando describe la vida
de los esenios:

«No tienen casa propia, sino que son comunes a todos,
porque, ademas de vivir en comunidades, sus casas estan
siempre abiertas a los hermanos que vienen de fuera.
Tienen caja comun y despensas comunes. Comunes son
también los vestidos y los alimentos, pues tiene lugar
entre ellos la practica de la comida en comun. ¢Dénde
encontrar una experiencia més perfecta de vida comu-
nitaria bajo el mismo techo, usando los mismos vestidos
y participando de la misma mesa? La razén estriba en
que todos los salarios que reciben por su trabajo diario
no los guardan para si, sino que los depositan en comtin,
poniéndolos a disposicién de los que se quieran servir
de ellos.

En cuanto a los enfermos, no quedan abandonados,
bajo pretexto de que ya no producen; antes bien, tienen
a su disposicién en la comunidad todo lo necesario para
curar sus dolencias y pueden, ademas, usarlo sin temores
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ni escrapulos. Se respeta a los ancianos y se les cuida
como a padres bien queridos, sin escatimar nada, lo
mismo que lo harian con sus padres los hijos bien naci-
dos, los cuales les atienden en su ancianidad, les soco-
rren con las obras de sus manos y los rodean de aten-
ciones» 29,

3. POBREZA, OBEDIENCIA Y CASTIDAD

Las tres virtudes que caracterizan la vida religiosa cristiana
constituyen asimismo los soportes de la vida comunitaria de
Qumran. La predileccién de los qumrénitas por la pobreza
era tan grande que se designaban a si mismos con el titulo
de dos pobres» (1QpHab 12,3.6.10; 4QpPs 37,1,10; 2,10). En
realidad los fieles de Qumrén renunciaban a sus cosas y a si
mismos y lo ponifan todo al servicio de la comunidad:

«Todos los voluntarios, resueltos a practicar su ver-
dad, aportardn a la comunidad de Dios toda su inteli-
gencia, todas sus fuerzas y todos sus bienes (1QS 1,
11-12).

La comunidad de bienes era total y absoluta, solamente
para los miembros numerarios. La Regla autoriza al «nspec-
tor» a inscribir en el Registro los bienes de los novicios a par-
tir del segundo afio de noviciado, pero no pueden ser emplea-
dos todavia en los gastos comunes de la secta (1QS 6,17-20).

Ademas del patrimonio, el inscrito en la comunidad estd
obligado a entregar en manos del «inspector» los haberes dia-
rios de su trabajo (1QS 6,19-20). De este modo se constituye
un fondo comun destinado a cubrir los gastos generales. El
depésito de 550 monedas de plata encontrado en las excava-
ciones de 1955 en una de las dependencias del monasterio de
Qumran pertenecia seguramente al tesoro de la comunidad.

El cédigo penal reserva severos castigos para los que per-
judican o deterioran los bienes de la comunidad:

«Si se mostrase negligente con perjuicio de los bienes
de la comunidad, hasta el punto de causar su pérdida,

29 Quod omnis probus liber sit n.85-87; cf. Apologia pro Judaeis n.13; véase
Josero, BJ II, VIII 6 = n.134.
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estd obligado a restituirlos en su totalidad; si no le fuere
posible la restitucién, serd castigado durante sesenta

dias» (1QS 7,6-8).

Sobre todo, donde el c6digo se muestra mds intransigente
es en el caso de aquellos que fraudulentamente retienen parte
de sus bienes en el momento de entrar en la comunidad:

«Si se hallare entre ellos un hombre que mienta en
materia de bienes y lo haga conscientemente, sera ale-
jado del rito de la purificacién de la multitud durante
un afio, y serd castigado en la cuarta parte de su racién»

(1QS 6,25).

Este articulo, que es el primero del cédigo penal de la
Regla, ilumina el pasaje de los Hechos que habla del engafio
intentado por Ananias y Safira en la entrega de sus bienes
(Act 5,1-11).

La vida comunitaria de Qumran se regia por el principio
de rigurosa obediencia. Ya enumeramos més arriba, al hablar
de la organizacién, los distintos 6rganos de gobierno y las
distintas personalidades que, en distintos grados y niveles,
ejercian la autoridad en Qumran. Mds atn, la disciplina y la
organizacion de la comunidad de Qumran llegaban al extremo
de que todos sus miembros estaban clasificados y colocados
por orden de méritos, y el inferior debia obediencia al superior:

«Se les inscribird por orden uno delante de otro, segiin
su sabiduria y sus obras, de manera que todos obedez-
can unos a otros, el inferior al superior» (1QS 5,23-24).

La falta de obediencia se castigaba con severidad:

«El que responda a su préjimo con insubordinacién
o le hable con impaciencia hasta el punto de violar una
orden formal de su hermano y desobedecer a su préjimo
inscrito antes que él..., serd castigado por un afio» (1Q5
6,26-27).

Cierto, el régimen de Qumrin era muy democratico y
todas las decisiones importantes se tomaban en comun segin
el parecer y el voto de la mayoria, pero una vez que se tomaban
debfan ser obedecidas.
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Los autores antiguos, Josefo, Filén y Plinio, todos subra-
yan expresamente el celibato de los esenios. Mds concreta-
mente, Josefo distingue dos clases de esenios, casados y céli-
bes (B] II,VII 2.13 = n.120-160). La reciente literatura con-
firma las noticias de Josefo. El Documento de Damasco (7,6-9),
por ejemplo, supone la presencia de casados en la comunidad.
En Qumrain, sin embargo, todo hace pensar en una comunidad
de célibes, por lo menos los sacerdotes y los plenamente ini-
ciados. La presencia de esqueletos de mujeres en el cementerio
de Qumrin es periférica y puede obedecer a otras razones;
puede tratarse, por ejemplo, de una especie de orden tercera
que tuviera el privilegio de enterrar sus muertos al lado del
monasterio.

4. VIDA DIARIA

Josefo da una informacién detallada de la jornada esenia:

«Su piedad hacia la divinidad revestia una forma espe-
clal: no pronuncian palabras profanas antes de salir el
sol, sino que recitan ciertas oraciones ancestrales de
cara al sol, como si pidieran su pronta aparicién.

Después de estas oraciones, los inspectores los envian
para que cada uno se dedique al trabajo de su especia-
lidad.

Después de haber trabajado diligentemente hasta la
hora quinta (las once de la mafiana) se retinen de nuevo
en un mismo lugar, donde, una vez que se han cefido
con pafios de lino, bafian su cuerpo en agua fria. Termi-
nada esta purificacién, se retinen en un recinto especial,
donde ninguno que sea de otra creencia puede entrar;
ellos mismos, asi purificados, entran en el refectorio como
en un recinto sagrado. Una vez que se han sentado tran-
quilamente, el panadero reparte los panes por orden, y el
cocinero sirve a cada uno un solo plato con una sola
especie de comida. El sacerdote empieza rezando, y nin-
guno puede gustar cosa alguna antes de la oracién. Ter-
minada la comida, pronuncia una nueva oracién. De
modo que, al empezar y terminar, bendicen a Dios en
cuanto dispensador de la vida.

A continuacién se quitan los vestidos que se habian
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puesto para la comida, puesto que son vestidos sagrados,
v de nuevo reanudan el trabajo hasta la tarde.
Entonces regresan y toman su comida de la misma
manera en compaififa de los huéspedes si es que hubiera
alguno de paso entre ellos. Ningtn ruido ni grito alguno
profana la casa. Para hablar se ceden la vez los unos a
los otros por orden. A los extrafios este silencio les
parece como un misterio terrible, siendo asi que su tni-
ca razén es su constante sobriedad y el hecho de que
toman la comida y bebida medidas, lo justo para satis-
facer sus necesidades» (B] ILVIII 5 = n.128-133).

«Los esenios se dedican con un celo extraordinario al
estudio de las obras antiguas; eligen, sobre todo, las que
son de utilidad para el alma y para el cuerpo» (BJ II,
VIII 6 = n.136).

Oracién, trabajo, estudio: éstas son, segtin Josefo, las ocu-
paciones diarias de los esenios.

Los manuscritos de Qumran recientemente descubiertos,
y lo mismo los descubrimientos arqueolégicos, confirman ple-
namente los datos de Josefo.

Ademis de las fiestas y cultos extraordinarios que prescribe
el calendario de Qumran, la Regla prescribe seis tiempos de
oracién: tres durante el dia y tres durante la noche:

«En todas las circunstancias bendecirdn a su Hace-
dor; en todos los acontecimientos cantaran sus hazafias
v, por la oblacién de los labios, le alabardn durante los
tiempos que Dios ha determinado: al comenzar el im-
perio de la luz, durante su curso y al retirarse a su mo-
rada habitual; al comenzar las vigilias de la noche, cuando
Dios abre sus tesoros y los hace aparecer, durante su
curso y cuando las tinieblas se retiran en presencia de
la luz» (1QS 9,26-10,2).

En forma poética vy literaria, el autor sefiala el ritmo de la
oracién diurna (al ser de dia, al mediodia, al atardecer) y de la
nocturna (al anochecer, a la medianoche, al salir el sol).

Los restos de las instalaciones industriales descubiertos por
la arqueologia en las ruinas de Qumran y en las dependencias
de Ain Fesja, asi como las huellas de cultivos agricolas,
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son una prueba palpable del trabajo manual a que se dedica-
ban los monjes esenios.

Ya vimos mds arriba cémo los habitantes de Qumran,
incluso los que vivian en grupos pequefios, debfan distribuir
el tiempo de tal manera que no se interrumpiera el estudio
de la Ley dia y noche (1QS 6,6-7).

5. Riros

Al hablar de las sucesivas etapas que jalonan el periodo de
iniciacién de nuevos miembros en la vida de la comunidad, la
Regla alude a dos ritos concretos: la purificacién y el banquete
(1QS 6,13-23).

El rito de la purificacidn tenia, sin duda, una cabida y una
importancia extraordinarias. De su importancia habla bien
claro el hecho de que los iniclandos podian participar en él
solo a partir del segundo afio de noviciado (1QS 6,16.22;
cf. 7,19-20). Desconocemos, sin embargo, la forma concreta
cémo se realizaba y su sentido religioso exacto. Los textos
parecen distinguir dos clases de purificacién: una purificacién
mas solemne, de cardcter comunitario, en estrecha relacién
con la entrada en la comunidad; y las purificaciones o ablucio-
nes ordinarias, que se repetfan cada dia. Pero no es posible
reconstruir la forma y el contenido exactos de una y otras.
Es probable que el sentido fundamental fuera siempre el mis-
mo, y por eso me limito a recoger algunas de las caracteristicas
de las purificaciones de Qumrén sin distinguir entre purifica-
cién solemne y purificaciones y abluciones ordinarias.

Las purificaciones reciben en Qumran un contenido expia-
torio cuasi sacramental que no tienen en el judaismo oficial.
Es muy significativa a este propésito la liturgia de la entrada
de nuevos miembros, que coincidia con la fiesta de la renova-
cién de la alianza. Los que iban a entrar en la comunidad
hacfan confesién de sus pecados en estos términos:

«Hemos sido malos, nos hemos rebelado, hemos peca-
do, hemos sido impios, nosotros y nuestros padres antes
de nosotros, puesto que hemos obrado contra los precep-
tos de verdad. Y justo es Dios, que ha cumplido su juicio
contra nosotros y contra nuestros padres. Pero ejerce
con nosotros su misericordia graciosa, desde siempre y
para siempre» (1QS 1,24-2,1).
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En contraste con esta humilde confesién e invocacién de
la misericordia de Dios estd la seccién 1QS 2,25ss, que se
dirige a quienes rehtsan entrar en la alianza y los apostrofa
en estos términos:

«No seran absueltos por las expiaciones, ni purificados
por las aguas lustrales, ni santificados por los mares o
los rios, ni purificados por ninguna clase de ablucién.
ilmpuro permanecerd mientras rehuse las ordenanzas de
Dios sin dejarse instruir por la comunidad de su Con-

sejoly (1QS 3,4-6).

Comparando estos dos textos se llega a la siguiente conclu-
sién: los que entran en la comunidad se ven purificados de sus
pecados, mientras que los que rehtsan entrar permanecen im-
puros. Este sentido profundo del rito de la purificacién esenia
se echa de ver todavia en otros textos. En la seccién 1Q8S 3,
7-20, que trata también de la entrada en la comunidad, se dice:

«Que el impio no entre en el agua para participar en
la purificacién de los hombres santos, pues nadie es puro
sl no se convierte de su malicia» (1QS 5,13-14).

También aqui, entrar en la comunidad equivale a partici-
par en la purificacion y verse limpio en sentido moral.

N. B.—La insistencia de la Regla en la necesidad de la con-
fesion y de la penitencia (conversién). Los qumranitas se llama-
ban a si mismos «los penitentes de Israel» (DD 6,5; 8,16). El
pasaje que acabamos de citar (1QS 5,14) subraya que, sin con-
version, no hay purificacién. Esta interdependencia entre puri-
ficacién por el agua y penitencia (conversién) nos coloca cerca
de San Juan Bautista.

La relacién que los textos de Qumran establecen entre las
purificaciones y espiritu santo subraya de nuevo el sentido es-
piritual y la eficacia soterioldgica de las abluciones esenias:

«Pues es por el espiritu de la fiel disposicién de cada
uno respecto de sus propios caminos como serdn expia-
das todas sus iniquidades, de manera que pueda con-
templar la luz de la vida. Es por el espiritu santo que
ha sido otorgado a la comunidad en su verdad como
seran purificadas todas sus iniquidades. Es por el espi-
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ritu de rectitud y de humildad como seré expiado su pe-
cado. Es por la humildad de su alma respecto de todos
los preceptos de Dios como serd purificada su carne
cuando sea asperjado con el agua lustral y cuando sea
santificado con el agua expiatoria. Afirmard sus pasos
para avanzar de manera perfecta por todos los caminos
de Dios segin El ha ordenado a través de sus oriculos,
sin apartarse a la derecha o a la izquierda... Agradara
a Dios mediante expiaciones agradables, las cuales le val-
dran la alianza de la comunidad eterna» (1QS 3,6-12).

Este texto de la Regla, a la vez que subraya la dimensidén
moral y espiritual de las purificaciones de Qumrén, las coloca
asimismo en una perspectiva escatolégica. El sentido escatolé-
gico de las purificaciones aparece con una mayor claridad en
otro pasaje de la Regla:

«Pero Dios, en los secretos de su prudencia y en su
gloriosa sabidurfa, ha fijado un término a la existencia
de la perversidad; en el momento de la visita, la exter-
minara para siempre. Entonces la verdad hard para siem-
pre su aparicién en el mundo, que se habia mancillado
en los caminos de la impiedad bajo el dominio de la per-
versidad hasta el momento del juicio decisivo. Enton-
ces Dios, por su verdad, acrisolard todas las obras de
cada uno y purificard para si el cuerpo del hombre, arran-
cando todo espiritu de perversidad de las entrafias de
su carne y purificindolo por el espiritu de santidad de
todos los actos de impiedad. Derramard sobre él el
espiritu de verdad a manera de aguas lustrales para
limpiarle de todas las abominaciones de mentira...»

(1QS 4,18-21).

El autor de la Regla usa en este texto, para hablar de la
accién purificadora escatolégica del espiritu, la misma ter-
minologia que utiliza cuando describe las purificaciones o ablu-
ciones de la comunidad. Probablemente la Regla se inspira
aqui en aquellos pasajes vetero-testamentarios que comparan
la venida o donacién escatoldgica del Espiritu Santo a una
aspersién o bautismo de agua 30,

30 Is 32,15; 44,3; Ez 36,25-27; Joel 2,28-26.
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N. B.—De nuevo este bautismo escatoldgico con el Espi-
ritu nos coloca en el contexto de San Juan Bautista (Mt 3,11;
Lc 3,16). Afinidad que se acentta més cuando se tiene en
cuenta que, lo mismo que el Bautista (Mt 3,11-12; Lc 3,16-17),
también los textos de Qumrin esperan un juicio en forma de
bautismo de fuego 31,

Al hablar més arriba de la jornada diaria de los qumrani-
tas, reproduce un texto de Josefo (BJ II,VIIl 5 = n.128-133)
en el que se subrayaba la importancia que tenia en la vida de
Qumrin la comida tenida en comtn, que puede ser calificada
con toda razén de banquete sagrado. En efecto, tiene lugar en
un recinto sagrado en el que reina un silencio lleno de misterio
y en el que los profanos no pueden entrar; los participantes
llevan vestidos especiales de cardcter sagrado que se han de
quitar una vez terminada la comida; antes de la comida tenia
lugar un bafio preparatorio; preside el acto un sacerdote que
pronuncia plegarias antes y después de la comida. En los textos
de Qumrin tenemos dos pasajes que no solamente testimo-
nian la existencia del banquete sagrado, sino que conservan
}Jart? del ritual, que completa en algunos puntos los datos de
osefo.

«Cuando hayan dispuesto la mesa para comer y hayan
preparado el vino para beber, el sacerdote alargara el
primero su mano para pronunciar la bendicién sobre las
primicias del pan y del vino» (1QS 6,4-5).

«Cuando se hayan reunido para la comida en comtn
o para beber el vino, cuando la mesa esté preparada y el
vino mezclado y pronto, que nadie alargue la mano al
primer bocado o a la primera gota de vino antes que
el sacerdote, pues pertenece a él bendecir el primer bo-
cado de pan y de vino y a él alargar la mano al pan el
primero. Inmediatamente después alargard la mano hacia
el pan el Mesfas de Israel, v a continuacién bendecirin
todos los miembros de la congregacién reunida, cada
uno segin su dignidad. Y es, segtin esta prescripcién,
como se ha de proceder en toda comida donde se encuen-
tren reunidos, al menos, diez hombres» (1QSa 2,17-22).

3; 1QH 3,27-32; cf. 1Q8 2,8; 4,13; 1QH 6,18; 1QpHab 2,11-13; DD
2,5-6.

Costumbres y ritos 153

El primer texto describe el banquete sagrado que tenfa
lugar habitualmente en la comunidad de Qumran. El segundo,
en cambio, es de caricter escatoldgico, en el que se conside-
ran presentes los mesfas de Aarén y de Israel. Por lo demds, el
contenido, la forma y la terminologia con que se describen
son en ambos casos muy similares. El banquete escatoldgico
estd calcado sobre el banquete histérico.

Los dos textos hablan del pan y del vino como materia del
banquete. Segtin ha precisado J. T. Milik 32, el vino de que
hablan nuestros textos no era el corriente, sino una especie
de mosto. Este es el sentido del término hebreo tirosh, que es
el que emplean en vez de yain. El P. De Vaux 33 cree que los
huesos de animales encontrados en las ruinas de Qumrén son
restos de las comidas sagradas de la comunidad. Tendriamos,
pues, que los banquetes no sélo se componfan de pan y vino.
Algunos autores han interpretado los depésitos de huesos como
una prueba de que en el monasterio de Qumrén se ofrecian
sacrificios 34. Hasta la fecha no se han aducido pruebas sufi-
cientes ni para demostrar la existencia de sacrificios en Qum-
ran ni para probar el cardcter sacrificial del banquete sagrado.

A propésito del banquete esenio, descrito por Josefo y los
textos de Qumran, se han aducido paralelismos interesantes
tomados de las comidas sagradas de los terapeutas y haburoth
judios, asi como de las comidas comunitarias de las thiases
greco-romanas 35, También se han subrayado puntos de con-
tacto con la eucaristfa cristiana, a la vez que se reconocen di-
ferencias esenciales 36, Por ejemplo, la coincidencia del pan

32 Dix ans... p.68-69.

33 RB 75 (1968) 204-205.

34 S, H. SteckorL, The Qumrdn sect iri relation to the Temple of Leontopo-
lis: RQ 6 (1967) 55-60; 7 (1960) 33-40. Quiere demostrar que la gran sala
de las ruinas de Qumrian era un verdadero santuario, copia del templo de
Jerusalén y similar al santuario cismético erigido por Onfas en Egipto. Stec-
koll afirma, incluso, haber encontrado entre las ruinas de Qumran el altar
utilizado por los qumranitas para ofrecer los sacrificios. El P. De Vaux
ha descalificado de manera tajante todas estas suposiciones de Steckoll
(cf. RB 75 [1968] 204-205).

M. Delcor (Repas cultuels esséniens et thérapeutes. Thiases et Haburoth :
RQ 6 [1968] 401-425) sostiene que el banquete sagrado de Qumran tenfa
por si mismo valor sacrificial.

35 M. DELcoOR, l.c., p.401-425.

36 K. G. KunN, The Lord’s Supper and the Communal Meal at Qumrdn,
en The Scrolls and the New Testament, edit. por K. STENDAHL, p.05-93;
J. Van pER PLoEG, The Meals of the Essenes: JSS (1957) 163-175; A. S. Van
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y el vino como materia del banquete 37; la relacién existente
entre el banquete histérico y el escatolégico (cf. Mt 22,1-14).

6. EL CALENDARIO

De la importancia que tenia el calendario para la comuni-
dad de Qumran habla bien claro la primera parte de la co-
lumna décima de la Regla (1QS 9,26-10,8). Ya desde el pré-
logo mismo subraya la Regla la importancia de ajustarse exac-
tamente al calendario, sin adelantar los tiempos ni retrasar las
fiestas (1QS 1,15-16).

Segtin la concepcién judia antigua, la importancia y sacra-
lidad del calendario, no sélo radica en el hecho de que ha sido
revelado por Dios a Moisés, sino porque el calendario forma
parte de la armonia césmica general. El no seguir exactamente
el ritmo de los tiempos que marca el calendario, equivale a
entrar en conflicto, no sélo con la Ley revelada por Dios,
sino en desarmonia con los cielos, con el curso de los astros,
con los angeles mismos 38,

A partir del destierro, en la vida civil se empezé a introdu-
cir el calendario lunar, de origen babilénico. Fue probable-
mente durante la dominacién griega cuando se hicieron los
primeros intentos, coronados finalmente por el éxito, de in-
troducir el calendario lunar también en la vida religiosa y en
el templo. Naturalmente, ante esta innovacién, el clero se di-
vidié. Entre los que se negaron a admitir el nuevo calendario
deben de contarse, sin duda, los sacerdotes de Qumran, que
prefirieron abandonar la Ciudad Santa y retirarse al desierto.
Este proceso explica el énfasis con matiz polémico que los

qumranitas ponen en su calendario (cf. Dan 7,25 y Libro de
los Jubileos) 39.

DER WOUDE, Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumrdn (Assen
1957); E. F. Sutcrireg, Sacred Meals at Qumrdn? : Heythrop Journal (1960)
48-65; J. GniLka, Das Gemeinschaftsmahl der Essener: BZ (1961) 39-55;
F. NOTSCHER, Sakmle Mahlzeiten von Qumrdn, en Lex tua veritas. Festsch.
H. Junker (Trier 1961) p.145-174; M. Brack, The Qumrdn Cult-Meal, en
The Scrolls and. Christian Origins (London 1961) p.102-115.

37 J. T. Milik quiere demostrar que la primitiva comunidad cristiana
usqba también mosto, lo mismo que en Qumt an (Dix ans... p.68-69); la re-
laqc’m existente entre el banquete histérico y el escatolégico encuentra para-
lelismo en el banquete eucaristico (cf. Mt 22,1-14).

E 38 Esta es la concepcién subyacente a Jubileos y Libro de las Luminarias de
noc.

39 Segtin 1QpHab 11,4-8, el «sacerdote impfo» persiguié al «Maestro de
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Segtin ha podido ser reconstruido, sobre todo por los libros
de los Jubileos y Enoc 49, el calendario solar de Qumréan cons-
ta de 364 dias, distribuidos en doce meses de treinta dias, mds
cuatro dias intercalados, uno por cada trimestre. El dia de
afio nuevo, y lo mismo los primeros dias de cada trimestre,
caen siempre en miércoles. Las fiestas son fijas, es decir, caen
siempre en el mismo dia del mes y de la semana.

De origen posiblemente egipcio, el calendario solar pudo
ser introducido en Israel ya antes del exilio. La Srta. Jaubert
ha demostrado que la tltima redaccién del Pentateuco, la pro-
fecia de Ezequiel y los libros de las Croénicas, han sido escri-
tos sobre la base del referido calendario solar. Quiere esto
decir que nuestro calendario gozaba de gran estima en los
ambientes sacerdotales. De ahi la oposicién que encontré la
corriente filohelénica cuando quiso postergarlo para introdu-
cir en su lugar el calendario lunar.

El ciclo esenio de las grandes fiestas coincidia con el del
judaismo oficial. Unicamente cambiaban las fechas, que en
Qumrén eran fijas. En Qumran, ademss, debfa de revestir
una solemnidad especial la fiesta de Pentecostés, que era pro-
bablemente el dia de la renovacién de la alianza y la fecha de
la profesién solemne de los nuevos miembros de la comu-
nidad 41.

Ademas de las grandes fiestas tradicionales, de los séba-
dos y los comienzos de cada mes, en Qumréin existian otras
fiestas més. Por ejemplo, los cuatro dias intercalados de que
hablamos mas arriba, que coinciden con el comienzo de las
cuatro estaciones anuales: segtn Jub. 6,23, son «dias de con-
memoracién»; la Regla les da incluso nombres especiales
(1QS 10,7): fiesta de la siega, fiesta del verano, fiesta de la se-
mentera, fiesta de las primeras hierbas.
justicia» en su lugar de exilio el dfa de las Expiaciones. Esta emboscada del
pontifice de Jerusalén era doblemente injuriosa: primero, por la agresién
y violencia que implicaba en si misma; y segundo, por ser en dfa tan solem-
ne, que exigia reposo absoluto. Véase mds arriba nota 14.

40 Entre los manuscritos de la cueva 4 hay un grupo de ellos de cardcter
litGrgico que se esfuerzan por sincronizar ambos calendarios, el solar y el
lunar (J. T. MILIK, Dix ans... p.71-72).

41 Jub. 6,17 habfa hecho pensar ya que Ja renovacién de la alianza tenfa -
lugar en la fiesta de Pentecostés. Esta suposicién se ha visto confirmada por
un fragmento todavia inédito del Documento de Damasco (4QDP), que coloca

la renovacién de la alianza en el tercer mes del afio, es decir, el de Pentecostés
(J. T. MiLig, Dix ans... p.77).
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He aquf el texto que la Regla dedica al calendario littrgi-
co. Esta redactado en términos poéticos, no siempre ficilmen-
te inteligibles:

«El buen israelita ha de bendecir y alabar al Hacedor
en todos los tiempos que El ha determinado:

a) Al comenzar el imperio del sol, durante su curso
y al retirarse a su morada habitual. Al comenzar las
vigilias de la noche, cuando Dios abre sus tesoros y los
hace aparecer en su curso, y cuando las tinieblas se re-
tiran en presencia de la luz. Cuando se levantan los as-
tros de la mansién de santidad, cuando desaparecen hacia
su morada gloriosa.

b) Al empezar los periodos de los dias del mes, junto
con su curso y su desaparicién sucesiva. Mientras ellos
se renuevan, el min es grande para lo muy santo y el
nun es la llave de las eternas misericordias al comienzo
de las estaciones en todo el tiempo futuro.

¢) Al comienzo de los meses, en sus fiestas y dias
santos establecidos, en las celebraciones de las fiestas su-
cesivas, yo le alabo por la oblacién de los labios, segun
ley esculpida para siempre.

d) Al comienzo de los afios y en el curso de sus es-
taciones, que cumplen la ordenacién establecida, asi como
los dias su ley determinada. Unas con relacién a otras:
la estacién de la siega con relacién al verano, v la de la
siembra con relacién a la de la germinacién...

e) Al comienzo de las semanas de afios con relacién
a la fiesta de la liberacién» 42,

En el primer pérrafo alude claramente el autor a tres tiem-
pos principales de oracién: la matutina, la oracién del medio-
dia y la del atardecer.

Por Josefo y Filén sabemos que la mafiana era tiempo fa-
vorito de oracidn, tanto para los esenios como para los tera-
peutas. De los esenios ya hablamos mds arriba, cuando vimos
el sentido escatolégico de esta oracién. De los terapeutas dice
Filén:

«Tienen costumbre de orar dos veces al dia, a la aurora
y al creptsculo; cuando el sol se levanta, piden una jor-

2 1QS 10,1-8.
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nada feliz, una jornada realmente feliz; a saber, que su
espiritu sea iluminado con luz celestial; y cuando el sol
se acuesta, que el alma, enredada en una barahunda de
sensaciones, se recoja en si misma y busque la verdad» 43.

«Dirigiendo hacia la aurora sus miradas y sus cuerpos
en tanto que contemplan el sol en el momento de ele-
varse, con sus manos extendidas hacia el cielo, piden el
bien, la verdad y la penetracién de entendimiento» 44,

El segundo pérrafo del calendario, aunque un poco oscuro en
la redaccién, se refiere a las cuatro estaciones del afio: prima-
vera, verano, otofio e invierno, cuyos primeros dias son con-
sagrados a Dios: Es lo mismo que dicen los Jubileos:

«Y el novilunio del primer mes, el novilunio del cuar-
to mes, lo mismo que los del séptimo y décimo, son dias
de recuerdo...»43.

En la primera parte del parrafo tercero se habla de los
primeros dias de cada mes, dfas también consagrados al Sefior.
Con dos dias santos» quiere indicar, probablemente, el autor
los sabados del afio, aunque en rigor puede referirse a cual-
quiera otra fiesta, la Pascua, Pentecostés, etc., dado que la
Regla no habla explicitamente de ellas en otra parte.

Fl apartado cuarto alude a la fiesta del principio de afio
y a los afios sabaticos 49,

Y, por fin, el dltimo apartado se refiere al afio jubilar 47.

Ademas de este catalogo de fiestas, se mencionan acciden-
talmente otras en la literatura de Qumrén: En el Comentario
a Habacuc se habla del gran dia de la expiacién 48, El Docu-
mento de Damasco dedica toda una pagina al sdbado, para cuya
recta observancia se dan normas muy detalladas 49. Y la Regla,
en sus columnas primera y segunda, hace referencia a todo
un solemne marco litdrgico que acompafia la entrada de los

43 De vita contemplativa II 27.

44 1b., n.29. Traduccién de Dupont-Sommer en VT (1952) 235.
45 Jub. 6,23.

46 Lev 25,1-7.

47 Lev 25,8-55.

48 Lev 23,27y 11,6-8,

49 DD 10,14-11,18.
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miembros en la comunidad 50. Este ritual litargico a que hace
referencia la Regla, servia no sélo para recibir los nuevos miem-
bros en la comunidad, sino para renovar anualmente la alian-
za en tanto que subsistiera el poder de Belial 51. Quiz4 sea la
renovacién de la alianza la fiesta més caracteristica dentro de
la comunidad de Qumrén. El texto habla a este propésito de
que los miembros se ordenaban por millares, centenas, cin-
cuentenas y decenas. Con ello da la impresién de una gran
concentracién, y bien facil es que este dia acudieran a Qumran,
centro vital de la comunidad, todos los miembros esparcidos
en los distintos establecimientos del desierto de Jud4 u otras
partes de Palestina, para renovar su alianza con Dios y con la
Ley. Y bien pudiera ser también ésta la fecha en que se reci-
bian en la comunidad los nuevos miembros.

V. H. Brownlee, que se dio pronto cuenta del parentesco
de la Regla con el Libro de los Jubileos, identifica la fiesta de la
renovacién de la alianza en la Regla con la renovacién de la
alianza en los Jubileos (6,7), renovacién que es colocada por
este ultimo libro en la fiesta de Pentecostés, o fiesta de las
sermanas 52,

Esto supuesto, tendrfamos que fue Qumrén, precisamente,
quien puso los fundamentos de la tradicién que iba a conver-
tir la fiesta de Pentecostés en la fiesta de la renovacién de la
Ley y alianza del Sinai.

A diferencia de la Pascua y de la fiesta de los Tabernaculos,
cuyo contenido y simbolismo las asociaba, ya en el Antiguo
Testamento, con la salida de Egipto y peregrinacién por el
desierto, la fiesta de Pentecostés permanecié siempre una sim-
ple fiesta de caréacter agricola, sin mas significacién ni més sim-
bolismo. Hemos de llegar hasta los dias del cristianismo para
encontrarnos con la tradicién que asocia la promulgacién de
la Ley en el Sinai con la fiesta de Pentecostés 53. Asociacién
que era sumamente ficil y obvia, ya que, del mismo modo

30 Toda esta seccién se inspira en la solemne promulgacién y renovacién
de la alianza de Siquem (Dt 27-30). F. Baumgirtel (Zur Liturgie in der Sekten-
rolle vom Toten Meer: ZAW [1953] 263-265) ha ido buscando por el AT los
distintos elementos constitutivos de este rito, y los ha hallado en el Sal 75;
105; 106; Dt 32; Esd 9,6ss; Neh ¢,6ss; Dan g,4ss.

51 1QS 2,19-21.
52 Light on the Manual of Discipline (DSD) from the Book of Jubilees:

BASOR 123,30-32.
53 ThWNT VI 47-48.
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que la teofania del Sinaf y promulgacién de la Ley tuvo lugar
a los cincuenta dias aproximadamente de la salida de Egipto
(la primera Pascua), asi también la fiesta de Pentecostés se ce-
lebra cincuenta dias después de la Pascua, es decir, que Pen-
tecostés coincide en el tiempo con la promulgacién de la Ley 34.

El Nuevo Testamento se hace eco también de esta asocia-
cién al colocar en el dia de Pentecostés, precisamente, el na-
cimiento de la Iglesia y la promulgacién de la Ley nueva. Los
fenémenos externos, ademds, que acompafian la aparicién del
Espiritu Santo nos colocan en un escenario un tanto analogo
al de la teofania del Sinai: ruido del cielo, viento, lenguas de
fuego, etc. ‘

Repetimos que la prehistoria de esta nueva perspectiva y
orientacién en la fiesta de Pentecostés estd, probablemente,
formada por nuestra comunidad de Qumrén 35.

Lo maés importante en la vida cultual de Qumrén es su
orientacién e inspiracién altamente espiritual. Alejados del
templo de Jerusalén y de sus cruentos sacrificios, intensifica-
ron la alabanza de los labios y valorizaron, sobre todo, la reli-
gién del corazén: son casa de santidad para los hijos de Aarén
y casa de comunién para los hijos de Israel36. Son el muro
bien probado, la piedra angular preciosa, cuyos fundamentos
no se hundiran ni se moveran de su sitio. Morada de suprema
santidad para Aarén por la docilidad de todos ellos a la alianza
de justicia y oblacién de agradable olor 57. «Casa de perfeccién
y verdad en Israel para establecer una alianza de acuerdo con
los eternos decretos, que han de expiar, segin el benepldcito
de Dios, por la tierra» 58,

Es decir, son el verdadero templo hecho de carne y hueso,
dedicado a expiar por las penas de los pecados y pérfidas pre-
varicaciones y en tornar propicio el beneplicito divino sobre
la tierra, més que con la carne de los sacrificios o grasa de las

54 Fx 19,1.16. Asi se dice también en 1QDM 2,56, es decir, en un do-
cumento titulado Los Dichos de Moisés, que viene a ser un pequefio Deute-
ronomio, encontrado en 1Q (Discoveries in the Judaean Desert I n.22).

55 F. Baumgirtel (o.c., p.64-65) encuentra en los documentos de Qum-
ran nuevos datos en favor de la hipétesis de G. Von Rad y A. Weisser, que
defienden la existencia de una fiesta de la renovacién de la alianza. Véanse
mds arriba las notas 23 y 24.

56 1QQS 9,6.

57 1Q8S 8,6.10; 1QSa 1,3; 1QS 11,14; DD 2,5; 4,6-7.10; 20,34; etc.

58 1QQS 8,35ss.
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victimas, «con la oblacién de los labios hecha en rectitud, como
un suave olor de justicia, y con la perfeccién de vida, como
una entrega voluntaria grata a Dios...» 59,

V. Doctrinas y creencias

La doctrina esenia sobre Dios, el mundo y el hombre coin-
cidia sustancialmente con la del Antiguo Testamento y con la
del comun denominador judio del momento. Sin embargo, en
la comunidad esenia, por obra quiz4 del «Maestro de justicia»,
habia prendido la conviccidn de hallarse en visperas de los 1il-
timos tiempos, y esta conciencia de inminencia escatolégica co-
loreaba toda la fe esenia con matices peculiares.

1. Escatoroaia

Como indica la misma etimologia de la palabra, «escatolo-
gia» es la ciencia o tratado que tiene por objeto los «iltimos
acontecimientos». Si estos ultimos aconteciminetos se refieren
a la fase ultrahistérica, que implica salvacién o condenacién
dgﬁnitiva y eterna, entonces tenemos fase o tiempo ¢escatols-
gico» en sentido estricto. Si por ultimos acontecimientos enten-
dem9s, no los definitivamente dltimos, sino los que les prece-
den inmediatamente, los cuales tienen todavia lugar dentro de
nuestra historia, entonces el término escatoldgico se usa en un
sentido amplio e impropio. En esta tltima acepcidn, «escatols-
gico» es muy afin a «mesidnicoy, ya que el Mesias es la figura
salvifica que se espera para los Gltimos tiempos, previos a la
fase definitiva.

Toda escatologia lleva implicita en una u otra forma una
concepcién dualista del mundo y de la historia. El mundo pre-
sente y el curso de la historia, colocados en mayor o menor
grado bajo influencias maléficas, estin destinados a desapare-
cer: transformarse en otros esencialmente diferentes.

La terminologia escatolégica se puso de actualidad sobre
todo a partir del exilio. Los profetas habian predicado que
Yahvé era el Sefior del mundo y el duefio de la historia, y que
tqdos los acontecimientos estaban controlados por El para el
bien de su pueblo. Pero la prueba del destierro sacudié fuer-

59 1Q8S 9,4-5; 9,26; 10,6.8.14; etc.; cf. Heb 13,15.

Doctrinas y creencias 161

temente la conciencia religiosa y la fe israelitas. En muchos
ambientes, cuya herencia nos ha sido conservada en la litera-
tura apocaliptica, se acentué el deseo y la conviccién de una
suprema intervencién de la justicia divina y del establecimiento
definitivo del reino de Dios. De momento parecia que el cielo
se habia divorciado de la tierra, que Dios habia abandonado
temporalmente el mundo en manos de las fuerzas del mal, pre-
sididas por Satdn. Pero todo esto era transitorio. En los «ilti-
mos dias» Dios se harfa presente como Juez para perder a los
impios y salvar a los justos. Este triunfo final del bien sobre el
mal no tendra lugar sino después de un dramético enfrenta-
miento, en el que las fuerzas maléficas renovaran sus esfuerzos.
En el drama escatolégico habrian de intervenir todas las fuer-
zas, desde la fuerza militar y politica hasta las fuerzas césmicas.
Por eso, cuando el pueblo elegido, bien fuera por obra de los
Macabeos o de los zelotas, luchaba contra sus enemigos, que lo
eran también de Dios, muchos veian en esta lucha los primeros
actos de la batalla escatoldgica.

Dentro siempre de un margen de inseguridad, dada la va-
guedad e imprecisién de la literatura apocaliptica, parece que
pueden hacerse estas afirmaciones acerca de la conciencia esca-
tolégica de la comunidad de Qumran: la comunidad de Qumrdn
tiene conciencia de hallarse en visperas de los tiempos escatoldgicos,
entendido este término en sentido amplio; en algunos textos vive la
inminencia de los acontecimientos escatoldgicos en sentido estricto;
v, finalmente, hay textos que expresan la conviccién de una esca-

tologia realizada.

Edad presente y edad futura

Segun la comunidad de Qumran, la historia se divide en
dos edades: la edad presente, dominada por fuerzas maléficas,
y la edad futura, que dard comienzo después de la victoria
mesianica. En el Documento de Damasco, por ejemplo, la edad
presente es el «tiempo de la impiedad» (6,10.14; 12,23; 14,19;
15,7.10), el «tiempo del pecado de Israel» (20,23), el «iempo
de la desolacién» (5,20), el «tiempo de la célera» (1,5).

La Regla, en una de las péginas teolégicas més densas de
toda la literatura de Qumran, presenta al hombre y a la histo-
ria de la humanidad presididos por dos fuerzas antagénicas:
el principe de la luz y el 4ngel de las tinieblas... Pero el anta-

Descubrimientos del mar Muerto [
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gonismo y la tensién entre ambos principios del bien y del mal
terminard con la victoria del primero en el momento del juicio
(1QS 3,13-4,25). La misma Regla presenta la edad actual de la
historia como colocada bajo el dominio de Belial (2,19). Los
Himnos esperan para un futuro préximo el castigo de los peca-
dores, el fin de la maldad, la aniquilacién del mundo actual
(1QH 3,26ss; etc.). La Regla de la Guerra describe detallada-
mente la confrontacién final.

La comunidad de Qumran presiente inminente el fin de la
edad presente vy el comienzo de la futura. En el Documento de
Damasco v en el comentario al salmo 37 se habla expresamente
de cuarenta afios, que simbolizan una generacién:

«Desde el dia de la desaparicién del «Maestro de la
comunidad» hasta la extincién completa de todos los
combatientes que militan bajo el hombre mentiroso me-
diardn unos cuarenta afios» (DD 20,13-15).

«Todavia un poco de tiempo, y el impio ya no existiré;
le buscarés en su sitio, y ya no le hallarés. Esto se refiere
al fin de todos los impios: al cabo de los cuarenta afios
serdn aniquilados, y no aparecera mds sobre la tierra
ningun impio» (4QpPs 37,2,6-9).

El ntimero «cuarenta» equivale a una generacién. Es decir,
la comunidad esperaba el juicio final a corto plazo.
En resumen, actualmente el mundo se encuentra bajo la do-
. minacién de Belial, que actta, sobre todo, a través de los kittin
(= los paganos en general) 69, los hombres engafiosos, los intér-
pretes de la mentira, los amigos de contemporizar (los fariseos
0, més probablemente, los helendfilos ). De esta dominacién sélo
se salva la comunidad de Qumréan. Pero los justos suspiran por
el dia en el que, gracias a la guerra de liberacién, termine esta
odiosa dominacién del mal 6!, para dar lugar a la paz paradi-
siaca 62,
¢Cuénto tiempo durard este tiempo, esta paz paradisiaca?

60 Véase NRTh 77 (1955) 737-748.

61 Este es el sentido de la Regla de la Guerra de los Hijos de la Luz contra
los Hijos de las Tinieblas (1QM); véanse asimismo 1QH 3,23-36; 6,29-35;
4QpPs 37,2,1-8.

62 1QQ5 4,6-8.22-33; 1QH 3,20-23; 11,10-14.23-27; 15,14-17; 4QpPs 37,
2,4-11; DD 3,19-21.
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Se responde con un texto del Dt 7,9: «por mil generaciones»
(4QpPs 37,3,1-2; DD 19,1-2).

Sentido escatolégico del desierto

Sin duda, en el éxodo de la comunidad de Qumrén hacia
el desierto de Juda influyeron varias causas: rivalidades entre
las familias sacerdotales, cuestiones de calendario, tensiones
entre las facciones pro y antihelenistas... Pero seguramente la
motivacién mas profunda se encuentra en la conciencia escato-
légica de este grupo de judios, que sentian inminente el dia de
la visita de Dios.

Existia una tradicién en Israel, segtn la cual los tiempos
escatoldgicos serfan inaugurados con la repeticién de las ex-
periencias del desierto:

«Asi la atraeré y la llevaré al desierto y le hablaré al
corazén, y fuera de alli yo le daré sus villas y el valle de
Acor como puerta de esperanza; y alli cantard como can-
taba en los dias de su juventud, como en los dias en que
subié de la tierra de Egipto» (Os 2,16-18).

La misma tradicién se esconde detrds de las palabras de
Miqueas cuando dice:

«Muséstranos tus prodigios como al tiempo en que nos
sacaste de Egipto» (7,15).

Los tiempos del desierto habfan sido la edad de oro de Is-
rael, la edad de los desposorios, cuando se vivieron con mds

perfeccién las relaciones ideales entre Israel y su Dios, entre
esposa v Esposo (Jer 2,2-3; cf. Os 11,1s5). Los tiempos del de-

sierto habian sido, asimismo, periodo de preparacién y de

prueba. Antes de darle la tierra prometida, Dios quiso hacer
pasar a su pueblo por la prueba de los cuarenta afios (Dt 8,1-6).

Para inaugurar los tiempos mesidnicos o escatoldgicos habia
que revivir y repetir las experiencias de la edad dorada del de-
sierto 63,

63 O, Betz (The eschatological Interpretation of the Sinai-Tradition in
Qumrdn and in the New Testament: RQ 6 [1967] 89-107) estudia la influen-
cia de la tradicién del Sinai en la vida de la comunidad de Qumran. Esta in-
fluencia se advierte, segtin Betz, en tres direcciones distintas: a) La comu-
nidad concibe su encuentro con Dios, cuya venida inminente espera, como
un nuevo Sinaf (véase, sobre todo, la introduccién del Documento de Damasco
y el prélogo del Enoc etiépico). b) Las actitudes y disposiciones con que la
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En esta perspectiva se inserta la proliferacién de falsos pro-
fetas venidos del desierto que existfan en Palestina en el mo-
mento de aparecer el cristianismo. En la historia de la guerra
judia habla Josefo de malhechores que cometian toda clase de
crimenes, y a continuacién dice:

«Ademas de éstos habia otra banda de malhechores,
menos crueles en sus acciones, pero de peores intencio-
nes, los cuales, no menos que aquellos asesinos, dieron
al traste con el bienestar de la ciudad. Hombres mentiro-
sos e impostores que, con apariencia de inspiracién divi-
na, producian convulsiones e innovaciones en el pugblo,
inducian a la multitud a excesos de fanatismo religioso
y le conducian fuera al desierto, pues prometian que Dios
mostraria alli las sefiales de la libertads,

es decir, de la época mesiénica o escatoldgica 64,
En el parrafo siguiente continda diciendo:

«Mayor fue todavia el engafio al que fueron co_nduci-
dos los judios por obra del profeta egipcio. Venido, en
efecto, al pais y ganado que hubo la fama de profeta,
reunié en torno suyo unos treinta mil hombres seducidos
por ¢, a los cuales condujo desde el desierto hacia el
monte de los Olivos, queriendo mostrarles desde alli
mismo cémo por orden de su palabra se derrumbarian
los muros de Jerusalén y harfan entonces una entrada

triunfal...» 65.

En tiempo del procurador Fado, un cierto Teudas, impos-
tor, se llevé detras de si una gran turba, con todo lo que te-
nian, hacia la regién del Jordén. El se consideraba profeta y
prometia que el rio quedarfa dividido por orden suya de modo
que todos podrian atravesarlo a pie enjuto %, Por supuesto, el

comunidad se prepara al advenimiento de Dios estdn calcadas sobre las dis-
posiciones y actitudes del pueblo del Sinaf en visperas de encontrarse con
su Dios. ¢) El encuentro entre Dios y su pueblo tiene lugar en el Sinaf en
el ambito de un area sagrada, que es acotada por una valla (Ex 19,12.20.23:24).
También la comunidad de Qumrén se afsla y se aleja de una humanidad
pecadora e impura para preparar el encuentro con D.}os en un 4rea sagrada,
defendida por la valla de la Ley. Véase esta concepcién de la Ley como una
valla protectora en la Carta de Aristeas n.139; 142; 151. La comunidad de
Qumran tenia esta misma concepcién (DD 20,25-27).

64 Josero, BJ 11, XIII 4. 65 Ib., n.s.

66 Josero, A] XX, V 1.
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falso profeta no llamaba a las gentes para asistir simplemente
al milagro, sino para luego entrar triunfantes en Jerusalén y
ser proclamado rey una vez que hubiera cruzado el Jordén,
cual otro Josué.

Todavia en el libro de las Antigiiedades judias habla Josefo
de los mismos falsos profetas que conducian el pueblo hasta
el desierto con intencién de liberarle de la miseria y sufrimien-
tos, es decir, de inaugurar la época mesianica 67,

Todos estos testimonios, de los que se hace eco el Nuevo
Testamento 68, arguyen en el judaismo contemporineo de Je-
sis una corriente ideoldgica, que presentia ya inminentes los
tiempos mesidnicos y préximos a inaugurarse.

Cuando se considera la comunidad de Qumrén a la luz de
lo que llevamos dicho sobre el desierto, uno parece caer en la
cuenta de la razén ultima por la cual estos monjes dejaron el
mundo pala asentar su monasterio a orillas del mar Muerto,
en pleno desierto de Juda.

Sin duda, también los hombres de Qumrén se fueron al
desierto con el fin de repetir las experiencias de los cuarenta
afios del pueblo elegido antes de entrar en la tierra prometida.
Es significativo en este sentido el numero de cuarenta afios de
que hablan los manuscritos de Qumréan como periodo de lucha
o de prueba antes de que haga su aparicién el Mesias salvador
(DD 20,13-15; 4QpPs 37,2,6-9).

El establecimiento de la comunidad en la regién de Qum-
rin es considerado como el cumplimiento de la profecia del
Deutero-Isafas cuando invita a preparar el camino de Dios en
medio del desierto:

«Cuando sucedan todas estas cosas a la comunidad de
Israel, de acuerdo con estas disposiciones, se separaran
de en medio de la morada de los hombres impios, para ir
al desierto con el fin de preparar alli el camino de Yahvé,
segln estd escrito: En el desierto preparad el camino de
Yahvé, allanad en la estepa una calzada para nuestro
Dios» (1QS 8,12-14).

«Este es el tiempo de preparar el camino para ir al de-
stertor (1QS g,20).

67 1b., XX, VIII 10.
68 Mt 24,26 y Act 21,38.
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Conscientes o inconscientes, pero llevados en todo caso por
la mano de Dios, los monjes de Qumrén presentian la plenitud
de los tiempos y se fueron al desierto para preparar y esperar
alli la venida de la salvacién.

N. B.—Dentro de este clima de expectacién escatolégica
se enmarca la figura del Bautista y la estancia de Cristo en el
desierto. También los cuarenta dias de Cristo son evocacién y
actualizacién de los cuarenta afios del desierto. Las tentaciones
de Cristo estan también en la misma linea de las tentaciones
del desierto. Las tres tentaciones de Cristo son fundamental-
mente las mismas del pueblo elegido, pero mientras el pueblo
sucumbe en la prueba, Cristo triunfa, y su victoria inaugura
los tiempos mesidnicos.

Ya si, todavia no

En una valiosa monografia dedicada al aspecto escatoldgico
de los himnos de la comunidad de Qumran, H.-W. Kuhn ha
demostrado que los qumrénitas no sélo presentian la inminen-
cia de los tultimos tiempos, sino que la comunidad esenia
se consideraba ya en posesién inicialmente de los bienes esca-
toldgicos: tendriamos aqui el mismo esquema escatolégico del
«ya si» y «todavia no» neotestamentario. La escatologia ha hecho
irrupcién en la historia, el futuro se ha encarnado en el pre-
sente, pero s6lo de una manera germinal. Las realidades esca-
toldgicas estdn ya presentes y activas en el mundo y en la his-
toria actual, al modo del fermento en medio de la masa, pero
s6lo alcanzaran su plenitud en la fase escatolégica.

Segin Kuhn, los textos escatolégicos de los himnos de la
comunidad 9 son de dos clases. El primer grupo estd repre-
sentado por seis textos, en los que se espera para el futuro la

69 Siguiendo a G. Morawe (Aufbau und Abgrenzung der Loblieder von
Quimrdn. Studien zur gattungsgeschichtlichen Einordnung der Hodayoth : Theo-
logische Arbeiten 16, Berlin 1961) v a G. Jeremias (Der Lehrer der Gerech-
tigkeit : SUNT 2, Gotinga 1963), H.-W. Kuhn distingue dos clases de sal-
mos o himnos: a) Himnos de accidn de gracias, cuyo autor serfa el «Maestro
de justicia», y b) Confesiones liricas, que habrian sido compuestas por la co-
munidad. Estos dltimos himnos, de caracter comunitario, son los que cons-
tituyen el objeto del estudio de H.-W. Kuhn. Segtin él, tendrian como Sitz
im Leben la liturgia de la renovacién de la alianza, que coincidia, como esta
dicho mds arriba, con la fiesta de Pentecostés y con la entrada de los nuevos
candidatos en la comunidad.
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salvacién de los justos (1QH 3,20-21; 14,15-16; 17,20-21) v la
perdicién de los impios (1QH 3,26-36; 15,17-21.24-25). Se trata
de una escatologia futurista, ya que presenta la salvacién y el
castigo como realidades enteramente futuras. La escatologia fu-
turista es la unica conocida por la apocaliptica del momento,
y por eso este primer grupo de textos se enmarca plenamente en
el marco teoldgico del judaismo en general. Pero existe un se-
gundo grupo de textos en los que la escatologia se hace pre-
sente, las realidades escatoldgicas hacen su irrupcién en la vida
actual de la comunidad. Entre estas realidades se cuentan: la
resurreccién, la presencia de Dios en compaififa de los dngeles,
la renovacién de la creacidn, incluido el hombre (1QH 11,3-14);
la comunién con los 4ngeles, la nueva creacién (1QH 15,14-25),
la salvacién, que libera ya desde ahora del poder del seol
(1QH 3,19-36), la salvacién escatolégica en general (1QH
11,15-16).

En la tercera parte de la obra (p.113-175), Kuhn demuestra
su tesis de la irrupcién de la escatologia en la vida actual de la
comunidad en dos puntos concretos: la presencia del Espiritu
y el don del conocimiento. Mientras, en 1QS 4,21, la purificacién
por el Espiritu de Dios es presentada como una realidad esca-
tolégica y esperada para el futuro, en cambio, en los himnos es
algo actual y presente, ya que describen la entrada en la comu-
nidad como una purificacién por el Espiritu Santo (véase,
v.gt., 1QH 16,12). En general, en los himnos, la donacién del
Espiritu aparece estrechamente asociada a la entrada en la co-
munidad. Los himnos de Qumran se diferencian de la litera-
tura apocaliptica contemporénea, no sélo porque hacen avan-
zar hasta el presente la donacién del Espiritu, sino también
porque esta donacién es concebida como algo colectivo sobre
toda la comunidad. En cuanto al don del conocimiento, que
tiene mucha cabida e importancia en los himnos de la comuni-
dad, dice referencia a la accién de Dios en la historia, lo cual
constituye el contenido de la revelacidn, el «misterio». También
aqui la comparacién con la literatura apocaliptica permite des-
cubrir un paralelismo de forma y estructura, pero con diferen-
cia de acento. El «misterio» es una realidad futura para la
apocaliptica, presente para los esenios. De nuevo tenemos una
realidad escatoldgica que ha hecho irrupcidén en la historia
presente.
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Esta concepcién escatoldgica, peculiar y especifica de la
comunidad de Qumran, es el resultado de dos fuerzas o co-
rrientes: la corriente apocaliptica y la teologia sacerdotal. Al
comprenderse a s{ misma como templo espiritual, la comuni-
dad no podia aceptar la concepcién apocaliptica que ponia todo
el acento en el futuro y vaciaba el presente de contenido sal-
vifico. Como, por otra parte, la comunidad estaba fuertemente
influenciada por la corriente apocaliptica, la salvacién no podia
ser concebida més que como una irrupcién del futuro en el
presente. La comunidad de Qumrén aparecia asi como el lazo
de unidn entre la tierra y el cielo, entre el presente y el futuro.

Esta conciencia escatolégica tan acentuada y este saborear
las realidades escatoldgicas por adelantado encuentra expre-
sién en poemas de gran lirismo y tensién mistica. Por ejemplo:

«Te doy gracias, Sefior,

porque has rescatado mi alma de la fosa

y me has hecho subir desde el abismo de la perdicién
a las alturas eternas,

de manera que ahora me puedo pasear en una planicie
sin fronteras.

Yo sé que hay esperanza

para los que t4 has creado del polvo
con destino a la asamblea eterna;

T has purificado el espiritu impio de un gran pecado,

para que pudiera tener una morada con el ejército de
los santos

y entrar en comunién con la congregacién de los hijos
del cielo.

T has hecho recaer sobre el hombre un destino eterno

en compafifa de los espiritus del conocimiento,

para que pueda alabar tu nombre en comunién gozosa

y cantar tus maravillas a la vista de todas tus obras»

(1QH 3,19-23).

El esquema escatoldgico de Qumran es paralelo al del NT.
Sin embargo —dice Kuhn— no existe dependencia entre ellos.
Las convicciones y presupuestos teoldgicos son diferentes: el
presente escatoldgico en los textos de Qumran se funda en la
idea de que la comunidad se consideraba a si misma como
escenario de la accidn salvifica de Dios, mientras que en el NT el
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fundamento es Cristo, personificacién y encarnacién de las rea-
lidades escatoldgicas. En cierta manera, el paralelismo de Qum-
rin es mayor con la comunidad cristiana primitiva, en cuanto
que ésta se consideraba a si misma como el lugar de la pre-
sencla y accién divinas, pero, al estar apoyada sobre la cristo-
logia, esta autoconcepcién de la Iglesia primitiva se coloca en
una perspectiva distinta de la de los esenios 70,

2. MESIANISMO

La fe mesidnica de la comunidad esenia parece haber pa-
sado por distintas etapas 7!. En los primeros tiempos de la co-
munidad, el «Maestro de justicia» lo llenaba todo y no quedaba
lugar para la esperanza mesidnica. A este periodo pertenece
la primera edicién y las primeras copias de la Regla de la Co-

70 H.-W. KunN, Enderwartung und gegenwdrtiges Heil. Untersuchungen
zu den Gemeindeliedern von Qumrdn: SUNT 4 (Gotinga 1966).

71 ]. Starcky (Les quatre étapes du Messianisme & Qumrdn: RB 70 [1963]
481-505) distingue en las creencias mesidnicas de la comunidad cuatro etapas
sucesivas, que corresponderian a los cuatro periodos de la historia de la secta
e incluso de la historia del judaismo en general: a) Etapa o periodo macabeo:
se caracteriza por la ausencia de esperanzas mesidnicas. Los hombres de
Qumrén tienen entre ellos al «Maestro de justicia», que llena todas sus es-
peranzas. A este perfodo pertenecerian los Himnos o Salmos (1QH) y la
Regla (1Q8). La copia més antigua de la Regla (4QS¢) no contiene el pasaje
mesidnico 9,11, que figura luego en las ediciones posteriores. Los Himnos y la
Regla, en su edicién original, reflejan preocupacién ética mds bien que es-
catolégica. El «Maestro de justicia» tenfa conciencia de ser un profeta como
Moisés o un reformador como Esdras, pero no un Mesfas. b) Etapa o perfodo
asmoneo: se caracteriza por la presencia de la esperanza mesidnica en dos
Mesfas, uno laico, de la tribu de Judd, y otro sacerdotal, de la tribu de Levi.
Durante este periodo se habria hecho una nueva edicién de la Regla, enlaque
se incluyen los pasajes mesidnicos de 9,11 y los anexos 1QSa y 1QSb. ¢) Eta-
pa o periodo romano {(pompeyano): se caracteriza por la prevalencia del Me-
sias sacerdotal, que polariza practicamente todas las esperanzas mesidnicas.
Este periodo estd representado por el Documento de Damasco (DD 7,20;
12,23-13,1; 14,19; etc.). d) Etapa o periodo herodiano: se caracteriza por el
retorno a la doctrina del Mesfas davidico. Este perfodo corresponde a la
restauracién de Qumran y a la 1ltima etapa de su vida, que va desde co-
mienzos de la era cristiana hasta su destruccién, en el afio 68. Este periodo
se caracteriza por una fuerte tendencia antirromana de espiritu celota. Aqui
encuadran bien 1QM, 4QPB, 4QFlor, 4Qpls?.

R. E. Brown (The Teacher of Righteousness and the Messiah (s), en The
Scrolls and Christianity [London 1969] p.37-44) habla, propiamente, sélo
de dos etapas: una primera etapa, que corresponde a los primeros tiempos de
la comunidad, en la que no figura para nada el Mesfas, pues tienen al «<Maes-
tro de justicia»; luego, una vez que desaparece el «Maestro», empieza la es-
peranza mesidnica desdoblada: Mesfas de Aarén y Mesfas de Israel.
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munidad, en las que no figura el texto mesianico de 1QS 9,11 72,

Cuando hubo desaparecido el fundador de la comunidad, ésta
volvié sus ojos al futuro y empezé a reflexionar sobre el plan
salvifico de Dios. Es en este momento cuando aparece la for-
mulacién mds clara del mesianismo de Qumran, que se en-
cuentra en 1Q8S 9,11:

«Y serdn regidos por las ordenanzas primeras, en las
cuales los miembros de la comunidad comenzaron a ser
instruidos hasta la venida del profeta y de los Mesfas de
Aarén y de Israeb,

En este texto se habla de tres figuras mesianicas: el profeta,
que se reflere sin duda al profeta, como Moisés, prometido
en Dt 18,15-19 (cf. 1 Mac 4,45-46; 14,41), y dos Mesias, uno
de estirpe sacerdotal y otro laico, de ascendencia real. Esta in-
terpretacién plural de dos mesfas 73 se ve confirmada clara-
mente por la Regla de la Congregacidn, la cual, al describir el
banquete escatolégico, habla de las dos figuras como personas
distintas: el sacerdote y el Mesfas de Israel (1QSa 2,17-22).
Igualmente, las bendiciones (1QSb), que debian formar un
anexo de la Regla de la Comunidad, contienen bendiciones dis-
tintas para dos personajes, que parecen corresponder al Me-
sias Sacerdote y al Mesias Rey (1QSb 2 y 5,20-27).

El Documento de Damasco habla de «un Mesias de Aarén
e Israel» (12,23-13,1; 14,19; 19,10-11) v de «un Mesias proce-
dente de Aarén y procedente de Israely (20,1).

Gramaticalmente hablando, estas expresiones favorecen la
interpretacién individual, es decir, la de un solo Mesias, re-
presentante de los dos grandes estratos que formaban la co-
munidad, el sacerdotal y el laical. Sin embargo, la interpreta-
cién plural también es posible. La comparacién con 1QS 9,11
parece favorecerla. El propio Documento de Damasco podia in-
vocarse en su favor (DD #,18-20); al interpretar el pasaje
de Num 27,17, distingue entre la «Estrella», que es el intér-

72 En la copia mds antigua de la Regla, encontrada en 4Q, no figura el
pasaje mesidnico 9,11 (4Q8S¢®).

73 No se ve c6mo algunos autores importantes niegan la esperanza de un
Mesias sacerdotal en la comunidad de Qumran; por ejemplo, A. J. B. Hig-
gins (NTS 8 [1967] 211-239), que defiende la creencia en un solo Mesias
(un Mesfas davidico), que representarfa los dos estratos de la comunidad,
el sacerdotal y el laicado.
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prete de la Ley, es decir, sacerdote, y el «Cetro» o «Principe
de la congregaciény, es decir, Mesias davidico. Cierto, no cons-
ta si el autor habla de figuras histéricas actuales o de figuras
mesidnicas futuras 74.

En los escritos tardios de Qumran siguen presentes las dos
figuras mesidnicas de la Regla, si bien de una manera velada
y oscura. En el Manual de la Guerra, el relieve mayor le co-
rresponde al sacerdote en jefe, y no se habla del Mesfas civil
expresamente. Sin embargo, en 1QM 5,1 se menciona al Prin-
cipe de la congregacion», que se refiere probablemente al jefe
civil que dirige la guerra escatolégica. En el Comentario a los
Salmos, titulado 4QFlor, se mencionan las dos figuras mesia-
nicas: el «Retofio de David» y el «Intérprete de la Ley» 0 Mesias
sacerdotal. Igualmente parecen estar presentes los dos Mesias
en 4Qpls® 2,21-28, donde expresamente sélo se habla del «Re-
tofio de David», pero se dice que recibird instrucciones del
«Sacerdote».

Algunos autores han defendido la supervivencia, e incluso
la resurreccidon 75 del «Maestro de justicia», que habria de reapa-
recer en calidad de Mesias. Entre otros pasajes se invoca, por
ejemplo, DD 6,11, que habla de uno «que ensefiard la justicia»
al fin de los tiempos. Serfa desproporcionado apoyar la tesis
del retorno del «Maestro de justicia» en este texto, que no lo
menciona expresamente. Lo que si se puede afirmar es que la
comunidad atribuia al futuro Mesias una de las actividades
especificas del «Maestro», la ensefianza de la justicia. Ningu-
no de los documentos de Qumrén da al «Maestro de justicia»
el titulo de Mesias. Menos atn, el DD 19,35-20,1 distingue
entre el «Maestro de justicia’, cuya muerte se afirma, y el
Mesias, cuya venida se espera para el futuro.

Como puede verse, la aportacidon més especifica de Qum-
rin a la doctrina mesidnica es la esperanza en un Mesias de
estirpe sacerdotal. En realidad, los escritos de Qumrin no

74 J. Starcky (Les quatre étapes...) defiende la interpretacién individual.
R. E. Brown (The Teacher...) muestra su simpatia por la interpretacién plu-
ralista; cf. CBQ 28 (1966) 51-57.

75 A. DuroNT-SOMMER, Apercus préliminaires sur les manuscrits de la
Mer Morte (Paris 1950); Joun M. ALLEGRO, Los Manuscritos del Mar Muerto.
Trad. del inglés The Dead Sea Scrolls (Madrid 1957) espec. p.197ss. Véase
un estudio detenido de los textos invocados por Dupont-Sommer y Allegro
en J. CarMmiaNac, Le Docteur de Justice et Jésus-Christ (Paris 1957).
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hacen més que formular claramente una idea que se venia
gestando desde el exilio. De la misma manera que la vivencia
mondrquica habia tenido como resultado la imagen de un Me-
sfas con rasgos reales, asi la vivencia postexilica, de un predo-
minio de la autoridad religiosa, iba a desembocar en la espe-
ranza en un Mesias con rasgos sacerdotales. La tradicién del
mesianismo sacerdotal tiene cabida de favor en los Testamen-
tos de los Doce Patriarcas, una obra muy afin y contemporanea
de la literatura de Qumran, por lo menos en parte 76,

N. B.—La presentacién que la carta a los Hebreos hace
de Cristo como Rey y Sacerdote a la vez, puede acusar alguna
influencia del mesianismo desdoblado esenio. Debe tenerse en
cuenta, sin embargo, el énfasis que Hebreos pone en demos-
trar que el sacerdocio de Cristo no es segtn el orden de Aarén
(como el Mesias de Qumran), sino segtn el orden de Melqui-
sedec.

3. EL «Resto», LA «(Nueva Avrianza», L «<Nuevo TEMPLOM,
LOs «SANTOS»

Entre otros muchos nombres y denominaciones que la co-
munidad de Qumran se da a si misma, figuran los titulos de
«Resto», «Nueva Alianza», «Nuevo Templo», los «Santos». Todos
estos apelativos, confirman lo dicho en el parrafo anterior sobre
la conciencia escatoldgica de la comunidad, pues los qumrani-
tas se dan a si mismos estos nombres precisamente porque
consideran su existencia y su vida como el cumplimiento y la
realizacién escatolégica de los oraculos veterotestamentarios.

La idea del Resto constituye uno de los elementos de la
esperanza biblica. Frente a la defeccién casi colectiva del pue-
blo y ante la amenaza de las potencias extranjeras, que acos-
tumbraban a diezmar los pueblos vencidos, los profetas de
Israel pusieron su esperanza, no en la colectividad de la comu-
nidad israelita, sino en un «Resto» cualificado, depositario de
las promesas divinas, que asegura su supervivencia y cumpli-
miento (1 Re 19,18; Am 35,15; Is 1,9; 10,21; Jer 31,2). El tema
del «Resto» adquiere su mayor relieve durante el exilio y el pe-
riodo postexilico. La teologia del «Resto» sirvié precisamente
para superar la crisis histérica y religiosa de Israel en este

76 Véanse Test. Judd 24,5-6; Levi 8,14; Rubén 6,7-12; etc.
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momento en que se vefa diezmado y diseminado en todas di-
recciones! Los profetas del destierro recuerdan al pueblo la
promesa divina de que la catéstrofe no seré total, sino que se
salvard un «Resto», en el que se cumplirdn las promesas hechas
a los padres.

Al lado de este concepto de «Resto», mds bien histdrico, se
elabora y se forma la idea de un «Resto» escatoldgico, referente
a la comunidad de los dltimos tiempos, depositaria de la sal-
vacién escatolégica 77.

Al identificarse a si mismos con el «Resto» anunciado por
los profetas, los qumranitas manifiestan implicitamente su con-
clencia y conviccién de estar viviendo en la edad escatolégi-
ca. La autoconfesién de la comunidad de Qumrén como el
«Restoy, se contiene, sobre todo, en las primeras columnas del
Documento de Damasco, que vienen a ser una especie de me-
ditacién y sintesis histéricas 78,

N. B.—San Pablo reclama el titulo de «Resto» de Israel
para la Iglesia (Rom 9,27; 11,5)79.

La comunidad de Qumran se presenta asimismo como la
Nueva Alianza. El mas expreso en este sentido es el Docu-
mento de Damasco (6,19; 8,21; 19,33; 20,12). La Regla dice que
Dios ha elegido a los qumranitas para una «lianza eterna», que
es sinénimo de Nueva Alianza89. De ahi que puede decir
1Q8S 1,4 que los qumranitas son los elegidos por Dios. La en-
trada y la perseverancia en la alianza se debe a la gracia de
Dios (1QH 2,28). Los miembros de la Nueva Alianza se
apoyan no en la propia justicia, sino en la justicia de Dios
(1QH 7,19).

Fl reconocerse a si misma como la Nueva Alianza es una
nueva prueba de la conciencia escatolégica de la comunidad
de Qumran. El alcance mesidnico-escatolégico de este tema en
el Antiguo Testamento es un hecho claro y evidente (Jer 31,

31-34).

77 Miq 5,6ss; Sof 3,12; Is 4,4; 28,5; Jer 23,3; etc.

78 DD 1,4-5; 2,6-7.11. Véanse también 1QM 13,8 v 1QH 6,8.

79 J. Jeremias, Der Gedanke des «Heiligen Restes» im Spdtjudentum und
in der Verkiindigung Jesu: ZNW 42 (1949) 184-194. )

80 Refiriéndose claramente a la nueva alianza, dice Ezequiel: «Concluiré
con ellos una alianza de paz, que serd para ellos una alianza eterna» (37,26).
Lo mismo Is 55,3: «Pues voy a firmar con vosotros una alianza eterna,
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N. B.—Jesucristo identifica los misterios centrales de su
vida con el establecimiento de la Nueva Alianza (Lc 22,20
y par.), y la comunidad primitiva se confiesa Nueva Alianza
(2 Cor 3,6; Heb 8,6-13; 9,15). /

Viéndose obligados a vivir lejos de Jerusalén y del templo,
los qumranitas se consideraban a si mismos como un santuario
viviente, y los escritos de Qumran presentan la comunidad
como el Nuevo Templo plantado en medio del desierto 81,

Paralelamente a la espiritualizacién del concepto y de la
palabra «templo» se llevé a cabo la espiritualizacién del con-
cepto v de la palabra «sacrificio». Este proceso de espirituali-
zacién habia empezado ya con los profetas, pero tiene su cul-
minacién en Qumréan (1QS 8,8-10, y sobre todo 9,3-5):

«Cuando estas cosas sucedan en Israel, segiin el mo-
mento fijado, la institucién del Espiritu Santo, fundada
segin la Verdad eterna, expiard, sin necesidad de la car-
ne de los holocaustos ni la grasa de los sacrificios, por
las rebeliones culpables y por las infidelidades pecami-
nosas, en orden a volver propicio sobre la tierra el bene-
placito divino. La ofrenda de los labios, en el respeto
por el derecho, serd como un suave olor de justicia, y la
vida perfecta serd como la ofrenda voluntaria de una
oblacién agradable» (1QS 9,3-5).

Toda la vida de la comunidad tiene valor sacrificial: la
oracion y la vida diaria tienen valor de sacrificio expiatorio por
los pecados de los hombres y pueden presionar sobre el bene-
plécito divino para devolverlo favorable hacia la tierra 82,

81 1Q}S s5,5ss; 8,4ss; 9,3s5; 4QFlor; 4Qpls?, frag.r; 1QpHab 12,1ss.

82 Los qumranitas, alejados del templo por considerarlo profanado, no
pueden ofrecer los sacrificios habituales, y esto les obliga a dar a toda su vida
valor sacrificial. Cierto, los esenios no condenan en principio los sacrificios
del templo de Jerusalén, e incluso esperan poder volver a celebrarlos algin
dfa. Pero en las circunstancias actuales creen que la alabanza de los labios,
es decir, el culto de tipo sinagogal, que se tiene en Qumrén, y una conducta
intachable pueden reemplazar los sacrificios expiatorios y ser suficientes para
asegurarse el benepl4cito divino. Sin duda, esta conciencia esenia se inspira-
ba en la doctrina profética (v.gr., Amés, Oseas, Isalas habian subrayado ya
e} valor de una conducta ética honesta, sin la cual los sacrificios rituales mate-
riales no tenfan sentido). Pero es curioso constatar cémo la comunidad esenia
se acomoda en este punto a las corrientes espiritualistas del momento. Zo-
roastro habfa abolido los sacrificios cruentos, y entre los discfpulos de Pité-
goras habfa muchos que se mostraban contrarios también a ellos, creyendo
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También el tema del Nuevo Templo tiene dimensién me-
sidnico-escatolégica. Sobre todo a partir de Ezequiel y Ageo,
empezé a tomar cuerpo la esperanza en un Nuevo Templo
que reemplazara al que habia sido destruido 83,

N. B.—La imagen del templo como expresién de la co-
munidad cristiana estd muy desarrollada en la teologia de San
Pablo 84 y San Pedro (1 Pe 2,3-6). El punto de arranque estd
en la predicacién de Jests (Mt 26,61; Jn 2,19-21).

El titulo de Jos santos que se dan a si mismos los qumranitas
es una consecuencia de su conviccién de ser el «Resto» y la
«Nueva Alianzas. El término «santo», aplicado a la comunidad
de Qumran, no debe entenderse tanto en el sentido de santi-
dad moral cuanto en el sentido de separacién o eleccién. Los
santos equivale a los elegidos. Los hombres de Qumréan son
santos (1QS 35,13-18; DD 20,2), porque son los elegidos en
medio del mundo e incluso en medio de Israel. Como dijimos
més arriba, la comunidad se da a si misma el nombre de «o-
munidad santa» (1QS g9,2), «consejo santor (1QS 8,21), «cons-
titucién santa» (1QS 10,8).

Detras de la conviceion de ser «los santosy, de ser la «o-
munidad santa», estd también de nuevo la conciencia de ser la
comunidad mesianico-escatolégica. Segin una tradicién cons-
tante del judaismo, testimoniada por los escritos proféticos
(Is 60,21; Ez 36,27-28), sapienciales (Prov 9,6; Sir 24,22) y
apocalipticos (Test. Lev. 18,9; Jub. 5,12; Enoc 6,8), la comuni-
dad mesianica seria santa, debido a su condicién de comuni-
dad elegida y a la presencia del Espiritu Santo en el corazén
de los elegidos.

N. B.—También la Iglesia cristiana reivindica para si el
titulo de santa (cf. 1 Cor 3,16-17; 2 Cor 6,16; Ef 5,25-27) y los
cristianos reciben el apelativo de «los santos» (1 Cor 1,2; en
general, en los encabezamientos de las cartas).
tener de su parte el parecer del propio maestro (cf. J. CarcoriNo, La Basili-
que pythagoricienne de la Porte Majeure p.234). El neopitagérico Apolonio
de Tiana prohibia asimismo los sacrificios cruentos como inferiores al sacri-

ficio espiritual. El sacrificio espiritual es corriente también en la gnosis de

Hermes.
83 Ez 37,26ss; 40,1ss; Ag 2,9; cf. 2 Mac 2,4ss.
84 5 Cor 6,14-7,1; 1 Cor 3,16-17; Ef 2,18-22; 1 Tim 3,15.
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4. Duavrismo /

Mas arriba deciamos que toda doctrina escatoldgica lleva
implicita una cierta concepcién dualista de la historia. En la
teologia de Qumran se cumple exactamente. La, concepcién
dualista del hombre, de la historia, del cosmos en general, es
una de las caracteristicas més salientes de la literatura esenia.
Es una doctrina tan especifica y tan esencial del credo esenio
que el autor de la Regla se creyé en la obligacién de hacer una
sintesis para insertarla en su obra, que iba a ser como el bre-
viario de la comunidad. Nada mejor, pues, que reproducir
literalmente el resumen de la doctrina dualista hecho por un
miembro de la comunidad,

1QS 3,13-4,26: Los pos EspirITUS

Introduccion
Cor, IIT
13 Para el Maestro», a fin de que explique y ensefie a
todos los hijos de la luz la distinta naturaleza de los
14 hombres, todas sus clases de espiritus que poseen,
junto con sus caracteristicas distintivas; sus distin-
tas clases de obras y la visita divina, que serd de
I5 castigo para unos y de paz para otros.

Prdlogo: Dios, Creador de todo

Del Dios de todo conocimiento proviene todo cuan-
to existe y existird. Antes de que los seres existan,

16 Dios ha fijado ya todos sus designios, v, una vez que
existen, cumplen su cometido de acuerdo con lo es-
tablecido, segtin su plan glorioso, sin cambiar nada.

17 En sus manos estén las leyes de todos los seres, es
El quien los sostiene en todas sus necesidades. Es

18 El quien ha creado al hombre para que tenga el se-
fiorio sobre la tierra,

A) Los dos espiritus

y ha dispuesto para él dos espiritus, para que se
conduzca de acuerdo con ellos hasta el momento de
19 su visita: son los espiritus de verdad y de perversi-

20

21

22

23

24

25
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dad. De una fuente de luz procede la generacién
‘de la verdad, y en un manantial de tinieblas tiene
su origen la perversién. En manos del principe de la
14z esta el poder sobre todos los hijos de la justicia,
los cuales caminan por caminos de luz, y en manos
del 4ngel de las tinieblas est4 todo el poder sobre los
hijos de la perversién, los cuales caminan por sen-
das de tinieblas.

A causa del 4ngel de las tinieblas se extravian to-
dos los hijos de la justicia; todos sus pecados, sus
iniquidades, sus culpas y todas las faltas de sus obras
son el efecto de su dominio, conforme a los miste-
rios de Dios, hasta el momento por El establecido.
Todas las tribulaciones que sufren y todas sus aflic-
ciones son el efecto del poder de su hostilidad.
Y todos los espiritus de su séquito hacen tropezar a
los hijos de la luz. Pero el Dios de Israel, lo mismo
que su 4ngel de verdad, viene en ayuda de todos los
hijos de la luz.

Si, es El quien ha creado los espiritus de la luz y
de las tinieblas, y sobre ellos ha fundado toda su
obra; sobre sus clases, todo servicio, y sobre sus ca-
minos, toda visita. A uno de ellos Dios lo ama por
toda

CoL. IV

I

la eternidad y se complace eternamente en todos sus
actos; en cuanto al otro, Dios abomina su consejo y
odia para siempre todos sus caminos.

B) El espiritu del bien: caminos y retribucidn

He aqui los caminos de los dos espiritus en el mundo:
Al espiritu de verdad corresponde iluminar el co-
razén del hombre; allanar ante él todos los caminos
de la verdadera justicia; arraigar en su corazén el
temor de los juicios de Dios. (Del espiritu de verdad
proceden) el espiritu de humildad y longanimidad;
la abundancia de misericordia y la bondad eterna; el
entendimiento y la inteligencia; la sabiduria todopo-
derosa que tiene fe en todas las obras de Dios y se
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confia en la abundancia de su gracia; el espiritu de
conocimiento en todo plan de accién; el celo por
todas las disposiciones justas; el propésito santo con
un impulso firme; la abundancia de caridad para
con todos los hijos de la verdad; la purificacién glo-
riosa nacida del odio hacia todos los idolos impuros;
la conducta modesta con la debida’ prudencia en
todo; la discrecién respecto de la verdad de los mis-
terios del conocimiento.

Estos son los consejos del espiritu para todos los
hijos de la verdad en el mundo.

En cuanto a la visita para todos los que caminan
en este espiritu, ésta consiste en la salud y abundan-
cia de paz, junto con vida larga y descendencia nu-
merosa, asi como toda clase de bendiciones sin fin,
gozo perpetuo en una vida eterna, corona de gloria
y vestido de honor en una luz perenne.

C) El espiritu del mal: caminos y retribucion

Al espiritu de perversidad corresponde el apetito
desordenado y la relajacién en el servicio de la justi-
cia, la impiedad y la mentira, el orgullo y el corazén
altivo, la falsedad y el engatio, la crueldad y la de-
pravacién extrema, la impaciencia y gran insensatez,
la pasién insolente, las obras abominables cometidas
con espiritu lujurioso y los caminos enfangados al
servicio de la impureza, la lengua blasfema, la ce-
guera de los ojos y la insensibilidad de los oidos, la
dureza de cerviz y el endurecimiento del corazén,
que lo desvian por todos los caminos de tinieblas y
astucia maligna.

En cuanto a la visita para todos los que caminan
en este espirity, ésta consiste en abundancia de des-
venturas infligidas por todos los dngeles de destruc-
€ién, en fosa eterna por obra de la célera airada del
Dios de las venganzas, en horror eterno y vergiien-
za sin fin, asi como en oprobio y exterminacién en
el fuego de las regiones tenebrosas. Todos sus dias,
de generacion en generacién, pasan en el més triste

A
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\dolor y en la desgracia mas amarga, en medio de

talamidades v tinieblas hasta que sean exterminados
sin que quede resto ni escape.

D) La lucha entre los dos espiritus

Entre estos dos espiritus se dividen las generaciones
de todos los hombres, en sus respectivos campos se
reparten todos sus ejércitos de edad en edad, y si-
guen sus dos caminos respectivamente. La retribu-
cién de todas sus obras se hace de acuerdo con sus
dos clases, segin la mayor o menor participacién de
cada uno a lo largo de todos los siglos. Pues Dios ha
dispuesto estos dos espiritus por partes iguales has-
ta el momento final, y ha puesto un odio eterno en-
tre sus dos clases: abominacién son para la verdad
todas las obras de la perversidad, y abominacién son
para la perversidad todos los caminos de la verdad.
Un apasionado combate las enfrenta respecto de to-
das sus decisiones, pues no van de acuerdo.

Pero Dios, en los secretos de su prudencia y en
su gloriosa sabiduria, ha fijado un término a la exis-
tencia de la perversidad; en el momento de la visita,
la exterminard para siempre. Entonces la verdad
har4 siempre su aparicién en el mundo, que se habia
mancillado en los caminos de la impiedad bajo el
dominio de la perversidad, hasta el momento del
juicio decisivo. Entonces Dios, por su verdad, acri-
solaré todas las obras de cada uno y purificard para
si el cuerpo del hombre, arrancando todo espiritu
de perversidad de las entrafias de su carne y puri-
ficindolo por el espiritu de santidad de todos los
actos de impiedad. Derramara sobre ¢l el espiritu
de verdad a manera de aguas lustrales para limpiar-
le de todas las abominaciones de mentira y de su
revolcarse en el espiritu de inmundicia, para ins-
truir a los justos en el conocimiento del Altisimo y
para ensefiar la sabiduria de los hijos del cielo a los
que siguen el camino de la perfeccién. Pues a éstos
Dios los ha elegido para la alianza eterna y les estd
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23 destinada toda la gloria de Adan. Le perversidad
terminard su existencia y todas las obras de la false-
dad serdn objeto de vergiienza.

Hasta el presente luchan los dos espiritus, el de

24 verdad y el de perversién, en el corazén de cada
hombre: los hombres caminan o en la sabiduria o
en la insensatez. En la medida en que cada uno par-
ticipa en la verdad y la justicia, asi odia la perversi-
dad, y segtin su participacién en la herencia de la

25 perversién y la impiedad, asi abomina de la verdad.
Pues es por partes iguales como Dios ha dispuesto
estos dos espiritus hasta el término fijado, el mo-
mento de la renovacién. Dios conoce la retribucién
de las obras de los dos espiritus a lo largo de todos

26 los siglos; Dios ha repartido estos dos espiritus en-
tre los hombres, para que conozcan el bien y el mal,
y para distribuir las suertes sobre todos los vivien-
tes en el dia del juicio y de la visita, segtin el espiritu
de cada uno.

Comentario

La Instruccién de los dos espiritus forma una unidad literaria
y teoldgica homogénea y compacta. Pudiéramos decir que de
alguna manera estaba anunciada va desde las lineas 6-8 de la
col. III, en las que se habla del «espiritu del consejo verdadero»,
del «espiritu santo», del «espiritu de rectitud y humildad». En
realidad, sin embargo, forma una seccién auténoma e inde-
pendiente que puede arrancarse de la Regla sin que ésta sufra
en su desarrollo l6gico. Teolégicamente hablando, es una de las
secciones mds densas de toda la literatura de Qumran.

Consta fundamentalmente de cuatro partes, precedidas por
una pequefia introduccién y un prélogo.

La introduccién empieza por sefialar el destinatario inme-
diato: «Para el maestro». En el original se lee maskil, que debia
de representar, como ya dije més arriba, uno de los oficios de
la comunidad, una especie de maestro o teélogo. En uno de los
anexos de la Regla encontramos por tres veces este mismo tér-
mino en una construccién muy similar a la nuestra; «Palabras
de bendicién. Para el maskil, a fin de que bendiga a los que te-
men a Dios y hacen su voluntad...» (1QSb 1,1); «Palabras de
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bendicidn. Para el maskil, a fin de que bendiga a los hijos de
Sadoc, los sacerdotes...» (3,22). «Para el maskil, a fin de que
bendiga al ‘Principe de la comunidad’...» (5,20).

La obligacién del maestro es «explicar y ensefiar a todos los
hijos de la luz», es decir, a los miembros de la secta, la doctrina
contenida en la Instruccion. Probablemente, el maskil era el en-
cargado de adoctrinar a los novicios, y posiblemente la doctri-
na contenida en esta seccién de los dos espiritus era una de las
materias mas importantes que debian conocer y asimilar bien
los futuros monjes de Qumran. Pero, incluso una vez que han
ingresado en la secta, los «hijos de la luz», los qumrénitas, deben
hacer de esta doctrina materia de constante meditacién. Se trata
de nociones de psicologia y antropologia sobrenatural, cuyo
conocimiento es importante para quienes se dedican a la vida
de perfeccion.

En las lineas 14-15 se enuncian los temas que van a ser lue-
go tratados en el cuerpo de la Instruccion: la existencia de los
dos espiritus, sus distintas clases y categorias, sus obras y la
retribucién final.

En el prélogo (lin.15-17) se subraya fuertemente el dogma
de la creacién de todas las cosas por Dios, el cual las sostinee y
ha fijado de antemano su destino. Los autores que defienden
una ascendencia irani o persa para la doctrina dualista de Qum-
ran, explican el énfasis que este prélogo pone en los dogmas
de la creacién, conservacién y predestinacién, diciendo que,
frente al dualismo radical persa, el autor judio quiere dejar bien
claro el monoteismo veterotestamentario, es decir, la existencia
inicial de un solo Principio, creador y sefior de todos los seres,
incluido el principio del mal o espiritu de perversién.

La primera parte (3,18-4,1) explica el origen de los dos es-
piritus, que ejercen su imperio e influencia respectivos sobre la
humanidad, la cual, a causa de ellos, se halla dividida en dos
campos: El espiritu de verdad, que ejerce su poder sobre los
hijos de la justicia o de la luz; el espiritu de la perversién, que
ejerce su dominio sobre los hijos de la perversién o de las tinie-
blas. A partir de la linea 21b habla de las emboscadas que pa-
decen incluso los justos por parte del dngel de las tinieblas.
Y es que, no sélo la humanidad, sino cada hombre se halla bajo
la influencia de dos fuerzas antagonicas, representadas por los
dos espiritus, que cohabitan dentro del hombre mismo y le
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someten a una lucha constante, que no terminaré hasta el dia
del juicio. En este combate, el hombre estd auxiliado por el
Dios de Israel y su dngel de verdad (lin.24-25). Al final (3,25-
4,1) se subraya de nuevo que los dos espiritus han sido creados
por Dios.

La segunda parte (4,2-8), dedicada al espiritu de la verdad,
enumera sus obras, que vienen a ser las sefiales por las que se
le conoce (lin.2-6). Luego describe la retribucién que corres-
ponde a quienes siguen los caminos del espiritu bueno (lin.6-8):
primero enumera las recompensas materiales y luego las eternas.

La tercera parte (4,9-14) es la antitesis de la anterior. Estd
dedicada al espiritu de perversidad y describe sus obras y la
retribucidén que corresponde a quienes siguen los caminos del
mal.

El tema central de la cuarta parte (4,14-26) es la lucha entre
los dos espiritus, que tiene como campo de batalla la humanidad,
mds aln, el corazén de cada hombre, y que no terminard hasta
el dia del juicio final, en que tendré lugar la victoria del bien
sobre el mal.

A lo largo de todas estas partes se barajan constantemente
cinco parejas antagénicas, representantes de los dos campos que
se encuentran frente a frente en lucha mortal: Estas son duz-
tinieblas», «erdad-perversién», que viene a ser como los dos
medios ambientes en que viven sumergidos los hombres y a
través de los cuales actdan los protagonistas de la lucha, que
son «hijos de la luz-hijos de las tinieblas», «angel de la verdad-
angel de las tinieblasy, «espiritu de la verdad-espiritu de la per-
versiény.

La suprema divisién de los hombres para el autor de la
Regla es la que los separa en hijos de la luz e hijos de las tinie-
blas (1QS 1,10). En este sentido es significativo el titulo que
lleva el Manual de la Guerra: «Guerra de los Hijos de la Luz
contra los Hijos de las Tinieblas» (1QM).

Las mismas categorias valen también para los angeles y los
espiritus, que se diversifican en angeles y espiritus de la luz
y de las tinieblas (1QS 3,20-21.23).

Laluz y las tinieblas corresponden en la literatura de Qum-
ran al bien y al mal en cuanto dos potencias activas, es decir,
vienen a ser como dos medios ambientes trascendentes, supe-
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riores al hombre, que, a modo de fuerzas activas, le hacen obrar
bien o mal.

Paralelamente a hombres, espiritus y dngeles de luz y ti-
nieblas, tenemos hombres, espiritus y dngeles de verdad y per-
versién (1Q8S 3,18-19.21.24; 4,5-6 et passim). Leyendo atenta-
mente 1QS 3,19-26, se ve como el paralelismo entre «luz-tinie-
blas» v «verdad-perversion» es perfecto, y perfecta también la
correspondencia «luz-verdad» y «tinieblas-perversién.

De nuevo aparece aqui lo especifico y caracteristico de
Qumran: Verdad y perversion, lo mismo que antes luz y tinie-
blas, son como dos medios ambientes en los que el hombre
vive, a la vez que se ve influenciado por ellos: ellos lo traen y lo
llevan, le transforman y se disputan su corazén. El hombre
obrar4 bien o mal segtn esté influenciado por la verdad o por
la perversién 85,

El dualismo de Qumzrén presenta gran variedad de aspectos
y modalidades. Es un dualismo moral, en cuanto opone el bien
y el mal, el justo y el injusto, el puro y el impuro, la verdad y
la mentira, Es religioso: El mismo dualismo anterior se hace
religioso cuando las categorias anteriores son referidas a Dios
y valoradas en relacién con El, en favor o en contra de Dios.
Es metafisico, porque opone el Creador a la creatura, segun se
refleja en el dualismo antropoldgico, que dice relacién al hombre,
dividido en espiritu, abierto a la eleccién divina, y carne, que
la resiste. El dualismo de Qumran estd expresado a veces en
lenguaje cdsmico, al representar la oposicién entre el bien y el
mal bajo la forma de dos imperios: el de la luz y el de las tinie-
blas 86; pero que, en realidad, no es cdsmico, porque no se preocu-
pa de explicar esta divisién del mundo. Alguna vez se convier-

85 Si bien se halla concentrada en 1QS 3,13-4,26, la doctrina dualista estd
presente también en los demds escritos de la literatura de Qumran. Véanse,
especialmente, los Testamentos de los Patriarcas, donde encontramos a cada
paso las grandes antitesis: luz-tinieblas, verdad-perversién, Dios-Satén.

86 Véase H. G. May, Cosmological Reference in the Qumrdn. Doctrine of
the Two Spirits and in Old Testament imagery : JBL 82 (1963) 1-14. May afia-
de nuevas pruebas a la tesis de los doctores Albright, Burrows, Betz, Cross,
Dupont-Sommer, Kuhn, Licht, Manscor, Yadin y otros, segtin los cuales el
dualismo de 1QS 3,13-4,26 es también césmico y determinista, lo mismo que
el de la religién de Zoroastro, del cual depende, y no solamente psicolégico
v antropolégico, como quieren P. Wernberg-Moller (A Reconsideration of
the Two Spirits in the Rule of the Community 1QS 3,13-4,26: RQ 3 [1961]
p-413ss) y M. Treves (The Two Spirits in the Rule of the Community: RQ 3
[1961] p.449ss), los cuales lo enmarcan en el Antiguo y Nuevo Testamento.
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te en dualismo mitoldgico, cuando coloca a la cabeza de los im-
perios referidos protagonistas personificados. En Qumrén, el
dualismo nunca es teoldgico, pues Dios no tiene ningtn anta-
gonista a su nivel. Es escatoldgico, pues la tensién actual entre
el bien y el mal estd emplazada para el dia del juicio, en que
tendrd lugar la victoria del primero 87,

Acerca del origen y ascendencia del dualismo esenio, las
las opiniones no son undnimes. K. G. Kuhn fue el primero en
relacionarlo con la doctrina dualista irani de Zoroastro 83, La
opinién de Kuhn fue recogida y desarrollada por A. Dupont-
Sommer 8%, Empujados por la autoridad de estos dos autores,
otros muchos han seguido la misma tesis.

En realidad, entre el dualismo irani y el qumranita existen
puntos de contacto y paralelismo innegables. Con todo, no es
facil establecer una dependencia de Qumran respecto de Per-
sia, ni fijar el momento en que éste se haya podido producir.
En la misma religién persa parecen distinguirse dos estadios
sucesivos. El estadio mds antiguo presentaba este esquema:
a) La existencia de un sefior sabio, Dios, Ahura Mazda; b) la
coexistencia desde toda la eternidad de otros espiritus mis: el
Espiritu del Bien (= Spenta Mainyu) y el Espiritu del Mal
(= Angra Mainyu), responsables de la buena y de la mala
creacién respectivamente; ¢) el triunfo escatolégico del Bien
sobre el Mal: mansién de luz para los discipulos de la verdad;
tinieblas para los seguidores de la mentira. En un estadio pos-
terior, Ahura Mazda parece haber sido identificado con el Es-

piritu del Bien (= Spenta Mainyu), frente al que se levanta

como principio antagénico el Espiritu del Mal (= Angra
Muainyu ).

En caso de defender una dependencia del dualismo de

87 H. W. HuppENBAUER, Der Mensch zwischen zwei Welten. Der Dualis-
mus der Texte von Qumydn (Hohle I) und der Damaskusfragmente. Ein Beitrag
zur Vorgeschichte des Evangeliums: ATANT 34 (Ziirich 1959).

88 K. G. Kuhn (Die Sektenschrift und die iranische Religion: ZTK 49
[1952] 29@-316) dice: el dualismo sistematizado, tal como lo encontramos
en 1Q)S, vizne directamente de la religién irani; cita la yasna 30,3.5 princi-
palmente, y afiade otras mds; Ip., Jesus in Gethsemane: EvTh 12 (1952-53)
260-285; Ip., New Light on Temptation, Sin, and Flesh in the New Testament,
en The Scrolls and the New Testament, ed. por K. StenparL (New York
1957) p.94-113, defiende la misma tesis.

89 A. DUPONT-SOMMER, Nouveaux apercus sur les manuscrits de la Mer
Morte (Paris 1953); véase, particularmente, el capitulo VIII, titulado L’instruc-
tion sur les deux Esprits, Aduce las yasnas 45,2 y la 30,3.4.5.8.11.
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Qumran con el irani, habria que hacerlo sobre el estadio an-
tiguo de la religién persa, en el que Ahura Mazda ocupa un
primer plano, y luego vienen los dos principios del Bien y del
Mal. Fl dualismo radical del segundo estadio no se acopla bien
con el monoteismo judio.

Los tltimos estudios miran con cierto escepticismo la de-
pendencia directa de Qumran respecto de Persia, y se esfuer-
zan por enraizar el dualismo qumrénita dentro de la tradicién
judia. M. Wilcox, por ejemplo, subraya, ante todo, algunas di-
ferencias bésicas entre la teologifa persa y la judia: en Persia, el
principio del Mal es independiente y auténomo; mientras que
en Qumran ha sido creado por Dios y su poder es limitado; en
ambas religiones, la humanidad se halla dividida en dos cam-
pos; pero, mientras en Persia son los hombres mismos los que
toman la iniciativa y se inclinan hacia uno u otro campo (cf.
Yasna 30,3ss), en Qumran la decisién ha sido tomada por Dios,
quien previamente fija a cada uno su destino (véase, sobre todo,
1QS 3,15-16). M. Wilcox sefiala otras dificultades. Primero, no
existe una datacién precisa de la antigua religién persa y falta in-
formacién sobre su contenido exacto en cada uno de los estadios
por que pasé. Ademds, los qumrénitas se mostraban maés celo-
sos de la Ley y de la tradicién que los mismos fariseos: No se
puede, por tanto, admitir ficilmente que dieran entrada en su
teologia a influencias extranjeras, por lo menos conscientemen-
te. Si alguna influencia irani existe, habria que retrotraerla hasta
los dias del destierro. Por otra parte, el paralelismo linguistico
e incluso la afinidad en las categorias conceptuales lo tnico que
prueba es que la literatura de Qumrén es hija del ambiente
cultural del momento. La solucién que M. Wilcox juzga mas
probable es que el dualismo qumranita corresponde a la doctri-
na tradicional judia, adaptada y expresada en formas apropia-
das al dia y a las circunstancias del momento. No se puede ol-
vidar que el dualismo de Qumran no es un dualismo en el
sentido estricto de la palabra, ya que en ltima instancia no hay
més que un principio 90.

En su reciente monografia, Peter von der Osten-Sacken 91

90 M. WiLcox, Dualism, Gnosticism and other Elements in the Pre-Pauline
Tradition, en The Scrolls and Christianity (London 1969) p.81-87.

91 PETER VON DER OSTEN-SACKEN, Gott und Belial. Traditionsgeschichtli-
che Untersuchungen zum Dualismus in den Texten aus Qumrdn: SUNT 6
(Gotinga 1969).
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aplica a la seccidn de los dos espiritus de Qumran el método
de la Historia de las formas, y llega a la conclusién de que el
dualismo qumranita ha pasado por tres estadios sucesivos, todo
ello dentro de la tradicién judia:

a) En un primer estadio, la doctrina dualista se presen-
taba bajo la forma de hostilidad entre Israel y las naciones, la
cual alcanzard su mayor tensién en la batalla escatolégica. Es
decir, Von der Osten-Sacken ve el punto de partida del tema
del dualismo qumranita en 1QM, concretamente 1QM col.1:
aqui tendriamos la formulacién mdas antigua del dualismo de
Qumrin. A esta formulacién se habria llegado mediante la
combinacién de elementos veterotestamentarios sobre la guerra
santa, el dia de Yahvé y la escatologia de Daniel, actualizados
vy acomodados a la situacion presente, que es de tension y de
guerra. Es una situacién similar a la de los dias de los Maca-
beos. Nuestro autor insiste en este paralelismo y ve en las
guerras macabeas el punto de arranque ultimo de la concep-
cién dualista de 1QM,

b) En un segundo momento, el antagonismo dualista se
centra, no ya entre Israel y las naciones, sino entre la comuni-
dad de Qumréan y el resto del mundo, incluidos los judios no
pertenecientes a la secta. Este estadio es el que recoge 1QS 3,
13-4,14.

¢) Finalmente, el tltimo estadio estaria representado por
1QS 4,15-26, que refleja la experiencia del hombre piadoso que
descubre la tensién entre ¢l Bien y el Mal.

N. B.—Uno de los puntos de contacto mds estrechos entre
la teologia de Qumran y la doctrina del Nuevo Testamento
tiene lugar aqui en este tema del dualismo. Los escritos de
San Juan y las cartas de San Pablo ofrecen afinidades realmente
impresionantes con los manuscritos de Qumrén.

5. PREDESTINACION Y LIBERTAD

En su obra Antigiiedades judias, Josefo caracterizaba de
esta manera las sectas del judaismo contemporéneo:

«Por este tiempo habia tres sectas entre los judios, que
tenian ideas distintas acerca de la parte que corresponde
al hombre en las acciones humanas: la secta de los fa-
riseos, la de los saduceos y la de los esenios.
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Por lo que se refiere a los fariseos, éstos dicen que al-
gunas de las acciones del hombre, no todas, son fruto del
Destino; algunas estin en nuestras manos, con cierta re-
lacién con el Destino, pero no producidas por él.

Pero la secta de los esenios afirma que todo es obra
del Destino y que todo cuanto ocurre a los hombres su-
cede de acuerdo con su determinacién.

En cuanto a los saduceos, éstos no admiten el Destino;
dicen que no existe semejante cosa y que los acontect-
mientos de la vida humana no dependen de él, sino que
nuestras acciones estdn en nuestro poder, de manera que
nosotros somos la causa de lo que es bueno, y recibi-
mos lo que es malo de nuestro propio desatino» (AJ XIII,

V g = n.172).

Esta doctrina fatalista que Josefo atribuye a los esenios pa-
rece verse confirmada por los textos de Qumrén. En la Instruc-
cion de los dos espiritus, al exponer el autor su concepcién dua-
lista del hombre, de la vida y del cosmos, acenttia de tal manera
la parte y el dominio de Dios, que parece negar la libertad
humana. Sin duda, el autor qumranita estd obsesionado por
salvaguardar el dogma monoteista, por el que habia luchado
todo el Antiguo Testamento. He aqui el texto:

«Del Dios de todo conocimiento proviene todo cuanto
existe v existird. Antes de que los seres existan, Dios ha
fijado ya todos sus designios, y una vez que existen,
cumplen su papel de acuerdo con lo establecido, segin
su plan glorioso, sin cambiar nada. En sus manos estin
las leyes de todos los seres, es El quien los sostiene en
todas sus necesidades» (1QS 3,15-17).

No sélo Dios ha fijado ya de antemano el destino del hom-
bre, sino que luego, una vez que existe, su vida se halla some-
tida de tal manera a las fuerzas antagénicas del espiritu del
bien y del mal, respectivamente, que no parecen dejar mar-
gen alguno para el libre albedrio. El mundo del espirity, lo
mismo que el cosmos, parecen seguir fatalmente unas leyes

fijas previamente establecidas 2. '
Sin duda, la literatura de Qumran ha sufrido también la in-

92 Véanse 1QH 1,23-25.27-29; 7,28ss; 9,16-17; 10,188; 12,10-11.
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fluencia de la corriente astrolégica del momento, segun la cual
la vida y actividad humanas estaban condicionadas por los mo-
vimientos de los cuerpos celestes 93. Entre los manuscritos de
la cueva 4 de Qumrin figura uno que relaciona la morfo-
logfa de los individuos con el signo del zodiaco del dia en que
nacieron y habla de la proporcién matemdtica de su participa-
cién al mundo de los espiritus de la luz y al de los espiritus
de las tinieblas 94.

Frente a todos estos textos, que acenttian con tanta fuerza
la parte y el dominio de Dios y los condicionamientos que las
fuerzas del bien y del mal, e incluso los cuerpos celestes, im-
ponen a la vida y a las acciones del hombre, existen en la lite-
ratura de Qumréan otra serie de pasajes que afirman, con no
menos fuerza, la libertad y la responsabilidad moral del hombre.

A propésito de la entrada de nuevos miembros en la comu-
nidad, la Regla pone de relieve la libertad humana: los que
entran lo hacen voluntariamente y por decisién propia (1QS
1,16). Voluntariamente se separan de los impios y se convier-
ten a la Ley de Dios, para cumplir sus mandamientos (1QS s,
1-10). Por propia voluntad han elegido el nuevo género de vida
(9,17-18), y el dia de la guerra escatolégica, que los pondra
frente a frente con Belial, ser4n de nuevo los voluntarios quie-
nes vayan al combate (1QM %,5).

La comunidad de Qumran vive constantemente preocupa-
da por la pureza interior y exterior, y recurre aun en los mas
minimos detalles a la responsabilidad personal. Baste recordar
* el detallado cédigo de penas para quienes deliberadamente in-
fringen los estatutos y normas de la comunidad (1QS 6,24-7,
25). Toda la vida de Qumran, con sus instituciones, estd fun-
damentada sobre el reconocimiento de la libre voluntad. Cier-
to, sl uno se convierte y si persevera en la comunidad, ello se
debe a la gracia de Dios, pero esto no equivale a fatalismo.
Los monjes de Qumrin no son marionetas en las manos de
Dios, sino hombres libres y responsables 95,

93 En nuestra propia cultura, la palabra dunitico» evoca la conviccién
de la influencia de la luna en ciertos estados de animo.

94 J. T. Mg, Dix ans... p.78-79.

95 A, Marx, Y a-t-il une prédestination & Qumrdn? : RQ 6 (1967) 163-
181. De este autor he tomado parte de las ideas y textos en favor de la liber-
tad. Véanse, en el mismo sentido, E. F. Surcrirre, The Monks of Qumrdn as
depicted in the Dead Sea Scrolls (London 1960); y sobre todo F. NOTSCHER,
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La contradiccién entre los primeros textos y los segundos
se resuelve diciendo que aquéllos presentan una predestina-
ci6én y un determinismo més bien aparente que reales. Preocu-
pados por salvaguardar la independencia absoluta de Dios y
la total gratuidad de todo cuanto tiene el hombre, los autores
esenios ponen tal énfasis en las expresiones, que a primera
vista parecen atribuirlo todo a Dios sin tener en cuenta la libre
voluntad del hombre. Pero, en realidad, hemos visto que toda
la vida de Qumran estd basada sobre el libre albedrio y que,
de acuerdo con este hecho, deben interpretarse los textos de la
primera parte.

En cuanto a la astrologia, ésta conoce gran desarrollo in-
cluso en el pueblo judio en el periodo postexilico, debido, sin
duda, a la influencia babilénica. El Libro de los Jubileos (12,16)
refiere que Abraham habia leido en las estrellas si el afio iba
a ser lluvioso o no. Josefo confiesa que él mismo ley6 de ante-
mano en las estrellas la derrota que iba a sufrir por parte de
los romanos (BJ VI,V 3 = n.288-309). Flavio Josefo considera
la astrologfa como una verdadera ciencia (A] XVIILVI 9 =
n.2I11-219).

Pero, aun admitidas las précticas astrolégicas, éstas tenfan
un valor y un campo limitado y no contradecian ni el dogma
del monoteismo ni anulaban la libre voluntad del hombre.

6. LA FIGURA TEOLOGICA DEL ¢MAESTRO DE JUSTICIAY

Segtin Dupont-Sommer, «l Maestro de justicia es, sin duda
alguna, la revelacién mas asombrosa de los manuscritos del
mar Muerto» 96. G. Jeremias dice que el «Maestro de justicia»
es «la personalidad més relevante del judaismo tardio actual-
mente conocida» 97.

Fl «Maestro de justicia» aparece: ocho veces en 1QpHab,
una vez en 1QpMiq, dos veces en 4QpPs 37, sels veces en
el DD 9, Llama la atencién el silencio que guardan respecto
del «Maestro de justicia» las grandes obras de la comunidad de
Zur theologischen Terminologie der Qumrdn-Texte: BBB 10 (Bonn 1956);

Ip., Schiksalsglaube in Qumrdn und Umwelt: BZ 3 (1959) 204-234; 4 (1960)
08-121.

96 Les Ecrits esséniens... p.369.

97 Der Lehver der Gerechtigkeit... p.351. i

98 1QpHab 1,13; 2,2; 5,10; 6,8; 7,4; 8,3; 9,9; 11,5; 1QpMiq 10,4; 4QpPs
37,2,19; 3,15; DD 1,11; 6,11; 20,1.14.28.32.
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Qumréin: la Regla de la comunidad, la Regla de la guerra, los
Himnos.

De todos los pasajes citados se deduce la siguiente imagen
del «Maestro de justicia»:

a) Era sacerdote.

b) Era, sobre todo, profeta. Dios le revelé sus misterios.
Le dio a conocer el contenido de las profecias y le hizo ver que
llegaba el tiempo de su cumplimiento. Su predicacién colocaba
a los oyentes ante una disyuntiva de alcance escatoldgico: los
que no daban oidos a sus palabras ni las cumplian se hacian
reos del juicio. Los que se fiaban del «Maestro de justicia» y
daban crédito a su predicacién se verfan libres del juicio y con-
seguirfan la salvacién. Explicando aquel famoso texto de Ha-
bacuc: el justo vive de la fe», dice el comentarista de Qumrén:

«Esto se refiere a los que practican la Ley en la casa
de Jud4, a los cuales Dios librard de la casa del juicio por
razén de sus sufrimientos y de su fidelidad al Maestro de
Justicia» (1QpHab 8,1-3).

¢) 4QpPs 37,3,15-16 dice:
«Esto se refiere al sacerdote, al Maestro de justicia..., lo
instituyd para construirle una comunidad de...»

Este texto admite una doble interpretacién: a) Dios insti-
tuy6 al «Maestro de justicia» para que le construya a El una
comunidad; b) Dios instituyé al «Maestro de justicia» para
construir en torno a él una comunidad. En el primer caso, el
fundador de la comunidad seria el «Maestro de justicia»; en el
segundo, Dios. La primera interpretacién es la més probable.
En todo caso, el sentido viene a ser el mismo: el «Maestro de
justicia» estd en los origenes de la comunidad de Qumrén y
puede ser considerado como su fundador 99.

En este mismo contexto ha de entenderse lo que dice el
Documento de Damasco:

«Dios les suscité un Maestro de justicia para conducir-
los por el camino de su corazén y para dar a conocer a las
altimas generaciones lo que El iba a hacer a la dltima
generacioén, a la congregacion de Jos traidoresy (DD 1,
11-12).

99 La misma imagen de la «construccién» emplean los Evangelios y San
Pablo hablando de la Iglesia.
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d) El «Maestro de justicia» aparece en tensién constante
con las autoridades religiosas de Jerusalén, sobre todo con el
«sacerdote impio». El Comentario de Habacuc alude incluso a
un incidente concreto:

«Esto se refiere al sacerdote impio, que persiguié al
Maestro de justicia y lo devord, llevado de su irritacién
y furor, en su morada del exilio. En la fiesta del dia de
las Expiaciones se les aparecié para devorarlos y hacerlos
tropezar el dia del Ayuno, su descanso sabitico» (1Qp
Hab 11,4-8).

De manera casi undnime los autores atribuyen al «Maestro
de justicia» los Salmos de Qumran, por lo menos en parte.
Quiere esto decir que la informacidn y los datos sobre su per-
sonalidad se amplian considerablemente, ya que a través de
los Salmos descubrimos sus mdas intimos sentimientos {rente
a si mismo, frente a Dios y frente a los demds hombres.

A continuacidn voy a reproducir los siete salmos que G. Je-
remias atribuye al «Maestro de justicia» 100,

1QH 7,6-25
6 Te doy gracias, Sefior,
porque me has sostenido con tu fuerza,
7y has derramado sobre mi tu espiritu santo,
para que no vacile.
Me has dado fuerza frente a los combates de la impiedad
v no has permitido que desertara cobardemente de tu
alianza
ante los quebrantos que me causaban.
8 Me has colocado como torre firme
sobre alta muralla.
Has fundado sobre la roca mi casa,
9 y cimientos eternos me sirven de fundamento;
todos mis muros son muralla probada
que nadie puede remover.

100 T3 traduccién de estos siete salmos se inspira en la de G. Jere-
mias y la de Dupont-Sommer. No se trata de una traduccién técnica. Lo
tnico que pretendo es poner al lector en contacto con la personalidad del
«Maestro de justicia». De ahf que no van sefialadas las pequefias adiciones
que se insertan para rellenar las lagunas, con el fin de hacer mids fluido el
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10 T4, Dios mio, has hecho de mi ideal de santidad para
los fatigados
y me has instruido en tu alianza,
y mi lengua ha sido como la de tus discipulos,
11 mientras el espiritu de malicia se queda sin palabras,
y sin respuesta todos los hijos de la impiedad,
pues enmudeceran los labios mentirosos,
12 porque ‘t1’1 declaras culpables en tu juicio a todos mis
enemigos,
haf:ie.ndo de mi fuente de discriminacién entre justos e
injustos.
13 Pues t4 conoces todo proyecto y accién,
tu percibes toda respuesta.
Tt has afirmado mi corazén como el de tus discipulos
segln tu verdad,
14 para que dirija mis pasos por los senderos de tu justicia
y camine delante de ti por la regién de la vida,
15 hacia las sendas de la gloria y la salvacién sin fin,
que nunca cesaran.
16 T4 conoces las inclinaciones de tu siervo,
pues no me he apoyado sobre...
para levantar mi corazén
17y para fortalecerlo con la fuerza.
No busco refugio en la carne,
... ninguna accién justa,
para ser liberado de la culpa y obtener el perdén.
18 Fn cuanto a mi, yo me apoyo en tu gran misericordia
yen la abundancia de tu gracia pongo mi esperanza,
19 hasta que hagas florecer una plantacién,
hagas crecer un retofio,
dando fuerza y vigor...
En tu justicia ti me has destinado a tu alianza,
20 y yo me apoyo en tu verdad,
y td...
Tt has hecho de mi un padre para los hijos de la gracia
2l y una nodriza para los hombres del milagro;
éstos abren la boca como nifios de pecho...
y como bebés que se deleitan en el seno de sus nodrizas.

texto y la lectura. Los Salmos van reproducidos por el mismo orden en que
se encuentran en la obra de G. Jeremias (Der Lehrer...).
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22 T4 me elevas por encima de mis detractores;
se dispersan sin dejar resto
los que me combaten y luchan contra mi;
23 son como paja llevada por el viento;
mi reino se extiende sobre...
24 T4, Dios mio, has venido en mi ayuda
y me has elevado a lo alto.
25 Mi brillo es siete veces mayor
en el Edén que td has creado para tu gloria,
pues tu eres para mi una luz eterna,
y colocas mis pasos en una planicie sin fin.

Mientras los textos arriba citados de los Comentarios y del
Documento de Damasco nos informaban sobre aspectos més bien
externos de la vida del «Maestro de justicia» (sus relaciones
tensas con las autoridades, su misién profética, su papel de
fundador, etc.), el presente salmo nos descubre sus intimos
sentimientos: desconfianza de si mismo y confianza absoluta
en Dios, que le sostiene con su gracia. Al mismo tiempo alude
a la interdependencia espiritual que existe entre €l y la comu-
nidad: Fl «Maestro de justicia» se siente responsable de la co-
munidad ante Dios, v en ella vuelca todo su amor y solicitud,
como una nodriza para con sus hijos (cf. 1 Tes 2,7-12).

1QH 2,7-19:
7 Tu das una respuesta a mis labios incircuncisos
y me dotas con lomos vigorosos y fuerza poderosa;
8 t1 has hecho firmes mis pasos en medio de los impios.
Yo he sido trampa para los pecadores
y curacién para quienes se convierten del pecado;
9 prudencia para los sencillos
y solidez para todos los temerosos de corazén.
Tu has hecho de mi objeto de burla e irrisién para los
traidores,
10 y fundamento de verdad e inteligencia para quienes si-
guen el camino recto.
Soy una iniquidad para los malvados
11 y objeto de difamacién sobre los labios de los violentos;
los blasfemos crujian los dientes contra mi.
Soy una copla en boca de los pecadores;

Descubrimientos del mar Muetto
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12 yugia contra mi la asamblea de los malvados
y se enfurecian como la tempestad del mar,
13 con sus olas airadas, que despiden cieno y fango.
Pero tt me has puesto como una bandera para los ele-
gidos de la justicia,
e intérprete lleno de sabiduria de los misterios maravi-
llosos,
para poner a prueba a los seguidores de la verdad
14y examinar a los que aman la disciplina.
Soy un hombre de querella para los intérpretes del
error,
15 y fuente de paz para todos los que reconocen la verdad.
Soy espiritu de indignacién para todos los que contem-
porizan.
16 Todos los hombres falsos rugfan contra mi,
a la manera como rugen los océanos;
todos sus pensamientos son afiagazas diabdlicas.
17 Hunden en la fosa la vida del hombre,
en cuya boca td has puesto la doctrina
18 y en cuyo corazén has colocado la inteligencia,
para que abra la fuente del conocimiento a todos los
sensatos.
Pero lo han cambiado por la incircuncisién de los labios
19 y ]a lengua extranjera de un pueblo sin inteligencia,
hasta el punto de perderse en su propio extravio.

El «Maestro de justicia» aparece en este salmo como signo
de contradiccién que divide los hombres en dos campos. En
principio ha sido constituido por Dios «fuente de conocimiento
de los hombres sensatos», pero de rechazo se convierte en piedra
de tropiezo para quienes no reconocen su doctrina.

1QH 2,31-36:

31 Te doy gracias, Sefior,
porque tu ojo vela sobre mi alma
y me has salvado de la envidia de los intérpretes de la
mentira
32 y de la compafiia de los amigos de contemporizar.
T has rescatado el alma del pobre,
al que ellos querian hacer desaparecer,
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33 derramando su sangre por haberte servido;
no sabfan que td guias mis pasos.
Han hecho de mi objeto de mofa y de verglienza
34 en la boca de todos los que buscan la mentira.
Pero t4, Dios mio, t has socorrido el alma del indigen-
te y del necesitado
35y le has liberado de las manos del que es miés fuerte
que éL
T has rescatado mi alma de la mano de los poderosos
y no has permitido que desfalleciera en medio de sus
ultrajes,
36 ni que abandonara tu servicio por miedo a las amena-
zas de los impios
o trocara, a cambio de la insensatez, el cardcter firme...

Mientras los dos salmos anteriores subrayaban la grandeza
del «Maestro de justicia» como maestro y alma de la comunidad,
aqui aparece en toda su debilidad, ultrajado y perseguido. Pero
esto no le hace desfallecer, sino todo lo contrario: es un canto
a la confianza en Dios.

1QH 4,5-37:
5 Te doy gracias, Sefior,
porque has iluminado mi rostro mediante tu alianza,
6y... yo te busco,
y realmente, a la manera de la aurora, te has revelado
a mi en plena luz.
7 Pero ellos han extraviado a tu pueblo:
profetas de mentira, les han halagado con sus palabras,
e, intérpretes engafiosos, los han extraviado;
se han precipitado en su perdicién faltos de inteligencia,
8 porque sus obras son presa de la insensatez.
Yo fui odiado por ellos;
no tenfan ninguna estima por mi,
a pesar de que tG manifestabas en mi tu poder.
9 Pues yo era arrojado de mi patria, como el pajaro de
su nido;
todos mis amigos y mis familiares fueron alejados de mi;
me consideraban como un utensilio inservible.
10 Intérpretes de la mentira y videntes falaces,
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tramaban contra mi planes diabdlicos,

para que yo cambiase tu Ley,

que ta habias grabado en mi corazdn,

por las palabras lisonjeras que ellos dirigen a tu pueblo.

11 Han alejado a los sedientos del licor del conocimiento;
cuando se acercaban a beber, les daban vinagre,

12 de manera que pudiesen contemplar su extravio,
su insensatez en la celebracién de las fiestas
y la caida en sus propias redes.

Porque t4, Dios, ta detestas todo pensamiento de Be-
lial;

13 ginicamente subsistird tu consejo,
el pensamiento de tu corazén permanecerd para

siempre.
Ellos, en cambio, son hipdcritas;

14 conciben proyectos diabélicos,
te buscan con doblez de corazén,
no se apoyan en tu verdad.

Sus pensamientos son raiz viciada,
que produce frutos envenenados y amargos.

15 Se dejan llevar por la obstinacién del corazén,
te buscan entre los idolos,

y tienen delante de si lo que les hace caer en el pecado.

16 Entran a buscarte guiados por la prediccién de los

profetas mentirosos,

que se hallan seducidos por el error,

que hablan a tu pueblo con labios vanos y en lengua
extranjera,

17 hasta el punto de viciar con el engafio todas sus obras.
En efecto, no han dado oidos a tu voz,
ni han escuchado tu palabra,

18 y de la visidn del conocimiento dicen: jNo es verdaderal;
y de los caminos de tu corazén: jNo son auténticos!
Pero t4, Dios, les responderis,

19 Jos juzgaras con tu poder segin sus idolos
y segin sus muchos pecados,
de manera que sean sorprendidos en sus pensamientos,
por haber traicionado tu alianza;

20 arrancaras en el dia del juicio a todos los hombres

mentirosos,
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no habrad mas videntes falaces;
pues no hay insensatez en tus obras,
21 ni engafio en los planes de tu corazdn.
Los que son segiin tu alma estardn para siempre de-
lante de ti;
los que siguen los caminos de tu corazén permanece-
rdn eternamente.
22 En cuanto a mi, si me apoyo en ti,
me incorporaré y me elevaré
sobre los que me desprecian,
y pesard mi mano sobre quienes me miran con desdén;
23 pues no creen que tu poder pueda manifestarse en mi.
Tt me has revelado tu fuerza al llegar el dia,
y no has permitido que la verglienza cubra mi rostro.
24 T'odos cuantos se retinen en torno a mi
entran en tu alianza, y escuchan mi voz
los que siguen el camino de tu corazén;
se alinean contigo en la asamblea de los santos.
25 TG sacards adelante su causa para siempre, ’
y triunfard la verdad segtn tu justicia;
no los abandonarés al poder de los pecadores,
26 que traman maquinaciones contra ellos.
Hards que sean temidos por el pueblo
y los convertirds en ruina de todos los pueblos de la
tierra,
de manera que desaparezcan en el juicio
todos los transgresores de tu palabra.
27 Por mi ta4 has iluminado el rostro de muchos
y los has hecho tan numerosos que no se pueden
contar,
T4 me has revelado tus misterios prodigiosos
28y en tu maravilloso consejo me has manifestado tu
poder;
has manifestado tus maravillas delante de muchos,
por razén de tu gloria,
29y para dar a conocer a todos los vivientes tus obras
poderosas.
¢Qué hombre hay capaz de esto?
{Qué criatura de arcilla puede realizar tales maravillas,
siendo asi que yace en el pecado desde el seno materno
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30 y permanece culpable ¢ infiel hasta la vejez?
Yo sé que ningin hombre posee la justicia,
y que la perfeccién no estd en manos de ninguna cria-
tura humana.
31 Es al Dios Altisimo a quien pertenecen todas las obras
de justicia,
mientras que el camino del hombre no tiene consisten-
cia
si no es a través del espiritu, que Dios ha creado para él,
32 en orden a hacer perfecto el camino de los seres hu-
manos,
de manera que todas sus obras conozcan
la fuerza de su poder y la inmensidad de su miseri-
cordia
para con todos los hijos de su beneplécito.
33 En cuanto a mi, la agitacién y el temor se habian apo-
derado de mi;
todos mis huesos crujian;
mi corazon se derretia como la cera frente al fuego;
34 mis rodillas se desplomaban como el agua que se
precipita por una pendiente;
pues acudian a mi memoria mis faltas,
asi como la infidelidad de mis padres,
cuando los impios se habian levantado contra tu alianza,
35y los pecadores contra tu palabra.
Yo dije: Es a causa de mis pecados
por lo que yo me veo abandonado lejos de tu alianza.
Pero cuando me vino al recuerdo la fuerza de tu mano
36 y la inmensidad de tu misericordia,
me levanté y me puse en pie,
y mi espiritu recobré la firmeza ante la prueba,
37 pues me apoyé sobre tus gracias
y sobre la inmensidad de tu misericordia.
Porque t4 perdonas la iniquidad
y purificas al hombre de la falta por tu justicia.

En este salmo adquiere todo su relieve la misién salvifica
del «Maestro de justicias. Se halla en posesién de la Ley,
que Dios ha grabado en su corazén, y esto le constituye en
camino de salvacién para los demés. Al mismo tiempo, este
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salmo confirma alguna de las noticias de los Comentarios, v.gr.:
el exilio del «Maestro de justicia» y la polémica en torno al
calendario, que debié de ser una de las causas que provocaron
la escisién.

1QH 5,5-18:
5 Te doy gracias, Sefior,
porque no me abandonaste
cuando me encontraba exilado en un pueblo extranjero;
... de acuerdo con mi culpa no me has juzgado,
6 ni me has abandonado a causa de las malas inclina-
ciones de mi naturaleza;
sino que has salvado mi vida de la fosa.
Has puesto mi alma para el juicio
7 en medio de leones destinados a los hijos de la culpa,
leones que quiebran los huesos de los fuertes
y beben la sangre de los valientes.
8 Me has colocado en medio del exilio
entre pecadores numerosos,
que tienden una red sobre la superficie de las aguas,
y entre los cazadores enviados contra los hijos de la
perversidad.
9 Me has colocado en esta situacién para el juicio
v has hecho fuerte en mi corazén el secreto de la
verdad;
y aqui tuvo su origen una alianza para quienes la
buscan.
T4 has cerrado la boca de los leones,
10 cuyos dientes son como una espada,
y los colmillos como una lanza puntiaguda;
como veneno viperino son todos sus planes;
estan al acecho prontos a robar.
11 Pero no pudieron abrir su boca contra mi,
pues tt, Dios mio, me habias escondido de los hijos
de los hombres
y habfas escondido en mi tu Ley,
hasta el momento en que me fue revelada tu salvacién.
12 Porque, en medio de la angustia, td no me has aban-
donado,
y has dado oido a mis gritos
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cuando pedia socorro en medio de las amarguras de
mi alma.
13 Has estado atento al clamor de mi miseria
en medio de mis gemidos.
Has salvado el alma del indigente
cuando se encontraba en guarida de leones,
que habian aguzado su lengua como una espada.
14 T4, Dios mio, has cerrado sus dientes,
por miedo a que arrebatasen al indigente y al nece-
sttado;
v les has hecho recoger su lengua,
15 como se recoge una espada en su vaina,
sin que hiriese el alma de tu siervo.
Ha sido para manifestar tu poder en mi
en presencia de los hijos del hombre
por lo que tt has obrado maravillas con el pobre.
16 T.o has hecho pasar por el horno
como se pasa el oro por el fuego
y como la plata que se purifica en la forja de los fun-
didores,
con el fin de purificarlo plenamente.
17 Los impios de los pueblos enfilaron contra mi sus
tormentos
y herian mi alma todo el dia.
18 Pero tt, Dios mio, cambias el huracin en brisa ligera;
td has salvado el alma del pobre,
a la manera como el cazador arranca la presa de la
boca del ledn.

Este salmo insiste en la estrecha relacién que une al «Maes-
tro de justicia» con Dios. Dios lo ha elegido como su mensa-
jero y lo ha colocado como fuente de salvacién en medio de
un mundo hostil. Entre los peligros y los enemigos, el «Maestro
de justicia» se siente sostenido por la mano de Dios, que lo
purifica para que cumpla mejor su misién.

1QH 5,20-7,5:
Cor. V

20 jBendito seas td, Sefior,
porque no has abandonado al huérfano
ni has despreciado al necesitado.
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Porque tu poder es...
2l y tu gloria es inconmensurable;
héroes prodigiosos son tus ministros.
Entre los humildes, en el lodo los pies...
22 ... con los que tienen celo por la justicia,
en orden a salvar conjuntamente del tumulto
a todos los pobres objeto de la gracia.
En cuanto a mi, yo fui ocasién de pecado...
23 manzana de discordia y de querella para mis contem-
poraneos,
objeto de ira y de célera para cuantos habian entrado
en mi alianza,
argumento de murmuracién y critica para los que yo
habfa reunido.
Todos aquellos que habian compartido mi pan
24 levantaron contra mi su calcafial.
Hablaron mal de mi con lengua perversa
todos cuantos se habian asociado a mi fundacién.
Los hombres de mi consejo se rebelaron
25 y murmuraban todo en torno.
Andaban hablando mal del misterio,
que tu me revelaste,
en presencia de los hijos de la perdicién.
Con el fin de mostrar tu poder en mi
26 y a causa de sus culpas,
td has escondido la fuente de la inteligencia
y el secreto de la verdad.
En cuanto a ellos, su corazén no era mdis que maldad;
concebian planes diabélicos.
27 Dejaron aparecer su lengua de perfidia,
a la manera del veneno viperino,
que florece en un haz de espinas;
a la manera de las serpientes,
que reptan por el polvo,
lanzaban como flechas de la fosa
veneno de vibora imposible de conjurar.
28 Esto se convirtié en dolor incurable
y llaga maligna en las carnes de tu siervo,
hasta el punto de hacer desfallecer...
y poner fin a su fuerza,
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29 sin poderse tener de pie.
Me atacaron en desfiladeros donde no habia refugio...
30 Hicieron sonar sobre la citara motivos de contienda,
y sobre los instrumentos musicales, todos a coro,
hicieron sonar sus criticas, con devastacién y ruina;
me vi presa de conmocién
y me asaltaron dolores similares a los de la mujer que
da a luz;

-31 y mi corazén gemifa dentro de mi;

me revesti de negra afliccidn,
y la lengua se me pegaba al paladar...
325u corazdén y su espiritu aparecieron descubiertos
ante mi,
para mayor amargura mia.
La luz de mi rostro se oscurecié en una espesa nube,
y mi resplandor se convirtié en negrura.
33 T4, Dios mio, abriste un amplio espacio en mi corazén,
pero ellos lo convirtieron en angustia;
me envolvieron en tinieblas,
hube de comer pan de dolor
34 y beber lagrimas sin fin.
Mis ojos se oscurecieron a causa de mis sufrimientos,
y mi alma se hallaba sumergida en amarguras coti-
dianas.
35 El temor y la tristeza me envolvian,
y la vergiienza cubria mi rostro.
Mi pan se convirti6 en querella,
v mi bebida en causa de litigio,
que invadié mis huesos,
36 hasta hacer desfallecer mi espiritu
y consumir mi vigor.
Con sus faltas trastornan las obras de Dios,
segin los misterios del pecado. '
Pues me encontraba atado con cuerdas,
37 que nadie podia escindir,
y con cadenas, que nadie podia romper.
Una fuerte muralla...
y cerrojos de bronce y puertas...
38 Mi prisién era comparable al infierno,
sin que...
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39Y los lazos de Belial cercaron mi alma,
sin que...
Cor. VI
2 Mi corazdn estaba afligido a causa de las injurias,
3en una ruina inmensa y una exterminacién sin fin...
4 Pero td, Dios mio, has abierto mis oidos
a la instruccién de quienes ensefian la justicia,
5 y me has salvado de la congregacién de la vanidad
y de la asamblea de la violencia,
para hacerme entrar en el consejo de la santidad...
6'Y supe que habia esperanza para aquellos
que se convierten de la rebelion
y abandonan el pecado...
7 caminando por las vias de tu corazén de manera in-
tachable.
Pude recobrar la serenidad
frente a los rugidos de la turba
y el tumulto de los reinos,
que se habian reunido.
8 Pues yo sé que ta salvards en breve
los sobrevivientes de entre tu pueblo
y el resto en medio de tu heredad,
pues ta los pruebas
para purificarlos de toda falta.
9 Todas sus obras se apoyan en tu verdad
y, movido por tu bondad,
t4 los juzgards con inmensa misericordia
y abundante perdén.
Los instruirds con las palabras de tu boca,
10 y segtin la rectitud de tu verdad
los establecerds en tu consejo para gloria tuya.
Por ti y para tu gloria me has creado,
para cumplir la Ley,
y para...
11 T os hombres de tu consejo en medio de la humanidad,
para que sean contadas a las generaciones eternas tus
maravillas
vy para que sean meditadas incesantemente tus obras
poderosas.
12 Todas las naciones conocerdn tu verdad
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y todos los pueblos tu gloria,
pues has comunicado tu realeza a todos los hombres
de tu consejo,
13 que viven en comunién con los dngeles de la Faz,
entre los cuales no existe intermediario...
14 Estos se convertirdn
de acuerdo con tu gloriosa doctrina
y serdn principes en la herencia de los santos.
15 ... un retofio como una flor... eternamente,
para hacer crecer un Retofio,
que se convertird en ramaje de la plantacién eterna.
El Retofio extenderd su sombra sobre toda la tierra,
16 su copa se elevard hasta las nubes
y sus raices descenderdn hasta el abismo.
Todos los rios del Edén regardn sus ramas
y vendrdn a convertirse en floresta inmensa.
17 .. sobre toda la tierra
y hasta el sol...
Serd una fuente de luz,
un manantial eterno, inagotable.
18 En sus ilamas de fuego
serdn consumidos todos los hijos de las tinieblas
y se convertird en un fuego,
que consumird a todos los hombres culpables hasta la
exterminacién.
19 T .os que se habfan asociado a mi testimonio
se dejaron seducir por los intérpretes de la mentira
y no perseveraron al servicio de la justicia.
20 T4, Dios, ta les habias prescrito buscar el bien,
no en sus propios caminos, sino en tu camino de san-
tidad,
... v por el que no pueden andar
ni el incircunciso, ni el impuro, ni el violento.
21 Pero andan vacilantes fuera del camino de tu corazén
y desfallecen en la desventura.
22 (Cual otro consejero, Belial est4 en su corazén
v, de acuerdo con el plan de la impiedad,
se revuelcan en la culpa.
En cuanto a mi, yo era como un marino sobre la nave
23 en medio de la furia del mar:
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sus olas v toda su resaca bramaban contra mi;
soplaba un viento de vértigo;
no habia brisa que pudiese refrescar mi alma;
24 o habia senda por la que orientar la ruta sobre la faz
de las aguas;
gemia el abismo ante mis suspiros;
sentfa que me hundia hasta las puertas de la muerte.
25 Yo era semejante al que entra en una ciudad forti-
ficada
y busca refugio en una alta muralla
en espera de que llegue la salvacién.
Yo me apoyé, Dios mio, sobre tu verdad,
26 pyes ta pones el cimiento sobre la roca
y el armazén segtn la justa medida y el nivel exacto,
y la plomada para probar las piedras auténticas,
en orden a construir un edificio sélido,
27 de manera que no se mueva
ni vacilen los que se refugian en éL
No entraran aqui los extranjeros;
sus puertas estarin tan protegidas
que nadie podré entrar;
28 sus cerrojos seran tan fuertes
gue no se podrin romper.
No habrd banda que pueda penetrar aqui con sus
armas de guerra,
incluso aunque agote todas las flechas de la guerra
impia.
29 Entonces se precipitaré la espada de Dios, al tiempo
del juicio;
todos sus hijos de verdad se despertarén,
para poner fin a la impiedad;
30 todos los hombres culpables no existirdn mas.
El héroe tensard su arco,
romperd el asedio...
31 para una amplitud sin limites;
y las puertas antiguas hardn salir las armas de guerra
y serdn poderosas de una a otra extremidad de la tierra.
32 No habré salvacién para los culpables;
seran aplastados hasta la destruccidn,
sin que quede resto;
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no habra esperanza debido al gran ntimero de armas;
33 no habréd refugio para los héroes del combate.
La guerra pertenece al Dios Altisimo...
34 Los que yacian en el polvo levantaron un asta
y los gusanos de los caddveres levantaron una bandera
... concluyeron una alianza
35 en las guerras de los impios.
Pero el que agita el silbante azote,
no entrara en la fortaleza...

Cov. VII
1 ... yo enmudeci...
2mi brazo se desgajé del hombro
vy mi pie se sumergio en el cenagal.
Mis ojos se cerraron a la vista del mal;
3 mis oidos, ante la noticia de los homicidios,
y mi corazén se horrorizé ante los planes de la im-
piedad,
pues es Belial quien estd detrds de sus malas inclina-
ciones.
4 Los cimientos de mi casa se cuartean todos ellos;
mis huesos se desencajan;
mis entrafias se encrespan como una nave
en medio de la furia de la borrasca.
5 Mi corazén temblaba hasta desfallecer;
un viento de vértigo me hacia vacilar
a causa de la malicia de su culpa.

En su primera parte, el presente salmo toca un tema nuevo:
la hostilidad de los propios miembros de la comunidad. Esto
le proporciona al «Maestro de justicia» una tribulacién que se
describe de manera detallada a lo largo de la columna 5.2
Sobre este fondo sombrio se destaca mejor el tema de la salva-
cién que describe la columna 6.2 La comunidad de Qumrén
vive en comunién con los dngeles y participa ya desde ahora de
los bienes escatolégicos (6,8-14). En las lineas 15-17 se alude
a la imagen de la plantacién, que serd desarrollada amplia-
mente en la columna 8.2 En las lineas 25-28 estd presente el
tema de la Jerusalén celestial. En la columna 7.2 vuelve a
hablar el «Maestro de justicia» en primera persona.
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1QH 8,4-36:

4 Te doy gracias, Sefior,
porque me has puesto como fuente de rios en lugar
desierto,
como manantial de aguas en tierra arida
y como riego de jardin...
5 una plantacién de cipreses y de pinos,
juntamente con los cedros, para tu gloria.
6 Arboles de vida se esconden en una fuente de misterio,
en medio de todos los 4rboles del agua,
los cuales hardn brotar un retofio para la plantacién
eterna:
7le harén enraizar antes de hacerlo brotar
y extenderdn sus raices hacia las corrientes de agua,
de manera que su tronco tenga libre acceso a las aguas
vivas
8 y se convierta en fuente eterna.
En el retofio, junto a él, pastarén todas las bestias de
la floresta;
los pies de su tronco seran pisados por todos los vian-
dantes,
9 y sus ramas servirdn a todos los volatiles.
Todos los édrboles del agua se elevardn por encima
de él,
porque crecen en la misma plantacién,
10 pero no extenderdn sus raices hacia el arroyo.
El crecimiento del retofio santo
hasta convertirse en plantacién de verdad
se realiza de manera oculta,
1'sin que nadie la tome en consideracién,
sin que nadie la conozca;
su misterio ha sido sellado.
Pero ta4, Dios, tt has puesto una valla en torno a su
fruto,
12 en el misterio de los héroes fuertes y de los espiritus
de santidad
y de la llama de fuego zigzagueante.
No se abrevard en la fuente de la vida,

13 nj beber4 el agua de santidad con los 4rboles antiguos;
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no se debe dejar crecer su fruto con las nubes de la
plantacidn,
pues se ve, si, pero no se conoce,
14y se cae en la cuenta, si, pero sin creer en la fuente
de la vida.
Serdn entregados... de la eternidad.
En cuanto a mi, yo fui victima de rios impetuosos,
15 que arrojaron sobre mi su fango.
16 T4, Dios mio, tt has puesto en mi boca
como una lluvia de otofio para todos los hombres
y un manantial de aguas vivas, que no engafia;
1710 cesaré el fluir de sus aguas,
hasta el punto que se convertirdn en torrente des-
bordante
por encima de todos los rios,
que correr4 hacia los mares insondables.
18 Pe pronto brotaran, ellas que estaban en secreto,
y correrdn como rios de aguas permanentes,
19y se convertirdn en abismo destructor de todo 4rbol,
del verde y del seco;
serdn un sumidero para todo ser viviente.
Los arboles del agua se hundiran
como el plomo en aguas poderosas;
20 yendran a ser victimas del fuego y se secarén.
Pero la planta fecunda prosperara
y se convertird en fuente eterna para el Edén glo-
r10S0,
que dard frutos perpetuamente,
21 Por medio de mi mano has abierto tt su fuente,
juntamente con sus derivaciones...
para que tomen la justa direccién,
22 y para que la plantacién de sus arboles
sea orientada segtn el sol...
en orden a convertirse en ramaje glorioso.
Cuando yo alargo mi mano para excavar sus canales,
23 sus raices se hunden incluso en la roca silicea
y consolidan su tronco sobre la tierra,
de manera que aun en la estacién del calor
24 conservan su fuerza.
Pero si yo retiro la mano,
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desfallece como enebro en la estepa

y su tronco se debilita como las ortigas en una salina;
25 en sus canales crecerdn zarzas y espinas;

a los abrojos y a los cardos...

... se cambiardn en plantas de frutos salvajes;

26 3 la llegada del calor su follaje se marchitara,
no se abrird con...

... espanto y enfermedad... en las calamidades.

27 Yo era como un hombre abandonado
...y sin refugio para mi;

28 pues mi castigo florecié en amargura
y en un dolor incurable,
hasta el punto de quedarme sin fuerza.

La consternacién vino sobre mi
como sobre los que bajan al seol,

29 y mi espiritu estaba inquieto entre los muertos,
pues mi vida se habia precipitado en la fosa,
y mi alma desfallecia en mi,
noche y dia, sin reposo.

30 Una especie de fuego ardiente broté dentro de mis

huesos,
cuya llama me consumia durante varios dias;

31 aniquilaba mi vigor por mucho tiempo
y exterminaba mi carne durante dias y dias.

Me alcanzaron las olas,

32 y mi alma, dentro de mi, estaba abatida hasta la muerte,
pues la fuerza habia desaparecido de mi cuerpo.
Mi corazén se deshacia como el agua,

mi carne se fundia como la cera,

33 1a fuerza de mis lomos cafa victima del terror,
vy mi brazo se desgajaba de su hombro,
sin poder mover la mano.

34 Mi pie fue puesto en el cepo,

y mis rodillas se desplomaron como el agua,
sin poder dar un paso;
mis pies perdieron la agilidad,

35 ... atados por cadenas que hacen tropezar.
T4 has dado fuerza a la lengua en mi boca,
sin que pueda ser reducida al descanso
y sin que nadie la pueda hacer callar.
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36 Me fue otorgada la lengua de los discipulos,
en orden a reanimar el espiritu de los que tropiezan
y alentar con la palabra a los fatigados...

La riqueza de imdgenes, que es comun a todos los salmos
que se atribuyen al «Maestro de justicia», alcanza en este salmo
su mayor relieve. Las palabras «fuente» y «plantacién» son los
tél"mlnos clave. No siempre resulta facil descubrir el pensa-
miento y contenido que se esconde detrés del lenguaje figurado.
La imagen de la «plantacién» se emplea ya desde el Antiguo
Testamento para designar al pueblo de Dios 101, La imagen
de la «fuente» y del «agua» son asimismo corrientes en el ju-
daismo para designar la ensefianza, la doctrina. Lo mismo que
en DD 1,7ss, las imégenes de la «plantaciény y del «agua» se
emplean aqui para construir una alegoria sobre el nacimiento
de la. comunidad. Segtn G. Jeremias, el «etofio» significaria la
propia comunidaed de Qumrén; dos arboles de agua» simboli-
zarfan al judaismo oficial; y los «irboles de vida», a los asideos,
de los cuales naci6 la comunidad de Qumran. Todas estas imé-
genes y el tema de nuestro salmo tiene su punto de arranque
en Is 41,18-20.

.A partir de la linea 14, el «Maestro de justicia» habla en
primera persona para explicar cémo Dios ha puesto en su boca
~algo como la lluvia temprana de otofio, es decir, la doctrina
y la verdad que llevan a la vida. Las lineas 21 y siguientes
sul?rayan su papel en el crecimiento y orientacién de la plan-
tacién. El «<Maestro de justicia» aparece aqui no sélo como fun-
dador, sino como portador de salvacién. Su misién soterioldgica
alcanza una dimensién casi trascendente. Con todo, nunca pier-
de de vista la debilidad aneja a su condicién humana (lin.26ss).

En resumen: Los Salmos insisten y desarrollan en forma
poética y lirica los mismos temas de los Comentarios y del
Documento de Damasco, a saber: la misién magisterial y profé-
tica del «Maestro de justicia, su calidad de fundador y guia
dfa la comunidad, y su existencia llena de dolores y persacu-
ciones.

‘ Ademads, nos descubren aspectos nuevos sobre su persona-
lidad espiritual: su intuicién y experiencia profundas de la

101 Is 60,21; 5,7; 61,3; cf. 4 Esd 5,23; 9,1;
. ,21; 5,7; 61,3; cf. ,23; 9,1; Jub. 1,16; 21,24, etc.;
de la literatura de Qumran: 1QS 8,5; 11,8;9DD]I,7-9. [ etc; dentro
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grandeza y majestad de Dios, duefio de la vida y de la muerte,
ante quien el hombre no es més que polvo y fragilidad. Esta
conciencia de la propia debilidad, lejos de abatirlo, lo empuja
hacia la confianza en la misericordia divina, que otorga al hom-
bre la posibilidad de cumplir la Ley y, mediante este cumpli-
miento, llegar a la vida. El «Maestro de justicia» tiene concien-
cia de estar en posesién de la revelacién divina y de ser el
enviado de Dios. Segtn la actitud de los hombres ante su
predicacién, éstos se dividen en justos e injustos. Quiere decir
que el «Maestro de justicia» se encuentra en la frontera entre
la vida y la muerte. Quienes dan oidos a sus palabras y entran
en su comunidad, se hacen beneficiarios de la misericordia
divina. Los que rehtsan o se muestran hostiles se hacen reos
del juicio divino.

Aqui radican las afirmaciones antitéticas que el «Maestro
de justicia» hace de s{ mismo. Por una parte, se reconoce hom-
bre débil y fragil, sujeto al pecado y a la hostilidad de los ene-
migos. Por otro lado, tiene conciencia de ser el enviado de
Dios, que le ha puesto como medio de salvacién para unos
y piedra de tropiezo y perdicién para otros.

Esta relacion tan estrecha con Dios le da confianza y segu-
ridad ante los asaltos de los enemigos. Se siente guiado y pro-
tegido por la mano y el poder de Dios. La confianza, junto
con el motivo de la accién de gracias por las intervenciones
salvificas de Dios, son los dos temas mds centrales y constan-
tes a lo largo de todos los salmos atribuidos al «Maestro» 102,

V1. Pluralismo dentro del movimiento esenio

La configuracién de la comunidad esenia de Qumréan no
coincide exactamente con la descripcién que hacen de los ese-
nios Josefo y Filén. Incluso dentro de la misma literatura de
Qumran, la comunidad que se refleja en el Documento de Da-
masco no coincide estrictamente con la que se trasluce en la
Regla de la Comunidad. Quiere esto decir que el esenismo no
se limita solamente a la comunidad o comunidades de Qumrén,
sino que es un movimiento pluralista, que se presenta bajo
diversos tipos y modalidades. M4s atn, la propia comunidad

102 G, Jeremias, Der Lehrer... p.266-267.



212 P.Il. Lacomunidad de Qumrin

de ’Q_umr'an, como todq organismo viviente, no permanecié
estatica, sino que evoluciond a través de distintas fases en las
que la vida y la doctrina se colorean de matices diferentes.

1. Los ESENIOS, SEGUN JoseEFo v FiLow

Filér}, y sobre todo Josefo, hablan de esenios que habitan
en las ciudades y aldeas de Palestina:

«No estdn reunidos en una sola ciudad, sino que en
cada ciudad forman entre varios una colonia. Adems,
a los miembros de la secta que vienen de fuera se les
concede uso libre de todas las cosas como si fuesen suyas
propias, y son recibidos como amigos intimos aunque
Jamds se les haya visto. Por eso no llevan nada consigo
cuando salen de viaje, aunque éste sea a sitios remotos;
con todo, nunca dejan las armas por miedo a los bandidos.
Por lo demads, en todas las ciudades donde habitan hay
nombrado un comisario encargado de los huéspedes, para
proveerles de vestido y de lo necesario» 103,

Josefo habla de actuaciones puablicas por parte de algunos
esenios: Judas el Esenio predice la muerte de Antigono, her-
mano de Aristébulo I, en el afio 104 a. J.C.; Menajem, de la
secta. de los esenios, predice a Herodes que serd rey; Simén,
esenio de raza, explica a Arquelao el suefio que tuvo antes
de salir para el exilio; Juan el Esenio es uno de los jefes durante
la primera revolucién judia 104,

‘ Finalmente, Josefo distingue dos clases de esenios, los cé-
libes y los casados. A propésito de estos tltimos dice:

«Existe todavia un segundo grupo de esenios que estin
de acuerdo con los demés en lo que se refiere a la vida
ordinaria, a las costumbres y a la legislacién, mas disien-
ten de ellos en lo que se refiere al matrimorio. Juzgan,
en efecto, que aquellos que no se casan amputan la razén
principal de su vida, es decir, la generacién, y que, si

103 .
dios n.I{[OSEFO’ BJ II, VIII 4 = n.124-125; cf. Fiuéw, Apologia de los ju-

104 Judas: BJ I, III 78-80 = AJ XIII, XI ; jem:
B L , 311-313; Menajem: AJ XV,
X 373-379; Simén: BJ II, VII 111-113 = AJ XVII, XIII 346-348; ]gan el
Esenio: BJ II,' XX 567; III, II 11. Sobre la prictica de la adivinacién entre
los esenios, véase Josero, BJ II, VIII 159.
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todos pensasen de este modo, la humanidad acabaria bien
pronto. Estos, por tanto, experimentan sus esposas du-
rante tres afios... v se casan» (BJ ILVIII 13).

Consideradas en su conjunto, puede decirse que estas di-
ferencias que presentan los esenios de Josefo y Filén en com-
paracién con la comunidad de Qumréan, son puramente acci-
dentales. Fn lo fundamental, tanto en cuanto se refiere a la
organizacién de la comunidad como en lo tocante a las préc-
ticas, a los ritos y a la doctrina, las coincidencias entre las
informaciones de Josefo y Filén y los textos de Qumrén son
sorprendentes.

2. CoMmuNIDAD DE DaMAsco

Los judios llaman gueniza a una habitacién aneja a las si-
nagogas, en la que depositan los textos biblicos y los libros
litargicos muy usados que no sirven ya para el culto. En el
afio 1864 fue descubierta en la sinagoga de la ciudad vieja
de El Cairo una antigua gueniza, que habia permanecido ocul-
ta durante varios siglos y en la que se contenfan cientos de
manuscritos que fueron a parar a Leningrado, a Nueva York,
Cambridge, Londres, Paris, etc.

Entre estos manuscritos habfa dos, uno del siglo x y otro
del siglo x11, que eran dos copias de una misma obra, la cual
ha recibido el titulo de Escrito o Documento de la Nueva Alianza
en tierras de Damasco; en forma abreviada, Documento de Da-
masco. A raiz de su publicacién por Salomén Schechter en
1910 105, fueron propuestas diversas hipétesis para identificar
la secta judia a la que se referfa y de la que procedfa este docu-
mento. Entre los nombres que se barajaban estaban los sadu-
ceos, los fariseos, los dositeos, los ebionitas, los caraftas... 106.
Pero nadie mencioné los esenios fuera de Israel Levi, que re-
lacioné expresamente la secta de Damasco y los esenios 107.

105 8. ScuecHTER, Documents of Jewish Sectaries. I: Fragments of a Za-
dokite Work, edited from Hebrew manuscripts in the Cairo Genizah. Collection
now in possession of the University Library, Cambridge, and provided with
an English traduction, introduction and notes (Cambridge 1910).

106 El P. Lagrange (La secte de la nouvelle alliance au pays de Damas:
RB [1912] 3-21) da un resumen de todas las distintas sentencias propuestas.

107 REJ 63 (1912) 10, Tomada la cita de A. DUPONT-SOMMER, Les
Ecrits... p.160-161 nota 1.



214 P.Il. Lacomunidad de Qumvrin

La presencia de nueve copias del Documento de Damasco
en las cuevas de Qumran refrenda plenamente la intuicién
de Israel Levi. Los nuevos descubrimientos demuestran clara-
mente la estrecha relacién entre la secta de Damasco y la co-
munidad de Qumrin. Muchos autores creen incluso que se
trata de. dos .tiempos o fases de la misma comunidad. M4s adn
hay quien piensa que «Damasco» no debe entenderse en senti:
do literal, sino como simbolo de la regién de Qumran. Por
tanto, cuando el Documento de Damasco dice: «los penitentes
de Israel abandonaron Judea para exiliarse en la tierra de Da-
masco» (6,5), esta «tierra de Damasco» significaria en realidad
la regién de Qumrén 108,

. P(?r mu parte, creo que «Damasco» debe entenderse en sen-
tido literal. Ciertamente, entre la secta de Damasco y la comu-
nidad de Qumran existen coincidencias esenciales y hasta pue-
de tratarse de la misma comunidad en dos fases sucesivas de
su vida 109, Pero al mismo tiempo la organizacién v la vida de
Ios.«campos» de Damasco presenta algunas diferencias con re-
lacién a la organizacién y a la vida de la comunidad de Qumran.

En Qumrén vimos que eran necesarios un afio de postulan-
ta_do y dos de noviciado para iniciarse plenamente en la comu-
nidad. En Damasco, la entrada estd mucho mas simplificada:
basta con presentarse al inspector general (14,11) y, previo un
Juramento (15,5-7), queda el candidato constituido en miem-
b}“o formal. Ademés de los dos estratos sociales en que se di-
vidfa la comunidad de Qumran, clero y laicado, en Damasco
se habla de una tercera categoria, los prosélitos.

108 El nombre de Dam i ili i
nerlsol; %unto e o ena;crc:1 (i:rzr;o simbolo de tierra de exilio podia te-
“ puedegtx;eiul;ze:commdenaas mds significativas entre Qumrén y Damas-

— ia presencia en uno y otro caso del «Maestro de justicia;

- I: ng;g;zerr;c;:i ;ﬁg;n ambos casos tienen los «hijos ;l%e Sadocy;

—el modo.de interpretar la Escritura;

— la organizacién es muy similar;

— existen incluso contactos literarios:

1Q8 1,3-6 con DD 2,15s5 (3,1-2);
1Q8 1,24-26 con DD 20,28-30;

1Q8 2,19-22 con DD 14,3-4; (17,2);
1QS 5,4-5 con DD 2,16; (3,23);

1QS 5,26-6,1 con DD 9,6-7; (10,2.5);
1QS 6,3-4 con DD 18,2; (15,5);

1QS 9,11-12 con DD 12,23-13,1, etc.
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Todo hace pensar que en Qumran se trataba de célibes
que vivian en régimen comunitario. En los «campos» de Da-
masco, en cambio, se vive en régimen familiar:

«Si viven en campos, segun la costumbre del pafs; si
se casan y engendran hijos, que lo hagan de acuerdo
con la Ley, segtn las prescripciones del derecho, confor-
me a lo ordenado por la Ley cuando habla de las relacio-
nes entre marido y mujer, entre padre e hijo» (DD 7,6-9).

Otra prueba del régimen familiar de la vida de los campos
de Damasco se halla en su preocupacién por reglamentar la
vida matrimonial: se prohibe el matrimonio con una segunda
mujer mientras viva la primera (4,19). Es decir, se condena la
poligamia. El Documento de Damasco se esfuerza, incluso, por
justificar en este punto la conducta de David, diciendo que vi-
vi6 antes de Sadoc, que fue cuando aparecié el libro de la Ley
y empez6 la verdadera revelacion. En distintos pasajes del DD
encontramos otras prescripciones relativas a la pureza matri-
monial (9,18; 13,6-13;.14,8; 15,8.14).

En cuanto a la vida comunitaria, una de las caracteristicas
mis salientes de la vida de Qumran, en Damasco nunca se
habla de la mesa en comun ni del banquete sagrado. La comu-
nién de bienes tampoco estd tan acentuada como en Qumran,
pues en el DD se habla de propietarios particulares (9,10-16).
Segun la columna 14,12-16, los miembros de los campos de
Damasco entregaban al inspector general el jornal de dos dias al
mes; el resto lo retenfan ellos para satisfacer sus necesidades
personales, atender a los pobres, etc. Es decir, en Damasco,
la comunidad de bienes es sélo parcial.

En Qumran, la ruptura con el templo era total; en Damas-
co, en cambio, estd previsto el envio de ofrendas y sacrificios
al templo de Jerusalén y se dan normas para observarlas du-
rante la estancia en la ciudad santa (DD 11,19-12,2).

3. TERAPEUTAS

Terapeutas se llaman los miembros de una secta de la co-
munidad judia de Egipto. No se puede identificar esta secta
con la comunidad de Qumran. Es cierto que Qumrén parece
haber tenido algunas relaciones con Egipto: las tinajas, v.gr., han
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sido comparadas con dos egipcias que se conservan en el Museo
de Turin, de tiempo ptolemaico; la postura de los esqueletos
en el cementerio de Qumrén es paralela a la costumbre egip-
cia... 110,

Sin embargo, hay diferencias que afectan a la esencia mis-
ma de ambas comunidades: mientras la comunidad de Qum-
ran es esencialmente vida en comin, pues en comtn piensan,
obran y se perfeccionan, en Egipto, los terapeutas cumplen
una regla y practican una ascesis de tipo individualista: en pri-
vado estudian, oran y meditan, y sélo los sébados o con ocasién
de otras fiestas se retinen en un culto comun.

Todo esto hace imposible una identificacién entre los tera-
peutas de Egipto y las comunidades de Palestina; mas, ello no
obstante, existen otros varios elementos que colocan a los te-
rapeutas dentro del gran movimiento esenio.

Los dos grupos llevan vida monistica, aunque de tipo di-
ferente. Los dos saludaban y despedian al sol con oraciones:

«Los terapeutas hacen oracién dos veces al dia, al ama-
necer y por la tarde. A la salida del sol piden un dia her-
moso y brillante en el verdadero sentido de la luz celes-
tial que ellos desean para sus mentes» 111,

En esta cita aparecen asociadas la luz y la verdad, tomadas
las dos en un sentido trascendente, lo cual nos sittia en ambien-
te qumrAnita.

«Ocupan todo el dia, desde por la mafiana pronto hasta
la noche, en ejercicios espirituales. Leen las Fscrituras
Sagradas y buscan sabiduria en la filosofia de sus mayo-
res por medio de una interpretacién alegérica, ya que
piensan que las palabras del texto son simbolos de un
sentido latente cuya misteriosa naturaleza se nos revelara
por el estudion.

También aqui van mis o menos paralelos ambos grupos:
los hombres de Qumran no empleaban todo el dia en el estu-
dio de la Ley, ya que tenfan otras varias ocupaciones. Pero

110 ThLZ (1953) 653ss.

111 Todas las citas sobre los terapeutas estin tomadas de W. H. BrownN-
LEE, A Comparison of the Covenanters of the Dead Sea Scrolls with prechristian
Jewish Sects: BA (1950) 66-6g.
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también en la Regla de Qumrdn se dice que, dondequiera que
coincidan diez hombres, alli ha de haber uno entregado al es-
tudio de la Ley dia y noche... (6,6ss).

Los terapeutas, lo mismo que los hombres de Qumrén,
componfan nuevos himnos para alabar al Sefior:

«Los terapeutas no se limitan a la contemplacién, sino
gue componen himnos y salmos al Sefior en toda suerte
de metro y melodia...»

Los terapeutas vivian cada uno en su pequefia casa a modo
de ermitafios, no lejos de Alejandria, en las riberas del lago
Mareotis.

Su vida de renuncia a las riquezas y cosas de este mundo
estaba centrada en la contemplacién de Dios y estudio de la
Ley. Su método de estudio y contemplacién, buscando el sen-
tido alegérico de la Sagrada Escritura y esforzédndose por pe-
netrar el sentido profundo y misterioso de la letra, pone un
fondo de sabor griego en la vida de los terapeutas.

Llevaban una vida de gran austeridad: hacfan una sola co-
mida al dfa, comida frugal, y agua por Gnica bebida.

Consagraban su cuerpo a Dios por la virginidad, y, en pa-
ralelo admirable con los hombres, encontramos también la
rama de mujeres, que, entregadas a la ascesis, se conservaban
virgenes durante toda la vida 112,

4. ASOCIACIONES JUuDias

Con ocasién de los hallazgos de Qumrén, el eminente rabi-
nista S. Lieberman ha llamado la atencién sobre las asociacio-
nes judias o haburoth, de que nos hablan las fuentes rabi-
nicas 113,

Lieberman se limita a indicar algunos de los paralelos exis-
tentes entre dichas asociaciones y la comunidad de Qumran.
Tomando como punto de partida el articulo de Lieberman,
otro rabinista ilustre, el P. Vermés, ha hecho un estudio

112 13 fuente de informacién es FiLén, De vita contemplativa, y Eusg-
B10, Historia eclesidstica 11 17. Filén, aficionado él personalmente a la filo-

sofia griega, cuando habla de los terapeutas idealiza bastante y pone en su

vida un fondo griego exagerado. o
113 The Discipline in the so-called Dead Sea Manual of Discipline: JBL

(1952) 199-206,
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ulterior sobre las mismas en su libro sobre los manuscritos del
desierto de Juda 114, ‘

La informacion referente a estos grupos de judios se halla
esparcida por las principales obras rabinicas: Mishna, Tosefta
y Talmudes.

Fin de la institucién

Los judios fervorosos, llevados por una gran fidelidad a la
Ley y escrupulosidad en la observancia de todas las prescrip-
ciones relativas a la pureza, se reunian en pequefios grupos,
que venian a ser las minorias que mantenian el nivel espiritual
del pueblo.

Los miembros se comprometian a un méas exacto cumpli-
miento de las leyes, la de los diezmos y purificaciones especial-
mente. Esta escrupulosidad en observar la pureza legal explica
la oposicién constante que aparece entre las asociaciones y ¢l
pueblo de la tierra», es decir, el pueblo ignorante de la Ley.
Debian evitar cuidadosamente cualquier contacto con él si no
querian contraer impureza legal.

Entrada en la asociacién

La entrada era un acto puablico que debia hacerse en pre-
sencia de tres miembros, por lo menos. A esta entrada previa
seguia un examen del candidato: si éste practicaba ya la ley
de los diezmos y pureza legal, ingresaba en la institucién sin
mas. En caso contrario, quedaba sometido a un noviciado mdis
o menos largo, nunca mayor de un afio.

Mientras duraba la fidelidad de los miembros a los pro-
positos hechos, continuaba tranqguilo en el seno de la comuni-
dad. En caso contrario era expulsado de ella, y su nuevo in-
greso dependia de la enmienda de su conducta. Podrian llegar
a ser excluidos definitivamente. .

En la terminologia referente a la entrada de los miembros
en la asociacién, en la designacién de éstos, lo mismo que en
otros términos significativos, estamos tan cerca de Qumran,
que parece imposible negar toda dependencia.

114 O.c., p. 53-57.
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Vida de las asociaciones

El mismo paralelismo se echa de ver en ciertos usos y cos-
tumbres propios de ambas asociaciones. Aparece ello claro en
el espiritu separatista que provocé su origen y en el ambiente
de exclusivismo que envuelve toda su vida. A este propésito
tenemos prescripciones muy semejantes: compérese, v.gr., la
prohibicién que tenian los refugiados de Damasco de vender
a paganos sus productos (12,9-10) con la prescripcién del Tal-
mud de Jerusalén, que dice:

«Todos estan de acuerdo en que no se puede vender
un montén de trigo, una cosecha de uvas u olivas, sino
a un compafiero sabio» 115,

Es decir, en ambos casos la perspectiva es la misma, evitar
escrupulosamente todo contacto con el mundo gentil. Por lo
tanto, el paralelismo de las asociaciones judias con el grupo de
Qumran y Damasco siempre lo encontramos en esta direc-
cién: insistencia especial en la observancia de la pureza legal
y, consiguientemente, un separatismo que afecta a toda su
vida.

Sin embargo, son muchas y fundamentales las diferencias
que separan ambos grupos. Aqui falta la vida comin bajo
aquella direccién de unos superiores; falta la comunidad de
bienes, falta la atmédsfera tan cargada de escatologia que en-
volvia la vida de Qumrén y Damasco.

De los grupos que hemos incluido dentro del movimiento
esenio es éste el més distanciado. La mayor importancia de
estas asoclaciones, supuesto su origen en los siglos antes de
Jesucristo 116, radica en que son un exponente mdis de lo ator-
mentada que estaba la comunidad judia en el momento an-
terior al cristianismo por divisiones y tendencias diferentes.

115 Dam. VI 6.

116 G, Vermes (Les manuscrits du Désert de Juda [Tournai 1953] p.56-57)
aduce varias hipétesis sobre el origen de estas asociaciones; él se inclina por
la de S. Mendelsohn, segtn la cual habrian tenido su origen en tiempo de
los Macabeos, en los medios ambientes profundamente apegados a la pie-

dad y a la pureza. La organizacién habria que colocarla en las dltimas dé-
cadas del siglo 11 a. J. C.
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5. Los carafras

Puestos a hablar de grupos judios emparentados con el de
Qumran, vamos a terminar la lista con la secta de los caraitas,
que, si bien posteriores en el tiempo, estin estrechamente liga-
dos en el espiritu y doctrina al movimiento esenio.

Por esto mismo se ha puesto hoy de moda la secta de los
caraitas. Ya en 1910, a raiz de la publicacién del Documento
de Damasco, se llamo la atencién sobre el parentesco que dicho
documento tenia con la ideologia de los caraitas 117, Con mo-
tivo de los hallazgos en el desierto de Juda ha vuelto a ser la
cuestién de actualidad, y hoy es ya opinién comtn que los
grupos esenios constituyen la prehistoria de dicha secta, y que
ésta hereda en gran parte el patrimonio de aquéllos.

Los caraitas son, de algin modo, los sucesores de los ese-
nios, aunque mas que sucesores directos son judios reforma-
dores que toman de ellos mucho de su espiritu de reforma. Los
caraitas son, en el seno del judaismo, lo que los protestantes
son en medio de la Iglesia. Mientras éstos quieren desenten-
derse del elemento «tradicién®, para volver al texto escueto de
la Sagrada Escritura, aquéllos se liberan de la tradicién de la
Mishna v de los Talmudes, para quedarse con la Ley de Moi-
sés pura y limpia.

Generalmente se admite que fueron fundados en el siglo viix
por Anén 118, Con dificultades en un principio, su ndmero
aumentd considerablemente en el siglo x y siguientes. En Es-
pafia estuvo la secta bien representada, y fueron los primeros en
salir el dia de la expulsidén. A partir de este momento, el centro
principal de la secta caraita ha sido Rusia.

El primero en llamar la atencién sobre las posibles rela-
ciones entre caraftas y manuscritos de Qumran fue el doctor
Albright. Recogié la insinuacién el doctor Kahle y la desarroll6
en una conferencia pronunciada en el Pontificio Instituto Bi-

117 M.-]. LacranNGe, La secte juive de la nouvelle alliance au pays de
Damas: RB (1912) 332-334.

118 §, Szyszman aboga por una fecha anterior, apoyado en un texto de
Makrizi, que Silvestre de Sacy recoge en su antologia 4rabe. Segtin esta opi-
nién, el cisma carafta habrfa tenido lugar en el reinado de Alejandro Janneo.
Véanse los textos en VT (1952) 344-346.
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blico de Roma 119, Y, por fin, intervino un especialista en la
materia, S. Szyszman, quien concluye su articulo diciendo:

«Es claro que la ideologia de la Nueva Alianza ha ejer-
cido una influencia grande sobre el caraitismon.

De ahi proviene la analogia en la legislacién religiosa y en
lo referente a costumbres. La austeridad de los caraitas evoca
el medio ambiente que produjeron los manuscritos de Qumran.
La castidad ocupa lugar de preferencia entre los caraitas: en
sédbado, v.gr., se abstienen de todo contacto sexual. Los ritos
funerarios estan igualmente en relacién con los usos esenios:
en la tumba, la cabeza del difunto estd siempre vuelta hacia
el sur 120,

Recuérdese que, por estos dias del nacimiento de los ca-
raitas, fue cuando tuvo lugar el famoso hallazgo de manuscri-
tos antiguos en una cueva cerca de Jericd, segin vimos por la
carta del metropolitano Timoteo.

Ademas, autores caraitas del siglo x hablan abiertamente
de los escritos de Sadoc, discipulo de Antigono de Soko (s.111
a. J.C.), que se consideraba el fundador de los saduceos. Ha-
blan, asimismo, de una secta llamada «al-Magariyas (=los hom-
bres de la cueva), porque sus libros—entre los cuales figuraba
una obra de Filén—fueron encontrados en una cueva.

Estos libros son, probablemente, los mismos de la carta
del arzobispo Timoteo. Es decir, que los autores caraitas co-
nocfan esta literatura, proveniente de una cueva cercana a
Jericé; verosimilmente, una de nuestras cuevas de Qumréan;
y, por tanto, se explica perfectamente la impronta qumrénita
que lleva la secta de los caraitas, pues su nacimiento coincidié
con el hallazgo de esta literatura, que sin duda alguna tuvieron
entre sus manos 121,

119 W, H. BrownNreg, The Dead Sea Manual of Discipline. Translation

and notes (New Haven 1951) p.58 y 60.
120 A propos du Karaisme et des textes de la Mer Morte: VT (1952)

343-348.
121 G. VERMES, o.c., P.105-108.
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Carituro I

LOS MANUSCRITOS DEL DESIERTO DE JUDA
Y EL. ANTIGUO TESTAMENTO

I. Historia del texto del Antiguo Testamento

a) ANTES DE LOS DESCUBRIMIENTOS

Para hacer més ostensible el significado de los nuevos des-
cubrimientos respecto del texto hebreo del Antiguo Testa-
mento, conviene tener presente la situacién en que se hallaba
en este punto la ciencia biblica antes de 1946.

1. Los tres cddices hebreos mas antiguos

Antes de 1946, las copias mas antiguas del Antiguo Tes-
tamento eran tres cédices hebreos fechados entre los siglos 1x
y x1 de nuestra era. Los tres tuvieron su origen en el seno
de la famosa familia caraita de los Ben Aser, que, durante
sels generaciones, protagonizé los trabajos biblicos en la es-
cuela de Tiberfades, entre la mitad del siglo viir y el siglo x.

El cddice de El Cairo.—Conocido bajo la sigla «C», el cédice
de El Cairo fue escrito en el afio 895 de nuestra era por Moisés
ben Aser. Contiene los Profetas anteriores (Josué, Jueces, Sa-
muel, Reyes) v los Profetas posteriores (Is, Jer, Ez y los doce
Profetas menores). Moisés ben Aser escribié el cédice para
Ya'abes ben Salomdn, un caraita que habia preparado el per-
gamino con sus propias manos. Ya'abes ben Salomén lo regald
a la comunidad caraita de Jerusalén. En 1099, cuando los cru-
zados entraron en la Ciudad Santa, se incautaron, entre otras
cosas, de los libros sagrados, v entre ellos estaba nuestro c6-
dice. Cuando, en 1106, el rey Balduino devolvié a los judios
sus libros, el cédice de los Profetas fue a parar a la comunidad
caraita de El Cairo, donde se ha conservado hasta hoy.

El cédice de Alepo.—Conocido bajo la sigla «A», el cédice de
Alepo fue escrito por Salomén ben Buy’a y Aarén ben Moisés
ben Aser; el primero escribié las consonantes, v el segundo

Descubrimientos del mar Muerto 8
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afiadid las vocales y la masora. Se viene fechando hacia el
afio 930 de nuestra era. Lo mismo que el anterior, también
este cédice fue donado a la comunidad caraita de Jerusalén.
Luego estuvo en El Cairo, en la llamada sinagoga de Jerusa-
1én. Aqui lo vio Maiménides (m. en 1204), que tiene para él
palabras de elogio. Si bien no se sabe ni cémo ni cudndo fue
trasladado alli, lo clerto es que, a mediados del siglo xv, nues-
tro cédice se encontraba ya en la sinagoga sefardita de Alepo
(Siria), donde reposé en paz hasta la reciente contienda 4drabe-
israeli. En 1947, durante los atentados drabes contra las comu-
nidades judias y sus cosas, también el famoso cédice sufrié
las consecuencias del conflicto y hasta se creyé por algtin tiem-
po que habia desaparecido totalmente victima de las llamas.
Pero durante 1958 se supo que, si bien muy deteriorado (falta
el Pentateuco hasta Dt 28,17; lo mismo que parte del 2 Re;
Jer; Profetas menores; 2 Cr; Sal 15,1 al 25,2; Cant 3,11 hasta el
final; v todo el Ecle, Lam, Est, Dan, Esd, Neh), el cédice
de Alepo habia logrado refugiarse en Israel, donde est4 sien-
do empleado como base de la edicién critica del Antiguo Tes-
tamento que prepara la Universidad Hebrea 1.

El cddice de Leningrado.—Conocido bajo la sigla «L», y
también B 19.2, el cédice de Leningrado estd relacionado asi-
mismo con la familia ben Aser; segin dice una nota al final
del manuscrito, éste fue provisto de vocales y anotado de
acuerdo con un original corregido y anotado por Aarén ben
Moisés ben Aser. Lo mismo que el de Alepo antes de su re-
ciente mutilacién, el cédice de Leningrado contiene todos los

1 El cédice de Alepo fue elaborado con exquisito cuidado y era tenido
por el cédice arquetipo o ideal. Se lefa solamente en las grandes fiestas: Pas-
cua, Pentecostés y Taberndculos. Sélo se podia usar para confrontar y cote-
jar con él los demés cédices, pero nunca como texto de estudio. Paul Kahle
quiso adoptarlo como texto-base de la tercera edicién de su Biblia hebraica,
pero no lo pudo conseguir, pues los rabinos de la sinagoga de Alepo no le
dieron acceso a él. El cédice seguia siendo para ellos tan sagrado como lo
fuera para sus ascendientes, que consideraban una profanacién someterlo
a un estudio cientffico. Cuando Umberto Cassuto quiso publicar para el na-
ciente Estado de Israel una edicién critica del AT, también pretendié con-
sultar el cédice de Alepo. Dice él mismo: «Yo soy el solo entre los modernos
que ha obtenido permiso (jy con cuin grandes y numerosas dificultades!)
para estudiar a gusto este cédice. A pesar de todos mis esfuerzos, no pude
obtener permiso para fotografiarlo, pues los dirigentes de la comunidad ju-
dfa de Alepo temian quedar expuestos a todas las maldiciones que se conte~
nfan en el cédicer (VT [1953] 418). Véase S. SzyszMmaN, La famille des mas-
sorétes karaites Ben Asher et le «Codex Alepensis»: RB 73 (1966) 351-551.

C.1. Historia del texto del A. T. 227

libros hebreos del Antiguo Testamento. Fue copiado en El
Cairo en el afio 1009 de nuestra era. Este es el cédice utilizado
por Kittel-Kahle como base de su Biblia hebraica a partir
de la 3.2 edicidén (afio 1929) 2.

El papiro Nash.—Antes de los descubrimientos del mar
Muerto, el tnico manuscrito antiguo era el llamado papiro
Nash. Fue adquirido por W. L. Nash en Egipto, y lo pu-
blicé S. A. Cooke en 1903 3. Solamente en 1937 recibié una
datacién correcta por parte de W. F. Albright, que lo feché,
basado en la paleografia, en el periodo macabeo, entre el 165
y 37 a. J.C. 4. Lo mismo que las filacterias y las mezuzas, el
papiro Nash no es propiamente un manuscrito biblico, sino
una tira de pergamino en la que van escritos distintos textos
sagrados. Concretamente, el papiro Nash contiene el decalogo
(Ex 20,2-17 = Dt 5,6-21) y el shema (Dt 6,4-5).

2, Uniformidad monolitica del texto
masorético (TM)

Cuando en 1776 B. F. Kennicott intenté hacer una edicién
critica del Antiguo Testamento, examiné 261 cédices directa-
mente, y tuvo a su disposicién pasajes provenientes de otros
349 cddices mds, y apenas si encontré entre ellos diferencias
de importanciaS. Lo mismo le ocurrié6 a Juan Bernardo de
Rossi cuando, unos afios més tarde, se gloriaba de tener en su
poder 310 manuscritos mds que su antecesor 9,

Esta uniformidad monolitica, comprobada con sorpresa por
Kennicott y De Rossi en la selva de cédices y demds testigos

2 A partir de los siglos x1 y x11 empiezan ya las famosas colecciones de
cédices. Son célebres las dos colecciones de A. Firkovitch, judio caraita que
vivié en la peninsula de Crimea en el siglo pasado (1785-1874). Una sola de
estas colecciones contaba con 1.582 manuscritos de la Biblia hebrea, en per-
gamino; 725, en papel; a la misma pertenecfan 159 rollos en pergamino y
cuero, 4.933 manuscritos hebreos y 1.243 drabes (P. Kauvrg, The Cairo Genizah
p.3). Estas colecciones de Firkovitch, casi integras, juntamente con otras
mas, fueron a parar a la Biblioteca de Leningrado, la mas rica, quizs, en cé-
dices y manuscritos de esta clase.

3 8. A, CookEg, A Pre-Massoretic Biblical Papyrus: PSBA (1903) 34-56.

4 W. F. AuBriguTt, A Biblical Fragment from the Maccabean Age: The
Nash Papyrus: JBL 56 (1937) 145-176; véase ahora On the Date of the Scrolls
from Ain Feshka and the Nash Papyrus: BASOR 115 (1949) 10-19.

5 Vetus Testamentum Hebraicum cum wvariis lectionibus, 2 vols. (Oxford
1776-1780).

6 Variae lectiones Veteris Testamenti ex immensa mss. editorumgque codicum
congerie haustae et ad... 4 vols. (Parma 1784-1788).
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del texto hebreo del Antiguo Testamento, se debe primordial-
mente a la obra de unificacidn que se operé sobre el texto sa-
grado en los primeros siglos de la era cristiana. Esta labor de
unificacién se realizé en dos tiempos: primero se llevé a cabo
la unificacién del texto consondntico (s.r-11 d. J.C.), v siglos
miés tarde se reforzd la unificacién mediante la adicién de las
vocales y demds anotaciones masoréticas (s.vi a virr d. J.C.).

Segun la tradicidn judia, la unificacién del texto consonin-
tico hebreo tuvo lugar a finales del siglo 1 v comienzos del
siglo 11 de nuestra era. Por lo que se refiere a la Torah, la
Mishna dice que dicha unificacién se llevé a cabo en el concilio
de Jabne (hacia el afio 80 de nuestra era). Segtn las referencias
de la Mishna, la unificacién se llevé a cabo de manera bastante
mecénica: los rabinos tenfan ante si los tres ejemplares que se
conservaban en el templo de Jerusalén; si los tres ejemplares
estaban de acuerdo, la eleccidén no tenia duda; si dos de ellos
coincidian contra el tercero, su texto era preferido sistemdti-
camente; si los tres manuscritos estaban en desacuerdo, se ele-
gia la leccién que se juzgaba mds segura.

A pesar de todas sus imperfecciones, la obra de unificacién
del texto sagrado llevada a cabo por los rabinos es una obra
meritoria, digna de alabanza. En el fondo no era mis que un
primer intento de edicién critica del Antiguo Testamento, siem-
pre plausible v encomiable. El desacierto y el error de los ra-
binos estuvo en que, una vez elegido un texto determinado
del Antiguo Testamento, se prohibieron y se proscribieron
todos los demas. '

Conviene tener en cuenta que el primer periodo de la his-
toria del texto hebreo del Antiguo Testamento, a saber, desde
que empiezan a aparecer los primeros libros hasta la unifi-
cacién realizada por los rabinos en Jabne, se caracteriza pre-
cisamente por su fluidez y por la pluralidad de lecciones y re-
censiones. Es el periodo de formacién, y los libros no han al-
canzado todavia su forma fija y estereotipada. Recuérdese que
hubo libros, por ejemplo, Jeremias, que conocieron varias edi-
ciones, diferentes unas de otras. Todo ello explica la existen-
cia de pluralidad y diversidad de copias y recensiones de los
libros del Antiguo Testamento durante el primer periodo de
su historia. Fue precisamente esta diversidad la que motivé
el paso de los rabinos de Jabne en busca de la unidad.
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Como ya queda dicho, el esfuerzo unificador de los rabi-
nos no es censurable en si mismo, en su aspecto positivo. La
que es censurable por el perjuicio que caus6 a la critica textual
posterior fue la proscripcién y la eliminacién de todos los
demds texios y de todo el material que no estaba de acuerdo
con el texto elegido. Es algo asi como si R. Kittel o Kahle
hubieran destruido todos los cédices y todos los manuscritos
una vez que hicieron su edicién critica. Tal medida hubiera
privado a la clencia critica del futuro del material que le per-
mitiera el intento de nuevas ediciones criticas, basadas en los
nuevos medios y métodos, cada vez més abundantes y mas per-
fectos.

La unificacién del texto consonéntico llevada a cabo por
los rabinos resultaba imperfecta e incompleta, pues podia darse
el caso de grupos y combinaciones de consonantes exactamente
iguales, con distinta significacién, segGn la flexién y la pro-
nunciacién que se les diera. Asi, por ejemplo, el grupo conso-
nantico K T B, al cual va asociada la idea de escribir, puede
presentar y recibir flexiones y pronunciaciones distintas con
distintas significaciones también: KaTaB == ¢l escribi6 | Ke-
ToB = escribe tt [ KoTeB = el que escribe o escribiente;
KeTaB = escrito, etc. Cierto, ya desde antes del exilio babi-
lénico se habian adoptado algunas consonantes para que sir-
vieran también de vocales, pero se trataba de un sistema muy
limitado e imperfecto. Fue en el siglo vi de nuestra era cuando
se sinti6 la necesidad urgente de dotar al texto consonantico
de un sistema de vocales que asegurara una lectura uniforme
y precisa. Mientras el hebreo habia sido lengua viva, la lec-
tura del texto sagrado no implicaba dificultades, ya que se
iba transmitiendo de viva voz la pronunciacién justa y exacta.
Pero cuando el hebreo pasd a ser lengua muerta, se empezé a
perder la tradicién fonética v empezaron las incertidumbres
sobre el modo concreto de leer las distintas palabras o grupos
consonénticos. Nos hallamos ante un fenémeno similar al de
una melodia popular que es transmitida de oido durante algin
tiempo, pero que luego es necesario anotar musicalmente si
no queremos que se deforme o se olvide.

Fueron elaborados dos sistemas de vocales, uno en la es-
cuela de Babilonia y otro en la de Tiberfades. Triunfé y se
generalizé el sistema de Tiberiades. Los autores judios que
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dotaron al texto consonéntico de vocales reciben el nombre
de «masoretas», palabra derivada de massoret o massorah, que
significa «tradiciéony. De ahi la denominacién de texto masoré-
tico (= texto tradicional), que recibe el texto consondntico uni-
ficado por los rabinos y dotado de vocales por los masoretas.
En realidad, la obra de los masoretas no sélo se referia a los
sistemas de vocalizacién, sino que comprendia ademés un con-
junto de observaciones criticas: acentos, puntos diacriticos y
ortogréficos, notas marginales, datos estadisticos, etc.; todo un
férreo molde en que quedd encerrado el texto hebreo durante
los siglos vr al viir de nuestra era y que lo ha conservado casi
inmutable hasta nuestros dias.

b) Despuks DE LOS DESCUBRIMIENTOS

El material biblico escrito hallado en las cuevas de Qum-
ran y en otras dreas del desierto de Judd es tan abundante y tan
variado, que puede decirse sin miedo a exagerar que, a partir
de dichos descubrimientos, la historia del texto del Antiguo
Testamento ha cambiado de aspecto y configuracién. Los des-
cubrimientos del desierto de Jud4 abren una nueva era en la
historia de la critica textual del Antiguo Testamento. El sig-
nificado de los nuevos descubrimientos con relacién al texto
sagrado se centra en dos puntos principales: su antigiiedad y su

“variedad.

1. Manuscritos doce siglos més antiguos

Casi todos los 200 manuscritos del Antiguo Testamento
procedentes del desierto de Judd son anteriores a la segunda
revolucién judia (afio 132 al 135 d. J.C.). La casi totalidad son
anteriores a la primera revolucién (afio 66 a 73 d. J.C.), incluso
anteriores a la era cristiana. Algunos procedentes de 4Q se re-
montan hasta el siglo 111 a. J.C. He aqui las fechas propuestas
por F. M. Cross para los mas antiguos: 4QEx!, ca.250 a. J.C;;
4QSamP, ca.200 a. J.C.; 4QJer?, ca.175 a. J.C.

Quiere esto decir que, con los nuevos manuscritos, retro-
cedemos diez, once v hasta doce siglos mas atrds del cédice
de El Cairo, el manuscrito més antiguo del Antiguo Testa-
mento hasta 1946 (excepcién hecha del papiro Nash). Es tal
el avance, o més propiamente el retroceso, que los nuevos ma-
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nuscritos suponen en la historia del texto del Antiguo Testa-
mento, que en algunos casos nos colocan a sélo cien afios de
distancia de los textos originales e incluso menos. Los frag-
mentos del Eclesiastés de la cueva 4 de Qumran (4QQoh?) y
los del Eclesiastico de Masada, por ejemplo, distan solamente
unos cien afios de los autores originales. Un manuscrito de
Daniel (4QDn?) se coloca a solos unos cincuenta afios de la
fecha de composicién del original (hacia el 164 a. J. C.). Nadie
se hubiera atrevido a sofiar siquiera en esta posibilidad antes
de 1946. Hechos de este género son muy raros en las obras
antiguas. Incluso los papiros de Egipto referentes a los autores
clasicos no se acercan tanto a los originales como sucede en el
caso de los manuscritos de Qumran con relacién a los libros
del Antiguo Testamento.

2. Se recupera la pluralidad inicial

El significado de los manuscritos del desierto de Juds ad-
quiere mas relieve cuando se tiene en cuenta que en su casi
totalidad son anteriores a la unificacién del texto llevada a cabo
por los rabinos del siglo 1-11 de nuestra era. La tradicién judia
coloca las primeras medidas de unificacién en el concilio de
Jabne (hacia el afio 8o de nuestra era). Para esta fecha ya es-
taban depositados en las cuevas todos los manuscritos de la
regién de Qumran y parte de los demds. El hecho de pertene-
cer a una secta cismdtica y el hecho de encontrarse en pleno
desierto, lejos de la publica circulacién, debieron de contribuir
también a salvar todo el material recientemente descubierto del
naufragio universal decretado por el judaismo oficial.

Dado que las dos copias de Isaias de la primera cueva de
Qumran, las primeras en publicarse (afios 1950 y 1954), apo-
yaban fundamentalmente el TM, en el mundo cientifico e in-
cluso en la opinidn publica, pues la noticia llegd hasta la gran
masa, quedd clavada la impresién de que los nuevos descubri-
mientos constitufan una aplastante confirmacién y refrendo del
texto hebreo tradicional que habia llegado hasta nosotros.

Las publicaciones y estudios posteriores, especialmente los
realizados sobre los manuscritos biblicos de la cueva 4 de Qum-
rin, han demostrado que, junto a una parte de manuscritos,
quizd la mayoria, que apoyan al texto masorético, existen otros
que se apartan de él. Aunque pudiera sonar a paradoja, para
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la critica textual son tanto o mas importantes los segundos
que los primeros. Esta coincidencia y divergencia de los
nuevos manuscritos con relacién al TM no es la misma para
todos los libros del Antiguo Testamento. De ahi la necesidad
de proceder por partes. Seguiremos la divisién y el orden del
Canon judio: Torah, Profetas anteriores, Profetas posterio-
res, Escritos.

La Torah (= el Pentateuco) es una de las partes del Canon
judio mejor representadas entre los recientes descubrimientos.
Solamente en las cuevas de Qumran se han encontrado 15 ma-
nuscritos fragmentados del Génesis, otros 15 del Exodo, g del
Levitico, 6 de los Ntameros y 25 del Deuteronomio. La mayor
parte de todo este material pertenece a 4Q y estd sin publicar.
A juzgar, sin embargo, por los fragmentos ya publicados y se-
gtn las noticias avanzadas por algunos de los miembros del
equipo que trabaja en la publicacién del material restante (es-
pecialmente Milik, Skehan y Cross), se puede afirmar que los
manuscritos de los libros del Pentateuco de la regién de Qum-
ran, y lo mismo los de las demads 4reas del desierto de Juda, se
distribuyen en tres grandes familias, representadas por el TM,
por el original hebreo que tradujeron los Setenta y por el Pen-
tateuco samaritano. Cierto, la mayoria de los manuscritos re-
presentan un texto muy afin al TM, que puede ser calificado
de protomasorético; pero existen asimismo manuscritos que se
encuadran en las familias representadas por el prototipo hebreo
de los Setenta y por el Pentateuco samaritano.

Dada la importancia de la traduccién griega de los Setenta
y la problematica que los nuevos descubrimientos han suscita-
do en torno a ella, le dedicaré mas adelante un pérrafo aparte.
He aqui ahora algunas nociones sobre el Pentateuco samaritano.
Aungue la historia no logra precisar exactamente el momento
de la escisién, el caricter cismatico de la comunidad samaritana
respecto del judaismo oficial es un hecho claro. Precisamente
una de las notas caracteristicas que los distingue del resto de
los judios es que no reconocen més escrituras sagradas que el
Pentateuco, y éste en una recensién distinta de la del TM y del
arquetipo hebreo de los Setenta. Algunos autores colocan el
cisma samaritano, y lo mismo el origen de su Pentateuco, en
los dias de Nehemias (s.v a. J. C.). Prescindiendo ahora de la
fecha de la escisién samaritana y fijaindonos exclusivamente en
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su Pentateuco, éste tiene, sin duda, un origen mucho mis re-
ciente. Segun Mons. Skehan, el Pentateuco samaritano repre-
sentaria una rama desgajada del tronco de la tradicién palesti-
nense y habria empezado a tener historia propia entre los sa-
maritanos no antes de Juan Hircano, i.e., a finales del siglo 11
a.J.C.7

El caricter cismdtico de la comunidad samaritana explica
también el hecho de que su Pentateuco haya sido, juntamente
con el material escondido en el desierto de Judd, el Gnico texto
hebreo independiente que sobrevivio a las medidas de unifica-
cién decretadas por los rabinos a finales del siglo 1 d. J. C.
Actualmente, el Pentateuco samaritano se conserva en varios
manuscritos. De todos ellos, el mds famoso y también el mas
antiguo es el que la reducida comunidad samaritana actual con-
serva en su sinagoga de Naplusa (Nedpolis = Siquem). Cuando
lo muestran a los visitantes, los samaritanos dicen que su rollo
del Pentateuco fue escrito por Josué, sucesor de Moisés, trece
afios después de entrar en Canadn. En realidad se trata de un
rollo integrado por piezas de distinta edad. Las partes mas an-
tiguas datan del siglo xr d. J. C. Este manuscrito de Naplusa
ha sido publicado recientemente por F. Pérez Castro, como
parte integrante de la Biblia Polyglotta Matritensia 8.

N. B.—1.* La existencia en Qumrin de un texto muy
afin al TM parece desmentir la tradicién judia recogida por
la Mishna, segun la cual el TM seria el resultado de una se-
leccién basada en los tres manuscritos del templo. Después de
los recientes descubrimientos parece més probable pensar que
lo tnico que hicieron los rabinos fue elegir un tipo de texto
que ya existia y eliminar todos los demas.

2.2 Los manuscritos biblicos de wadi Murabba’at y wadi
Jabra, pertenecientes a los guerrilleros de la segunda revolu-
cién judia (132 al 135 d. J. C.), coinciden de manera sistemé-
tica con el TM. Este hecho demuestra que, efectivamente, entre
la primera y la segunda revolucién judia se llevé a cabo la uni-
ficacién del texto.

7 P. W. SkeHaN, Exodus in the Samaritan Recension from Qumrdn: JBL
74 (1955) 182-187; In., The Biblical Scrolls from Qumrdn and the Text of the
Old Testament: BA 28 (1965) 87-100; Ip., Samaritan Pentateuch, en The
Jerome Biblical Commentary (London 1968) p.566.

8 F. P£rez CastrO, Sefer Abisha (Madrid 1959).
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Los Profetas anteriores (Jos, Jue, Sam, Re) estdn representa-
dos en Qumran por pocos manuscritos, y en general muy frag-
mentados. Serfan dos manuscritos para Josué, tres para Jue-
ces, tres para Samuel, cuatro para Reyes. Sin embargo, este
reducido lote de manuscritos es el que ha despertado ma-
yor interés entre los cientificos y estin llamados a influir
profundamente en la critica textual de este bloque de li-
bros, particularmente los de Samuel 9. De una manera ge-
neral puede decirse que los manuscritos de este bloque pre-
sentan un tipo de texto bastante uniforme y afin al arque-
tipo hebreo de los Setenta. Esta afinidad con el original hebreo
de los Setenta estd muy acentuada en los tres manuscritos de
Samuel de 4Q, que han sido detenidamente estudiados por
F. M. Cross. El Cronista parece haber utilizado también un
texto de Samuel mds cercano al representado por los manus-
critos de 4Q que no al TM. Todos estos factores vienen a
dar, en el caso concreto de Samuel, un relieve especial al texto
representado por los Setenta frente al TM. Este juicio valora-
tivo, que ya habia sido avanzado timidamente por algunos auto-
res, encuentra su feliz confirmacién en los recientes descubri-
mientos.

Entre los Profetas posteriores (Is, Jer, Ez y los doce meno-
res), el mejor representado es Isafas (18 manuscritos), uno de
ellos completo y otro casi completo. En mayor o menor grado,
los 18 manuscritos de Isafas representan un tipo de texto simi-
lar al TM. De los cuatro manuscritos de Jeremias aparecidos en
Qumran hay uno (4QJer?) que representa un texto del mismo
tipo que el de los Setenta. Este apoyo de 4Q Jer® a la tradicién
textual representada por los Setenta es sumamente importante,
ya que, en el caso concreto de Jeremias, el texto de los Setenta
es una octava parte mas corto que el TM, vy el orden de sus
partes también es diferente. Es decir, Jeremias ha llegado a
nosotros en dos recensiones: una larga (TM) y otra corta (los
Setenta). Hasta ahora la balanza estaba inclinada a favor del
TM, pero los recientes descubrimientos pueden hacer cambiar
las cosas. La hipétesis de un texto mds sobrio y breve, repre-
sentado por el arquetipo hebreo de los Setenta, ampliado y des-

9 J. D. SuenkeL, Chronology and Recensional Development in the Greek
Text of Kings, en Harvard Semitic Monographes I (Cambridge 1968).
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arrollado por los copistas posteriores (TM), empieza a ser ten-
tadora 19,

Los seis manuscritos de Ezequiel no plantean ningtin pro-
blema especial. Se alinean con la tradicién del TM. 8i bien no
han sido todavia muy estudiados, parece que puede afirmarse
que los manuscritos de los doce Profetas menores (8 en Qumrin
y uno en Murabb’at) todos ellos siguen més o menos de cerca
la tradicién del TM.

Los manuscritos pertenecientes a la tercera y ultima parte
del Canon judio, los Escritos, hacen, a su vez, nuevas aporta-
ciones para la historia del texto. El libro de Job se conserva en
fragmentos pertenecientes a cuatro manuscritos, uno de ellos
en escritura arcaica. Todos ellos, lo mismo que el Targum de
Job de 11Q, se alinean con el TM. El libro de los Salmos es el
mejor representado entre los nuevos manuscritos: restos de
31 manuscritos en Qumrén, cuatro de ellos son comentarios a
los Salmos; uno, en wadi Jabra, y otro en Masada 11. El mejor
conservado y mas extenso es 11QPs?, del siglo 1 d. J. C,, pu-
blicado ya por J. A. Sanders 12, El interés de este manuscrito
no radica tanto en los 40 salmos candnicos que conserva cuanto
en las piezas no candnicas que van intercaladas entre aquéllos:
dos composiciones independientes que nos eran ya conocidas
por el salmo apdcrifo n.151, conservado en los Setenta, por
Sir 51,13-30 y por 2 Sam 23,7ss; dos himnos, conocidos tam-
bién por las fuentes sirfacas (han sido bautizados como los sal-
mos 154 v 153); tres especies de salmos, desconocidos anterior-
mente; un pasaje en prosa que atribuye a David 4.050 obras
poéticas; una especie de salmo que apostrofa a 5ién, que se en-
cuentra asimismo en 11QPs. En cuanto al texto de los Salmos
se tiene la impresién de que los nuevos manuscritos no van a
hacer grandes aportaciones. Los Proverbios estin representa-
dos por fragmentos pertenecientes a dos rollos que siguen de
cerca el TM. De Daniel se conocen ocho manuscritos. Desgra-
ciadamente no resuelven el viejo problema del paso del hebreo

10 F, M. Cross, Jr., The Contribution of the Qumrdn Discoveries to the
Study of the Biblical Text: IEJ 16 (1966) 81-95; P. W. Skenan, Hebrew Text
of the Old Testament, en The Jerome Biblical Commentary (London 1968)
p.565.

11 Véase CBQ (1965) 114.

12 J. A. Sanpers, The Psalms Scroll of Qumrdn Cave XI. Cornell Univer-
sity Press (Ithaca, New York 1967).
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al arameo, y viceversa, ya que en los manuscritos de Qumran
se produce este fenémeno en los mismos pasajes en que ocurre
en el TM. Los cinco libros conocidos con el nombre de Meguil-
lot estin representados por cuatro manuscritos cada uno, Rut,
Cant, Lam, v por dos el Qo. Ester estd ausente totalmente de
Qumran. Posiblemente los qumranitas excluian este libro por
razones de calendario y por antagonismo contra los asmoneos,
entre los que el libro de Ester gozaba de gran favor. Esdras y
Crénicas estan pobremente representados por fragmentos per-
tenecientes a un manuscrito para cada uno.

3. La traduccion griega de los Setenta

De todas las traducciones que se han hecho de la Biblia, la
primera fue la griega. Segtn la leyenda recogida por Aristeas
en su carta a Fildcrates, la traduccién griega habria sido un
hecho casi milagroso. A instancias de su bibliotecario, Pto-
lomeo II Filadelfo (285 al 246 a. J. C.) solicité del sumo sacer-
dote de Jerusalén un ejemplar de la Ley, con destino a la fa-
mosa biblioteca de Alejandria, y especialistas que la tradujeran
al griego. El pontifice de Jerusalén accedié a los ruegos del rey
egipcio y le envié la Torah, juntamente con 72 traductores, seis
por cada una de las 12 tribus. Llegados a Egipto, los especialis-
tas judios fueron conducidos a la isla de Faros, enfrente de Ale-
jandria, y alli, en setenta y dos dias, hicieron una traduccién de
la Torah tan perfecta, que recibié la aprobacién y elogios de la
numerosa colonia judia de Alejandria, y también de los egip-
cios. La tradicién posterior afiadié todavia mds rasgos legen-
darios: por ejemplo, que los 72 traductores habfan sido insta-
lados por separado en 72 celdas, y que al cabo de los setenta y
dos dias habian concluido 72 traducciones perfectamente coin-
cidentes incluso en las palabras 13,

A pesar de su caracter legendario con fines apologéticos y
propagandisticos, la carta de Aristeas aporta algunos datos in-
teresantes: por ejemplo, que la traduccién de la Ley al griego
data de mediados del siglo 111 a. J. C. Ademds, nos da la se-
masiologia de la denominacién de «los Setenta» que recibe esta
primera traduccién griega de la Biblia: «Setenta» no es mas que
el ndmero 72 de los supuestos traductores redondeado.

13 Aristeas to Philocrates (Letter of Aristeas), editada y traducida por
Moses Hadas, en Jewish Apocriphal Literature (New York 1951) p.66-84.
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La verdadera génesis de la traduccién de los Setenta y su
historia posterior hasta cristalizar en los grandes cédices del
siglo 1v y v de nuestra era han sido cuestiones sumamente de-
batidas: ¢se trata de una verdadera traduccién, hecha sobre un
original hebreo, o es, més bien, la revisién y conflacién de mu-
chas traducciones parciales, generalmente orales, anteriores? 14
En la hipétesis de una traduccién directa de un original hebreo,
desta traduccién permanecid invariable o fue revisada y recti-
ficada? En la hipétesis de una traduccidn, ¢los traductores rea-
lizaron su trabajo con fidelidad o tradujeron libremente?

Todos estos v otros interrogantes més han venido pesando
sobre la traduccion de los Setenta hasta nuestros dias. Los re-
cientes descubrimientos los han puesto de maxima actualidad
y han aportado factores nuevos de solucién. La naturaleza de
este libro no me permite descender a detalles en esta cuestion
tan técnica. Me contentaré con algunas afirmaciones generales.
Desde luego, la traduccién de los Setenta ha sido extraordina-
riamente revalorizada por los nuevos descubrimientos. La pre-
sencia de una serie de manuscritos hebreos en las cuevas de
Qumrin que apoyan la traduccién de los Setenta frente al TM
demuestra que los traductores no obraron con tanta libertad
como se crefa generalmente, sino que tradujeron fielmente el
original hebreo que tenian delante. Lo que sucedia era que este
original hebreo pertenecia en muchos casos a una familia dis-
tinta de la del TM. Los nuevos manuscritos hebreos, junta-
mente con el manuscrito griego de los Profetas menores, en-
contrado en wadi Jabra 15, y otros manuscritos de los Setenta
de las cuevas de Qumran, permiten eshozar una historia de la
traduccién de los Setenta bastante diferente de la que se su-
ponia hasta ahora. Esta nueva historia comporta tres fases o eta-
pas principales:

PrimERA ETAPA: Traduccion de los Setenta en Alejandria.—
La primitiva traduccién griega de los Setenta habria tenido su

14 Fsta segunda parte de la disyuntiva ha sido defendida por P. Kahle;
véanse Masoreten des Westens, vol. II: BWANT 14 (Stuttgart 1930); The
Cairo Geniza (London 1947) p.132-179; Die im August 1952 entdeckte Le-
derrolle mit dem griechischen Text der Kleinen Propheten und das Problem der
Septuaginta: TLZ 79 (1954) 81-94.

15 Este manuscrito ha sido publicado por D. Barthélemy, quien ha pues-
to de relieve magistralmente su significado para la historia de la versién griega

de los Setenta; D. BarRTHELEMY, Les dévanciers d’Aquila: VTSupp 10 (Lei-
den 1963).
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origen en Alejandria a partir de mediados del siglo 111 a. J.C.

Habria sido hecha sobre un texto hebreo perteneciente a la
recensién que circulaba entre los judios de Egipto. A este tipo
de texto pertenecen 4QEx® y 4Q JerP.

SEGUNDA ETAPA: Primera revision en Palestina.—Durante los
siglos 11 y 1 a. J.C,, la traduccién griega de los Setenta fue
revisada en Palestina sobre un texto hebreo, entonces en vi-
gencia, del tipo del que conservamos en los manuscritos de
Samuel de 4Q, un texto distinto también del TM. Esta pri-
mera revisién de los Setenta es calificada por F. M. Cross de
«proto-lucidnican.

TERCERA ETAPA: Segunda revision en Palestina.—A princi-
pios del siglo 1 d. J.C., o antes, partes de la Biblia griega fueron
revisadas por segunda vez, de acuerdo con un texto de la fa-
milia del masorético, que puede ser calificada de proto-maso-
rética. Esta recensién griega, llamada proto-teodocién o Kai-
ge 16, nos ha sido conservada en los fragmentos del manuscri-
to griego de los Profetas menores de wadi Jabra.

La llamada traduccién de Aquila no serfa en realidad mas
que una tercera revisién del texto griego hecha hacia el afio 130
d. J.C. sobre el TM ya unificado. Es decir, tendriamos aqui
todavia una cuarta etapa.

Estas sucesivas revisiones dieron al texto de los Setenta una
inestabilidad que se refleja claramente en los cédices y manus-
critos llegados hasta nosotros. Por no citar mas que un ejem-
plo, los cédices B y A presentan dos textos del libro de los
Jueces muy diferentes entre si 17, '

II. Problemas literarios y Canon

Los manuscritos del desierto de Jud4 proyectan nueva luz
sobre viejos problemas literarios en torno al Antiguo Testa-
mento y a los apdcrifos, y también sobre el problema del
Canon. Me limitaré a enumerar algunos ejemplos. En la co-
lumna 27 de 1Qls? se produce un fenémeno aparentemente
intrascendente, pero que ha dado pie a la critica literaria para

16 Recibe este nombre porque traduce el «wegam» hebreo por «kaige».

17 Véanse para una mayor informacién las obras de F. M. Cross y P.

Skehan.
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consideraciones de gran alcance. Ya desde finales del siglo xvi1,
los criticos venian dividiendo la profecia de Isaias en dos par-
tes, pertenecientes a épocas y autores distintos: la primera
(c.1-39), del profeta Isafas del siglo viir; la segunda (c.40-66)
de un autor anénimo del tiempo del destierro. El rollo de 1QlIs?
confirma plenamente la tesis de la critica, si bien la divisién
en 1QIs? se produce, no entre los capitulos 39 y 40, sino entre
los capitulos 33 v 34. En efecto, en vez de seguir inmediata-
mente después, como es costumbre, el capitulo 34 estd sepa-
rado del capitulo 33 por tres renglones vacios al final de la
columna 27. Ademas, la membrana de pergamino correspon-
diente tiene solamente dos columnas en vez de las cuatro ha-
bituales. El capitulo 34 empieza con una nueva membrana
cosida a la anterior, v el texto se continda ya sin interrupcién
hasta el final. Como se ve, todo estd dispuesto en orden a
subrayar la separacién entre los capitulos 33 y 34: se dejan
tres lineas en blanco y, ademds, se recorta la membrana corres-
pondiente, para que el capitulo 34 empiece en una membrana
nueva.

Todo induce a pensar en la existencia de dos colecciones
iniciales independientes que se unieron més tarde para formar
un solo volumen. Las diferencias de ortografia, de gramadtica,
e incluso la misma disposicién del texto subrayan la autono-
mia e independencia inicial de las dos partes.

Ademds de la importancia que tiene para el caso concreto
de Isafas, este hecho tiene valor de signo y de indicio que nos
pone en la pista de cémo se han podido formar otras profe-
clas v libros biblicos: Colecciones parciales iniciales que se
han ido uniendo e integrando hasta cristalizar en los libros
actuales.

El comienzo de un pequefio rollo procedente de 4Q, que
lleva el titulo de Oracidn de Nabdnido, proyecta nueva luz sobre
las fuentes del libro de Daniel. Por la historia sabiamos que
el hijo y sucesor de Nabucodonosor no fue Baltasar, como
dice la Biblia, sino Nabénido, el verdadero padre de Baltasar.
Pero, durante la primera parte de su reinado, Nabénido vivié
retirado en el oasis de Teman, en Arabia, mientras los cuales
actué de regente Baltasar; siempre habia sido un misterio la
retirada de Nabdnido a Temdan. Segtn algunos, se deberia a
motivos religiosos: seguir una tradicién familiar de dar culto
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a los dioses en el desierto de Arabia, Otros suponen que habia
contraido la malaria en la baja Mesopotamia y fue al desierto
buscando ambiente seco y sano. Una inscripcién dice que es-
taba perturbado. Entretanto, he aqui la sensacional historia
aparecida entre los fragmentos arameos de 4Q: «Palabras de la
oracién hecha por Nabénido, rey de Asiria y de Babilonia,
rey grande, cuando fue herido por una inflamacién maligna, por
decreto del Dios altisimo, en la ciudad de Temén: «Fui herido
con una inflamacién maligna por un periodo de siete afios; fui
relegado lejos de los hombres. Pero cuando hube confesado mis
pecados y mis faltas, Dios me envié un exorcista. Era judio,
uno de los exiliados en Babilonia. Me explicé y ordené por es-
crito honrar y dar gloria al nombre del Dios Altisimo. Me es-
cribié asi: ‘Mientras estabas herido por una inflamacién ma-
ligna en la ciudad de Temén, por decreto del Dios Altisimo,
durante siete afios, tu orabas q los dioses hechos de plata y oro,
de bronce y hierro, de madera, piedra y arcilla...’s 18,

Ademis de su valor histérico, la Oracidn de Nabonido tiene
gran interés literario por la afinidad que presenta con los pri-
meros capitulos del libro de Daniel, Concretamente, la segun-
da parte del capitulo IV, sobre la enfermedad de Nabucodo-
nosor, parece estar calcada en la Oracidn de Nabénido: en am-
bos casos se habla de siete afos, y en ambos casos los protago-
nistas recuperan la salud por el recurso al Dios Altisimo.

La presencia de los pretendidos Salmos macabaicos 19 en
uno de los manuscritos de los Salmos de la cueva 4 de Qum-
ran 20, contemporaneo casi de los asmoneos, los supuestos pro-
tagonistas de dichos Salmos, segtn una teoria critica, priva
de toda probabilidad a esta hipétesis, ya que entre la compo-
sicién de un salmo y su inclusién en una coleccién de caracter
sagrado debe mediar un tiempo relativamente largo. En con-
clusién, si los llamados Salmos macabaicos son ya considera-

18 J. T. MiLix, «Priére de Nabonide» et autres écrits d’un cycle de Daniel :
RB 63 (1956) 407-415. Este texto de Qumran presenta analogfas interesan-
tes con una inscripeién de Nabénido descubierta en 1956 v publicada por
C. J. Gadd (The Harran Inscriptions of Nabonidus : Anatolian Studies 8
[1958] 35-92).

19 Entre los salmos macabaicos se incluyen, entre otros, los salmos reales
(2; 45; 110), Cuyos protagonistas serfan los asmoneos, reyes y sacerdotes al
mismo tiempo.

20 F, M. Cross, The Ancient Library of Qumrdan and Biblical Studies
(Garden City, New York 1961) p.165ss.
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dos como candnicos en tiempo de los Macabeos, quiere decir
que han sido compuestos bastantes aflos antes.

En cuanto a los Apdcrifos del Antiguo Testamento, los. re-
cientes hallazgos no sdlo enriquecen y amplian extraordln’a-
riamente este campo de la literatura judia, sino que, ademads,
introducen en él nuevos puntos de vista y cambios importantes.

Los Apdcrifos del Antiguo Testamento habifm llegado has.-
ta nosotros sélo a través de traducciones. El Libro de los,]ubz-
leos, por ejemplo, nos era conocido solamente a través de
las versiones etidpica y latina, hechas, a su vez, spbre la
traducciéon griega. Los fragmentos hebreos perteneaentesA a
once copias distintas, encontradas en las cuevas de Qumrar’l,
demuestran que el original fue escrito en hebreo, y ademids
nos permiten comprobar que el texto ha Sld.O fielmente repro-
ducido y conservado a través de las traducaones.‘ L

El Libro de Enoc se conservaba en la traduccién etidpica,
griega (en parte), eslava y hebrea tardia. En Qumran se han
recuperado una decena de copias en arameo d.e algunas de }as
secciones de este libro. Basado en estas copias de Qurpr.an,
J. T. Milik llega a la siguiente conclusién: el. nﬂc'leo original
de este libro debié de estar formado por la historia de .Eno'c,
es decir, su ascensién al cielo y la contemplacién de la historia
del mundo. A esta primera edicién se unié mas tarde la parte
de cardcter astronémico titulada Apocalipsis de las semanas. La
seccién correspondiente a las parabolas, que no se ha}la re-
presentada en los fragmentos de Qumrin, ha s1d9 a.nadlda
mds tarde en ambientes judeo-cristianos. Una génesis literaria
similar propone también Milik para los Testamentos de los
Doce Patriarcas: El hecho de que en Qumran se hallen repre-
sentados solamente los testamentos de Lev! (tres copias en
arameo) y Neftali (una copia en hebreo), lleva a Mlhk ala
conclusién de que los Testamentos de los Do?e Patfzar.cas es
una obra compuesta por un autor judio-cristiano, si bien se

sirvié, en parte, de elementos preexistentes 21, '

Desde un punto de vista dogmidtico, las tres comumdaqles
interesadas consideran resuelto el problema del Canon: los ju-

dios y protestantes reconocen el Canon corto, representado por
el TM; y los catédlicos y ortodoxos reconocen el Canon largo,

21 J. T. MiLix, Dix ans de découvertes dans le Désert de Juda (Paris 1957)
P.29-34.
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representado por los Setenta. Desde el punto de vista histé-
rico, sin embargo, el argumento sigue siendo oscuro y deba-
tido. El significado y aportacién de los nuevos manuscritos en
este terreno es realmente considerable. Se trata de una cues-
tién muy técnica, y el cardcter del presente libro no permite
bajar a detalles.

La aportacién més significativa de los recientes descubri-
mientos radica, sin duda, en el hecho de que la comunidad
de Qumran no sélo conservaba los libros del Canon judio
(menos Ester), sino que, ademés, poseifa copias de otra serie
de libros cuya sacralidad (canonicidad) probablemente admi-
tia. De los deuterocanénicos se han encontrado varias copias,
en sus respectivas lenguas originales, del Eclesidstico y de
Tobias, y también est4 presente la carta de Jeremias (= Bar 6).
También debia de gozar de gran estima entre los qumrinitas
el Libro de los Jubileos y algunas de las partes que formarfan
més tarde el Libro de Enoc y los Testamentos de los Doce Pa-
triarcas.

Carituro II

LOS DESCUBRIMIENTOS DEL DESIERTO DE JUDA
Y EL JUDAISMO

Segtin acabamos de ver, la aportacién de los nuevos ma-
nuscritos respecto del texto biblico consiste, en buena parte,
en que con ellos recuperamos la pluralidad y variedad anterior
a la unificacidén, que tuvo lugar a partir de finales del siglo 1 de
nuestra era. Con relacién al judaismo, la importancia de los
descubrimientos se orienta en una linea muy similar. La ten-
dencia uniformista y las medidas unificadoras que triunfaron
a partir de la primera revolucién judia, no sélo afectaron al
texto biblico, sino al judaismo en general. Mejor atn, se logré
la unificacién del texto biblico, sin duda, porque se habia con-
seguido la unificacién dentro del judaismo. Més que por via de
integracién, la uniformidad debié de llevarse a cabo mediante
el triunfo del farisefsmo sobre todas las demés sectas y ten-
dencias, cuyas doctrinas y escritos fueron marginados. A par-
tir de la revolucién del 70, que culmina con la destruccién
de Jerusalén, triunfa la secta farisea, y el judaismo se hace mo-
nolitico.
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En su obra clasica El judaismo en los primeros siglos de la
Evra cristiana (1927), Jorge Foot Moore, famoso profesor de
la Universidad de Harvard, sostenia que el judaismo habia
permanecido sustancialmente el mismo desde el periodo pre-
cristiano, pasando por la caida de Jerusalén del afio 70, que
no habria afectado la esencia del judaismo, hasta los tiempos
de la Mishna v los Talmudes. Existia lo que el Dr. Moore llama
un «judaismo normativon, el cual permanece fundamentalmen-
te invariable a través de todos estos periodos. Este «judaismo
normativos—sigue diciendo el profesor de Harvard—hay que
buscarlo en sus propias fuentes rabinicas. Los escritos de las
sectas heterodoxas y la literatura apocaliptica no reflejan exac-
tamente el cardcter de este judaismo y, consiguientemente, no
merecen mucha atencién cuando se trata de estudiar y recons-
truir su genuina naturaleza. Como se ve, para el Dr. Moore, el
judaismo auténtico, tanto antes como después del siglo 1 de
nuestra era, es el judaismo fariseo o rabinico.

Esta postura habia sido criticada y puesta en duda por mu-
chos autores 1. Los nuevos descubrimientos del desierto de
Juda inclinan definitivamente la balanza en favor de la oposi-
cién y en contra de la tesis clasica de Moore. El judaismo que
se refleja a través de los escritos de la secta esenia de Qumrén
dista mucho del judaismo monolitico fariseo, que se abre paso
a partir de la caida de Jerusalén por obra de los rabinos. La
tesis de un «judaismo normativo» que permanece fundamen-
talmente invariable desde el periodo precristiano a través de
los primeros siglos de nuestra era, es insostenible.

«Los documentos del desierto de Judd—dice el Dr. Cross—,
proyectan toda su valiosa luz sobre el periodo creador y fluido
que precede a la cristalizacién de la ortodoxia judia y cristia-
na, y esclarecen, por consiguiente, un momento crucial y defi-
nitivo para la civilizacién occidental» 2,

Por lo que se refiere al judaismo, este periodo creador y
fluido—explica M. Black—se caracteriza por una proliferacion
fecunda y vigorosa de grupos y sectas cuyo denominador co-
mun es una actitud inconformista frente al judaismo oficial de
Jerusalén, de tendencia farisea, centrado en el templo y en el

1 Véase la obra de E. R. Goodenough (Jewish Symbols in the Greco-Roman

Period, New York 1953).
2 F. M. Cross, Scrolls from the Wilderness of the Dead Sea (University of

California 1965) p.12.
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sanedrin de la Ciudad Santa. Este judafsmo inconformista es-
taba representado en el norte de Palestina por los samarita-
nos, que eran antijerosolimitanos y antifariseos al mismo tiem-
po. En el sur, la heterodoxia estaba encarnada en la secta mo-
ndstica y semimondstica de los esenios, cuyo centro principal
se encontraba en las inmediaciones del mar Muerto. Samari-
tanos y esenios eran grupos fisiparos, pero les unia su comun
oposicién al judaismo de Jerusalén 3,

Con los nuevos hallazgos recuperamos la literatura de uno
de los principales grupos disidentes, que nos permite recons-
truir en parte la pluralidad y variedad que caracterizé al ju-
daismo pre-rabinico y pre-monolitico.

Esta imagen de un judaismo pluralista y fluido tiene con-
secuencias de gran alcance para el Nuevo Testamento. Mu-
chas doctrinas neotestamentarias que antes se crefan de ori-
gen persa o helénico, encuentran ahora en la literatura de Qum-
ran paralelismos sorprendentes. La escuela liberal, por ejem-
plo, vefa influencias helénicas por todas partes en el evangelio
de San Juan, y, apoyada en este hecho, retrasaba su composi-
¢i6n hasta los afios 130 v 150 de nuestra era. A raiz de los nue-
vos descubrimientos, las posiciones han cambiado radicalmente.
W. F. Albright sostiene que, ¢en general, podemos decir en-
fiticamente que no existe ya base sélida para seguir datando
ningiin libro del Nuevo Testamento mds tarde de los afios 8o
de nuestra era, es decir, dos largas generaciones antes de los
afios 130-150 defendidos por la critica radical» 4,

Precisamente el evangelio de San Juan es uno de los escri-

3 M. Brack, The Dead Sea Scrolls and Christian Origins, en The Scrolls
and Christianity, ed. por M. BLack (London 1969) p.97-98. El Dr. Black se
inclina a pensar que, entre los samaritanos y esenios, existian relaciones. De
hecho, entre los manuscritos biblicos de Qumr4n los hay que apoyan la
recensién del Pentateuco samaritano. Algunos testimonios patristicos colo-
can un grupo de esenios en Samaria. J. Bowman ( Contact between Samaritan
Sects and Qumrdn: VT 7 [1957] 184-189) sugiere que los esenios pueden
ser una rama de los samaritanos. J. Massingberd Ford (Can we exclude Sa-
maritan Influence from Qumrdn? : RQ 6 [1967] 109-129) considera mas pro-
bable la ascendencia de los esenios del tronco de los samaritanos que no del
de los fariseos. Concluye su articulo diciendo: Aunque no podemos afirmar
la identidad entre samaritanos y la secta de Qumran, sin embargo, yo me
inclino a pensar que la teologfa y el pensamiento samaritano han influido en
la secta de Qumran, e incluso es probable que gentes samaritanas hayan es-
tado en Qumran.

4 W. F. ALerIGHT, Recent Discoveries in Bible Lands (New York 1955)
p.136.
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tos neotestamentarios que encuentran en Qumrén paralelis-
mos mias estrechos, y ahora se enraiza plenamente en la co-
rriente mds genuinamente judia. Lo mismo sucede con el pre-
tendido gnosticismo helénico de las cartas de San Pablo. Por
ejemplo, el término mysterion, que siempre se habfa creido de
origen griego, lo encontramos empleado ahora profusamente
en los escritos de Qumran. Incluso ha aparecido un manus-
crito que ha sido titulado el Libro de los misterios 3.

Los descubrimientos de Masada y de los wadis Murabba’at,
Seiyal, Mahras y Jabra, aportan datos importantisimos para
reconstruir la historia de las dos revoluciones judias, la del 66-73
y la del 132-135, respectivamente. Igualmente, el lote de do-
cumentos de wadi Daliyeh viene a iluminar uno de los pe-
riodos mds oscuros de la historia judia.

He creido que este capitulo sobre el significado de los des-
cubrimientos con relacién al judaismo es el que menos inte-
rés ofrece para los lectores de este libro, y por ello me he limi-
tado a enunciar el tema y enumerar algunos de sus principales
aspectos.

Carpituro 1T

LOS MANUSCRITOS DEL DESIERTO DE JUDA
Y EL NUEVO TESTAMENTO

1. DECLARACIONES SENSACIONALISTAS

La celebridad que los descubrimientos del desierto de Juda
han alcanzado, sobre todo entre los afios 50 y 60, en que su
impacto lleg6 hasta la prensa diaria y al gran publico, se debe
sin duda a la problemética e incluso a la polémica que han
planteado en algunos ambientes en torno a los origenes del
cristianismo.

El 26 de mayo de 1950, el profesor de la Sorbona Du-
pont-Sommer tuvo una ponencia ante la Academia Francesa
de Inscripciones y Letras ! que, ampliada y desarrollada, daria

5 D. BartafrLeEmy-J. T. MLk, Discoveries in the Judaean Desert 1:
Qumrdn Cave I p.102.

1 Observations sur le Commentaire d’Habacuc découvert prés de la Mer
Merte. Communication lue devant I’ Académie des Inscriptions et Belles-Lettres
le 26 mai 1950 (Paris 1950).
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luego lugar a un pequefio libro 2. Las afirmaciones del profesor
francés provocaron amplia y profunda sensacién, pues, segin
él, Jesus de Nazaret no serfa més que una reencarnacion del
«Maestro de justicia», y, consiguientemente, la verdadera cuna
del cristianismo no eran tanto Galilea o Jerusalén cuanto Qum-
ran. He aqui las palabras textuales de Dupont-Sommer:

«El Maestro galileo, tal como nos lo presentan los es-
critos del Nuevo Testamento, aparece, en muchos aspec-
tos, como una sorprendente re-encarnacién del «Maestro
de justiciay. Como aquél, también él predicé la penitencia,
la pobreza, la humildad, el amor al préjimo, la castidad.
Como aquél, ordend la observancia de la Ley de Moisés,
toda la Ley, pero una Ley completada, perfeccionada,
gracias a sus propias revelaciones. Como aquél, fue el Ele-
gido, el Mesias de Dios, el Mesfas Redentor del mundo.
Como aquél, fue objeto de la hostilidad de los sacerdotes y
del partido de los saduceos. Como aquél, fue condenado y
ajusticiado. Como aquél, ascendié a los cielos al lado de
Dios. Como aquél, proclamé su juicio sobre Jerusalén, la
cual, por haberle dado muerte, fue tomada y destruida
por los romanos. Como aquél, volvera al fin de los siglos
en calidad de juez soberano. Como aquél, fundé una Igle-
sia, cuyos fieles esperan vigilantes su glorioso retorno.
En la Iglesia cristiana, lo mismo que en la Iglesia esenia,
el rito central es la comida sacrificial, cuyos ministros son
sacerdotes. En ambas Iglesias, a la cabeza de cada una
de las comunidades parciales, hay un inspector, el «obis-
por. Y el ideal de ambas Iglesias es esencialmente el de
la unidad, la comunién en el amor, que llega incluso a la
comunidad de bienes» 3.

Dado que los manuscritos de Qumran son anteriores, con-
cluye Dupont-Sommer:

«Siempre que la semejanza sugiere u obliga a pensar
en una dependencia, ésta es del cristianismo respecto de
Qumran» 4,

2 A. DuponT-SoMMER, Apercus préliminaires sur les manuscrits de la Mer
Morte (Paris 1g50).
3 Apergus préliminaires... p.121. 4 O.c., p.22.
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«No es una tnica revolucién la que suponen los docu-
mentos del mar Muerto en el campo de la exégesis bibli-
ca; es—segun se presiente ya—toda una cascada de re-
voluciones» 5.

A lo largo de las paginas que siguen a continuacién se verd
la gratuidad y apasionamiento con que esté escrito este paran-
gén. Ya desde ahora hay que advertir que Dupont-Sommer in-
siste sélo en las semejanzas y silencia las divergencias. E incluso
las semejanzas son, en muchos casos, subjetivas y artificiales,
conseguidas a base de violentar traducciones y suplir capricho-
samente lagunas. En ningdn texto de Qumrén se le califica al
«Maestro de justicia» de Mesfas ni de Redentor; no consta que
haya sufrido muerte violenta, y mucho menos que haya sido
crucificado; el hecho de su resurreccién y la esperanza en su
retorno son pura fantasia 6.

En realidad, Dupont-Sommer no hacia mds que repetir
una hipétesis propuesta ya por la escuela liberal a partir del
siglo xv11, a saber, la estrecha relacién, més atn, la dependen-
cia del cristianismo respecto de la secta de los esenios. Expre-
sién y exponente de esta teorfa es una carta de Federico II a
D’Alembert en fecha 17 de octubre de 1770, en la que, entre
otras cosas, le decfa: «Jestis era propiamente un esenio; estaba
imbuido de la moral de los esenios, que tiene, a su vez, mucho
de la ética de Zendn» 7. Es famosa y significativa también en
este sentido la definicién de Ernesto Rendn: «El cristianismo es
un esenismo que alcanzé éxito y difusién». David Friedrich
Strauss y Herman Graetz, figuras destacadas del liberalismo, se
alinean en la misma direccién. El primero decia en 1872 que la
conexién entre los origenes del cristianismo y del esenismo es
innegable, si bien no se puede demostrar positivamente. El se-
gundo defendia con todo vigor que la relacion histérica entre

5 O.c., p.117. Para valorar exactamente estas afirmaciones tan atrevidas
y exaltadas de Dupont-Sommer, debe tenerse en cuenta: 1.°, que nos halla-
mos a raiz de los descubrimientos, que suelen ser siempre momentos de
euforia y emocién; 2., Dupont-Sommer es un gran especialista en lenguas
v civilizaciones semiticas, pero en su vida hubo una crisis religiosa que le
llevé a perder la fe en la divinidad de Jesus, y este hecho condiciona fatal-
mente sus apreciaciones, Al traducir e interpretar los documentos de Qum-
ran no lo hace siempre con el rigor y honestidad debidos.

6 J. CarRMIGNAC, Le Docteur de Justice et Jésus-Christ (Paris 1957).

7 Tomada la cita de A. DuponNT-SoMmMER, Les Ecrits Esséniens décou-
verts prés de la Mer Morte (Paris 21960) p.22.
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ambos movimientos no sélo era innegable, sino que era de-
mostrable, y de hecho habia sido demostrada. Graetz considera-
ba a Cristo como un profeta esenio, v a su doctrina como una
doctrina esenia 8.

La revista norteamericana «The New Yorker», muy ajena
habitualmente a temas cientificos, juzgé, sin embargo, de inte-
rés periodistico los manuscritos del mar Muerto, sobre todo en
su relacién con el Nuevo Testamento, y encargé al prestigioso
periodista Edmund Wilson un largo articulo que habria de
llenar practicamente todo el ntimero de mayo de 1955 9. El
éxito fue tan rotundo que en una semana se agoté la tirada.
Cuando el articulo de Wilson fue editado en forma de libro,
éste fue catalogado rdpidamente entre los best-seller 10,

Refiriéndose al éxito y difusién de los escritos de Wilson,
el Dr. Millar Burrows, uno de los mejores especialistas en
qumranologia, dice que los manuscritos del mar Muerto fue-
ron descubiertos en los Estados Unidos en el afio 1955».

Edmund Wilson es un periodista brillante y logré presen-
tar los descubrimientos, que de suyo tienen ya un interés se-
minovelesco, en forma atrayente y sugestiva. Pero sin duda el
mordiente mayor del relato de Wilson alcanza su momento
cumbre cuando habla de la repercusién de los manuscritos
en los fundamentos dogmaticos del cristianismo y también del
Judaismo: «Los cristianos estén desconcertados». «Los judios
también estan desconcertados» 11. Esta es la sensacién que crea
en los lectores el libro de Wilson. Uno tiene la impresién de
que los nuevos descubrimientos amenazan seriamente los ci-
mientos dogmiticos del cristianismo y del judafsmo.

La habilidad periodistica del autor y el afin desmedido de
sensacionalismo en el autor y en los lectores son las razones de
la difusién y éxito de esta obra, que carece de todo valor cien-
tifico.

La conmocién provocada por los escritos de Wilson fue de
mucho volumen por venir de la pluma de un célebre periodis-

8 Tomadas las citas de M. Brack, The Dead Sea Scrolls and Christian
Origins, en The Scrolls and Christianity, ed. por M. Black (London 1969)
p.Q% The New Yorker, 14 de mayo de 1955.

10 Epmunp WiLsoN, The Scrolls from the Dead Sea (London 1955).

11 O.c., p.106. Son palabras que Wilson pone en boca de D. Flusser,

pero reflejan bien la sensacién que el propio Wilson quiere crear en sus
lectores.
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ta y por llegar a través de una revista popular, pero no Fevistié
mayor gravedad. Mas dramdtico fue el suspense producido por
la conferencia del Dr. J. M. Allegro a través de la BBC de
Londres el 23 de enero de 1956. En ella confesaba tener docu-
mentos inéditos para probar que el «Maestro de justicia» habia
sido crucificado bajo el poder de Alejandro Janneo, que habia
sido enterrado por sus discipulos, los cuales esperaban su re-
surreccién y su retorno como Mesias. Lo mismo repetia, dias
mis tarde, en el «Times» de Nueva York del 6 de febrero
de 1956 (p-37).

Fstas afirmaciones revestian la mdxima gravedad, pues esta
vez venian, no ya de un periodista, sino de uno de los especia-
listas que formaban parte del equipo encargado de publicar los
manuscritos. El Dr. Allegro tenfa acceso al material que se
hallaba depositado en el Museo Palestinense de Jerusalén, y
sus declaraciones crearon un clima de ansiedad y dramatismo.

Los colegas de equipo, que, como se sabe, era interconfe-
sional (a saber, De Vaux, Milik, Skehan, Starcky y Strugpell),
se creyeron en la obligacién de salir al paso de manifestaciones
tan alarmantes y enviaron una carta, firmada por los cinco, al
«Times» de Londres (16 de marzo de 1956), en la que desmen-
tian categéricamente las afirmaciones de Allegro: declaraban
haber repasado concienzudamente todo el material que podia
haber servido para las declaraciones del profesor de Manches-
ter, y conclufan que no habfan encontrado fundamento alguno
solido que las apoyara. En definitiva, o bien Allegro.habifi leiFlo
mal los textos, o habia hecho conjeturas puramente imaginarias
y subjetivas. '

El mismo Allegro hizo retractacién parcial en el «Times»
de Londres del 20 de marzo del mismo afio 56, confesando que
sus afirmaciones se fundaban en una reconstruccién personal
de los textos. El Dr. H. H. Rowley, profesor también de la
Universidad de Manchester y antiguo maestro de Allegro, de-
ploré ptblicamente el proceder de su discipulo, lamentando
que descubrimientos tan importantes fueran explotados por
sabios sin madurez para adquirir una celebridad injusta («Ti-
mes» de Londres del 2 de abril de 1956).
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2. EL VERDADERO INTERES DE LOS DESCUBRIMIENTOS

Para nosotros, los cristianos, el mayor interés de los nuevos
descubrimientos radica, sin duda, en la luz que proyectan so-
bre. e} Nuevo Testamento. Pero esta luz se debe buscar sin
prej}llcios y no por la via de una dependencia directa del cris-
tianismo respecto de Qumrén. Del patriarca norteamericano
e incluso mundial de los estudios orientales son estas palabras:

«La nueva documentacién sobre las creencias y las prac-
ticas de los esenios durante los dos siglos inmediata-
mente anteriores al cristianismo prometen revolucionar
nuestra concepcién de los origenes del cristianismo» 12,

Aparte de posibles dependencias literarias, conceptuales
e institucionales del cristianismo primitivo respecto de Qum-
ran, la verdadera aportacién de los nuevos descubrimientos con
relacién al Nuevo Testamento radica en el hecho de que la
nueva literatura permite un mejor conocimiento del medio am-
biente judio en que nace el cristianismo. Recordemos a este
propdsito el viraje que los descubrimientos arqueolégicos y li-
terarios de los tltimos siglos han provocado en los estudios del
Antiguo Testamento. Una nueva savia empez6 a circular por
la ciencia veterotestamentaria. Antes de los descubrimientos, el
Antiguo Testamento estaba ahf como tnico testimonio de la
antigliedad, a la manera de un monolito perdido en medio de
un desierto, y no era posible recurrir al estudio comparativo,
que tan fecundos resultados ha ido dando.

Pero la fortuna arqueoldgica, que tan generosa se habia mos-
trado para el marco de tiempo en que se encuadra la literatura
y la historia veterotestamentaria, habfa sido pobre y escasa para
lgs tiempos del Nuevo Testamento. En estos dos tltimos dece-
nios, sin embargo, la balanza arqueolégica se ha ido inclinando
en favor del periodo neotestamentario. Tenemos, ante todo,
lc?s hallazgos del desierto de Jud4, cuyos testimonios arqueols-
gicos y literarios van desde el siglo 11 antes al siglo 1 d. J. C.
Es decir, cubren perfectamente el marco de tiempo en que se
encuadra el nacimiento del cristianismo y la formacién de la
literatura neotestamentaria. En cuanto al espacio, la nueva li-

12 W. F. ALBRIGHT, en un «Postscript» a la traduccién de la Regla de

la Comunidad hecha por W. H. Brownlee: BASOR. Supplementary Studies
n.10-12 (1951) 58.
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teratura viene del drea palestinense y, dentro de Palestina, de
la regién del mar Muerto, en cuyas cercanias empieza el mo-
vimiento bautista y la actividad ptblica de Jests. La literatura
de Qumran tiene ademés la garantia de que ha llegado hasta
nosotros tal como fue depositada en las cuevas en junio del
afio 68 de nuestra era. No ha sido copiada y recopiada, y, por
tanto, no caben sospechas de posibles retoques y rectificacio-
nes. Los nuevos manuscritos nos ponen en contacto inmediato
con el marco religioso y cultural en que nace el cristianismo.
Aqui radica el interés de los nuevos descubrimientos para nos-
otros los cristianos. Cuando se haya publicado todo el material
y se hayan ido aclarando problemas de orden literario e histé-
rico, todavia pendientes, muchos aspectos del cristianismo pri-
mitivo v del Nuevo Testamento apareceran iluminados con
nueva luz.

3. KHENOBOSKION Y JUDEO-CRISTIANISMO

Puestos en este contexto, merecen una mencién, aungue
sélo sea superficial, otros dos descubrimientos relacionados con
los origenes del cristianismo.

Coincidiendo con el descubrimiento de la primera cueva de
Qumran, es decir, entre 1945 y 1947, Unos campesinos del Alto
Egipto desenterraban, también por puro azar, una gran jarra
que guardaba un lote de trece cédices coptos. Las indagaciones
posteriores, sobre todo de Jean Doresse, identificaron el lugar
de procedencia en la antigua Khenoboskion, en la regién de la
Tebaida, unos kilémetros al norte de Luxor, cerca de la actual
Nag’Hammadi. Aqui se habia convertido y bautizado hacia el
aflo 320 Pacomio, el padre de la vida cenobitica en Egipto. Po-
siblemente, los cédices recientemente descubiertos pertenecie-
ron a alguno de los antiguos cenobios cristianos de tendencia
gnéstica. Las 44 obras que se hallan copiadas en los trece c6di-
ces se distribuyen en tres grupos: a/) obras abiertamente gnos-
ticas; b) apécrifos cristianos con influencias gndsticas; ¢) algu-
nos tratados puestos bajo la autoridad de Hermes Trismégista.

Uno de los apécrifos de Khenoboskion, sin duda de los mds
importantes de todo el lote, empieza asi: «Estas son las palabras
secretas que hablé Jesus, el Viviente, y que Didimo Judas To-
mas escribiéy. Y al final lleva esta rubrica: «El Evangelio segin
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Tomas». Escrito en copto sahidico, cubre 20 péginas del cédi-
ce n.10. Se trata de una copia de hacia el afio 400. Pero el copto
es traduccién de un original griego que debe datarse hacia me-
diados del siglo 11 de nuestra era. El Evangelio de Tomds consta
de. 114 pericopas, todas ellas de género diddctico-discursivo
(maximas, proverbios, pardbolas). No tiene parte narrativa.
Este hecho supone un argumento a favor del pre-evangelio «Q»,
que constaria sélo de dichos y discursos del Sefior. Algunos re-
latos del Evangelio de Tomds son idénticos o similares a los de
los evangelios canénicos del Nuevo Testamento, pero la ma-
yoria son diferentes en su totalidad o en parte. En cuanto a los
relatos paralelos con los evangelios canénicos, no es ficil llegar
a saber si el Evangelio de Tomds se inspira en éstos o depende
de fuentes pre-evangélicas. En cuanto a los relatos que difieren
de los evangelios candnicos, algunos de ellos pueden ser autén-
ticos, pues los encontramos citados en la literatura cristiana
primitiva.

Aunque sélo se halla publicado en parte y todavia no ha
podido ser estudiado a fondo, el lote de manuscritos de Kheno-
boskion, predominantemente gnésticos, promete un interés ex-
traordinario. El gnosticismo ha sido invocado por muchos auto-
res como fuente de inspiracién para algunos escritos del Nuevo
Testamento, sobre todo de San Juan y San Pablo. El gnosticis-
mo constituyd, ademds, la herejia mas peligrosa con la que hubo
de enfrentarse el cristianismo de los primeros siglos. Pero la
historia y la doctrina gnéstica, por falta de documentos direc-
tos, se mueven en un marco lleno de imprecisién y oscuridad.
Por eso los nuevos escritos de Khenoboskion, entre los que se
cuentan obras directamente gndsticas, son de un valor excep-
cional 13,

Protagonizados por el Instituto Biblico Franciscano de la

13 Una informacién mas completa sobre los descubrimientos de Kheno-
boskion puede verse en: J. Dani£Lovy, diversos articulos en «Etudes» (Paris)
a partir de 1959; J. B. BauEkr, diversos articulos en «Verbum Domini»
(Roma) a partir de 1959; H. Cu. Puecs, L’ Evangile selon Thomas: CRAIBL
(Paris 1958) p.146-166; Ip., Das Thomas-Evangelium, en HENNECKE, Neu-
testamentliche Apokryphen (31959); J. Doressg, Les livres secrets des gnosti-
ques d’Egypte (Paris 1958); Ip., L'Evangile selon Thomas ou Les Paroles de
Jésus (Paris 1959); Ip., Le probléme des «Pavoles secrétes de Jésus»: La Table
Ronde (1960) 120-128; A. K. HELmBoLD, The Nag Hammadi Gnostic Texts
and the Bible (Grand Rapids 1967); J. M. Rosinson, en NTS 14 (1967-68)

356-40I.
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Flagelacién, se han llevado a cabo durante estos altimos afios
una serie de descubrimientos arqueoldgicos y epigréficos del
maximo interés para el conocimiento de las comunidades judeo-
cristianas del drea palestinense. Entre los més importantes estan:
la necrépolis judeo-cristiana del Dominus Flevit en las inmedia-
ciones de Jerusalén; Kilkish, cerca de Hebron; las grutas de la
Anunciacién en Nazaret, y, tltimamente, las excavaciones en
Cafarnatim, que han dado a luz una estancia, la cual correspon-
de seguramente a la casa de San Pedro, convertida en iglesia
desde la primera generacién cristiana.

En todos estos lugares ha sido encontrado abundante ma-
terial epigrafico, compuesto por inscripciones, grafitos y signos
simbdlicos, que, estudiados a la luz de la literatura judia y de
los textos de los primeros escritores cristianos, permiten recons-
truir en parte una de las paginas mas oscuras de la Iglesia pri-
mitiva, a saber, la vida, la historia, la doctrina y las précticas
de las comunidades judeo-cristianas de Palestina.

A través, sobre todo, de las cartas de San Pablo tenemos
una idea bastante completa de las creencias y précticas reli-
giosas de las primitivas comunidades cristianas de ascenden-
cia gentil. Con facilidad elevamos esta idea a categorfa uni-
versal y se la atribuimos a toda la Iglesia primitiva en general.
La realidad, sin embargo, es que al lado, y antes que la Igle-
sia de la gentilidad, existia la Iglesia de la circuncisién, de
procedencia judia y radicada especialmente en Palestina. A par-
tir de Constantino, la Iglesia de la circuncision fue absorbida
por la gentil, y su produccién literaria, junto con los monu-
mentos histéricos, fueron olvidados o destruidos.

Gracias a los nuevos descubrimientos volvemos a recupe-
rar parte del material perdido, que permitird ir reconstruyen-
do la fisonomia especial de las comunidades judeo-cristianas
de Palestina. Se trataba de judios que segufan practicando la
Ley de Moisés, pero que, al mismo tiempo, reconocian la me-
sianidad y divinidad de Jests de Nazaret. Ello daba lugar a un
tipo de cristianismo con una configuracién diferente de la que
se trasluce a través de los escritos paulinos 14,

14 Algunas publicaciones del Instituto Franciscano de la Flagelacién de
Jerusalén sobre yacimientos judeo-cristianos: B. BacatTi-]. T. M¥LIK, Gli
scavi del «Dominus Flevits. It La necrépoli del periodo romano (Jerusalén 1958);

E. Testa, De symbolismo Ecclesiae Matris: VD 39 (1961) 141:161_; Ip., It
simbolismo dei Giudeo-cristiani (Jerusalén 1962); B. Bacatti, L’ Eglise de la



254 P.II1. Significado de los descubrimientos

Resumen.—La importancia de los nuevos descubrimientos
con relacién al Nuevo Testamento y a los origenes del cristia~
nismo en general radica fundamentalmente en el hecho de que
nos ponen en contacto directo con una literatura y unas insti-
tuciones que forman parte del subsuelo cultural en el que
nacen los escritos neotestamentarios y las instituciones de la
primitiva comunidad cristiana.

Sentado este hecho histérico, es légico que se produzcan
paralelismos y afinidades de orden literario, conceptual e ins-
titucional entre la literatura de Qumran y los escritos del Nue-
vo Testamento. En las paginas que siguen a continuacién iré
recorriendo los principales puntos de contactos entre Qum-
ran y el Nuevo Testamento, por personajes, autores y temas.

4. Juan gL BauTista v QUMRAN

De todos los personajes del Nuevo Testamento, el que pa-
rece presentar mas estrecha relacién con Qumrén es Juan el
Bautista. En el tiempo, la vida del Bautista coincide con el
Periodo II de la ocupacién de Qumran, que empieza durante
el reinado de Herodes Arquelao (4 a. J.C.-6 d. J.C.) y dura
hasta el 68 de nuestra era. En el espacio, la vida y la actividad
del Bautista se desarrollan en el mismo desierto de Judd v en
sus inmediaciones, es decir, en la misma 4rea en que se mueve
la comunidad de Qumran, La ciudad de la montafia de Juda
(Lc 1,39) en que nace el Bautista, que la tradicién identifica
con Ain Karim, se encuentra en el borde occidental del de-
sierto de Juda. San Juan pasa su juventud en el desierto, po-
blado en este momento por comunidades esenias, donde reci-
be la vocacién de Dios para ir a predicar (Lc 3,3). Esta noti-
cla cobra mayor significacién cuando se tiene en cuenta lo que
dice Josefo:

«Los esenios rehtsan los placeres como un mal y con-
sideran la continencia y el dominio de las pasiones como
una virtud. Renuncian al matrimonio, pero adoptan hijos

Circoncision (Publications du Studium Biblicum Franciscanum. Collectio
Minor 2) (Jerusalén 1965); I. Mancini, La «Ecclesia ex circumcisione», Rassegna
degli studi e conclusioni: Bibbia e Oriente 7 (1965) 77-85; B. Bacarrt1, Gli
scavi di Nazaret. I: Dalle origini al secolo XII (Jerusalén 1967); V. Corso,
Capharnaum («Chronique Archéologiquer): RB 76 (1969) 557-563.
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ajenos todavia tiernos, la edad propicia para recibir sus
ensefianzas; los consideran como de la familia y los edu-
can en sus mismas costumbresy (BJ II, VIII 2 = n.120).

Juan ha podido ser uno de estos nifios adoptados por los
esenios. Ademds, Juan era de ascendencia sacerdotal (Lc 1,5).
Ya sabemos la preponderancia que el elemento sacerdotal tenia
en la comunidad de Qumran. La predicacién del Bautista tiene
como escenario el desierto y el valle del Jordan, a pocos kils-
metros del monasterio de Qumran (Mt 3,1ss y par.). La tra-
dicién coloca la muerte de Juan en Maqueronte, frente por
frente de Qumrén.

En el tiempo y en el espacio, Juan el Bautista se halla muy
cerca de Qumrén. Sin embargo, en los documentos de Qumran
no se nombra para nada al Bautista ni existen datos positivos
que demuestren la pertenencia de Juan el Bautista a la comu-
nidad de Qumran. Si recurrimos a criterios y argumentos de
orden interno, veremos que existen fuertes paralelismos al lado
de grandes diferencias. El ascetismo que rodea la persona y la
vida del Bautista encuadra perfectamente en el marco de Qum-
ran. Segtn los Evangelios, su alimento eran «langostas y miel»
(Mc 1,6); «no comia pan ni bebfa vino» (Lc 7,33); Juan y sus
discipulos practicaban el ayuno en contraste con Jests (Mc 2,
18-19 v par.; cf. Mt 11,18-19). Las leyes sobre los alimentos
del Documento de Damasco (12,12-15) tratan de tres clases de
comida, que coinciden fundamentalmente con las del Bautis-
ta: miel, pescado, langosta. Filén refiere que la miel formaba
parte de la comida frugal de los esenios ( Hypothetica 1X .11,8).
En todo caso, lo tinico que demuestran estas coincidencias es
que estos alimentos eran habituales entre las gentes dedicadas
a la perfeccién en el drea en que se movian el Bautista y los
esenios. En Qumrén se comia pan y vino 15, Més atn, estos
alimentos formaban la materia del banquete sagrado (1QS 6,4-6;
1QSa 2,17-22). La vida del Bautista se presenta, por tanto,
mis austera que la de Qumran. El ascetismo de Juan aparece
ademés como expresién penitencial (véase el cardcter peniten-
cial del ayuno en Jonés 3,5; Sir 34,26). El Bautista se presenta-
ba como ejemplo de la penitencia y humildad que exigfa a los

15 Josero, BJ 11, VIII 5. J. T. Milik ha sugerido que lo que se bebfa en
Qumran no era propiamente vino (= yayin), sino mosto (= tirosh) (Dix
ans... p.68-69).
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demads en su predicacién. La imagen que los Evangelios nos
dan del Bautista no coincide con la de un miembro de la co-
munidad de Qumréan, que trabajaba durante el dia en los cam-
pos o en las industrias domésticas y comia del fruto de su
trabajo.

Tanto Josefo como el Nuevo Testamento caracterizan a
Juan con el apelativo de «l Bautista» y subrayan el papel pri-
mordial que el bautismo tenfa en su ministerio.

«Juan era un hombre piadoso—dice Josefo—que exhor-
taba a los judios a practicar la virtud, a ejercitarse en
la justicia mutua y en la piedad para con Dios; los invi-
taba a acercarse al bautismo, pues le parecia aceptable
la ablucién bautismal si se hacia, no con la intencién de
que se le exima a uno de los pecados cometidos, sino
para purificar el cuerpo una vez que el alma ha sido pu-
rificada previamente mediante una conducta intachable»

(AJ XVIII s,2).

La versién que Josefo da del bautismo de Juan lo coloca
en la linea de las purificaciones rituales y ceremoniales del An-
tiguo Testamento (Lev 11-15; Ndim 19), pues habla de la «pu-
rificacién del cuerpor. En realidad, sin embargo, a juzgar por
la conmocién que produjo (c¢f. Jn 1,19-28) v la fama que le
dio, la cual le valié el sobrenombre de ¢l Bautista», el bautis-
mo de Juan era algo distinto de las purificaciones veterotesta-
mentarias. De hecho, los Evangelios lo presentan como ¢bau-
tismo de penitencia para remisién de los pecados» (Mc 1,4)
v le dan ademds cardcter de signo como simbolo y presagio
del bautismo escatolégico (Lc 3,16; Mt 3,11).

Se ha querido relacionar el bautismo de Juan con el que
recibian los gentiles que se convertian al judaismo vy se hacfan
prosélitos. Pero este bautismo de los prosélitos empieza a fina-
les del siglo 1 de nuestra era y, ademds, presenta diferencias
insalvables con el de Juan. Los nuevos manuscritos v el relieve
_que en ellos tienen las purificaciones han planteado la cuestién
de un posible parentesco con el bautismo de Juan.

Mis arriba vimos la cabida e importancia que las purifica-
ciones tenian en la vida de Qumran. Vimos incluso que exis-
tia una purificacién solemne que guardaba relacién especial
con la entrada en la comunidad, ya que debia de formar parte
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del ritual de entrada. La Regla recoge solamente parte del ce-
remonial de ingreso en la comunidad y, ademds, no lo descri-
be con todo detalle. Por eso no consta expresamente si entre
este ceremonial se contaba también el rito de la purificacidn.
Desde luego, en el momento de entrar los nuevos miembros
hacian confesién de sus pecados en estos términos:

«Hemos sido malos, nos hemos rebelado, hemos pe-
cado, hemos sido impios, nosotros y nuestros padres antes
de nosotros, puesto que hemos obrado contra los pre-
ceptos de verdad. Y justo es Dios, que ha cumplido su
juicio contra nosotros y contra nuestros padres. Pero ejer-
ce con nosotros su misericordia graciosa desde siempre

y para siempre» (1QS 1,24-2,1).

Todo hace pensar que en este momento tenia lugar el rito
de la purificacién, ya que la seccién 1QS 2,25ss, refiriéndose
a quienes habfan rehusado entrar en la alianza, posiblemente
novicios que habfan pasado por el periodo de prueba, pero sin
decidirse a entrar, los apostrofa en estos términos:

«No serdn absueltos por las expiaciones ni purificados
por las aguas lustrales, ni santificados por los mares o los
rios, ni purificados por ninguna clase de abluciones. jIm-
puro, impuro permanecerd mientras rehtse las ordenan-
zas de Dios, sin dejarse instruir por la comunidad de su

consejor (1QS 3,4-6).

La conclusién que se deduce es que quienes ingresaban en
la comunidad recibian las aguas lustrales y eran purificados
de sus pecados. De manera similar, en 1QS 35,7-20, que trata
asimismo de la entrada en la comunidad, se le conmina al im-
pio que

«no podra entrar en el agua para participar en la pu-
rificacién de los hombres santos, pues no se verdn pu-
rificados a menos que se conviertan de su malicia» (1QS 5,
13-14).

Aqui, llegar a ser miembro de la comunidad es equivalente
a «entrar en el agua» y «verse purificado». Estos textos parecen
evocar las palabras de Josefo cuando dice que, después de su-
perado el primer afio de prueba, los aspirantes

Descubrimientos del mar Muerto
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¢eran admitidos a una mayor intimidad y se les per-
mitfa participar en los bafios de la purificacién» (BJ II,

VIII 7 = n.138).

La Regla dice que sélo podréan participar de la purificacién
de los «Muchos» a partir del segundo afio de noviciado (1QS 6,
16ss). ‘

Todos estos pasajes han sugerido a algunos la existencia
de un cierto rito bautismal en la liturgia de entrada en la co-
munidad.

La afinidad entre la purificacién de Qumrén y el bautismo
de Juan cobra mayor relieve por el hecho de que en ambos
casos se exigia la confesién y la penitencia como condicién pre-
via. Lo acabamos de ver en el texto citado de la Regla:

«No se verdn purificados a menos que se conviertan
(= shabu; de este verbo se deriva teshubah = meta-
noia == penitencia) de su malicia» (1QS 5,14).

Mas arriba he reproducido la férmula de la confesion gene-
ral que hacfan en el momento de entrar los nuevos candida.tos
(1QS 1,24-26). La importancia que se daba a la convers1§n
era tan grande que debia ir refrendada con un juramento. Dice
el ritual de entrada:

«En el momento de ingresar en la comunidad, todo el
que viene hacia el consejo de la comunidad ha de entrar
en la alianza en presencia de todos los voluntarios v,
mediante un juramento obligatorio, ha de comprome-
terse él mismo a convertirse (== shub = meténoia = pe-
nitencia) a la Ley de Moisés de todo corazén y con toda

su almay (1QS 5,7-9).

La conversién era tan esencial en la vida espiritual de la
comunidad, que sus miembros se llamaban a si mismos «los
penitentes de Israely (DD 6,5; 8,16).

La novedad de la purificacién de Qumran sobre las ablu-
ciones veterotestamentarias radica en que éstas procuraban
sélo una limpieza ritual y ceremonial, mientras que en Qumran
se trata de una purificacién moral. Cierto, ya los profetas habfan
exigido la conversién interior y habfan condicionado el perdén
de Dios a esta conversién:
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«Deje el malo su camino, el hombre inicuo sus pensa-
mientos y conviértase a Yahvé, que tendra compasién
de €l; a nuestro Dios, que serd grande en perdonar»
(Is 55,7).

El perdén, la purificacién de los pecados, sin embargo,
nunca aparecen en el Antiguo Testamento asociados a las
abluciones o aguas lustrales. La asociacién de estas dos ideas
se da en Qumrén. Los qumrAnitas caen en la cuenta de que
son las ofensas morales las que realmente contaminan al hom-
bre, que necesita, por tanto, recurrir a las abluciones y ritos
de purificacién; pero éstos nunca conseguirdn limpiarlos sin
que medie previamente la conversién interior. Es decir, en
Qumran se asocian las dos ideas: ablucién lustral y purifica-
cién moral.

El binomio «bautismo» y «conversién» interior forma la
quintaesencia de la predicacién del Bautista. Juan exigfa la
conversién como condicién previa para recibir el bautismo
(Mt 3,1ss). San Marcos fusiona en una misma expresion estos
dos conceptos cuando llama al bautismo de Juan «bautismo de
conversién para el perdén de los pecados» (Mc 1,4). El kerigma
de la Iglesia primitiva sigue asociando la conversién y el
bautismo: «Convertios y bautizaos en el nombre de Jesucristo»
(Act 2,38). En la predicacion del Bautista han egjercido, sin
duda, su influencia otros textos proféticos, por ejemplo, Is 1,
16-18. Se debe subrayar asimismo que en Qumran las puri-
ficaciones son todavia primordialmente de orden ritual, y sélo
en casos contados se exige la purificacién moral. Fl Bautista
silencia totalmente las abluciones rituales.

Otra de las notas comunes al bautismo de Juan y a la pu-
rificacién de Qumran es su sentido escatoldgico. Tanto el
Bautista como Qumran, que vivian bajo la inminencia de la
escatologfa, esperaban una nueva purificacién y un nuevo bau-
tismo para el momento decisivo. En ambos casos también ese
futuro bautismo serd en el «Espiritu Santo» y en «fuegon.
San Juan lo dice claramente:

4El os bautizard en el Espiritu Santo y en el fuego.
En su mano tiene el bieldo, y va a limpiar su era: recogeré
su trigo en el granero, pero la paja la quemaré con fuego
que no se apaga» (Mt 3,11-12 = Lc 3,16-17).
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También la comunidad de Qumran esperaba un juicio’
de fuego presentado bajo la imagen de aguas de fuego; he aqui
parte de un himno:

«Cuando llega la hora del juicio..., .

cuando los rios de Belial desbordan sus altas riberas;

rios que son como fuego que devora todo cuanto arras-
tran sus aguas,

rios cuyos afluentes destruyen el drbol verde y el seco
juntamente;

rios que son como fuego, como centellas llameantes,

que arrasan y devoran cuanto encuentran a su paso;

un fuego que consume todos los cimientos de arcilla,
todo sélido fundamento.

Los cimientos de las montafias son presa del fuego,

y las raices de las rocas se convierten en torrentes de pez.

La llama devora y abate hasta el gran abismo, '

y los torrentes de Belial irrumpen hasta el infierno

mismo...» (1QH 3,27-32) 16,

Cuando Juan anunciaba un futuro bautismo de fuggo, pen-
saba posiblemente en rios de fuego destructor. Lf) mismo que
¢l sumergia a sus penitentes en las aguas del Jordén para remi-
sion de los pecados, cuando llegue <l n.lés Fuerte» sumergira
a los impios en el rio del fuego escatolégico.

En la Biblia, el fuego es concebido a veces como una fuerza
que acrisola y purifica: destruye lo malo y preserva lo l?ueno
(v.gr., Mal 3,1-3; Prov 17,3; 1 Cor 3,12-15). Algunos han inter-
pretado en este sentido el bautismo de fqego que ap}lnc1a el
Bautista, pero el contexto no admite esta mterp_retacmn. Iuan
habla del arbol que no da buen fruto y es abgtldo y arrojado
al fuego (Mt 3,10; Lc 3,9); de la paja que ha sido separadz} del
trigo para ser quemada (Mt 3,12 = Lc 3,17). En este mismo
sentido debe ser interpretado el bautismo de fuego. ’

Por lo que se refiere al bautismo escatolégico en el «Espi-
ritu Santo» que anuncia el Bautista (Mt 3,11 = Lc 3,16 =
Mec 1,18), también los manuscritos de Qumran ofrecen para-
Jelismos significativos. He aqui lo que dice la Regla:

16 1Q8 2,8; 4,13; 1QH 6,18; 1QpHab 2,11-13; DD 2,5-6.
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«Pero Dios, en los secretos de su prudencia y en su
gloriosa sabiduria, ha fijado un término a la existencia
de la perversidad; en el momento de la visita la exter-
minard para siempre. Entonces la Verdad harad para
siempre su aparicién en el mundo, que se habia manci-
llado en los caminos de la impiedad bajo el dominio
de la perversidad hasta el momento del juicio decisivo.
Entonces Dios, por su Verdad, acrisolaré todas las obras
de cada uno y purificard para si el cuerpo del hombre,
arrancando todo Espiritu de perversidad de las entrafias
de su carne y purificdndolo por el Espiritu Santo de
todos los actos de impiedad. Derramard sobre él el
Espiritu de verdad a manera de aguas lustrales para
limpiarle de todas las abominaciones de mentira...» (1QS
4,18-21).

El autor se refiere probablemente a los miembros de la
propia comunidad, sobre los cuales Dios derramaré en el dltimo
dia el Espiritu Santo en forma de aguas lustrales a manera de
bautismo.

En la misma perspectiva escatolégica se sittia este otro
pasaje de la Regla:

«Es por el Espiritu Santo, que ha sido otorgado a la
comunidad, como serdn purificadas todas sus iniquida-
des. Es por el Espiritu de rectitud y humildad como sera
expiado su pecado. Es por la humildad de su alma res-
pecto de todos los preceptos de Dios como serd puri-
ficada su carne, cuando sea asperjado con el agua lustral
y cuando sea santificado con el agua expiatoria» (1QS
317_9)'

La donacién escatolégica del Espiritu Santo estaba ya
anunciada por el Antiguo Testamento, y ademas en forma de
aspersién o bautismo 17,

Al lado de estas coincidencias innegables y sorprendentes
existen fuertes diferencias que distancian ambos movimientos:
el Bautista y el esenio. Cierto, en ambos casos el bautismo y las
abluciones se colocan en una perspectiva escatolégica. Incluso
es posible que en Qumrén se practicara una purificacién espe-

17 Is 32,15; Ez 39,29; Joel 2,28-29; Is 44,3; Ez 36,25-27.
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cial de iniciacién, similar al bautismo. Con todo, entre el
bautismo de Juan y las abluciones de Qumran hay una dife-
rencia esencial. El bautismo de Juan es irrepetible, por cuanto
es el refrendo de una decisiéon radical que implica la ruptura
de una vez para siempre con la vida anterior y una conversién
definitiva al reino de Dios. Aun en la hipétesis de que existiera
un rito bautismal de iniciacién, en Qumrén el acento recae
indudablemente sobre las abluciones repetidas una y otra vez
como ritos pertenecientes a la vida diaria de la comunidad.

Fl bautismo de Juan estd abierto a todos los judios e in-
cluso a los paganos (Lc 3,14), y el recibirlo no implicaba el
ingreso en ninguna comunidad cerrada y esotérica, como era
la de Qumran, que exigia tres afios de iniciacidn.

Vefamos més arriba que una de las causas, quizd la mas
profunda, que motivé el éxodo de la comunidad inicial hacia
la zona de Qumrin, fue la mistica del desierto, en torno al
cual se habia ido formando, ya a partir del Antiguo Testa-
mento, una tradicién de alcance escatolégico. La comunidad
de Qumrin se sentia protagonista de la era preescatoldgica y
expresaba su vocacién mediante el texto de Is 40,3. Dice la

Regla:

«Cuando sucedan todas estas cosas a la comunidad en
Israel, de acuerdo con estas disposiciones se separarin
de en medio de la morada de los hombres impios para
ir al desierto, con el fin de preparar alli el camino de
Yahvé, segun estd escrito: En el desierto preparad el
camino de Yahvé, allanad en la estepa una calzada para
nuestro Dios. Este camino es el estudio de la Ley, que
Dios ha promulgado por medio de Moisés, en orden a
obrar en todo momento de acuerdo con lo revelado por
el Espiritu Santo a través de los profetas» (1QS 8,12-16;
9,19-20).

Este mismo texto de Is 40,3 es el empleado por los evange-
listas para interpretar y expresar el sentido de la estancia en
el desierto y la misién del Bautista 18. Tanto la comunidad
de Qumran como el movimiento bautista se enmarcan perfec-
tamente en la fermentacién mesidnico-escatoldgica que se ad-

18 Mc 1,3; Mt 3,3; Lc 3,4; Jn 1,23.
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vierte en este momento en la zona del desierto de Judd, segin
se deja traslucir a través de los escritos de Josefo e incluso
del Nuevo Testamento 19,

Al aplicirselo al Bautista, los evangelistas retocan el texto
de Isaias de manera significativa. En vez de decir: «en el desierto
preparad el camino de Yahvé», anteponen la expresién: «una
voz clamay, y cortan el texto de Isafas por la mitad, con lo que
consiguen la siguiente redaccién, que cambia el sentido: «Una
voz clama en el desierto: Preparad el camino de Yahvé», etc.
Los evangelistas ponen el acento en la «voz que clama», es
decir, quieren presentar a Juan como un predicador que con-
voca a las turbas y llama a la penitencia.

El autor de Qumran mantiene intacto el texto de Isaias,
y en este caso el acento recae sobre el «desiertos, que es donde
han de preparar el camino de Yahvé. Esta manera de presen-
tar el texto de Isafas subraya la mistica separatista y aislacio-
nista de Qumrén, que contrasta con la apertura y universa-
lismo de Juan. Los dos, Juan y la comunidad, se han retirado
al desierto; los dos recurren al texto de Isafas para interpretar
y expresar sus respectivas vocaciones. Pero el sentido es dife-
rente. La comunidad de Qumran se aisla del resto del pueblo y
propone este aislamiento como sistema de vida. Juan utiliza
el desierto como plataforma para dejar oir su voz, y, dentro
del desierto, busca incluso los puntos més estratégicos para
encontrarse con la gente.

Existe, ademds, otra diferencia muy importante. La comu-
nidad de Qumran interpreta la «preparacién» de los caminos
del Sefior como el estudio y la practica de las Escrituras,
especialmente de la Ley. El Bautista no es legalista, sino que
se inserta en la mds pura tradicién profética 20,

Resumen.—Entre Juan el Bautista y la comunidad de Qum-
ran existen numerosas y sorprendentes coincidencias y se ad-
vierten al mismo tiempo profundas diferencias. Tanto en el
cuadro cronoldgico como en el marco geografico, como en el
aspecto ideoldgico e institucional, el Bautista se mueve en

19 BJ II, XIII 5; AJ XX, VIII 10; Mt 24,26; Act 21,38, etc.

20 Naturalmente, este estudio comparativo entre el Bautista y la comu-
nidad de Qumran tiene el mismo valor tanto si ha sido el propio Bautista
lquien se atribuy6 a si mismo el texto de Isaias como si han sido los evange-
istas,
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un ambito muy préximo a Qumran. Sin embargo, San Juan
no puede ser catalogado como un miembro de una comunidad
monéstica como era la de Qumran. Tiene una personalidad
humana y espiritual que le alejan de Qumran. Sobre todo su
apertura sin remilgos ni prevenciones a todos los tan diferen-
tes grupos en que estaba dividido por este tiempo el judaismo
y la profundidad espiritual de su predicacién, que se inspira
en la més pura vena profética; estos factores lo colocan en una
categoria distinta de la de Qumréan.

Se ha buscado la solucién del problema diciendo que el
Bautista pasé la juventud entre las comunidades esenias del
desierto de Jud4 (cf. Lc 1,80); pero que, en un clerto momento,
vino sobre él la vocacién de Dios, que transformé sus catego-
rias espirituales. Una visién de Damasco en pequefio. No se
puede pasar la frontera de lo hipotético.

Mis seguro es buscar la aportacién de los nuevos descu-
brimientos con relacién al Bautista por el camino que sefialaba
al principio. La literatura y los descubrimientos de Qumrén
en general nos ponen en contacto con el medio ambiente cul-
tural y religioso que vivia Palestina, y més concretamente la
regién del desierto de Juda y valle del Jordan, en el momento
de la aparicién de Juan el Bautista. Ello nos ayuda a insertar
el movimiento bautista en el marco de la fermentacién e in-
quietud escatologista que trabaja por este tiempo a la comu-
nidad de Israel y que estaba preparando de manera providen-
cial la venida del Mesias.

5. JEsts pDE NazareT Y QUMRAN

Sentido mesianico-escatologico del desierto

Jests vino de Galilea a la zona del Jorddn para hacerse
bautizar por Juan. Una vez bautizado, se retiré durante cua-
renta dias al desierto para ser tentado por el diablo. Es decir,
los comienzos de la vida publica de Jests se sittan en un marco
y en un clima muy préximos a Qumrén. Ya he aludido mis
de una vez a la tradicién, de ascendencia biblica, segin la cual
los tiempos mesidnicos serfan inaugurados mediante la repeti-
cién de las experiencias del desierto. Jestis no desautorizé la
tradicién, sino que la inauguracién de su vida ptblica se in-
serta plenamente en ella. El paralelismo entre la estancia de
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Jestis en el desierto y la estancia del pueblo elegido recién
salido de Egipto en el Sinaf es un hecho innegable: los cuaren-
ta dias corresponden a los cuarenta afios 2!; las tres tentaciones
de Jests corresponden a las tres tentaciones del pueblo.

Es el mismo Jests quien autoriza esta afirmacién. Las res-
puestas dadas al tentador, las tres, son textos biblicos tomados
del libro del Deuteronomio, precisamente de aquellos contex-
tos que hacen referencia a las principales tentaciones del pue-
blo. «No sélo de pan vive el hombre, sino de toda palabra que
sale de la boca de Dios» (Mt 4,4). Estas palabras, tomadas del
Dt 8,3, constituyen una censura implicita a la conducta de los
israelitas, que se dejaron llevar de la gula cuando Dios los
probd en su peregrinacién por el desierto (Ex 15,22-16,3). «No
tentards al Sefior, tu Dios» (Mt 4,7). Tomado también del
Dt 6,16, este texto alude al pecado de desconfianza cometido
por los israelitas en Mas3, cuando no creyeron que podia bro-
tar agua de la roca (Ex 17,7). «Al Sefior, tu Dios, adoraris,
s6lo a El dards culto» (Mt 4,10). Esta respuesta, tomada a su
vez del Dt 6,13, alude a los pecados de idolatria cometidos
por el pueblo durante su estancia en el desierto, especialmen-
te la adoracién del becerro de oro.

Las tres grandes pruebas o tentaciones del pueblo en el
desierto fueron, pues, de gula, de desconfianza, de idolatria.
Fstas son asimismo, fundamentalmente, las tentaciones de
Cristo. Lo mismo que el pueblo, Jests pasa por la prueba del
hambre, y el demonio quiere empujarlo a satisfacerla por un
camino contrario a la voluntad de Dios. El pueblo ofende a
Dios en Masé por falta de confianza en la Providencia divina,
y en la segunda tentacién, el diablo incita a Jests a pecar con-
tra Dios por exceso de confianza tirdndose del templo abajo.
La tercera tentacién, en ambos casos, es claramente de idola-
tria. Calcadas sobre las del desierto, en el fondo las tentacio-
nes de Cristo tenfan un signo abiertamente mesidnico: querian
apartar a Jesus del mesianismo doliente trazado por el Padre
desde el Antiguo Testamento (Lc 18,31-34) y empujarlo ha-

21 Mis arriba vimos que también en Qumran se hablaba de un periodo
de cuarenta afios entre la desaparicién del «Maestro de justicia» y la extin-
cién completa de todos los combatientes que militan bajo el hombre men-
tiroso (DD 20,13-15). Igualmente, en 4QpPs 37,2,6-9 se dice que: «l cabo
de los cuarenta afios serdn aniquilados y no aparecerdan mdas sobre la tierra
los impfos»,
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cia un mesianismo de abundancia material, espectacular y de
cardcter politico. Pero, a diferencia del pueblo, que sucumbe
en la prueba, Cristo triunfa en la tentacién, y su victoria cons-
tituye la inauguracién de los tiempos mesidnicos y escatols-
gicos.

Esquema dualista

En realidad, toda la vida y la obra de Ciristo estd bajo el
signo de la lucha contra el demonio, principio del mal. En
este sentido, el esquema neotestamentario es paralelo al esque-
ma dualista de Qumran, donde aparecia la comunidad escla-
vizada bajo el poder del mal, con la esperanza puesta en una
liberacién inminente. Jests es el «Fuerte» de quien hablan los
Sinépticos (Mc 3,27 = Mt 12,29 = Lc 11,21-22), que ha des-
poseido a Beelzebul, principe de los demonios, del sefiorio
que tenia sobre el mundo, y ha inaugurado sobre la tierra el
reino de Dios:

«Pero si por el dedo de Dios expulso yo los demonios,
es que ha llegado a vosotros el reino de Dios» (I.c 11,20).

Las curaciones llevadas a cabo por Jests, mas que refren-
do de su predicacién, eran signo de su victoria sobre el prin-
cipio del mal y de la presencia inicial sobre la tierra del reino
de Dios.

Al final del relato de las tentaciones, San Lucas dice que:
«el diablo se alej6 de ¢l hasta un tiempo oportuno» (4,13). Sin
duda, la tentacién debié de asaltar muchas veces a Jests du-
rante su vida publica. La tentacién de un mesianismo de abun-
dancia, facil y espectacular, le acompafié constantemente. Unas
veces son las turbas las que, enfervorizadas por los milagros,
provocan la tentacién (Jn 6,14-15). Era tanta la desviacién
que el pueblo padecia, que no sofiaban més que en un mesia-
nismo envuelto en portentos y milagros:

«Qué sefial vas a realizar para que, viéndola, crea-
mos en ti? /Qué obra vas a hacer?™ (Jn 6,30).

Que era lo mismo que decir: Moisés realizé el milagro del
mand, y t4, ¢qué? Otras veces son los propios familiares los
que irénicamente le retan para que haga exhibicién de fuerza

y de poder (Jn 7,3-5).
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Pero el asalto més fuerte, y al que sin duda se refiere el
tercer evangelista, lo padecié Cristo en el momento de la pa-
sidn:

«Entonces Satands entrd en Judas» (Lc 22,3); «sta es
vuestra hora y el poder de las tinieblasy (Lc 22,53); «du-
rante la cena, cuando ya el diablo habfa inspirado a Ju- -
das...» (Jn 13,2); ¢y entonces, tras el bocado, entrd en
¢l Satanas» (Jn 13,27).

En este momento también tuvo lugar la victoria total y
definitiva de Jests sobre el principe del mal:

«Porque el principe de este mundo estd condenado»
(Jn 16,11).

Escatologia realizada

Las curaciones realizadas por Jesus, especialmente las ex-
pulsiones de los demonios, simbolizan y realizan la inaugura-
cién y la presencia en este mundo del reino de Dios (Lc 11,20).

El acontecimiento cristiano, es decir, la persona y la obra
de Ciristo, constituyen la presencia del reino de Dios en el
mundo, la irrupcién de las realidades escatoldgicas en la his-
toria. La presencia y la posesién ya desde ahora de los bienes
escatoldgicos estdn fuertemente acentuadas por las teologias
de San Juan y San Pablo, como luego veremos, pero también
por los Sindpticos. Cuando San Marcos quiere resumir en una
expresion concentrada la predicacién de Jesus, dice:

«El tiempo se ha cumplido y el reino de Dios estd
cerca; convertios y creed en la buena nueva» (1,15).

San Lucas adelanta la escena de Nazaret y la coloca como
una especie de discurso programético al comienzo del minis-
terio de Jests en Galilea:

«Vino a Nazaret, donde se habia criado, y, segtin su
costumbre, entrd en la sinagoga el dia de sibado y se
levant6 para hacer la lectura. Le entregaron el libro del
profeta Isafas, y, desenrollando el volumen, hall$ el pa-
saje donde estaba escrito: ‘El Espiritu del Sefior so-
bre mf’,..»
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Sigue la cita de Is 61,1-2. A continuacién dice:

«Esta Escritura que acabéis de oir, se ha cumplido
hoy» (Lc 4,16-21).

El tiempo anunciado por los profetas estd presente. Las
promesas hechas a Israel en el Antiguo Testamento se cum-
plen en Jesus. La llegada y la presencia del tiempo prometido
estd contenida en la respuesta de Jesds a propésito del ayuno:

«¢Pueden acaso ayunar los invitados a la boda mien-
tras el novio estd con ellos?» {(Mc 2,19).

Los oyentes debian de entender que se referia a la nueva
alianza, presentada desde Oseas bajo la imagen matrimonial 22,
Alianza que se cumplia ahora en la persona y obra de Jests.
Frente a la perplejidad del Bautista, Jests es categérico:

«Id y contad a Juan lo que ofs y veis...»

Sigue la enumeracién de las acciones salvificas realizadas
por Jests, segin habian sido anunciadas para los tiempos me-
sidnicos por Is 35,5-6. Es decir, se cumplen las profecias de
Isaias; luego el tiempo mesidnico se ha hecho presente (Mt 11,
4-5 = Lc 7,22).

Ya si, pero todavia no

La perplejidad de Juan el Bautista se debe, sin duda, a que
el cumplimiento de las promesas no se realizaba dentro de las
lineas entrevistas por él. Juan habia anunciado: :

«Ya estd el hacha puesta a la raiz de los arboles; y
todo drbol que no dé buen fruto serd cortado y arrojado
al fuego... En su mano tiene el bieldo, y va a limpiar
su era: recogerd su trigo en el granero, pero la paja la
quemara con fuego que no se apagay (Mt 4,10-12 = Lc¢
3,9.17).

La predicacién y la conducta de Jesus parecian desmentir
el anuncio de Juan.

«No necesitan médico los sanos, sino los que estén
mal; no he venido a llamar a justos, sino a pecadores»,

22 Os 2,20s5; Ez 16,8ss; cf. Is 54,1s5; 62,4-5.
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dice Jestis (Mc 2,17). «El Hijo del hombre ha venido a
buscar y salvar lo que estaba perdido» (Lc 19,10).

El cumplimiento de las promesas se desdobla en dos tiem-
pos, que corresponden a las dos venidas de Jests. Esto es lo
que no veia con claridad el Bautista. Segun él, la aparicién
del Mesias equivalia al juicio, que supondria la discriminacién
definitiva entre buenos y malos. Con la llegada de Jesus se vio
que el momento de la discriminacién definitiva no tendria lu-
gar hasta el fin de los tiempos, es decir, hasta la segunda veni-
da. La primera venida no tenfa sentido vindicativo y discri-
minatorio, sino salvifico. El caracter misericordioso y salvifico
de la primera venida de Cristo estd bien escenificado en la
parabola del siervo sin entrafias: en ella se distinguen dos tiem-
pos; en un primer momento, el rey condona generosamente
a su siervo toda la deuda; solamente cuando éste no hizo lo
mismo con su compaifiero, entra en juego la célera del rey,
que lo entrega en manos de la justicia (Mt 18,23-35).

La primera venida de Cristo constituye la inauguracién
del reino y la irrupcién inicial en la historia presente de los
bienes escatoldégicos. Pero queda aplazada hasta la segunda
venida la consumacién total y definitiva. Ya ha sido arrojada
la semilla en el surco, ya estd el fermento en medio de la masa
(Mc 4,26-29; Mt 13,33). Pero se espera la consumacién final.

Un esquema similar al de Qumran

La predicacién y la vida de Jests, segin los Sindpticos,
reproduce, pues, un esquema muy similar al de la comunidad
de Qumran. Ciertamente, en la literatura de Qumréan predo-
mina la escatologfa futurista. La mayoria de los textos esperan
el acontecimiento escatolégico para el futuro. Un futuro muy
inminente, pero futuro. En este sentido, la escatologia de Qum-
ran coincide con la del Bautista. Extendiendo a la comunidad
de Qumran la expresién grafica de Giinther Bornkamm, di-
riamos: Entre Juan el Bautista y la comunidad de Qumrén,
por un lado, y Jests por otro, existe una diferencia similar a
la que hay entre las once y las doce. Jesus coincide exactamen-
te con el mediodia, divide la historia en dos. El reino de Dios
se ha hecho presente. El Bautista y Qumréin son sélo las
«oncen,
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Pero, aunque sean minorfa, en Qumran nos encontramos
con algunos pasajes que hablan de una <escatologia realizada.
La comunidad de Qumrén tenfa conciencia de estar ya en
posesién de algunos bienes escatoldgicos. Entre estos bienes
estdn, por ejemplo: una vida de comunién con Dios en com-
pafifa de los dngeles, la posesién del Espiritu v el don del co-
nocimiento 23, Tenemos, por tanto, que la dialéctica del «ya
si», pero «todavia no», que se crefa exclusiva del Nuevo Tes-
tamento, existia ya en la literatura de Qumran.

La aparicién del «Maestro de justicia» debié de crear de
momento una sensacién de estar en presencia de la plenitud
de los tiempos. Segin el Documento de Damasco,

«Dios les suscité un «Maestro de justicia para condu-
cirles por el camino de su corazén y dar a conocer a las
ultimas generaciones lo que iba a hacer a la ultima ge-
neracién, a la congregacién de los traidores» (DD 1,
11-12).

Segun el Comentario de Habacuc, ha sido el «Maestro de
Justicia» a quien

«Dios ha dado a conocer todos los misterios de las
palabras de sus siervos los profetasy (1QpHab 7,4-5).

Seguramente por obra del «Maestro de justicia», la comu-
nidad de Qumrén tenia conciencia de estar viviendo el «pe-
riodo de la impiedad», inmediatamente anterior a la nueva
edad que estaba para empezar. Mias atin, la vida en la comu-
nidad era como una anticipacién del tiempo y realidades es-
catoldgicos.

Diferencia esencial

A pesar de que la doctrina escatolégica presenta en Qumran
y en la predicacién de Jests un esquema muy similar, sin em-
bargo, no se demuestra conexién alguna entre ambos. Mis
atn, la fuente de inspiracién y los presupuestos teolégicos son
distintos. En Qumran, la conviccién y conciencia de estar ya
desde ahora en posesién de los bienes escatolégicos se basa en
el hecho de que se consideraban a s{ mismos como un santuario

23 H. W. KugN, Enderwartung und gegenwdrtiges Heil (Gotinga 1966)
p.113-175.
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en el que habitaba Dios. La entrada, por tanto, en la comuni-
dad significaba entrar en comunién con Dios, con los dngeles,
y participar por anticipado de los bienes escatoldgicos. En el
Nuevo Testamento, la «escatologia realizada» tiene una base
cristolégica. La persona y la obra de Cristo constituyen la
inauguracién del reino de Dios ya desde ahora y la participa-
cién inicial, pero real, de los bienes escatolégicos. Ademds, el
acontecimiento cristiano es de una amplitud, de una profun-
didad y de un realismo que no tienen igual en Qumran.

La renovacién tan profunda del hombre y del mundo que
lleva consigo el reino inaugurado por Ciristo, la participacién
tan plena y tan real ya desde ahora de los bienes escatolédgicos,
la apertura y universalismo del Evangelio, todos estos aspectos
son desconocidos en Qumrén.

6. JesUs DE NAZARET v EL «MAESTRO DE JUSTICIAY

Coincidencias

a) Ambos son profetas y mds que profetas.—El «Maestro
de justicia» retne todas las notas constitutivas del profeta:
Habla en nombre de Dios; ha sido elegido por Dios para
anunciar a la dltima generacién las cosas que van a suceder;
es enviado y mandatario de Dios; su predicacién coloca a los
oyentes ante una disyuntiva: o creer y salvarse, o rehusar y
condenarse.

Jestis es reconocido como profeta por el pueblo (Mc 6,15;
8,28 par.; Mt 21,11) y por los discipulos (Lc 24,19). Los
enemigos mismos testimonian implicitamente su conciencia
profética (Lc 7,39; Mc 14,65). Jests mismo se coloca expresa-
mente entre los profetas (L¢ 13,33; Mc 6,4).

Tanto Jests como el «Maestro» no son un profeta mads
de la cadena, sino que tienen conciencia de estar viviendo
en los tiempos escatoldgicos, y su misidon es anunciar el cum-
plimiento de lo profetizado por sus antecesores. Del «Maestro
de justicia» se dice que «Dios le ha dado a conocer todos los
misterios de las palabras de sus siervos los profetas» (1QpHab
2,6ss; 7,3-5). Su misién es «dar a conocer a las dltimas genera-
ciones lo que iba a suceder a la tltima generacién» (DD 1,
11-12). En Jests se cumplen las profecias (Lc 4,21; 10,24;
Mt 11,5; Le 7,22).



272 P, Significado de los descubrimientos

El caricter profético de Jests y del «Maestro» estd confir-
mado por la posesién del Espiritu, que acompaiia indisoluble-
mente a los profetas. Jests echa a los demonios en virtud del
Espiritu de Dios que habita en él (Mt 12,28). El «Maestro de
justicia» dice en 1QIH 7,6-7: «Te doy gracias, Sefior, porque
me has sostenido con tu fuerza y has derramado sobre mi tu
Espiritu Santo».

b) Ambos son maestros.—Jests «ensefiaba como quien tie-
ne autoridad, y no como los escribas. De ahi el titulo de
Maestro (= didéskalos, rabbi) que recibe con mucha frecuen-
cia en los Evangelios.

Al de Qumréan se le conoce precisamente con este nombre;
«Maestro de justicia 24,

c¢) Los dos. fueron wvictimas de la oposicién y hostilidad
del judaismo oficial.—Su carécter de profetas y maestros los
constitufa en autoridad, con poder para exigir obediencia in-
condicional al mensaje y a la doctrina que proclamaban en
nombre de Dios. Pero los dos se encontraron con la resistencia
y la hostilidad de las autoridades judias. Al final, ambos su-
cumbieron bajo el poder de éstas. De Jests consta expresa-
mente. Sobre el final del «<Maestro» existen distintas versiones.
Segan el Documento de Damasco, el «Maestro» muere (20,13-
15); segun el Comentario de Habacuc, habria sido martirizado
(1QpHab 11,4-8); segtin el Comentario del Salmo 37, habria
sobrevivido a la persecucién (4QpPs 37,2,19-20) 25, Sin embar-
go, ambos salieron triunfantes sobre sus enemigos, pues crearon
sendos movimientos que les sobrevivieron.

24 El genitivo «de justicia» puede entenderse en sentido objetivo: maes-
tro que ensefia la justicia, el camino justo y recto; en sentido subjetivo:
maestro justo, y «]usto»'puede entenderse en sentido moral: maestro justo,
recto, bueno, y en sentido jurfdico: maestro auténtico, genuino, en oposi-
cién a los falsos maestros.

25 La explicacién de estas y otras anomalfas que se advierten en las
noticias acerca del «Maestro de justicia» pudiera estar en la existencia de
varios personajes con este titulo. Es posible que «Maestro de justicia» fuera
un oficio, y entonces habrian llevado este nombre todos los que lo desempe-
fiaron a lo largo de la existencia de la secta (G. W. BucuanaN, The Priest-
ly Theacher of Righteousness: RQ 6 [1969] 553-558). M. Black (The Dead
Sea Scrolls and Christian Doctrine [London 1966] p.9) habla de dos «Maes-
tros de justiciar: uno, el fundador de la comunidad, que habria ejercido el
ministerio durante el final del siglo 11 a. J. C,, y el otro, su sucesor, que lo
habria ejercido durante el siglo 1 a. J. C. Véanse, en el mismo sentido,
I. RaBinowrrz, The Guides of Righteousness: VT (1958) 391-404; C. Spicq:
RB (1959) 395 nt.2.

C.3. Los manuscritos y el N, T. 273

d) Ambos tienen conciencia de la inminencia escatold-
gica.—En la predicacién de Jests, el tema de la inminencia
escatoldgica constituye un factor importante: «El tiempo se
ha cumplido, y el reino de Dios estd cerca» (Mc 1,15). «Yo
os aseguro: no acabaréis de recorrer las ciudades de Israel
antes de que venga el Hijo del hombre» (Mt 10,23). Llega el
momento crucial y es necesario decidirse (L.¢ 16,1-8; 12,54-59).

También el «Maestro» vive bajo la inminencia del fin. Su
predicacién es asimismo el dltimo llamamiento, que obliga a
los oyentes a tomar una decisién. (Véanse los pasajes en el
apartado Figura teoldgica del «Maestro de justiciar.)

e) En ambos casos, el llamamiento a la penitencia consti-
tuye un tema central.—San Marcos resume el sentido de la
predicacién de Cristo en estos dos imperativos: «Convertios
(= metanoeite) y creed» (1,15).

También en la predicacién del «Maestro» es fundamental
el tema de la conversién. Su comunidad recibe el nombre de
«alianza de penitencia» (DD 19,16). Los miembros de la co-
munidad son los «penitentes», los convertidos del pecado; los
«penitentes de Israel» 26,

También en el judaismo se predicaba la penitencia, pero
ésta no tenia la profundidad y radicalidad que adquiere en el
cristianismo y en Qumran. Jests y el «Maestro» no exigen
tanto actos parciales de penitencia (judaismo) cuanto una de-
cisién radical, un cambio total y profundo, un viraje que im-
plica la ruptura con la vida anterior, para empezar una nueva
existencia. La entrada en la comunidad cristiana y en la co-
munidad de Qumran exigen este cambio profundo.

f) Los dos radicalizan las exigencias de Dios.—La profun-
didad y radicalidad que el concepto de penitencia adquiere
en la predicacién de Jests y del «Maestro» lleva consigo una
intensificacién de las exigencias de Dios.

En el caso del «Maestro», esta mayor exigencia se echa de
ver en la polémica que sostiene constantemente contra los
«profetas de mentira», «intérpretes engafosos», «identes fala-
ces», «hombres amantes de lisonjas y amigos de contempo-
rizary. (Véanse maés arriba Los salmos del «Maestro».)

Fn cuanto a las exigencias més radicales de Jesus, véanse,

26 1QQS 10,20; 1QH 2,9; 6,6; 14,24; DD 2,5; 20,17; 4,2; 6,5; 8,16,
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por ejemplo, el sermén del monte y la diatriba contra los
fariseos (Mt 5-7; 23).

g) En ambos casos estd subrayado el tema del juicio.—
La radicalidad de las exigencias divinas tiene como base pre-
cisamente el recuerdo del juicio. Tanto Jestis como el «Maestro»
colocan a sus oyentes ante la vida y la muerte. El juicio tiene
esa doble vertiente: salvacién para unos y condenacién para
otros.

h) Ambos tienen conciencia de estar puestos para ruina y
salvacién de muchos en Israel, es decir, como signos de con-
tradiccion (véase para Jests: Lc 2,34).—1QH 2,8ss desarrolla
el pensamiento contenido en la expresién de San Lucas y lo
aplica al «Maestro».

i) Ambos rednen en torno a si un grupo de discipulos y
Sundan una comunidad, que gufan con solicitud maternal.—
El paralelismo se extiende en este punto incluso a detalles
mds concretos. El ntcleo inicial de la comunidad cristiana lo
forman los Doce, que representan, sin duda, las doce tribus.
En Qumran se habla de un consejo central de la comunidad,
formado por doce laicos, que simbolizan asimismo las tribus, y
por tres sacerdotes, que representan las tres familias sacerdo-
tales (Gersén, Cat y Merari) (1QS 8,1-4). Tanto en el Nuevo
Testamento como en Qumran se emplea la imagen de la
construccién para designar la fundacién de la comunidad.

En la fundacién de la Iglesia tenemos, sobre todo, la promesa
hecha a Pedro:

. «Tu eres Pedro y sobre esta piedra edificaré mi Igle-
sia» (Mt 16,18).

En cuanto a la comunidad de Qumran tenemos varios
textos. He aqui algunos:

«Esto se refiere al sacerdote, el «Maestro de justicia...
le instituyé para construirle una comunidad de...» (4Qp
Ps 37,3,15-16). «Yo me apoyé, Dios mio, sobre tu ver-
dad, pues tu pones el cimiento sobre la roca, y el arma-
zén segun la justa medida y el nivel exacto, y la plo-
mada para probar las piedras auténticas, en orden a
construir un edificio sélido, de manera que no se mueva
ni vacilen los que buscan refugio en ély (1QH 6,25-27).
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«Cuando todas estas cosas sucedan en Israel, el consejo
de la comunidad serd afirmado en la verdad en cuanto
plantacién eterna: es la casa de santidad para Israel y
la sociedad suprema de santidad para Aarén» (1QS 8,4ss).

Diferencias

1) Lacomunidad de Qumréan es predominantemente sacer-
dotal.—Su origen est4 estrechamente relacionado con un grupo
de sacerdotes que se separaron del templo y se retiraron al
desierto. Dentro de la comunidad, el elemento sacerdotal
conservé siempre una preponderancia bien marcada. (Véase
lo dicho més arriba sobre la organizacién de la comunidad.)
El mismo «Maestro de justicia» era sacerdote. Los qumranitas
reclamaban para si, con acento evidentemente polémico, el
titulo de ¢hijos de Sadoc».

La comunidad cristiana estd en el polo opuesto. Jesds no
recibe nunca el titulo de sacerdote en los Evangelios ni en el
resto del Nuevo Testamento. Solamente en la carta a los He-
breos, que es un escrito tardio. Y ademis el autor de la carta
se esfuerza en demostrar que el sacerdocio de Cristo no es
segtn el orden de Levi, sino segtn el de Melquisedec. Los
apéstoles nunca reciben el titulo de sacerdotes.

Cierto, Cristo es sacerdote, y lo mismo los apdstoles, pero
en un sentido muy distinto del que reclamaban para si el
«Maestro» y demis sacerdotes de Qumrén. Posiblemente por
eso, Cristo y los autores del Nuevo Testamento evitaron el
titulo de sacerdote, para dar a entender que el sacerdocio de
Cristo se situaba en una categoria distinta a la del Antiguo
Testamento. Sin embargo, los qumrénitas segufan en la més
estricta linea veterotestamentaria y pretendian ser, ademas,
los herederos genuinos y auténticos.

2) La personalidad de Jests se sitda en una categoria
aparte.—Las personas de Jesus y del «<Maestro» se empiezan
a distanciar ya desde el momento en que Jests tiene conciencia
de ser el Mesias, v asi es reconocido por los suyos. En cambio,
no consta que el «Maestro» fuera reconocido como Mesfas ni
por ¢l ni por los suyos. Jests se atribuye ademas una autoridad
que le coloca, no sélo sobre el «Maestro», sino incluso sobre
la misma Ley. Esta soberanfa de Jests se pone de relieve en el
sermén del monte:
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«Habéis oido que se dijo a los antepasados... Pero
yo os digo...» (Mt 5,21-48).

El énfasis, la autoridad, el relieve que tiene el «Yo» de
Jests no lo tiene ni el «Maestro» ni figura alguna de la historia
judia. Jests se identifica con Dios:

«El que me recibe, no me recibe a mi, sino al que me
envié» (Mc 9,37).

S¢lo Dios puede perdonar los pecados:

«Pues para que sepais que el Hijo del hombre tiene en
la tierra poder de perdonar los pecados, dice al parali-
tico: A ti te lo digo, levéntate, toma tu camilla y vete a
tu casa» (Mc 2,1-12).

3) Con Jests empieza la era escatoldgica.—El «Maestro
de justicia» tiene también conciencia de que estd viviendo en
los ultimos tiempos, e incluso de que el entrar en su comuni-
dad equivale a empezar a participar por adelantado de la co-
munién con Dios, de Ja compaifiia de los 4ngeles, de algunos
bienes escatolégicos. Sin embargo, el centro de gravedad se

sitta todavia en el futuro, en el «entonces» (= we'az), que

se repite invariablemente 27, En cambio, Jests es El mismo el
comienzo de la era escatolégica:

«Pero si por el dedo de Dios expulso yo los demonios,
es que ha llegado a vosotros el reino de Dios» (Lc 11,20).
iDichosos los ojos que ven lo que veis! Porque os digo
que muchos profetas y reyes quisieron ver lo que vos-
otros veis, pero no lo vieron, y oir lo que vosotros ofs,
pero no lo oyeron» (Lc 10,23).

El «Maestro de justicia» vive ya la inminencia escatolégica,
pero pertenece todavia al Antiguo Testamento. Jests, en cam-
bio, es el comienzo del Nuevo.

4) Cardcter salvifiio y universalista del reino de Jests.—
Aqui radica una de las diferencias esenciales entre Jests v el
«Maestro». La predicacién y el mensaje del <Maestro de jus-
ticia», todo lo nuevos y personales que se quieran, se reducen
a enseflar el cumplimiento de la Ley, como medio de salva-

27 Véase G. JereMias, Der Lehrer... p.236.
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cién, dentro de una secta puritana y separatista, con todo lo
que esto comporta de rigidez y esoterismo. Jests, en cambio,
proclama la salvacién a todos, sin distincién. Si existe alguna
predileccién en Jests, ésta es para las clases desheredadas y
para los pecadores. Jests predica la salvacién de los pecadores
por la pura misericordia de un Dios, que es Padre més que
Juez, en la alegria més que en el temor, en la confianza en el
perdén mas que en el esfuerzo personal por conquistarlo me-
diante la observancia de la Ley. Lo que pide es menos la
observancia o la pureza que el amor de los pequefios, de los
pecadores, a ejemplo del Padre. Brevemente, una salvacién
ofrecida a los pecadores, contando menos con el esfuerzo
humano que con el corazén de Dios 28, .

A propésito del universalismo del reino de Jesus es signi-
ficativa la comparacién entre dos pasajes de la literatura de
Qumrén y una pardbola evangélica. En el Documento de Da-
masco se dice:

«Los idiotas, los locos, los tontos, los dementes, los
ciegos, los lisiados, los cojos, los sordos, los menores,
ninguno de ellos entrard en el seno de la comunidad,
porque los dngeles santos estin presentes en ellay (DD

15,15-17) 29,

Una lista similar se encuentra en la Regla de la Congrega-
cion (1QSa 2,3-9), si bien aqui se trata no de la comunidad
histérica, sino de la escatoldgica. Con este exclusivismo y puri-
tanismo de Qumran contrasta la pardbola de la gran cena:

«Sal en seguida a las plazas y calles de la ciudad y haz
entrar aqui a los pobres y lisiados, a los ciegos v a los
cojos» (Lc 14,21).

5) Distinta concepcién de Dios.—A pesar de sentirse es-
trechamente relacionado con El, el «Maestro de justicia» con-
cibe a Dios como Rey y Juez del mundo, insistiendo en su
trascendencia. También para Jests es Rey y Juez, pero, sobre
todo, Padre. Jests se dirige incluso a Dios con el apelativo de
Abba, que era la férmula usada por los bebés para llamar al
padre, es decir, la expresién de la méxima ternura.

28 RB 71 (1964) 294-297. )
29 Tomado de J. T. MiLik, Dix ans... p.76.
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6) Distinta concepcién de la penitencia.—Bajo una coin-
cidencia aparente y externa se esconde una profunda diferen-
cia. En la concepcién del «Maestro», la conversién coincide
con el cumplimiento laborioso de la Ley. En Qumran, «on-
vertirse a Dios» es sinénimo de «convertirse a la Ley de Moi-
sés». En el Evangelio, convertirse quiere decir recuperar la
filiacién divina, volver a la casa del Padre. En la concepcién de
Jestis, no es tanto el hombre quien se convierte a st mismo cuan-
to Dios quien le convierte hacia si.

7) Distinta concepcién de las exigencias divinas.—Cierto,
los dos radicalizan las exigencias divinas; pero jpor qué dife-
rentes caminos! Para resumirlo en pocas palabras, diré que el
«Maestro» radicaliza las exigencias divinas en sentido cuantita-
tivo: un cumplimiento mds exacto de la Ley; una Ley refor-
zada incluso por las revelaciones otorgadas al «Maestro»; pero
un cumplimiento puritano y casuista, en la misma linea de los
fariseos. Se ha dicho con toda razén que el legalismo de Qumran
es mds estricto que el de la propia secta farisea. Jesus, en cam-
bio, radicaliza las exigencias divinas en sentido cualitativo:
no pide tanto actos externos cuanto al hombre mismo; no pide
tanto actos buenos cuanto que el hombre sea bueno. Por no
citar méds que un ejemplo: jqué diferencia entre la vida de
Qumrién, envuelta en purificaciones diarias, y la vida de Jesus
con sus discipulos, que no tienen inconveniente en comer
con manos impuras! (Mc 7,1-13).

8) Distinta interpretacién del momento presente.—Para el
«Maestro de justicia», el tiempo actual estaba colocado bajo el
poder de Belial, era el «tiempo de la impiedads, «tiempo del
pecador. De ahi que el «Maestro» funda la comunidad como
una isla de refugio, en la que pueden conservarse incontami-
nados sus miembros. La concepcién de Jesus es diametralmen-
te opuesta. El tiempo de Jests es el tiempo de la buena nue-
va, el tiempo de la alegria:

¢{Dichosos los ojos que ven lo que vosotros veis...
y oyen lo que vosotros oisl» (Lc¢ 10,23).

Es el tiempo de los desposorios, tiempo de comer y no de
ayunar (Mc 2,19). De ahi también el sentido de la comunidad
fundada por Cristo: no para vivir aislada y no contaminarse,
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sino para salir en todas direcciones y anunciar la gran noticia
y comunicar a todos la gran alegria.
Voy a terminar con una cita tomada de G. Jeremias:

«No es exagerado decir que el ‘Maestro de justicia’ es
la personalidad mas relevante del judaismo tardio ac-
tualmente conocida. Pero estd condicionado totalmente
a su tiempo. Representa el esfuerzo mds radical por al-
canzar la clemencia de Dios a través de una obediencia
fiel. Segtin ¢él, el camino hacia Dios pasa necesariamente
por el cumplimiento exacto de la Ley. El ‘Maestro’ se
destaca sobre el judaismo contemporineo en cuanto ra-
dicaliza més que éste las exigencias divinas. Incluso, cuan-
do habla de la gracia y de la misericordia de Dios, todo
va a parar en Ultima instancia a la Ley: la gracia de Dios
es, para él, la revelacion de la auténtica obediencia a la
Ley; la misericordia de Dios consiste en que concede a la
comunidad la posibilidad de observar la Ley; la peni-
tencia que Dios otorga es la conversién a la Ley; la sal-
vacién pertenece a los que observan la Ley; los demds
seran aniquilados. Quiere esto decir que, al comparar
entre si a Jests y al ‘Maestro’, el Evangelio de Jests tro-
pieza con el intérprete més rigido de la Ley, la cual es
para todo el judaismo el tnico camino de llegar a Dios.
De ahi que el ‘Maestro’ es—a pesar de todas las dife-
rencias intrajudaicas que se quiera, por muy significati-
vas que se supongan—el més grande representante de
la piedad del antiguo judaismo.

En la pardbola del fariseo y el publicano, el ‘Maestro’
debe ser alineado con el fariseo. Da gracias a Dios—y lo
hace de verdad—porque le otorga la posibilidad de cum-
plir la Ley—y la cumple de veras—; da gracias a Dios
con la certeza de que él, los que cumplen la Ley y los
piadosos que siguen el camino de la santidad, tienen
asegurada la salvacién divina frente a los infieles a la
Ley, que estan condenados a la destruccidon. La senten-
cia de Jests, segin la cual Dios recibe a los impuros,
a los pecadores que desconfian de si, y resiste a los pia-
dosos seguros de si mismos, alcanza también al ‘Maes-
tro’. El antagonismo es inconciliable. Si el ‘Maestro’ hu-
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biera conocido el Evangelio de Jests, lo hubiera consi-
derado, maés todavia que el judaismo contemporéneo,
como una blasfemia. La sima entre la Ley y el Evangelio
divide dos mundos» 39,

7. PRIMITIVA COMUNIDAD CRISTIANA Y COMUNIDAD
DE QUMRAN

. El hecho de la muerte de Cristo y la fe firme en su resurrec-
cién, como misterios soteriolégicos, juntamente con la espe-
ranza en su segunda venida: he ahi el credo fundamental de la
primitiva comunidad cristiana. Estos dogmas le dan al cristia-
nismo una base cristolégica que le diferencia esencialmente
de cualquier secta judia, incluso de la comunidad esenia de
Qumr'én. Las afirmaciones de Dupont-Sommer y Allegro sobre
una hipotética crucifixién del «Maestro de Justicia, sobre la
fe de sus discipulos en su resurreccién y sobre la esperanza de
su retorno como juez, son pura fantasfa, sin base alguna en los
textos. En conclusién, la comunidad cristiana difiere esencial-
mente de la comunidad de Qumran. Esto no impide la exis-
tencia de algunos paralelismos accidentales entre ambas co-
munidades. El cristianismo comporta una profunda y radi-
cal novedad. Lo expresa el propio Jests en una frase gréfica:

«No_se cosen pafios nuevos en vestidos gastados ni se
echa vino nuevo en pellejos viejos» (Mc 2,21-22).

‘ Con todo, el cristianismo, lo mismo que la comunidad ese-
nia de Qumran, estd enraizado en el Antiguo Testamento, y
por lo tanto, es natural que haya paralelismo entre ambos. Son’
ademds dos movimientos religiosos contemporaneos, que se in-
sertan en un mismo marco geogréfico y cultural. Es posible,
incluso, que muchos esenios se convirtieran al cristianismo y
que aportaran a la naciente Iglesia sus experiencias de vida
corr}t{nltaria en Qumran. Algunos quisieran confirmar esta su-
p,os1c1o'n con un texto de los Hechos que dice que «en Jerusa-
lén se multiplicé considerablemente el ntmero de los cristia-
nos y que multitud de sacerdotes aceptaba la fer (Act 6,7). Dado

30 G. Jeremias, Der Lehrer. .. p.351-353. De este mismo autor est4 to-

mado, fundamentalmente tOdO €1 parang(')n entre |eSUS y el ¢
» ‘I\Aaestl on
(O.C. » P.319 353)'
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que la comunidad esenia de Qumréan estaba integrada primor-
dialmente por sacerdotes, esta alusién de los Hechos pudiera
referirse a ellos. Desde luego, llama la atencién el silencio que
el Nuevo Testamento guarda sobre los esenios. Mientras po-
lemiza tan insistentemente con los fariseos y alude a los sadu-
ceos, a los celotas, a los herodianos, sin embargo, sobre los
esenios guarda silencio absoluto 31,

a) Nombres de la comunidad

La afinidad existente entre la primitiva comunidad cristia-
na y la comunidad de Qumréan se manifiesta por la coinciden-
cia de muchos de los nombres con que se designan una y
otra. Los qumrénitas se llamaban a si mismos dos Santos de
Dios» (1QS 5,13); «os Pobres», dlos Pobres de espiritu, «los
hijos de la luz, dos hijos del beneplacito divino»; «Templo
de Dios»; «Nueva Alianza»; el «Restoy; dos Muchos» 32; «Co-
munidad» (este nombre es el mds frecuente, hasta el punto
que los estatutos llevan el nombre de Regla de la Comunidad ).

Todas estas expresiones las encontramos como nombres
o notas caracteristicas de la comunidad cristiana. En el enca-
bezamiento de sus cartas, San Pablo designa a los destinata-
rios con el titulo de los Santos (1 Cor 1,2; 2 Cor 1,1, etc.); de la
santidad de la Iglesia se habla también en Ef 5,25-27; 1 Cor 3,
16-17; 2 Cor 6,16, etc. La pobreza como nota caracteristica
de la comunidad cristiana es una de las ideas mas subrayadas
por el Nuevo Testamento. Empezando por el sermén del mon-
te: «Bienaventurados los pobres» (Lc 6,20; cf. Lc 4,18; Gal 2,10).
Los cristianos primitivos se llamaban a si mismos ebionitas,

31 C. Daniel ha dedicado una serie de articulos a descubrir en el NT alu-
siones implicitas a los esenios (Une mention paulinienne des Esséniens de
Qumrdn: RQ [1966] 553-567); ve una alusién a los esenios en 2 Cor 2,17
(«hoi polloi»); Une mention des Esséniens dans un texte syriaque de I’ Apoca-
Iypse: Le Muséon 79 (1966) 155-164; Esséniens, Zélotes et Sicaires et leur
mention par paronymie dans le Nouveaux Testament: Numen 113 (1966)
88-115; Les Esséniens et «ceux qui sont dans les maisons des rois» (Matth 11,
2-8 et Luc 7,24-25): RQ (1967) 261-277; Esséniens et Eunuques (Mathieu
19,10-12) : RQ (1968) 353-390; «Faux Prophétes»: surnom des Esséniens dans
le Sermon sur la Montagne: RQ (1969) 45-79; Les Esséniens et Uarri ére-fond
historique de la parabole du Bon Samaritain: NT 11 (1969) 71-104.

32 Pobres: 1QpHab 12,3.6.10; 1QM 11,0.13; 14,7; 1QH 5,21; 18,14, etc.;
los hijos de la luz: 1QS 1,9; 2,16, etc.; los hijos del benepldcito divino: 1QH 4,
32-33; 11,9; Templo de Dios: 1QS 8,5, etc,; Nueva Alianza: DD 6,19;
8,21, ete.; el Resto: DD 1,4-5, etc.; los Muchos: 1QS 6,7ss; passim.
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es decir, los pobres. Fl apelativo hijos de la luz aplicado a los
cristianos lo encontramos en San Pablo (1 Tes 5,4-5; Ef 5,6-7,
etcétera) y San Juan (Jn 12,35-36, etc.). La expresion hijos del
benepldcito divino la ha iluminado de manera sorprendente
Lc 2,14 33, La designacién de la comunidad cristiana como
Templo de Dios arranca del mismo Cristo, que se presentd a
si mismo como el templo de la nueva alianza (Jn 2,19-22). San
Pablo no hizo mas que subrayar el alcance colectivo del cuer-
po de Cristo como templo 34, La idea de la Nueva Alianza apli-
cada al cristianismo arranca también de Cristo 35. El tema del
Resto es San Pablo quien lo aplica a la Iglesia (Rom g,27;
11,5, etc.). En el Nuevo Testamento, los Muchos designan a la
comunidad cristiana (Mt 26,28; Mc 15,24; cf. Act 6,25; 15,30;
2 Cor 2,6); segtn los autores del Nuevo Testamento, especial-
mente San Juan y San Pablo, la Iglesia es una comunidad, una
koinonia. La primitiva comunidad cristiana se designaba a si
misma también con el término de via o camino, que tiene mu-
cha cabida en Qumran 36,

33 C. H. Hunzincer, Neues Licht auf Le 2,14 dnthropoi eudokias: ZNW
(1953) 85-90; Ip., Ein weiterer Beleg zu Lc 2,14: ib., 49 (1958) 129-130;
E. Voer, Pax hominibus bonae voluntatis (Lk 2,14): B 34 (1953) 427-429;
los dos pasajes de Qumran citados en el texto hacen mids probable la inter-
pretacion que refiere «eudokia» no a los hombres, sino a Dios; se trataria
no de los hombres de buena voluntad o que aman a Dios, sino del Dios que
ama a los hombres.

34 1 Cor 3,16-17; 2 Cor 6,14-7,1; Ef 2,18-22; 1 Tim 3,135.

35 Le 22,20; cf. 2 Cor 2,6; Heb 8-9.

36 Eero REPO, Der «Wegy als Selbstbezeichnung des Urchristentums. Eine
traditionsgeschichtliche und semasiologische Untersuchung (Annales Acade-
miae Scientiarum Finnicae, Ser. B. tom.132,2) (Helsinki 1964). Empieza
por citar los pasajes en los que aparece el término ia» o ¢camino» como
autodesignacién de los cristianos. Son: Act 9,2; 19,0.23; 22,4; 24,14.22. La
férmula un poco ampliada «camino del Sefiors y «camino de Dios» se lee en
Act 18,25 y 18,26, respectivamente. Luego sigue un estudio sobre la termi-
nologfa «via» o «camino» en la literatura judfa; la conclusién es que el térmi-
no y el concepto de «ia», como autodesignacién y autocaracterizacién,
figura solamente en fuentes esenias. En la literatura de Qumran es muy
importante la expresién «desviarse del camino (v.gr.,, 1Q8 10,20-21). En
Jubileos aparecen las expresiones «camino de la verdad», «amino de la jus-
ticia; en el Libro de Enoc, «camino de integridad». Expresiones que pueden
ser consideradas como equivalentes de la forma absoluta, El autor defiende
la hipétesis de que ha sido a través de los discipulos del Bautista como esta
terminologfa de la «viar pasé del esenismo a las comunidades cristianas de
Siria. En realidad, no pasa de ser una hipétesis, pues no existen datos posi-

tivos sélidos. Véase asimismo F. N&TscHER, Gotteswege und Menschenwege
in der Bibel und in Qumrdn: BBB 15 (Bonn 1958).
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b) Mistica comunitaria

Todo induce a pensar que la Iglesia naciente de']eru.saléln
tenia noticia de las experiencias hechas por la comumdac.l judia
de Qumrén y que de ellas se sirvieron en aquellos primeros
momentos de su existencia. '

Ya hemos visto cémo la vida en comun era la caracterist.lca
mas saliente de la comunidad de Qumrén, y esa misma vida
comunitaria es también precisamente lo que més llama la aten-
cién en la naciente comunidad cristiana. Es mis, este para.le—
lismo no se queda en el terreno de los principios u orientaclo-
nes generales, sino que desciende a puntos concretos y se da

hasta en la redaccién literaria.

Hecros DE pL0s APOSTOLES

«Y todos los que crefan wvivian
unidos, teniendo todos sus bienfzs en
comiin, pues vendfan sus posesiones
y haciendas y las distribuian entre
todos, segtin la necesidad de cada
uno» (Act 2,44-45).

«La muchedumbre de los que ha-
bfan creido tenia un corazén y alma
sola, y ninguno tenfa por propia
cosa alguna, antes todo lo tenfan
en comin. No habfa entre ellos in-
digentes, pues cuantos eran duefios
de haciendas o casas las vendian y
llevaban el precio de lo vendido...
José, el llamado por los apdstoles
Bernabé, poseia un campo y lo ven-
di6, y llevé el precio... ]

Ananfas con Safira, su mujer, ven-
dié una posesién y retuvo una parte
del precio...» (Act 4,32ss).

«Ellos recibieron su palabra y se
bautizaron y se convirtieron aquel
dfa unas tres mil almas. Persevera-
ban en oir la ensefianza de los ap6s-
toles y en la unidn, en la fraccién
del pan y en la oracion (Act 2,

41-42).

«Echaron suertes sobre ellos y cayé
la suerte sobre Matias, que quedé
agregado a los once apdstolesy (Act
1,26).

RecrLA DE QUMRAN
«Todos los resueltos a practicar
su verdad entrardn al servicio de la
comunidad de Dios con todo su en-
tendimiento, fuerzas y hacienda..»

Qs I, 1.

«Se apartaran de la comunién de
los malos y wvivirdn en comunién de
Ley (doctrina) vy hacienda...» (5,2).

«...Serdn consignadas sus rique-
zas y servicios en manos del inspec-
tor...» (6,19).

«Entregaran el salario... al super-
intendente..., v con ello se manten-
dré al pobre y al necesitado, al an-
ciano...» (DD 14,139).

«Si entre ellos se encuentra alguno
que haya mentido en lo que se re-
fiere a las riquezas..., sea separado
de la purificaciény (1QS 6,24-25).

«En comiin, bendigan y delxber(;n.
Dondequiera que se encuentren diez
miembros de la comunidad, no ha
de faltar entre ellos un sacerdote...,
y cuando hayan di§ptlesto la mesa
para comer y el vino para beber,
alargue... el sacerdote su mano para
bendecir...» (6,2ss).

«...sea examinado de comun
acuerdo y, si la suerte decide su
entrada definitiva en la comunidad,
inscribasele... entre sus hermanos
en lo que se refiere a la Ley, 'dere—
cho, pureza y comunién de bicnes»
(6,21-22).
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Concilio de Jegusalén ¥, en gene- «Cuando después de entrar se en-
ral, en un principio deliberaciones  cuentre presente ante todos los
en comin sobre la eleccién de los  miembros de la comunidad, éstos
didconos, etc. todos deliberardn sobre su ’caso...

Si la suerte decidiera su entrada...»
(6,16,19).

Ambas columnas insisten, poco més o menos, en los mismos
puntos concretos: comunién de doctrina, comunién de bienes,
mesa comun y perseverancia también en comun en oraciones
y bendiciones.

¢) Bautismo y Eucaristia

Al hablar de la admisién de nuevos miembros en el seno de
12?, cpmunidad, vefamos que era necesario un periodo de ini-
ciacién en el que se ponen de relieve los ritos de la purificacién
y del banquete. S6lo después de superar el primer afio de novi-
ciado podian los candidatos participar en la purificacién, y solo
una vez superados los dos afios de noviciado podfan tomar par-
te en el banquete.

Esta’ iniciacién progresiva en la comunidad y el papel que
en ella juegan los ritos de la purificacién y del banquete cons-
tituyen un cierto paralelismo con la iniciacién cristiana, en la
que l‘os cateciimenos pasan asimismo por un periodo de ins-
truccién catequética y participan sucesivamente en el bautismo
y en la Eucaristia,

. El bafio y la comida son actos que pertenecen a la vida
diaria de todos los hombres, y en casi todas las culturas han
pasado a tener sentido religioso y cultual. Concretamente
en el judaismo y en otras religiones contemporéneas del naci—’
miento del cristianismo lo tenian. Quiere esto decir que no se
deben juzgar los paralelismos por sus apariencias externas, sino
por .su.contenido interno. Empezando por su Fundador, el
Frlstlanlsmo sigue una pedagogia encarnacionista, que no tiene
inconveniente en tomar del medio ambiente los elementos ma-
terlale.s para sus instituciones, su liturgia, sus sacramentos, etc.
La .orlginalidad estd en la trans-significacién y en el nuevo con-
tenido que estos elementos reciben al ponerse al servicio de la
nueva religién.

. El bgutismo cristiano presenta las siguientes novedades y
diferencias esenciales con relacién a las purificaciones de Qum-
ran. Frente a las purificaciones de Qumrén, que se repetian
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diariamente, el bautismo cristiano es un acto singular, irrepe-
tible. Aun en la hipétesis de que existiese en Qumran una pu-
rificacion inicial més solemne que sirviese de rito de iniciacién
en la comunidad, esta purificacién inicial no serfa mis que la
primera de una cadena ininterrumpida de purificaciones repe-
tidas diariamente. Vendria a ser algo asi como la primera pat-
ticipacién en la comida sagrada, una vez terminados los dos
afios de noviciado; también ésta debia revestir una mayor so-
lemnidad, pero no por eso pertenecia a una categoria aparte.
En conclusién, el contenido religioso de las purificaciones de
Qumran era siempre el mismo, y éste difiere esencialmente
del bautismo. En efecto, el bautismo cristiano se administra
en nombre de Cristo muerto y resucitado, y comporta el per-
dén de los pecados y la renovacién interior del hombre. Una
vez mas es la base y el contenido cristoldgico lo que diferencia
esencialmente dos ritos mds o menos paralelos. En Qumran
era el propio candidato el que se purificaba, lo cual estd en
consonancia con la fe esenia, que acentua el esfuerzo personal
sobre la gracia.

Entre la comida sagrada de Qumran y la Eucaristia cristia-
na se dan algunas coincidencias. En uno y otro caso, los ele-
mentos esenciales son el pan y el vino, que son bendecidos por
el sacerdote que preside la comida. Existe ademds otra coinel-
dencia. Tanto en el Evangelio como en Qumrén, el banquete
sagrado histérico es relacionado con el banquete celestial esca-
tolégico. El mismo Jesus dice en el momento de la institucién:

«Yo os aseguro que ya no beberé del producto de la
vid hasta el dia aquel en que lo beba nuevo en el reino

de Dios» (Mc 14,25).

Fn la misma linea esta la parabola de la gran cena, presagio
y simbolo del futuro reino de Dios (Lc 22,1-14). En Qumrén,
la Regla de la Congregacién describe la era mesidnica bajo la
imagen de un banquete sagrado (véase 1QSa 2,1 1-22).

Bajo estas semejanzas externas se esconden profundas dife-
rencias. Ante todo, la Eucaristia cristiana es el memorial y la
actualizacién de la muerte salvifica de Jests (1 Cor 11,26). Las
expresiones ¢esto es mi cuerpoy, «éste es el céliz de mi sangre»,
tienen un realismo sacramental que distancian radical y esen-
cialmente el banquete eucaristico de las comidas sagradas de
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Qumrén. No habria dificultad en admitir cierta dependencia
de algunos elementos externos de la Eucaristia cristiana con
re‘lacio’n a la comida sagrada de Qumrén 37, Pero, aun en esta
hipétesis, el sentido y contenido de la Eucaristia cristiana es
esencialmente distinto.

Comparando los textos arriba citados de la Regla de la Con-
g?fegacio'n y la pardbola de la gran cena, se aprecia otra diferen-
c1a mds secundaria, pero muy significativa. En la Regla se dice:

«Ninguno de los que estdn contaminados por cualquie-
ra de las impurezas propias del hombre tendra acceso a
la asamblea de Dios... El enfermo, tullido de pies o ma-
nos, cojo, ciego, sordo, mudo o aquejado de cualquier
otro defecto corporal que afecte a la vista; el anciano
que vacila hasta no tenerse firme en medio de la congre-
gacién: todos éstos que no se presenten para sentarse en
el seno de la congregacién de los hombres de renombre,
porque los dngeles santos estin presentes en su congre-
gaciény (1Q8Sa 2,3-9).

D1r‘1ase que San Lucas tiene presentes estas actitudes de la
comunidad esenia de Qumréin cuando dice en el capitulo 14
arriba citado:

. f<Cuando des un banquete, llama a los pobres, a los
lisiados, a los cojos, a los ciegos» (v.13).

Y mids abajo, en el versiculo 21:

«Sal en seguida a las plazas y calles de la ciudad y haz
entrar aqui a los pobres y lisiados, a los ciegos y a los
cojos»,

Fecha de la cena pascual de Jesis

Desde siempre, los autores se han esforzado por armonizar
los Sindpticos, que colocan la celebracién de la cena pascual
de Jests antes del viernes santo (Mc 14,12-25; Mt 26,17-29;

) 3? Esta dependencia no se demuestra ficilmente, ya que por este tiempo
existfan muchos tipos de comidas sagradas, empezando por las que celebra-
ban los sacerdotes en el templo de Jerusalén (Lev 24,5-9). Existfan también
las comidas sagtadas, y quizd incluso hasta sacrificiales, de los terapeutas, de
la.s haburoth judfas y de las thiases paganas (M. DELcor, Repas cultuels e’ssé-
niens et thérapeutes. Thiases et Haburoth: RQ 6 [1968] 401-425).
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Lc 22,7-38), con el evangelio de San Juan, que coloca la Pascua
oficial judia en la tarde del mismo viernes santo (Jn 18,28
y 19.14).

Una de las soluciones que se han dado es que la dltima
cena de Jests, a pesar de las apariencias, no fue una cena pas-
cual. Recientemente, a raiz de los descubrimientos de Qum-
ran, K. G. Kuhn ha defendido vigorosamente esta opinién 38,
Esta solucién no se demuestra, y tiene en contra los textos ex-
plicitos de Mc 14,12-16; Mt 26,17-19; Lc 22,7-13, que hablan
expresamente de cena pascual.

Basados en que ese afio el 15 de Nisdn caia en sabado, algu-
nos autores suponen que en tales circunstancias la inmolacioén,
o al menos la comida del cordero pascual, podia celebrarse:
o bien el jueves 13, o bien el viernes 14.

Naturalmente, se trata de soluciones de emergencia, que
no pueden aducir argumentos positivos en su favor.

Con motivo de los descubrimientos de Qumran, la sefio-
rita Annie Jaubert ha propuesto otra solucién 39. Parte del
hecho de que en Qumran se seguia el calendario solar antiguo,
segtn el cual el 14 del primer mes, es decir, el comienzo de la
fiesta de la Pascua, caia siempre en martes. Incluso sin tener
contactos con Qumrin, Jests y otros medios ambientes judios
han podido muy bien seguir este calendario solar de Qumrén,

38 Con el fin de acentuar el paralelismo entre la cena de Jests y el ban-
quete sagrado de Qumrin, el profesor Kuhn niega a la dltima cena el cardc-
ter de cena pascual. Dice que no es una fiesta de familia, sino comunitaria
(Jesus con sus discipulos); que solamente participan en ella los plenamente
iniciados, es decir, los Doce; que es el mismo, a saber, Jests, quien pronun-
cia la bendicién al principio v al final; que no preside el paterfamilias, sino
Jestis... Todos estos rasgos colocan la tltima cena—segtin Kuhn—en la linea
del banquete de Qumran més que dentro del ritual de cena pascual (K. G.
Kunn, The Lord’s Supper and the Communal Meal at Qumrdn, en The Scrolls
and the New Testament, ed. por K. STENDAHL [New York 1957] p.65-93). El
razonamiento de Kuhn es demasiado alambicado, y algunos de sus puntos
no son exactos.

39 A. JauBkrT, Le calendrier des Jubilés et de la secte de Qumrdn. Ses origi-
nes bibliques: VT (1953) 250-264; Eap., La date de la derniere Céne: RHR
146 (1954) 140-173; EaD., Le calendrier des Jubilés et les jours liturgiques de la
semaine: VT (1060) 35-61. Estos tres articulos se hallan recogidos en el libro
La date de la Céne (Paris 1957). Posteriormente ha publicado un articulo
complementario, Jésus et le calendrier de Qumrdn: N'TS 7 (1960) 1-30. Véan-
se, en castellano, L. M. ALoNso ScHOKEL, Sobre la fecha de la wltima Cena:
RazFe 154 (1956) 243-247; J. Avonso Dfaz, La teoria moderna sobre la fe-
cha de la vltima Cena. Valoracién de algunas dificultades: SalTer 46 (1958)
141-146; A. IBAREZ ARANA, La fecha de la iltima Cenay la Tradicion: Lumen

8 (1959) 97-124.
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que era el tradicional en Israel. El lunar constituia una innova-
cién favorecida por los elementos helenéfilos. Tendriamos,
pues, en esta hipétesis, que Jests celebré la Pascua el dia de
martes santo, mientras que el judaismo oficial la celebré el
viernes santo. De esta manera se armonizan los sinépticos con
San Juan perfectamente. La hipétesis propuesta por la sefio-
rita Jaubert ha desencadenado una fuerte controversia entre
los exegetas: unos a favor, otros en contra.

Entre los argumentos contrarios a la hipétesis, el mas re-
petido es el siguiente: Jests no pudo celebrar la Pascua el dia
de martes santo, porque la inmolacién de los corderos no tenia
lugar hasta el dfa de la fecha oficial, es decir, hasta el viernes
en este caso concreto. Jests y los suyos no podian, por lo tanto,
disponer de un cordero ritual para la Pascua.

Jaubert y sus seguidores responden que debia de existir en
Jerusalén un rito pascual independiente del oficial, dado que
las comunidades esenias, y posiblemente otras, no celebraban
la Pascua el mismo dia que el judaismo ortodoxo. A este pro-
pésito se sugieren distintas posibilidades: o bien que el clero
saduceo toleraba la inmolacién de algunos corderos pascuales
en fecha distinta de la oficial, o que estaba permitido inmolar
corderos pascuales fuera de la Ciudad Santa, o que se habia
introducido ya la practica de celebrar la Pascua sin cordero
pascual, como de hecho sucedi6 después de la destruccién del
templo 40,

En favor del martes como fecha probable de la cena pascual
de Jesus con sus discipulos y como fecha de la institucién de la
Eucaristia militan varios argumentos:

a) En primer lugar, el hecho de que, ciertamente, segtin
el evangelio de San Juan, Jests celebré la Pascua en fecha dis-
tinta a la del judaismo oficial. Una vez que consta que entre
los esenios, y probablemente en otros medios ambientes fieles
al antiguo calendario solar, la Pascua se celebra el martes, uno
se siente inclinado a pensar que Jests debié de ajustarse tam-
bién a este calendario tradicional.

40 J. Carmignac (Comment Jésus et ses contemporains pouvaient-ils célébrer
la Pdque d une date non officielle? : RQ s [1964] 59-79), que se muestra fa-
vorable a la hipétesis de A. Jaubert, sugiere otras posibilidades: Jests se
pudo procurar como cordero pascual, o uno de los corderos inmolados en el
templo a titulo de sacrificio pacifico, o a titulo de sacrificio de primoggénito,
o a titulo de sacrificio de segundo diezmo.
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b) Existe una tradicion antigua, testimoniada por la Di-
dascalia, Epifanio, Victorino de Pettau y algunas fuentes litar-
gicas, segun la cual Jests habria celebrado la Pascua el martes
santo, habria sido arrestado la noche del martes al miércoles,
el miércoles habria estado preso en casa de Caifés, el jueves en
casa de Pilato y el viernes habria sido ajusticiado 41.

¢) En ninguna parte de los Evangelios se afirma que Jests
celebrara la cena pascual el dia de jueves santo. Un estudio de-
tenido de los mismos aconseja més bien una fecha anterior.
En efecto, dice el evangelio de San Juan:

«Llevaron a Jesus de casa de Caifds al pretorio. Era
muy de mafiana. Ellos no entraron en el pretorio por no
contaminarse, para poder comer la Pascua» (18,28).

Es, por tanto, claro que Jests celebré la dltima Pascua con
sus apdstoles e instituy6 la Eucaristia en fecha distinta y antes
que el judaismo en general.

Ahora bien, jcudl fue esta fecha? iNo fue el jueves santo?

Los Evangelios no lo afirman en ninguna parte. Es mads,
los Evangelios se explican con dificultad si se pone la Pascua
e institucién de la Eucaristia en la tarde del jueves santo. En
efecto, los Evangelios hablan de dos sesiones del sanedrin re-
ferentes al proceso de Jesus; otras dos sesiones celebrd el tribu-
nal de Pilatos, ademés de la ida y vuelta de Jests a la residencia
de Herodes. Ahora bien, todo este proceso es demasiado largo
para encerrarlo en las tres horas que van de las seis a las nueve
de la mafiana del viernes santo. Y, segtn la cronologia antigua,
es decir, poniendo la cena pascual en la tarde del jueves, asi
habria que hacerlo, ya que, segtn ella, Jests habria sido pren-
dido la noche del jueves, y el viernes por la mafiana se habrian
celebrado todas aquellas sesiones de los tribunales. Se ha dicho
que algunas sesiones tuvieron lugar por la noche, mas esto es-
taba prohibido expresamente en la legislacién judia. Las cau-
sas capitales habia que tratarlas de dia. Por los Evangelios cons-
ta, ademds, que Jesucristo fue crucificado a las nueve de la
mafiana del viernes. Suponiendo, por tanto, que el proceso em-
pezara a las seis de la mafiana, que es cuando en abril se puede
decir que es ya de dfa, tendriamos—como hemos dicho antes—

41 Véanse los textos en A. Jausert, La date de la Céne (Paris 1957)
p.79-102.
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que habria que colocar demasiados acontecimientos en tres
horas.

Es decir, los Evangelios no solamente no dicen que la cena
pascual e institucidn de la Eucaristia tuvo lugar en la tarde del
jueves santo, sino que mas bien indican lo contrario,

d) Organizacién de la primitiva

comunidad cristiana

La primitiva comunidad cristiana, lo mismo que la de
Qumrén, aparece organizada jerdrquicamente. Al frente de la
misma figura el grupo de los Doce, que algunos autores com-
paran con el consejo de doce laicos, que formaban, juntamente
con los tres sacerdotes, el alma de la comunidad esenia. Sin
embargo, el ntimero doce estd calcado, evidentemente, en uno
y otro caso, en las tribus de Israel (Mt 19,28); de suyo, no hay
razén para buscar en Qumran la filiacién del cuerpo apostdlico.

Cierto, la Regla y los Salmos, refiriéndose a la fundacién
de la comunidad, emplean el simil de la construccién y de la
ciudad asentadas sobre roca, lo mismo que Mt 16,16-18.

108 8,5-8:

«Cuando tengan lugar estas cosas en Israel, el consejo
de la comunidad serd afirmado en la verdad como plan-
tacién eterna: es la casa de santidad para Israel y la socie-
dad de suprema santidad para Aardn... Es el muro pro-
bado, la piedra angular preciosa; sus fundamentos no se
conmoveran ni se desplazardn de su lugar.

1QH 6,25-28:

Yo era semejante al que entra en una ciudad fortificada
y busca refugio en una alta muralla,

en espera de que llegue la salvacién.

Yo me apoyé, Dios mio, sobre tu verdad,

pues td pones el cimiento sobre la roca,

y el armazén segtn la justa medida y el nivel exacto,
y la plomada para probar las piedras auténticas,

en orden a construir un edificio sélido,

de manera que no se conmueva

ni vacilen los que se refugian en él.

No entrardn aqui los extranjeros;

sus puertas estardn tan protegidas
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que nadie podré entrar;

sus cerrojos serdn tan fuertes

que no se podrdn romper.

No habra banda que pueda penetrar aqui con sus armas
de guerra,

incluso aunque agote todas las flechas de la guerra impia.

Tanto la Regla como el Salmo se refieren a la comunidad
de Qumran como entidad escatoldgico-salvifica, asentada por
Dios sobre roca firme y protegida por El contra los enemigos.
Inevitablemente, viene al recuerdo la promesa hecha a Pedro
por Jesus:

«T eres Pedro y sobre esta piedra edificaré mi Igle-
sia, y las puertas del infierno no prevalecerdn contra ella»
(Mt 16,18).

El paralelismo por si solo no prueba la dependencia. Lo
Gnico que demuestra es que las imégenes de la construccién
y de la ciudad, asentadas sobre roca firme y protegidas contra
las fuerzas siniestras, estaban de actualidad en los medios pa-
lestinenses. Este hecho constituye por si solo una aportacién
Importante, pues permite reconstruir el Sitz im Leben de este
texto de San Mateo, tan atacado por la critica liberal 42.

El consejo de los ancianocs, que asistird a los apdstoles
(Act 11,30; 15,4; etc.), figura también en Qumran (1QS 6,8;
1QM 13,1), pero su origen es igualmente veterotestamentario.
El episkopos cristiano presenta un fuerte paralelismo con el
mebaqqer esenio. Muchos autores defienden la dependencia.
Sin embargo, llama la atencién que el obispo cristiano haga
su aparicién en las comunidades helénicas y no en Palestina,
como hubiera sido de esperar en la hipétesis de una ascenden-
cia qumranita.

e) Vida ética

Fn Qumran, lo mismo que en la comunidad cristiana, un
principio bésico de la vida ética es el amor al prdjimo. Existe,
sin embargo, una diferencia sustancial. Mientras en el cris-
tianismo el amor es universal y se extiende incluso a los ene-
migos (Mt 5,43-44), en Qumran se prescribe amor a los miem-

42 Q. Betz, Felsenmann und Felsengemeinde: ZNW (1957) 49-77.
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bros de la propia comunidad y odio a los demés. En el pré}o-
go de la Regla, que viene a ser un resumen del ideal de vida
de la comunidad, se dice asi:

«Para que amen a todos los hijos de la luz (es decir,
a los miembros de la comunidad) y para que odien a
todos los hijos de las tinieblas (es decir, a todos aquellos
que no pertenecen a ella, sean judios, sean paganos)

(1QS 1,9).

Algunos autores piensan que Jesus tiene presente al grupo
de Qumran cuando dice en el sermdn del monte:

- «Habéis oido que se dijo: Amarés a tu préjimo y odia-
rds a tu enemigo».

De hecho, esta expresién no se encuentra en ninguna parte
en el Antiguo Testamento. El Levitico (19,18.34) tiene ya una
enunciacién muy elevada del mandamiento del amor fraterno.

El celibato es una de las notas mds caracteristicas de la
vida de Qumran. Josefo dice que los esenios preferfan el ce-
libato sobre el matrimonio porque desconfiaban de la mu-
jer (B] II 8,2 = n.121) vy porque era fuente de discordias
(AJ] XVIII 1,5 = n.21). Filén da unas motivaciones igualmen-
te pobres y pesimistas: porque las mujeres son egoistas, celo-
sas, hipécritas y esclavizan a los hombres (La Apologia, en
Eusesio, Praeparatio evangelica VIII 11,5). No es posible ad-
mitir entre los esenios una concepcién tan pobre y pesimista
del matrimonio y de la mujer. Josefo y Filén se dejan llevar
aqui por una corriente miségina. Dado el predominio que el
elemento sacerdotal tenia en la comunidad de Qumrén, se pue-
de concluir con bastante probabilidad que la motivacién del
celibato esenio era, por lo menos en su origen, de carécter cul-
tual. Los sacerdotes, en efecto, durante el tiempo que residian
en la Ciudad Santa con motivo del ejercicio de su ministerio,
se abstenian del uso del matrimonio. El propio Documento
de Damasco prohibe el uso del matrimonio a los miembros
de la comunidad mientras se hallen en la Ciudad Santa
(DD 12,1-2).

Es posible que el cristianismo haya heredado la estima y la
practica del celibato de los medios esenios. En todo caso, debe
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tenerse en cuenta la distinta motivacién que el celibato tiene
dentro de la Iglesia (Mt 19,12; 1 Cor 7,25ss).

A propésito del matrimonio, algunos autores han subraya-
do, quiza de manera exagerada, el paralelismo entre Mc 10,6-8
(= Mt 19,5-6) y el Documento de Damasco 4,20-5,6. A primera
vista parece que tanto Jests como el DD prohiben el divorcio
y restauran el matrimonio a su primitiva indisolubilidad. En
efecto, ambos invocan en favor de su doctrina el texto de
Gén 1,27. Leidos més atentamente los textos, se advierte que
Jestis complementa Gén 1,27 con una segunda cita tomada de
Gén 2,24; aqui radica toda la fuerza de su argumentacién en
favor de la indisolubilidad del matrimonio. El DD comple-
menta Gén 1,27 con Gén 7,9, en apoyo no de la indisolubili-
dad (que no parece caer dentro de la intencién del autor ese-
nio), sino de la monogamia. En el Documento de Damasco se
prohibe no el divorcio, sino la poligamia.

Respecto de las normas de conducta dentro del seno de la
comunidad, existe un paralelismo interesante entre 1QS 5,25-
6,1 y Mt 18,15-17. En ambos casos se trata de la correccién
fraterna, y en ambos casos el procedimiento y los pasos a se-
guir son similares.

f) Exégesis del Antiguo Testamento

Entre los manuscritos no biblicos de la biblioteca de Qum-
ran figura una serie de ellos de caracter exegético, que reciben
el nombre técnico de pesharim (plural de pesher), que en cas-
tellano traducimos por comentarios. No coinciden exactamente
con el concepto de comentario biblico que nosotros tenemos
actualmente. Son interpretaciones del texto sagrado basadas en
principios y presupuestos muy peculiares de la secta esenia.
Los esenios consideraban los libros biblicos no como obras his-
téricas, pertenecientes a una época histérica determinada y con
unos destinatarios concretos, sino como simples profecias de
los tiempos mesiénico-escatolégicos. Ahora bien, como tenfan
asimismo el convencimiento de estar viviendo va los comien-
zos de la era escatoldgica, de ahi que se consideraban ellos
mismos y la época que les tocaba vivir como los destinatarios
directos de los libros sagrados, sobre todo de los libros pro-
féticos. Todo el secreto de la exégesis qumranita residia, por
tanto, en leer en los libros antiguos los sucesos contempora-



294 P.III. Significado de los descubrimientos

neos. Dicho con otras palabras, la exégesis qumrénita no tie-
ne como finalidad descubrir el sentido histdrico y literal de
los libros sagrados, sino descubrir su sentido secreto y miste-
rioso de caracter escatolégico.

Naturalmente, en una exégesis de este tipo desaparece toda
preocupacién por la objetividad, y el texto biblico no es mas
que el punto de arranque, mejor dicho, el pretexto, para que
el comentarista vierta sus propias ideas y convicciones.

La estructura que presentan los comentarios de Qumréan
es la siguiente: se reproduce primero un pasaje mis o menos
largo del libro que se trata de comentar, por ejemplo, medio
versiculo, o uno entero, o varios a la vez; a continuacién sigue
la exégesis, que es introducida casi siempre por una férmula
de este tipo: «La explicacién (= pesher) de esto es que...», o «La
explicacion de esta palabra se refiere a...» De nuevo se repro-
duce otro pasaje del texto sagrado con la correspondiente ex-
plicacién, y asi hasta terminar el libro.

Esta disposicién recuerda lo que Filén de Alejandria dice
de las sesiones de estudio de los esenios:

«... se sientan por orden de antigtiedad en sitios deter-
minados, los jévenes detrds de los ancianos, prontos a
escuchar con la debida atencién. Luego, uno de ellos
toma los libros y lee; alguno de los més adelantados sale
al medio y explica lo que no es tan facil de entender, pues
con frecuencia la doctrina se da entre ellos bajo simbolos,
segdn un antiguo método de investigar» 43,

Por su parte, la Regla de la Comunidad dice:

«Dondequiera que haya diez miembros, no ha de fal-
tar entre ellos uno dedicado constantemente al estudio
de la Ley, dfa v noche, en orden a mejorar el comporta-
miento mutuo. La multitud hard vela en comtn un ter-
cio de cada noche durante todos los dias del afio, con el
fin de leer el Libro, estudiar el derecho y orar en comuany

(1QS 6,6-8).

Posiblemente, algunos de estos comentarios se deban al
propio «Maestro de justicia». Por el Comentario de Habacuc
sabemos que habia recibido de Dios una iluminacién especial

43 Quod omnis probus liber sil n.81-82.
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para descubrir en los libros de los profetas los misterios con-
cernientes a los ultimos tiempos:

«Escribe la visién, ponla clara en tablillas para que se
pueda leer de corrido. La explicacién de esto... Ordend
Dios a Habacuc escribir las cosas que sucederan a la
ultima generacidn, pero el fin de los tiempos no se lo dio
a conocer. En cuanto a lo que dice: para que se pueda
leer de corrido, la explicacién de esto se refiere al «Maes-
tro de justicia», a quien Dios ha dado a conocer todos los
misterios de las palabras de sus siervos los profetas»

(1QpHab 6,15-7,4).

Para nosotros, actualmente, los comentarios de Qumrén
tienen un gran valor histérico. Segtin acabamos de ver, los
comentaristas no se dedican tanto a exponer el sentido literal
y objetivo de los libros sagrados cuanto a leer en los textos
biblicos los acontecimientos de la historia contemporinea. Asi,
por ejemplo, el «impio» y el «justo» de Hab 1,4 no son los
contempordneos del profeta, sino el «sacerdote impio» (= el ac-
tual sumo sacerdote de Jerusalén) y el «Maestro de justicia»
(rQpHab 1,13). Los «aldeos» no son los babilonios del tiem-
po de Habacuc, sino los Kittin, es decir, los romanos, que
amenazan con invadir Palestina (1QpHab 2,11-12).

En relacion con el Nuevo Testamento, el interés de los co-
mentarios de Qumrén se orienta en otra direccién. Mas toda-
via que la de Qumrén, la primitiva comunidad cristiana tenia
conciencia de estar protagonizando la era mesidnico-escato-
légica anunciada por el Antiguo Testamento. De ahi que tam-
bién los autores del Nuevo Testamento practiquen un tipo de
exégesis muy similar a la de los pesharim de Qumran. Tam-
bién la primitiva comunidad cristiana lefa en los libros del
Antiguo Testamento, no tanto el sentido literal e histérico
cuanto el sentido misterioso y profundo de caracter escato-
légico. San Pablo dice en la carta a los Romanos:

«En efecto, todo cuanto fue escrito en el pasado, se
escribié para enseflanza nuestray (15,4).

Y enla 1 Cor 10,11:

«Todo esto les acontecia en figura, y fue escrito para avi-
so de los que hemos llegado a la plenitud de los tiempos».
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En su primera carta dice San Pedro:

«Sobre esta salvacion investigaron e indagaron los pro-
fetas, que profetizaron sobre la gracia destinada a vos-
otros, procurando descubrir a qué tiempo y a qué cir-
cunstancia se referfa el Espiritu de Cristo...» (1 Pe 1,
10-12).

Dada la gran abundancia de textos del Antiguo Testamen-
to citados por el Nuevo, los criticos habian sospechado que en
la primitiva comunidad cristiana debia de circular una espe-
cie de colecciones antoldgicas integradas por aquellos textos
veterotestamentarios que tenian relacidon mads estrecha con la
persona y los misterios de Cristo, con el fin de facilitar la pre-
dicacién y las disputas con los judios 44. Esta hipé6tesis encuen-
tra ahora un apoyo decisivo por parte de los manuscritos de
Qumran, entre los que se encuentran algunas obras de este
tipo. Por ejemplo: 4QTestimonia y 4QFlorilegium. La primera
es una hoja de pergamino que contiene cuatro textos: Ex 20,21;
Nitm 24,15-17; Dt 33,8-11 v Jos 6,6. Durante algin tiempo
se crey6 que se trataba de cuatro textos que la comunidad de
Qumran interpretaba en sentido mesidnico y que habrian sido
reunidos en una especie de ficha, con el fin de apoyar sus
creencias en este sentido. No consta positivamente de su ca-
racter mesidnico. Es mds seguro decir que se trata de una co-
leccién de textos que la comunidad interpretaba en sentido
escatoldgico, sin especificar mds 43, La segunda es una colec-
cién de textos biblicos (2 Sam 7,10-14; Sal 1,1; 2,1) seguidos
de un comentario o pesher 46,

A pesar de que en muchos casos los manuscritos de Qum-
ran y los libros del Nuevo Testamento coinciden en citar los
mismos textos del Antiguo Testamento 47, sin embargo, no se
demuestra la dependencia de los autores cristianos con rela-
cién a la comunidad esenia. Lo tnico que demuestra el parale-

44 P, PriGeNT, Les Testimonia dans le christianisme primitif (Paris 1961).

45 J. M. ALLEGRO: ]BL 75 (1956) 182-187; J. A. Frrzmever: TS 18 (1957)
513-537; P. SkEHAN: CBQ 19 (1957) 435-440; R. E. BRowN, Dead Sea Scrolls,
en The Jerome Biblical Commentary (London 1968) p.550-551.

46 J, M. ArLecro: JBL 77 (1958) 350-354; W. R. Lane: JBL 78 (1959)
343-346; R. E. Brown, o.c., p.§51.

47 H. Braun (Qumrdn und das Neue Testament 1I [Tubinga 1¢66] p.310-

323) se refiere a 20 pasajes del AT que son citados a la vez por los documen-
tos de Qumran y por el NT.
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lismo es la existencia de un medio ambiente cultural comun.
Ademds, las afinidades exegéticas del Nuevo Testamento no
sélo se producen con relacién a Qumrén, sino que en algunos
puntos se dan también con los métodos rabinicos.

g) Qumrin y el monacato cristiano

Siempre ha preocupado a los historiadores cristianos el ori-
gen del monacato. San Jerénimo mismo decia:

«Siempre ha habido dudas sobre quiénes fueron los
primeros habitantes del yermo. Algunos, remontidndose
a muy antiguo, empiezan con Elias y San Juan...» 48,

Al comienzo de su obra sobre el origen del monacato se
pregunta Heusst:

¢Naci6 acaso el monacato con ocasién de las grandes
persecuciones, o provocado, quizd, por factores de orden
econdmico, o mas bien se debié a influencias de religio-
nes extranjeras, al neoplatonismo, al movimiento tera-
peuta judio, al culto egipcio a Serapis, al monacato in-
dio..., o, por el contrario, es un producto natural e inter-
no del mismo cristianismo? 49,

La literatura de Qumran puede aclarar algo este punto
oscuro de la historia del cristianismo primitivo.

Por una parte, ya es significativo el hecho de ver levanta-
dos los primeros establecimientos de los monjes cristianos sobre
las ruinas mismas de las habitaciones esenias 50. El desierto de
Judé estuvo poblado desde un principio por monasterios bi-
zantinos. Algunos de ellos han sobrevivido las duras pruebas
de las persecuciones drabes y siguen siendo hoy dia agradables
oasis de vida espiritual en medio del desierto 5. Por lo general,

48 San JErRONIMO, De vita Pauli: PL 23,17,

49 K. Heussi, Der Ursprung des Monchtums (Tubinga 1936).

50 Desde los primeros siglos del cristianismo, el 4rea ocupada por los
esenios se vio poblada por monjes y eremitas cristianos.

51 A lo largo de los siglos v y v1, la vida anacoreta en Palestina polarizaba
en torno a los wadis en Nar, Jaritum, Suwainit, Kelt, monte de las Tentacio-
nes, desierto de Jericé. Los grandes protagonistas de la vida anacoreta fueron:
San Jaritén, San Eutimio, San Sabas, San Gerdsimo. En los wadis y cuevas
del desierto de Juda vivian millares de anacoretas.

Actualmente viven en el desierto de Jud4 seis anacoretas, dos griegos or-
todoxos y un rumano ortodoxo en wadi Kelt, dos etfopes en el valle del Jor-
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estdn estos monasterios colgados en la parte rocosa de alguna
montafia, llegando a constituir, a veces, verdaderas filigranas
arquitectdnicas.

Por otra parte, la estructuracién de la vida monéstica cris-
tiana es paralela, en muchos aspectos, a la vida de la comuni-
dad de Qumréin: en ambos casos tenemos la huida del mundo
al desierto; un periodo mdas o menos largo de iniciacién; largas
vigilias de oracién en comtn y lectura de la Biblia, ayunos,
trabajo, humildad, pureza...

El P. Daniélou, en un articulo sobre la «Comunidad
de Qumrén y la organizacién de la antigua Iglesia», llama la
atencién sobre algunos pasajes concretos; asi, por ejemplo:
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largo de todo el afio, para dedicar-
se a la lectura del Libro, estudio de
la justicia y recitar las bendiciones
en comuny (1QS 6,7).

Es propia de la literatura de Qum-
ran la palabra «vigfa» para designar
a los 4ngeles. (En el Libro de Enoc,
muchas veces. Cf. DD 2,18; Test.
de Rubén 5,6-7; Neftali 3,5 etc)

En Qumran se renovaba todos
los afios la alianza, probablemente
el dia de Pentecostés.

mayores nos han transmitido esta
costumbre. A esta hora todo el uni-
verso reposa bendiciendo a Dios:
las estrellas, los drboles... Todo el
ejército de los dngeles cumple su
ministerio en compafifa de las al-
mas de los justos» (Tradicién apos-
tolica, de Hipélito 35).

Clemente de Alejandria dice que
los que velan durante la noche son
semejantes a los 4ngeles, a quienes
llama «vigias» (Pedag. 11 9).

En la Iglesia primitiva se renova-
ban los votos del bautismo el dia de
Pascua 52,

QUMRAN
«Al momento de ocupar mis ma-
nos y mis pies, yo bendeciré su
nombre. Al comienzo de mis idas
y venidas, cuando me siento y me
levanto, al momento de acostarme,
le alabaré y le bendeciré con la

CRISTIANISMO
«Hagamos la sefial de la cruz so-
bre nuestra frente en todas las cir-
cunstancias: al beber y al comer, al
entrar y al salir, cuando nos acoste-
mos y cuando nos levantemos»
(PG 30,836B).

ofrenda que sale de mis labios...,
y antes de aplicar mis manos para
sustentarme. Al momento del mie-
do y del terror...» (1QS 10,13-14).

«Todos haran vela en comun la «A media noche, levantdndote de
tercera parte de cada noche, a lo  tu lecho, ponte en pie y ora. Los

dén y un griego ortodoxo en el monte de la Cuarentena. He aqui sus nom-
bres:
Wadi Kelt:

— P. Gabriel el Cozibita; vive en la gruta de San Juan de Coziba des-
de 1935.

— P. Yoannicios, monje ortodoxo rumano; vive cerca de la iglesia de
Santa Ana desde 1954,

— P. Pablo, anteriormente monje de San Sabas; es de origen chipriota;
vive en Daijr al-Banat (= monasterio de las Virgenes).
- N. B—Los domingos asisten a la celebracién eucaristica en el monaste-
rio de San Juan y San Jorge de wadi Kelt.
Monte de la Cuarentena:

— P. Lézaro, americano de origen griego; vive aqui desde 1958.
Valle del Jorddn:

— Los PP. Gabra Sellassie y Takla Yeremias; viven en sendas celdas
en el jardin del monasterio etfope de la Santa Trinidad (el primero desde
1950, v el segundo desde 1955).

Véase Otto F. A. MEINARDUS, Notes on the Laurae and Monasteries of
the Wilderness of Judaea: Liber Annus 15 (196/465) 220-250; Ip., Anacho-
7Tétes modernes en Palestine: RB 73 (1966) 119-127. Sobre los esenios y el
origen del monacato cristiano, J. VaN DER PLoEG, Les Essénies et les origines
du Monachisme chrétienne : Orientalia Christiana Analecta 153 (1958) 321-339.

Y el P. Jungmann, en un estudio sobre las formas de
oracién de la Iglesia primitiva a la luz de la Regla de Qumrdn,

dice:

«Asi como para las demds horas los origenes son més
o menos claros, para maitines no lo son del todo, y lo
mismo para las cuatro témporas. Por lo tanto, merecen
consideracién las practicas de Qumran, pues ellas pue-
den hacer luz en este particular» 33,

8. QumrAn v SaN Pasro

Los paralelismos més estrechos entre Qumrén y el cris-
tianismo no se encuentran en el Bautista y en Jesus, sino en
Pablo, Juan y la carta a los Hebreos. Es decir, no se dan tanto
en los origenes mismos del cristianismo cuanto en un estadio
posterior 54, Incluso dentro del corpus paulinum, los paralelis-
mos se multiplican y se acentdan maés en los.escritos tardios,
especialmente en la carta a los Efesios. De los 50 pasajes del
corpus paulinum, en los que los autores suelen reconocer alguna
afinidad con la literatura de Qumran, mas de la mitad perte-
necen a la carta a los Efesios 35.

52 J. Dantfrou, La Communauté de Qumrdn et U'organisation de I'Eglise
ancienne: RHPhR (1955) 104-116. ) )

53 J. A. JunaMmann, Altchristliche Gebetsordnung im Lichte des Regelbuchs
von En Feskha: ZKT (1953) 215-219. )

54 P, Benorr, Qumrdn and the New Testament, en Paul and Qumrdn,
ed. por J. Mureny O’Connor (London 1968) p.6. )

55 En la RB 76 (1969) p.625 nota 3, J. H. Charlesworth enumera los si-
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a) 2 Cor 6,14-7,1 a la luz de Qumran

La pericopa 2 Cor 6,14-7,1 ha planteado siempre un pro-
blema dificil para la critica literaria. Tanto en la terminologia
como en los conceptos no acaba de ser especificamente pau-
lina. Ademas, aqui aparece como una pieza fuera de lugar.
La carta gana en fluidez si se suprimen estos versiculos y se
pasa directamente del 6,13 al 7,2.

Se han dado distintas soluciones a estas dificultades. Durante
el siglo pasado fue bastante comun la opinién que veia en esta
pericopa un resto de la llamada carta precanénica de San Pablo
a los Corintios (cf. 1 Cor 5,9) y que se ha perdido. Otros auto-
res creen que se trata de una parte integrante de la 2 Cor, pero
que ha sufrido un desplazamiento 56, Finalmente, muchos nie-
gan la paternidad paulina de la pericopa: se tratarfa de una
exhortacién preexistente que San Pablo, o mas probablemente
un editor posterior, integré en el conjunto de Ia 2 Cor.

Los descubrimientos de Qumran han suscitado de nuevo
el viejo problema y han inclinado la balanza en favor de la
tltima solucién. Parece tratarse de una exhortacién de ascen-
dencia esenia, retocada y adaptada por San Pablo, u otro autor
anterior, para la comunidad cristiana 57.

guientes: Rom 1,18; 2,8.19; 13,11-13; 16,26; 1 Cor 6,1-8; 11,10; 2 Cor 4,6;
6,14-7,1; 11,14; Ef 1,2.3.6.7.9.10.12.14,19-21; 2,1-22; 3,4.6.7.9.10; 4,2.10.17-
19.22-24.27.31; 5,3-17.26.32; 6,10-20.23.24; Col 1,6.12-14.16.26; 2,2.3.10;
1 Tes 5,1-10; 2 Tes 2,6-8; 1 Tim 3,14-15; 2 Tim 2,25-26; 3,8. J. H Char-
lesworth hacen en este nuimero de la RB una recensién del libro de
J. Murphy O’Connor, Paul and Qumrdn, y concluye diciendo que de la lec-
tura de los artfculos recogidos por Murphy O’Connor en su obra se deducen
las siguientes conclusiones:

a) Qumran ha ejercido ciertamente influencia sobre San Pablo, espe-
cialmente sobre la carta a los Efesios.

b) Los pasajes o doctrinas de San Pablo que antes tendfan a explicarse
por influencias gnésticas, ahora se explican por Qumrin.

¢) ¢Dénde ha tenido lugar el contacto entre San Pablo y Qumran? En
estos articulos recogidos por Murphy se avanzan los nombres de Damasco,
Colosas, Efeso (véanse las p.17; 200; 103).

d) Dado que faltan datos sobre la expansién de los esenios en la dids-
pora, el P. Benoit sigue pensando que lo mds razonable es poner este contac-
to en la misma Palestina (p.18).

56 H. Windisch (Der zweite Korintherbrief [Gotinga 1924] p.211-220)
propone el siguiente orden: 5,14-6,2; 6,14-7,1; 6,3-10.

57 J. Gnilka (2 Cor 6,14-7,1 in the Light of the Qumrdn texts and the Tes-
taments of the Twelve Patriarchs, en Paul and Qumrdn, ed. por J. MurpHY
O’Connor [London 1968] p.48-68) defiende que no fue San Pablo quien
incorporé 2 Cor 6,14-7,1 a la 2 Cor, sino un editor posterior. Segun Gnilka
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Antes de establecer la comparacién con la literatura de
Qumrén, voy a resumir brevemente el pensamiepto y la es-
tructura de 6,14-7,1. Empieza con una prohibicién: «No os
juntéis con los infieles». Estd implicita la ley de Dt 22,10 que
prohibia unir bajo un mismo yugo un buey y un asno. ,E:Q,ta
prohibicién inicial es desarrollada y probada en forma re‘forlFa
en cinco interrogantes que constituyen otras tantas antitesis:
justicia-iniquidad; luz-tinieblas; Cristo—‘Belial.; ﬁe}—inﬁel; tem-
plo de Dios-idolos. Sigue la prueba escrituristica, 1ntegrada por
varios textos entrelazados de manera magistral. Termina la pe-
ricopa con una nueva exhortacién a purificarse y santificarse.

Desde el punto de vista de la terminologia, este texto no es
paulino: en los seis versiculos hay ocho palabras que no apa-
recen en las demds cartas de San Pablo; algunos términos que
son comunes con el resto de los escritos paulinos, tienen aqui
sentido distinto; la designacién de Satdn con el nombre de
Belial no aparece ni en San Pablo ni en todo el Nuevo Testa-
mento; en cambio, es muy frecuente en la literatura de Qum-
ran, donde aparece en binomio antitético con Dios; en lo.s Tes-
tamentos de los Doce Patriarcas se lee también el binomio an-
titético con el Mesias, lo mismo que aqui «Cristo-Belialy; es
més, en el Testamento de Leuvi 19,1, tenemos seguidas dos de
las cinco antitesis arriba citadas:

«Elige entre la luz y las tinieblas, entre la ley del Sefior
o las obras de Belial»,

En cuanto al fondo conceptual, los tres temas fundamentales

son tipicamente esenios, a saber: a) la presentacién de la co-
munidad como el templo de Dios; b) el acento separatista que
constituye la nota més caracteristica de la comunidad qumra-
nita; ¢) el dualismo; los cinco binomios antitéticos de nuestra
pericopa, tanto desde el punto de vista terminoldégico como
conceptual, son tipicamente esenios, sobre todo «luz-tinieblas»,
¢justicia-impiedad», «Mesias-Belial».
(y con él muchos autores mds), la 2 Cor no serfa una carta propiamentg di-
cha, sino una coleccién de cartas y restos de cartas. Probablemente, un miem-
bro de la Iglesia de Corinto, viendo que existfan varias cartas y escritos de
San Pablo dirigidos a aquella comunidad y que corrifan el riesgo de p'erderse,
habria concebido la idea de reunirlos todos en una sola obra, que serfa nues-
tra 2 Cor. En cuanto a la pericopa 6,14-7,1, este supuesto edlto'r la habria
considerado también de origen paulino y la habrfa incorporado igualmente
al conjunto,
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\ 1QSa 2,3-9: Ninguno de los que estdn contaminados
por cualquiera de las impurezas propias del hombre ten-
dré acceso a la asamblea de Dios... El enfermo, el tullido

| de pies o manos, cojo, ciego, sordo, mudo o aquejado de

En resumen, todo hace pensar que se trata de un texto de /
ascendencia esenia que ha sido retocado y adaptado para la |
comunidad cristiana de Damasco. ¢Por el propio San Pablo
o por algtin otro autor?
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b) 1 Cor 11,10 a la luz de Qumran

Habian llegado noticias a San Pablo de que las cristianas
de Corinto asistian a las asambleas litdrgicas con la cabeza des-
cubierta e incluso se atrevian a orar y profetizar de esta mane-
ra. El Apéstol considera esta practica contraria a la tradicién,
y en 1 Cor 11,3-16 se esfuerza por corregir este abuso. Aduce
cuatro argumentos: a) teoldgico: el orden de la creacién: el
hombre fue creado antes que la mujer, luego es superior en
autoridad; la mujer debe manifestar su sumisién llevando cu-
bierta la cabeza con el velo; b) filosdfico-socioldgico: la decencia
exigida por la naturaleza; c) de tradicidn: asi lo ha exigido siem-
pre la disciplina eclesidstica; d) por razdn de los dngeles.

Esta dltima razén habfa sido siempre un enigma para los
exegetas, que han avanzado a lo largo de la historia las mas
variadas y peregrinas explicaciones. Muchos corregian el texto:
en lugar de «dia tous angelous» (= por razén de los angeles),
leian «dia to evangelion» (= por razén del Evangelio); «dia tas
agelas» (= por razén de la muchedumbre); etc. Otros enten-
dian @ngeles» en sentido figurado: significarfan los sacerdotes,
los obispos. Otros interpretaban la expresién «a imitacion de
los 4ngeles» (cf. Is 6,2). Una interpretacién muy comtn, que
arranca desde Teodoreto, interpreta la expresién en el sentido
de respeto, es decir, por respeto a los dngeles.

Esta tltima interpretacién ha recibido ahora el refrendo de
varios pasajes similares de la literatura de Qumran y puede
decirse que ha pasado a ser la Unica explicacién vélida. He
aqui, por via de ejemplo, algunos pasajes de Qumran:

1QM 7,4-6: «(Ninguno que sea cojo, ciego o lisiado,
o que tenga cualquier otro defecto fisico, ninguna perso-
na afectada por enfermedad; ninguno de éstos podra ir a
la guerra. Todos los voluntarios para el combate han de
ser perfectos en el espiritu y en el cuerpo, y estar prepa-
rados para el dia de la venganza. Nadie que no se haya
purificado de sus poluciones corporales ird con ellos a la
batalla, pues los santos dngeles acompafian sus ejércitos.

cualquier otro defecto corporal que afecte a la vista, el
anciano que vacila hasta no tenerse en pie en medio de
la congregacién: todos éstos que no se presenten para
sentarse en el seno de la congregacién de los hombres de
renombre, porque los dngeles santos estdn presentes en
su congregaciony,

DD 15,15-17: «Los idiotas, los locos, los tontos, los
dementes, los ciegos, los lisiados, los cojos, los sordos,
los menores: ninguno de ellos entrard en el seno de la
comunidad, porque los dngeles santos estdn presentes
en ella» 38,

4QFlor 1,2-4: «Esta es la casa en la que no entraré (el
que padezca en su carne alguna tara incurable), ni el
amonita, ni el moabita, ni el bastardo, ni el extranjero,
ni el forastero, pues sus santos estin alli siempre pre-
sentes».

La forma y el fondo del razonamiento en todos estos tex-
tos son los mismos de 1 Cor 11,10: tales y tales personas son
excluidas de la batalla escatolégica de la comunidad, de la
asamblea, por respeto a los dngeles, que se consideran presen-
tes. La conclusién, por tanto, es la siguiente: San Pablo con-
sidera la cabeza descubierta de la mujer equiparable a un de-
fecto fisico o a una censura ritual, y, consiguientemente, debe
ser excluida de la asamblea cultual por razon de los dngeles,
que se consideran presentes.

¢} La justificacién por la fe

Una de las autoridades més destacadas en qumréanologia,
el americano Millar Burrows, dice: «Desde mis primeros con-
tactos con los manuscritos del mar Muerto lo que mas me ha
sorprendido e impresionado es la coincidencia entre algunos
aspectos de la teologia qumréanita con las doctrinas més espe-
cificas del apéstol San Pablo». A continuacién el sabio ameri-

58 Tomado de J. T. MiLIk, Dix ans... p.76.



304 P.IIl. Significado de los descubrimientos

cano sefala dos puntos concretos: a) «El nivel en el que las
raices mds profundas de la teologia paulina se entrecruzan con
la de los manuscritos del mar Muerto es la experiencia de una
frustracién moral, con la consiguiente conviccién de la mal-
dad irremediable del hombre...; b) la afinidad entre la doc-
trina de San Pablo y la de Qumran va mais alld de la convic-
cién en la corrupcion humana: los Salmos de accién de gracias
y el salmo final de la Regla de la Comunidad expresan asimis-
mo un profundo sentido de la justicia de Dios, por la que el
hombre se ve agraciado con una justicia que nunca podria
conseguir por s{ mismo» 39,

Frustracion moral y maldad del hombre

Donde mejor aparece la conciencia que los qumranitas te-
nian de su propia limitacién y fragilidad moral es en los sal-
mos, especialmente en los que el «Maestro de justicia» habla
en primera persona en una especie de confesiones personales,
pero que tienen valor de paradigma y arquetipo para cada uno
de los miembros de la comunidad.

El «Maestro» se describe a si mismo como un ¢vaso de ar-
cilla» (1QH 4,29), ve la humanidad «sumida en el pecado desde
el seno materno, culpable e infiel hasta la vejez» (1QH 4,29-
30); ante el recuerdo del juicio de Dios, el «Maestro» se ve
invadido de estos sentimientos:

«La agitacién y el temor se habfan apoderado de mi,
todos mis huesos crujian;
mi corazén se derretia como la cera frente al fuego;
mis rodillas se desplomaban como el agua que se preci-
[pita por una pendiente;
pues acudian a mi memoria mis faltas,
asi como la infidelidad de mis padres» (1QH 4,33-35).

No son sélo sus pecados, sino los de sus mayores y los de
la comunidad toda los que le sumen en su estado de postra-
cién moral. Esta agonia moral encuentra expresién en frases
e imdgenes nostélgicas y pesimistas: el hombre tiene la sensa-
cién de estar abandonado, de hundirse hasta el abismo, de
hallarse sin reposo dia y noche (1QH 1,21-23).

59 M. Burrows, More Light on the Dead Sea Scrolls (New York 1958)
p.119-120,

/,f
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Esperanza en la justicia de Dios

El «Maestro de justicias y la teologia qumranita en general
no se limitan a constatar la miseria moral del hombre, sino
que esta constatacién los obliga a buscar la salvacién en Dios.
En este punto, las expresiones mds profundas y mds afines a
San Pablo las encontramos en el himno final de la Regla:

1QS 11,2-15:

2 «En cuanto a mi, es de Dios de donde me viene la jus-
en su mano estd la perfeccién de mi vida, [tificacién,
lo mismo que la rectitud de mi corazén;

3 es su accién salvifica la que borra mis faltas.

Pues de la fuente de su sabiduria brota la luz que me
mis ojos contemplan sus maravillas, [ilumina:
y la luz de mi corazén penetra en los secretos del por-

4 El Ser eternal es el apoyo de mi diestra; [venir.
la via de mis pasos estd cimentada sobre roca sélida,
por nada se conmovera.

La fidelidad de Dios: he ahi la roca de mis pasos;

5 su poder: he ahi el apoyo de mi diestra;
su justicia: he ahi la fuente de mi justificacién;
sus maravillosos misterios: he ahi la luz de mi corazén.

6 En el Ser eternal han contemplado mis ojos la sabi-
pues el conocimiento estd oculto a los hombres, [duria;
y los consejos de la prudencia a los humanos;
la fuente de la justicia, el tesoro del poder,

% juntamente con la morada de la gloria,
estin ocultos a la asamblea segtn la carne. [todo esto,
Es a los elegidos a quienes ha dado en posesién eterna
los ha hecho participes de la herencia de los santos

8 v ha reunido su asamblea, la del consejo de la comu-
con los hijos del cielo; [nidad
la asamblea del edificio santo se convertird en planta-
a lo largo de todo el tiempo futuro, [cién eterna

g En cuanto a mi, yo pertenezco a una humanidad impia,
a la asamblea de la carne de perversion;
mis iniquidades, mis faltas, mi pecado,
asi como la iniquidad de mi corazén,
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10 todo esto me asimila a la reunién de los gusanos
y a la de aquellos que andan en tinieblas.
Porque el hombre, ¢es acaso duefio de su conducta?
No, los humanos no pueden asegurar sus pasos.
Porque es de Dios de donde viene la justificacién,
11 y de su mano procede la conducta perfecta.
Todo ha llegado al ser por su inteligencia,
por su consejo ha sido establecido todo cuanto existe,
y sin El nada se hace.
12 En cuanto a mi, si vacilo,
la gracia de Dios acude siempre para salvarme.
Si tropiezo a causa de la iniquidad de mi carne,
mi justificacidén estd en la justicia de Dios,
la cual permanece eternamente.
13 Y aun cuando permita sobre mi la angustia,
librard mi alma de la fosa
y establecerd en camino firme mis pasos.
Por su misericordia me acercard a El,
y por sus gracias me vendré la justificacién.,
14 Por su fiel justicia me justificara;
por su inmensa bondad perdonara todas mis iniquidades
y por su justicia me purificard de la impureza propia
15 y del pecado anejo a los humanos, [del hombre
de manera que pueda yo agradecer a Dios su justicia
y al Altisimo su majestad.

En los salmos del «Maestro de justicia» encontramos for-
mulada en paralelismo antitético esta misma doctrina de la
limitacién moral del hombre y de la justicia de Dios.

1QH 4,30ss:

«Yo sé que ningtin hombre posee la justicia,
y que la perfeccién no estd en manos de ninguna cria-
[tura humana.
Es al Dios Altisimo a quien pertenecen todas las obras
[de justicia,
mientras que el camino del hombre no tiene consistencia
si no es a través del espiritu, que Dios ha creado para é1
en orden a hacer perfecto el camino de los seres humanos;
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de manera que todas sus obras conozcan
la fuerza de su poder y la inmensidad de su misericordia,

para con todos los hijos de su beneplicito.

Yo dije: Es a causa de mis pecados

por lo que yo me veo abandonado lejos de tu alianza.
Pero, cuando me vino al recuerdo la fuerza de tu mano
y la inmensidad de tu misericordia,

me levanté y me puse en pie,

y mi espiritu recobté la firmeza ante la prueba,

pues me apoyé sobre tus gracias

y sobre la inmensidad de tu misericordia.

Porque t4 perdonas la iniquidad,

y purificas de la falta al hombre por tu justicia.

En cuanto a la terminologia y a la forma externa, todos
estos textos nos colocan muy cerca de la doctrina paulina so-
bre la justificacién por la fe. De una y otra parte tenemos la
dramadtica constatacién del deterioro e impotencia de la natu-
raleza humana abandonada a sus propias fuerzas. De una y
otra parte tenemos también la conviccién de que existe una
justicia de Dios que misericordiosamente otorga y salva al
hombre.

Todos estos extremos son innegables y ofrecen nuevos da-
tos y nuevos factores que proyectan nueva luz sobre la discu-
tida doctrina de San Pablo sobre la justicia de Dios y la justi-
ficacion.

Nétese que, en el himno final de la Regla, se lee literal-
mente la expresién «justicia de Dios» 69, que antes era cono-
cida sdlo en San Pablo.

Sin embargo, aun usando la misma terminologia que la
literatura de Qumréan, en San Pablo interviene la persona de
Cristo, que transforma radical y esencialmente el concepto de
justificacién., Tanto en Qumrin como en San Pablo, la justi-
ficacién viene de Dios; pero mientras en Qumran estd condi-
cionada al estricto cumplimiento de la Ley, en San Pablo se
realiza por la fe en Cristo muerto v resucitado. Como siem-
pre, es la base cristolégica la que distancia esencialmente a
Qumran del Nuevo Testamento.

60 1QQS 10,25; 11,12; cf. 11,3.5.14.15; etc.
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d) Nueva creacién

San Pablo baraja en su teologia fundamentalmente la mis-
ma doctrina y los mismos temas de los demds autores del Nue-
vo Testamento, pero los expresa en una terminologia, en unas
categorfas, en una dialéctica, que le son personales. Ahora
bien, de toda la concepcién teolégica paulina, lo méas especi-
fico y caracteristico es posiblemente su dialéctica de la nueva
creacion. En San Pablo, uno tiene la sensacién de encontrarse
siempre al filo de dos mundos: un mundo viejo, que muere
con Cristo en la cruz, y un mundo nuevo, cuya célula germi-
nal es el Sefior resucitado. Este es el punto focal de la teologia
paulina. Todos los demds temas y conceptos que baraja en sus
cartas, pasan por aqui y van marcados con este sello 6!, He
aqui los principales pasajes del corpus paulinum referentes al
tema de la nueva creacién:

Gdl 6,14-15: «En cuanto a mi, jDios me libre de glo-
riarme si no es en la cruz de nuestro Sefior Jesucristo, por
la cual el mundo es para mi un crucificado, y yo un cru-
cificado para el mundo! Porque nada cuenta ni la cir-
cuncisién ni la incircuncision, sino la creacidn nuevas.

La cruz de Cristo, es decir, su muerte, ha puesto fin a un
mundo antiguo v ha dado origen a un orden nuevo, que San
Pablo califica de «creacién nuevanr.

2 Cor 5,14-17: ¢.. Por tanto, el que estd en Cristo es
una nueva creacién; pasé lo viejo, todo es nuevoy,

Dios, que habia creado todas las cosas por Cristo (Jn 1,3),
restauré su obra, desordenada por el pecado, recredndola en
Cristo.

Ef 2,10: «En efecto, hechura suya somos: creados en
Cristo Jests».

Ef 2,15: «... en orden a crear de los dos un solo Hom-
bre nuevo...».

Este Hombre nuevo es Cristo mismo resucitado como pri-
micias de una humanidad nueva. Con Cristo muerto baja al

61 P, Benorr, Paulinisme et Johannisme: NTS 9.10 (1963.64) 119ss. (Aho-
ra en Exégése et Theologie 111 [Paris 1968] p.300-317.)
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sepulcro la humanidad, esclavizada por el pecado, y resucita
una humanidad justificada y libre.

Ef 4,24: Revestios del Hombre nuevo, creado segtin
Dios, en la justicia y santidad de la verdady.

Los nuevos documentos de Qumrén proporcionan algu-
nos paralelismos interesantes que permiten situar la doctrina
de San Pablo sobre la nueva creacién en su marco histérico
y teolégico.

Conviene tener en cuenta que la esperanza de una reno-
vacién total, incluido el hombre y el cosmos, arranca ya desde
el Antiguo Testamento 62, Lo especifico y caracteristico de
Qumran y de San Pablo, y lo que crea entre ellos una estrecha
afinidad en este punto, es la conviccién de que esa esperanza
se ha cumplido ya, por lo menos de manera inicial. Por lo
que se refiere a San Pablo, los textos citados no dejan lugar a
duda: Cristo resucitado es la célula germinal de la nueva hu-
manidad. En cuanto a Qumran, los autores se fijan, sobre
todo, en dos pasajes de los Salmos que parecen presentar la
entrada en la comunidad como una ¢purificacién», como una
(santificaciény, como una verdadera «creaciény. He aqui los
dos pasajes:

1QH 3,19-23:
19 Te doy gracias, Sefior,
porque has rescatado mi alma de la fosa
20 y me has hecho subir desde el abismo de la perdicién
[a las alturas eternas;
de manera que ahora me puedo pasear en una planicie
Yo sé que hay esperanza [sin fronteras.
21 para los que tG has creado del polvo
con destino a la asamblea eterna.
T has purificado el espiritu impio de un gran pecado,
22 para que pudiera tener una morada con el ejército de
[los santos
y entrar en comunién con la congregacion de los hijos
[del cielo.

T4 has hecho recaer sobre el hombre un destino eterno

62 Is 41,20; 45,8; 48,6-7; 65,17; 66,22; etc.
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23 en compafia de los espiritus del conocimiento,
para que pueda alabar tu nombre en comunién gozose
y cantar tus maravillas a la vista de todas tus obras»,

1QH 11,9-14:

9 Se benefician de tu misericordia todos los hijos de tu
[beneplicito,
pues les das a conocer el secreto de tu verdad

10 v les permites comprender tus maravillosos miste-

[rios.
Por causa de tu gloria has purificado al hombre del pe-
[cado,

11 a fin de que sea santificado para ti de toda abominacion
y de toda falta de infidelidad; [impura
a fin de que se retna con los hijos de tu verdad
y tenga parte con tus santos;

12 a fin de elevar del polvo hacia el consejo de tu ver-
y del espiritu de perversién hacia tu inteligencia, [dad,
este miserable gusanillo que es el hombre;

13 a fin de que tenga una morada ante ti,
en compafifa del ejército eternal y de los espiritus...;

14 a fin de que se renueve con todo lo que es y serd
y se encuentre en comunién de alabanza con los sabios.

En ambos salmos se trata de la entrada en la comunidad.
Al hablar de la conciencia escatolégica de la secta de Qumran,
va dije que los qumranitas tenian la conviccién de estar vivien-
do la escatologia por adelantado en comunién con Dios y en
compaiifa de los dngeles. Las expresiones: ¢jército de los
santos», «hijos del cielo», «espiritus del conocimiento», «<hijos
de tu verdad», «santos», etc., que encontramos en estos salmos,
se refieren a los dngeles, en cuya compaififa empezaban a vivir
los que entraban en la comunidad de Qumran63. Por tanto,
en estos dos salmos se trata de entrar en compafifa con los
dngeles, es decir, de entrar en la comunidad de Qumran.

63 Sobre la angelologfa de Qumran puede verse H. W. Kunn, Enderwar-
tung und gegenwdrtiges Heil (Gotinga 1966). En las paginas 66-70 tiene un
excursus titulado: «Die Gemeinschaft mit den Engeln in den Qumrantexten»
Descubre la presencia de los dngeles en todos estos pasajes: 1QH 3,21-23;

11,13; 6,13; 11,13.14.25-26; 1Q5 11,7-8; 1QH frag.2,6.10.14; 5,3; 7,11; 10,
6.7; 4QPseudLit 2,1.4; 1Q36 1,3.
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Ahora bien, esta entrada equivale a una «purificacidn» (3,21;
I1,10), a una ¢santificaciény (11,11), a una ¢«renovacién» (11,
I4), a una «creacién» (3,21) 64,

También los rabinos empleaban la expresién ¢nueva cria-
turay (= beriya hadashah) a propésito de los prosélitos que
se convertfan al judafsmo. Igualmente, el hecho de verse uno
libre de un apuro, de un peligro, de una enfermedad, etc., se
interpretaba como una nueva creacién, algo asi como nos-
otros lo llamamos «nacer de nuevor, Pero ni en el caso del
prosélito convertido ni, menos aun, en el segundo caso, la
expresién «nueva creacién» tiene el sentido fuerte y escatold-
gico que tiene en la teologfa de San Pablo y en los Salmos
de Qumran. No es necesario repetir de nuevo que, aun dentro
de Qumran y San Pablo, la persona de Cristo crea un distan-
clamiento y diferencia esenciales.

e) Templo-comunidad en Qumran
y en San Pablo

La comunidad de Qumréan era predominantemente sacer-
dotal. En su origen estd, con toda probabilidad, un grupo
cismético de sacerdotes que se alejaron del templo de Jerusa-
lén por considerar profanado el santuario 3 y no estar de
acuerdo con las innovaciones introducidas, especialmente en
lo referente al calendario litdrgico 66,

Este caricter sagrado de la comunidad y el hecho de estar
alejados de Jerusalén sin posibilidad de encontrarse con Dios
en un templo material en el que poder ofrecerle sacrificios
rituales, hizo, sin duda, que el grupo de Qumran recordase
los textos veterotestamentarios que anunciaban un nuevo tem-
plo y una nueva presencia de Dios para los tiempos escatolé-
gicos 67,

Posiblemente, el recuerdo de la gloria de Dios abandonando
el templo de Jerusalén para exilarse voluntariamente con los

64 Véase Jub. 1,29; 5,12. También aqui se habla de la renovacién soterio-
légica del hombre en sentido escatolégico. Ya se sabe que el Libro de los Ju-
bileos es una obra muy leida, y quizd compuesta en el seno de la comunidad
de Qumran.

65 DD 4,18-5,15; 5,6-7; 6,12-13; 1QpHab g,4-5; 11,12s5; 12,9; etc.

66 Véase A. G. Lamaprip, Los Descubrimientos de Qumrdn (Madrid 1956)

p.163-174; 213-214.
67 Ez 37,26-28; 40-43; Ag 2,9; 2 Mac 2,4ss; Tob 14,5; cf. Enoc 90,28-29;
91,13; Jub. 1,17.28-29.
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desterrados en Babilonia (= Ez 10,18-19; 11,22-23; cf. 43,1ss
para el retorno) fue otro de los factores que influyeron en la
teologia cultual de Qumran. La comunidad de Qumrin se
consideraba a si misma como un templo viviente de Dios en
medio del desierto.

Paralela a esta espiritualizacién del templo va la espiritua-
lizacién de la liturgia sacrificial: la alabanza de los labios y
demis précticas rituales de la comunidad adquieren carécter
sacrificial con valor latredtico y expiatorio.

Entre los principales pasajes que hablan de la comunidad
de Qumran como de un <edificio’, de un «templo», de una
¢plantacién eternar (cf. Col 2,7 ¢errizoménoi kai epoikodo-
moumenoi»), podemos citar: 1QS 5,5-6; 9,3-6; 11,8; 1IQH 6,
25-28; 4QFlor. y, sobre todo, 1QS 8,4-10 v 4Qpls¢ frag.1.

1Q8S 8,4-10:

«Cuando sucedan estas cosas en Israel,

el consejo de la comunidad ser4 reafirmado en la verdad

en su calidad de plantacién eterna:

Es la casa de santidad para Israel

y la sociedad de suprema santidad para Aarén;

Es el muro probado, la piedra angular preciosa;

sus fundamentos no se conmoveran

ni se verdn desplazados.

Es la morada de suprema santidad para Aarén,

en el total conocimiento hacia la alianza de justicia,

en orden a hacer ofrendas de agradable olor. l

Es la casa de perfeccién y de verdad en Israel

para establecer la alianza de acuerdo con los preceptos
[eternos».

El autor emplea aqui dos imagenes para describir la comu-
nidad de Qumréin. La imagen de la «plantacién eterna» y la
del «emplo». Ambas aparecen implicitamente unidas en Col
2,7 guando dice: «enraizados y edificados en Cristo». Nétese
la distincién entre «casa de santidad para Israely, es decir,
el laicado de Qumrén, y «ociedad de suprema santidad para
Aarény, a saber, el elemento sacerdotal. También en el templo
de Jerusalén se distinguian perfectamente estos dos estratos
de la comunidad israelita.
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Esta distincién entre laicado y sacerdocio y el predominio
de los sacerdotes sobre los laicos se subraya fuertemente en un
fragmento muy deteriorado de un comentario a Isafas apareci-
do en 4Q. He aqui su traduccién segun la reconstruccion hecha
por J. M. Allegro:

4Qplsd, frag.1:

«Mira que yo asiento en carbunclos tus piedras. Su in-
terpretacion es que asentard a todo Israel como carbun-
clo en los ojos. Y voy a cimentarte con zafiros. Su inter-
pretacién es que ha fundado el consejo de la comunidad
en los sacerdotes, pues el consejo es la congregacién de
su elegido, como una piedra de zafiro en medio de las
piedras. Y haré de rubi todos tus baluartes. Su interpreta-
cién se refiere a los sacerdotes, que iluminardn con el
juicio del Urim y el Tumim, con sus piedras completas
como el sol en todo su esplendor. Y todo su término de
piedras preciosas... Su interpretacién se refiere a los jefes
de las tribus de Israel...»

Como puede verse, se trata de un comentario a Is 54,11,
que da a entender que la comunidad de Qumran se considera-
ba a si misma como una casa integrada por «sacerdotes» y «ai-
cos». Da a entender ademdas que esta casa estd fundada sobre
los sacerdotes, mientras el resto de la comunidad, que es Ila-
mada la congregacién de su elegido, constituye el edificio. El
comentario llega a decir que los sacerdotes son «como zafiro
en medio de las piedrasy, es decir, pone de relieve la situacion
privilegiada que los sacerdotes tenfan en la comunidad de Qum-
ran. De ellos dice, en efecto, que son como zafiro en medio de
piedras. El paralelismo con Ef se halla atin més acentuado por
el hecho de que 4Qpls? habla de «doce sacerdotes», aunque en
este punto el texto se halla muy deteriorado y no se puede pre-
cisar exactamente de qué personajes se trata ni cudl era su
misién (1QM 2,1 habla de «doce» a propésito de los sacerdotes
que han de servir en el culto). Este fragmento de 4Qpls? ofrece
asimismo un buen paralelo de Ef 2,20 y de 1 Pe 2,3-6 68.

68 J. M. ALLEGRO, More Isaiah Commentaries from Qumrdn’s fourth cave:
JBL 77 (1958) 220-221; Y. YaDIN, Some Notes on the Newly Published Pe-

sharim of Isaiah: IEJ (1959) 39-42.
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Todos estos textos presentan una afinidad de forma y de
fondo evidente con una serie de pasajes del Nuevo Testamento,
paulinos en su mayoria, que hablan de los cristianos, de las co-
munidades particulares y de la Iglesia en su colectividad como
de la casa o templo de Dios: 2 Cor 6,14-7,1; 1 Cor 3,16-17;
Ef 2,19-22; 1 Tim 3,15; 1 Pe 2,3-6; Heb 12,18-24.

En el Nuevo Testamento, lo mismo que en Qumran, la
presencia de Dios y la liturgia sacrificial se han desplazado del
templo de Jerusalén al seno de una comunidad que se convier-
te en templo viviente. ;Se puede dar un paso maés y hablar, no
sélo de afinidad entre el Nuevo Testamento y Qumran, sino
también de una dependencia de aquél respecto de éste? Nin-
gun argumento positivo se puede aducir en favor de una seme-
jante dependencia. Las peculiaridades que dicha imagen del
templo o del edificio presenta en cada caso inducen més bien
a pensar que Qumrén y el Nuevo Testamento representan en
este particular dos lineas paralelas, basadas ambas en la tradi-
cién comun del Antiguo Testamento. En el Nuevo Testamen-
to, la imagen del templo reviste una personalizacién y una indi-
vidualizacién que es desconocida en Qumran. En el Nuevo
Testamento es, ante todo, el cuerpo personal de Cristo el que
reemplaza al templo de la antigua alianza. El simbolismo del
templo aplicado a la comunidad cristiana se puede explicar
como un ulterior desarrollo y una consecuencia de Cristo como
templo de la nueva alianza. En el Nuevo Testamento, ademés,
no sélo la comunidad, sino cada uno de sus miembros son con-
siderados como templos de Dios (cf. 1 Cor 6,19) 9.

f) Qumrén y la carta a los Efesios

Lengua vy estilo

Entre los escritos del corpus paulinum, la carta a los Ffesios
es la que presenta més semitismos. En la disertacién doctoral
en la Universidad de Heidelberg (1960), Klaus Beyer habla en
cifras concretas: cuatro veces mis numerosos que en todas las

69 Véase K. G. Kunn, Der Epheserbrief im Lichte der Qumrdntexte: NTS
7 (1960.61) 334-346; F. MussNER, Beitrdge aus Qumrdn zum Verstdndins des
Epheserbriefs (Festsch. J. Schmid) (Regensburg 1963) p.185-198; B. GARTNER,
The Temple and the Community in Qumrdn and the New Testament (Cam-
bridge 1965). (Véase la recensién que J. Murphy O’Connor hace de esta
obra en RB 75 [1968] 443-445.)

C.3. Los manuscritos y el N. T. 315

cartas restantes 70. Otras caracteristicas de la carta a los Efe-
sios son periodos muy largos, integrados por oraciones de’ re-
lativo, participiales, preposicionales, etc., unidas entre si c{e
manera vaga e indefinida. Es tipica en gste aspecto la doxologia
introductoria (1,3-14): un solo perfodo, integrado por floce ver-
siculos, todo seguido, sin puntos ni comas. Es un estilo recar-
gado, lleno de redundancias, sinémmos, gfamt-lv,os ‘exphcati—
vos, etc. Acusa ademds una fuert.e influencia litargica, que le
da un aire de solemnidad y hieratismo. .
Todas estas caracteristicas las encontramos en los textos li-
targicos de Qumran, especialmente en l.os Salmos. ]?ll profes7olr
Kuhn sefiala incluso una serie de expresiones muy similares 71.

El misterio

Fl término «misterio» se lee seis veces en la carta a los Efe-
sios (1,9; 3,3-4.9; 5,32; 6,19). Esta misma palabra se encuentra
con mucha frecuencia en la literatura de Qumran 72, F. Muss-
ner resume en cinco puntos el pensamiento de la carta a los

Efesios sobre el misterio:

1) Dios ha dado a conocer a la gom}xnidad cri’stlana
un «misterio» escatoldgico, cuya reah.zac.1E5n llevara. con-
sigo la plenitud de los tiempos: la sujecion del universo
a la soberanfa unificadora de Ciristo r<>jsuc1.tado (1,9-10).

2) Dios manifiesta al Apdstol un «rr.usterxo» oculto has-
ta el presente: la inclusién de los gel.ntlles entre el puebl’o
escatolégico de Dios. El Apéstol, junto con los dgmas
apéstoles y los profetas cristianos, proclaman este miste-
tio a la comunidad (3,3-4). o o

3) El Apéstol descubre la realizacién del «misterio»,
conocido hasta ahora sélo por Dios, pero dado a conocer
en este momento a los poderes angélicos a través de la
Iglesia como la multiforme sabiduria de Dlos ‘(3,9-10).

4) En Gén 2,24 estd encubierto un «misterio», cuyo

i Ephesians in the light of the Qumrdn
text7s(,) eIr<1. Igfle ;n}cIINQIrﬁjdi}jwetclie. Loorthje. I\/II)URPHY O’Connor (London 1968)
p.116-117.

7t QO.c., p.117-120. o . .
2 Véansz los7 pasajes en E. Voar, «Mysteria» in textibus Qumrdn: B 36

; » i heology of Saint Paul and its
6) 247-257; J. CoppENS, Mystery» in the t :
;72351”)61345t Qumrdn, en Paul and Qumrdn, ed. por J. MurpHY O'CONNOR

(London 1968) p.134-135 nt.3.
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real significado descubre ahora el Apéstol y lo aplica a
la rela(.:ién de Cristo con la Iglesia. Es decir, las Escri-
turas tienen sus propios misterios (5,32).

5) El «misterio del Evangelio» debe ser proclamado
audazmente por el Apéstol. El «misterio del Evangelio»
es probablemente Cristo mismo.

Estos puntos presentan varios paralelismos con los distin-
tos aspectos del «misterio» de los documentos de Qumréan:

a) Ante todo, en Qumran, lo mismo que en Efesios
yen g.eneral en San Pablo v resto del Nuevo Testamento,
la nocién de «misterio» aparece en estrecha relacién con
«comprender», «abidurfay, «nteligencia», «conocimiento»
«revelaciény, etc. ‘

b) Los misterios de la salvacién estaban hasta ahora
escondidos en Dios.

c) ‘ Lo mismo que en Efesios, los misterios de Qum-
r?m tlegen caricter escatoldgico, i.e., se refieren a los tl-
timos tiempos.

d) Han sido revelados al «Maestro de Justicia» y, a
través de ¢, a la comunidad, de manera que sus miem-
bros estin ahora en posesién del «conocimientop.

e) Los misterios ahora revelados estaban contenidos
en las Escrituras, que son ahora interpretadas por el
«Maestro de justicia» bajo la iluminacién de Dios: «Esto
se refiere al «Maestro de justicia», a quien Dios ha dado
a conocer todos los misterios de las palabras de sus sier-
vos los profetas» (1QpHab 7,4).

Jt}nto a estos importantes paralelismos, existen diferencias
esefzcml.es. Ante todo es ya significativo que Efesios habla de
¢misterio» en singular. Y es que, en tltima instancia, en el
Nuevo Testamento, el «misterio» es Cristo, su persona y su
ob.ra‘ Concretamente la carta a los Efesios subraya el aspecto
unI\f?rsalista del «misterio», a saber, la incorporacién de los
ger'ltlles al Cuerpo de Cristo, que es la Iglesia. Esta nota de la
uplversalidad estd en el polo opuesto de la teologfa y la mis-
tica de Qumran.
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Conciudadanos de los santos (Ef 2,19)

Generalmente se ha visto en estos «santos» a los cristianos
de procedencia judia o a los cristianos en general, a los cuales
se han unido ahora los paganos convertidos al cristianismo.

A partir de los descubrimientos de Qumran, sin embargo,
se ha puesto de actualidad otra interpretacién, que ve en «t6n
hagion» a los angeles, interpretacién que habia sido sugerida
ya antes timidamente por algunos autores 73.

En los textos varias veces citados del Documento de Damas-
co (4QDD 15,15-17), de la Regla de la Congregacidn (1QSa
2,3-9) y de 4QFlor 1,2-4, la razén que se da para tener alejados
de la comunidad a los tarados, extranjeros, etc., es la de que
«sus santos estdn alli presentes». Estos «santos» son, indudable-
mente, los dngeles. H. W. Kuhn sostiene que, en la literatura
de Qumrén, los «santos» se identifican siempre con los dnge-
les 74,

Los 4ngeles tienen amplia cabida en la literatura y vida de
Qumran. Puede verse una relacién de pasajes en la obra de
H. W. Kuhn, que recapitula la actividad angélica en tres apar-
tados: a) como ayuda en la guerra santa; b) como motiva-
cién para excluir de la comunidad a los tarados y extranjeros;
¢) como exponente de la familiaridad que la comunidad tiene
con el mundo celestial. Esta familiaridad radica en el caracter
predominantemente sacerdotal del grupo esenio. Un pasaje es-
pecialmente significativo, que presenta también afinidades con
otros pasajes del Nuevo Testamento (cf. Ef 1,11.18; Col 1,12),
es 1QQS 11,7-8:

«Cosas éstas que Dios ha otorgado en posesién eterna

a sus elegidos, a quienes ha dado parte en la herencia

de los santos y ha reunido con los hijos del cielo su

asamblea, la del consejo de la comunidad y la asamblea

del edificio santo como plantacién eterna por toda la
eternidad».

73 G, StaHLiN: ThWNT V 29 lin.12-13; A. WIKENHAUSER, Die Kirche

als mystische Leib Christi nach dem Apostel Paulus (Minster 1937) p.160
nt.8; H. ScHLIER, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar (Disseldorf
31962) ad loc.

74 'H. W. Kunn, Enderwartung... p.69-70 y 90-93. Véase la recensién
que H. Goedhart hace en RQ 6 (1968) 437-441, espec. 440, de la obra de
Kuhn.
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Los «antos», que aparecen en paralelismo con los «hijos del
cielon, son, evidentemente, los «angeles».

Debido a la estrecha relacién que existia entre la comuni-
dad y los dngeles, en Qumrén, entrar en la comunidad equi-
valia a entrar en familiaridad con el mundo celestial. Algo asi
podifa ocurrir en la comunidad cristiana: entrar en la Iglesia
equivalia a entrar en familiaridad especial con los «santos», con
los 4ngeles.

Seccidn parenética

Como se sabe, en las cartas paulinas se suelen distinguir
netamente dos partes: la primera, de caricter dogmatico, en la
que se exponen con mds o menos amplitud los distintos aspec-
tos del misterio de Cristo y de la Iglesia; y la segunda, de in-
dole parenética, en la que se deducen las normas practicas que
deben regular el comportamiento de los cristianos.

Desde antiguo se ha caido en la cuenta de la afinidad que
estas secciones parenéticas del corpus paulinum presentaban con
los catalogos de virtudes de la ética helénica y con la moral de
la religién judia.

En concreto, la seccién parenética de la carta a los Efesios
(c.4-6) presenta paralelismos significativos con la literatura de
Qumran. Especialmente la pericopa 6,10-20, que presenta la
vida cristiana como una lucha contra las fuerzas del mal, tiene
una estructura, una terminologia y una concepcién muy afin
a la ascética, que se define como la lucha de los hijos de 1a
luz contra los hijos de las tinieblas. En la pericopa 5,3-17 se
emplea el mismo binomio antitético «luz-tinieblas» como pun-
to de partida y base de la exhortacién parenética 75,

9. QUMRAN Y San Juan

La relacién mas estrecha entre Qumran y el Nuevo Tes-
tamento se produce en los escritos de San Juan, y, dentro de
éstos, en la doctrina dualista. Al hablar de las doctrinas y
creencias de la comunidad de Qumran, vefamos que la con-
cepcién dualista del hombre, de la historia y del cosmos era
una de sus notas mds caracteristicas y especificas. A lo largo
de la seccién doctrinal de la Regla (1QS 3,13-4,26), se baraja-

75 Véase K. G. KunN, The epistle... p.120-131.
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ban constantemente cinco parejas antitéticas que llevaban la
tesis dualista hasta unos limites que eran desconocidos hasta
entonces en la tradicién judia. Estas parejas eran: «uz-tinie-
blas», «verdad-perversién», que viene a ser como los medios
ambientes en que viven sumergidos los hombres y a través de
los cuales acttian los protagonistas de la lucha, que constitu-
yen las tres parejas restantes: «hijos de la luz-hijos de las ti-
nieblas», «dngel de la verdad-dngel de las tinieblas», «espiritu
de la verdad-espiritu de la perversiénn.

Lo mismo que en Qumrén, el dualismo es una de las notas
mais salientes de los escritos de San Juan, especialmente el
evangelio y la primera carta.

a) Luz-tinieblas

Cuando San Juan quiere resumir en pocas palabras la vida
y la obra de Cristo, dice:

«La luz luce en las tinieblas, pero las tinieblas no la
abrazaron» (1,5).

Cristo mismo dice por boca del evangelista:

«Yo he venido como luz al mundo para que todo el
que cree en mi no permanezca en tinieblas» (12,46).

El mensaje mds importante que San Juan tiene para los
destinatarios de la primera carta es el siguiente:

«Este es el mensaje que de El hemos oido, y os anun-
ciamos que Dios es luz y que en El no hay tiniebla algu-
na. Si dijéramos que vivimos en comunién con El y an-
damos en tinieblas, mentirfamos y no obrariamos segin
verdad. Pero si andamos en la luz, como El estd en la
luz, entonces estamos en comunién unos con otros, vy la
sangre de Jesus, su Hijo, nos purifica de todo pecado»
(1 Jn 1,5-7).

«Mas de otra parte os escribo un mandamiento nuevo,
que es verdadero en El y en vosotros, a saber: que las
tinieblas pasan y aparece ya la luz verdadera. El que
dice que estd en la luz y aborrece a su hermano, ése estd
aun en las tinieblas, El que ama a su hermano estd en
la luz, y en él no hay escidndalo. El que aborrece a su
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hermano estd en tinieblas y en tinieblas anda, sin saber
a dénde va, porque las tinieblas han cegado sus ojosy
(1 Jn 2,8-11).

Oposicién sistematizada entre el que estd y anda en la luz
y el que estd y anda en tinieblas. Luz y tinieblas tienen aqui
un sentido moral, es decir, andar en la luz o andar en las tinie-
blas equivale a andar por el camino de los mandamientos o a
espaldas de los mismos. En 1 Jn 1,7 aparecen la luz y las tinie-
blas, lo mismo que en Qumrén, como dos medios ambientes
trascendentes en los que estd sumergido el hombre, que se ve
afectado y padece la influencia buena o mala de los mismos.
La misma idea encontramos en el evangelio:

«Y el juicio consiste en que vino la luz al mundo, y los
hombres amaron més las tinieblas que la luz, porque sus
obras eran malas. Porque todo el que obra mal aborrece
la luz, y no viene a la luz por que sus obras no sean re-
prendidas. Pero el que obra la verdad viene a la luz, para
que sus obras sean manifiestas, pues estdn en Dios»
(Jn 3,19-21).

Segtin la actitud respecto de la luz o de las tinieblas, los
hombres aparecen divididos, como en Qumran, en dos gran-
des categorias. Posiblemente sea éste el texto de San Juan mas
préximo a Qumrian.

b) Verdad-mentira

En Qumran, la verdad es mas bien de orden moral que
intelectual, es decir, sigue en la linea del Antiguo Testamento,
para el que la verdad es generalmente la fidelidad a lo que
Dios pide. Y éste es el significado que suele tener en San Juan.

Mientras en Qumran la antitesis se presenta bajo la forma
de «erdad-perversiény, en San Juan se habla de «erdad-men-
tira» (1 Jn 1,6; 2,21; 3,18; 4,6). En el fondo, sin embargo, se
corresponden, como lo demuestra Jn 3,20-21, donde son con-
ceptos paralelos luz = verdad = obrar bien, y tinieblas =
obrar mal.

c) Hijos de la luz-hijos de las tinieblas

En San Juan, lo mismo que en Qumran, los hombres se
hallan divididos en dos categorias, segin que sigan a la luz
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o a las tinieblas. Sin embargo, solamente una vez encontramos
en San Juan la expresién «hijos de la luz» (12,36). En San Pablo

es mas frecuente:

«Fuisteis algtn tiempo tinieblas, pero ahora sois luz
en el Sefior; andad, pues, como hijos de la luz. El fruto
de la luz es todo bondad, justicia y verdad. Buscad lo
que es grato al Sefior, sin comunicar en las obras vanas
de las tinieblas...» (Ef 5,6). .

«Cuanto a vosotros, hermanos, no vivdis en tinieblas,
para que ese dia no os sorprenda como ladrén, porque
todos sois hijos de la luz e hijos del dia; no lo sois de la
noche ni de las tinieblas» (1 Tes 5,4-5).

d) Jesus-Satan

El enfrentamiento de los dos principios, el del bien y el
del mal, es uno de los dogmas basicos de todo el Nuevo T.es-
tamento, pero es en San Pablo y San Juan donde esta doctrina
se halla més sistematizada:

«Ahora es el juicio de este mundo, ahora el principe
de este mundo serd arrojado fuera... Dijoles Jests: Por
poco tiempo atn estd la luz en medio de vosotros. Ca-
minad mientras tenéis luz...» (Jn 12,31ss).

Jests es la luz, y su misién es hacer a los hombres hijos de
la luz y preservarlos de caer en las tinieblas:

«Por poco tiempo atin est4 la luz en medio de vosotros.
Caminad mientras tenéis luz para que no os sorprendan
las tinieblas, pues el que camina en tinieblas no sabe por
dénde va. Mientras tenéis luz, creed en la luz para ser
hijos de la luz» (Jn 12,35-36).

El Padre ha puesto todos los hombres de la heredad de
Dios en manos de Cristo, como en Qumran estaban en manos
del 4ngel del bien:

«Glorifica a tu Hijo para que el Hijo te glorifique,
seguin el poder que le diste sobre teda carne, para que a
todos los que tu le diste les dé El la vida eterna» (Jn 17,2).

imi 11
Descubrimientos del mar Maerto
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Y lo mismo que en Qumran, el Padre y Jesucristo defien-
den al hombre del «malo», es decir, de Belial:

«No pido que los tomes del mundo, sino que los guar-
des del malo» (Jn 17,18).

En resumen: En Qumrén, lo mismo que en San Juan, te-
nemos:

— Oposicién entre dos personas: una lucha por el bien,
otra por el mal.

——La persona abogada del bien es en Qumrin el
dngel de la luz. En San Juan es la luz misma, Cristo
Jesus.

— El é4ngel del mal se llama en Qumran Belial. En
San Juan, «principe de este mundo», Satdn, diablo, el
malo, es decir, el mal personificado.

— Las dos personas han recibido de Dios el poder
o dominio sobre los hijos de la luz o tinieblas, respecti-
vamente.

— El 4ngel bueno, Cristo, quiere salvar a los hom-
bres. Belial quiere perderlos.

— Al fin, tanto en San Juan como en Qumran, el bien
triunfard sobre el mal.

— Tanto en Qumrin como en el cuarto evangelista
hay expresiones que a primera vista parecen favorecer
cierto determinismo: 1QS 3,20-22, y 1 Jn 3,6.9; 5,18.

A pesar de la estrecha afinidad que existe entre Qumran
y San Juan en este tema del dualismo, se advierten asimismo
importantes diferencias:

1) Ante todo, en San Juan el tema tiene una base
cristoldgica que lo diferencia radicalmente de Qumran.
Cristo no es sélo el «angel de la luz», sino la Luz misma.
Esta personificacién de los temas y las doctrinas es pro-
pia y exclusiva del Nuevo Testamento.

Al lado de esta diferencia sustancial se dan otras mds
superficiales, pero significativas. No se puede demostrar
apodicticamente que San Juan depende de manera di-
recta de Qumran.

2) ijos de la luz» no se lee més que una vez en
Juan (12,33); ¢hijos de tinieblas» no se lee nunca.
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3) El tema de la ¢mentira» es frecuente en Qumran;
sin embargo, el binomio «verdad-mentira» no tiene en
los escritos de la secta més que un paralelismo aproxi-
mativo bajo la forma «erdad-iniquidady.

4) El dualismo «vida-muerte» falta en Qumran, don-
de el tema de la vida, tan importante en Juan, no tiene
més que una cabida marginal.

5) Juan no conoce el tema de las «dos vias», tan ex-
preso en Qumran. Juan no habla expresamente de los
«dos espiritus»; mientras el binomio «carne-espiritu», pre-
sente en Juan, falta en Qumréin.

10. QUMRAN Y LA CARTA A Los HEBREOS

Desde el punto de vista literario, la carta a los Hebreos es
el escrito del Nuevo Testamento mejor construido, mis ar-
ménico y de mas calidad. Pero, por otro lado, es también el
escrito mas enigmatico: se desconocen autor, destinatarios,
tiempo y lugar de composicién, Se presenta en el Nuevo Tes-
tamento algo asi como Melquisedec: ¢sin padre, ni madre, ni
genealogia» (Heb 7,3). Este desconocimiento de datos y cir-
cunstancias concretas dificulta su interpretacién. Los exege-
tas se encuentran sin la clave que les abra completamente todos
los secretos de la carta.

De ahi que cada vez que se producen nuevos descubrimien-
tos y aparecen nuevos datos, los autores los examinan 4vida-
mente con la esperanza de encontrar respuesta a los proble-
mas todavia no solucionados. Este es el caso del P. Spicq, el
sabio profesor de Friburgo, que en 1952-53 habia publicado
una voluminosa introduccién y un amplio comentario a la carta
a los Hebreos 76. En ellos proponfa como destinatarios de la
carta un grupo de sacerdotes judios convertidos al cristianis-
mo (Act 6,7). Siete afios mds tarde, cuando empezaron ya a
conocerse los primeros documentos de Qumrin, el P. Spicq
reelaboré y concreté mds su hipdtesis, concluyendo que los
destinatarios de la carta debian de identificarse con antiguos
miembros de la comunidad de Qumréan convertidos al cris-

76 C. Spicq, L'Epitre aux Hébreux I-II: Etudes Bibliques (Paris 1952-
53). Véanse espec. vol.1 p.226ss.
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tianismo. Ya sabemos que los qumranitas eran en su mayoria
de familias sacerdotales 77,

La hipdtesis avanzada por Spicq se basa en los innegables
paralelismos que existen entre la carta y la literatura de Qum-
ran. De los 740 pasajes del Nuevo Testamento que los autores
relacionan, mas o menos fundadamente, con la literatura de
Qumréan, 91 corresponden a la carta a los Hebreos 7. Con-
cretamente, C. Spicq reduce a seis titulos los puntos de con-
tacto:

— Analogias de caricter literario.

— Métodos exegéticos similares.

— Alusién al ritual de iniciacién de Qumrén (cf. Heb 6,
2; 9,10; 10,22).

— Afinidades en la disciplina penitencial.

— Afinidades en la doctrina ética. En ambos casos, la
vida es considerada como un exilio, como una estancia en
el desierto, una migracién, una peregrinacién. Las virtu-
des recomendadas en uno y otio caso coinciden en parte.

— Afinidades de cardcter cultual. El medio ambiente
en que se mueven Hebreos y Qumrén es similar: una
comunidad cultual. De una y otra parte, los fieles tienen
la esperanza puesta en un sacerdote escatoldgico perfec-
to. De una y otra parte, consideran la oracién de ala-
banza como el ejercicio cultual més perfecto. De una y
otra parte, vida de comunién con los 4dngeles (Heb 12,22).

11. QUMRAN Y EL EVANGELIOC DE SAN MArcos

Los descubrimientos del mar Muerto, que habian sido no-
ticia en distintas ocasiones, llegaban una vez mds al hombre
de la calle a comienzos de 1972, de la mano del papirélogo es-
paiol y profesor del Instituto Biblico de Roma P. José O’Cal-
laghan, quien creia haber descubierto fragmentos del evange-
lio de San Marcos y de otros escritos del Nuevo Testamento
entre los papiros de la cueva 7.2 de Qumrén (7QQ).

Juntamente con la 8.2, la 9.2 y la 10.3, la cueva 7.2 habia
sido descubierta por los arqueélogos entre los dias 16-19 de

77 C. Spicq, L'Epitre aux Hébreux, Apollos, Jean Baptiste, les Hellénistes
et Qumrdn: RQ (1959) 365-390.
78 H. Braun, Qumrdn und das Neue Testament 1 p.241-278.
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febrero de 1955, durante la cuarta campafa de excavaciones
sobre las ruinas de Qumran.

Como puede verse en el segundo de los mapas que van al
final del libro, las cuevas 7.% a la 10 estdn en el extremo sudoes-
te de la explanada del monasterio de Qumrén, justamente en
el borde donde termina la terraza y empieza a descolgarse ha-
cia el fondo del wadi la pared norte de éste. Lo mismo que
la 4.2 y la 5.2, las cuevas 7.2 a la 10 fueron excavadas artificial-
mente por la mano del hombre en el subsuelo de la terraza
arcillosa de Qumran. Este factor y el hecho de encontrarse en
el borde mismo de la explanada explican la fuerza con que
sobre ellas se dejé sentir la erosién y la accién de los agentes
naturales. Fueron encontradas en muy mal estado de conser-
vacién, lo mismo las cuevas que el material arqueolégico, res-
tos de cerdmica en su mayoria. En 7Q y 8Q fueron recogidos
también fragmentos de manuscritos.

Los fragmentos de 7Q son 18, més tres trozos de barro
endurecido, sobre los que han quedado grabadas algunas pa-
labras por el contacto prolongado con papiros escritos que se
han perdido. Todos los fragmentos son de papiro y todos estan
escritos en griego.

En el vol.III de Discoveries in the Judaean Desert of Jordan,
dedicado a las llamadas «Cuevas Menores» de Qumran y pu-
blicado en 1962, M. Bailler, asistido por los PP. Boismard y
Benoit, habia identificado los fragmentos 1y 2 (7Qr y 2) con
un pasaje del Exodo (28,4-7) y otro de la carta de Jeremias
(v.43-44), respectivamente. Con relacién a los fragmentos 3-5
(7Q3-5), los referidos editores franceses dejaban traslucir .la
posibilidad de que correspondieran a textos biblicos, pero sin
poder precisar mas. Respecto de los 13 fragmentos restantes,
la incertidumbre era total.

Asi habfan quedado las cosas hasta que llegé la sensacional
revelacién hecha en el primer nimero de Biblica de 1972 por
el P. José O’Callaghan, segtn la cual el fragmento 5 (7Q5)
corresponderfa a un pasaje del evangelio de San Marcos 79,

79 Jost O’CALLAGHAN, ¢Papiros neotestamentarios en la cueva 7 de
Qumrdn?: B 53 (1972) 91-100; véanse también CarLo M. MARTINI, Note
sui papiri della grotta 7 di Qumrdn: B 53 (1972) 101-104; Testi neotestamen-
tari tra i manoscritti del deserto di Giuda: La Civilta Cattolica 2924 (1972)
156-158; J. L. OrTEGA, El P. Alonso Schékel—vicerrector del Biblico—co-
menta el hallazgo escrituristico de O'Callaghan: Vida Nueva 828 (1972)
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La clave para su descubrimiento se la dieron al P. O’Cal-
laghan las letras nnes de la linea 4.* del referido fragmento 3.
Mientras estaba buscando desesperadamente pasajes biblicos
genealdgicos en cuya composicién entrara el verbo egennesen,
que era la lectura sugerida por los editores, de pronto se cruzé
por la mente del papirélogo espafiol, como un rayo de luz, la
palabra Gennesaret. Guiado por esta intuicién genial, el
P. O’Callaghan se fue a los evangelios en busca de un pasaje
en cuya composicién entrara Gennesaret y en él entraran, ade-
mas, dentro de su debido encuadramiento esticométrico, el
resto de las letras que podian leerse en 7Q5. Ese pasaje fue
Mc 6,52-53.

No todo es claro y apodictico en la identificacién propuesta.
El propio P. O’Callaghan sefialaba ya en su primer articulo dos
dificultades principales. La primera se refiere a la expresién
epi tén gén (= a tierra) del v.53, para la cual no hay lugar en el
fragmento de 7Q. Debe tenerse en cuenta que, para que la
identificacién de dos textos sea vélida, han de coincidir no
solo horizontalmente, es decir, no sélo la continuidad de las
palabras, sino también en sentido vertical, o sea, desde el
punto de vista de la esticometria. Ahora bien, teniendo en
cuenta que en la mayor parte de los manuscritos griegos de 7Q
la media de letras por linea es de 20, en 7Qs, identificado con
Mc 6,52-53, no queda lugar para epi tén gén. El P. O’Cal-
laghan resuelve la dificultad diciendo que se trata de una ex-
presién omitida también por otros manuscritos. La segunda
dificultad es menos grave. Se refiere a la tau de la linea 3.2, que
en el presunto paralelo de Marcos es una delta. Como justa-
mente dice O’Callaghan, el intercambio entre las dentales tau,
delta y theta es frecuente.

En el ntimero de julio de la Revue Biblique de 1972, el
P. Pierre Benoit ha publicado una nota en la que rechaza de
plano la identificacién propuesta por el papirélogo espaiiol 89.
El P. José O’Callaghan—dice el profesor de la Escuela Bi-
blica de Jerusalén—ha trabajado solamente sobre facsimiles,

684-687; el segundo articulo del P. Martini v las declaraciones del P. Alon-
so Schékel fueron reproducidos por La Documentation Catholique 69 (1972)
487-489; J. A. Frramyer, A Qumran Fragment of Mark?: America 24
(1972) 647-650.

80 P. Benorr, Note sur les fragments grecs de la grotte 7 de Qumrdn:
RB 79 (1972) 321-324.
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y esto habria dafiado fatalmente los resultados de su investi-
gacién. Por buena que sea una reproduccién—continda di-
ciendo Benoit—, nunca puede reemplazar al original. El, por
su parte, presume de haber examinado directamente ya pla-
cer los papiros de 7Q, y este estudio directo le autoriza para
negar rotundamente la hipétesis de O’Callaghan. Para el P. Be-
noit, muchas de las lecturas y restituciones que ha hecho el
P. O’Callaghan carecen de fundamento; de ahi que sus con-
clusiones no son vilidas. Lo que no hace el P. Benoit es avan-
zar otra identificacién que explique y satisfaga mejor los rasgos
y las exigencias de 7Q5 y de los demiés papiros de 7QQ. ‘

En el articulo en que revelaba su descubrimiento, relativo
a 7Q5, el P. O’Callaghan proponia otras dos identificaciones
mis: la de 7Q6,1 con Mc 4,28 y la de 7Q8 con Sant 1,23-24.
En el segundo ntimero de Biblica de 1972 propone la identi-
ficacién de 7Q4 con 1 Tim 3,16; 4,1.38l. Finalmente, en
Studia Papyrologica propone tres identificaciones como pro-
bables (7Q6,2 con Act 27,38; 7Q7 con Mc 12,17; 7Q9 con
Rom 35,11-12) v dos como posibles (7Q1o con 2 Pe 1,15;
7Q15 con Mc 6,48).

De confirmarse las identificaciones del P. O’Callaghan, su
importancia y significacién para el Nuevo Testamento, espe-
cialmente en el caso de Marcos, seria muy grande. Ante todo,
ello supondria la recuperacién del fragmento mis antig‘uo del
evangelio de Marcos, puesto que dataria del afio 50, mientras
que los existentes hasta ahora no se remontaban més allz% de
finales del s.11. Quiere decir que nos acercarfamos a unos veinte
afios de la muerte de Jests. Este hecho condicionarfa y limi-
tarfa no poco las tesis del llamado Método de la His‘tm:ic.z de las
Formas, que atribuye mucha importancia a la primitiva co-
munidad cristiana en la formacién de los evangelios. Si para
el afio 50 ya circulaba por escrito el evangelio de Marcos,
quiere decir que los comienzos de su composicién habrian de
ser colocados unos afios antes. En otras palabras, se reduce
el periodo de la transmisién oral del evangelio vy se reduceula
accién de la primitiva comunidad cristiana sobre el material
evangélico. .

La presencia de manuscritos neotestamentarios en 7Q no
implica, de suyo, parentesco alguno entre los cristianos y los

81 Jost O’CALLAGHAN, i1 Tim 3,16; 4,1.3 en 7Q42: B 53 (1972) 362-367.
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esenios. Habrian sido depositados aqui por cristianos de la
vecina Jericé o de otra ciudad palestinense después del afio 68,
cuando ya habian sido abandonadas las instalaciones de Qum-
rin. El hecho de que todos los manuscritos de 7Q sean de
papiro y de que todos sean griegos parece constituir un ar-
gumento externo favorable a O’Callaghan, ya que en las res-
tantes cuevas de Qumran la mayoria de los manuscritos son
de pergamino y escritos en lenguas semitas, hebreo y arameo.
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Una de las cisternas del monasterio de Qumrén. Las escaleras facilitaban

la extraccién del agua a medida que iba bajando el nivel, La brecha que la

recorre de norte a sur es uno de los restos del terremoto del afio 31 a. J. C.
(Foto Museo Palestinense.)

fas

. Al fondo, el mar Muerto y las monta

Vista de las ruinas de Qumran durante la cuarta campaiia de excavaciones

de Moab. (Foto Starcky.)
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