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Bibliografia

CIENCIAS BIBLICAS

Presentacion

Fue a fines de la década de | os afios setenta, y a principios de los ochenta, cuando las Sociedades
Biblicas Unidas, através de su Departamento de Promocién y Distribucion, iniciaron los Talleres de
CienciasBiblicas El movil principal erainformar al gran pablico cristiano latinoamericano acerca de
nuestro trabajo de traduccion, y de los recursos y métodos que empleamos en este ministerio.

A medida que se programaban los Talleres y se adquiria experiencia, se fue consolidando lalistade
temas que se presentaban y € nimero de expositores. Desde el principio se procurd dar unavision
amplia, tanto de los diversos componentes de la tarea de traduccién como del texto que sirve de base:
LaPalabrade Dios. Por eso los Talleres siempre han presentado, de manera balanceada, temas que
tratan delaBibliay de su contexto (historia, geografia, arqueologia, canon, historia del texto, géneros
literarios, contenido global), y temas que tratan de la tarea de traduccién (linguistica, técnicas de
traduccion, antropologia).

Este manual |e ofrece al lector la gran riqueza recogida durante |os varios afios que se han
presentado los Talleres alo largo de nuestra América hispanohablante. Se ofrece a publico, en primer
lugar, como material de apoyo en los Talleres de Ciencias Biblicas que patrocinan las Sociedades
Biblicas en sus respectivos paises. Se ofrece, también, para el uso de seminarios e instituciones
teol 6gicas como libro de texto. El material es excelente para cursos de introduccion alaBibliay cursos
exegéticos. Estamos seguros de que este manual seré de gran bendicion paratodo el que desee
profundizar mas en el conocimiento de la Palabra de Dios, y de su uso en lavida cristiana, tanto a nivel
individual como colectivo. El capitulo titulado «LaBiblia de Estudio de S.B.U.» ofrece consejos
précticos paralapredicacion y e estudio biblico individua y comunitario.

Lamayoria de |los autores de este manual forman parte del equipo de traduccion de las Sociedades
Biblicas Unidas en las Américas. Casi todos han tenido la oportunidad de participar en varios de los
Talleres de Ciencias Biblicas y estan comprometidos no solo en la tarea académica que su trabajo
requiere, sino también en el compromiso pastoral y ministerial de laiglesia. Por eso estamos seguros de
gue cada uno de los capitulos que componen este manual sera de gran enriquecimiento en el
conocimiento de la Palabra de Dios entre | os cristianos de habla hispana.

Dr. Edesio SAnchez Cetina
Editor

INTRODUCCION: LA BIBLIA
ENLA VIDA Y EN EL MINISTERIO

DEL PASTOR Y DEL LIDER CRISTIANO

Jaime Goytia R.
«T0, sigue firme en todo aquello que aprendiste, de lo cual estas convencido. Y a sabes quiéneste |o ensefiaron.
Recuerda que desde nifio conoces las sagradas Escrituras, que pueden instruirte y llevarte a la salvacion por
medio de lafe en Cristo JesUs. Toda Escritura estainspirada por Diosy es Util para ensefiar y reprender, para




corregir y educar en unavidade rectitud, paraque el hombre de Dios esté capacitado y completamente
preparado para hacer toda clase de bien». (2 Ti 3.14-17; DHH3)

LaBibliaes de sumaimportanciaen laviday en € ministerio del pastor y del lider cristiano, pues
ellaes, y serasiempre, el fundamento de lavida cristiana. No es posible un buen ministerio si no esta
impregnado por completo del mensge de la Palabra de Dios.

Laimportanciade laBibliaen lavidadel lider resalta de inmediato cuando hacemos un andlisis de
los diferentes aspectos de laviday del ministerio del siervo del Sefior.

1. La Biblia en el lamamiento del lider cristiano

Al inicio de su Epistola alos Romanos, € apdstol Pablo afirma: El evangelio es poder de Dios
para salvacion (Ro 1.16). Todo lider cristiano, sea porque nacio en un hogar cristiano o porque se
convirtié en su edad adulta, reconocera que el primer efecto poderoso de la Palabra de Dios en su vida
tiene que ver con su salvacion. El encuentro con e Cristo vivo es, sin lugar a dudas, un encuentro con
la Palabra de Dios. Bien decia Pablo: «Asi que lafe espor € air, y € oir, por la palabrade Dios» (Ro
10.17; RVR).

Un segundo momento clave en lavida del pastor o lider es el de su vocacion o [lamamiento. Como
en la conversion, la Palabra de Dios penetra su ser para hacer que nazca en €l una entrafiable
conviccion de que el Sefior e extiende un llamamiento al ministerio cristiano. La conjugacion de la
Palabra de Dios con la fuerza del Espiritu hace del llamamiento divino una decision impostergable.

2. La Biblia en la preparacion

del pastor y del lider cristiano

Cuando las Sagradas Escrituras definen el ministerio del sacerdote Esdras como maestro de la
Palabra, mencionan tres caracteristicas de él, y cada una de ellas tiene ala Palabra de Dios como su
movil: «Esdrastenia el firme propésito de estudiar y de poner en practicalaley del Sefior, y de
enseflar alosisraelitas sus leyesy decretos» (Esd 7.10; DHHS3).

Todos |os pasos de laformacion del lider—su estudio, su conductay su enseflanza—estan
impregnados de la Palabra de Dios. Por eso los seminarios, los institutos biblicos y |as escuelas
teol bgicas necesitan revisar constantemente su programa de clases y darle a estudio de laBibliaun
lugar fundamental. Desde su tiempo de estudiante, €l futuro lider o pastor necesita empaparse de
recursos y de conocimientos que le permitan, en su pastorado y ministerio, trazar bien la Palabra de
verdad (2 Ti 2.15).

3. La Bibliaen |la vida devocional

del pastor y del lider cristiano
Todos sabemos por experiencia propia que la Biblia es més que una fuente de preparacion y
estudio. LaBiblia, como Palabra de Dios, hos nutre espiritual mente para poder vivir lavidacristianay
realizar nuestratarea ministerial.
El encuentro con la Palabra de Dios, no yacomo estudiante de ella, sino como hijo de Dios, asegura
unavida edificaday un ministerio bendecido. Todo lider cristiano necesita de momentos a solas con su

DHH Dios Habla Hoy (Versidn popular espafiola)
RVR Reina-Valera Revisién de 1960



Dios para hablarle y para escucharlo; y tanto en el hablar como en &l escuchar, la Palabra de Dios es el
medio eficaz.

Cuando vamos a Antiguo Testamento y al Nuevo, descubrimos gque la vida devocional fue un
elemento vital en lavida delos héroes delafe. Alli, en laquietud y a solas con Dios, vemos a Moisés,
aAbraham, a Elias, a David, a Pablo, a Timoteo, y sobre todo a Jesucristo, meditando y alimen-
tandose de la Palabra de Dios. Lavida de oracion y la busgueda de la vo- luntad de su Padre son
elementos sobresalientes en el ministerio de Jesus.

4. La Biblia en el ministerio

del pastor y del lider cristiano

Sin laBiblia no seria posible tener misiones cristianas, ni iglesias ni creyentes en Jesucristo. Por 1o
tanto, laBibliaesy debe ser €l instrumento indispensable y primordial en el ministerio del pastor y
lider cristiano. Lavisitacion de hogares y de enfermos, y € apoyo alos nuevos creyentes, requieren del
mensaj e oportuno de la Palabra de Dios. El pastor debe estar convencido de que en la Biblia sus ovejas
encontraran consuelo, fortaleza, esperanzay paz; pero también hallaran exhortacion y reprension.

Parala preparacion de mensgjes y estudios biblicos, € pastor debe estudiar con seriedad y
profundidad el texto sagrado. Por eso debe desarrollar destreza en el manejo exegético delaBibliay
conseguir los recursos esenciales para el estudio serio y eficaz de élla: (1) varias versiones delaBiblia;
(2) una concordancia biblica; (3) y un buen diccionario de laBiblia. Debe, por supuesto, participar en
cursos de actualizacion biblicay leer materiales que le ayuden a unarectainterpretacion de la Palabra’

Nunca debe perderse de vista que el megjor alimento parala congregacién es la predicacion
expositiva del mensaje de la Palabra de Dios. Este método homilético es el que mejor nos permite sacar
los tesoros biblicos. Lagente se edificade verdad, y recibe mas bendiciones, cuando el expositor
emplea el texto biblico con propiedad, y no sdlo como pretexto.

En conclusién, podemos decir que la Palabra de Dios es para el pastor y € lider su regla méximade
fey préctica. Al igual que en el caso de Esdras, la Palabra de Dios informara su formacién académica,
su conductay vida cristiana, y su ensefianza para €l pueblo que Dios ha puesto a su cuidado.

Primera parte:

La Biblia
;OUE ES LA BIBLIA?

Armando J. Levoratti

El significado de la palabra Biblia

Hay varias maneras de responder a esta pregunta. Una de €ellas consiste en explicar el significado de
lapalabraBiblia.

Biblia es una palabra de origen griego (el plural de biblion, «papiro para escribir» y también
«libro»), y significa literalmente «los Libros». Del griego, ese término paso al latin, y atravésde él a
las lenguas occidentales, no ya como nombre plural, sino como singular femenino: laBiblia, es decir, €
Libro por excelencia. Con este término se designa ahora ala coleccién de escritos reconocidos como
sagrados por €l pueblo judio y por laiglesia cristiana.

! Este manual es un buen punto de partida. Le invitamos a estudiarlo con detenimiento.



LaBiblia esta dividida en dos partes de extension bastante desigual, llamadas habitualmente
Antiguo y Nuevo Testamento. A primeravista, la palabra «testamento» se presta a un equivoco, porque
no se ve muy bien en qué sentido puede aplicarse alaBiblia. Sin embargo, la dificultad se aclaras se
tiene en cuenta la vinculacion de la palabra latina testamentum con el hebreo berit, «pacto» o
«alianza.

Berit es uno de los términos fundamental es de |a teol ogia biblica. Con €l se designa €l lazo de
unién que el Sefior establecio con su pueblo en el monte Sinai. A este pacto, alianza o lazo de union
establecido por intermedio de Moisés, |os profetas contrapusieron una «nueva alianza», que no estaria
escrita, como la antigua, sobre tablas de piedra, sino en & corazon de las personas por €l Espiritu del
Sefior (Jer 31.31-34; Ez 36.26-27). De ahi la distincion entre la «nueva» y la «antigua alianza»: la
primera, sellada en el Sinai, fue ratificada con sacrificios de animales; |a segunda, incomparablemente
superior, fue establecida con la sangre de Cristo.

Ahorahien, €l término hebreo berit se tradujo a griego con la palabra diatheke, que significa
«disposiciony», «arreglo», y de ahi «Ultimadisposicion» o «Ultimavoluntad», es decir, «testamento». De
este modo, la version griega de la Biblia, conocida con el nombre de Septuaginta o traduccion de los
Setenta (LXX), quiso poner de relieve que el pacto o alianzaeraun don y unagraciade Dios, y no €l
fruto o el resultado de una decision humana.

Lapalabra griega diatheke fue luego traducida al latin por testamentum, y dealli paso alas lenguas
modernas. Por eso se habla corrientemente del Antiguo y del Nuevo Testamento.

A laBiblia se le datambién e nombre de Sagrada Escritura. En el judaismo, en cambio, sele
designa con la palabra TANAK, que en realidad es una sigla formada con las iniciales de Torah,
NEZbillim y KEtubim, es decir, de las tres partes o secciones en que se divide la Biblia hebrea: LaLey,

los Profetas y los Escritos.
La Biblia, Palabra de Dios

Laotra respuesta no se contenta con explicar el significado de una palabra, sino que da otro paso y
trata de penetrar més en larealidad profunda de laBiblia: 1a Biblia es la Palabra de Dios.

En laBiblia se encuentran mensgjes de | os profetas, palabras de Jesls y testimonios de los
apostoles. Los profetas, Jestsy los apostoles actuaron y hablaron en distintas épocas y en
circunstancias muy diversas. Pero todos anunciaron la Palabra de Dios.

L os profetas se presentaron como testigos y mensagjeros de la Palabra, y asi 10 expresaron muchas
veces de manerainequivoca, por ggemplo, cuando introducian sus mensajes con lafrase: «Asi dice el
Sefior». (Cf. Jer 1.9-10a: «Entonces el Sefior extendio la mano, metocd los labiosy medijo: ‘Yo
pongo mis palabras en tus labios ».)t

Después de haber comunicado su Palabra por medio de los profetas, Dios se revel6 en la personay
en la obra redentora de Jests, como o expresala Carta alos Hebreos (1.1-2): «En tiempos antiguos
Dios habl 6 a nuestros antepasados muchas veces y de muchas maneras por medio de los profetas.
Ahora, en estos tiempos Ultimos, nos ha hablado por su Hijo».

Jesucristo, la Palabra hecha carne (Jn 1.14), dio testimonio de lo que habiavisto y oido junto a
Padre (Jn 1.18; cf. Mt 11.27), y envi6 asus discipul os diciéndoles: «El que los escucha a ustedes, me

1 . , . . . . e . R T .

Las citas biblicas son de la version Dios Habla Hoy, segunda edicién, de las Sociedades Biblicas Unidas. Cuando
se cita otra version, se colocan sus iniciales inmediatamente después de la cita.
cf. comparese



esauchaami; y el que los rechaza a ustedes, me rechazaami; y el que me rechazaami, rechazaal que
me enviox» (Lc 10.16).

Los apostoles, a su vez, fueron testigos oculares y servidores de laPalabra (Lc 1.2). Ellos fueron
elegidos de antemano por Dios (Hch 10.41-42), y aellos se les confié lamisién de anunciar la Palabra
de Dios atodo el mundo (Mc 16.15).

Este mensgje de |os profetas, de Jesis y de |os apdstol es fue luego consignado por escrito, y asi
nacio laBiblia, que esla Palabra de Dios encarnada en un lenguaje humano. Ella, como Jesucristo, es
plenamente divinay plenamente humana, sin que lo divino ceda en detrimento de lo humano, ni lo
humano de lo divino.

Ahorahien: la palabra es |a accion de una persona que expresa algo de si mismay se dirigeaotra
para establecer una comunicacion.

1. Si analizamos por partes |os elementos de esta definicion, vemos que hablar es, en primer lugar,
dirigirse aotro. El que habla, por e simple hecho de dirigir |a palabra a otra persona (y aunque no lo
diga expresamente), estd manifestando la voluntad de ser escuchado y comprendido, de obtener una
respuesta, de lograr que su palabrano caigaen el vacio.

Dicho de otra manera: toda palabrainterpela a destinatario del mensaje; es invitacion, [lamado,
interpel agi on. El ser de la palabra es esencialmente «para-otro», tiene un caracter interpersonal y
oblativo.

Laorientacion hacia el destinatario del mensgje, generalmente sobreentendida, aflora a veces de
manera explicitay se expresa en palabras y en giros sintécticos, de un modo especial, en los vocativos y
en losimperativos.

Asi, cuando € Sefior dice «jAbraham, Abraham!» (Gn 22.11) o «jMoisés, Moisés!» (Ex 3.4), lo
gue hace es atraer la atencion del que va a ser su interlocutor. Todavia no le ha comunicado nada. Lo
[lama simplemente para obtener de é unarespuesta y establecer de ese modo € circuito de la
comunicacion. Porgue sin ese llamado previo, y sin larespuesta del interlocutor, no habria didlogo
posible.

Deigua manera, el que pide algo, o da una orden con un imperativo, apunta en formadirecta al
destinatario del mensaje: «Ve alavarte a estanque de Siloé», e dice Jesiis a ciego de nacimiento, y
esta orden provoca en €l unarespuestainmediata: «El ciego fuey selavd» (In 9.7).

2. Ademas, toda palabracomunica algo. Losinterlocutores intercambian siempre algun tipo de
informacion, y hastala conversacion méstrivial versa sobre algin tema. El temade la conversacion, e
significado de las palabras, la noticia que se quiere comunicar, dan un contenido al mensaje.

3. Por su misma dinamica interna, la palabratiende a convertirse en didlogo entre un yo y un td. Es
verdad que muchas veces empleamos €l lengugje por razones précticas, de manera que la comunicacion
se establece casi siempre en un contexto utilitario y mas bien superficial. Ademéas, la comunicacién
fracasa muchas veces porque las personas no se abren a didlogo sino que se encierran en su propio
€goismo, o porque la buena disposicion de una persona no encuentra en la otra una acogida o un eco
favorable.

Por lo tanto, e encuentro personal puede adquirir distintos grados de profundidad, o puede incluso
frustrarse por lafalta de receptividad y de correspondencia en alguna de | as partes. Pero también hay
veces en gque el encuentro se realiza plenamente, ya que la palabray la respuesta se convierten en un

2 Oblativo es el adjetivo de oblacion. Esta palabra significa «el acto de ofrecer algo a Dios; ofrenda vy sacrificio
que se hace a Dios».



didlogo auténtico y reciproco de comunién y de mutuo compromiso. S6lo en el encuentro amoroso
puede darse esta perfecta reciprocidad, que es fruto de unarevelacion y de un don, por una parte, y de
unaacogida francay abierta, por laotra.

Estos aspectos del lenguaje humano se aplican anal 6gicamente a la Palabra de Dios. O expresado
de otramanera: este encuentro y este didlogo se vuelven a encontrar en el plano infinitamente mas
elevado delarevelacion de Diosy de lafe.

La Palabra de Dios posee un contenido: Es la buena noticia por excelencia, €l evangelio dela
salvacion. Asi puede apreciarse, por g emplo, en los pasgjes siguientes:

«Oye, Isragl: El Sefior nuestro Dios es e Uinico Sefior.
Amaal Sefior tu Dios
con todo tu corazén, con todatu almay con todas

tus fuerzas».
(Dt 6.4-5)
«Amaatu préjimo como ati mismo».
(Lv 19.18; R0 13.9)
«Si con tu boca reconoces a Jesis como Sefior,
y con tu corazdn crees que Dios o resucito,

alcanzarés la salvaci 6n».
(Ro10.9

Estos tres pasgjes expresan contenidos fundamental es del mensaje biblico, como son €
mandamiento principal (cf. Mt 22.34-40) y la profesion de fe en Cristo (cf. 1 Co 15.1-7).

Pero no basta escuchar con los oidos, porque la Palabra de Dios interpela, quiere ser acogida
interiormente, reclama una respuesta.

Esarespuestaeslafe. Mediante lafe, que acoge el mensgje de la Palabra, se redliza el encuentro
con el Diosviviente. Y estarespuestade lafe hace que la Palabrade Dios - creida, proclamaday vivida
individual y eclesialmente- llegue a ser una fuerza eficaz en la historia

La Palabrade Dios es también eficaz: «...tieneviday poder. Es méas aguda que cualquier espada de
dosfilos, y penetra hastalo més profundo del almay del espiritu, hastalo méas intimo de la persong;...»
(Heb 4.12).

«Asi como lalluviay lanieve bgjan del cielo,
y no vuelven alla, sino que empapan latierra,
lafecundan y la hacen germinar,
y producen la semilla para sembrar
y el pan paracomer,
asi también la palabra que sale de mislabios
no vuelve ami sin producir efecto,
sino que hace lo que yo quiero
y cumple laorden que le doy».
(1s55.10-11)

Esta Palabra tiene tanta eficacia porque Dios actlia desde el exterior y también en €l interior delas
personas. A diferencia de |os seres humanos, que solo disponen de lafuerza expresivay significativa
del lenguaje, €l Espiritu de Dios penetraen el interior de las personas y ali realiza su accion méas
profunda.

Parareferirse a esta eficacia, la Escritura habla de unarevelacion especial (Mt 11.25), de unaluz
gue Dios hace brotar en nuestro corazén (2 Co 4.6), y de una atraccién interior (Jn 6.44).



Por laaccion del Espiritu Santo, Dios puede infundir en el espiritu humano unaluz queloincline a
aceptar confiadamente el testimonio divino. Lainiciativa parte siempre de Dios. De él proceden el
mensgje de lasalvacion y la capacidad para dar una respuesta de fe a ese mensgje.

LaPalabrade Diosy lafe son, por o tanto, esencialmente interpersonales. El que acoge la Palabra
y permanece en ella, de siervo pasaaser hijo y amigo, y seinicia en los secretos del Padre, que €l Hijo
y €l Espiritu son los Unicos en conocer. No cabe imaginar un encuentro humano que al cance tanta
hondura de intimidad y de comunicacién.

El contenido de la Biblia

Laexplicacion anterior afirma cosas importantes, pero también degja otras sin responder. Porque si
alguien pregunta «¢Qué es la Biblia?», aunque no lo manifieste expresamente, quiere saber algo mas.
Ante todo, quiere saber algo delo que dice la Biblia.

De ahi la necesidad de completar la respuesta diciendo algo sobre e contenido de laBiblia.

La Palabrade Dios es, ante todo, €l relato de una historia que se extiende desde la creacion del
mundo hasta el fin de los tiempos. Desde el Génesis hasta el Apocalipsis, la Biblia proclamalos hechos
portentosos de Dios. A traves de ellos, Dios se revela como Sefior, Padre y Salvador, afin de liberar del
pecado y de la muerte ala humanidad pecadora.

Esta historia comprende dos etapas. En la primera, Dios forma para si un pueblo, eligiéndolo de
entre todas |as naciones, para hacer de é una nacion santa, un pueblo sacerdotal y su posesion
exclusiva (cf. Ex 19.3-6). La segunda esté centrada y resumida plenamente en Jesucristo muerto y
resucitado, cuyo acontecimiento pascua constituye larevelacion definitiva de los designios de Dios.

A laluz de este relato biblico, la historia humana se manifiesta en su verdadero sentido; es decir, no
como €l producto del azar o de un destino ciego, Siho como un proceso que esta en las manos de un
Dios personal, de quien todo depende y que todo o conduce seguin € plan que “ se habia propuesto
realizar en Cristo”. Y este plan consiste en «unir bajo el mando de Cristo todas las cosas, tanto en el
cielo como en latierra (Ef 1.9-10 DHH3).

En esta historia se sitUa, en primer lugar, € largo proceso de formacion del Antiguo Testamento,
paraelo alavidadel pueblo delsrael. Después de la muerte y laresurreccion de Cristo, y por la accion
del Espiritu santo, nace laiglesiacristiana, y en ella se va formando progresivamente el Nuevo
Testamento.

A continuacion enumeramos brevemente las grandes etapas de esta historia milenaria.

La historia de los origenes. El primer libro dela Biblialleva el nombre de Génesis, pal abra griega
gue significa «origen». El Génesis es €l libro de los comienzos: comienzos del mundo, de la humanidad
y del pueblo de Dios.

En sus primeros capitulos (1-11), €l Génesis presenta un vasto panorama de la historia humana,
desde la creacion del mundo hasta Abraham. Estos relatos—tan conocidos, pero casi siempre tan mal
comprendidos—ponen de manifiesto aspectos esenciales de la condicion humana en e mundo.

A los seres humanos les corresponde e honor de haber sido creados «aimagen de Dios» (Gn 1.26—
27). Pero a separarse de Dios por €l pecado, la humanidad eligié para si un camino de muerte. En el
origen de esta rebeldia esta la pretensién de «ser como Dios» (Gn 3.5), es decir, en vez de ordenar
todas sus acciones de acuerdo con la voluntad divina, € primer hombre y la primera mujer se
constituyeron a si mismos en norma Ultima de sus decisiones, usurpando €l lugar que le corresponde
exclusivamente aDios.



El pecado rompié los lazos de amistad con Dios, y asi entraron en el mundo el sufrimientoy la
muerte. A su vez, lapérdida de laamistad divinatrajo como consecuenciala ruptura entre Dios y €l
hombre, entre el hombre y la mujer, entre la especie humanay €l resto de la creacion.

Larebelion contra Dios esté presente en todos estos relatos del Génesis. El pecado prolifera, se
diversificay se extiende cada vez mas a medida que aumenta la humanidad. Pero el pecado y € castigo
no tienen la tltima palabra, porque Dios reconstruye misericordiosamente o que la soberbia humana
habia destruido: Después del diluvio, la humanidad es reconstituida a partir del justo Noé; después de
la dispersion de Babel, através de la eleccion de Abraham.

Por eso en el marco descrito por estos relatos se va a desarrollar la «historia de la salvacion», es
decir, la serie de acciones divinas destinadas a liberar ala humanidad del pecado y de lamuerte. La
humanidad pecadora yano era capaz de salvarse asi misma. Solo la gracia de Dios podiatraer al
mundo la salvacion. De ahi que la historia relatada en la Biblia sea la historia de nuestra redenciéon.

Los patriarcas. Los once primeros capitulos del Génesis nos revelan algo del origen 'y del misterio
de la condicion humana; la historia de los patriarcas, que viene a continuacion, presentala primera
etapa en laformacion del pueblo de Dios.

Dios vuelve aintervenir en la historia de este mundo, pero lo hace de un modo nuevo. Yano actia
para condenar alos culpables o paradispersar alos seres humanos, sino para dar cumplimiento a su
plan divino de salvacion.

Abraham, el «padre de |os creyentes», escuchala palabrade Dios y emprende un camino que lo
arranca del pasado y lo proyecta hacia el futuro:

«Dejatutierra, tus parientesy la casa de tu padre,
parair alatierraque yo te voy a mostrar.
Con tus descendientes voy aformar una gran nacion;

voy a bendecirte...»
(Gn12.1-2)

El designio divino de salvacion comienza humildemente, con un solo hombre Abraham y su
familia. Pero desde el comienzo tiene una destinacion universal, porque la eleccion de Abraham
redundara al fin en beneficio de todas las naciones:

«Con tus descendientes voy aformar una gran nacion...
Por medio deti bendeciré atodas las familias del mundo».
(Gn 12.2-3; cf. 13.14-17; 15.5; 22.17-18)

Al leer a continuacién los otros relatos del Génesis, donde el designio divino parece limitarse a
algunas personas escogidas, es preciso no perder de vistael contenido de esta promesa.

Isaac primero, y Jacob después, fueron los herederos de la promesa divina (Gn 26.4; 28.13-15).
José fue vendido por sus hermanos, pero gracias aél lafamilia de Jacob lleg6 a Egipto y se salvo de la
hambruna. Asi quedo preparado el escenario parala gran liberacion que relata a continuacion el libro
del Exodo.

El éxodo. El éxodo de Egipto constituye uno de los momentos mas decisivos en lahistoriade la
salvacion. Dios se revel 6 aMoisés como €l Dios de los padresy el Dios salvador, que oy el clamor de
su pueblo y decidi6 acudir en su ayuda. Le dio aconocer su nombre de Yavéy lo envid a presentarse
ante el Faradn, rey de Egipto.

L uego de muchos contratiempos, los israglitas salieron de Egipto, y «con ellos se fue muchisima
gente de toda clase» (Ex 12.38). Esta breve referencia es importante, porgque nos da a entender que la
unidad del pueblo de Dios no depende, ante todo, de un comun origen racial.



Después de laliberacion viene laalianza. Al llegar @ monte Sinai, el Sefior sale a encuentro de su
pueblo y establece con é un pacto o alianza. Esta alianza no es un contrato bilateral, es decir, un
convenio ordinario entre dos partes que han discutido sus términos antes de concluirlo y firmarlo. Es
unadisposicién divina, que el Sefior concede gratuitamente, por unalibre iniciativa de su gracia.

Esta alianza hace del pueblo elegido un pueblo santo, puesto aparte por Dios 'y consagrado al
servicio de Dios entre todos |os pueblos de latierra (Ex 19.3-8).

Lahistoria de estaliberacién quedd grabada como un sello indeleble en lamemoria del pueblo de
Israel. A partir de aguel momento, Dios nunca dejé de presentarse con estas palabras: «Y o soy el Sefior
[Yavd tu Dios, que te sacd de Egipto, donde eras esclavo» (Ex 20.1).

A continuacion, € libro del Levitico dicta un conjunto de normas para€l gercicio del culto en
Israel, e pueblo sacerdotal, consagrado a servicio del Sefior.

La marcha por € desierto (narrada especialmente en el libro de Nimeros). En medio de las
asperezas del desierto, en su marcha haciala Tierra prometida, € pueblo padecié hambre y sed. Estas
penurias le hicieron afiorar € pescado y las legumbres que comian en Egipto (Nm 11.5), y méas de una
vez serebel 6 contra el Sefior y contra Moisés. «¢Paraquée nos trajo el Sefior a este pais? ¢Paramorir en
la guerra, y que nuestras mujeres y nuestros hijos caigan en poder del enemigo? jMés nos valdria
regresar a Egipto!» (Nm 14.3).

Lalibertad se les hacia una carga demasiado pesada y sentian nostalgia de la esclavitud. Entonces
el Sefior hizo brotar agua de larocay los aiment6 con el mana.

Al término de esta marcha, antes de pasar el Jordan, Moisés instruye por Ultimavez alsrael, como
lo recuerda el libro del Deuteronomio.

Josué. El libro que lleva el nombre de Josué, € sucesor de Moisés, celebra el asentamiento de las
tribus hebreas en la Tierra prometida. Un simple vistazo a conjunto del libro nos hace ver que consta
de tres partes: la conquista de Canaan (caps. 1-12), ladistribucion de los territorios conquistados (caps.
13-21) y launidad de Israel fundada en lafe (caps. 22—-24).

Después de cruzar el Jordan, losisraglitas llegados del desierto encontraron a su paso ciudades
fortificadas y carros de guerra. Y si lograron infiltrarse en el pais, fue més por la astucia que por €l
empleo de las armas.

En realidad, la conquista no fue una hazafa de los hombres sino una victoria del Sefior. Por eso el
relato adquiere por momentos |os contornos de epopeya maravillosa: 10s muros de Jericd se derrumban,
el sol se detiene, 10s cananeos son presadel panico, porque es el Sefior el que se pone a frente del
pueblo y combate a favor de él. En estas «guerras de Yavé», el arcade laaianzaerae simbolo de la
presenciadel Sefior en medio de su pueblo.

De ahi un tema fundamental en el libro de Josué: Isragl tiene que dar graciasa Y avé, su Dios, que
ha dado como herencia a su pueblo latierrade Canaan.

El libro concluye con € relato de la alianza de Siquem. Josué rememora, ante la asamblea de los
israelitas, las acciones que realizé el Dios de Israel en favor de su pueblo. Luego les propone una
alianza, y esta queda sellada sobre una doble base: 1afe comin en Yavé y el reconocimiento de una
mismaley (cap. 24).

El libro de los Jueces, que viene a continuacion, nos dard unaimagen un poco més matizada de este
periodo historico.

Los jueces. Después de la muerte de Josué sobrevino paralas tribus de Israel una etapa dificil: esla
asi [lamada «épocadelos jueces».



Es importante notar que estos «jueces» no eran simples magistrados que administraban justicia,
sino «caudillos» (0, como suele decirse, «lideres carismaticos») que el Sefior fue suscitando en los
momentos de crisis paraliberar a su pueblo dela opresién. Cuando una o varias tribus israglitas se
veian amenazadas por un ataque enemigo, estos caudillos—Ilenos del «espiritu del Sefior»—se
levantaron para combatir alos enemigos de su pueblo (cf. Jue 3.10; 11.29).

Las amenazas provenian de los pueblos vecinos de Isragl . Poco después de la entrada de los
israelitas en Canaan, tuvo lugar, asu vez, el asentamiento de los filisteos en la costa sur de Palestina
(hacia el afo 1175 a.C.). Estos se organizaron en cinco ciudades—|a famosa Pentépolis filistea—, y por
su poderio militar y su monopolio del hierro constituyeron un peligro constante paralosisradlitas. La
hostilidad de los filisteos, sumada ala que provenia de los nativos del pais (los cananeos) y de los
pueblos vecinos (madianitas, moabitas, amonitas, etcétera), [lego algunas veces a poner en peligro la
existencia mismade | as tribus hebreas.

Cuando se producia una de estas crisis, € Sefior suscitaba un «juez» o caudillo, que obtenia para su
pueblo una victoria més 0 menos resonante. Estos héroes actuaron en distintos lugares y en distintas
épocas, y cada uno a su manera. Gedeon, por gemplo, reunio varias tribus parair a combate; Sanson,
en cambio, fue un héroe de fuerza extraordinaria, que mas de unavez puso en grave aprieto alos
filisteos. Ademés, lamision de los jueces era personal y temporal: unavez pasado a peligro, ellos
solian volver a sus ocupaciones ordinarias.

El «Céntico de Débora» (Jue 5) muestra muy bien como se encontraba el pueblo de Israel durante
el periodo de los jueces. El poema celebrala victoria de una coalicién de tribus hebreas contralos
cananeos, en lallanura de Jezreel. Segin Jueces 5.14-17, seis de las tribus respondieron ala
convocatoria hecha por Débora: Efrain, Benjamin, Maguir (Manasés), Zabulon, Isacar y Neftali. En
cambio, otras cuatro tribus—Rubén, Galaad (Gad), Dan y Aser—son recriminadas severamente por no
haber socorrido a sus hermanos. Lastribus del sur—Judé, Simeon y Levi—ni siquiera se mencionan,
sin duda porque una especie de barreralas separaba de las otras tribus. Uno de |os principales enclaves
gue se interponian entre el nortey el sur eralafortaleza de Jerusalén, que aln estaba en poder de los
jebuseos (Jos 15.63; Jue 19.10-12).

El libro de los Jueces pronuncia un juicio severo sobre la situacion religiosa de Israel en aquel
periodo. Los israglitas pasaban por un proceso de sedentarizacion y de cambio a nuevas formas de vida.
Y laasimilacion de algunas costumbres cananeas (rel acionadas, sobre todo, con €l gercicio de la
agricultura) introdujo précticas religiosas contrarias al auténtico culto de Yavé. Estas practicas estaban
relacionadas con Baal, €l dios cananeo de la fecundidad. De este dios se esperaba que dierafertilidad a
latierra, buenas cosechas de granos y abundancia de vino y aceite.

También es severo €l juicio que se pronuncia sobre lafalta de unidad y de organizacion politica
entre los grupos hebreos: «Como en aquella época alin no habiarey en Isragl, cada cual hacialo quele
dabalagana» (Jue 17.6; cf. 18.1; 19.1; 21.25).

En laetapasiguiente, lainstitucion de larealezavino a atemperar de algin modo aquel estado de
anarquia.

Samuel y Sadl. Loslibros de Samuel, que vienen a continuacion, se refieren a este proceso de
consolidacion; uno de los momentos méas importantes en la historia biblica. Esla épocaen que Israel se
constituyd como unidad politica, a mando de un rey.

a.C. antes de Cristo



El primer libro de Samuel consta de tres secciones. Cada una de ellas giraen torno auno o dos
persongjes centrales. Samuel (caps. 1-7), Samuel y Sall (8-15), Sadl y David (16-31).

Laprimera de estas figuras centrales es la de Samuel, el nifio consagrado a Sefior que llegd a ser
profeta. Como sucede con frecuenciaen laBiblia, el hijo concedido ala mujer estéril tiene un destino
especial. El relato de lavocacion de Samuel presenta tres el ementos que aparecen en todos los relatos
de [lamamiento a profetismo: lainiciativa de Yavé la comunicacion del mensaje que debe transmitir, y
larespuestadel que hasido llamado (1 S 3; cf. Ex 3.1-12; Is 6; Jer 1.4-10; Ez 13).

Mastarde, €l intento de organizar alastribusisraelitas bgjo laforma de un estado monarquico
comienza con Salll. El, como los antiguos jueces de Israel, fue €l libertador elegido por Dios (1 S10.1).
El espiritu del Sefior vino sobre él, y 1o impulsd a emprender una guerra de liberacion contralos
amonitas (1 S11.1-13). Y cuando regreso victorioso de su campafia libertadora, Salll fue proclamado
rey.
Con esta proclamacion, larealeza quedo instituida en I sragl.

Muerte de Sadl y reinado de David. Después de narrar las primeras victorias de Sadl, laBiblia
presenta dos trayectorias que siguen un curso contrario. El joven David, que se habia puesto a servicio
del rey Salll, se fue ganando cadavez mas el amor y lasimpatiadel pueblo (1 S 18.6-7). Este hecho
despertd laenvidiay el odio del rey, que comenzo a perseguirlo despiadadamente. Asi comenzaron a
contraponerse la carrera ascendente de David, que culmind con su elevacion a trono, y lacurva
descendente de Saul, que termind en laderrotay en la muerte.

Lamuerte de Salll degj6 libre el camino a David, que primero fue proclamado rey de Juda (2 S 2.4),
y luego, cuando lastribus del norte fracasaron en su intento de organizarse por si mismas, también fue
reconocido como rey de Israel (2 S5.1-3).

Un momento decisivo en latrayectoria histérica de David fue la conquista de Jerusalén. El rey
convirtié esa ciudad jebusea en capital de sureino (2 S5.9-16) y también en centro religioso de todo
Israel, yaque ali instal 6 €l arcade laalianza (6.1-23).

Loslibros de Samuel presentan a David con todos | os atractivos de un héroe: bien parecido, fiel en
la amistad, muasico, poeta, guerrero valeroso y lider extraordinario. Lahistoria de su ascensién es a
mismo tiempo la historia de la caida de Sall. Pero € relato biblico no oculta sus pecados: €l adulterio
con Betsabé y el asesinato de Urias.

El largo reinado de David no logré eliminar por completo e antagonismo entre el nortey €l sur, de
manera gue la unidad de las tribus fue siempre precaria. Una prueba de ello fueron las rebeliones que
debi6 afrontar David, en particular € levantamiento dirigido por su hijo Absalon (2 S 15.1-6; 19.42—
20.2).

A lamuerte de David, en medio de las intrigas de la corte real, 1o sucedié su hijo Salomén (1R 1—
2).

Losreyesdelsradl y Juda después de David. Salomon llevo a cabo e proyecto que su padre no
habia podido realizar (1 R 8.17-21) y erigi6 un lugar de culto que tendria en el futuro una enorme
importanciaen lavidareligiosay cultural de Isragl. Laimportancia de dicho templo se pone de
manifiesto, sobre todo, en la plegaria pronunciada por €l rey durante lafiesta de ladedicacion (1 R
8.23-53).

Pero no todo fue gloriay magnificenciaen el reino de Salomén. LaBiblia también deja entrever los
aspectos negativos de su reinado, como fueron las concesiones hechas alaidolatriay las excesivas
cargas impuestas a pueblo. Las construcciones llevadas a cabo por €l rey exigian pesados tributos y
una considerable cantidad de mano de obra. Para muchos israglitas, estos excesos traicionaban los



ideales que habian dado su identidad y su razon de ser a pueblo de Dios (cf. 1 S 8), y un profundo
descontento se extendio por €l pais, en especial, entre las tribus del norte. Como consecuencia de este
mal estar resurgieron |os viej os antagonismos entre el nortey el sur (cf. 2 S 20.1-2), y asi termind por
guebrantarse €l intento de unificacion llevado a cabo por David (cf. 2 S2.4; 5.3).

Después de la muerte de Salomon, el reino davidico se dividio en dos estados independientes: |srael
al norte y Juda al sur; este tltimo con Jerusalén como capital. El texto biblico narra en qué
circunstancias se produjo la separacion y como € cisma politico trgjo consigo € cismareligioso (1 R
12). Luego presenta en forma paralelala historia de los dos reinos, que en muy pocas ocasiones
lograron superar su antigua rivalidad.

Seguin los libros de los Reyes, la historiade Isragl y de Judd, alo largo de todo € periodo
monarquico, fue una cadena ininterrumpida de pecados e infidelidades, y |os principal es responsables
de esta situacién fueron los reyes mismos. A ellos les correspondia gobernar al pueblo de Dios con
sabiduria (cf. 1 R 3.9); pero en realidad hicieron todo o contrario. Por eso no fue un hecho casual que
Israel y Judaterminaran por caer derrotados y dejaran de existir como naciones independientes (2 R
17.6; 25.1-21).

Los profetas. En este contexto proclamaron su mensaje |os mas grandes profetas de I srael. Ellos
vieron con extraordinaria lucidez el desorden que reinaba en la sociedad. El pueblo de Isragl no eralo
gue Dios queriay esperabade é. El Sefior habiaformado y cuidado a su pueblo, como el labrador
plantay cultivasu vifia, y esperaba de €l buenos frutos. Pero sus esperanzas quedaron frustradas porque
lavifiadel Sefior, en vez de dar buenos frutos, habia producido uvas agrias (Is 5.1-7). El pecado de
Israel estaba grabado «con punta de diamante» y con «cincel de hierro» en la piedrade su corazon (Jer
17.1). Pero como &l Sefior no quiere la muerte del pecador, sino que cambie de conductay viva (Ez
18.23), envid asus servidores, los profetas, parallamarlo ala conversion.

L os profetas nunca dejaron de reconocer que €l Sefior habia elegido a lsragl. Pero estaeleccion
divina, mucho mas que un privilegio, era para ellos una responsabilidad. Ni €l culto, ni e templo, ni la
dinastia davidicani €l recuerdo de las acciones pasadas de Yavé ofrecian ya una garantiaincondicional
y automatica, porque el Sefior ha dado a conocer ...

»...en qué consiste lo bueno

y qué él esperadeti:

gue hagasjusticia, que seasfiel y lea

y que obedezcas humildemente a tu Dios».

(Miq 6.8
También el profeta Amds ha expresado estaidea con toda claridad y precision:
«Sdlo a ustedes he escogido
de entre todos los pueblos de latierra.
Por eso habré de pedirles cuentas
de todas |as maldades que han cometido».
(Am3.2)

Otro tema central de la predicacion proféticaeslafidelidad a culto de Yavé. Ese tema se encuentra,
sobre todo, en Oseas, Jeremiasy Ezequiel. Ellos denunciaron laidolatria en todas sus formas (cf., por
gemplo, Os 4.1-14; Jer 2.23-28) y, con tal finalidad, utilizaron ampliamente el simbolismo conyugal:
Yavé era el esposo de Isragl, pero los israglitas se comportaban como una esposainfiel, que engafia a su
marido y se prostituye con el primero que pasa (cf., entre muchos otros textos, Os 2; Ez 16; 20). Era



preciso, por lo tanto, volver ala fidelidad perdida (Jer 2.1-3), antes que fuera demasiado tarde (Jer 4.1—
4).

L os profetas condenaron también el orgullo y la ambicion de las clases dirigentes, que no
mostraban la menor preocupacion por el destino de su pueblo. Lagente humilde eravictimade jefessin
escrupulos, que creian que todo les estaba permitido (cf. Am 2.6-8). Ante el espectaculo generalizado
delavenalidad y la corrupcion, ellos manifestaron decididamente su solidaridad con las victimas de la
injusticiay denunciaron sin reserva alos opresores. Segun sus ensefianzas, lafidelidad a Sefior debia
manifestarse no solo en la observancia de ciertas préacticas cultuaes y religiosas, sino también, y sobre
todo, en el ambito de las relaciones sociales. Sin la practicade lajusticia, e culto puramente exterior
eraabominable parael Sefior (Is1.10-20; Am 5.21-24).

La caida de Jerusalén. Los profetas anunciaron repetidamente que Jerusal én seria destruiday que
sus habitantes caerian bajo la espada de sus enemigos, o serian llevados al exilio, si no se volvian a
Sefior de corazon. Pero ni el pueblo ni sus gobernantes hicieron caso ala palabra del Sefior, y aquellos
anuncios se cumplieron. El gército de Nabucodonosor, rey de Babilonia, sitio la ciudad santa, y esta no
pudo resistir al asedio. Los invasores entraron en Jerusalén, la saquearon, incendiaron el templo, se
Ilevaron sus tesoros y vasos sagrados, y deportaron a sector mas representativo de la poblacion (2 R
25.1-21). El Salmo 74.4-9 describe con hondo dramatismo aquella catéstrofe:

«Tus enemigos cantan victoriaen tu santuario;
jhan puesto sus banderas extranjeras
sobre €l portal delaentradal

Cua si fueran lefiadores

en medio de un bosque espeso,

a golpe de hachay martillo,

destrozaron |os ornamentos de madera.
Prendieron fuego atu santuario;
jdeshonraron tu propio templo
derrumbéndolo hasta el suelo!

Decidieron destruirnos del todo;
iquemaron todos los lugares del pais
donde nos reuniamos para adorarte!

Y a no vemos nuestros simbol os sagrados,
yano hay ningun profeta,

Yy ni siquiera sabemos|o que esto duraré».

El exilio. Comparado con lahistoriade Israel en su conjunto, €l periodo del exilio fue relativamente
breve: unos sesenta aios desde |a primera deportacion (2 R 25.18-21) hasta el edicto de Ciro (2 Cr
36.22—-23). Sin embargo, fue uno de los méasricos y fecundos en la historia de la salvacion. Los
israelitas meditaron sobre |a catéstrofe que les habia acontecido, y esperaron con impaciencia que €l
Sefior volvieraaintervenir unavez més en favor de su pueblo (cf. Sal 137).

Unavez que se cumplio € término fijado por Dios (cf. Jer 29.10), los exiliados escucharon lavoz
delos profetas que les anunciaban el fin del cautiverio y una prontaliberacion (cf. 1s 40-55).

Cuando cay6 Jerusalén, el rey Nabucodonosor estaba en el apogeo de su gloria. Pero a su pais debia
Ilegarle «el momento de estar también sometido a grandes naciones y reyes poderosos» (Jer 27.7). Los
primeros indicios de la declinacién de Babilonia se sintieron hacia el 546 a.C., cuando aparecio en €
escenario del Proximo Oriente Antiguo un nuevo protagonista: Ciro, €l rey de los persas. Entonces los



exiliados pudieron esperar su liberaciéon y € fin de la catastrofe (cf. s 40-55). Esta se realiz6 en €l afio
539 a.C., con la caida de Babilonia

La vuelta del exilio. El edicto de Ciro—del que la Biblia conserva dos versiones (Esd 1.2—4; 6.3—
5)—autorizd alos deportados el regreso a Palestina. Este retorno fue paulatino. La primera caravana de
repatriados llegd a Juda al mando de Sesbasar (Esd 1.5-11), que era una especie de alto comisario del
imperio persa. Pero Seshasar desaparecio pronto de la escenay en lugar de é aparecié Zorobabel. La
reedificacion del templo, que habia empezado Zorobabel con mucho entusiasmo, se vio obstaculizada
por las hostilidades de los samaritanos; pero estimulado por los profetas Hageo y Zacarias, Zorobabel
puso de nuevo manos alaobray en el afio 515 a.C. e templo quedd terminado.

A partir del edicto de Ciro fueron llegando a Jerusal én sucesivas caravanas de repatriados. Muchos
otros judios, en cambio, prefirieron quedarse en la diaspora, donde habian prosperado econdémicamente,
Ilegando a desempefiar, algunas veces, cargos de importancia como funcionarios del imperio persa (cf.
Neh 2.1).

Con €l paso ddl tiempo, la situacion politica, socia y religiosa de Judea se fue deteriorando cada
vez mas. Entre los factores que contribuyeron a ese proceso hay que mencionar las dificultades
econdmicas, lasdivisiones en € interior de lacomunidad y, muy particularmente, la hostilidad de los
samaritanos.

Nehemias, que apesar de ser judio eraun alto dignatario en la corte del rey Artagjerjes|, se enterd
de que la ciudad de Jerusalén alin se encontraba casi en ruinasy con sus puertas quemadas. Entonces
solicitd y obtuvo ser nombrado gobernador de Juda para acudir en ayuda del pueblo. Su valentiay
firmeza superaron todas las dificultades, y en muy poco tiempo se restauraron los muros de la ciudad.
Luego se dedico arepoblar la ciudad santa, que estaba casi desierta, y tomo severas medidas para
defender alos més desvalidos y para reprimir algunos abusos (Neh 5.1-12), siendo é mismo el primero
en dar el ejemplo (Neh 5.14-19). Un tiempo después volvié por segundavez a Jerusalén y completé la
reforma que habiainiciado (Neh 10).

Esdras, sacerdote y escriba que también habia estado en Babilonia, desempefié un papel igualmente
importante en esta accion reformadora.

La diaspora. Como yalo hemos recordado, muchos deportados a Babilonia, siguiendo los consejos
de Jeremias (29.4-7), se dedicaron al cultivo de latierray aotras actividades rentables, y asi lograron
congtituir en el exilio colonias muy florecientes. Por eso, cuando Ciro autorizo €l regreso, renunciaron a
volver a Palestina.

Mas tarde a estas colonias judias en territorio extranjero, se fueron sumando muchas otras,
formadas por las olas sucesivas de judios que emigraban de Palestina para probar fortuna en €l exterior.
De este modo, en €l siglo | a.C., muchos emigrados judios o |os descendientes de ellos estaban
diseminados por todas las regiones del mar Mediterrdneo. Al conjunto de estas comunidades judias se
le da el nombre de «diéspora», palabra de origen griego que significa «dispersion» (cf. Stg 1.1; 1 P
1.1).

Por lainfluencia de estas comunidades de la diaspora, numerosos paganos se convirtieron al
monoteismo judio. Algunos aceptaban solo algunos preceptos, y estos convertidos se llamaban
«temerosos de Dios». Otros, mas fervorosos, se sometian por completo alaley mosaicay franqueaban
la Ultima etapa, sometiéndose ala circuncision. Estos formaban el grupo de los «prosélitos». Segin
Hechos de los Apdstoles, |0s primeros misioneros cristianos encontraron por todas partes «prosélitos» y
«temerosos de Dios» (cf. Hch 2.11; 10.2; 13.16,43).



El periodo intertestamentario. Entre el Ultimo de los libros del Antiguo Testamento y los escritos
mas antiguos del Nuevo, transcurre un periodo Ilamado «intertestamentario». Para comprender mejor
esta etapa es necesario recordar que en ellalsragl vivio mas que nunca de una promesa. La promesa
hecha a Abraham, renovada a Moisés bajo laforma de alianza, luego a David, y recordada
constantemente por |os profetas, era el aliciente que mantenia vivala esperanzadel pueblo.

Esta esperanza persistioé bajo distintas formas a través de las vicisitudes de su historia, renaciendo
cadavez renovaday tendida siempre hacia e futuro. A partir de las pruebas del exilioy dela
desaparicion de larealeza, ellaestuvo centrada, sobre todo, en lafiguradel Mesias, €l nuevo David.

Los que esperaban al Mesias tendian a representarse su reinado bajo aspectos puramente terrestres,
como la conquistay la dominacion de los puebl os paganos que tantas veces habian oprimido a lsragl.

En este sentido se reinterpretaban |os antiguos anuncios proféticos, como este de Amos:

«'El diaviene en que levantaré la caida choza de David. Taparé sus brechas, levantaré susruinasy la
reconstruirétal como fue en los tiempos pasados, para que lo que quede de Edom y de toda nacién que me ha
pertenecido vuelvaa ser posesion de Isragl’. El Sefior ha dado su palabra, y 1a cumplira.

(Am 9.11-12 DHH3)

Esta perspectiva erala més corriente, aungque no exclusiva, en tiempos de Jesus.

Al lado de ella encontramos la | lamada «corriente apocal ipticax». El adjetivo «apocaliptico» viene
de apokalypsis, palabra griega que significa «revelacion». Todo apocalipsis, en efecto, es una
revelacion sobre el sentido profundo de la historia humana. Porque en la historia se realiza un
misterioso designio de Dios, que solo puede darlo a conocer larevelacion divina. Segun este plan, a fin
de los tiempos Dios va atriunfar sobre el mal y aenjugar las |agrimas de sus fieles (cf. Ap 21.4). Pero
mientras llega el fin, el mal despliegatodo su poder y persigue a pueblo de Dios, hastael punto de
infligir una muerte violenta a muchos creyentes. En este contexto, €l apocalipsis quiere dar una palabra
de consuelo, de aliento y de esperanza al pueblo de Dios perseguido.

Lalectura de estos escritos es apasionante pero dificil. En parte, por las constantes alusiones
historicas que se encuentran en ellos, y que requieren un buen conocimiento de las circunstancias en
gue se redactaron esos escritos. Y ain mas, por el empleo del «género apocaliptico», es decir, de una
formalliteraria que se caracteriza, sobre todo, por € constante recurso al lenguaje simbdlico.

El Nuevo Testamento. Después de haber hablado a nuestros padres por medio de los profetas, Dios
envio asu Hijo Jesucristo—su Palabra eterna, que ilumina a todos |os seres humanos—«para que todo
aquel que cree en él no muera, sino gque tenga vida eterna» (Jn 3.16).

Unavez bautizado por Juan (Mc 1.9-11), Jess volvié a Galileay comenzé aanunciar la buena
noticiade Dios (Mc 1.14-15). Reuni6 a su arededor un grupo de discipul os, «para que |o acompafiaran
y para mandarlos a anunciar el mensaje» (Mc 3.14). Los evangelios, sin embargo, nos muestran que los
discipul os estuvieron muy lejos de entender, desde el comienzo, quién era en realidad aquel con quien
convivian tan intimamente (Mc 8.14-21). Pero JesUs les anuncié que el Paracleto—el «Espiritu dela
verdad»—I|es haria conocer toda la verdad (Jn 14.26; 15.26; 16.13). Este anuncio se cumplio el diade
Pentecostés, cuando la comunidad reunida en oracion recibid laluz y lafuerzadel Espiritu Santo (Hch
2.1-4).

Estos primeros discipul os, que fueron desde el comienzo «testigos presenciales» de lo que Jests
hizo y ensefid, recibieron de él «el encargo de anunciar el mensgje» (Lc 1.2), y con el poder del Espiritu
Santo (Hch 1.8) dieron testimonio de lo que habian visto y experimentado: «Porque lo hemosvisto y lo
hemos tocado con nuestras manos» (1 Jn 1.1).



Los que creyeron en la buenanoticia, a su vez, formaron comunidades cuyos miembros «seguian
firmes en lo que los apostol es | es ensefiaban, y compartian lo que tenian, y oraban y se reunian para
partir el pan» (Hch 2.42). Y en lavida de estas comunidades fueron surgiendo los escritos del Nuevo
Testamento.

Aqui esimportante tener en cuenta que el orden de los libros en el canon del Nuevo Testamento no
corresponde a orden cronoldgico en que se redactaron los libros.

Entre |os escritos mas antiguos estan | as cartas paulinas. El apéstol, en efecto, anunciaba el
evangelio devivavoz (cf. Hch 13.16; 14.1; 17.22). Pero aveces, estando lgjos de algunade lasiglesias
fundadas por €, se vio en lanecesidad de comunicarse con €ella, parainstruirlamas en lafe, para
animarla a perseverar en el buen camino, o para corregir alguna desviacion (cf., por gemplo, Gl 1.6-9).
Asi nacieron sus cartas, escritas para hacer frente a los problemas de indole diversa que surgian, sobre
todo, de larapidez y amplitud con que se difundialafe cristiana.

Aunque los materiales utilizados por los evangelistas han sido transmitidos por los que «desde el
comienzo fueron testigos presenciales» (Lc¢ 1.1), laredaccion de los Evangelios, tal como han llegado
hasta nosotros, es posterior alas cartas paulinas.

Cada uno de estos cuatro evangelios quiere responder ala pregunta que se hace todo el que se
encuentra con Cristo. Esta pregunta ya se la habia hecho Pablo en el camino de Damasco, cuando dijo:
«¢Quién eres, Sefior? (Hch 9.5). Y también se la hicieron los apostoles, dominados por €l miedo,
cuando vieron latempestad calmada a una sola orden de JesUis. «¢Quién sera este, que hastael viento y
el mar le obedecen?» (Mc 4.41).

Marcos pone de relieve la realidad humana de Jesus, pero destaca al mismo tiempo su misteriosa
trascendencia. Llevandonos de pregunta en pregunta, de respuesta en respuesta, de revelacion en
revelacion, nos conduce en forma progresiva de la humanidad de Cristo a su divinidad, haciéndonos
descubrir en «el carpintero, hijo de Maria» (6.3), primero al Mesias Hijo de David (8.29) y luego d
Hijo de Dios (15.39).

En un relato méas extenso que el de Marcos, Mateo presenta a Jestis—hijo de Abraham e hijo de
David (1.1—como el Mesias que lleva a su cumplimiento todas las esperanzas de Isragl y las
sobrepasa a todas. Apoyandose constantemente en las profecias del Antiguo Testamento, muestra como
Jesus | as realiza plenamente, pero de una manera que €l pueblo judio de su tiempo ni siquiera acanzo a
sospechar: «Todo esto sucedi6 para que se cumplieralo que e Sefior habia dicho por medio del
profeta» (1.22; cf. 2.17; 4.14; 8.17; 26.56).

Lucas destaca, sobre todo, lamisién de Jesucristo como Salvador universal (cf. 2.29-32). Es el
evangelio proclamado por e angel de Belén: «Lestraigo una buena noticia, que sera motivo de gran
alegria paratodos: Hoy les hanacido en el pueblo de David un Salvador, que es el Mesias, el Sefior»
(2.10-11). En las pardbolas de la misericordia divina, Lucas anota que la alegria de la salvacion no sélo
resuena en latierra, Sino que regocijatambién al cielo y alos angeles (15.7,10); lavueltadel hijo
prodigo alacasa de su padre se festgja con jubilo (15.22-24), y € gozo del perdony de la salvacion
Ilega también a la casa de Zaqueo, que recibid a Jests con alegria (19.6).

Sele hallamado al Evangelio de Juan “evangelio espiritual”, debido ala profundidad con que ha
sabido penetrar en el misterio de Cristo. Jests eslaLuz del mundo, el Pan de vida, el Camino, la
Verdad y laVida, laResurreccion y la Vid verdadera. El esla Palabra eternadel Padre, que existia
desde €l principio y que se hizo «carne»—es decir, hombre en el pleno sentido de la palabra—y



«acampo entre nosotros» (Jn 1.14, NBE). El es|amanifestacion supremadel amor de Dios, que no
vino a condenar sino asalvar. Pero también exige de sus seguidores una opcion fundamental:
«¢También ustedes quieren irse? «Sefior, ¢aquién podemosir? Tus palabras son palabras de vida
eterna» (6.67,68).
Ademés de las cartas paulinas, € Nuevo Testamento incluye otras cartas apostélicas, que llevan los
nombres de Santiago, Pedro, Juan y Judas, € hermano de Santiago. En su mayor parte, estas cartas no
se dirigen a personas 0 a comunidades particulares, sino a grupos méas amplios (cf., por gemplo, 1 P
1.1). En dlas sereflgan las dificultades que debieron afrontar |os primeros cristianos en medio de la
hostilidad de los paganos. Debemos agregar aqui la Epistola alos Hebreos, considerada méas como un
sermén de exhortacion que invita alos cristianos a permanecer fieles en la fe de Jesucristo, en medio de
unasituacion adversa.
Por ultimo, el libro del Apocalipsis—ypalabra griega que significa Revelacion—anuncia el triunfo
final del Sefior. Se designa el dia de este triunfo final de Cristo como el de las «Bodas del Cordero»:
«Alegrémonos, llenémonos de gozo y démosle gloria,
porque hallegado e momento
de las bodas del Cordero».

(Ap 19.7)
Por eso, &l Apocalipsis proclama con jubilo:
«Felices los que han sido invitados
alafiestade bodas del Cordero.
(Ap 19.9

Con esta bienaventuranza llega a su término el libro del Apocalipsis, cuyas palabras finales son un
canto nupcial: «jVen!», dicelaesposadel Cordero, y ella escucha unavoz que le responde: «Si, vengo
pronto» (Ap 22.17, 20 DHH3).

Conclusion

El Dios que serevelaen la Biblia haintervenido en la historia humana para hacer de ellauna
historia santa. L os acontecimientos del Antiguo Testamento anunciaban, prefiguraban y realizaban
parcialmente lo que en el Nuevo Testamento llegaria a su pleno cumplimiento. Si la Pascua de Cristo
trae al mundo la plenitud de la salvacion, la pascua de Moisés fue la aurora de nuestra salvacion. La
liberacion del pueblo de Isragl de la esclavitud de Egipto preanunciaba asimismo la liberacion de toda
la humanidad de la esclavitud del pecado y de la muerte. Este mismo movimiento de la historia
continlia, se prolongay se expande en lavida de la Iglesia, que escucha, vive y anunciala Palabra hasta
los confines de latierra (cf. Hch 1.8).
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Literatura Biblica, 1967. ) )
LA POESIA BIBLICA

Armando J. Levoratti

Los textos poeéticos de la Biblia

Desde € punto de vistaliterario, la Biblia presenta una notable variedad de lenguajes o géneros
literarios. Hay textos narrativos, cédigos legislativos, dichos sapienciales, pardbolas, profecias, cartasy
escritos apocal ipticos. Muchos de esos textos estan escritos en prosa, pero otros—bastante
NnUMerosos—son textos poéticos.

A veces se trata de un himno intercalado en una narracién, como los canticos de Moisés (Ex 15.1—
21), Débora (Jue 5.1-31), Ana (1 S 2.1-10), David (2 S 1.17-27) y Jonés (Jon 2.2-10). Otras veces €l
lenguaje poético comprende todo un libro (como en & Cantar de los Cantares) o la mayor parte de é
(como en € libro de Job). También los profetas fueron grandes poetas, y lo mismo hay que decir de los
salmistas, que no encontraron medio mas adecuado para dialogar con Dios que € lenguaje de la poesia.

En el Nuevo Testamento no hay tantos poemas como en €l Antiguo, pero de ningiin modo estan
ausentes. En @ se encuentran himnos 'y canticos, cuya configuracion ritmicay formal se destaca sobre
el trasfondo del discurso en prosa que les sirve de contexto. De ello dan testimonio el cantico de Maria
(Lc 1.46-55), el de Zacarias (Lc 1.67-79), el del anciano Simedn (Lc 2.28-32) y los himnos
cristol6gicos que aparecen aqui y ali en las cartas paulinas (Flp 2.6—11; Col 1.15-20; Ef 1.3-14).
También hay palabras de Jesus que tienen un ritmo muy particular, como el reproche que les dirigio a
guienes habian rechazado todas las invitaciones de Dios:

«Tocamos laflauta,

pero ustedes no bailaron;
cantamos canciones tristes,
pero ustedes no lloraron».

(Mt 11.17)

Por ultimo, cabe mencionar los himnos y doxologias del Apocalipsis, que nos traen un eco de los
canticos litlrgicos de laiglesia primitiva (cf., por g emplo, Ap 5.9-10; 11.17-18; 12.10-12; 15.3-4).

Dadala abundancia de textos poéticos que contiene la Biblia, es muy dificil comprender afondo su
mensgje sin una cierta sensibilidad para apreciar el lenguaje de la poesia. De ahi la conveniencia (o
mejor dicho, la necesidad) de que |os lectores de la Biblia tengan algun conocimiento de la poética
hebrea. Esta necesidad es alin mayor cuando se trata de traducir las Escrituras, porque a traductor le
compete lamisién de traducir poéticamente |os textos poéticos.



Bibliay poesia

Un poema es un conjunto estructurado de frases que son, a su vez, portadoras de significados. Dada
laindole seménticadel lengugje, las palabras y las frases significan algo.l Pero la significacion queda
notablemente reforzada cuando se emplea con acierto el lenguaje poético. Los poetas se permiten
construcciones gramaticales muchas veces audaces; alteran el orden de las palabras, las unen de forma
inesperada o sorprendente, y utilizan figuras literarias que resultarian extrafias o chocantes en el habla
de todos los dias. Asi, mediante la asociacion arménica del sonido, del ritmo y de laidea, la poesia
logra expresar significados que otras formas de discurso no alcanzan atransmitir.

Hay que notar, sin embargo, que la poesia en la Biblia no es un fin sino un medio. Los poetas de la
Biblia no cultivaron el arte por el arte. Es verdad gque los profetas se expresaron poéticamente y que los
salmistas oraban poéticamente. Pero €l lenguaje poético cumple aqui una funcién instrumental. Lo
esencial es el mensaje que el profetaanunciay la plegariaque el salmista dirige al Sefior.

Plan de la exposicion
Lasiguiente exposicion se divide en dos partes. A fin de familiarizarnos con el lenguaje poético en
general, indicaremos en primer lugar algunas caracteristicas de la poética tradicional espafiola. Luego,
en la segunda parte, expondremos |os principal es rasgos que definen la poética biblica.

El discurso poético en la poesia espafola

Anoche cuando dormia
sofié jbenditailusion!
gue una colmena tenia
dentro de mi corazon;

y las doradas abejas

iban fabricando en €,
con las amarguras vigjas,
blanca ceray dulce miel.

Al leer esta estrofa del gran poeta espafiol Antonio Machado, percibimos de inmediato que su
lenguaje no es el que solemos usar en la conversacion corriente. Es verdad que las palabras son las
mismas que empleamos todos |os dias para hablar con los demés. Pero esas palabras estan dispuestas
de modo inusitado: no se emplean con lafinalidad puramente practica de comunicar unaidea, un
sentimiento o un deseo, sino que el poeta ha hecho mucho mas: ha compuesto un poema, es decir, ha
dispuesto las palabras de tal manera que el mensgje poético resultainseparable del lenguaje que lo
expresa. El intento de expresar esto mismo de otra manera, y hasta un simple cambio en |as palabras,
harian que el mensaje poético perdieraen todo o en parte su poder de sugestion. O dicho més
brevemente: EI mensaje poético no puede comunicarse por un medio distinto del poema mismo.

Esta forma de discurso suele caracterizarse como discurso poético.

' La semantica (del griego semainein, “significar”) es la rama de la lingtistica que se ocupa del significado de las
palabras. El adjetivo semdntico se aplica al lenguaje en cuanto que es portador de significados. El valor
semantico de una palabra es su significado; un cambio semantico es un cambio de sentido. Por extension, el
término se aplica a cualquier clase de signos, y entonces se habla del valor semdntico del gesto o sefial que se
utiliza para transmitir un mensaje y ponerse en comunicacién con otras personas.



Lo ideal seriaproponer una definicion que nos revelara desde el comienzo la esencia de la poesia.
Pero una de las paradojas del fenGmeno poético es que no se deja encerrar en unaformula definitiva,
aceptable paratodos. En realidad, cada generacion modifica hasta cierto punto el concepto de poesiay
le confiere un matiz particular. Hay en el hecho poético algo de misterio, y aunque no podemos
definirlo con exactitud, lo sentimos y gozamos como una especie de milagro en algunos poemas.

De todos modos, lo cierto es que el discurso poético no esta sujeto Unicamente alas reglas
generales de la gramatica, Sino que presenta, ademés, una serie de rasgos particulares. Lo importante es
adquirir una ciertafamiliaridad con esaforma de lenguaje, y para ello es conveniente identificar los
elementos formales més caracteristicos de |a poesia espafiola.

1. Los margenes: Al fijar los ojos en el texto escrito de un poema, |o primero que saltaalavista son
los amplios mérgenes que se extienden a derecha e izquierda. Esto permite distinguir asimple vistaun
texto poético de un discurso en prosa. Los escritos en prosa tienen margenes estrechos; 10s espacios en
blanco son més bien reduddos, y la escritura ocupa practicamente toda la pagina. Los textos poéticos,
en cambio, estan distribuidos en versos.

2. Losversos: Son unidades métricas y ritmicas que se organizan en series. Cuando esas unidades
son todas iguales (es decir, cuando tienen el mismo ndimero de silabas), la versificacion se llama
regular; cuando no son iguales, la versificacion esirregular, fluctuante o libre.

Fénicamente, los versos se distinguen porque van entre dos pausas, graficamente, porque cada uno
ocupa una linea distinta.

Los versos dividen el discurso en interval os simétricos, un poco como el musico lo hace con los
compases. Ademés, en ellos se distribuyen determinados elementos fénicos (acentos, pausas, rimas,
etc.), que suelen distribuirse en un orden determinado, formando |as agrupaciones |lamadas estrofas.?

Con cierta frecuencia, los versos se combinan en grupos que se repiten de manera uniforme a lo largo de
todo el poema. Estas combinaciones métricas se llaman estrofas. Teniendo en cuenta la variedad de las
combinaciones posibles, los tipos de estrofa son potencialmente indefinidos. Como ejemplo de esta estructura
poética pueden mencionarse las “coplas de pie cortado”, que se emplean poco en la actualidad pero que se
usaron mucho en la literatura espafiola de los siglos XV y XVI. Su forma mas frecuente era la de seis versos (un
par de octosilabos y un tetrasilabo), con rimas situadas en puntos fijos: el primero con el cuarto, el segundo
con el quinto y el tercero con el sexto. Las mas famosas son, sin duda, las Coplas de Jorge Manrique por la
muerte de su padre, escritas hacia el 1474. A ellas pertenecen las estrofas siguientes:

Recuerde el alma dormida,
avive el seso y despierte
contemplando

cémo se pasa la vida,
cémo se viene la muerte,
tan callando...

Nuestras vidas son los rios
qgue van a dar a la mar
que es el morir;

alli van los sefiorios
derechos a se acabar

y consumir.



Asi, €l efecto poético no depende exclusivamente de las ideas expresadas en €l poema, sino también, y
aveces en forma preponderante, de la capacidad de sugestion propiadel lenguaje.

3. El metro: En la estrofa de Antonio Machado, todos |os versos tienen la misma cantidad de
silabas; asi, por g emplo:

y lasdo-ra-das abe-jas 8 silabas
con las amar-gu-rasvie- jas 8 silabas

Esto quiere decir que €l poeta se haimpuesto una restriccién particular. En lugar de expresarse
como o hacemos en la conversacion ordinaria, ha escrito su poema en versos octosilabos, y si uno de
los versos tuviera una silaba de més o de menos, €l hecho seria percibido de inmediato como un error o
como unaviolacién delaregla

4. Larima: Esta es otrade las caracteristicas que llaman la atencion cuando se leen los versos de
Machado que figuran a comienzo.

Rimaes laigualdad o semejanza de sonidos en que acaban dos o més versos a partir de la Gltima
vocal acentuada, de manera que corazon rimacon ilusién y abejas con vigjas. En estos casos, se trata
de rimas consonantes, porque todos los sonidos son iguales a partir del Gltimo acento. Si la
coincidencia de los sonidos es parcial, porque solamente las vocales son iguales, se habla de rimas
asonantes (por ejemplo, clara—marana).

Larima cumple a veces una funcién eufénica, pero no es necesariamente un mero ornamento
sonoro. Hay casos, por el contrario, en que lareiteracion del mismo sonido adquiere una notable fuerza
emotiva, como puede apreciarse en la primeralira® del “Céntico” de San Juan de la Cruz:
¢Addnde te escondiste,

Amado, y me dejaste con gemido?
Como € ciervo huiste,
habiéndome herido;

sdi trasti clamando, y erasido.

Lapalabra gemido, a final del segundo verso, presenta el timbre -ido cargado de un sentimiento de
dolor. Luego, a cortadistancia, la palabraherido rimacon €ella, y 1a semejanza sonora hace que también
esta palabra quede impregnada de una tonalidad emotiva. Esa carga serefuerzaal final de la estrofa, en
lafrasey erasido, que resuena con un tono de lamento.

Aungue es uno de los rasgos mas constantes en la poesia castellana tradicional, la rimano pertenece
esencialmente al lenguaje poético. Era desconocida en la poesia antigua (hebrea, griegay latina), y los
poetas contemporaneos prescinden con frecuencia de ella, empleando, en cambio, € llamado verso
libre o suelto. De ahi la necesidad de establecer una distincion entre la poesia propiamente dichay la
mera utilizacion de ciertos artificios formales como el verso y larima. Més que en € virtuosismo

? La eufonia es el efecto acustico agradable producido por la acertada combinacion de los sonidos en una
palabra o en una frase. A ella se opone la cacofonia, que es la repeticidn o el encuentro de varios sonidos con
un efecto acustico desagradable (v. gr., Dales las lilas a las nifias).

*La lira es una estrofa formada por versos endecasilabos (de once silabas) que se combinan con heptasilabos
(de siete silabas). El nimero de versos puede variar de cuatro a siete, pero la forma mas comun es la de cinco
versos, con rimas situadas en puntos fijos: aBabC. Garcilaso de la Vega la usé por primera vez en su célebre
Cancion a la Flor de Gnido, y mas tarde otros poetas, de un modo especial Fray Luis de Ledn y San Juan de la
Cruz, la volvieron a utilizar con singular maestria. El nombre proviene del primer verso de la cancién de
Garcilaso: Si de mi baja lira...



verbal, laverdadera poesia radica en la eleccién de un tema apropiado y en el pleno aprovechamiento
del poder sugestivo y evocador de las palabras.

5. El ritmo: es otrade las cualidades del lenguaje poético. Hay muchos poemas correctos en cuanto
a metroy larima, pero que resultan insipidos y deslucidos por carecer del ritmo adecuado.

El ritmo, para ser perceptible, necesita un sustrato sensorial que transcurra en el tiempo. Un sonido
uniforme, sostenido durante mucho tiempo, nunca es ritmico. Si lo es, en cambio, la gota de agua que
cae aintervalos regulares. Pero si esos interval 0s son muy espaciados, s faltala periodicidad, € ritmo
desaparece.

Para comprender la naturaleza del ritmo poético, es necesario tener en cuenta lo que se ha dado en
[lamar la «formalineal» del mensgje linguistico. Estaformaderiva, en Ultimo andlisis, del carécter
vocal del lenguaje. Como no se pueden emitir dos sonidos distintos al mismo tiempo (por ejemplo, /t/ y
/d/), los enunciados verbales se desarrollan segiin el curso irreversible del tiempo, y €l oido los percibe
como unasucesion. Asi, e signo sal tiene los mismos fonemas que € signo las, pero el orden en que
estan dispuestos |os fonemas hace que tengan va ores semanticos distintos.

El lenguaje puede producir un efecto ritmico porque esta compuesto de silabas marcadasy no
marcadas. En algunas lenguas (como en €l griego y € latin clasicos), o que contaba eraladuracion de
las silabas, es decir, la distincion de silabas breves y largas. En la poética castellana, en cambio, la
organizacion ritmica del verso se basa en la diferenciacion de silabas acentuadas y no acentuadas.
Marcadas son |as silabas sobre las que recae e acento; no marcadas, las que carecen de €. El ritmo
acentual resulta de la contraposicion entre las silabas tonicas y |as silabas &onas”®

Es notoria la capacidad del ritmo verbal para producir efectos poéticos. Tal capacidad se pone de
manifiesto, de un modo especial, en esos poemitas hechos con palabras y grupos de sonidos cas
desprovistos de sentido, pero que poseen una sonoridad particular. Las coplas populares y |as canciones
infantiles ofrecen buenos gjemplos, que los poetas imitan a veces. Véanse, amodo de ilustracion, los
siguientes versos de Garcia Lorca:

Nana, nifio, nana
del caballo grande
gue no quiso & agua.

En estos versos, € efecto poético no depende del significado de las palabras y de las frases, sino de
lamusicalidad y el ritmo de los sonidos. Estas posibilidades «musicales» del verso estén ligadas ala
«prosodia» de lalengua, es decir, alos rasgos fonicos y ala sonoridad propia de cadaidioma. Pero los
rasgos prosodicos son dificilmente transferibles de una lengua a otra, porque cada idiomatiene su
propia musicalidad. De ahi que €l intento de traducir textos poéticos choque muchas veces con
dificultades casi insuperables. El contenido de un poema puede pasar de unalengua aotra; en cambio,
escas ignposi ble trasvasar con la misma eficacia todos los rasgos formales constitutivos del lenguaje
poético.

6. Poesia y versificacion: Como yalo hemos sugerido repetidamente, la mera utilizacién del verso
no basta para hacer «poesia» en el verdadero sentido de esta palabra. La poesia supone, ademas del
verso y de otros artificios formales, cualidades como laarmoniay musicalidad del lenguaje, el vuelo
imaginativo y una emotividad mas o menos intensa. En un auténtico poema hay ademas otros

> Como se vera mas adelante, el ritmo acentual caracteriza también a la poética hebrea.
® Acerca de los problemas que plantea la traduccion de los textos poéticos, véase Traduccion de la Biblia 2/2
(1992) 1-11.



elementos que contribuyen a producir € efecto poético; son las metéforas, lasimagenesy el acierto en
laeleccion y disposicion de las palabras, sin olvidar € contenido del poema. Solamente la armonica
combinacion de todos estos elementos puede dar como resultado una genuina realizacién estética.

L as indicaciones anteriores pueden ayudarnos a comprender mejor €l lengugje poético. Es
importante notar, sin embargo, que las reglas de la composicion poética, y aun el concepto mismo de
poesia, varian en las distintas culturas. Al abordar €l estudio de la poética hebrea es muy importante
tener en cuenta este principio.

La poética hebrea

Con estos presupuestos, podemos preguntarnos ahora cual es son |os elementos caracteristicos de la
poética hebrea.

1. Larima: No es un rasgo distintivo de la poesia biblica. Sin embargo, a veces se encuentran
pasgjes como el dels1.21:

[Hekd hayetd lezond quirid nefemand.’

Laterminacion de todas estas palabras en -a acentuada se debe, en parte, aque lapalabraquiria
(«ciudad») esfemeninay, por eso, paralaformaverba hayeta y para el participio adjetival neflemana
rigen las reglas de la concordancia. Pero las otras dos palabras (Zeka y lezond) tienen lamisma
terminacion, y esta coincidencia no parece casual. Tal vez habria que pensar que €l profeta ha
acumulado intencional mente las rimas con una finalidad estilistica. Sin embargo, tal acumulacion no es
un rasgo caracteristico de todos los poemas hebreos, sino de este poema en particular. De ahi la
necesidad de examinar en cada pasgje poético la existencia o la ausencia de rimas.

2. El ritmo: Aunque no conocemos en todos sus detalles la pronunciacion del hebreo antiguo, puede
establ ecerse con suficiente certeza que la poética hebrea era acentual, es decir, este lengugje poético
atribuye gran importancia al ritmo que resulta de la acentuacion de las silabas. Como factor constitutivo
se fijael acento tonico, que se distribuye entre las pausas y los cortes. El texto hebreo del Salmo 2.1 da
unaidea de cdmo se reparten los acentos para producir un efecto ritmico:

Lamma ragshu goyim ule ummim yegh rig®

Cada hemistiquio consta de tres acentos, y esta misma acentuacion se mantiene alo largo de casi
todo & salmo.

En épocas recientes se han hecho importantes estudios acercade la funcién del ritmo en la poética
hebrea. Como estas investigaciones requieren un profundo conocimiento del hebreo biblico, remitimos
para su profundizacion alas obras especializadas que se mencionan en labibliografia.

3. El paralelismo de los miembros (parallelismus membrorum): Segin la mayor parte de los que se
han ocupado de la poética hebrea, este es su rasgo distintivo mas notable. En virtud de esta forma de
paraelismo, laexpresion poética mas elemental estd constituida por dos frases paralelas (aunque a
veces también pueden ser tres), que se corresponden mutuamente por su formay su contenido y se
equilibran como los platillos de una balanza. De este modo, |aidea no se expresa toda de unavez, sino,
por asi decirlo, en dos tiempos sucesivos. Por gjemplo:

«El malvado cree que Dios se olvida,

gue se tapalacaray que nuncave nada».
(Sal 10.11)

7 iCémo se ha prostituido la ciudad fiel!
® iPor qué se alborotan los pueblos y las naciones hacen planes sin sentido?



«El buey reconoce a su duefio
y €l asno € establo de su amo».
(I1s1.3
«Tu palabra es unalamparaa mis pies
y unaluz en mi camino».
(Sal 119.105)

A partir de estos ejemplos, resulta més facil examinar con mayor detenimiento el paralelismo de los
miembros.

Al conjunto formado por las dos mitades paralelas se lo suele |lamar estico (del griego stijos que
significa“linea”) y también, més precisamente, monostiquio. Cada mitad es un hemistiquio, de manera
gue la unidad poética elemental puede ser representada con e grafico siguiente:

En general, se suelen distinguir tres formas de paralelismo: € sinbnimo, €l antitético y el sintético.

(a) El paralelismo sinénimo consiste en expresar dos veces la misma idea con palabras distintas,
como en e Salmo 15.1:

«Sefior, ¢quién puede residir en tu santuario?,
¢quién puede habitar en tu santo monte?»

O bien:

«jAlaben al Sefior desde €l cielo!
iAlaben a Sefior desdelo alto!»

(Sal 148.1)
«jAldbenlo con toques de trompetal

ijAldbenlo con arpay salteriol»
(Sal 150.3)

(b) El paralelismo antitético se establece por laoposicién o € contraste de dos ideas o de dos
imagenes poéticas; por g emplo, el Salmo 37.22:

«Los que el Sefior bendice heredarén latierra,
pero los que é maldice seran destruidos».

En estaforma de paralelismo, los contrastes son a veces bien marcados (como en € g emplo
precedente); otras veces, el segundo hemistiquio no expresa exactamente laidea contraria, Sino que
invierte con cierta libertad laidea propuesta. En tales casos, la antitess expresa una posibilidad de
oposicion entre muchas otras, dando asi lugar ainnumerables posibilidades de variacién, como en
Proverbios 14.15:

«El imprudente cree todo lo que le dicen;
e prudente sefija por donde anda».

V éanse también los gjemplos siguientes (Pr 10.2—7):
«Las riquezas mal habidas no son de provecho,
pero la honradez libra de la muerte.
El Sefior no deja con hambre a que es bueno,
pero impide al malvado calmar su apetito.
Poco trabgjo, pobreza;
mucho trabgjo, riqueza.
Cosechar en el verano es de sahios,
dormirse en la cosecha es de descarados.
Sobre el hombre bueno llueven bendiciones,
pero a malvado lo ahogala violencia.
Al hombre bueno se le recuerda con bendiciones;



al malvado, muy pronto sele olvida».®
Unaforma particular de paralelismo antitético es el de los proverbios formulados
comparativamente. El procedimiento consiste en comparar dos cosas y en declarar que una es superior
aotra, lo cual es unaforma de contraponerlas:
«M&s vale comer verduras con amor,
que carne de res con odio».

(Pr15.17)

«Vale maslo poco ganado honradamente,
gue lo mucho ganado en formainjustax.

(Pr16.8
«Més vale comer pan duroy vivir en paz
gue tener muchasfiestasy vivir peleando».

(Pr17.3)
«Més vale ser pobre y honrado,
gue necio y calumniador.

(Pr19.3)
«Mas vale vivir en € borde de la azotea,
gue en una amplia mansion con una mujer pendenciera.

(Pr219

(c) El llamado paralelismo sintético abarca una extensa gama de relaciones entre el primer
hemistiquio y el segundo. El segundo miembro no repite, aunque sea modulandol o, |0 expresado en el
primero, ni tampoco dice lo contrario. Lo caracteristico es que contintialaidea enunciada, las més de
las veces con una gradacion que dalugar a unaidea nueva. Asi e segundo miembro completa, explica
o termina de expresar €l pensamiento enunciado en el primero, avanzando en la mismadireccion.
Obviamente, esta prolongacion puede hacerse en varias direcciones posibles. Por g emplo:

«Oh Dios, t eres santo en tus acciones;
¢qué dios hay tan grande como ti»

(Sal 77.13)
«El Sefior esmi pastor;
nada me falta.
(Sal 23.1)
«Tenian hambrey sed,
jestaban a punto de morir!»
(Sal 107.5)

Como ya hemos indicado, |os hemistiquios pueden relacionarse de muy distintas maneras. Mandato
y motivacion, accion y consecuencia, enunciado y explicacion, son algunas de las formas posibles.
Véanse, amodo de gjemplo, |os pasajes siguientes:
» Mandato y motivacion:
«Aclamen al Sefior, hombres buenos;
en |labios de los buenos, |a alabanza es hermosa».
(Sal 33.1)
» Accion 'y consecuencia
«Pero en su angustia clamaron al Sefior,
y él loslibro de la afliccion.

? Casi el 90% de los proverbios reunidos en Pr 10-15 son de estilo antitético.



(Sal 107.6, 13, 19, 28)
* Enunciado y explicacion:
«A Dios clamo con fuerte voz
para que él me escuche».
(Sa 77.1)
La complementacion de ambos hemistiquios, tipica del paralelismo sintético, se pone de manifiesto
unavez mas en las sentencias pertenecientes ala serie como..., que establece comparaciones de la
especie mas variada:
«Como €l vinagre alos dientesy el humo alos ojos,
es el perezoso paraaquel quelo enviax.

(Pr 10.26)™°
«Nubesy viento y nada delluvia,
es quien presume de dar y nunca da nada».
(Pr 25.14)
«Como ciudad sin murallay expuesta al peligro,
asi es quien no sabe dominar susimpulsos».
(Pr 25.28)

«Como €l perro vuelve a su vomito,
vuelve el necio a su insensatez».
(Pr 26.11, BJR)
«Bario de plata sobre olla de barro
son las palabras suaves que llevan malaintencién».
(Pr 26.23)
Dentro de este contexto hay que mencionar también la progresion del tipo jcuanto mas...!: Si algo
es vaido para una cosa peguefia, mucho mas lo ser4 para una cosa mayor, y viceversa.
«S alavistade Sefior estan lamuertey el sepulcro,
jcon mayor razén los pensamientos de |os hombres! »
(Pr 15.11)
A veces, el paralelismo sintético presenta una forma particular, que consiste en desarrollar laidea
repitiendo algunas palabras del verso anterior. Entonces se suele hablar de paralelismo progresivo,
como en el caso del Salmo 145.18:
«El Sefior esta cerca de los que le invocan,
de los que le invocan con sinceridad».
Otro bello ggemplo de paralelismo progresivo se encuentraen e Salmo 93.3-4 (NBE):
«Levantan los rios, Sefior,
|evantan los rios su voz,
levantan los rios su fragor;
mas que la voz de aguas caudal osas,
mas potente que €l oleaje del mar,
maés potente en el cielo es el Sefiors.

Libros recomendados
Flglister, Notker. La oracion sdlmica. Estella: Editorial «Verbo Divino», 1970.
Schokel, Luis Alonso. Hermenéutica de la Palabra-11: Interpretacion literaria de textos biblicos. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1987. La primera parte del libro, «Poética hebrea. Historia y procedi mientos»

Traduccién mia.



pp. 17-228, es un excelente manual para estudiar la poesiadel Antiguo Testamento en el idioma
original.

Segunda parte:
El contexto

de la Biblia
EL CONTEXTO HISTORICO
DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Samuel Pagan

El Antiguo Testamento se formé en e devenir de lahistoriadel pueblo de Israel.! Sumensaje hace
referencia a acontecimientos concretos y a relatos historicos. Sin embargo, su objetivo es presentar e
testimonio de lafe de un pueblo. Lafinalidad de los escritos biblicos no es hacer un recuento detallado
de los sucesos de Isragl sino preservar, afirmar y celebrar lafe de esa comunidad.?

Aunque laescrituraen Israel se desarroll6 formal mente durante la constitucion de la monarquia (ca.
1030 a.C.; véase Tabla cronol dgica), los recuerdos de épocas anteriores se mantenian y transmitian de
formaoral, de generacion en generacion. Esos relatos orales los redactaron posteriormente diferentes
personasy grupos del pueblo, para preservar las narraciones que le daban razon de ser, y para
contribuir alaidentidad naciona y al desarrollo teol6gico de lacomunidad.?

El comienzo: la historia primitiva (... 2400 a.C.)

La primera seccion del libro de Génesis (caps. 1-11).* se denomina cominmente como la historia
primitiva o «primigenia», y presenta un panorama amplio de la humanidad, desde |a creacion del
mundo hasta Abraham. El objetivo es poner de manifiesto la condicion humanaen la Tierra. Aungue al
ser humano le corresponde un sitial de honor por ser creado «parecido a Dios mismo» (1.27),.° su
desobediencia permitio la entrada del sufrimiento y lamuerte en lahistoria. La actitud de Adan, Eva,
Cain y sus descendientes, y las naciones que quisieron edificar «unaciudad y unatorre que llegue hasta
el cielo» (11.4), afectd adversamente |os lazos de fraternidad entre |os seres humanos y, ademas,
interrumpié la comunion entre éstos y Dios. En ese marco teoldgico va adesarrollarse la historia de la
salvacion; es decir, los relatos que destacan las intervenciones de Dios en la historia de su pueblo.

! Las siguientes obras han sido consultadas para la confeccion de este capitulo: John Bright, La Historia de
Israel, Bilbao: Desclée de Brouwer, 1987° Martin Noth, Historia de Israel, Barcelona: Garriga, 1966; Siegfried
Herrmann, Historia de Israel, Salamanca: Sigueme, 1985.

2Werner H. Schmidt, Introduccidn al Antiguo Testamento, Salamanca: Sigueme, 1983, p. 23; Gerhard von Rad,
Teologia del Antiguo Testamento I, Salamanca: Ediciones Sigueme, 1972, pp. 25-27, 148-149.

ca. circa, aproximadamente

*Schmidt, pp. 26-31.

*G. von Rad, pp. 184-217.

> Las citas biblicas se haran de acuerdo con el texto de la Biblia Dios Habla Hoy, Edicién de Estudio, (Miami: SBU,
1994).



Los patriarcas (2200-1700 a.C.)

En la segunda seccién del libro de Génesis (caps. 12-50) se presentan los origenes del pueblo de
Israel. El relato comienza con Abraham, Isaac y Jacob; contintia con la historia de | os hijos de Jacob
(Israel }—José y sus hermanos—; prosigue con laemigracion de Jacob y su familiaa Egipto, y finaliza
con lavida de los descendientes de Jacob (Israel) en ese pais. En laBiblia, la historia del pueblo de
Dios comienza esencialmente con los relatos de los patriarcas y matriarcas de Isragl.

L os antecesores de Abraham fueron grupos arameos (Gn 25.20; 28.5; 31.17-1820,24; Dt 26.5) que
en el curso del tiempo se desplazaron desde el desierto hacialatierrafértil. En lamemoria del pueblo
de Israel se recordaba que sus antepasados habian emigrado desde M esopotamia hasta Canaan: de Ur y
Haran (Gn 11.27-31) a Palestina.

Aungue los detalles historicos de ese peregrinar son dificiles de precisar, ese periodo puede
ubicarse entrelos siglos XX-X V111 a.C. Esos siglos fueron testigos de migraciones masivas en €l
Proximo Oriente Antiguo, particularmente haciaCanaan.

De acuerdo con los relatos del Génesis, |os patriarcas eran lideres de grupos semindémadas que
detenian sus caravanas en diversos lugares santos, pararecibir manifestaciones de Dios.
Posteriormente, alrededor de esos lugares se asentaron |os patriarcas. Abraham en Hebron (Gn 13.18;
23.19); Isaac a sur, en Beerseba (Gn 26.23); y Jacob en Penuel y Mahanaim (Gn 32.2, 30), al este del
Jordan, y cercade Siquem y Betel, al oeste del Jordan (Gn 28.10-19; 33.15—-20; 35.1).

Esdificil describir plenamente lafe de los patriarcas. Quiza consistiera en un tipo especial de
religion familiar o tribal, a cuyo dios se le conocia como «el Dios de los padres», o Dios de Abraham,
Isaac y Jacob (Israel) (Gn 31.29, 42, 53; 46.1). El Dios de los patriarcas no estaba ligado a ningun
santuario; se manifestaba a lider familiar o tribal, y le prometia orientacion, proteccion, descendenciay
posesion de latierra (Gn 12.7; 28.15, 20). Algunos aspectos culturales que se incluyen en los relatos
patriaGrcales tienen paralelo con leyes extrabiblicas antiguas como € cédigo de Hamurabi (ca. 1750
aC.).

El libro de Génesis destaca | as rel aciones de parentesco de los patriarcas. Abraham, |saac y Jacob
Se presentan en una secuencia de generaciones. Isaac, €l hijo de Abraham y Sara, engendré dos hijos de
Rebeca: Esall y Jacob. Jacob, que se identifica también como Isragl, fue el padre de doce hijos, de
quienes posteriormente, segun el relato biblico, surgiran las doce tribus de Israel. A través de José—
uno de los hijos de I srael—el grupo Ileg6 a Egipto, desde donde serian liberados por Moisés.

Desde la época de Jose (ca. siglo XVII aC.) hastalade Moisés (ca. siglo Xl a.C.), no setienen
amplios conocimientos sobre el pueblo de Israel y sus antepasados. Durante esos casi cuatrocientos
anos, la situacion politicay social del Proximo Oriente Antiguo varié considerablemente. Los egipcios
comenzaron un periodo de prosperidad y renacimiento, luego de derrotar y expulsar alos hicsos,
pueblo semita que habiallegado del desierto. Durante todo este tiempo, Palestina dependia
politicamente de Egipto. En e Mediterrdneo no habia ningun poder politico que diera cohesion ala
zona. Mesopotamia estaba dividida: la parte meridional, regida por |os herederos del imperio antiguo;

a.C. antes de Cristo

ca. circa, aproximadamente

®Theophile J. Meek, «El Cédigo de Hammurabi», La sabiduria del Antiguo oriente, Barcelona: Ediciones Garriga,
1966, pp. 163-195; Marie-Joseph Seux, Leyes del Antiguo oriente, Estella: Ediciones Verbo Divino, 1987, pp.
21-73.



la septentrional, dominada por los asirios, quienes posteriormente resurgen como una potencia politica
considerable a partir del siglo XIV a.C.

L os hicsos gobernaban Egipto (1730-1550 a.C.) cuando el grupo de Jacob lleg6 a esastierras.’
Cuando los egipcios se liberaron y expulsaron a sus gobernantes (1550 a.C.), muchos extranjeros
fueron convertidos en esclavos. Lafrase «mastarde hubo un nuevo rey en Egipto, que no habia
conocido a José» (Ex 1.8) es una posible alusion ala nueva situacién politica que afecté adversamente
alos grupos hebreos que vivian en Egipto. Estos vivieron como esclavos en Egipto aproximadamente
cuatrocientos afos. Durante ese periodo, trabajaron en la construccion de las ciudades de Piton y
Ramsés (Ex 1.11).

L os descendientes de José no eran |as Unicas personas a quienes se podia identificar como
«hebreos»®. Esta expresion, que caracteriza un estilo de vida, describe a un sector social pobre.
Posiblemente se refiera a personas que no poseian tierras 'y viajaban por diversos lugares en busca de
trabajo. El término no tenia en esa época un significado étnico especifico. Durante ese periodo,
diversos grupos de «hebreos», 0 de «habirus», estaban diseminados por varias partes del Proximo
Oriente Antiguo. Algunos vivian en Canaan y nunca fueron a Egipto; otros salieron de Egipto antes de
la expulsién de los hicsos.

El éxodo: Moisés y la liberacion de Egipto
(1500-1220 a.C.)

Tres tradiciones fundamentales, que le dieron razon de ser a futuro pueblo de Israel y que
contribuyeron al desarrollo de la conciencianacional, se formaron entre los siglos XV-XII1 aC.: la
promesa alos patriarcas, laliberacién de la esclavitud de Egipto; y la manifestacion en € Sinai. En la
Escritura estos relatos estan ligados en una linea histérica continua, desde los patriarcas hasta M oises.
Este tltimo eslafigura que enlazalafe de Abraham, Isaac y Jacob, laliberacion de Egipto, €
peregrinar por € desierto y la entrada a Canaan.

Seguin € relato delaBiblia, Diosllam6 aMoisés en el desierto y le encomend6 latarea de liberar a
pueblo de la esclavitud de Egipto (Ex 3). Esta misén se enfoca como larespuesta de Dios ala alianza
(o pacto) y lapromesa hechas alos patriarcas (Ex 3.1-4, 17; 6.2—7, 13; 2.24). «El Dios de los
antepasados» es el Sefior (Yavé).>—«y0 soY EL QUE Sov» (Ex 3.14-15)—que se revel6 a Moisés,

Luego del enfrentamiento con el faradn, Moisés y los israelitas salieron de Egipto. Esta experiencia
de liberacién se convirtié en un componente fundamental de lafe del pueblo de Israel (Ex 20.2; Sal
81.10; Os 13.4; Ez 20.5).1°

Tradicionalmente, lafecha del éxodo de losisraglitas se ubicaba en ca. 1450 a.C.; sin embargo, un
numero considerable de estudiosos modernos la ubican en ca. 1250/30 a.C. El faradn del éxodo es
posiblemente Ramsés |1, conocido por sus proyectos monumental es de construccion.

Cuando el pueblo salio de Egipto, cruzo € mar Rojo (Ex 14.21-22). Se celebraese paso en la
historia del pueblo como unaintervencion milagrosa de Dios (Ex 14-15). Al grupo de hebreos que

’ Bright, pp. 72—74; Herbert Haag, «Hiksos»,Diccionario de la Biblia, Barcelona: Editorial Herder, 1963, pp. 851—
852.

8Roland de Vaux, Historia antigua de Israel |, Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975, pp. 120-126.

? «Cémo traducir el Nombre», Traduccion de la Biblia, Vol. 4, Num. 1, pp. 3-7; R. de Vaux |, pp. 330-347.

M. E. Boismard, «Exodo, marcha hacia Dios», Grandes temas biblicos, Madrid: Ediciones Fax, 1971, pp. 237-
247.



sali6 de Egipto se afiadieron grupos afines. El peregrinar por el desierto se describe en la Biblia como
un periodo de cuarenta afios (una generacion), bagjo el liderazgo de Moises. Es dificil de establecer con
exactitud laruta del éxodo.

Laexperienciafundamental del pueblo en su vigie a Canaén fue la alianza o pacto en €l Sinai. Esa
alianzarevelalarelacion singular entre el Sefior y su pueblo (Ex 19.5-6); se describe en el Decalogo, o
Diez mandamientos (Ex 20.1-17), y en el [lamado Codigo de la alianza (Ex 20.22-23.19). En €l
Decé ogo se hace un compendio de los preceptos y exigencias de Dios. Se incluyen los mandamientos
gue definen las actitudes justas del ser humano ante Dios, y las que destacan el respeto hacialos
derechos de cada persona, como requisito indispensable para la convivencia en armonia.

Luego de la muerte de Moisés, Josué se convirtio en € lider del grupo de hebreos que habian salido
de Egipto (ca. 1220 a.C.). Segun €l relato de la Escritura, 1a conquista de Canaén se llevé a cabo desde
el este, através del rio Jordan, comenzando con la ciudad de Jericd (Jos 6). Fue un proceso paulatino,
gue en agunos lugares tuvo un caracter belicoso y en otros se efectud de forma pacificay gradual. La
conquista no elimind por completo ala poblacién cananea (Jue 2.21-23; 3.2)."

Durante el periodo de conquistay toma de posesion de latierra, los grandes imperios de Egipto y
M esopotamia estaban en decadencia. Canadn era un pais ocupado por poblaciones diferentes. La
estructura politica se caracterizaba por |a existencia de una serie de ciudades-estado, que
tradicionalmente habian sido leales a Egipto. Lareligion cananea se distinguia por losritos de la
fertilidad, que incluian la prostitucién sagrada. Entre sus divinidades se encontraban Baal, Aseray
Astarté. La economiade laregion se basaba en la agricultura.l?

Periodo de los jueces (1200-1050 a.C.)

El periodo de los jueces puede estimarse con bastante precision entre los afios 1200 y 1050 a.C. A
la conquistay toma de Canaan le sigui¢ una época de organizacion progresiva del territorio. Ese
periodo fue testigo de una serie de conflictos entre los grupos hebreos—que estaban organizados en
una confederacién de tribus o clanes—y las ciudadesestado cananeas. Finalmente, |os antepasados de
Israel seimpusieron a sus adversarios y los redujeron a servidumbre (Jue 1.28; Jos 9).

El libro de los Jueces relata una serie de episodios importantes de ese periodo. Los jueces eran
caudillos, es decir, lideres militares carisméticos que hacian justicia a pueblo. No eran gobernantes
sino libertadores que se levantaban a luchar en momentos de crisis (Jue 2.16; 3.9). El cantico de Débora
(Jue 5) celebralavictoria de una coalicién de grupos hebreos contra los cananeos, en la llanura de
Jezreel.

El periodo delos jueces se caracterizo por lafalta de unidad y organizacion politica entre los
grupos hebreos. La situacién geogréfica de Palestinay la falta de colaboracidn contribuyeron a
robustecer latendenciaindividualista. Losisraglitas estaban en un proceso de sedentarizacion y cambio
anuevas formas de vida, particularmente en la agricultura. Durante ese periodo se fueron asimilando
paulatinamente la cultura y las formas de vida cananeas. Esa asimilacion produjo practicas sincretistas
en el pueblo hebreo: lareligion de Yavé—el Dios hebreo identificado con laliberacion de Egipto—
incorpord précticas cananeas relacionadas con Baal, conocido como sefior de latierra, quien
garantizaba lafertilidad y las cosechas abundantes.

"“Hermann, pp. 117-149.
2R. de Vaux I, pp. 137-161; Gregorio del Olmo Lete, Mitos y leyendas de Canadn, Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1981, pp. 63-78.



Losfilisteos—que procedian de los pueblos del mar (Cretay lasidas griegas), y que fueron
rechazados por los egipcios ca. 1200 a.C.—se organizaron en cinco ciudades en la costa sur de
Palestina. Por su poderio militar y su monopolio del hierro (Jue 13-16; 1 S 13.19-23), se convirtieron
en una gran amenaza para los israglitas.®

La monarquia: Saul, David, Salomon (1050-931 a.C.)

A finesdel siglo X1 a.C., losfilisteos ya se habian expandido por la mayor parte de Palesting;
habian capturado el cofre del pacto o de laalianza, y habian tomado la ciudad de Silo (1 S4). Esa
situacion obligo alos israelitas a organizar una accion conjunta bajo un liderato estable. Ante esa
realidad se formd, por imperativo de la politica exterior, lamonarquiade Israel (1 S 8-12).

Samuel es el Ultimo delosjueces (1 S7.2-17) y, ademas, se le reconoce como profetay sacerdote.
Poseia un liderato carismético que le dio a pueblo inspiracion y unidad (1 S 1-7). Los primeros dos
reyesde Israel—Sadl (1 S 10) y David (1 S 16.1-13)—fueron ungidos por €.

Sail, a comienzo de su reinado, obtuvo victorias militares importantes (1 S 11.1-11); sin embargo,
nunca pudo triunfar plenamente contralos filisteos. Su caida quedé marcada con la matanza de los
sacerdotes de Nob (1 S 22.6-23), y su figura desprestigiada en €l episodio de laadivinade Endor (1 S
28.3-25). Sall y su hijo Jonatéan murieron en la batalla de Guilboa, a manos de los filisteos (1 S 31).

David fue ungido como rey en Hebrén, luego de la muerte de Sall. Primero fue consagrado rey
paralastribus del sur (2 S 2.1-4) y posteriormente paralas tribus del norte (2 S5.1-5). En ese
momento habia dos reinos y un solo monarca.

El reino de Israel alcanz6 su méximo esplendor bajo ladireccién de David (1010-970 a.C.). Con su
gjército, incorporé alas ciudades cananeas independientes, sometid alos puebl os vecinos—amonitas,
moabitas y edomitas, al este: arameos a norte y, particularmente, filisteos al oeste—y conquisto la
ciudad de Jerusalén, convirtiéndola en el centro politico y religioso del imperio (2 S5.6-9; 6.12-23).

La consolidacion del poder se debid no solo alaastucia politicay la capacidad militar del monarca,
sino aladecadencia de los grandes imperios en Egipto y Mesopotamia. Con David comenzé |a dinastia
real enlsrael (2S7).

Paralelo alainstitucion de lamonarquiasurgio en Israel el movimiento profético.'* El profetismo
nacio con la monarquia, pues en esencia es un movimiento de oposicién alos reyes. Posteriormente,
cuando la monarquia dgjé de existir (durante €l exilio en Babilonia), lainstitucion profética se
transform6 para responder ala nueva condicion social, politicay religiosa del pueblo.

Salomoén sucedié a David en el reino, luego de un periodo deintrigas e incertidumbre (1 R 1). Su
reinado (970-931 a.C.) se caracterizo por e apogeo comercial (1 R 9.26-10.29) y las grandes
construcciones. Las relaciones comerciales anivel internacional le procuraron riquezas (1 R 9.11, 26—
28; 10.1-21). Construy6 € templo de Jerusalén (1 R 6-8), que adquirio dignidad de santuario nacional
y, en el mismo, los sacerdotes actuaban como funcionarios del reino (1 R 4.2). En todala historia de
Israel ninguin rey ha alcanzado mayor famay reputacion que Salomon (cf. Mt 6.29).

La monarquia: el reino dividido (931-587 a.C.)

El imperio creado por David comenzé a fragmentarse durante el reinado de Salomon. En las zonas
mas extremas del reino (1 R 11.14-40), se sinti6 lainconformidad con las politicas reales. Las antiguas

B Bright, pp. 222-224.
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rivalidades entre €l nortey el sur comenzaron a surgir nuevamente. Luego de la muerte de Salomén, €l
reino se dividié: Jeroboam llegd a ser e rey de Israel, y Roboam el de Judd, con su capital en Jerusalén
(1 R 12). El antiguo reino unido se separd, y los reinos del norte (Israel) y del sur (Juda) subsistieron
durante varios siglos como estados independientes y soberanos. Larupturafueinevitableen d 931 a.C.
El profetalsaias (Is 7.17) interpretd ese acontecimiento como una manifestacion del juicio de Dios.

El reino de Juda subsistié durante mas de tres siglos (hasta el 587 a.C). Jerusalén continué como su
capital, y siempre hubo un heredero de la dinastia de David que se mantuvo como monarca. El reino
del norte no gozo de tanta estabilidad. La capital cambio de sede en varias ocasiones: Siguem, Penuel
(1 R12.25), Tirsa(1 R 14.17; 15.21, 33), para finalmente quedar ubicada de forma permanente en
Samaria (1 R 16.24). Los intentos por formar dinastias fueron infructuosos, y por 1o general finalizaban
deformaviolenta (1 R 15.25-27; 16.8-9, 29). Los profetas, implacables criticos de la monarquia,
contribuyeron, sin duda, ala desestabilizacion de las dinastias.

Entre los monarcas del reino del norte pueden mencionarse algunos que se destacaron por razones
politicas o religiosas (véase la «Tabla cronol 6gica» para unalista completa de los reyes de Israel y
Juda). Jeroboam | (931-910 a.C.) independizo alsrael de Juda en la esfera cultica, instaurando en Betel
y Dan santuarios nacionales parala adoracion de idolos (1 R 12.25-33). Omri (885-874 a.C.) y su hijo
Ahab (874-853 a.C.) fomentaron el sincretismo religioso en el pueblo, paraintegrar a reino la
poblacién cananea. Latoleranciay el apoyo al baalismo (1 R 16.30-33) provocaron laresistenciay la
criticade los profetas (1 R 13.4). Jehu (841-814 a.C.), quien fundd la dinastia de mayor duracion en
Israel, llego a poder ayudado por los adoradores de Yavé. Inicialmente se opuso alas practicas
sincretistas del reino (2 R 9); sin embargo, fue rechazado después por el profeta Oseas debido a sus
actitudes crueles (2 R 9.14-37). Jeroboam |1 (783-743 a.C.) reind en un periodo de prosperidad (2 R
14.23-29). Ladecadenciafinal del reino de Israel surgio en el reinado de Oseas (732—724 a.C.), cuando
los asirios invadieron y conquistaron Samariaen el 721 a.C. (2R 17).

Ladestruccién del reino de Israel a manos de los asirios se efectud de forma paulatinay cruel: En
primer lugar, se exigio tributo a Menahem (2 R 15.19-20); luego se redujeron las fronteras del estado y
seinstald aun rey sometido aAsiria (2 R 15.29-31); finamente, se integrd todo el reino al sistemade
provincias asirias, se abolio toda independencia politica, se deportaron ciudadanos y seinstalo una
clase gobernante extranjera (2 R 17). Con la destruccién del reino del norte, Juda asumio el nombre de
Isradl.

El imperio asirio continué gerciendo su poder en Palestina hasta que fueron vencidos por los
medos y los caldeos (babilonios). El faradbn Necao de Egipto tratd infructuosamente de impedir la
decadencia asiria. En la batalla de Meguido muri6 el rey Josias (2 Cr 35.20-27; Jer 22.10—12)—famoso
por introducir una serie importante de reformas en el pueblo (2 R 23.4-20)—; su sucesor, Joacaz, fue
posteriormente desterrado a Egipto. Nabucodonosor, a mando de |os gjércitos babil énicos, finalmente
triunf6 sobre el gjército egipcio en la batalla de Carquemis (605 a.C.), y conquisté a Jerusalén (597
a.C.). End 587 a.C. los gjércitos babil 6nicos sitiaron y tomaron a Jerusalén, y comenzd el periodo
conocido como el exilio en Babilonia. Esa derrota de los judios ante Nabucodonosor significo: la
pérdida de laindependencia politica; € colapso de ladinastiadavidica (cf. 2 S 7); la destruccién del
templo y delaciudad (cf. Sal 46; 48), y laexpulsion de la Tierra prometida.

Exilio de Israel en Babilonia (587-538 a.C.)

Al conquistar a Juda, los babilonios no impusieron gobernantes extranjeros, como ocurrié con €l
triunfo asirio sobre Isragl, € reino del norte. Judd, al parecer, quedd incorporada ala provincia



babilénica de Samaria. El pais estaba en ruinas, pues ala devastacion causada por el gjército invasor se
unié el sagueo de los paises de Edom (Abd 11) y Amon (Ez 25.1-4). Aungue lamayoriade la
poblacién permanecio en Palestina, un nucleo considerable del pueblo fue llevado al destierro.

L os babilonios permitieron alos exiliados tener familia, construir casas, cultivar huertos (Jer 29.5—
7) y consultar a sus propios lideres y ancianos (Ez 20.1-44). Ademas, les permitieron vivir juntos en
Tel Abib, aorillas del rio Quebar (Ez 3.15; cf. Sal 137.1). Paulatinamente, los judios de la diaspora se
acostumbraron alanueva situacion politicay social, y las practicas religiosas se convirtieron en el
mayor vinculo de unidad en €l pueblo.

El periodo exilico (587-538 a.C.), que se caracteriz6 por € dolor y el desarraigo, produjo una
intensa actividad religiosay literaria. Durante esos afios se reunieron y se pusieron por escrito muchas
tradiciones religiosas del pueblo. Los sacerdotes—que g ercieron un liderazgo importante en la
comunidad judia, luego de la destruccion del templo—contribuyeron considerablemente aformar las
bases necesarias para el desarrdlo posterior del judaismo.

Ciro, € rey de Anshan, se convirtié en una esperanza de liberacién paralos judios deportados en
Babilonia (Is 44.21-28: 45.1-7).%° Luego de su ascension al trono persa (559-530 a.C.) pueden
identificarse tres sucesos importantes en su carreramilitar y politica: lafundacion del reino medo-
persa, con su capital en Ecbatana (553 a.C.); el sometimiento de Asia Menor, con su victoria sobre el
rey deLidia (546 a.C.); y su entradatriunfal a Babilonia (539 a.C.). Su llegada al poder en Babilonia
puso de manifiesto la politica oficial persadetoleranciareligiosa, a promulgar, en el 538 a.C., €
edicto que puso fin a exilio.

Epoca persa, restauracion (538-333 a.C.)

El edicto de Ciro—del cual laBiblia conservados versiones (Esd 1.2—4; 6.3-5—permitié alos
deportados regresar a Palestina y reconstruir el templo de Jerusalén (con la ayuda del imperio persa).®
Ademés, permitié ladevolucion de los utensilios sagrados que habian sido |levados a Babilonia por
Nabucodonosor.

Al findizar € exilio, € retorno a Palestinafue paulatino. Muchos judios prefirieron quedarse en la
diaspora, particularmente en Persia, donde prosperaron economicamente y, con el tiempo,
desempefiaron funciones de importanciaen el imperio. El primer grupo de repatriados [leg6 a Juda,
dirigido por Sesbasar (Esd 1.5-11), quien era funcionario de |as autoridades persas. Posteriormente se
reedifico el templo (520-515 a.C.) bajo € liderazgo de Zorobabel y el sumo sacerdote Josué (Esd 3-6),
con laayudade los profetas Hageo y Zacarias.

Con el paso del tiempo se deteriord la situacion politica, social y religiosa de Juda. Algunos
factores que contribuyeron en el proceso fueron los siguientes: dificultades econdémicas en laregion;
divisiones en la comunidad; y, particularmente, |a hostilidad de los samaritanos.

Nehemias, copero del rey Artgjerjes|, recibid noticias acerca de la situacion de Jerusalén en €l 445
a.C., y solicité ser nombrado gobernador de Juda paraayudar a su pueblo. Laobra de este reformador
judio no se confind alareconstruccién de las murallas de la ciudad, sino que contribuyd
significativamente ala reestructuracién de la comunidad judia postexilica (Neh 10).

> Bright, pp. 423-432.
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Esdras fue esencialmente un lider religioso. Ademas de ser sacerdote, recibio € titulo de «maestro
instruido en laley del Dios del cielo», que le permitia, anombre del imperio persa, ensefiar y hacer
cumplir lasleyes judias en «laprovinciaa oeste del rio Eufrates» (Esd 7.12-26). Su actividad publica
serealizo en Jud4, posiblemente apartir del 458 a.C.—el séptimo afio de Artajerjes| (Esd 7.7)—;
aun%Je algunos historiadores la ubican en el 398 a.C. (séptimo afio de Artgjerjes 1), y otros, en €l 428
aC.

Esdras contribuyd a que la comunidad judia postexilica dieraimportanciaalaley. A partir de la
reformareligiosay moral que promulgo, los judios se convirtieron en «el pueblo del Libro». Lafigura
de Esdras, en las leyendas y tradiciones judias, se compara con lade Moisés.

Epoca helenistica (333-63 a.C.)

Laépoca del dominio persaen Paestina (539-333 a.C.) finalizo con las victorias de Algjandro
Magno (334-330 a.C.), quien inauguro la era helenista, la época griega (333-63 a.C.). Despuésde la
muerte de Algjandro (323 a.C.), sus sucesores no pudieron mantener unido el imperio. Palestina quedd
dominada primeramente por el imperio egipcio de los tolomeos o lagidas (301-197 a.C.);
posteriormente, por € imperio de los seléucidas.

Durante la época helenistica, € gran niUmero de judios en la diaspora hizo necesaria latraduccién
del Antiguo Testamento en griego, version conocida como Los Setenta (L XX). Esta traduccion
respondia a las necesidades religiosas de la comunidad judia de habla griega, particularmente la
establecida en Algjandria.™®

En lacomunidad judia de Palestina el proceso de helenizacion dividio al pueblo. Por un lado,
muchos judios adoptaban publicamente précticas helenistas; otros, en cambio, adoptaron una actitud
fanaticade devocion alaley. Las tensiones entre ambos sectores estallaron draméticamente en la
rebelion de los macabeos.

Al comienzo de la hegemonia seléucida en Palesting, |os judios vivieron unarelativa paz religiosa y
social. Sin embargo, esa situacion no durd mucho tiempo. Antioco 1V Epifanes (175-163 a.C.), un
fanatico helenista, a llegar a poder se distinguid, entre otras cosas, por profanar €l templo de
Jerusalén. En e afo 167 a.C. edifico unaimagen de Zeus en el templo; ademas, sacrifico cerdos en el
atar (paralos sirios los cerdos no eran animales impuros). Esos actos incitaron unainsurreccion en la
comunidad judia

Al noroeste de Jerusalén, un anciano sacerdote de nombre Matatias y sus cinco hijos—Judas,
Jonatan, Simon, Juan y Eleazar—, organizaron laresistenciajudiay comenzaron la guerra contra el
gjército sirio (seléucida). Judas, que se conocia con el nombre de «el macabeo» (que posiblemente
significa «martillo»), se convirtio en un héroe militar.

En el afio 164 a.C. & grupo de Judas Macabeo tomo el templo de Jerusalén y lo rededicd a Sefior.
Lafiestadela Dedicacion, o Hanukka (cf. Jn 10.22), recuerda esa gesta heroica. Con el triunfo de la
revolucion de los macabeos comenzo el periodo de independenciajudia.

Luego de la muerte de Simén—ultimo hijo de Matatias—, su hijo Juan Hircano | (134-104 a.C.)
fundo la dinastia asmonea. Durante este periodo, Judea expandié sus limites territoriales; a mismo
tiempo, vivié una época de disturbios e insurrecciones. Por Ultimo, el famoso general romano Pompeyo
conquisté aJerusalén en el 63 a.C., y reorganizo Palestinay Siria como una provinciaromana. Lavida
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religiosa judia estaba dirigida por € sumo sacerdote, quien, a su vez, estaba sujeto alas autoridades
romanas.

Laépoca del Nuevo Testamento coincidio con la ocupacion romana de Palestina. Esa situacion
perdurd hasta que comenzaron las guerras judias de los afios 66—70 d.C., que desembocaron en la
destruccion del segundo templo y de la ciudad de Jerusalén.

Tabla cronoldgica del Antiguo Testamento
Lasiguiente tabla cronol 6gica identifica las fechas de | os acontecimientos mas importantes de la
historia biblica. La abreviatura «ca.» (circa) indica que la fecha es aproximada. (Por 1o generdl, la
fecha, mientras més antigua, €s menos precisa.)
En la época monéarquica, la cronologia es bastante exacta, aungue aun en este periodo los estudiosos
pueden diferir en uno o dos afios. Latablaidentifica, ademés, algunos acontecimientos importantes de
lahistoria antigua, y destaca las fechas de la actividad de varios profetas.

|. El comienzo: Gn 1-11

Historia antigua Relatos biblicos

Periodo o _acreacion
prehistérico
Fdad de bronce 3100-2200 A ntepasados de Abraham némadas en Mesopotamia
antiguo
Cultura sumeria: 2800-2400
Extension del
poderio militar 2600-2500
hasta el
Mediterraneo
—gipto: 2500
Imperio antiguo:
3100-2100
Construccion de
las grandes
pirédmides. 2600-
2500

II. Los patriarcas. Gn 12-50

Edad de bronce 2200-1550
medio
—Qipto: Imperio 2000
medio: 2100-
1720

M esopotamia: | legada de Abraham a Palestina: ca. 1850
tercera dinastia
de Ur: 2100-2000

Primera dinastia 1700 L os patriarcas en Egipto
babilénica




(amorea): a partir
de 1900

Egipto: Ocupacion

establecen en la
costade
Palestina: 1197-
1165

M esopotami a:
Tiglat-piléser I:
1115-1077
Decadenciade
Asiriay
nacimiento del
reino arameo de
Damasco, Rezin
rey de Damasco.

delos hicsos:
1730-1550
[I1. El é&xodo: Moisésy Josué Ex, Nm, Dt, Jos

Edad de bronce 1550-1200
reciente
Egipto: Imperio 1500
nuevo.
Dinastia XVIII: 1300 Moisés en Egipto
1550-1070

AsiaMenor y norte 1250 Exodo de Egipto ca.1250/30 Losisraelitas vagan por
de Siria: Imperio el desierto. Moisésrecibe lastablasdelaley en el
Hitita: 1450-1090 monte Sinai. Josué invade Palestina. Conquistay

posesion de Canaan. Isragl se establece como una
Ramsés II: 1220 confederacién de tribus: ca. 1230-120
Faraon egipcio:
1304-1238
V. Periodo delosjueces. Jue

Edad de hierro | 1200-900
Egipto: Faradn Periodo de los jueces: 1200-1030
Ramsés |11: 1194- 1150
1163

| osfilisteos, Déboray Barac derrotan alos cananeos en Taanac:
rechazados por ca 1130
Ramsés|il, se 1100

Samuel, profetay juez de Isradl: ca. 1040




V.Lamonarquia: 1y2S,1y2R,1y2Cr

1050
1000

950

925

Saul, primer rey de Isradl: ca. 1030-1010

David expande €l reino y establece a Jerusalén como
su centro politico y religioso: ca. 1010-970

Salomon expande el imperio y construye el templo de
Jerusalén: 970-931.

Asambleaen Siqguem y division del reino: 931

VI1.Judaelsrad - € reino dividido 931-587

Reyesde | srael

Reyes de Juda

Fdad de hierro |1
Cgipto: dinastia
XXI1 945-725

Damasco: Rey
Ben-hadad |
ASiria
Asurnasirpal:
883-859

Salmanasar 111:
858-824

Sal manasar V:
824-811
Adad-nirari Il1:
811-783
Decadenciade
Asiria: 783-745
Asiria: Tiglat-
pileser Il: 745-
727.
Comienzala
politicade
auxiliar pueblos
conquistados

Suerra
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A\ hab:874-853
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ca. 865

Dcozias: 853-852
Joram: 852-841
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ca. 850

feht: 841-814

Joacaz: 814-798
Joés: 798-783

Jeroboam I1: 783-743

Roboam: 931-913

Abiam: 913-911
A\s& 911-870

Josafat: 870-848

Joram: 848-841

Dcozias: 841
Ataiareinade Juda 841-835

Joas. 835796

Amasias. 796-781 Ozias (Azarias):
781-740

Profecias de Isaias y Miqueas:
c.740

Jotam: 740-736




siroefraimita
\haz: 736-716
sragl y Siria Profecias de Amosy Oseas:
luchan contra ca. 750
Juda: 734
A\siria: Salmanasar y acarias. 743 (6 meses)
V: 726-722
Salum: 743 (1 mes)
Menahem: 743-738 Ezequias. 716-687
Sargon 11 721-705 Pecahias. 738-737 Manasés: 687-642
Senaguerib: 705- Pécah: 737-732
681
Esarhaddn: 681- Dseas. 732-724
669
A\ ssurbanipal: 668-
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Caida de Samaria:
Deportaciones, sincretismo
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norte
A\mon: 642-640
Profecias de Sofonias. ca. 630
Babilonia: 625 / ocacion de Jeremias. ca. 627
Nabopolasar:
626-605
Destruccion de Josias. 640-609
Ninive: 612
Batalla de Reforma religiosa que se extendié
Carquemis. 605 aSamaria: 622
600
Babilonia: Profecias de Nahum: 612
Nabucodonosor: Joacaz: 609 (3 meses)
604-562 587/6
Joagquim: 609-598
Sedequias. 598-587
Comienzo de la actividad profética
de Ezequiel: 593
Caida de Jerusalén: 587/6
VII. Exiliodelsrael en Babilonia: 587-538
—dad de hierro 111 600-300 | uego de latomade la ciudad y la destruccion del
templo de Jerusalén lideres judios son desterrados de




Evil-merodac:
562-559

Indulto de
Joaquin: 661

Babilonia:
Nabonido: 559
539

Ciro el persa
conquista
Babilonia: 539

587/6

Jerusalén: 587/6
Godolias es nombrado gobernador: 587/6

VI11. Epoca persa:

Restaur acion: 538-333

—dicto de Ciro: fin
del exilio: 538
Persia; Cambises:
529-522

Dario: 522-486
Reorganizacion
del imperio persa:
Siriay Palestina
forman la 5a.
satrapia del
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Persia; Jerjes |
(Asuero): 486-
465
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423-404
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Mnemon: 404-
358
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500

400

350

333

Sesbasar es nombrado gobernador: 538
Restauracion del altar de los sacrificios: 538

Construccion del “ Segundo Templo” en Jerusalén:
520-515
Profecias de Hageo y Zacarias: 520

Zorobabel nombrado gobernador;
Josué, Sumo sacerdote.

Mision de Esdras en Jerusalén: 458 (428 6 398)
Profecias de Malaquias;

Restauracion de las murallas: 455-443
Segunda mision de Nehemias: 432

Judea se organiza como un estado teocratico, bajo €l

imperio persa: ca. 350




338-336 Dario Il1
Codomano: 336-
331

\lgjandro Magno:
conquista Persia
(333) y Egipto
(331)

| X. Epoca helenistica: 331-63

Algjandro Magno:
336-323 Luego de
lamuertedela
muerte de
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Egipto: Imperio de
los Lagidas

Siriay Babilonia
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rolomeo | Soter:
323-285

rolomeo |1
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folomeo 111
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lolomeo |V
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Antioco |l Teo: 261-
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246-226

Antioco Il El Grande:
223-187
Seleuco |V Filopéter:

187-175

Judea

300

250

200

Judea
sometida a
poder de los
Lagidas 323-
197

Grupos judios
se establecen
en Egiptoy en
Antioguia.

Sepreparala
traduccion de
laLeyo
Pentateuco en
griego (LXX).
Posteriormente
se traducen
otros libros del
AT: 250




Luego del triunfo
de Antioco I11 El
Grande sobre los

L agidas, Egipto no
desempefio un
papel
preponderante en la
politica de Juda.

r'olomeo VI
Filométor: 180-145

Antioco |V Epifanes:
175-163

Antioco V Eupétor: 163-
162
Demetrio | Soter: 162-
150

Judea
sometidaalos
Seléucidas
197-142

Antioco IV
saquea el
templo de
Jerusalén: 169
Decreto para
abolir las
tradiciones
Judias.

Seinstaura el
culto al dios
Jlpiter
Olimpicoen €
Templo de
Jerusalén: 167
Rebelion de
los Macabeos
paralograr la
independencia
judiadelos
seléucidas:
166-142

El templo es
reconstruido y
purificado:
164

Muerte de
Judas




Tolomeo VII: 145-
116

Tolomeo I X: 116-
109

Tolomeo X: 108-
89

Tolomeo XI: 88-80

Cleopatra VI, reina
de Egipto: 51-31

Algandro Balas: 150-
145

Demetrio |1: 145-138
con Antioco VI: 145-
142

Antioco VIl Sidetes:
138-129

Demetrio |l Nicator:
129-125

Antioco VIII: 122-113
con Seleuco V: 122

Antioco I X Cicico: 113-
95

Suerras de sucesion: 95-
84

Figrames El Armenio:
83-64

150

100

63

Macabeo

Independencia
de Judez;
triunfo dela
revolucion
Macabea: 142
Gobierno de
|os Asmoneos:
142-63

Juan Hircano,
Sumo
sacerdote y
etharca: 134-
104

Aristébulo I,
Sumo
sacerdote que
tomo € titulo
derey: 140-
103 Alegjandro
Janeo, Sumo
sacerdote:;
103-76

Algandro
Salomé: 76-67
Aristobulo 11,
rey y Sumo




sacerdote: 67-
63

Antioco VII: 68-64

Roma conquista
Egipto: 31
Pompeyo, el general Juan Hircano I1,

romano, conquista Sumo

Jerusalén: 63 sacerdote: 63-
40 Herodes,
rey de Judea:
37-4
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EL CONTEXTO HISTORICO

DEL NUEVO TESTAMENTO

Equipo VPEE: José Soto Villegas
Lamayoriade los libros del Nuevo Testamento se escribieron durante la segunda parte del siglo |
d.C., y en éllos sereflgjael medio histérico y cultural imperante en ese momento. EI Nuevo
Testamento surge entonces bgjo lainfluencia de tres grandes culturas de la época: lajudia, lagriegay
laromana. Por eso sobre la cruz de Jesls aparece un letrero escrito en hebreo, griego y latin (Jn 19.19—
20).

El Nuevo Testamento y el ambiente judio

Sin conocimiento del factor cultural judio, esimposible comprender el Nuevo Testamento. Esto es
cierto porque gran parte de los personajes de la época del Nuevo Testamento son judios. JesUs, sus
discipulos y sus apéstoles, y los primeros creyentes de laiglesia. Jestis habl6 el arameo, vivid en
Galileay Judea, y murié en Jerusal én.

Hay tres aspectos del ambiente judio que son importantes destacar aqui: € religioso, el socid vy el
literario.
Aspecto religioso

Hay una estrecharelacion entrelaiglesiacristianay el pueblo judio, sobretodo enlo queala
religion respecta. En el centro de lafe judia esté la afirmacion de que «Dios es € Unico Sefior» (Dt 6.4,
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Mc 12.29; DHH), que sus leyes son sabias y dignas de obediencia (Sal 78.5-8), y que é haescogido un
pueblo parasi mismo. Nada de eso estd ausente en lafe cristiana. En realidad, las Escriturasde Isragl,
donde los profetas dejaron registrado el mensagje de Dios para su pueblo, siguieron siendo las Escrituras
delaiglesiacristiana. Seria mucho tiempo después cuando se agregaria el Nuevo Testamento. Por eso
en el Nuevo Testamento se ven registradas muchas de las costumbres religiosas judias y se mencionaa
los grupos judios mas influyentes de la época (Mt 22.23-33; Hch 23.6-8; 1 Co 15.12-58).

Por otra parte, la esperanza en lavenida del Mesias significaba paralosjudios €l deseo de ver
cumplidalajusticia por la mano mismade Dios. De modo que las naciones e individuos que se oponian
al pueblo judio recibirian su castigo; y el pueblo escogido y los justos tendrian su recompensa. Pero con
lamuerte y resurreccion de Cristo los primeros cristianos entendieron que la salvacion prometiday el
juicio mismo incluian atodos los seres humanos de todas las épocas (Jn 3.14-18; 12.32; 1 Ti 1.15; 2.4).

Aspecto social

También se debe tener en cuenta la situacion social. En la sociedad israelita de la época de JesUs
habia tres clases sociales: unaata, unamediay otra pobre. La clase alta se componia de las familias de
los jefes politicos y religiosos, de |os comerciantes solventes y terratenientes, y de los recaudadores de
impuestos (publicanos). La clase media contaba con los medianos y pequefios comerciantes, |os
artesanos, los sacerdotes y los maestros de laley. Por Ultimo, la clase pobre, lamas numerosa, estaba
formada por jornaleros que vivian a dia (Mt 20.1-16), y por muchos otros que vivian a margen de la
sociedad, como los mendigos, los leprososy los paraliticos (Mc 10.46).

Seguin las leyes, € lugar més bajo en laescala social 10 ocupaban los esclavos, aunque su situacion
real dependia de laposicion y caracter de sus amos. Los esclavos que no eran judios raravez
recuperaban su libertad. En cambio, los esclavosisraglitas podian recuperar su libertad en el afio
sabdtico. El afio sabético se celebraba cada siete afos, y su objetivo eraque no se cultivaralatierra
durante un afio, para celebrar asi un afio en honor a Dios (Ex 23.10-11; Lv 25.1-7; 26.34, 43). Como
no se debia cultivar, no se podian saldar las deudas, y éstas se perdonaban. Del mismo modo, eran
liberados los esclavos israglitas que habian trabajado durante seis afios.

Los principales oficios eran la agricultura, la ganaderia, la pesca (en €l lago de Galilea), trabajos
artesanales (afareria, zapateria, carpinteria, abafileria, etc.) y el comercio. También la atencion del
templo daba trabajo a un gran nimero de sacerdotes y levitas.

Se dice que la poblacion de Palestina en la época de Jests pudo haber sido de aproximadamente un
millén de personas.

Losjudios no formaban un grupo religioso y politico unido. Decimos religioso y politico porque
ambos aspectos estaban muy relacionados. En este sentido, |os judios se habian dividido en muchos
grupos. En e Nuevo Testamento se mencionan varios de ellos: los fariseos, |os saduceos, |os
herodianos y los maestros de laley. Losfariseos eran un grupo més que todo religioso. Defendian la
estricta obediencia de laley de Moisés, de lastradiciones y de la piedad popular (Flp 3.5-6).
Representaban el grupo con mas autoridad entre €l pueblo. Eran influyentes y participaban en la
direccién politica. Después de la destruccién del templo de Jerusalén (afio 70 d.C.), fue & grupo que
predomind entre los judios. Este grupo sostuvo laideade lavida eterna, el libre albedrio y la
providencia. Los saduceos, en su mayoria, venian de familias de sacerdotes aristocréticos. El grupo se
asociaba con los sacerdotes y con € Sanedrin o tribunal judicial israeli. Negaban lavidafuturay la
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existencia de los angeles y espiritus (Mt 22.23-33; Hch 23.6-8). También desaparecieron con la caida
de Jerusalén. Un grupo menor fue el de los her odianos (partidarios de Herodes; Mt 22.16), y el delos
esenios. Los esenios no se mencionan en el Nuevo Testamento; sin embargo, |os historiadores y
testigos de la época (Filon de Algjandria, Flavio Josefo, Plinio), e incluso |os primeros padres de la
iglesia (Justino, Clemente de Algjandria, Origenes), reconocieron su importancia. Cultivaban unavida
comunitariay muy organizada, |0s bienes eran comunes y exigian el celibato, larectitud moral, la
modestia, l0s vestidos blancos, |as comidas comunitarias, las abluciones o ritos de purificacon con
agua, y €l separarse del resto de los judios. Creian en las doctrinas hebreas y en la necesidad de
purificarse con persistencia. Pero también tenian muchas creencias paganas: € determinismo universal,
la adoracion del sol como dios, y lareencarnacion. Este grupo, como los dos anteriores, desaparecio a
luchar contra Roma. Precisamente se desencadeno estaluchaen €l afio 66 d.C. por loscelotes («los
celosos»). Ellos eran fanaticos de la libertad y de una exagerada espera en los momentos culminantes
delaviday delahistoria.

Por Ultimo, mencionaremos a un grupo importante por su influencialiteraria: 1os maestrosdelaley
(escribas, letrados o rabinos). Ellos ensefiaban lareligion y las tradiciones, y explicaban las Escrituras.
En su mayoria eran laicos. Ensefiaban en el templo (Lc 2.46) o en las sinagogas (Hch 15.21). Ejercian
mucha influencia por su piedad y erudicion. Hacian estrictas interpretaciones de laley, creian en cierta
libertad humana, pero limitada por la providencia. Creian en la resurreccidon y en los angeles, en la
venidadel Mesiasy en lareunion final de todas las tribus de Israel. Su marcado carécter separatistalos
volvio presumidos, y con eso disminuyeron su fuerza espiritual. Junto con los fariseos, se opusieron
fuertemente aJesls (Mt 23). Sus ensefianzas se conservaron en lallamada «literatura rabinica», escrita
después del Nuevo Testamento.

Aspecto literario

Laliteratura cristiana, ante todo el Nuevo Testamento, seinspiraen el Antiguo Testamento y en €l
judaismo contemporaneo. Esto es llamativo, porque el Nuevo Testamento y |0s primeros escritos
cristianos se hicieron en griego. En efecto, sin importar lainfluencia griega, muchas palabras, mensajes
y ensefianzas corresponden al espiritu hebreo. La ensefianza era primero ora y en arameo, luego se
vertié a griego, pero conservando su cuaidad judia. Asi, en € Nuevo Testamento conservamos
palabras como: abbay maranata

El cristianismo primitivo se originé a partir del pueblo judio (Hch 2.46), y poco a poco fue
distinguiéndose de éste, hasta separarse del todo. La separacion definitiva fue motivada por € mismo
mensgj e proclamado: no es requisito ser judio para ser cristiano (Hch 15.1-35). Asi, muchas personas
gue no eran judias se integraron alaiglesiay contribuyeron a la separaciéon (Ro 11.11-12). Esa
separacion era de esperarse de todas formas, pues lafe en Jesucristo, € Hijo de Dios, existe porgque con
su vida, muerte, resurreccion, presenciay actuacion subsiguientes, se ha realizado un acontecimiento
totalmente nuevo. Esla nueva creacion (Mc 1.27; 2.21-22; Jn 13.34; Gl 6.15; Ef 2.15). Ademés, este
nuevo acontecimiento se transmitid con formas literarias nuevas, como los evangelios, y con la
transformacion de formas tradicionales, como las cartas.

El Nuevo Testamento y el ambiente griego
L as grandes conquistas militares de Alejandro Magno en Asia (afio 333 a.C.) hicieron que la cultura
griega se difundiera por e occidente asiatico, por € norte de Africa, por e sur de Europay por Roma
misma. No es de extrafiar que, parael siglo 1 d.C., € griego fuerael idioma de las personas cultas de la



zonadel mar Mediterraneo, e incluso lalengua popular en muchas de las regiones de la zona. Esta
difusion de la cultura griega es lo que se ha denominado «helenismo.

Dado que €l pueblo de Israel sufrio diversas deportaciones masivas alo largo de la historia, era
comun encontrar comunidades judias fuera de Palestina. Esas comunidades constituyeron lo que se
[lama el judaismo de la «diaspora» o dispersion. Aunque estas comunidades siguieron fieles a sus
tradiciones religiosas (por g emplo, Hch 16.13), adoptaron el griego como idioma propio. Hoy se
acepta que después del afo 70 d.C. eran més|los judios de la didspora, que los que vivian en Israel. Fue
asi como en lacomunidad judia de Alglandria (Egipto) se tradujeron al griego las Escrituras israglitas.
Laprincipal de estas traducciones es la «version de los Setenta» 0 Septuaginta (LXX), lacual se
convirtié en el texto de uso comun de los cristianos de habla griega.

También en Jerusalén hubo un grupo de judios cristianos que hablaban griego (Hch 6.1). Eso hizo
posible ladifusion del evangelio en las comunidades de la diasporay entre los paganos (Hch 11.19—
20). El judio mas notable entre la didspora es, sin duda, Pablo de Tarso. Pablo fue primero perseguidor
de cristianos y luego, convertido yaal cristianismo, fue seguidor y propagador celoso de Cristo entre
los paganos (Gl 1.14). Sus vigjes misioneros abarcaron la mayoria del mundo conocido hasta entonces
y sus cartas constituyen una parte muy importante del Nuevo Testamento.

Por todas estas razones no es extraio que el Nuevo Testamento se hubiera escrito en griego, aunque
algunos manuscritos y tradiciones anteriores puedan sugerir que al inicio se escribieron en hebreo y
arameo. Sn embargo, o cierto es que su redaccion y texto definitivos se hicieron y se conservaron en
griego.

El Nuevo Testamento y el ambiente romano

Alrededor del siglo Il a.C. € poder militar de Roma se habia apoderado de todo €l Mediterraneo. A
partir del 63 a.C. Palestina quedd sometida al poderio militar y politico de Roma.

Al inicio, los gobernantes judios conservaron € titulo de reyes, aunque estuvieran sometidos a
poder romano. El Nuevo Testamento destaca a Herodes el Grande, quien gobernd Palestina del 37 a 4
a.C. Fue bajo su mandato cuando nacié Jesis (Mt 2.1-20; Lc¢ 1.5). Cuando Herodes murio, €l reino se
dividio entre sus tres hijos: Arquelao gobernd Judeay Samaria hasta el afio 6 d.C., Herodes Antipas en
Galileay Perea, hastael 39 d.C., y Filipo en & nordeste del Jordén, hastael 34 d.C. (Mt 2.22; Lc 3.1).
Hacia el afio 6 d.C., el emperador romano Augusto quité del reino a Arquelao, y Judeay Samaria
pasaron a ser propiedades del Imperio Romano. Los nuevos cambios administrativos incluyeron nuevas
autoridades romanas (los prefectos y los procuradores). El méas conocido de todos en la historia
cristiana es Poncio Pilato, prefecto de Judea (26-36 d.C.) que condend a muerte a Jesus (Mt 27.1-26).

Para el afo 37 d.C., € rey Herodes Agripa sustituiaa Filipo, y en el 40 d.C. aHerodes Antipas. En
el aho 41 d.C. Herodes Agripa extendié su dominio hacia Judeay asi reconquisté un reino tan grande
como el que habiatenido su abuelo Herodes el Grande (Hch 12.1-19). Herodes Antipas murio en €l
ano 44 d.C. (Hch 12.19-23), y con €ello toda Palestina pasé a manos de |os romanos. Esto durd hasta el
afo 66 d.C., cuando se produjo laguerrajudia (Hch 23.24; 24.27).

Entonces Roma despleg6 su fuerza militar por todo Israel. Los soldados se organi zaban por
«compahias», las que tenian a su cargo velar por la adoracion del emperador en todo el imperio. Diez
compariias formaban unalegion (unos 6.000 hombres). Los soldados debian facilitar las conquistas y
aplacar lasrebeliones. Vigilaban las fiestas judias, las prisionesy las gjecuciones (Mt 28.11-15; Lc
23.47; Jn 19.2,23-24,34). Pese a ello, también |os soldados se acercaban a Jeslis y a cristianismo (Mt



8.5-13; 27.54; Lc 23.47; Hch 10; 27.3-11). En su cartaalos efesios, Pablo compara al cristiano con un
soldado romano (Ef 6.10-18).

El creciente descontento del pueblo judio hacialos romanosllegd a su punto maximo en el afio 66
d.C. En ese afio, los «cel otes» organizaron una rebelion contra Roma. Lalucha durd cuatro afios. En el
primer afio de guerra, Roma decidi6 que los gobernadores de Palestina debian seguir siendo generales
del gjército, aquienes llamaron «legados». El primero de ellos fue Vespasiano, quien en € afio 69 d.C.
fue proclamado emperador. Larebelion judia fue aplacada con laintervencion de los g ércitos romanos
gue conquistaron Jerusalén y destruyeron el templo en septiembre del afio 70 d.C. (Mt 24.2; Lc¢ 21.20).
Esta derrota se debi¢ ala superioridad militar de los romanosy alas irreconciliables disputas internas
delosjudios.

Con la caida de Jerusal én también desaparecieron las autoridades del Sanedrin, o Junta Suprema de
los judios; las familias sacerdotales se vieron diezmadas, y € grupo de los maestros de laley empezd a
desaparecer. El cargo de sumo sacerdote resulto obsoleto, a igual que el culto del templo. Las
ensefianzas religiosas, tradicionales y culturales se reorganizaron alrededor de los rabinosy sus
escuelas.

Fuera de Palesting, laiglesia cristiana supo aprovechar bien los benefi- cios que ofreciael Imperio
Romano. Launidad politicay cultural facilitd larapida propagacion del evangelio por el mundo pagano
(Ro 15.19, 28; 1 P 1.1). Esto se debi6 en parte a que en un principio las autoridades romanas no se
oponian alaprécticade lareligion judiani de lareligion cristiana. Pero cuando lafidelidad a Cristo
entrd en conflicto con los intereses de Roma, 10s primeros cristianos empezaron a ser martirizados y
perseguidos. Los cristianos se resistian adar culto a emperador y a sus dioses. A esto se agrego que
muchas disposiciones contra l os judios también se aplicaron alos cristianos (Hch 18.2). Estatensa
situacion en que vivieron los cristianos delos siglos | y 11 sereflejaen 1 P4.12-16 y en € libro de
Apocalipsis, donde Roma aparece como e enemigo nimero uno del cristianismo.

Cronologia del Nuevo Testamento

En e Nuevo Testamento no encontramos fechas que nos ayuden a escribir una cronologiatal como
se hace hoy, con € calendario moderno de uso universal. Sin embargo, encontramos detalles
cronol égicos propios de laforma en que los judios median el tiempo. Esos detalles del Nuevo
Testamento, asi como otros encontrados en obras secul ares escritas en aguell os tiempos, nos ayudan a
fijar fechas aproximadas paralos sucesos de lavida de Jesis y lavidade laiglesiaen € tiempo de los
apostoles.

La vida de Jesus

Su nacimiento. Segin Mateo 2.1, JesUs naci6 cuando Herodes el Grande erarey de Judea. Esto
quiere decir gque su hacimiento no pudo ocurrir después de la muerte de Herodes. El historiador judio
Josefo dice en su libro Antigliedades que, antes de morir Herodes, hubo un eclipse de luna. Sabemos
gue entre el afio 5y 4 a.C. hubo varios eclipses. El que ocurrié precisamente antes de la muerte de
Herodes pudo ser el del 12 de marzo del 4 a.C. Josefo mismo dice que Herodes muri6 antesde la
Pascuadel 11 de abril del 4 a.C. Lafecha de la muerte de Herodes tuvo que ser entonces a principios
de abril de ese afio.

En Lucas 2.1 se nos dice que JesUs nacio durante el tiempo en que se hacia el censo ordenado por €l
Emperador Augusto. Lucas nos informa ademas que el censo fue realizado por € gobernador romano
de Siriallamado Quirinio. Por las pruebas encontradas en documentos del historiador Josefo y otros
documentos antiguos, algunos fijan como fecha probable de ese censo €l afio 8 a.C.



De ese modo, lo Unico que podriamos afirmar es que el nacimiento de Jesus tuvo lugar entre los
anos 8 a.C. (censo de Quirino) y 4 a.C. (muerte de Herodes). La fecha que todos aceptan con mas
probabilidad esladelos afios 7 6 6 a.C.

Su ministerio. Sabemos que Jesus comienza su ministerio después de ser bautizado por Juan €l
Bautista, y a su regreso del desierto (Lc 3.21-4.14), pero no tenemos datos de lafecha exacta en que
esto sucedio. Parafijar lafecha, recurrimos ala sincronizacion que €l evangelista L ucas hace del
ministerio de Juan €l Bautista(Lc 3.1).

L ucas nos dice que Juan comenzo su ministerio cuando el emperador Tiberio yallevaba reinando
casi quince afos. El historiador Josefo asegura que Tiberio comenzé areinar a morir Augusto en e
ano 14 d.C. Esto quiere decir que €l afio 15 de su reinado seriael 28 6 29 d.C., y que esa serialafecha
probable del comienzo del ministerio de Juan el Bautistay de Jesis mismo.

También puede confirmarse estafecha si se toma en cuenta la cita de Juan 2.20, en laque se dice
gue la construccion del templo llevaba ya 46 afios. Seguin Josefo, Herodes comenzo la reconstruccién
del templo en €l afio 20 a.C. Sumando entonces 46 afos, nos dalafechade 27 6 28 d.C.

Seguin Lucas 3.23, JesUs tenia unos treinta afos de edad cuando comenzo su ministerio y, de
acuerdo con el Evangelio segin Juan, su ministerio pudo durar unos dos afios y medio. LIegamos a esta
conclusion porque Juan menciona claramente tres Pascuas durante el ministerio de Jesus (Jn 2.13-23;
6.4; 7.2; 10.22; 12.1).

Su muerte. Segun e calendario judio, la Pascua en que muri6 Jesus se celebro el viernes 7 de abril
del afio 30 d.C.

Laiglesiaen la época de los apéstoles

Para hacer una cronol ogia aproximada de todos | os acontecimientos importantes en lavidade la
iglesia durante la época de los apéstoles, recurrimos alos Unicos sucesos narrados en el libro de Hechos
gue pueden fecharse con precision segiin fuentes judias y romanas. Es a partir de esas fechas como se
pueden fechar los demés sucesos (véase la Tabla cronol 6gica).

Primero que todo mencionemos la muerte del rey Herodes Agripal (Hch 12.23), yaque eslafecha
gue con mas exactitud se puede fijar. Segun e historiador judio Josefo, Agripafue nombrado rey de
Pal estina poco después de que e emperador Claudio tomara el poder en Roma, en enero del afio 41
d.C. Seguin Josefo, Agripareind durante tres afios, por |o que lafecha de su muerte puede ser el 44 d.C.

Otro acontecimiento singular que se puede fechar es la hambruna mencionada en Hechos 11.28,
pues variosautores antiguos la mencionan en sus libros (Josefo, Técito y Suetonio), y en papiros
egipcios seregistra el alto precio que alcanzd e trigo en esa época. Segun esas fuentes, hubo una gran
hambruna entre los afios 46 6 47 d.C., cuando Tiberio Algjandro era procurador de Judea.

Aungue no se puede confiar mucho en un historiador tan tardio como Orosius (siglo V), cabe
apuntar que é fecha el edicto del emperador Claudio para expulsar de Romaalos judios (Hch 18.2), en
el afo49650d.C.

Por ultimo, en Hechos 18.12 se menciona €l juicio de Pablo ante el gobernador de Acaya, llamado
Galion. Segun unainscripcion en latin encontrada en Delfos, Grecia, €l gobierno de Galion puede
ubicarseentreel 51y 53 d.C.

Tabla cronolégica del Nuevo Testamento

Emperadores Historia del Nuevo
de Roma Fecha Testamento Gobernantes de Palestina

37acC. Herodes €l Grande 37-r4 a.C.




Augusto

Tiberio

Caligula
Claudio

27 aC.
766acC.

4acC.
14 d.C.

26 d.C.
28d.C.

29d.C.

30d.C.

33d.C.

34d.C.

37d.C.
41d.C.
46 d.C.

48 d.C.

Nacen Juan €l Bautistay
Jestis

Bautismo de Jesus

Muerte de Juan el Bautista

JesUs en Jerusalén parala
Pascua (Jn 2.13)

JesUis en Jerusalén parala
Pascua (Jn 2.13)

Jestis en Samaria (Jn 4.35)

Jestis en Jerusalén parala
Fiestade los Tabernéculos
(In5.1)

A\limentacion de los cinco
mil (Jn 6.4; eratiempo de
la Pascua)

Jestis en Jerusalén parala
Fiestade los Tabernéculos
Un7.2)

Jestis en Jerusalén parala
Fiestade Dedicacién (dn
10.22)

JesUs es crucificado y
resucita (Epoca de Pascua)

Pentecostés (Heh 2.1ss)

A\ pedrean a Esteban (Hch
7.1ss)

Conversion de Pablo (Hch
9.1s9)

VVisita de Pablo a Jerusalén

Primer vigje misionero de
Pablo; 46—48 d.C. (Hch
13-14)

Concilio Apostolico en

Arquelao (Judea; 4 aC—6d.C.)
Herodes Filipo (Iturea; 4 a.C.—34 d.C.)

Herodes Antipas (Galilea; 4 a.C.—44 d.C.)
Poncio Pilato (26-36 d.C.)

Herodes Agripal, Rey de Judea; 41-44 d.C




Neron

Galba

Otto
Vitelius
Vespasiano

Tito

49d.C.

50d.C.

51d.C.

52d.C.
54 d.C.

56 d.C.
57d.C.

58d.C.

60 d.C.
61d.C.

64 d.C.
67d.C.

68d.C.
69 d.C.

70d.C.

79d.C.

Jerusalén (Hch 15.1-29)
Segundo viaje misionero de
Pablo; 49-53 d.C. (Hch
15.36-18.23)

Se escribe Santiago (50 6
587?)

Se escribe 1, 2
Tesalonicenses

[ercer viaje misionero de

Pablo; 54-58 d.C. (Hch

18.23-21.17)

Pablo permanece en Efeso

Pablo sale hacia Troade

Pablo en Macedoniay
Acaya.Se escriben 57-58
d.C. 1 Corintios, Galatas,
Filipenses (?), 2 Corintios,
Romanos

Pablo arrestado en
Jerusalén (Hch 21.27-33)

Pablo preso en Cesarea 58—
60 d.C.

Pablo es llevado aRoma

Pablo permanece dos afos
en prision domiciliaria
(Hch 28.30). Se escriben
61-63 d.C. Colosenses,
Filemodn, Efesios

Se escribe 1 Pedro (?)

Se escriben Tito 1, 2
Timoteo, Hebreos

Caida de Jerusalén.Se
escribe 70 (?): Marcos,
(70-80):2 Pedro, Judas

Herodes Agripall, 50-93 d.C. (territorio
norte)

~élix Procurador romano; 52—60 d.C.

~esto procurador romano (60-62 d.C.)




80d.C. peescriben (?) Mateo,
Lucas, Hechos
Domiciano ( 81d.C. Persecuciéndelaiglesia
81-96 d.C.)
96 d.C. Peescriben Juan,
Apocalipsis, 1,2,3 Juan
98 d.C. Muertede Juan
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GEOGRAFIA BIBLICA

Pedro Ortiz V.
José Soto Villegas
Losindividuosy los pueblos no viven en el vacio. Las casas que fabrican, las actividades

comercialesy las gestiones politicas que los distinguen, .y aun las herramientas y armas que utilizan,
revelan el ambiente fisico en el cual viven. El climay €l terreno determinan las labores agricolas, la
formade vestir y € tipo de vivienda. Lafloray lafauna afectan los hébitos alimentarios. El comercio y
el desarrollo industrial estan intimamente relacionados con la materia primadisponible y el acceso alos
mercados de unaregion. Laindustria maritima se relaciona con la disponibilidad de puertosy e acceso
a mar. Incluso la ubicacion de las ciudades no es accidental; por |o general estan ubicadas en lugares
estratégicos para el comercioy el transporte. Latopografia de laregion afecta sustancialmente las
fronteras y la administracién de las ciudades. Es por todo eso por |o que nos detenemos aqui a estudiar
el mundo traslos relatos biblicos. EI conocimiento de ese mundo nos ayudara en la recta comprension e
interpretacion del texto biblico.

La geografia fisica del mundo de la Biblia

Ante todo, debemos darnos cuenta de que el mundo de la Biblia no es sdlo €l territorio conocido
como «Tierra Santa», es decir, Palestina. Si bien es cierto que Palestina es de sumaimportanciaen la
historia biblica, d contexto geografico que larodea no lo es menos. Por |o tanto, antes de considerar la
geografia de Palestina, daremos un breve vistazo a su contexto geogréfico.

Babilonia: En un principio, el territorio de Babilonia se extendia desde el Golfo Pérsico hastala
latitud 34° norte, y se encontraba rodeado por los rios Tigris y Eufrates. Limitaba a norte con Asiriay
Mesopotamia, y a sur con el Golfo Pérsico. Al este, separado por una cadena montafiosa, estaba Elam,
y a oeste, el desierto Arabigo. (Mapa 1)
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Pero las conquistas babilénicas extendieron su territorio, hasta ocupar Ninivey toda Asiria,
Armenia, Palesting, Siriay Egipto.

Su privilegiada situacion geogréfica entre los dos rios, Eufrates'y Tigris, le dio mucha prosperidad,
pues su territorio erairrigado por numerosos canales que hacian de esatierra un lugar fértil, que
alimentaba a una gran poblacion.

Asiria: Asiriafue en un principio una provincia de Babilonia. Se desconoce el tiempo de su
independizacion, pero sabemos que ocurrio en algin momento de lavida del rey babildnico
Hammurabi (1728-1686 a.C.). Su primera capital fue Asur, que posteriormente fue sustituida por
Ninive.

Asiria se encontraba en €l [lano de Mesopotamia. Su limite norte eran loslagosVany Urmia; a
este teniaaMedia, y d oeste € rio Eufrates; en el sur, su limite era Babilonia (Mapa 1). Su territorio
media unos 450 km. de norte a sur, y unos 257 km. de este a oeste. Era un territorio altamente fértil y
poblado. Sus habitantes fueron prosperos y civilizados.

Sria: Geogréaficamente hablando, Siria estodalaregion comprendida entre el continente asidtico y
el continente africano, entre la costa del Mediterraneo y el rio Eufrates. Pero politicamente la region se
ha dividido en Siria, a norte, y Palestina, al sur.

Todalaregion de Siria estéd conformada por la costa oriental del Mediterrdneo y €l territorio que va
desde el monte Tauro hasta cercadel Mar Rojo, que a su vez consta de dos cadenas montafiosas y un
extenso valle entre ambas. Las montafias son €l limite con el desierto. (Mapa 1)

Desierto de Snai: Estaformado por todo €l territorio entre Egipto y Edom. Tiene formade
tridngulo, con el Mar Rojo al oestey el Golfo de Agabaal este. Su éreatotal consta de unos 51.800
km2. Dos terceras partes de su territorio carecen totalmente de agua, y su suelo es duro. Hay una franja
de unos 32 km. de terreno arenoso situado entre el Mar Rojo y los lagos Amargos (al este), y varias
lomas de piedra caliza (al oeste). También encontramos la Cordillera de Granito, que esla parte més
regada del desierto, y por eso constituyd la mejor region de paso entre Egipto y Edom. Luego esta el
vale de Araba, entre el Mar Muerto y e Golfo de Akaba (16 km. de ancho por 193 de largo), rodeado
de montafias y con numerosos manantiales (Mapa 2).

Egipto: Se encuentra al noreste de Africa. Su territorio se extendia desde la costa del Mar
Mediterraneo (norte) hastala primera catarata del rio Nilo (sur). Al este, sus limites son Arabiay €l
Mar Rojo, y al oeste esta el gran desierto (Mapa 2). La poblacion de Egipto se situé siempre arededor
del rio Nilo. Lafertilidad del territorio se debe a Niloy a su inundacion anual, lacual es provocada por
las lluvias que caen en € territorio donde nace el rio. En Egipto nuncallueve, pero €l rio riegatodala
regién, manteniéndolafértil, pues lainundacion deja depdsitos de agua cada afio.

Asia Menor: En laépoca del Nuevo Testamento, Asia Menor estaba dividida en varias provincias
romanas y estados clientes: Asia, Bitiniay Ponto, Galacia, Ciliciay Capadocia(Mapa 3). Dentro de su
geografia se incluyen también varias islas cercanas: Chipre, Patmos, Rodas, Samotracia, Cos, Ason,
Mitilene, Quio, Cnido. En todalaregion de Asia Menor ubicamos ciudades que, de una u otra manera,
jugaron un papel importante en la historia del Nuevo Testamento, como Tarso, Derbe, Listra, Iconio,
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Antioguia de Pisidia, Perge, Atalia, Hierapolis, Laodicea, Colosas, Filadelfia, Sardis, Esmirna, Tiatira,
Efeso, Pérgamo y Trdade. (Véase Mapa 4)

Palestina: Pasemos ahoraa considerar €l territorio donde se desarrollala mayor parte de la historia
biblica.

Nombre: El nombre de Pal estina esta relacionado con la palabra «filisteos», cuyo pais se [lamé
Palesto (800 a.C.) y Pal6shet (Ex 15.14; 1s 14.29,31).

Sin embargo, este no es el nombre utilizado en la Biblia. Surgié més bien del lengugje
administrativo del Imperio Romano, cuando la provincia de Judea comenzé allamarse «Siria
Palestina» 0 «Palestina». En el Antiguo Testamento se le llama de diferentes maneras:
«Latierraqueyo, e Sefior, juré dar alos antepasados de ustedes»

«Tierra prometida»

«Tierrade Canaédn»

«Tierrade |srael» (el término més utilizado)
«Tierra de los hebreos»

«Tierra santa»

«Siria Pal estina»

«Canadn» (Gn 12.5; Ex 15.15) es el término que se usd cuando ese territorio era solo una esperanza
0 una promesa. Luego que losisraglitas ocuparon latierra, €l término dejo de usarse. El nombre
«Canaan» probablemente significa «rojo-purpura», en alusion a un tipo de tinte que se elaboraba en la
region.

Limites: los limites de Palestina, de norte a sur, son conocidos en la Biblia asi: «Desde Dan hasta
Beerseba» (Jue 20.1), y en algunos textos es algo mas amplia: «Desde € rio de Egipto hasta el rio
grande, e Eufrates» (Gn 15.18; estos son conocidos como los limites ideales). Mide, més o menos,
entre 320 y 380 km, desde Dan, a norte, hasta el limite sur en la peninsula de Sinai. La frontera norte
se extendia desde Tiro, en la costadel Mar Mediterraneo, hasta Damasco. La frontera sur va desde el
rio de Egipto hasta la parte sur del Mar Muerto. (Véase Mapa 5)

De oeste a este, 1os limites van desde la costa mediterranea hasta la depresion del Jordan. La
longitud varia, de 50 km. por €l norte aunos 80 km. por la zona sur del Mar Muerto. Como la meseta
montafiosa al este del Jordan (unos 30 km.) por Trang ordania no debiera considerarse territorio
israelita, toda la extension seria de unos 23.000 km2. (un poco mayor que Bélgicay mucho menor que
Suiza; Costa Rica mide aproximadamente 50.000 km2).

Palestina esta claramente dividida en cuatro franjas casi paralelas, que corren de norte a sur (Mapa
6). Desde €l este hacia el oeste, esas franjas son:

«Montafas de Trang ordania»: Esta cordillera, situada al este de Palestina, forma una seccién ata
de terreno que se divide en subregiones por los rios Y armuk, Jaboc, Arnény Zereb (Mapa5). La
region, de acuerdo con los relatos biblicos (Jos 18.7-10), pertenecio por algiin tiempo a Rubén, Gad y
Manases, durante el periodo de los jueces (Mapa 7). El control israelita de esta region fue esporadico.
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L os cuatro rios que se encuentran en sus suel os sefidlaron, durante diversos periodos, las fronteras
orientales de los pueblos vecinos de Israel. Desde € sur, € primer pueblo es Edom, que ocupaba 170
km. deterritorio entre el golfo de Akabay €l rio Zereb (Mapas 5y 7). Los edomitas fueron sometidos
por David (2 S 8.13-14) y, posteriormente, durante el reinado de Salomon, los israglitas explotaron sus
minas de cobre y de hierro. Al norte se encuentran los pueblos de Moab y Amén, cuyos dominios se
extendian 130 km. entre el Zereb y el Jaboc (Mapas 5y 7). Entre estos pueblos no existia una frontera
natural definida. Y finalmente, mas a norte, entre el Jaboc y € Y armuk, a unos 55 km. de distancia, se
encuentralaregion de Galaad: rica en bosques, ganaderia y agricultura; famosa también por sus
perfumesy sus hierbas medicinales (Jer 8.22; 46.11).

«Depresion del Jordan»: Es la parte geografica mas distintiva de Palestina. Ladepresion llega
hasta 400 m. bgjo el nivel del mar, y se extiende desde €l norte, en Siriay el Libano, y contindlaa sur
del Mar Muerto, por el desierto de Arabd, por la costa este de Africa.

El rio Jordan, que divide laregion en Cigordaniay Transjordania, recibe sus aguas de las faldas del
Monte Hermon y de laregion de Dan, y desemboca finalmente en el Mar Muerto. A través de su
trayectoria, se producen tres lagos: el antiguo lago Huleh (Mapa5) o «aguas de Merom» (Jos 11.5,7)—
drenado por Israel en 1967—; el de Galilea—también conocido como Tiberias o Genesaret, a 260 m.
bajo e nivel del mar—, y el Mar Muerto—a 390 m. bajo el nivel del mar—. El lago de Galilea se
consideraba como el centro de la provinciade Galilea. En su lado occidental son frecuentes los
remolinos, pero su agua es dulce y abundante en peces. EI Mar Muerto es salobre y rico en aguas
sulfurosas, y quiza contenga en sus profundidades fuentes termales; su amargor y concentracion de
substancias es notable debido ala constante evaporacion.

El rio Jordan fluye a través de unafranja geol dgica excepcional. Partiendo de Turquia, el valle que
enmarcael rio contindia através de Siria, Libano, Palestinay el mar Rojo; finalmente resurge en el
continente africano. Esla falla geoldgica més profunday largade latierra: su extension es de 6.500
kms. Las aguas del Jordan vigjan en répido y lodoso zigzag. Debido a su profundidad no se puede
utilizar con facilidad para el riego, pero son sus afluentes los que favorecen €l riego, lahumedad y las
cosechas de la zona.

«Montafas de Palestina» o «Cigjor dania»: Esta franja geografica ha sido testigo de gran parte de
la historia biblica. Incluye una serie de montafias, colinasy valles entre e Jordan y el Mediterrneo.
Por esta cordilleraseriegalaregion. A un lado de sus pendientes, las aguas llegan alallanuradela
costadel Mediterraneo; y al otro, al valle del Jordan. Esta seccién central de Palestina se hadividido en
tres secciones: Galilea, a norte; a centro Samaria; y Juda, al sur. Entre Galileay Samaria se interponen
las llanuras de Esdraglon y Jezred!.

Laregién de Galilea se divide en dos secciones de importancia. La alta Galilea, que mantiene una
alturamedia de 600 m., cuenta con la cimamas alta de laregion: e monte Y ermac, o Merom, con una
atura aproximadade 1.208 m. (Mapa 5) La parte baja, cuyos montes no superan los 600 m., cuenta con
el Tabor, con una altura de 588 m.

Sobre las famosas «Alturas de Golan» se levanta el monte Hermén (Mapa 5), con sus nieves
perpetuas. La cadena de montafias que incluye el Monte Carmelo (Mapa5), escenario de lagran lucha
de Elias con los profetas de Baal (1 R 18.1-40), se extiende alo largo de 24 km., y alcanza una altura
de 546 m.
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Luego de lallanura de Jezreel se encuentran las montafias de Samaria, con sus montes Ebal y
Gerizim (Mapab), cuyas cimas llegan alos 940 y 881 m. respectivamente. Hacia Jerusalén, en Baal
Jasor, a norte de Betel, laalturaalcanzalos 1.016 m.; y el monte de los Olivos se alzaa 818 m. Por
ultimo, los montes de Judé se extienden por unaregion de 70 km. de largo por 20 km. de ancho, desde
Jerusalén hasta Beerseba.

Las ciudades y poblados més importantes de Pal estina se encontraban en esta region de la cordillera
central (Mapa 11). De norte a sur se pueden identificar, entre otras, las siguientes. en laregion de
Galilea, Nazaret y Cafarnalm; cerca del monte Carmelo se identifica a Meguido; Jezreel esta4
emplazada en las faldas de los montes Gelboé (2 R 9-10); en laregién de Samaria se encuentran
Siquem, Tirsay Samaria; haciael sur se distinguen Silo, Betel, Mizpa, Rama, Geba, Gabadn, Gibeay
Jerusalén; finalmente, hacia el sur de la Santa Ciudad, Belén, Hebrén y Beerseba.

Nazaret es una aldea meridional delas sierras de Bgja Galilea, sobre lallanura de Esdraelon. Alli
tuvo su vifia Nabot, y su tierrafue testigo de las derrotas de Saul. Alli estuvo lacasade Eliseo, se
dieron los sacrificios del profetaElias, y crecié Jesis como «el hijo del carpintero».

«Llanura costera del M editerraneo»: Esta se encuentra al oeste de Palestina. De norte asur, la
[lanura se presenta casi en formarectilinea desde d golfo de Algjandreta—en la seccion noreste de la
cuenca—, hasta Gaza y Rafia, donde gira hacia el oeste (Mapa 8). Cruzalas costas de Siria, Libano—
antigua Fenicia—Yy Palestina.

Por la costa, los limites natural es de Palestina lo sefialan la desembocadura del rio Leontes, en el
norte, y del rio de Egipto a sur: 340 km. de costa (Mapa 8). Sus playas no incluyen ningun puerto
natural de importancia; por esarazédn los habitantes de esa seccion de Palestina no desarrollaron vias
maritimas de importancia, cosaque si hicieron los fenicios, sus vecinos del norte. Durante la monarquia
del Antiguo Testamento, €l puerto principal estaba en Jafa (2 Cr 2.15; Jon 1.3).

El monte Carmelo divide laregidn en dos secciones. €l tramo norte es estrecho; el sur se ensanchay
presentatres [lanuras: lade Dor, lade Sarén y lade Filistea. En esta dltima llanura se encuentran las
cinco ciudades filisteas: Ecron, Azoto, Ascalon, Gat y Gaza (Mapa 9).

Entre las montafias de Juda y |a costa del Mediterraneo la Bibliaidentifica una region con el
nombre de «Sefela»—término hebreo para «tierras bajas»—. Es una zonaintermedia entre lallanuray
la montafia, que incluye ciudades de importancia como Gezer, Bet-semes, Azeca, Maresay Laquis
(Mapa9). Sufertilidad (1 R 10.27; 2 Cr 1.15; 9.27) es proverbial, y su posicion estratégicale dio
celebridad.

Es aqui donde se desarroll6 la historia biblica casi en su totalidad. Un escenario muy pequefio: de
Jerusalén a Samaria solo hay 55 km. de distancia.

A pesar de sus limitaciones fisicas, Palestina es una regién de importancia multiple. Desde
comienzos de la historia ha jugado un papel protagédnico en lavida politica, comercial y cultural dela
region. Tiene una superficie configurada por mares, rios, montafias y valles. En sus terrenos se
encuentran latierra de Jerico—Ila ciudad més bagja de toda la tierra—, que es quizas € asentamiento
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urbano més antiguo de la humanidad, y € Mar Muerto, que es el punto més profundo del globo
terragueo.

En esaregidn tan pequefia, cada ciudad, cada monte y cada rio tiene una potencialidad arqueol gica
de importancia. Y laevaluacion e interpretacion de |os descubrimientos arqueol 6gicos en Palestina han
contribuido sustancialmente a una mejor comprension de las culturas que vivieron en esos territorios.*

L a ubicacion geogréfica de Palestina pone de manifiesto su importancia geopolitica. Laregion
donde se llevaron a cabo muchos de los grandes acontecimientos descritos en la Biblia esta situada en
el punto de confluencia entre Eurasiay Africa, entre Oriente y Occidente, entre los valles del Niloy €l
Rio Eufrates.

Clima: El clima de Palestina esta determinado por la posicion geografica, la configuracion de la
regiony laproximidad a desierto. Aungue posee variedad en el clima, por lo general se reconocen en
laregion dos estaciones fundamentales: el invierno, con su temporada de lluvias; y € verano, que es un
periodo de gran sequia. Las [lamadas «lluvias tempranas» llegan en el otofio, y con ellas comienza €l
calendario agricola. El periodo de mayor lluvias en Palestina se manifiesta desde diciembre hasta
marzo; y las llamadas «lluvias tardias», tan importantes parala cosecha, se producen en abril y mayo
(Jer 3.3, Am 4.7).

Palestina esta enclavada entre el mar y € desierto, y las luvias se producen en €l mar, desde el
oeste de laregion. La precipitacion pluvial decrece de oeste a este, aungue ese efecto es aminorado por
laaltura de las montafias. Lalluvia se precipita mayormente al oeste de la cordillera de Cigordaniay
de Trangordania (Mapa 6). La precipitacion pluvia anual en la costay en Jerusal én es de 2426
pulgadas; en Meguido, 16, y a sur de Hebrén, 12.

Latemperatura en la costa durante los veranos es por 10 general caliente, aunque en las montarias es
mas placentera. En la cordillera, como en Jerusalén, a veces cae nieve.

Durante el verano es comun ver incendios forestales. En el desierto, arden los cardosy lahierbaen
varios kildmetros, o que hace que muchos animales salgan de sus madrigueras.

Durante el afo del oeste soplan vientos que, con la ayuda del mar, cumplen dos funciones
importantes en lavida de Palestina. En €l invierno, esos vientos himedos provenientes del mar hacen
contacto con las montafias frias y dejan caer su humedad, causando las lluvias invernales. En el verano,
esos vientos vienen del noroeste y, por eso, son mas secos. Al entrar en contacto con el calor del verano
no se producen lluvias, pero si una brisa fresca que reduce el calor del dia

Al estedel Jordany al sur del Neguev esta el desierto, donde es minimala precipitacion pluvia. En
esa region los cambios bruscos de temperatura producen vientos calidos y secos que pueden tener
efectos devastadores para la agricultura palestina. De particular importancia son |0s vientos «Sirocos»,
gue se producen a comenzar el otofio y a finalizar la primavera. Los profetas de Israel identificaron
esos vientos con lairade Dios (Is 27.8; Ez 17.10; Os 13.15).

El clima de Palestina hace de laregion uno de los lugares mas saludables del mundo. La
temperatura promedio anual variaentre los 17° y 22°C. Los dias més calientes no pasan de los 33°C, y
el frio durante el invierno raravez baja a punto de congelacion. En febrero latemperatura promedio es
de 8C, sube alo largo de marzo y abril, de 13°C a 16°C. Paramayo y junio latemperatura sube de
18°C a 25°C; en julio y agosto se mantiene cerca de los 27°C; en septiembre y octubre baja de 27°C a
22°C. Después de las lluvias de noviembre latemperatura baja casi a 17°C, y en diciembre llega a bajar

* Véase el capitulo «Arqueologia Biblica».



hasta casi 11°C. Luego, en enero, debido alanieve, los vientos friosy € poco sol, latemperaturallega
abajar hasta 8°C.

Esa variacion de temperaturaalo largo del afio ha hecho de los habitantes de Pal estina personas
sumamente adaptables y resistentes. Su contextura corporal es lo bastante elastica pararesistir los
cambios.

Floray Fauna: Laflora de Palestina puede brevemente listarse bajo tres grandes divisiones.
Cereales Trigo, cebaday mijo (millo). Frutas: Olivos, uvas, manzanas, a mendros, granados, higos,
moras, nueces, plaanos y naranjas. Arboles: Pinos, cedros, terebintos, robles, tamariscos, sicomoros,
eucaliptos y palmeras.

Algo similar se puede hacer con lafauna. Animales no domesticados: Leones, hienas, chacales,
gacelas, jabalies, lobos, zorros, 0s0s, ciervos, corzos, escorpiones, langostas. Aves: ciguiefias, gavilanes,
halcones, &guilas, cuervos, perdices, palomasy tortolas. Peces. se han contado hasta hoy 30 especies
diferentes. Animales domésticos: ganado vacuno, bueyes, caballos, asnos, cerdos, ovejas, cabras,
camellos.

Geografia humanay econdémica

Desde la antigliedad hasta ahora, €l pais se haido empobreciendo por culpa del hombre. En épocas
antiguas las zonas montafiosas de ambos lados del Jordan fueron bosgues que, debido ala
deforestacion, yano existen. Esto ha provocado la erosion de sus suelos. De hecho, €l pais nunca fue
rico. Laeconomiadel pais es esenciamente pastoril y agricola. Laestepay lamontafiano le
permitieron producir tanto para una poblacion grande.

Poblacion: En laprimera parte del siglo VI a.C. (época de prosperidad econdémica) habia menos
de 800.000 habitantes. La poblacion del Reino del Norte no llegaba a 300.000 habitantes, y Juda era
tres veces menor. Agregando la poblacion de Amon, Moab y Edom, nunca llegaron a mas de un millén
de habitantes.

Las ciudades del Antiguo Testamento eran muy pequefias y poco pobladas. Las ciudades
importantes eran de unas cuantas hectareas y algunos millares de habitantes. Otras poblaciones (en este
caso, por sus caracteristicas se les consideraria aldeas) median menos de una hectéreay contaban con
menos de mil habitantes.

Jerusalén en Juda, y Samaria en Israel, eran ciudades de gran extension, pero no contaban con mas
de 30.000 habitantes.

L as ciudades se construian cerca de una fuente, o sobre una capa de agua subterranea.

En cuanto a Palestina, |as regiones mas pobladas eran: el borde de lallanura de Esdrael 6n, labgja
Galilea, 1a vertiente oeste de la montaria de Judea, y la Sefela.

Tipos de oficio en la poblacion: Los habitantes en su mayoria eran campesinos dedicados ala
agricultura, sobre todo en la parte norte del pais. Los cultivos de esta region eran trigo, cebada, olivos,
uvas e higueras.

L os habitantes de |a parte sur eran pastores dedicados ala criade ovejas y cabras, y poco ganado
mayor.

Las irregularidades fisicas de laregion (clima-relieve) producen en parte falta de unidad en la
poblacién. El terreno es muy quebrado (tiene elevaciones desde €l nivel del mar hasta 1.000 m. de
alturaen una distancia de 25 km. (Mapa 6); esto se da constantemente alo largo del territorio), por 1o
gue ciudades y pueblos forjaron estilos de vida e intereses distintos.



Vias de comunicacion: Por su ubicacion entre las grandes civilizaciones que se desarrollaron entre
los rios TigrisEufratesy el Nilo, y por estar enclavada al sur de los reinos del AsiaMenor, Palestina
desemperio un papel preponderante en la historiadel Préximo Oriente Antiguo. En las caravanas de
comerciantes y en los carros de guerra se transmitian valores culturales y comerciales que influyeron de
forma destacada en la region. Esos intercambios culturales, comerciales y bélicos pusieron en contacto
alos pueblos palestinos con sus vecinos del Préximo Oriente Antiguo.

Las relaciones entre |os pueblos se ef ectuaban a través de una serie de caminos, de los cuales se
mencionan algunos en la Biblia. Desde el cuarto milenio a.C. fue importante lainfluenciade la cultura
mesopotamica en Egipto. Larutacomercial entre estas culturas se conoce como «el camino de latierra
de losfilisteos» (Ex 13.17); los egipcios o [lamaban «el camino de Horus». Comenzabaen Zilu,
Egipto, y seguia cercade lacosta, através del desierto, parallegar aRafia, Gaza, Ascalon, Asdod y
Jope; hacia el norte cruzaba el Carmelo, por Meguido, y llegaba alallanura de Esdragl én; proseguia al
norte, hacia Damasco, por € sur del antiguo lago Huleh, o a sur del Mar de Galilea (Mapa 10).

Otra ruta de importancia se conoce como «el camino de Shur» (Gn 16.7). Nace en el lago Timsah,
en direccion de Cades barnea, desde donde prosi gue hacia el norte, através del Néguev, parallegar a
Beerseba, Hebron, Jerusalén y Siquem; también [lega alallanura de Esdrael 6n (Mapa 10).

Latercera de las més importantes rutas comercial es que pasaban por Palestina es «el camino real»
(Nm 20.17-21). Procedente de Egipto, cruzaba Ezidn-geber, a norte del golfo de Akaba, pasaba por
Edom y Moab, para subir por Trangordaniay llegar a Damasco (Mapa 10).

La vida en Palestina

Lavida de los hebreos giraba en torno al hogar (Dt 6.4-9). Ellos se organizaban en aldeas, pueblos
y ciudades. En las zonas montafiosas | as casas se construian con roca caliza gris, dandoles forma
cuadrada o cuadrangular. Pero en los valles, |as casas eran de adobe cocido al sol. En los techos se
almacenaban alimentos, y sobre ellos se encontraba la azotea, considerada como el lugar mas fresco y
con mejor vista (Mt 10.27). Era €l sitio adecuado paraalojar alos visitantes (Hch 10.9). Los pobres
vivian en casas de un solo aposento. En general, las casas eran acogedoras y frescas, aunque escaseaba
el agua. Los pobres se sentaban y dormian en esteras, y se alumbraban con |amparas de aceite (Lc
15.8). Losricos dormian en camas, comian en mesas, y contaban con servidumbre.

Por o general, las mujeres esquilaban lalana de las ovejas del rebario familiar (Pr 31.13). Se
empleabalalana en la confeccion de ropa. Los que contaban con plantas de lino se dedicaban ala
fabricacion de vestidos de ese materid. El lino y lalana se usaban para hacer laropa de los bebés, los
cuales dormian en unacuna de madera que colgaba del techo de la casa. Antes de acostar al nifio, la
madre o frotaba con sal en polvo y hojas de mirto.

Laropadependiadel climay delacondicion social. La gente se vestia con mantos largos y
holgados. Los mas ricos se vestian de lino y lanafina (Ez 34.3). Pero en general se usaba delantal,
manto y unatudnica blanca que, en el caso de los hombres, llegaba hastalarodilla, y en €l delas
mujeres, hastalos tobillos. Los hombres usaban un pafio blanco sobre la cabeza, atado con una cuerda
de pelo de caméllo. A la cintura se ataban una especie de cartera, que venia unidaal cinturén. Las
mujeres vestian igual que los hombres, salvo por la presencia de un velo a color que se podia trenzar
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con el cabello. Sobre las vestiduras se solia echar una capa, que en las noches frias servia de frazada (2
Ti 4.13). Lasropas, por lo general, eran de dos piezas cosidas; sin embargo, como el caso de latunica
de Cristo, habia ropas de una sola piezay sin costuras, pero eso era un caso excepciona dentro de las
costumbres judias (Jn 19.22-24).

En su mayoria, los judios andaban descal zos. Para caminatas muy largas se usaban sandalias, que
No eran mas que un cuero atado al tobillo y cruzado en dos dedos (1s 5.27; Mc 6.9). Hombresy mujeres
usaban aceites y perfumes. Algunas personas acostumbraban llevar perfume en pequefios frasquitos
hechos de piedras preciosas, |os cuales se ataban al cuello (Mt 26.7; Mc 14.3).

Laagriculturaeralalabor masimportante. En el otofio se hacian las eras con el arado y se lanzaban
las semillas. Con las lluvias de la primavera se daba la cosecha. La paja se separaba del grano usando
bueyes que desgranaban |o cosechado, costumbre conocida en la Bibliacomo «trillar» (Dt 25.4; 2 S
17.19; 1 Co 9.10). En lastardes se aventaba el grano y volabala pagja; luego ésta erallevadaa horno
casero (Sal 1.4; 1s47.14; Jer 13.24). El grano se media, y se empacaba 0 se d macenaba. Palestina era
productora de uvas, higos, aceitunas, lentgjas, frijoles, pepinos, gos, cebollas, trigo y mostaza. El oficio
de pescador no era muy gratificante: 10 que se pescaba, sevendia; y si no, se salaba. Losisraglitas no
desarrollaron mucho la pesca, excepto en riosy lagos, principalmente en el lago de Galilea. Puede ser
gue los Zebedeos y Simén Pedro usaran €l tercer método de pesca de los judios: lared de arrastre, con
flotadores y lastre, y una serie de redes en direccion vertical que se estrechan hasta lograr la pesca (Jn
21.8; cf. Mt 4.8; Mc 1.16). Se acostumbraba comer |os pescados ahumados y salados, junto con el pan
(In 21.9). A veces se envolvian en unamasade trigo y se asaban. Erala comidafavorita. Lavida del
pastor de ovejas era més sacrificada. Todas las noches debia contar las ovejas, e incluso dormiaen la
puertadel corral para cuidar el rebafio de las acechanzas nocturnas de chacales, |eones, lobos y zorros
(1 S17.34-37). El pastor cuidaba alavez sus ovejas y sus cabras. Ambas daban carne, leche y material
para abrigos, aunque las ovejas eran mas apreciadas.

Dentro de la sociedad judia ocuparon importancia los artesanos, pues de ellos procedian arados,
cribas, vasijas, pieles, sandalias y vestidos. Se reunian avender en las plazas. Estos eran precisamente
los lugares publicos de mayor concentracién popular (2 Cr 32.6; Neh 8.1; Pr 1.20; Lc 14.21; Hch
17.17). Palestina cont6 con afareros, curtidores y carpinteros. Jose y Jesus fueron carpinteros (Mt
13.55).

Lavidamatrimonial era un deber. Los matrimonios eran arreglados por los padres (Gn 24.1-67).
Un intercambio de regal os era sefial de compromiso. El dia de la boda, |a novia esperaba que el novio
fueraavigitarla. Los parientes contemplaban como la amada era conducida hacia el nuevo hogar. A
veces | as fiestas nupciales duraban més de una semana.

Se estimaba una calamidad si faltaban los hijos; lafelicidad era proporcional a nimero dela
descendencia. Se circuncidaba al vardn alos ocho diasde nacido y, si era el primogeénito, |os padres
debian ofrecer el sacrificio correspondiente (Nm 3.13; Lc 23-24). El destete se daba alos tres afios.

Lasfiestas anuales eran clave paralavidareligiosa del pueblo. En ellas se recordaba el favor de
Dios hacia su pueblo elegido. La mésimportante erala fiesta de la Pascua, que celebrabala salidade
Egipto (Ex 12.11; Mt 26.2). Otras fiestas eran: las de las Semanas o de Pentecostés, a inicio delas
cosechas (1 Co 16.8); lade los Tabernéculos, durante la cosecha (Jn 7.2); lade laexpiacion, o de
Purim, que festgjala liberacién de los judios en tiempos de Ester (Est 9.1-32). Losfielesdebianir a
templo tres veces a afio. Salvo situaciones especiales, solo se asistia unavez. El sdbado eradiade
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reposo dedicado a honrar y agradecer a Dios su favor (Ex 20.8; 31.13). De estamanera, lavidaisraglita
gravitaba alrededor de la presencia de Dios y de un especial reconocimiento haciaél. Serian estos
elementos, en efecto, también retomados por lavida cristiana.

Teologia y geografia

LaBiblia es un texto de teologia. Su mensaje pone de manifiesto lahistoriade lasalvacion. La
Sagrada Escritura no es un manual de ciencias naturales, sino el recuento de lafey delas
interpretaciones teol 6gicas de | os aconteci mientos historicos significativos de un pueblo. Por esarazén,
cuando los pasgjes biblicos aluden ala belleza, exuberanciay fertilidad de latierra, destacan y ponen
de manifiesto los valores teol 6gicos.

Todos | os detalles geogréficos que hemos discutido nos ayudan a comprender mejor lateologia que
hay detrés de cada mencion de la geografia, lafloray lafauna de Palestina. Consideremos algunos
gemplos.

La «llanura» y la «montafia»: La descripcion geografica que hicimos de Palestina en cuatro franjas
gue corren de norte a sur, se puede resumir en dos expresiones simples. «Palestinade lallanura» y
«Palestina de |la montafia». Esta situacion geogréaficatiene gran importancia en la historia de Isragl,
pues por |égicala montafia se prestd paralas guerras de infanteriay lallanura parala guerrade
caballeriay carros. Esto hacia de las montafias €l lugar més seguro para vivir, pues las naciones vecinas
preferian laguerray el comercio através de las llanuras de Palestina. En realidad, las montafias fueron
el ultimo territorio que perdieron los israglitas frente alas invasiones de los imperios vecinos. Isragl era
poderoso en la montafia, pero débil en lallanura. Esto generd laideade que €l Dios de Isragl eraun
Dios de lamontafiay no de lallanura. Por eso cuando €l rey sirio Ben-adad invade Israel, es derrotado
en las montafas por Acab, rey israglita. La explicacion que ante la derrota dieron los oficiales del rey
Benradad la encontramos en 1 Reyes 20.23: «Los dioses de los israglitas son dioses de las montafias;
por eso nos han vencido. Pero si luchamos contra ellos en lallanura, con toda seguridad los
venceremos».

«jRaza de viboras!»: Mencionamos antes que, durante el verano, eramuy comun el incendio
forestal, o cual se daba mucho en el desierto. Conforme avanzaba el fuego que consumia hierbasy
arbustos, salian despavoridos de sus agujeros los escorpiones y las viboras. Juan € Bautista,
acostumbrado al desierto, tomaesavividaimagen y la utiliza contrala gente que llegaba a escucharlo y
abautizarse: «jRaza de viboras! ¢Quién les hadicho a ustedes que van alibrarse del terrible castigo
que se acerca® (Lc 3.7; VP). «Castigo» (VP) o «iravenidera» (RVR), provienen de laimagen del
fuego que avanza, y es simbolo entonces de laira de Dios. El ruido producido por los arbustos en
[lamas, y el humo, advertian alos animales. El pecado de aquella gente que llegaba a oir a Juan
martilleaba en sus conciencias, advirtiéndoles del peligro. Asi que, |gjos de representar un insulto, la
frase promulgada por Juan es solo una advertenciay una reflexion teol gica.

Palestina: «Tierra prometida»: Por lo que se refiere a Antiguo Testamento, latierra prometida es
fundamental tanto parala historiadel pueblo de Israel como paralateologia biblica. El sustantivo
«tierra» (erets, en hebreo) se encuentra mas de tres mil veces en el Antiguo Testamento, siendo
superado Unicamente por «Dios» e «hijo», S se sigue lalecturadel texto hebreo. Laimportancia de
Palestina se destaca en el Antiguo Testamento con las palabras «propiedad», «herencia», «posesion», y
particularmente con |os nombres «Jerusal én» y «Sién».
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El tema de latierra prometida es prioritario en el Pentateuco; da cohesion y continuidad alos
relatos patriarcales y mosaicos. Lahistoriainicial del pueblo de Israel giraentorno alatierra. LaBiblia
mencionalatierra con predileccion en los relatos de la promesa a los antepasados de Israel; en la
liberacion de Egipto; en € peregringe por € desierto; y, finalmente, en la entraday conquistade
Canaan.

De acuerdo con lateologia del libro del Exodo, la promesade latierraes el resultado de la accién
liberadora de Dios. En los relatos de los patriarcas, se relaciona con otras promesas. €l nacimiento
milagroso de un hijo (Gn 18.10), tener una descendencia numerosa (Gn 13.16), ser de bendicion atodas
las familias de latierra (Gn 12.1-3), mantener unarelacion especial con sus descendientes (Gn 17.7) y
disfrutar de la providencia divina (Gn 28.15). Se destacan, en ambas perspectivas, diferentes aspectos
delateologiade la «Tierra Prometida». Por un lado, se pone de relieve larelacion estrecha de Dios con
su pueblo; por € otro, se subrayalaimportanciade laliberacion.

El libro del Deuteronomio presentala «Tierra Prometida» de unaformaideal: «...buenatierra,
...un paislleno de arroyos, fuentes y manantiales que brotan en vegas y montes; es unatierra donde
hay trigo, cebada, vifiedos, higueras, granados, olivosy miel. En ese pais no tendrén ustedes que
preocuparse por lafalta de alimentos, ni por ninguna otra cosa; en sus piedras encontraran hierro, y de
sus montes sacaran cobre.» (Dt 8.7-9)

En los relatos de la conquista de Canaan o Jerico, se ve latierracomo un don de Dios. Lanarracion
de esos importantes acontecimientos de |a historia biblica comienza con la organizacion del puebloy la
gestadirigida por Josué (cf. Jos 1-10), y continta hasta las conquistas militares de David (2 S 5-10).
Durante ese periodo, el pueblo contamind latierra con abominacionesy précticas idolétricas: Israel no
correspondio ala generosidad divina. Uno de |os objetivos teol 6gicos de |a Historia deuteronomista—
gue incluye los libros de Josué hasta 2 Reyes—es responder a interrogante: ¢Por qué el pueblo hasido
derrotado y humillado, y ha sido obligado a abandonar latierra que Dios le habia prometido y otorgado
a sus antepasados?

Los profetas de I srael también utilizaron de forma destacada el tema de latierra. Los que
profetizaron antes del exilio en Babilonia anunciaron el castigo al pueblo y amenazaron con el destierro
(por ggemplo, Isaias y Jeremias). El pueblo de Israel no habia vivido de acuerdo con las normas dadas
por el Sefior paravivir en paz en latierra prometida. El resultado de esa apostasia y desobedienciafue
el exilio. Los profetas exilicos hablaron del retorno alatierra, y presentaron ese acontecimiento de
restauracion nacional como un nuevo éxodo, una nueva liberacion (Is 51-52). Posteriormente, 10s
profetas posexilicos y laliteratura apocaliptica destacaron los valores universales de latierra, hablaron
de una «nueva Jerusalénx», e incluyeron laidea de «los nuevos cielos y lanuevatierra» (1s65.17; 66.22;
Dn 9; Jod 3).
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1.

AROQUEOLOGIA BIBLICA

Edesio Sanchez Cetina

Laargueologia recobra el pasado de pueblos y culturas anteriores a nosotros por medio del
descubrimiento, registro, estudio sistematico e interpretacion de los materiales existentes que nos
degaron. Estos materiales consisten en variados tipos de documentos escritos, objetos de lavida
cotidiana y testimonios no escritos de distintas épocas y culturas.

Abarca, por lo tanto, dos actividades. descubrimiento e interpretacion. Lameta de ambas es
comprender laviday € tiempo delos individuos y comunidades de un lugar particular. En este trabgjo
de descubrimiento e interpretacion, la arqueol ogia nos ofrece, por un lado, una corroboracién general
del contexto histérico y cultural de laBiblia; por €l otro, nos ofrece una corroboracion particular de
elementos especificos narrados en la Biblia.

Casi todos |os principal es arquedlogos biblicos coinciden en sefialar que el propdésito principal de la
arqueol ogia no es ni demostrar, ni probar, ni defender alaBibliay sus ensefianzas. El objetivo es
entenderla mejor. «El aporte de laarqueologiaa estudio de laBiblia es que arrojaluz sobre €l
escenario historico y cultural en que tienen lugar 10s sucesos que indican la intervencion de Dios al
desenvolverse sus planes para la redencion del hombre».! De modo que el propdsito principal dela
arqueol ogia, en los estudios biblicos, no es confirmacién sino iluminacién. El objetivo es entender la
Biblia, no defenderla. La arqueologia cumple en realidad su proposito cuando amplia nuestro
conocimiento del contexto histérico y cultural en el cua un acontecimiento o relato biblico se coloca.?
«La arqueologia nos ha dado, ante todo, un fuerte sentido de larealidad histérica de los sucesos y los
personajes de la Biblia». La historia, con la ayuda de la arqueol ogia, planta sus pies en e suelo.®

¢En qué nos ayuda la arqueologia

como estudiantes de la Biblia?

1. LaBibliano esun libro de mitos y leyendas. No se centraen una serie de ensefianzas morales,
espiritualesy litlrgicas. Es €l relato de un pueblo y de personas concretas que vivieron en momentos
histdricos concretos. Con relacion a esto, es importante sefialar como |a arqueol ogia no solo corrobora
el dato biblico, sino que lo completay o aclara méas. Una crénica babil6nica del Museo Britanico no
solo confirmaél relato biblico de que Nabucodonosor tomo por primeravez Jerusalén en el 597 a.C. (2
R 24.8-17), sino que da e diade la conquista: 16 de marzo de ese afio.*

Por lo tanto, una de las grandes contribuciones de la arqueologia ha sido €l ayudar a colocar los
relatos de la historia del pueblo de Dios en los distintos contextos historicos alos que pertenecen. Nos
ayuda a ver lahistoriabiblica como parte de la historia universal.

EDAD DE PIEDRA

1.1 Paleolitico
1.2 Mesolitico (10.000-7000 a.C.)

' B4ez-Camargo, pp. 18-19.
Hahn, p. 187.

* B4ez-Camargo, p. 12.

a.C. antes de Cristo

*Haag, p. 200.



1.3 Neolitico (70004000 a.C.)
1.4 Calcolitico (4000-3200 a.C.)

2.

EDAD DE BRONCE

2.1 Bronce antiguo (3200-2500 a.C.)
2.2 Bronce medio (2500-1550 a.C.)
2.3 Broncetardio (1550-1200 a.C.)

3.

EDAD DE HIERRO

3.1 Hierro antiguo (1200900 a.C.)
3.2 Hierro tardio (900-586 a.C.)

4.

DE LA CAIDA DE JERUSALEN HASTA HERODES

4.1 Babiloniay Persia (586300 a.C.)
4.2 Griegos y asmoneos (300-1 a.C.)

5.

EPOCA DEL NUEVO TESTAMENTO

2. Enrelacion con lo anterior, la arqueol ogia nos ayuda a ser mas cuidadosos con nuestras
afirmaciones y conclusiones al estudiar el texto biblico. Es yamuy conocido e ejemplo de los dos
primeros capitulos del Génesis. Hasta mediados del siglo pasado la opinion comin era que € mundo
fue creado 6000 o0 4000 afios a.C. El arzobispo inglés Usher llegd atal grado de certidumbre que fechd
la creacién del hombre en el 4004 a.C. En la actualidad, précticamente nadie apoya esas fechas. Los
estudios contemporaneos han encontrado fésiles humanos de hace un millon de afios. Las excavaciones
arqueol 6gicas comprueban la existencia de Jericd desde 7000 a.C.

Por otro lado, los descubrimientos arqueol 6gi cos impiden que saguemos conclusiones preci pitadas
en lalectura de algunos datos historicos. Por gemplo, en Génesis 21.34 y 26.1 lareferenciaalos
filisteos es sin duda una ausin anacrénica de esta gente, que se establecio en la costa sur de Palestina
cinco o seis siglos més tarde. En la época patriarcal, los filisteos no habian emigrado de su lugar de
origen, laislade Creta’

La argueologia también nos ayuda a conocer €l significado de palabras y expresiones que hasta
ahora habian permanecido oscuras o mal traducidas en nuestras traducciones y versiones. Por gjemplo,
en 1 Reyes 10.28 laRVR dice: «Y traian caballosy lienzos a Salomon». Sin embargo, dice Edwin
Y amauchi: EI comercio de Salomon con otras regiones ha estado oscurecido por una mala traduccién
en lamayoria de las versiones. La palabra que se tradujo en nuestras versiones por «lienzos», realmente
significa «de Cilicia».? Unaversion més contemporanea dice asi: «Los caballos de Salomon provenian
de Cilicia» (NBE).

3. Laarqueol ogia también nos ayuda a colocar a lsragl (por gemplo) en el mundo cultural y
religioso de su época. El descubrimiento de escritos de pueblos y paises vecinos y contemporaneos del
Antiguo Testamento nos permiten ver cuanto compartié o no Israel con la cultura, creencias, modos de
viday literatura de otros pueblos.

Es muy revelador considerar |os varios datos ofrecidos por |os descubrimientos de escritos
procedentes de la época patriarcal con relacion alaadopcién, € matrimonio y ciertas précticas
religiosas. Por jemplo, segun |as tablas de Nuzi, poseer |os dioses domésticos o terafim de que habla
Génesis 31.19, 30, 34, 35 era de gran importancia, no solo porque garantizaban una vida préspera, sino

5Wright, p. 58.
®Yamauchi, p. 72.
NBE Nueva Biblia Espafiola



porgue aseguraban, aquien los tuviera en su poder, la posesion de la herencia. Eso explica por qué
Raquel decidi6 apropiarse de los idolos de su padre.7

En 2 Reyes 20.7 se habla de |a cataplasma de higos usada para curar lallaga del rey Ezequias. Entre
los textos de Ugarit se ha hallado un manual para veterinarios, y uno de los medicamentos
mencionados en él es la «cataplasmade higos vig) os».°

4. Laarqueologia no sélo ayuda arecobrar € contexto histérico general de Israel (o delaiglesiaen
el Nuevo Testamento), sino también acolocar alsrael en el contexto de su historiareligiosa. Es
sorprendente ver cOmo hasta | os relatos de milagros pueden verse iluminados por |os descubrimientos
arqueol 6gicos (por gemplo, las diez plagas de Egi pto).9

5. Los descubrimientos arqueol 6gicos apoyan, en un buen nimero de casos, |0s datos que of recen
los textos biblicos. Por ggemplo, 1 Samuel 13.19-22 dice que losisraglitas dependian de los filisteos
parael uso de instrumentos de hierro. Una cuidadosa comprobacion de los yacimientos de hierro y de
su entorno ha demostrado que los primeros que utilizaron €l hierro en los siglos X1 y X a.C. fueron los
filisteos.”’ En 1 Reyes 6.36 se describe la construccion del atrio interior del templo. Este tipo de
construccién gque pone una hilera de vigasde madera por cadatres hileras de piedras labradas se
empled también en el segundo templo (Esd 6.4); las excavaciones arqueol 6gicas o han encontrado en
otros lugares del Proximo Oriente Antiguo. Probablemente se trata de una forma de proteger €l edificio
contra los terremotos.™*

6. Descubrimientos como |os de Ras-Shamra, Qumran y Ebla, ofrecen no solo informacién sobre el
contexto historico, politico, cultural y religioso, sino que, por la gran cantidad de documentos escritos,
se han convertido en fuente importante para los estudios literarios y linguisticos. Los estudios del
ugaritico han demostrado ser importantes para entender el hebreo biblico en cuestiones de estructura
linglistica, sintaxis, problemas textuales y poesia. Qumran ha hecho un gran aporte a ofrecernos
escritos biblicos cuya antigliedad es mil afios anterior ala de los usados para el texto hebreo del
Antiguo Testamento. Esto es esencial parala critica textual. Los descubrimientos de Ebla nos permiten
hacer estudios comparativos de nombres personales que hasta ahora solo se encontraban en laBiblia.
Esto permitirarefinar més el conocimiento de la historia del Antiguo Testamento en tiempos
patriarcales. El eblita (un idioma semitico familiar del hebreo) sera de gran ayuda para acercarse mejor
al significado de 1700 palabras que sblo aparecen unavez en hebreo, y que en Ebla se usan en
profusion.

7. Los descubrimientos y los estudios continuos de ellos abren nuevas posibilidades que refutan o
apoyan vigjasteorias. Ta esel caso de laocupacion de latierra de Canaan por parte de losisraglitas.
Los relatos biblicos no permiten obtener un cuadro uniforme. Y los resultados obtenidos por la
arqueologiay otras ciencias auxiliares han dado pie atres teorias para explicarla:

1. Laocupacion pacifica de latierra (escuela de Alt y Noth).

2. Laconquistaviolenta (Albright).

3. Revolucion interna (Mendenhall, Gottwald, Bright).

Hoy por hoy la arqueologia parece considerar mas coherente latesis de Mendenhall.

" Wright, p. 63.

8 Baez-Camargo, p. 138.
° Wright, pp. 78-79.
“Haag, p. 201.

"Haag, p. 202.



Junto con los métodos cientificos desarrollados para | os estudios arqueol 6gicos, tenemos que tomar
en consideracion los limites de la arqueol ogia.

Por més avances que haya en las técnicas de fijacion de fechas, siempre es grande €l margen de
error. Hay muchas eventualidades que & arquedlogo no puede controlar.

Por gempl o, en la excavacion de los monticulos (tells), un nivel completo de establecimiento
humano se pudo haber perdido por causa de la erosion, o porque un pueblo se fue del lugar donde
existian otros pueblos, y siglos después |os descendientes retornaron.

Ademés, lainformacion recabada por € arquedlogo siempre seraincompleta porque ninglin sitio se
excava en formatotal. Razones: excavar un sitio en su totalidad exige costos astronémicos; €l
arquedl ogo sabe que debe dejar para la posteridad partes sin tocar (en espera de mejores métodos); no
se excavatodo para evitar gastos economicos y de tiempo, para que a fina sdlo se recabe informacion
repetitiva.

Dentro de los limites de la arqueol ogia tenemos que considerar los diferentes periodos que toca el
relato biblico. Los descubrimientos arqueol 6gicos han dado y pueden dar informacion y luz sobre
ciertos el ementos dentro de la narracion biblica; sin embargo, €l estudioso de la Biblia se contentara
con los datos humanamente al canzabl es.

Esto se tornamas problemético si se considera que mientras que la arqueol ogia provee informacion
objetivay concreta sobre un hecho o un pueblo, esta no puede ayudarnos mucho en aguellas
afirmaciones biblicas que se hicieron, no parareferirse a un suceso en forma objetivay directa, sino
gue son interpretaciones o declaraciones doctrinales sobre tal suceso. Sobre esto, €l estudioso de la
Biblia debe aprender adistinguir entre una informacién que se refiere aun dato corroborable por la
arqueol ogia y una declaracion cuyaintencion no es el dato cientifico, sino laalabanza, la confesion de
fe o lareflexion teol0gica.

Todo esto sefiala que para recobrar o encontrar la verdad biblica, la arqueologiano esta sola. El
estudiante de la Biblia necesita echar mano de otras cienciasauxiliares. En el estudio delaBibliaes
casi indispensable estar familiarizado con los diversos géneros y formas literarias. Estos, junto con
otros elementos, ayudan a descubrir cuad fue laintencion del autor. Asi, de antemano, el estudiante no
se acercardalaBibliay alaarqueologia temeroso de que una contradiga ala otra. Ningun arquedlogo
biblico responsable y serio hace sus investigaciones tratando de probar o desaprobar el mensgje biblico.

Descubrimientos que han hecho hito
en los estudios biblicos

1. Lainscripcién de Behistun (1835). Tallada en laroca, en tresidiomas, con caracteres
cuneiformes. Abrio las posibilidades para el desciframiento de escritos cuneiformes: se le conoce como
«laclave paraotras claves».

2. La estela moabita (1868). Contiene el relato del triunfo de Mesa, rey de Moab, contra Ahab y
Joram, reyes de Israel. Lainscripcion proviene de laedad del Hierro Tardio (c. 840 a.C.). Su
importancia en los estudios biblicos estriple: (1) Ayuda paralos estudios de escritura antigua
(paleografia). El idioma moabita es pariente cercano del hebreo biblico. Una comparacion de ambos
ayuda a entender €l estilo de escritura hebrea en aquella época. Ayuda afijar lafecha de otras
inscripciones y escritos al comparar €l estilo delas letras. (2) Laestela de Moab ofrece también ayuda
en el campo religioso a darnos una perspectiva particular sobre el dios Molec. (3) El valor histérico se
daa corroborar un acontecimiento histérico narrado en laBiblia (2 R 3.1-27).



3. El imperio hitita (1871, 1906). Lo més importante es €l descubrimiento en 1906 del archivo
estatal hitita con méas de 20.000 textos cuneiformes, parte acadios y parte hititas. Lainterpretacion de
los textos hititas seinicio en 1915. Lo mésimportante del descubrimiento de estos textos son los
tratados de vasallaje o de soberania. EI modelo que siguen aparece de una u otra manera en varias
partes del Antiguo Testamento. Desde |os estudios de Mendenhall, estos tratados han ayudado a
comprender mejor €l importante tema de la alianza (pacto) en el Antiguo Testamento. Varios el ementos
culturales de la época de los patriarcas han sido iluminados por estos descubrimientos.

4. El cédigo de Hamurabi (1901). Laestela que contiene el cddigo de leyes fue descubiertaen 1901
por arqueologos franceses. Lo escribié Hamurabi, rey de Babilonia. Este rey vivid unos cuatrocientos o
qui-nientos afos antes de Moisés. Hay mucha similitud entre las leyes de Hamurabi y las leyes
mosaicas. En el texto de Hamurabi aparece laley del talion. Este descubrimiento ayuda alos estudios
biblicos a ubicar |as |eyes mosai cas en un contexto méas amplio y a abrir l0s 0jos a muchos escépticos
gue no aceptan la antigtiedad de |as leyes mosaicas. Por otro lado, las |eyes de Hamurabi permiten
reconocer la diferencia entre leyes de caracter general y universal, y aguellas propias del pueblo de
Dios.

5. Nuz y Mari (1925 y 1936). En Nuzi se descubrieron mas de 20.000 tablillas provenientes del
siglo XV a.C. De la misma época son las de Mari (méas de 20.000). Ambos descubrimientos han
arrojado luz sobre el contexto historico y cultural de los patriarcas; |os relatos sobre larelacion de
Abraham y Hagar (Gn 16); la de Jacob y Bilah (Gn 30); la adopcion de un esclavo como heredero (Gn
15.2). Todos estos casos son corroborados por las costumbres de |os contemporaneos de Abraham,
narradas en lastablillas de Nuzi.

6. Ras-Shamra (Ugarit) (1929). El descubrimiento de innumerable cantidad de tablillas escritas en
ugaritico ayudo atener un cuadro bien completo y claro de la culturay religion cananita. Con los
relatos mitol6gicos de Ras- Shamray el cuadro que describe la Biblia, ahora podemos comprender
mejor por qué lalsrael del Antiguo Testamento dejé tantas veces a Yavé por seguir a «otros dioses».
Los estudios de Frank M. Crossy otros son apenas un boton de muestra de o imprescindible de este
descubrimiento para comprender el fondo religioso-teoldgico del Antiguo Testamento. Ademas, €l
ugaritico, a ser un idioma similar a hebreo, ha ayudado a comprender pal abras incomprensibles del
hebreo biblico. Una de las méas grandes contribuciones se ha dado en el estudio de la estructura literaria
y gramatical de muchos de los salmos. Se sabe ahora que los salmos reflgjan laidiosincrasia del
lenguaje poético y la estructura de los pueblos asentados en Canaan.

7. Las cartas de Laquish (1935). El cuarto del centineladel antiguo fuerte de Laquish provey6 21
fragmentos de tiestos. En ellos se describen, con lujo de detalles, los Ultimos dias de Juda. Estos
escritos se hicieron en la premuray peligro de un ataque. Se acercaban |os gjércitos babilonicos. El
centinela garabated la mala noticia en pedazos de barro. Este descubrimiento esimportante paralos
estudios biblicos porque habla de un profeta que proclamé un mensaje de advertencia. Este profetafue,
sin duda, Jeremias. Varias de |las expresiones en |os escritos de Laquish aparecen en |os escritos de este
profeta (Jer 6.1; 38.4; cf. 34.7). Las cartas de Laguish ofrecen fuerte evidencia que corroborala
historicidad del cautiverio y € exilio. Son también importantes parala paleografia porque muestran
cOmMo se escribia el hebreo en aguel tiempo.

8. Losrollos del mar Muerto (1947). Este es el descubrimiento arqueol 6gico mas conocido de los
tiempos modernos. Las excavaciones en € sitio (Qumran) han dado informacion sobre laviday
costumbre de la secta judia conocida como esenios. Lo masimportante de todo hasido el



descubrimiento de gran cantidad de rollos o fragmentos de ellos (mas de 600). Estos rollos habian sido
guardados en once cuevas. Lasectajudiaeseniavivio entreel siglo 1l aC.y e siglo 1 d.C.

Son varias las contribuciones

de este importante descubrimiento:

8.1. Todos los libros del canon hebreo se encontraron en Qumran, excepto el libro de Ester. Esto no
solo presenta ciertos datos interesantes sobre el canon, sino que ofrece, sobre todo paralos eruditos, un
texto hebreo mil afios més antiguo que el usado en las ediciones criticas (cientificas) del hebreo biblico.
El estudio del texto de los rollos permite conocer la diversidad de tradiciones textuales, y asi poder
evauar mejor e Texto Masorético (TM). Esimportante saber que varios de los rollos y fragmentos
estan mas cerca de la traduccion griega conocida como Septuaginta (LXX) quedel TM.

8.2. Qumran ofrece ahora en su idiomaoriginal los escritos de varios libros deuterocanénicos, hasta
hace poco tiempo sélo conocidos en griego: Tobias en arameo, y el Eclesiastico en hebreo.

8.3. Se han descubierto algunos Targumes (traducciones de libros biblicos a arameo). Por gjemplo,
el Targumde Jab, escrito en e siglo 11 a.C. Con ellos el erudito puede reconstruir € hebreo que sirvio
de base ala traduccién aramea. Ademas, ayudan a entender la historia de la interpretacion pues nos
muestran como se entendi un pasaje especifico en aquellos tiempos.

8.4. Se descubrieron una gran cantidad de libros conocidos como Pseudoepigrafos (Enoc, Jubileos,
El Testamento de los doce patriarcas). Ahoratenemos, en arameo y hebreo, libros que antes sélo se
conocian en traducciones etiopes del griego. Estos libros son de sumaimportancia para reconstruir la
diversidad del pensamiento teol6gico del judaismo intertestamentario y del primer siglo. Mucha de esta
teologia se reflgja en varios libros del Nuevo Testamento.

8.5. Por ultimo, muchos de esos rollos son documentos escritos por 10s esenios mismos (Manual de
Disciplina o Regla de la comunidad, Regla de la congregacion, Documento de Damasco, comentarios
biblicos y salmos, entre otros). Ahoratenemos la oportunidad de conocer en detalle los rasgos
teol 6gicos de una de las sectas principales del judaismo. Los estudiosos han encontrado una enorme
cantidad de rasgos comunes entre los esenios y €l Nuevo Testamento.
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Tercera parte:

Texto y Canon
LA CRITICA TEXTUAL Y
LA BIBLIA HEBREA

Roberto Bascom

Historia de la transmision de la Biblia Hebrea

Efecto de Qumran en la historia de la fijacion del texto

El descubrimiento de los textos de Qumran® les permitié alos eruditos observar por primeravez, y
en forma directa, el texto que existia antes de la estandarizacion del Texto Masorético (TM). Algunos
elementos de esa historia textual no han cambiado. Por gemplo, los eruditos siguen creyendo que los
materiales biblicos se empezaron a escribir cercadel afio 1000 a.C., y queel TM seterminé defijar
alrededor delossiglos1X 6 X d.C. Sin embargo, casi todos |os eruditos concuerdan en que la historia
del periodo intermedio, concretamente desde el 300 a.C. hastael 70 d.C., hatenido que reescribirse
totalmente. Como resultado de esto, ha surgido una historia de cuatro etapas sobre la transmision
textual, la cual goza de amplio consenso entre |os eruditos textuales de la Biblia Hebrea, tocante a sus
principales |ineas generales”
Inestabilidad del texto

! Recibe el nombre de Qumran el lugar donde hace poco mas de dos mil afios se establecié un grupo judio
conocido comunmente como «los esenios». En la actualidad sélo quedan las ruinas de los edificios principales y
las cuevas donde guardaron los manuscritos ahora famosos. Qumrdan se encuentra a unos quince kilémetros al
sur de Jericd, muy cerca del Mar Muerto.

2 Aqui no se intenta abarcarlo todo a nivel teérico o metodolégico. Sin embargo, un breve resumen de la
situacion actual ofrece un contexto desde el cual es posible hacer comentarios practicos. Algunos documentos
Utiles sobre el tema son los de H. Scanlin, « What is the Canonical Shape of the Old Testament Text we
Translate» (Issues in Bible Translation, SBU, 1988) y los de D. Arichea, «Jeremiah and the HOTTP» (TBT 33, pp.
101-106).



El hallazgo clave fue descubrir lainestabilidad textual que poseen los manuscritos de Qumran del
periodo anterior a 70 d.C2El trabajo realizado por James Sanders en el papiro 11Q de los Salmos
mostroé la apertura candnica de ese periodo en Qumrén. Por su parte, Emmanuel Tov ha adoptado una
postura radical ante ladiversidad textual que existe ali* Lariqueza de laevidenciade Qumrény lo dtil
gue resulta para eval uar otros testimonios textual es (especia mente la Septuaginta) ha eliminado,
aparentemente, el enfoque conjetural que, en los dos Ultimos siglos, ha adoptado la critica textual de la
Biblia Hebrea. Esta nueva evidencia coloca ala critica textual sobre una base mucho mésfirme. Los
dos grandes proyectos de la BibliaHebrea que estan actual mente en marcha coinciden por completo en
este punto.

Formacion de familias textuales

Como resultado de los descubrimientos de Qumran, Frank Moore Cross se propuso responder atres
preguntas. (1) ¢Por qué hay tantos tipos de manuscritos en Qumran? (2) ¢Por qué hay tan pocas
«familias» de textos? (3) ¢Por qué persistieron esas «familias» tanto tiempo? Cross partio del supuesto
de que lostextos y las familias de textos son muy vulnerablesy se perderian si se dejaran en contacto
cercano con manuscritos de otra familia de textos, ya fuera porque se mezclaran o porque éstos los
absorbieran.” Cross propuso unateoria de «textos locales»: diversas tradiciones textual es se perpetian
en diferentes regiones geogréficas.

Shemaryahu Talmon hasugerido que la sociologiay lahistoria, y no tanto la geografia, responden
mejor alas preguntas de Cross. Por tanto, Talmon y otros han considerado a periodo anterior a 70 d.C.
como un lapso de toleranciay pluralismo textua (cf. ladistincion que hace Sanders entre historia
sagrada y texto sagrado), donde pudieran coexistir manuscritos de diferentes tipos.® De acuerdo con
Talmon, es posible que haya habido mezcla, pero no «absorcion». Esta solo pudo haber ocurrido
cuando las entidades «sociol 6gicamente integradas y definidas» (es decir, las «comunidades de fe» de
Sanders) sintieron una crisis de identidad que las llevd a excluir otras posibilidades textuales, a mismo
tiempo que exclufan posibilidades sociol 6gicas, es decir, a «los herejes».”

Desarrollo del canon

A pesar de la aparente diversidad entre los distintos investigadores, hay en realidad unaincreible
unanimidad en todos los puntos méas importantes de la historia del texto de la Biblia Hebrea. En primer
lugar, lamayoria de los investigadores perciben ciertas transiciones canénicas y de critica textual. Mas
aun, Tamon, Barthélemy, Sanders y Goshen-Gottstein estén conscientes de que, si bien €l texto se
estandarizo6 durante el periodo del 70 a 135 d.C., la canonizacion ya se habia completado un siglo
antes.

Barthélemy y Sanders presentan una posicion méas matizada al respecto. Sanders observa que,
aunque el Pentateuco ya eracanon en lossiglos VI aV a.C.—como también o eran los primeros
profetas—, los Gltimos profetas no alcanzaron ese status sino hastalos siglos VI all a.C., y los Escritos

*S. Talmon, Cambridge History of the Bible, 1970; J.A. Sanders, JBL, 1979; HOTPP, 1982.

*HUCA, 1982.

> Qumran and the History of the Biblical Text.

®Cf. los Salmos de 11Q_de Sanders vs. las comparaciones de los papiros sobre los Salmos candnicos vs. la
insistencia de Cross de que la existencia de diferentes tradiciones de manuscritos en Qumran se debe a que
probablemente alguien de Egipto llevd los manuscritos alli.

"Tov rechaza, por supuesto, las limitadas familias de Cross con base en su trabajo en 11QPaleolLev.



permanecieron abiertos hasta el 70 d.C. Para Sanders, por tanto, la canonizacion fue una respuesta del
judaismo ante las influencias persas y helénicas, la cual también dio comienzo al proceso de
estandarizacion que, a su vez, concluyd rapidamente entre los afios 70 y 135 d.C. Por tanto, cada
seccion de la Biblia sufrié los inevitables procesos superpuestos de canonizacién y estandarizacion
textual en forma secuencial e interrelacionada®

Es Sanders quien mas se ha esforzado por explicar |os procesos candnicos presentes tras esta nueva
historia textual. Coincide con Talmon en gque las comunidades de fe son responsables de latransmision
e historia del texto. Es més, concuerda en que hay un cambio evidente en laforma de pensar sobre los
textos, de formas «biblicas» aformas «postbiblicas» (un cambio en la definicion de lo que es texto: de
historia sagrada a texto sagrado). Por presién cultural, primeramente los judios, y luego las
comunidades cristianas, hallaron laforma de preservar sus tradiciones autoritativas y de mantener su
pertinencia.

Problemas de la critica textual

En cuanto ala criticatextual, el periodo méasimportante essin duda el que vadel 300 a.C. a 70
d.C. Alli comienzalaevidenciade los manuscritos, y alli ocurrieron las principal es transformaciones,
de historia sagrada a texto sagrado, en la Biblia Hebrea. El nacimiento de la literatura rabinicarefleja
un cambio radical en lasideas sobre el texto (y € canon), cambio que ocurrié gradualmente desde el
550 a.C. hastael 70 d.C., y méas rapidamente desde el 100 a.C. hastael 70 d.C.

Por ultimo, la diversidad textual del periodo anterior a 70 d.C. parece extenderse hacia la etapa
pretextual. Por lo tanto, es muy posible que la Septuaginta reflgje en ciertos puntos una redaccion
literaria (y no una corrupcion textual), que es diferente de la del Texto Masorético. Por otra parte, la
interpenetracion de las etapas de la historia textual hace a veces las cosas més complejas. Por gjemplo,
hay casos en que se da una corrupcion textua y luego unareintegracion literaria. Esto se debe ala
superposicion de diversas secciones de la Biblia. Cronicastrata el Pentateuco con bastante cuidado,
pero su reescritura de Reyes es bastante extensary libre. Es més, evidentemente no se considerd
necesario hacerle una correccion posterior a Cronicas para que coincidiera con Reyes (cf. los cuatro
evangelios), quizéas porque Reyes y Crénicas aln no eran total mente candnicos.

L os procesos canénicos que en primera instancia produjeron la literatura biblica.® pasaron ala etapa
de los escribas en forma de armonizacion y nivelacion textual .° En opinion de Talmon, esos procesos
fueron periodicos y resultaron de la crisis de identidad que tienen un «efecto decididamente integrador»
en las comunidades y sus tradiciones sagradas. Para Sanders, especificamente en el caso de laBiblia
Hebrea, la transicidn de historia sagrada a texto sagrado [legoé a punto de permitir muy pocas
ateraciones, bagjo la nueva mentalidad de escriba.

Con la nueva situaciOn respecto a |os testimonios textuales, 10s investigadores poseen una mayor
variedad de posibilidades para su trabajo. Laprimera es|a preferencia por la evidencia empirica; es
decir, la observacion directa. Esto se debe en parte a que ahora tenemos una evidencia masdirecta;
pero también, dadala condicién del texto de Qumran, lo més que pueden hacer los criticos textuales, en
muchos casos, es agrupar |as tradiciones textual es que parecen remontarse hastael principio dela
canonizacion de ese texto. Por tanto, en términos generales, por |0 general se da preferenciaalos

& Torah and Canon.

°Cf. Gn 1, contrastado con las otras historias de la creacion del Préximo Oriente Antiguo.

Esta misma dinamica operd también en la historia de la interpretacion biblica, dentro de la cual se incluye
naturalmente la historia de la traduccién biblica.



manuscritos hebreos més que alas versiones antiguas; y ambas son preferidas a la conjetura, aunque
claro esta, cada caso debe tratarse de maneraparticular.

Por agun tiempo, lamayoria de los criticos textual es se cifié ados principios: (a) la variante textual
mas dificil es superior alamésfacil; y (b) lavariante textual mas corta es preferible alamaslarga. Los
estudios recientes, sin embargo, han demostrado la complejidad del texto de laBiblia Hebrea. Por o
tanto, aunque hoy se sigue aceptando la validez de ambos principios, no debe considerarse estaen
formaaislada, sino junto con otros principios. Por ejemplo, hay un principio nuevo que debe tomarse
muy en cuenta cuando se trabaje con el texto de ciertos libros biblicos. Este principio consiste en
reconstruir el texto dentro del periodo en que llegd a verse como escritura sagrada. Por consiguiente,
solo con los primeros dos principios uno podria reconstruir facilmente un texto «antiguo» de Jeremias o
partes de Samuel a partir de los textos hebreos de Qumran en concordancia con un texto més breve de
la Septuaginta. El peligro de este enfoque es que los textos de Qumran nos retroceden el tiempo
suficiente como para dudar del status canénico del texto reconstruido.

Ejemplos

Debe sefialarse de una vez por todas que |os investigadores han tenido a veces dificultades para
distinguir entre decisiones de criticatextual y decisiones que corresponden a la traduccion. Por
gemplo, en los casos en que DHH disiente con TM (que son frecuentes), ¢se trata realmente de una
decision de criticatextual, o del intento por hacer explicita ciertainformacion implicita (véase
Apéndice 1)? En muchos puntos el problema es real, tanto en relacion con lateoria como con la
préctica. Lo que sucede realmente es que, si bien se plantean argumentos pertenecientes ala critica
textual, estos se basan no en €l texto original sino en traducciones antiguas. En tales casos, es necesario
gue se planteen las preguntas de la critica textual de manera més coherente y cientifica.

El problema quetiene €l critico textual es que al no haber datos concretos para probar |o contrario,
se veforzado aanalizar cualquier diferenciaimportante de las versiones modernas como s fueraun
asunto textual. Muy a menudo es demasiado corta la distancia que hay entre las conjeturas de la critica
textual y los gjustes modernos de traduccion. La unica diferencia entre ambas es la maneraen laque se
elige identificar el problema.

De tiempo en tiempo, | as versiones modernas siguen una variante textual fundamentada en la critica
textual, y no como resultado de la exégesis o de algun principio de traduccién. En Génesis 9.10, por
egjemplo, laformulacion: «desde todos los que salieron del arca hasta todo animal de latierra», suena,
en primerainstancia, como s algunos animales se hubieran escapado del diluvio sin haber entrado en el
arca. Sin embargo, algunos criticos textual es consideran que esta formulacion es otra forma de expresar
el valor perpetuo de laaianza. Laalianza que Dios hace no solo abarca alas bestias que salieron del
arca, sino también ala descendencia de aquellas. En realidad, esto se podria aclarar bien en la
traduccion, pero ninguna version modernaimportante lo ha hecho adin. Este es, sin duda, un asunto que
debierainteresarle a un traductor y no a un critico textual .

Muchas veces € Texto Masorético se puede entender sin recurrir a apoyo de versiones antiguas o a
conjeturas. Un gjemplo de ello se encuentra en | saias 48.10, donde la frase «te he purificado...» pasaa
ser en la Septuaginta: «te he vendido». Aqui, la Masoraindica que e complemento de este verbo, «con
plata», ocurre en esaforma quince veces. Unarevision de esas quince instancias dentro de sus
respectivos contextos le da més fuerza a lsaias 52.3, que en TM dice: «Te vendi, pero no te redimiré

DHH Dios Habla Hoy (Version popular espariola)



con plata». La Septuaginta puede considerarse, por tanto, como asimilacion de un pasaje paraelo.
Otros trabgj os de concordancia que se han realizado muestran que la purificacion dela gente es posible
y, de hecho, ocurre (por gemplo, Is1.25, Mal 3.3).

Un problemabien conocido de lacritica textual aparece en Génesis 4.5. En este caso, casi todas las
versiones modernas se han basado en la Septuaginta, y alafrase de TM que dice: «Cain ledijo asu
hermano Abel ...», han afladido «salgamos a campo». Esto es bastante probable, ya que parece que se
ha perdido parte de la conversacion. Los targumes resuel ven la ausencia del discurso, convirtiéndolo en
una disputa teol 6gica, donde Cain finalmente blasfema contra Dios y mata a su hermano. Esta clase de
patrén progresivo de un pequefio discurso que sirve como base de un discurso mayor, hace que algunos
criticos textual es sospechen que € discurso mas pequefio sea de una condensacion de latradicion
mayor, o bien, que &l discurso méas largo es un desarrollo del mas corto. Si se aflade que la palabra
hebrea vayomer («dijo») puede funcionar en un sentido absoluto con el significado de «hablar con», la
traduccion se puede basar en TM («Cain habl 6/estaba hablando con su hermano Abdl...») sin
necesidad de afiadir el discurso que contienen |as antiguas versiones.

En realidad, los criticos textuales se inclinan frecuentemente por TM porque, por lo general,
representala mejor tradicion de manuscritos del periodo en que las Escrituras hebreas empezaron a
considerarse autoritativas. En otras palabras, la mayoriade las veces TM se considera como el mejor
texto debido alasreglas de la criticatextual. Pero esas reglas no se crearon especialmente para él, por
lo cual se han considerado muy en serio, y aveces hasta en forma sorprendente, otros textos. En 1
Samuel 27.8, HOTTP, DHH, y laBiblia de Jerusalén usan la misma palabra que empleala
Septuaginta: «Telaim», en vez de la que utiliza TM: «desde tiempos antiguos». Esto mismo hacen otras
versiones modernas importantes. En 1 Samuel 13.15, HOTTP le da ala Septuaginta una calificacion de
«A» frenteaTM (véase también Génesis 46.20-22, 27 en el Apéndice 1).

En algunos casos la Septuaginta ofrece, sin lugar adudas, lalecturaméas dificil. Génesis 11.31 esun
gjemplo de esto. Alli, es posible quelafrase de TM: «ellos (Taréy Lot) salieron con ellos», y lafrase
delaversion Siriaca: «él (Taré) salié con ellos», hayan reemplazado a un texto anterior basado en la
frase de la Septuaginta: «él (Taré) los saco». Pero en Génesis 12.1-9y 15.7, Dios le mandaa Abram
salir de Ur y & mismo lo saca. Latradicion del Exodo (véase Neh 9y Dn 9), que debe haber ejercido
una poderosa influencia sobre este texto, presenta a un Dios que actla por iniciativa propia para liberar
al pueblo. Dios es € guia, € lider y €l protector de Isragl y de Abraham, y por tanto Taré, en la mente
de los escribas o copistas, debe ser excluido de esta funcion.

Conclusién

Gran parte del problema de lacriticatextual es decidir simplemente entre creer 0 no creer que los
escribas tendian asimplificar y aexplicar. En todo caso, los traductores deben distanciarse un poco del
texto paratratar primeramente de entenderlo en sus propios términos (que Sn duda son bastante
diferentes alos nuestros), y decidir luego qué intentarén hacer en su traduccion. Ironicamente, en la
traduccion eliminaremos mucho de lo que hacemos en la critica textual . Esto quiza no seatan terrible.
Es més, parece que eso hicieron muchas veces |os traductores de las versiones antiguas. Es peor
mezclar la criticatextual con latraduccion o, peor ain, permitir que nuestra blisqueda de una buena
traduccion determine cudl seré nuestra decision textual.

Apéndice 1

HOTTP Hebrew Old Testament Text Project (Informe provisional)



Génesisen laversion DHH (Dios Habla Hoy), en la criticatextual y HOTTP (Hebrew Old
Testament Text Project)

Aqui utilizo HOTTP como «base», pues es la mejor fuente que tenemos para estudiar el conjunto
mas completo de problemas textuales posibles. He abreviado mis propias sugerencias mediante el uso
de un formato sencillo que explico a continuacion. St DHH concuerda con HOTTP, o a menos parece
ser compatible con él, no hago ninguna anotacién. Observése que hubo més casos de éstos—si hay
coincidencia entre DHH y HOT TP no aparece ninguna nota—que de las otras dos grandes categorias:
(a) hay casos en que, a pesar de que no hay coincidenciaentre DHH y HOTTP, no aparece nota alguna;
(b) cuando no hay coincidencia, aparece una nota. Por otro lado, hay muy pocos casos en que las notas
de DHH coinciden con HOTTP (por gjemplo, 10.4). He marcado con asterisco aguell os casos poco
comunes en que, haya o no unanota, DHH coincide con HOTTP; pero aun asi no estoy de acuerdo (por
gjemplo, 31.534). En la seccion de comentarios, haré la observacion en cuanto asi esto es causado por
la criticatextual o por latraduccion (Io mas probable). El formato es el siguiente:

Referenciaen el margen izquierdo = probablemente se deberia cambiar
DHH para que coincidacon HOTTP (véase *).

Referencia sangrada = probablemente no se deberia cambiar DHH.
Generalmente hay un asunto de traduccion de por medio (1.26), o €
problema de la critica textual no esimportante paralatraduccion (4.15,
5.22), o estoy en desacuerdo con HOTTP, jlo cual ocurre muy pocas
veces! HOTTP mismo sugiere a veces una traduccién que parece
contradecir sus porpios hallazgos en la criticatextual (p.e. 6.13), pero
esto probablemente se debe a que HOT TP debe no solo distinguir textos
anivel de criticatextual sino también darles sentido en la traduccion
(algo que los traductores deberiamos hacer todavia més).

[] = no hay nota en el texto de DHH (pero si en HOTTP).

* = DHH y HOTTP coinciden, aungue sugiero un cambio (cf.
“referenciaen el margen izquierdo que.” Lo contrario supone que €l
texto de HOTTP debe subsituir al de DHH).

Primer tabulador/margen = referencia.

Segundo tabulador = texto abreviado.

Tercer tabulador (1o cuando se sugiere un cambio) = la sugerenciade
HOTTP en un comentario o en latraduccion.

Cuatro taulador (lo cuando se sugiere un cambio) = un aspecto
importante de la critica textual.

Unargpida ojeada alos apuntes en el margen izquierdo permitira saber qué es lo que considero que
debe cambiarse, y |0 que esta entre corchetes indicara si ya existe una nota o no. No debe sorprender
entonces que mucho de lo que aparece entre corchetes también aparezca sangrado, aungue solo he
degjado una nota de DHH sin cambiar, a saber, Génesis 24.22. L os datos también muestran que, a pesar
de los numerosos cambios sugeridos, DHH no ha sido sometida a una critica textual «alocas»; que el
problema, en su mayoria, se halimitado ciertamente alas notas y a algunas desviaciones no indicadas
de TM, que son relativamente pocas en comparacién con |os problemas posibles. Desaf ortunadamente,
las notas se oponen por lo general alos resultados de |os métodos mas actualizados de |a critica textual
(representados en general por HOTTP). En los casos donde sugiero que se cambie el texto y donde no



hay nota en DHH, laidea no esincluir unanotasino solo el cambio textual. En ocasiones quiza sea

necesario incluir una nota después de hacer el cambio en el texto, pero eso es un asunto diferente con el

cua no he lidiado en latabla que sigue.

Génesis - Dios Habla Hoy (DHH)
Génesis- DiosHabla Hoy (DHH)

16,7, 20
[1.11
[1.26
2.20;
217,21
48
[4.15
[4.25
[5.22
[6.13
[6.14
[7.22
[8.13
[8.19
[9.10
[10.2
105
10.10
[10.14
[11.31
[14.13
[14.15
[16.13
[19.2
[19.13
[19.24
[19.28
[21.14
21.16
[22.14
[22.16
[23.15
[24.10
24.22

«y asi fue»

«segln su especie»
«los animales»|
«Hombre/Adan»

«salgamos a campo»
«pues si/serd»]

«volVvio a»]

«Enoc Vivio»]

«con/de latierra»

«CONn una serie de cuartos»
«aiento/vida/espiritu»]
«de lavida de Noé»]
«arrastrar/volar»]

«bestias de latierra»

«M esec»

«de Jafet»

«Calne/todas ellas»
«caftoritas...filisteos»
«l0s saco»]

«en e monte de Seir»

«se dividio»
«Diosvisible...cveo alin?»
«yerno»|

«de ella»]

«del SENOR del cielo»
«latierra, €l valle del Jordan»]
«nifio...nombro»
«€ella...llor6»

«dalo necesario»]

«por mi mismo»]

«por favor...»

«lo mejor»

«selo puso en la nariz»

asimilacion
asimilacion]

dato linguistico

dato linguistico

(sblo traduccion)]
omision accidental (haplograffa)]

(sblo comentario)]

dato historico]

¢conjetura? - (asimilacion)

asimilacion

(sblo comentario)]

simplificacion]

ajuste de traduccion]

conjetura (guste de traduccion en DHH)]

conjetura)
simplificacion]

simplificacion

dato linguistico]
simplificacion]
asimilacion (v.47) Es necesario decir estoo «anillo de



nariz».

[25.15 «Hadar» otro error de escriba]
[25.22 «¢qué significa esto? asimilacion]
[27.5 «atraer» asimilacion]

[27.25  «lacazade mi hijo»]
[27.33  «melo comi todo»)]
[29.34 «@& llamé»]

30.32 «manchados...moteados» omision accidental
(homoeoarchton)
31.13 «Dios de Betel» modificacion interpretativa
[31.29 «tu (pl.= Jacob/hijos) padre» simplificacion]
*[31.53a «decidir» (pl.) la gramética hebrea quiza requiera un plural, pero no asi

latraduccion]
[31.53b  «su padre»]
[32.23 «lo que |e pertenecia»]
[34.27 «otros hijos de Jacob»]

[36.16 «Korah» (omitido) asimilacion]
[37.28 «madianitas» asimilacion]
36

[38.3 «llamo»]

[38.21 «¢dbénde esta?»]

[41.8 «suefios...descifrarl0s»]

[41.56a «todo lo que habia»]

[42.33 «parasus familias»]

[43.26 «ala casa» (sblo traduccion)]
[44.4-5  «copade plata»]

[45.2 «Egipto...casa del faradn»]

[45.19 «se les ha ordenado» desviacion variada de un texto més antiguo]
[46.2 «visiones»]
[46.13 «Jasub» otro error de escriba]
[46.16 «Zefénx» otro error de escriba]
[46.20 (material adicional dela gjustes de traduccion]
212227 Septuaginta) «...19...75...»
[46.28 «mostrar € camino a José» desviacion variada de un texto més antiguo]
4756 (material adicional dela omision accidental]
Septuaginta)

[47.16 (omitir «pan»)]

[48.7 «Padan»]

[48.7 (omitir «tu madre») simplificacion]

[48.20 «por ti» (sg.) asimilacion] (mi -citadirectal dirigida a Jose)



1.

[49.4 «Se acosté»]

[49.5ab  «sedecidieron por violentas dato linguistico]
destrucciones»

49.10 «hasta que venga Shiloh asimilacion (lanota del texto seria explicativa)
(Shelah)»

[49.22 «ramacon fruto... ramacon
fruto»]
[49.24a  «desdeadli/entoncesfuiste...»  simplificacion]

[49.25 «Todopoderoso» base estrecha para una variante del texto]
[49.26b  «montafias para siempre» gjuste de traduccion]
[50.14 «enterrar a padre... padre
enterrado»]
Datos estadisticos:
Notas de HOTTP: 186 (esto representa un maximo aproximado de cambios «posibles»)
Notas de DHH: 21 (?- no todas son criticatextual, pero todas se relacionan con las
notas de HOTTP)
Cambios sugeridos para las 13 (aproximadamente, debido a las notas combinadas de DHH)
notas de DHH:
Otros cambios sugeridos (sin 36
notas en DHH):
Cambio sugerido en contrade 1
DHH y HOTTP:
Total de cambios sugeridos: 50
Sugerenciadeusar DHHenvez 1
de HOTTP (notaen DHH):
Sugerenciadeusar DHH envez 32
de HOTTP (sin notaen
DHH):
DHH y HOTTP coinciden o 104

son compatibles:

Guia de introduccidén a la critica textual

Es util dar una breve orientacion tedrica sobre como usar HOTTP, utilizando materiales como este
documento, a fin de que quienes |o usen comprendan las metas y métodos fundamentales de la critica
textual.

Es bueno ofrecer una orientacion practica mas extensa pararesolver problemas relacionados con la
criticatextual utilizando, ademas de HOTTP, los textos que estan a disposicion del estudiante de la
Biblia, y proporcionando algunas «reglas empiricas» paratomar decisiones de criticatextual. En €
caso de DHH, por g emplo, lareglageneral seria basarse en la criticatextual del Nuevo Testamento de
esaversion (que se basaen el NT griego), pero cuestionar al menos las notas de la critica textual del

NT Nuevo Testamento



Antiguo Testamento de esa version en todos |os casos, ya que se apoya fuertemente en la Septuagintay
en la correccion por conjetura. Resulta interesante que lareglaopuesta es lavéida parael Nuevo
Testamento, mientras que DHH ha escogido trabajar con |os textos mejor reconstruidos.

Finalmente, debe enfatizarse que la criticatextual es solo una parte del proceso de traduccion, y que
en realidad, en muchas ocasiones se toman decisiones a la hora de traducir que parecen cambiar por
completo las decisiones tomadas antes en la critica textual (y a veces ciertamente o hacen).

Apéndice 2
Los idiomas de la Biblia

Hebreo

El idiomaoriginal del pueblo de Israel erael hebreo. Lamayoriadel Antiguo Testamento esta
escrito en hebreo.
Arameo

El nombre hebreo de Siriaes Aram. El idioma de Siria se conocia como el arameo. Es un idioma
muy parecido a hebreo, pero diferente.

El arameo llegd aser el idiomainternacional del Oriente Medio durante los afios que precedieron a
la caida de Jerusalén. En | saias 36 (especialmente |os versiculos 11-13), vemos un gjemplo interesante
delareacién entre el hebreo y el arameo en los dias del rey Ezequias. El arameo era el idioma para
discutir con los extranjeros, pero € hebreo era el idioma que empleaba la gente comun.

Parece que cuando |os babilonios conquistaron Jerusalén y se llevaron a muchas personas de Judea
aBabilonia, dioinicio el fin de lalengua hebrea. Después de esto, la lengua aramea cobré méas
importancia, no sélo en latierrade Israel sino también en otras regiones. Esto duré afios, y parala
época de JesUs, €l hebreo probablemente ya no se hablaba, excepto parafinesreligiosos. Y a desde
Nehemias 8.8 pueden hallarse pruebas de este cambio en €l idioma, pues el libro delaLey (e
Pentateuco) se ley6 en hebreo y se tradujo alli mismo en forma oral al arameo, para que los oyentes o
comprendieran.

Algunas partes del Antiguo Testamento estan escritas en arameo—Esdras 4.7-6.18 y Daniel 2.4—
7.28—, como también |o estan algunos versicul os aislados en otras partes. Las versiones no oficiales de
los materiales del Antiguo Testamento también se tradujeron al arameo para ayudar alos que
predicaban en |as sinagogas. Estas traducciones se conocen como «targumes».

Griego

Algjandro Magno fue un poderoso conquistador que sometio atodos los paises, desde Grecia hasta
Egipto e India, entre ellos Siria, Israel y Persia. Tras su muerte, sus generales se dividieron €l territorio.
Uno de ellos fue el primero de lafamilia de |os Ptolomeos, y gobernd sobre Egipto. El otro fue e
primero de lafamilia seléucida y gobernd sobre Siria. Desde ese tiempo a menos, € griego paso a ser
unalengua muy importante en esa parte del mundo.

Estas dos familias de reyes—Ilos |4gidas en Egipto y los seléucidas en Siria—Ilegaron a ser muy
importantes en la historia del pueblo judio durante el periodo comprendido entre el Antiguo y €l Nuevo
Testamento. Estos reyes siempre estaban peledndose el control de latierra que mediaba entre ellos, asi
gue hubo muchas batallas en latierrade Israel. Algunas veces Isragl era gobernada por Egipto, y otras
veces por Siria.

Por altimo, uno de los reyes de Siriallamado Antioco IV Epifanes intent6 acabar con lareligion
judia. Sus soldados entraron en € templo, donde les estaba prohibida la entrada, y llegaron incluso a



sacrificar un cerdo en € atar. Trataron de forzar alos judios a comer carne de cerdo y a hacer otras
cosas gue iban en contra de sus creencias. Esta situacion llegd a ser tan grave que finalmente estallo
una rebelion encabezada por lafamilia de los Macabeos. Larebelion tuvo éxito. Sacaron al gjército
extranjero y se independizaron.

Durante este tiempo, € lider de los judios fue el sumo sacerdote. No solo eralider religioso sino
también lider politico. Los judios fueron independientes durante casi cien afios, hasta que finalmente
fueron anexados a Imperio Romano, aproximadamente 60 afios antes del nacimiento de JesUs.

Mucho tiempo antes, en la época de la caida de Jerusalén, muchos judios se habian ido a Egipto, y
al cabo del tiempo esa comunidad se habia vuelto muy importante. Al igual que los judios que
emigraron a otras regiones, dejaron de hablar el hebreo. Paraellos, € nuevo idiomaerael griego. Estos
judios ansiaban leer las Escrituras en un idioma que pudieran entender, y tomaron las medidas
necesarias para que los libros del Antiguo Testamento se tradujeran al griego. Esta eslafamosa
traduccion que hoy se conoce como la Septuaginta.

La comunidad judia que utiliz6 la Septuaginta no solo usd los libros que habian sido traducidos del
hebreo. Habia también otros libros religiosos que se habian escrito en griego (o en hebreo, aunque solo
nos han llegado en griego), de los cuales algunos también se afiadieron ala Septuaginta. Por tanto,
desde €l principio, la Septuaginta fue bastante diferente de las Escrituras hebreas.

El idioma de Jesus

Parala época de Jesus, el idioma de Paestina (Galilea, Samariay Judea) era el arameo. Jesus
probablemente les habl 6 a sus discipulos y alas multitudes en arameo. Sin embargo, es muy probable
gue Jesus también usara €l griego, por gemplo, cuando le habld a Pilato. Aunque € latin erael idioma
de los romanos, €l griego erael idioma principa del Imperio Romano.

Muchos eruditos creen que el Evangelio segun San Marcos se escribid en arameo y se tradujo
después al griego, mientras que otros creen gque también otros pasgjes del Nuevo Testamento se
escribieron originamente en arameo o hebreo. Tal vez hayasido asi. Lo que si es verdad es que los
Unicos materiales del Nuevo Testamento que tenemos hoy dia estan todos en griego. Para el tiempo en
gue se estaba escribiendo el Nuevo Testamento, laiglesia cristiana se habia extendido hacia muchas
regiones y paises diferentes, y el griego eralalengua que se hablaba.

Esto es sumamente interesante porque significa que, en su mayor parte, no tenemos registro alguno
de las palabras exactas de Jesus. Tenemos sus palabras solo en la traduccion griegagque usaron los
escritores del Evangelio. (Hay unos cuantos casos en que el Nuevo Testamento usa palabras aramess,
como por ejemplo, abba, «padre»). Desde sus inicios mismos, el cristianismo ha sido unareligion que
ha recurrido alatraduccién para darles sus Escrituras alos creyentes. Los que participamos en la
traduccion hoy dia simplemente estamos siguiendo |os pasos de |os primeros escritores del Evangelio.

Esto también es cierto de otra manera. Cuando |os escritores del Nuevo Testamento deseaban citar
el Antiguo Testamento, debian hacerlo en griego. Basicamente, lo hacian en alguna de estas tres
formas: (1) traducian por si mismos del hebreo (o de traducciones del hebreo al arameo); (2) citaban de
memoria (de fuentes hebreas, arameas o griegas); o (3) utilizaban la antigua traduccion griega, la
Septuaginta. Por laformade las citas, parecierague en un 60 por ciento 0 mas de las veces, se utilizo la
Septuaginta para citar el Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento.

Cuando laiglesia cristiana quiso ponerse de acuerdo en cuanto alos libros que debian integrar su
propia Biblia completa, surgieron varios desacuerdos, especialmente en relacion con el Antiguo
Testamento. Algunos creian que Unicamente los libros hebreos debian ser incluidos, pues eran los



unicos libros que aceptaban los judios. Otros consideraban que no debian perderseloslibrosy las
partes adicionales que habian sido incluidos en la Septuaginta. Este desacuerdo nunca se resolvié entre
los diferentes grupos de cristianos, y sigue vigente entre nosotros hasta el diade hoy. Lalglesia
Catdlica Romana acepta | os libros hebreos como la primera parte del Antiguo Testamento, pero
consideraque el materia del griego es también parte plenadel Antiguo Testamento (la segunda parte, o
lo que llaman el Deuterocanon). Los anglicanos y otras iglesias protestantes también utilizan todos o
algunos de estos libros del griego, los cuales fueron incluidos en la mayoria de las versiones
protestantes cuando se tradujeron por primeravez a unalenguavernacula. Sin embargo, otrasiglesias
protestantes consideraron como parte de la Biblia alos libros hebreos; de manera que ahora casi todas
las versiones protestantes excluyen los libros del griego. Por otra parte, las iglesias ortodoxas tienen
mas libros que consideran autoritativos, aungue esto también varia de grupo en grupo.

Debido a esto, ahora tenemos muchas traducciones de la Biblia en dos (y quizas pronto tres)
ediciones. La edicién mas breve contiene Unicamente los libros del hebreo, y esla preferida por la
mayoriade lasiglesias protestantes. La edicion mas larga es principalmente la de los catdlicos, aunque
también la utilizan algunos luteranos y anglicanos. Lasiglesias ortodoxas, que solo hasta hace poco han
empezado a pensar en hacer traducciones modernas, quiza requieran de otra version.

EL TEXTO DEL NUEVO TESTAMENTO

Roger L. Omanson

Proposito de la critica textual

Lacriticatextual del Nuevo Testamento es el estudio de los textos biblicosy de los manuscritos
antiguos que se escribieron amano. El fin de este estudio es determinar el texto exacto de los escritos
originales (Ilamados «autégraf 0s») antes de que |os copistas introdujeran cambios y errores en las
copias que hicieron delos escritos del Nuevo Testamento.

Obsérvese claramente que |o anterior no habla de lainspiracion del Nuevo Testamento, y que o se
trata el asunto de si |os escritos originales contenian errores o no. Los manuscritos originales no
existen. Todo |o que tenemos hoy dia son copias de copias. El manuscrito mas antiguo de todo €l
Nuevo Testamento es un fragmento de papiro que contiene sélo unos cuantos versiculos del Evangelio
segun San Juan, y es un fragmento del afio 125 d.C, aproximadamente.

Los materiales y los escribas

Cada uno delos libros del Nuevo Testamento se escribid a mano en algiin momento de la tltima
parte del siglo 1 oainicios del siglo 11. Se escribieron en papirosy en el idioma griego. El papiro que se
extraia de la médula de una planta llamada papiro. La méduladel papiro se cortabaen finastirasy se
presionaba para formar paginas para escribir. A inicios del siglo 1V, las copias se empezaron a hacer en
pergamino, material que se hacia con lapiel de animales. Las copias de estos escritos eran costosas de
producir, debido no solo a precio del material sino, también, ala cantidad de tiempo que requeria una
persona para escribir a mano un solo libro. Un manuscrito del Nuevo Testamento, en pergamino de
tamano promedio, requerialapiel de por lo menos cincuenta o sesenta ovejas o cabras.

L as primeras comunidades cristianas que recibieron |os escritos originales probablemente hicieron
copias para los cristianos de pueblos cercanos. Quiza cuando varias comunidades cristianas se reunian
en diferentes hogares, en la misma ciudad (véase Ro 16.5), cada una deseaba tener su propio evangelio
o carta de Pablo. Cuando se hicieron las primeras copias de estos escritos, 10s copistas, también
Ilamados escribas, no consideraban estos escritos como escrituras sagradas. Segun ellos, simplemente



hacian copias de cartas de Pablo, o de Pedro, o de un evangelio que habia escrito algun cristiano igual
gue ellos. Esto significa que a veces hicieron cambios deliberados, afiadiendo cosas o cometiendo
errores. S6lo gradualmente, a partir del siglo |1 empezaron los cristianos atomar conciencia de que
estos escritos eran Escritura, en un sentido equivalente a las Escrituras hebreas que la Iglesia habia
recibido del judaismo.*

Los manuscritos griegos. Se escribieron |os primeros manuscritos sobre papiro y en idioma griego;
pero ainiciosdel siglo IV se utilizd e pergamino hastaque en € siglo X1 € papel empezo a
reemplazarlo. La clase de escritura que se usd hasta el siglo I1X fuelauncia o escritura en mayusculas.
Desde @ siglo I X hasta que se empezd aimprimir €l Nuevo Testamento a maquina, se empled la
escrituraminusculao cursiva. Casi todos |os manuscritos griegos que todavia existen hoy son
manuscritos en minuscula (unos 2800), y son la mayor cantidad de documentos que datan del siglo XI
a XIV.

A inicios del siglo XX, solo se conocian nueve papiros. Hoy dia, se conocen noventay cuatro
manuscritos en papiro, aunque muchos de ellos estan muy fragmentados y contienen pocos versicul os.
L os manuscritos unciales suman 274, aungue sélo un poco més del tercio de los mismos se ha
perpetuado en dos hojas de texto, 0 menos. Estos manuscritos biblicos en griego, especialmente los
papiros y los unciales, revisten unainmensaimportancia en la busgueda por recobrar |0 que escribieron
originalmente |os escritores del Nuevo Testamento.

Manuscritos en otros idiomas. Yaa partir del siglo 11, e Nuevo Testamento fue traducido al siriaco,
a latiny a copto. En los siguientes siglos se hicieron traducciones también a otros idiomas como €l
gético, el armenio, €l etiopey el georgiano. De estas traducciones, las més Utiles pararecobrar laforma
mas antigua de |0s escritos neotestamentarios en griego son las versiones en siriaco, latin y copto.

Manuscritos del leccionario griego. Ademas de los 3000 papiros 0 méas que se mencionaron antes,
existen aproximadamente 2200 manuscritos de |leccionarios. Estos manuscritos contienen pasajes
colocados en orden, a manera de lecciones, que se leian alo largo del calendario litlrgico de laiglesia

Escritos de los primeros Padres de la Iglesia. Los grandes lideres de la Iglesia (Padres) delos
siglos I1—V, escribieron en griego o en latin, y muchas veces citaron versiculos del Nuevo Testamento.
Esdificil saber, sin embargo, si en realidad citaron los versicul os palabra por palabra, o si sélo hicieron
alusién alosmismos. Y si los citaron, no sabemos si 1o hicieron de memoria, incorrectamente, 0 a
partir de una copia escrita que tuvieran ante si. Més alin, aveces a copiar |los escribas |os textos de los
Padres, los modificaban cambiando palabras para que coincidieran con otras mas conocidas por €llos.
Por eso, muchas veces es dificil saber 10 que escribieron originalmente los Padres.

El problema

Al comparar los multiples manuscritos, se descubre que hay innumerables diferencias en el texto
griego. Sin embargo, la mayoriade las diferencias no son realmente importantes; por ejemplo, palabras
mal escritas o sustituciones de palabras por sinénimos. Pero hay otras diferencias que son mas
importantes, tales como las omisiones o0 adiciones de palabras, frases y versiculos completos.

¢Como puede un critico textual, es decir, un erudito que intenta determinar cudl es el texto original,
decidir qué escribieron |los autores originalmente? ¢Debe basarse completay Unicamente en el mejor
manuscrito, aun si éste contiene errores obvios? ¢Y como puede saber cudl es el meor manuscrito?
¢Debe basarse en un grupo particular de manuscritos mas que en otro grupo? A la busgueda de apoyo

Véase de Plutarco Bonilla, el capitulo «El canon del Nuevo Testamento».



en aspectos tales como €l estilo, el vocabulario o lateologia de un escritor del Nuevo Testamento, en
lugar de buscarlo en ciertos manuscritos «mejores», se le conoce como apoyo en la «evidencia
interna.

¢Como ocurrieron alo largo de los siglos, errores y cambios a la hora de copiar los manuscritos? La
respuesta a esta pregunta le permite al critico textual establecer ciertos criterios para acercarse |0 méas
posible al texto original.

Cambios intencionales. Cuando |os escribas copiaban escritos del Nuevo Testamento, hacian
cambios en e texto. Algunos cambios fueron deliberados, con el fin de mejorar € estilo o la gramatica.
Otros cambios deliberados se hicieron para que el texto de un evangelio coincidiera con €l de otro
evangelio, o para que lo que Pablo habia escrito en una carta coincidiera con lo que habia escrito en
otra. Compérese, por gjemplo, laversion mas cortade 1 Tesalonicenses 1.1, que utiliza DHH («su
graciay su paz»), con laversion més larga del mismo versiculo, que utiliza RVR («graciay paz...de
Dios nuestro Padre y del Sefior Jesucristo»).

Compérese también el Padrenuestro de Lucas 11.2-4 en RVR y DHH. Muy aprincipiosen la
historiade laiglesia, € Evangelio segiin San Mateo era el evangelio més popular de los cuatro, y €
Padrenuestro, segin Mateo 6.9-13, lleg6 a ser |a oracion mas citada en la adoracién de laiglesia.
Aunque originalmente el texto del Padrenuestro en Lucas 11.2—4 era diferente ala mismaoracion que
aparece en Mateo, un escriba desconocido cambi¢ laforma de Lucas para que coincidiera con laforma
mas conocida del Evangelio segin San Mateo. Esta forma modificaday mas largade la oracion en
Lucas es la que aparece en € Textus Receptus (més adel ante hablaremos acerca de este texto), el cua
hasta este siglo ha servido de base parala traduccién de RVR y de casi todas las traducciones del
mundo. Casi todas |as traducciones modernas (véanse las versiones DHH, BA, BJ, BL, LPD, NBE y
NV1) usan en Lucas laforma corta del Padrenuestro, es decir, unaforma diferente a Padrenuestro de
Mateo.

También se hicieron cambios deliberados para «mejorar» la teologia de ciertos versicul os. Por
gjemplo, Lucas 2.41-43 dice que cuando Jesus tenia doce afios de edad, se quedd en Jerusal én después
de lafiesta de laPascua, en lugar de volver a casa con €l grupo de peregrinos. Los mejores manuscritos
dicen en el versiculo 43 que Jesls se quedd sin que «sus padres» se dieran cuenta. Como José no era el
padre biol6gico de Jesls, un escriba cambi6 «sus padres» a «José y su madre», probablemente para
proteger ladoctrina del nacimiento virgina de Jesis. RVR dice «José y su madre», con base en €l
Textus Receptus, pero la mayoria de las traducciones recientes se basan en mejores manuscritos y
utilizan «sus padres» (DHH, BA, BJ, NBE, NVI).

Cambios no deliberados. Hubo cambios que no fueron deliberados, sino resultado de una mala
lectura o de lamala memoria. Los escribas cometian errores porque se saltaban unaletra, o una palabra,
o incluso unalinea completa, con lo cual omitian en forma accidental una o varias palabras. Otras
vecesleian mal el texto, y copiaban laletra o palabra equivocadas, o bien, repetian por error unao
varias palabras.

BA Biblia de las Américas

BJ Biblia de Jerusalén

BL Biblia Latinoamericana

LPD Libro del Pueblo de Dios
NVI Nueva Versién Internacional



En ocasiones, varios escribas trabajaban juntos en el mismo recinto, copiando uno mientras el otro
leia el texto en voz ata. En esos casos, a veces |0s escribas oian mal y escribian incorrectamente alguna
palabra. Por g emplo, la segunda parte de 1 Juan 1.4 dice en RVR: «para que vuestro gozo sea
cumplido». Sin embargo, casi todas | as traducciones modernas dicen: «para gue nuestro gozo sea
cumplido». En griego, las palabras «vuestro» y «nuestro» se componen de cuatro letras cadaunay se
diferencian entre si Unicamente por la primera. Pero cuando se pronuncian, ambas pal abras suenan
igual. Dado que «vuestro» y «nuestro» tienen sentido dentro del contexto, aparentemente algunos
escribas escribieron una forma mientras que otros escribieron la otra. Los editores de la cuarta edicion
del Nuevo Testamento Griego de las Sociedades Biblicas Unidas (1993; véase mas adelante) usan
«nuestro» en € texto, dandole una calificacion de «Ax» paraindicar que estan seguros de que €
manuscrito original de 1 Juan decia «nuestro».

Eran muchos | os factores que hacian que los escribas cometieran errores: € frio, la pocaluz, los
defectos visuales, lafatiga. Algunas veces, el manuscrito que estaban copiando habia sido parciamente
dafiado, y le faltaban algunas lineas al principio o a final de lapéagina, o bien, los insectos habian
danado alguna parte de la pagina. A veces la pégina se habia mojado y latinta se habia corrido, por lo
gue el escriba debia adivinar 1o que se habia escrito originalmente.

Dado que los escribas fueron haciendo cambios deliberados o no deliberados, cada vez hubo més
manuscritos diferentes entre si. Algunas veces, 10s escribas tenian acceso a varios manuscritosy se
daban cuenta de las diferencias al compararlos. En esos casos, algunos escribas escogian la lectura de
un manuscrito en lugar de la de otro, mientras que otros conservaban ambas lecturas.

Como lo muestra el diagrama, algunos manuscritos se copiaron directamente de otros. Otros
manuscritos se copiaron de dos manuscritos diferentes, y otros fueron «corregidos» por otros
manuscritos. Como se hicieron muchas copias, se empezaron a desarrollar familias o tipos de textos.

Lucas 24.53. Este versiculo es un buen ggemplo de aquellos casos en que los escribas, al hallar en
un manuscrito una palabra que era diferente a otra en otro manuscrito, optaban por conservar ambas
lecturas. RVR dice: «Y estaban siempre en €l templo, alabando y bendiciendo a Dios». DHH dice: «Y
estaban siempre en €l templo, alabando a Dios». Los mejores y mas antiguos manuscritos solo dicen:
«aabando a Dios». Un manuscrito uncial en griego y varios manuscritos en latin dicen: «bendiciendo a
Dios». Esta segunda lectura probablemente fue un error de algiin escriba que escribié «bendiciendo» en
lugar de «alabando». Luego otro escriba que conocia ambas lecturas incluyd las dos en € manuscrito
gue estaba copiando, y esa nuevalectura pasd a ser la que se encuentra en |os textos manuscritos
bizantinos.

L os criticos textuales emplean el término técnico lecturas variantes para hacer referenciaa
diferentes lecturas que ocurren en el mismo lugar en un versiculo dado. En &l gemplo anterior,
«alabando», «bendiciendo» y «alabando y bendiciendo» son lecturas variantes. No se ha hecho un
conteo exacto de todas las |ecturas variantes que se conocen de |os manuscritos existentes del Nuevo
Testamento, pero un famoso critico textual calcula que hay mas de trescientas mil.

Principios para determinar la lectura original
Tipos de texto. Después de analizar cuidadosamente cientos de manuscritos y un sinnimero de
errores hechos por |os escribas, 10s criticos textuales han llegado a desarrollar criterios para seleccionar
cua es manuscritos y grupos de manuscritos son los mas confiables, sin olvidar nunca que todos
contienen errores (obsérvese una vez mas que | os criticos textual es no manejan manuscritos originales;
solo estudian las copias de las copias). La mayoria de los manuscritos se puede agrupar, en términos



generaes, en unade tres familias, las cuales reciben el nombre de tipos de texto. Cuando algunos
manuscritos coinciden unay otravez en lecturas variantes donde otros manuscritos muestran dos 0 mas
lecturas diferentes, se dice que pertenecen a mismo tipo de texto.?

El tipo de texto algjandrino, representado por la mayoria de los manuscritos en papiro y por varios
manuscritos uncialesdelos siglos 1V y V, es € que los eruditos hoy dia consideran que eslaformade
texto mas cercana alos escritos originales. Los manuscritos que tienen este tipo de texto se consideran
los mejores. Claro estd, incluso estos manuscritos no son idénticos entre si en todos los versiculos, y
todos ellos contienen errores.

L os manuscritos que componen la familiatextual «occidental » preservan a veces la lectura correcta
en partes donde otros tipos de texto no lo hacen. Esta forma de texto parece haber sido €l resultado de
cambios bastante libres en la tradicion de los manuscritos, pues |os copistas hicieron muchisimos
cambios.

El tipo de texto bizantino esta formado por aproximadamente el ochenta por ciento delos
manuscritos mindscul 0s 0 cursivos, y por casi todos los leccionarios. A estafamiliadetextos sele
considerala menos valiosa parala critica textual, aunque algunos eruditos cuestionan esto, como se
comentara mas adelante. Retomando |as lecturas variantes ya mencionadas en este capitulo, las
siguientes lecturas aparecen en manuscritos de texto bizantino: (a) «graciay paz de Dios nuestro Padre
y del Sefior Jesucristo» [1 Ts 1.1]; (b) laformalarga del Padrenuestro en Lucas 11.2—4; (¢) «Jos€y su
madre» [Lc 2.43]; (d) «vuestro gozo» [1 Jn 1.4]; (e) «alabando y bendiciendo» [Lc 24.53].

Pautas para escoger entre las diferentes lecturas. Para determinar cual eslamejor lectura, los
criticos textual es han desarrollado ciertos principios que también se conocen como «canones», |os
cuales se dividen en dos categorias: evidencia externay evidenciainterna.

(1) Evidencia externa. (a) Los manuscritos més antiguos son los que probablemente preservan la
lecturaoriginal. (b) Las lecturas variantes que Sse conocen en zonas geograficas bastante distanciadas,
probablemente son més originales que las que se conocen en una sola zona geogréfica. (¢) Unalectura
gue cuente con el respaldo de una gran mayoria de manuscritos existentes no necesariamente esla
mejor lectura, ya que esos manuscritos pueden provenir de un mismo antecesor. Por tanto, |os
manuscritos deben «pesarse» (evaluarse) en vez de solo enumerarse paraver cuantos respaldan ciertas
variantes.

(2) Evidencia interna. (a) Lalectura més breve probablemente eslaoriginal. En lamayoria de los
casos, |os escribas no le quitaban palabras al texto, sino que se las afiadian. (b) Es mejor utilizar la
lectura mas dificil de comprender, ya que los escribas solian aterar los textos dificiles para hacerlos
mas sencillos, y no alainversa. (c) Lalecturaque mejor se gjuste a estilo y al vocabulario del escritor,
probablemente eslaoriginal. (d) Deigua manera, debe preferirse la lectura que mejor se guste al
contexto.

Se pueden mencionar muchas otras pautas y también algunas modificaciones alas que yase han
mencionado. Esas reglas guian alos criticos textual es en su busqueda por determinar que fue lo que
originalmente escribi6 el autor del texto. Claro estd, esta metodologia es en parte cienciay en parte
arte. Algunos investigadores se basan més fuertemente en la evidencia externa, mientras que otros lo

?La tabla de referencia que presentan Kurt y Barbara Aland en The Text of the New Testament, traducido del
aleman por Erroll F. Rhodes, Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1989, pp. 159-162, es util como referencia, ya
que agrupa los manuscritos segun el siglo y el tipo de texto. En espafiol tenemos la obra de Heinrich
Zimmermann, Los métodos histdrico-criticos en el Nuevo Testamento, pp. 31-38.



hacen en la evidenciainterna. La mayoria de | os criticos textual es de hoy reconocen que es necesario
lograr un equilibrio entre las consideraciones de ambas clases de evidencia.

Historia del Nuevo Testamento Griego

Antes de su impresion. Durante |os tres primeros siglos después de Cristo, los escribas hicieron
muchisimos cambios en el texto del Nuevo Testamento Griego porgue alin no estaban sujetos a
controles estrictos que garantizaran copias exactas. Debido a que los escribas de |os primeros siglos
siguieron haciendo copias de copias, algunos manuscritos empezaron a tener [os mismos cambios y
errores; es decir, las mismas lecturas variantes que tenian otros manuscritos. Algunos, por gjemplo,
incluian en Mateo 6.13 las palabras: «porquetuyo es el reino, y el poder, y la gloria por todos los
siglos. Amén», mientras que otros no o hacian. De estaforma, algunos manuscritos llegaron a
compartir las mismas lecturas variantes. Estas semejanzas entre los manuscritos permiten que los
criticos textuales | os clasifiquen o agrupen segun diferentes tipos o familias de texto. También sedio la
mezcla de textos porgue |os escribas «corregian» |0os manuscritos basandose en otros manuscritos que
contenian otras lecturas; es decir, utilizaban manuscritos pertenecientes a otras familias textuales (véase
el diagrama anterior). Conforme los cristianos se fueron dando cuenta poco a poco de que estos escritos
eran escritura sagrada, |os escribas fueron perdiendo la libertad de cambiar el texto cuando lo copiaban.

Para el afo 200 d.C., en la parte occidental del Imperio Romano se usaban manuscritos en latin; en
Egipto, manuscritos en copto; y en Siria, manuscritos en siriaco. En la parte oriental del Imperio
Romano se siguié empleando principalmente el griego. En realidad, hoy dia existen mas de ocho mil
manuscritos de la Vulgata, muchos mas que todos los conocidos en griego. Parafines del siglo VI, €
Nuevo Testamento se leia en griego sélo en una pequefia parte de laiglesia, a saber, la Iglesia Ortodoxa
Griega, cuyo patriarcado principal estaba en la ciudad de Constantinopla. Laforma de texto griego que
se empleg dli fue el tipo bizantino. Otras regiones del mundo que habian leido el Nuevo Testamento en
griego usaban en ese tiempo Nuevos Testamentos traducidos a sus idiomas locales. Por gjemplo, los
manuscritos griegos de la familiatextual alejandrina, que se habian usado antes en Egipto, fueron
reemplazados por traducciones alos diversos dialectos del copto. Para el tiempo en que se invent6 la
imprenta, la Unicaforma en griego del Nuevo Testamento que todavia estaba en uso era el texto
bizantino.

Debemos decir algo mas sobre lo anterior. Algunos cristianos insisten hoy dia en que el texto
bizantino es mas cercano a los escritos originales, porque existen mas copias de estafamilia de textos
gue de lafamiliatextua aejandrina. Su razonamiento es que Dios no habria permitido que las lecturas
correctas se preservaran en un tipo de texto que tuviera menos manuscritos griegos gque otro tipo de
texto. Este razonamiento no solo ignoralos cambios histéricos de que |os idiomas local es reemplazaron
al griego en casi todo € Imperio Romano, sino que también reflgja unaidea ingenua de como se
relaciona Dios con el mundo.

El Nuevo Testamento Griego impreso. El primer Nuevo Testamento en griego que seimprimi6 fue
editado en 1516 por el humanista holandés Erasmo, e impreso por € suizo Froben, de Basilea. Erasmo
sOlo tuvo acceso a seis manuscritos griegos escritos a mano, que en su mayoria databan de los siglos
X11'y XI11. No es de sorprenderse, entonces, que todos, excepto uno, tuvieran el texto bizantino. Ese
Nuevo Testamento Griego gque se basd en manuscritos del tipo bizantino, en los siguientes cien afios
fue editado varias veces haciéndosel e pequefios cambios, y se le llegd a conocer como Textus Receptus
(TR), expresion latina que quiere decir «texto recibido.



Durante | os siguientes doscientos afios, hubo dos grandes desarrollos en relacion con el Textus
Receptus. En primer lugar, en lossiglos XVI1 y XVIII los eruditos de Inglaterray Alemania empezaron
a comparar |os textos de los manuscritos que hasta ese entonces se conocian, con el Textus Receptus.
Se preocuparon, sobre todo, por identificar y registrar las lecturas variantes que diferian, por supuesto,
con las del Textus Receptus. A raiz de lo anterior, los investigadores empezaron a cuestionar de si
muchos de |os versiculos del Textus Receptus eran 1os mismos que habian usado originalmente los
escritores del Nuevo Testamento.

En segundo lugar, en los siglos XV 111 y X1X, los eruditos empezaron aformular principios o
canones (ya discutidos anteriormente) que sirvieron paraconcluir que e Textus Receptus no
representaba el mejor testimonio textual.

Al respecto, debemos decir que los millares de diferencias existentes entre el Textus Receptusy las
ediciones criticas modernas del Nuevo Testamento (mas adelante se examinaran con detalle), carecen
de importancia mayor. En la mayoria de los versicul os, € Textus Receptus concuerda con las ediciones
modernas del Nuevo Testamento Griego. Las diferencias tienen que ver con la ortografia, los tiempos
verbales, 0 € uso de palabras diferentes que tienen el mismo significado. Esas diferencias, y muchas
otras, no son muy importantes respecto al mensaje del Nuevo Testamento. Ninguna doctrina
fundamental de lafe cristiana se ve afectada por las diferencias textual es.

Losinvestigadores europeos L achmann, Tischendorf, Mill, Bentley, Wettstein, Semler y Griesbach
desempefiaron unaimportante funcion en el «derrumbe» del Textus Receptus. Pero fueron dos eruditos
britanicos los que influyeron méas directamente en eso, a saber, F. J. A. Hort y B. F. Westcott, quienes
en 1881 publicaron The New Testament in the Original Greek, en dos volimenes. Basaron su texto
principalmente en manuscritos con textos de lafamilia algjandrina, y rechazaron el texto bizantino por
no considerarlo como fuente fidedigna para recobrar el texto original.

En el siglo XX el Nuevo Testamento Griego ha sido editado tanto por eruditos catélicos como por
eruditos protestantes. L as siete ediciones que més se usaron en la primera mitad de este siglo son las de
(2) Tischendorf, octava edicién, 186972, (2) Westcott-Hort, 1881, (3) von Soden, 1902-13, (4)
Vogels, cuartaedicién, 1955, (5) Bover, quinta edicion, 1968; (6) Nestle-Aland, vigésima sexta
edicion, 1983; y (7) Merk, décima edicidn, 1984. Una comparacion de estas siete ediciones revela que
las de von Soden, Vogels, Merk y Bover coinciden mas frecuentemente con el texto bizantino que las
de Tischendorf, Westcott-Hort y Nestle-Aland, que se acercan mas alos manuscritos del texto
algjandrino. Sin embargo, a pesar de esas diferencias, «en casi dostercios del texto del Nuevo
Testamento, las siete ediciones del Nuevo Testamento Griego... concuerdan plenamente, sin diferencia
alguna més que en detalles ortogréficos».

El estado actual de las cosas. Hay un reducido nimero de investigadores que sigue arguyendo que
el texto bizantino se acercaméas alos escritos originales. Z. C. Hodges y A. L. Farstad rechazan los
meétodos y conclusiones de Westcott y Hort. Por |o tanto, editaron The Greek New Testament
According to the Majority Text (1982) con base en latradicion de los textos bizantinos. Casi todos |os
especialistas del Nuevo Testamento disienten no solo con |os supuestos, sino también con la
metodologia de Hodges y Farstad. Los Aland, por tanto, tienen razon al afirmar: «Se puede suponer
gue toda persona que trabaje con el Nuevo Testamento Griego en el dia de hoy, usara probablemente
una copiade latercera edicion del Nuevo Testamento Griego que publicaron las Sociedades Biblicas

*Aland, p. 29.



Unidas (GNT?2 1975 [la cuarta edicion se publicd en 1993]) o la edicion vigesimosexta del Novum
Testamentum Graece de Nestle-Aland (N-A*, 1979)».*

(1) GNT*y N-A%, Estos dos Nuevos Testamentos Griegos que editd un equipo internacional de
eruditos, tienen exactamente € mismo texto, y difieren solo raravez en aspectos de puntuacion,
ortografiay delimitacién de parrafos (véanse las muestras de Efesios 1, al final de este capitulo). La
cuartaedicion del Nuevo Testamento Griego de las SBU, publicada en 1993, es para uso de los
traductores de la Biblia en todo el mundo, mientras que la edicion del N-A” es parauso de estudiantes,
maestros y expositores del Nuevo Testamento. Ambas ediciones tienen un extenso Aparato critico al
pie de cada pagina, donde se mencionan, usando cddigos apropiados, las diferentes variantes textuales
presentes en | os diversos manuscritos existentes. N-A®® posee muchisimas més variantes que GNT#, de
las SBU. Este ultimo solo tiene las variantes de manuscritos griegos que son consideradas importantes
paralos traductores.

Por ejemplo, N-A? indica que las palabras «en Efeso», en Efesios 1.1, no se encuentran en los
siguientes manuscritos; el manuscrito en papiro P (inicios del siglo 111), los manuscritos unciales «»
(Sinaitico, siglo 1V) y «Bx» (Vaticano, siglo 1V), los manuscritos minascul os «6» (siglo XI111) y «1739»
(siglo X). N-A? indica también gue en otros manuscritos en griego, latin, copto, siriaco, goticoy
armenio si aparece lafrase «en Efeso» en el texto. Como esta variante es importante para los
traductores del Nuevo Testamento Griego de las SBU, seincluye también en el aparato critico. Tanto el
texto de Nestle-Aland™ como el de las SBU incl uyen «en Efeso» dentro de corchetes, paraindicar que
los editores tienen serias dudas de que estas palabras sean las originales. (V éanse més adelante otros
comentarios de esta variante.)

(2) Traducciones modernas. Los lectores de | as traducciones modernas a espariol hallaran notas
como éstas a pie de las paginas:

«Algunos mss. afiaden...»

«El texto entre corchetes falta en algunos mss.»
«Algunos mss. dicen...»

«Falta en algunos mss.»

«Algunos mss. omiten este versicul o».

Estas notas indican que, en los lugares donde |os manuscritos tenian diferencias, los traductores se
basaron més en un grupo que en otro.

Hay tres razones generales que explican por qué las traducciones modernas son a veces diferentes:

(1) Mateo 6.19. Algunas diferencias se deben a que los traductores han traducido en forma diferente
el mismo texto griego. O sea, se trata de una diferencia de estilo anivel del lenguaje empleado.
Comparense, por gjemplo, las siguientes dos traducciones de Mateo 6.19: () «santificado seatu
nombre» (RVR, DHH), y (b) «proclamese que tu eres santo» (NBE).

(2) 1 Tesalonicenses 4.4. Algunas diferencias se deben a distintas interpretaciones del mismo texto
en griego. BA traduce literalmente del griego: «que cada uno de vosotros sepa como poseer su propio
vaso en santificacion y honor». La palabra que BA traduce como «vaso», Pablo la expresa en un
sentido figurado, cuyo significado debaten los eruditos. Compérense, por gjemplo, las tres siguientes
traducciones de este versiculo: (a) «que cada uno sepa portarse con su propia esposa» (DHH, RVR,

GNT The Greek New Testament
*Aland, (edicién de 1987) p. 218.
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BL); (b) «que sepa cada cual controlar su propio cuerpo» (NBE, LPD); y (c) «que cada uno sepa
portarse en los negocios» (traduccién alternativa en una nota de pie de pagina de DHH).

(3) Mateo 27.17. Pero algunas diferencias ocurren porgue los traductores se han basado en
diferentes manuscritos griegos que contienen lecturas variantes. Comparese la traduccién de Mateo
27.17 en RVR (»...aBarrabas, o0 a Jesus, llamado € Cristo?») y en DHH (»...a Jeslis Barrabas, o a
Jesus, el que llaman el Mesias?»). Es probable que € escriba creyera que un criminal como Barrabas
no podiatener el mismo nombre del Sefior Jests, por o que omitio e nombre «Jesis» en € texto
cuando lo copié. Muchas traducciones modernas a otros idiomas se basan también en |os manuscritos
gue dicen «Jeslis Barrabas» (como por gjemplo, las versiones GNB, NRSV, REB, GeCL y TOB).

Latraduccién que hace RVR de este versicul o se basa en € Textus Receptus, que hoy dia casi todos
los eruditos consideran inferior porque es basicamente el mismo texto de los manuscritos de lafamilia
textual bizantina. Lamayoria de las traducciones a espafiol, como DHH, NBE, LPD y BJ, se basan en
manuscritos mejores y mas antiguos que los que utilizo latradicion de RVR. Y puesto que los Nuevos
Testamentos Griegos de Nestle-Aland® y de SBU se basan en esos mismos manuscritos, hay pocas
diferencias entre las traducciones modernas a espariol y esas dos ediciones del Nuevo Testamento. Sin
embargo, dado que los criticos textuales y los traductores pesan en forma diferente la evidencia externa
einternaversiculo por versiculo, seguira habiendo diferencias menores en las ediciones impresas del
Nuevo Testamento Griego y en las traducciones al espafniol y a otros idiomas.

El aparato critico del Nuevo Testamento Griego”
de las SBU

La préctica de la critica textual demanda que se conozcan bien las lenguas antiguas, la historiade la
iglesiade los primeros siglos, lainterpretacion biblicay los manuscritos antiguos. Pocas personas
poseen tanto conocimiento. Frente ala vasta cantidad de lecturas variantes que contiene el aparato
critico de cualquier Nuevo Testamento Griego impreso, y frente alas listas compleas de manuscritos
gue respaldan cada variante, casi todos los traductores se sienten abrumados. Sin embargo, aunque
nadie espera que | os traductores sean expertos en critica textual, si deben tener algiin conocimiento en
este campo de estudio.

Lostraductores del Nuevo Testamento descubren muy pronto las diferencias que existen entre las
traducciones a espafiol que usan como base para latraduccion a su idioma nativo. Los que leen inglés,
portugués y otros idiomas también descubriran diferencias en las traducciones a esos idiomas. Como se
indicé antes, algunas de esas diferencias existen porque |os traductores de |as versiones modernas se
basaron en diferentes textos griegos. En realidad, |la mayoria de |os traductores a lenguas indigenas
guedan confundidos y frustrados frente a esas diferencias. Si no leen griego, ¢qué traduccion deben
seguir en los casos en que las varias versiones castellanas emplean diferentes lecturas variantes, como
ocurre en Mateo 27.17? ¢Deben imitar aRVR, aDHH 0 aBJ? Si leen griego, ¢cud edicion del Nuevo
Testamento Griego deben utilizar? ¢el de SBU? ¢Ja décima edicidon del Novum Testamentum Graece Et
Latinede Merk (1984)? ¢Y qué deben hacer si el Nuevo Testamento Griego que estan usando acepta
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unavariante textual que difiere de la que aparece en las traducciones al espafiol que mas se utilizan en
el &readel lenguaje receptor?

2 Tesalonicenses 2.13. En € griego, por jemplo, la palabra que se traduce como «los primeros» se
escribe casi exactamente igual que las dos palabras griegas que se traducen como «desde el principio».
Como los manuscritos griegos mas antiguos no tienen divisiones entre las palabras, fue facil que los
escribas confundieran una de estas palabras por la otra. En 2 Tesal onicenses 2.13 algunos manuscritos
dicen: «porgue Dios os ha escogido desde el principio parala salvacion» (base paralas versiones RVR,
BA, BJ, BL, LPD y NVI); mientras que otros dicen: «porque Dios |os escogi6 para que fueran los
primeros en alcanzar la salvacion» (base paralas versiones DHH y NBE). El Nuevo Testamento Griego
de SBU tiene «los primeros» en el texto, y coloca «desde el principio» como variante en el aparato
critico.

Hechos 8.37. Algunos manuscritos de Hechos tienen las siguientes palabras después del versiculo
8.36: «Felipedijo: Si crees detodo corazdn, bien puedes. Y respondiendo, dijo: Creo que Jesucristo es
el Hijo de Dios» (base paralas versiones RVR, BA y BL ). Estas palabras forman €l versiculo 37. Casi
todas las traducciones més recientes (DHH, BJ, LPD, NBE, NV1) excluyen estas palabras del texto.
Como afirmalanotaen BJ: «El v. 37 es una glosa muy antigua conservada en el texto occidental y que
seinspiraen laliturgia bautismal». Aunque BA incluye estas palabras en € texto, en una nota afirma
gue «los mss. més antiguos no incluyen € v. 37».

Efesios 1.1. Como yase dijo, |as palabras «en Efeso» no aparecen en unos de los mejores y mas
antiguos manuscritos. Los editores de la cuarta edicion del Nuevo Testamento Griego de SBU ponen
esas palabras dentro de corchetes, y le dan una calificacion de «C» paraindicar que hay muchas dudas
de que sean las palabras originales. Se harecurrido alas siguientes soluciones en las traducciones a
espaiiol: (1) Incluir las palabras «en Efeso» sin una nota que indigue que no aparecen en algunos
manuscritos (RVR, DHH, BL); (2) incluir |as palabras «en Efeso» en el texto, eindicar en una nota que
«algunos mss. antiguos no incluyen: ‘en Efeso’» (BA, NVI, VPEE); (3) omitir |as palabras «en Efeso»,
con unanota aclarando larazén (BJy NBE). LPD también omite estas palabras y aclara en un prefacio
gue «muchos manuscritos antiguos omiten el nombre de los destinatarios».

Variantes seleccionadas. Dado que |os traductores requieren ayuda para poderle dar sentido alos
cientos de lecturas variantes que existen en las ediciones impresas del Nuevo Testamento Griegoy en
las diferentes traducciones a idiomas receptores, las Sociedades Biblicas Unidas publicaron en 1966
unaedicion del Nuevo Testamento Griego que fue editada por cinco criticos textuales de renombre
internacional. Muchas lecturas variantes de |os manuscritos son valiosas para comprender por qué
ocurrieron los cambios textuales en el proceso de copiado y transmision, pero lamayoriade las
variantes no son esenciales paralos traductores. Por gjemplo, |as palabras con errores ortogréficos en
los manuscritos griegos, no son importantes para |os traductores. L os editores del Nuevo Testamento
Griego de SBU seleccionaron las variantes que consideraron como las més importantes paralos
traductores; es decir, las que representan una verdadera diferencia en el significado.

El aparato critico de la cuarta edicion (1993) del Nuevo Testamento Griego de SBU se ha
maodificado considerablemente. Se omitieron algunas variantes que incorporaba latercera edicion de
1975, cuando éstas no tenian realmente un significado diferente ala hora de traducirse. Por ggemplo, s
Pablo, en Romanos 15.23, dice: «desde hace muchos afios estoy queriendo visitarlos», 0 s dice: «desde
hace considerable tiempo estoy queriendo visitarlos», paralos traductores carece de vital importancia,
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pues el significado es el mismo. Por eso, esta variante y otras semejantes fueron omitidas en la edicion
de 1993, mientras que otras, que no se habian incluido en las primeras tres ediciones, si se incorporaron
en la cuarta edicion.

Evaluacion de variantes y recomendaciones para los traductores. Ademés de seleccionar las
lecturas variantes de importancia, los editores del Nuevo Testamento Griego de SBU les dieron aesas
lecturas una calificacion de «A», «B», «C» 6 «D». Lacalificacion «A» indica certeza de que e texto
reflgjael texto original y la «D» significa que los editores tienen muchisimas dudas en cuanto asi €
texto es el correcto 0 no. En la cuartaedicion (1993), los editores usan casi siempre las calificaciones
«A», «B»y «C», y muy raravez califican con «D».

Ahoraes el momento de responder alas preguntas formuladas antes. ¢Cud versién deben usar |os
traductores en los casos en que | as traducciones aceptan una lectura de ciertos manuscritos griegos
frente a otras que se basan en manuscritos griegos con una lectura diferente? ¢O qué deben hacer los
traductores cuando las traducciones al espafiol no concuerdan con €l texto del Nuevo Testamento
Griego que estén usando?

Lasolucion que se recomienda es esta: Que los traductores sigan el texto del Nuevo Testamento
Griego de SBU en los casos en que los editores hayan calificado con «A» 0 «B» las palabras del texto.
Esto debe hacerse, sobre todo, cuando una version castellana como RVR se haya basado en una
variante que difiere de la variante del Nuevo Testamento Griego de SBU. El texto griego calificado con
las letras «A» y «Bx» tiene precedencia sobre la variante textua reflejadaen RVR. No debe olvidarse
gue RVR se basa en manuscritos pertenecientes alafamilia textua bizantina, considerada por la
mayoriade los criticos textuales como el texto menos confiable.

L os editores han calificado con «C» 0 «D» las lecturas donde no estan seguros de la lectura
original. En esos casos, |os traductores deben sentirse con més libertad de traducir las lecturas variantes
del aparato critico en vez de las del texto. Entre los editores de la cuarta edicion del Nuevo Testamento
Griego de SBU hubo catélicorromanos, protestantes y ortodoxos griegos, de manera que los
traductores pueden estar tranquilos de que € texto de esa edicidn no refleja preferencias o prejuicios de
una denominacion o grupo confesional .

Ejemplos practicos. Veamos unas cuantas lecturas variantes y analicemos las el ecciones que
podrian hacer los traductores.

(1) 1 Corintios 13.3. Algunos manuscritos dicen (a) «si entrego mi propio cuerpo para ser
guemado», mientras que otros dicen (b) «si entrego mi propio cuerpo para poder enorgullecerme». En
griego, la diferencia entre ambos verbos radica en laforma de escribir una solaletra. Los editores de la
cuarta edicion del Nuevo Testamento Griego de SBU usan «para poder enorgullecerme» en el texto (y
lacalifican con «C»), y dentro del aparato critico incluyen lalectura variante: «para ser quemado». Esta
eslavariante que siguen RVR, DHH, BA, BJ, LPD, NBE y NVI). VPEE y BL se basan en lalectura
del Nuevo Testamento Griego de SBU. Como |os editores de este Ultimo califican con «C» lalecturade
su texto («para poder enorgullecerme»), los traductores bien pueden decidir utilizar lalectura mas
conocida entre los lectores hispanohablantes, a saber, «para ser quemado».

(2) Mateo 27.16-17. El Nuevo Testamento Griego de SBU usa el nombre «Jests Barrabas», y pone
«Barrabés» entre corchetes, dandole una calificacion de «C». A causa de laincertidumbre de los
especialistas, los traductores estén en libertad de basarse en los manuscritos que dicen «Jesis» 0 «Jesus
Barrabés». A diferencia de la situacén anterior en 1 Corintios 13.3, donde casi todas | as traducciones
al espariol coinciden, en Mateo 27.16-17 | as traducciones mas importantes en espariol estén divididas:
(3 RVR, LPD y NVI omiten «Jesis», y ni siquiera mencionan el problematextual en unanota; (b) BJ



omite «Jeslis», pero indica en una nota que algunos manuscritos dicen «Jesus Barrabas»; (c¢) DHH
incluye «Jeslis» y pone una nota diciendo que «algunos mss. solo dicen Barrabas»; y (d) NBE usa
«Jesiis» sin una notatextual. Cualquiera que seala lectura que empleen los traductores en el lenguaje
receptor, seraimportante que incluyan una nota indicando que algunos manuscritos tienen €l nombre
«Jestis», mientras que otros dicen «Jesus Barrabas».

Comentarios finales
Paralos traductores que leen inglés, el Nuevo Testamento Griego de SBU viene acompafiado de un
volumen que explicalas razones por las cuales | os editores usaron ciertas variantes en €l texto e
incluyeron otras en el aparato critico. Este volumen, titulado A Textual Commentary on the New
Testament fue publicado por las Sociedades Biblicas Unidas en 1971, y lo edité Bruce M. Metzger, uno
de los editores del Nuevo Testamento Griego de SBU. A los traductores que no leeninglés selesinvita

a que consulten los comentarios mas importantes y algunos libros sobre el Nuevo Testamento, para
poder decidir qué lectura variante usaran.
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EL CANON DEL
ANTIGUO TESTAMENTO

Samuel Pagan

Introduccion

Laiglesia cristiana, muy temprano en su historia, sintio la necesidad de especificar los libros con
los cuales Dios comunicd su voluntad .ala humanidad. Esa necesidad se fundamenta en la creenciade
gue si Dios haroto €l silencio de los tiempos para entablar un dialogo con |os seres humanos, debe
haber alguna forma adecuada de saber con seguridad donde se encuentra esa revelacion. El canon de la
Biblia delimitalos libros que los creyentes han considerado como inspirados por Dios paratransmitir la
revelacion divinaalahumanidad; es decir, establece los limites entre lo divino y 1o humano: presenta
larevelacion de Dios deforma escrita.

En latradicion judeocristiana, €l canon tiene un propaosito triple. En primer lugar, define y conserva
larevelacion afin de evitar que se confunda con |las reflexiones posteriores en torno aella. Tiene el



objetivo, ademas, de impedir que la revelacion escrita sufra cambios o ateraciones. Por Ultimo, brinda
alos creyentes la oportunidad de estudiar larevelacion y vivir de acuerdo con sus principiosy
estipulaciones.

Es fundamental parala comprension cristianadel canon tomar en consideracién laimportancia que
lacomunidad apostdlicay los primeros creyentes dieron alateologia de lainspiraciéon. Con la certeza
de que se escribieron ciertos libros bajo lainspiracion de Dios, |os creyentes seleccionaron y utilizaron
unaserie de libros, reconociéndoles autoridad ética para orientar sus vidas y decisiones. Esos libros
alimentaron lafe de la comunidad, los acompafiaron en sus reflexiones y discusiones teoldgicas y
précticas, y, ademas, les ofrecieron una norma de vida. Los creyentes, a aceptar €l valor inspirado de
un libro, lo incluian en el canon; en efecto, o reconocian como parte de larevelacion divina.

El término griego kanon es de origen semitico, y su sentido inicia fue el de «cafia».
Posteriormente, la palabra tomé el significado de «varalarga» o liston paratomar medidas, utilizado
por abafiles y carpinteros. El hebreo ganeh tiene ese significado (Ez 40.3, 5). El latiny €l castellano
transcribieron el vocablo griego en «canon». La expresion, ademas, adquirid un significado metaf érico:
se empled para definir las normas o patrones que sirven pararegular y medir.!

Desded siglo || delaeracristiana, el término kanon se empled parareferirse a«laregladefe»,?al
ordenamiento religioso (se empleaba su forma plural «canones eclesi asti c09>)3 y alaparteinvariable y
fijadelaliturgia. En la Edad Medialos libros juridicos de laiglesia se identifican como los «canones».
Lalglesia Catdlica, ademas, Ilama «canon» al catélogo de sus santos, y «canonizacion» al
reconocimiento de la veneracion de algunas personas que han llevado vidas piadosas y consagradas al
servicio cristiano.

En el siglo IV se empled |a palabra «canon» para determinar no solamente las normas de fe, sino
tambi én para referirse propiamente a las Escrituras. El «canon» de laBibliaes el catdlogo de libros que
se consideran normativos paralos creyentes y que, por |o tanto, pertenecen, con todo derecho, alas
coleccionesincluidas en el Antiguo Testamento y en el Nuevo. Con ese significado especifico la
pal abra fue utilizada posiblemente por primera vez por Atanasio, €l obispo de Alegjandria, en el afio
367 A fines del siglo 1V esaacepcion de la palabra era comun tanto en las iglesias del Oriente como
en las del Occidente, como puede constatarse en lalectura de las obras de Gregorio, Priciliano, Rufino,
San Agustin y San Jerénimo.®

Proceso de «canonizacion»

'En Alejandria, la coleccién de obras cldsicas que podia servir de modelo literario se identificaba con la palabra
«canon». Ciceron, Plinio y Epicleto utilizaban el mismo vocablo para designar algun conjunto de reglas o
medidas. Véase A. Paul, La inspiracion y el canon de las Escrituras, Estella: Verbo Divino, 1985, p. 45.

?Los Padres de la iglesia emplearon la palabra kanon para designar «la regla de la tradicién» (Clemente de
Roma), «la regla de fe» (Eusebio de Cesarea), «la regla de verdad» (Ireneo) y «la regla de la iglesia» (Clemente
de Alejandria y Origenes). Véase la obra citada en la nota anterior.

?De ese uso lingtistico se deriva la designacién de «candnigos» para identificar a los religiosos que vivian en
comunidad la «vita canonica»; es decir, vivian de acuerdo al ordenamiento eclesiastico establecido.

“F.F. Bruce, The Canon of Scripture, Downers Grove: InterVarsity Press, 1988, p. 17.

>J. C. Turro y R. E. Brown, «Canonicidad», Comentario Biblico de San Jerénimo, p. 56.



Lateoria, tradicionalmente aceptada, ' de que las secciones del canon hebreo representan las tres
etapas en el proceso de su formacion es seriamente cuestionada en la actualidad. Aungue esta hipétesis
parezcalégicay razonable, no hay evidencias que larespalden en el Antiguo Testamento o en otros
documentos judios antiguos.

De acuerdo con esateoria, la Torah fue la primera en ser reconocida como canénica, luego del
retorno de los judios a Judd, a concluir el exilio de Israel en Babilonia(ca. sigloV a.C.).
Posteriormente |os NebilZim fueron aceptados en el canon, posiblemente a final del siglo 11l aC. Y
finalmente, los Ketubim—que representan la Ultima seccién de la Biblia hebrea—fueron incorporados
al canon al final del siglo 1 d.C., a concluir & llamado «Concilio» de Jamnia.**

El reconocimiento de la autoridad religiosa de algunas secciones de las Escrituras hebreas puede
verse en el Antiguo Testamento (Ex 24.3-7; Dt 31.26; 2 R 23.1-3; Neh 8.1-9.38). Sin embargo, ese
reconocimiento de textos como «Palabra de Dios» no revela que la comunidad judia pensaraen un
cuerpo cerrado de escritos que sirviera de base para el desarrollo religioso y socia del pueblo. Incluso
algunos profetas reconocian la autoridad y €l valor de mensajes proféticos anteriores (cf. Jer 7.25y Ez
38.17). Pero laidea de agrupar |as colecciones de dichos y mensgjes proféticos en un cuerpo de escritos
tomo siglos en hacerse realidad. Posiblemente la primera referencia a una coleccién de escritos de esa
naturaleza se encuentra en Daniel 9.2. Alli se alude ala profecia de Jeremias, referente ala duracion
del exilio en Babilonia, que encontré entre un grupo de «libros» (Jer 25.11-14).

La documentacion que reconoce la division tripartita del canon de la Biblia hebreaesvariada. En
primer lugar, e Talmud Babil6nico™ aceptalaautoridad religiosay lainspiracion de los 24 libros de
las Escrituras judias. Ademés, discute el orden de tales libros.

En e prélogo alatraduccion del Eclesiastico”>—también conocido como la Sabidur fa de Jests
ben Sira—el nieto de ben Sira, traductor del libro, indica que su abuelo eraun estudioso de «laLey y
los Profetas, y los otros libros de nuestros padres». Si esos «otros libros de nuestros padres» son los
Ketubim, |a obrareconoce, yaen e 132 a.C., el ordenamiento tradicional de laBiblia hebrea.

En el Nuevo Testamento hay otras alusiones ala division de la Biblia hebrea en tres secciones. En
uno de los relatos de la resurreccion de Jesus, €l Evangelio segun San Lucas (24.44) indica que & Sefior
le recordo alos discipulos en Jerusalén o que de é decian «laley de Moises, los profetasy los

'%Esta teoria fue popularizada por H. E. Ryle en 1892; véase Bruce, p. 36.

ca. circa, aproximadamente

a.C. antes de Cristo

" Luego de la destruccién del Templo y el colapso de la comunidad judia en Jerusalén, en el afio 70 d.C., un
grupo de judios, lidereados por el rabino Yohanan ben Zakkai, se organizé al oeste de Judea en una comunidad
conocida como Jamnia (o Jabneh). El objetivo principal del grupo era discutir la reorganizacién de la vida judia
sin las instituciones religiosas, politicas y sociales relacionadas con el Templo. En Jamnia los rabinos no
introdujeron cambios al canon judio; Unicamente revisaron la tradiciéon que habian recibido. Bruce, pp. 34-36;
J. P. Lewis, «What do we mean by Jabneh?» JBR 32 (1964), pp. 125-132; R. T. Beckwith, The Old Testament
Canon of the New Testament Church, London: 1985, pp. 278-281.

cf. comparese

2 Baba Bathra, 14b-15a.

BEl prélogo de esta obra, que se incluye entre los libros Deuterocandnicos, posiblemente se redacté luego de
que el nieto del autor emigrara de Palestina a Alejandria, en el aiio 132 a.C. Véase: James L. Crenshaw, «Book
of Ecclesiastes», Anchor Bible Dictionary, D. N. Freedman, ed., vol. 2, New York: Doubleday, 1992, pp. 271-280.



Salmos». Es importante recordar que los Salmos constituyen € primer libro de los Ketubim, latercera
seccion de la Biblia hebrea. Otras referencias alas Escrituras judias en el Nuevo Testamento aluden a
«laley y los profetas» (Mt 7.12; Ro 3.21) o smplemente a «laley» (Jn 10.34; 1 Co 14.21).

El descubrimiento de numerosos manuscritos cercadel Mar Muerto ha arrojado gran luz en el
estudio y la comprension de la cuestion del canon entrelos judios delossiglos| a.C. y | d.C. Entre los
manuscritos encontrados existen copias de todos los libros de la Biblia, con la posible excepcion de
Ester* Aunque la gran mayoria de |os documentos biblicos se han encontrado en forma fragmentaria,
s han descubierto también varios documentos biblicos casi completos.

L amentablemente |os qgumranitas no degjaron documentaci én escrita que nos indigue con claridad
cudes de los libros que mantenian en sus bibliotecas constituian para ellos parte del canon. Sin
embargo, a evaluar las copias de los textos encontrados y analizar sus comentarios biblicos, podemos
indicar, con cierto grado de seguridad, que el canon en Qumran incluia: laTorah, los NebilZim y 10s
Salmos (posiblemente con algunos salmos adicionales); incluiatambién los libros de Danidl y de Job.*®

Posiblemente ya para el comienzo de la era cristiana habia un acuerdo basico entre los diferentes
grupos judios respecto alos libros que se reconocian como autoritativos. Lo més probable es que, con
relacion a canon judio, durante €l siglo | d.C. se aceptaban como sagrados los 24 o 22 libros de la
Tanak (Torah, NebilZim y Ketubim), pero lalistano se fij6 de forma permanente hasta el final del
siglo Il o acomienzosdel 111 delaeracristiana.

Es muy dificil determinar con precision los criterios que se aplicaron para establecer la canonicidad
delos libros. Algunos estudiosos han supuesto que entre |os criterios se encontraban el caracter legal
del escrito y laidea de que fueran inspirados por Dios. Otros, sin embargo, han indicado que cadalibro
debia aceptarse de acuerdo con la forma que celebraba o revelaba la manifestacion de Dios. Ese criterio
brindaba al libro la posibilidad de ser utilizado en € culto.*®

La Septuaginta: el canon griego
Uno de los resultados del exilio de Israel en Babilonia fue el desarrollo de comunidades judias en
diversas regiones del mundo conocido.*” En Alegjandria, capital del reino de los Tolomeos,*® el
elemento judio de la poblacién de habla griega era considerable. Y como Judea formaba parte del reino
hasta el afio 198 a.C., esa presenciajudia aument6 con el paso del tiempo.

La ausencia del libro de Ester entre los documentos hasta ahora encontrados en el Mar Muerto puede ser
accidental; aunque puede revelar también la percepcion que la comunidad tenia de ese libro: ademas de no
contener el nombre de Dios y destacar la fiesta de Purim, presenta cierta afinidad con los ideales de Judas
Macabeo, que entre los qumranitas eran rechazados; Turro y Brown, p. 67.

> Aunque en Qumran se han descubierto fragmentos de libros Deuterocandnicos (Carta de Jeremias, Tobit y
Eclesiastico) y Pseudoepigrafos (por ejemplo, Jubileos y Enoc) es muy dificil determinar con precision si eran
reconocidos con la misma autoridad con que se aceptaban los libros «biblicos»; Bruce, pp. 39-40; Turroy
Brown, p. 67.

*Turro y Brown, pp. 64-65.

Sobre la «didspora» judia, los siguientes libros pueden orientar al lector: J. Bright, La historia de Israel, Bilbao:
Descleé de Brouwer, 1987; S. Hermann, Historia de Israel: En la época del Antiguo Testamento, Salamanca:
Sigueme, 1985.

¥ Fundada por Alejandro el Grande en el 331 a.C.



L uego de varias generaciones, los judios de Alejandria adoptaron el griego como su idiomadiario,
dejando el hebreo para cuestiones culticas. Para responder adecuadamente a las necesidades religiosas
de lacomunidad, pronto se vio la necesidad de traducir las Escrituras hebreas al idiomagriego. La
Torah—o0 «Pentateuco» como se conocio en griego—fue la primera parte de las Escrituras en ser
traducida; posteriormente se tradujeron los Profetas y el resto de |os Escritos.

Unaleyendajudia, delacual existen varias versiones,’ indica que 70 ¢ 72 ancianos fueron
Ilevados a Algjandria desde Jerusalén para traducir €l texto hebreo al griego. Esaleyendadio origen al
nombre «Septuaginta» (LXX), con el que generalmente se identificay conoce latraduccion a griego
del Antiguo Testamento.

En un documento conocido como la «Cartade Aristeas» se dude y se expande laleyenda. Dicha
carta describe como los ancianos de Isragl finalizaron la traduccion del Pentateuco en solo 72 dias; €l
documento indica, ademaés, que produjeron laversion griegaluego de comparaciones, didlogosy
reuniones.

Posteriormente se afiadieron alaleyenda—en circulos judios y cristianos—nuevos elementos. Se
incorpord laidea de que los ancianos trabgjaron aisladamente y, al final, produjeron 72 versiones
idénticas. Filén de Algjandria, el famoso fildsofo judio, relata como los traductores trabajaron de forma
independiente y escribieron el mismo texto griego palabra por palabra®

Aungue Filén y Josefo indican que solamente la Torah o el Pentateuco se tradujo a griego, los
escritores cristianos afiadieron alaleyenda de la Septuaginta la traduccion de todo e Antiguo
Testamento, contando entre ellos libros que no formaban parte de las Escrituras hebreas. Pseudo-
Justino, en el siglo 111, incluso indica que vio personamente las celdas en las cuales trabajaron, por
separado, cada uno los traductores de la Septuaginta.®! Estas adiciones ala antigua leyenda judia
revelan el gran aprecio que laiglesia cristianatenia de la Septuaginta.

De laleyenda judia se desprenden algunos datos de importancia historica. El Pentateuco fue la
primera seccion en ser traducida. Los trabajos comenzaron a mediados del siglo |11 a.C., y eslégico
pensar que la traduccién se efectuara en Algjandria, lugar que concentraba a la comunidad judia més
importante de la didspora.

El orden de los libros en los manuscritos de la Septuaginta difiere del que se presentaen las
Escrituras hebreas. Al final del capitulo se encuentra un diagrama donde se 2pueden comparar ambas
listas. Posiblemente ese orden revela lainfluencia cristiana sobre & canon.? No fueron los judios de
Alejandria los que fijaron el canon griego, sino los cristianos.?

Con respecto alos libros y adiciones que se encuentran en la Septuaginta, la nomenclatura en los
diversos circulos cristianos no es uniforme. La mayoria de los protestantes denomina esa seccién de la

Y Ernst Wirthwein, The Text of the Old Testament: An Introduction to the Biblia Hebraica, Grand Rapids: W.B.
Eerdmans Publishing Co., 1979, pp. 49-53.

2Filén, Vida de Moisés, 2.57.

* Citado por Wiirthwein, p. 50.

2 Wiirthwein, pp. 51-68.

> Los primeros intentos por fijar el canon en la iglesia revelan las dificultades y conflictos teoldgicos entre
judios y cristianos durante el siglo Il. Tanto Justino como Tertuliano estan concientes de las diferencias entre
los textos hebreos y la traduccidn griega. Posteriormente, la iglesia Occidental acepté un nimero fijo de libros
del Antiguo Testamento, entre los que se incluian algunos deuterocandnicos; los tedlogos orientales estaban a
favor del canon elaborado por los judios. Turro y Brown, pp. 69-70; Bruce, pp. 68-97.



Septuaginta como «Apocrifos»;** 1a lglesia Catdlicalos llama «deuterocanonicos».® «Apdcrifos», para
la comunidad catdlica, son los libros que no se incluyeron ni en el canon hebreo ni en el griego. Los
protestantes |0s conocen como «pseudoepigrafos».°

L os libros deuterocandnicos son los siguientes: Tobias, Judit, Sabiduria, Eclesiéstico (Sabiduriade
Jestis ben Sira), Baruc, 1y 2 Macabeos, Daniel 3.24-90; 13; 14 y Ester 10.4-16.24. La mayor parte de
estos textos se conservan Unicamente en manuscritos griegos.

El Antiguo Testamento griego

L a Septuaginta hizo posible que los judios de habla griega—en la diasporay, también, en
Pal estina—tuvieran acceso alos textos sagrados de sus antepasados, en € idioma que podian entender.
Ademés, € texto griego dio la oportunidad a grupos no judios de estudiar las Escrituras hebreas (Hch
8.26-40).

Laiglesia cristiana se benefici6 sustancialmente de |a traduccidn de la Septuaginta: la utilizé como
su libro santo y lo llamé «Antiguo Testamento».?’ El texto en griego les dio la oportunidad alos
cristianos de relacionar €l mensaje de Jes(s con pasgjes de importancia mesianica (Hch 7; 8); les brindd
recursos literarios para citar textos del canon hebreo en las discusiones con los judios (Hch 13.17-37;
17.2-3); y jug6 un papel fundamental en la predicacién del evangelio alos paganos (Hch 14.8-18;
17.16-32).

El Nuevo Testamento es testigo del uso sistematico de la Septuaginta en la educacién, predicacion
y apologeética de los primeros creyentes (cf. Ro8.20y Ec 1.2; 12.8 gr.).28 Esimportante sefidar,
ademés, que en las Escrituras cristianas también hay citas y alusiones alas adiciones deuterocanonicas
de la Septuaginta (cf. Ro 1.18-32 y Sab 12-14; cf. Ro 2.1-11 y Sab 11-15; cf. Heb 11.35b-38 con 2
Mac 6.18-7.41 y 4 Mac 5.3-18.24). El Nuevo Testamento también contiene referencias o alusiones a
libros que ni siquiera se encuentran en la Septuaginta (cf. Jud 14-16 y 1 Enoc 1.9).%

**a palabra griega apokryphatenia como sentido bésico la idea de «cosas ocultas»; particularmente el de
«libros ocultos» o «secretos». En la comunidad judia, el término no tenia ningln sentido peyorativo: se
utilizaba para identificar a los libros que por estar en mal estado debian retirarse. El sentido negativo de la
palabra surgié en la comunidad cristiana, en relacion a las disputas y contiendas contra los herejes. Los libros
gnosticos y los de las religiones mistéricas eran «apdcrifos»; sin embargo, como con frecuencia esos libros eran
heréticos—desde la perspectiva cristiana—, la voz «apdcrifo» se convirtid en sindnimo de «herético», «falso» o
«corrompido». A. Paul, pp. 46-47.

2sixto de Siena, en el 1556, fue posiblemente la primera persona en utilizar los sustantivos «protocandnicos»
y «deuterocandnicos» para designar dos categorias de escritos en el Antiguo y Nuevo Testamento. A. Paul, p.
46; Bruce, p. 105.

%% James H. Charlesworth, «Pseudepigrapha, OT», Anchor Bible Dictionary, D. N. Freedman, ed., vol. 5, New
York: Doubleday, 1992, pp. 537-540.

’Meliton de Sardis (ca. 170) utilizo la expresion «Antiguo Testamento» para identificar las Escrituras judias;
Eusebio, Historia, 4.26. Posteriormente Tertuliano (ca. 200), al referirse a las Escrituras cristianas, las llamé
«Nuevo Testamento». Bruce, pp. 84—86; Turro y Brown, pp. 88—89.

*%La edicion de 1979 del Nuevo Testamento en griego de Nestle-Aland (pp. 897-904), incluye una lista de citas
del Antiguo Testamento en el Nuevo. Esa lista identifica las citas y las alusiones a la Septuaginta y a otras
versiones griegas del Antiguo Testamento. Véase, ademas, Robert G. Bratcher, ed., Old Testament Quotations
in the New Testament, London: UBS, 1967.

*Bruce, pp. 48-52.



Lagran aceptacion de la Septuaginta entre los primeros cristianos hizo que la comunidad judia, con
el paso del tiempo, rechazara esa traduccion griega como una version adecuada de las Escrituras
hebreas. En discusiones teol 6gicas en torno a nacimiento de Jesus, |os cristianos citaban el texto griego
de Isaias paraindicar que la «virgen», no «lajoven», «dariaaluz» (cf. Mt 1.23 els 7.14 gr.). Ademés,
algunos manuscritos de la Septuaginta incluso contienen adiciones cristianas a textos del Antiguo
Testamento (por ejemplo, Sal 13; 95).%°

Cuando las discusiones teol 0gicas entre judios y cristianos demandaron un andlisis exegético
riguroso, la Septuaginta—que en algunas secciones demostraba un estilo libre en latraduccion y que,
ademés, se basaba en un texto hebreo antiguo—fue relegaday condenada en |os circulos judios.
Posiblemente ese rechazo judio explica el por qué la mayoria de |os manuscritos de la Septuaginta que
se conservan el dia de hoy provengan de grupos cristianos.

Unavez que la comunidad judia rechazo la Septuaginta, se hecesitd unaversion griegaque la
sustituyera. Entre esas nuevas traducciones de las Escrituras hebreas al griego se pueden identificar
tres: las versiones de Aquilay Simaco, y larevision de Teodocién. En lafamosa Hexapla de Origenes
se encuentran copias de estas traducciones a griego.*

Aquila, que era un discipulo del gran rabi Akiba, produjo una version extremadamente literal de los
textos hebreos.® Aunque el vocabulario usado revela dominio del griego, la traduccion manifiesta un
literalismo extremo y un apego excesivo alas edructuras linglisticas del texto hebreo. Posiblemente
por esas mismas caracteristicas esta traduccion griega sustituyé ala Septuagintay fue muy popular en
circulos judios por €l afio 130 d.C.

Latraduccién de Simaco (c. 170 d.C.)34 se distingue no solo por su fidelidad al texto hebreo, sino
por el buen uso del idioma griego. De acuerdo con Eusebio y San Jerdnimo, Simaco eraun judio
cristiano ebionita®

Teodocion, de acuerdo con latradicion eclesiastica,® eraun prosélito que revisd unatraduccion a
griego ya existente, basada en |os textos hebreos. Algunos estudiosos piensan que la traduccion
revisada fue la Septuaginta; otros, sin embargo, opinan que el texto base de Teodocién fue anterior ala
version de los Setenta.®

Laiglesiay el canon

Unavez que finalizo6 el periodo del Nuevo Testamento, laiglesia continud utilizando la Septuaginta
en sus homilias, reflexiones y debates teol gicos. Una gran parte de |os escritores cristianos de la época
utilizaban libremente la Septuagintay citaban los libros que no se encontraban en e canon hebreo.

OWiirthwein, p. 53.

*'Bruce, pp. 45-46.

32 Origenes era un tedlogo cristiano de Alejandria que, durante los afios 230-240 d.C., compil diversos textos
de las Escrituras hebreas en columnas paralelas. El orden de las versiones en la Hexapla es el siguiente: (1) el
texto hebreo; (2) el texto hebreo transliterado al griego; (3) Aquila; (4) Simaco; (5) la Septuaginta; (6)
Teodocioén.

BWirthwein, p. 53; Bruce, p. 53.

**Wiirthwein, pp. 53-54.

3>Segln Epifanio, Simaco era un samaritano convertido al judaismo.

®Wirthwein, p. 54.

*’Leonard J. Greenspoon, «Theodotion, Theodotion’s version», en ABD vol. 6, pp. 447-448.



Laiglesia Occidental, afines del siglo 1V, acepté un nimero fijo de libros del Antiguo Testamento,
entre los cuales se encuentran al gunos deuterocanonicos que aparecen en la Septuaginta. Los tedlogos
orientales, por su parte, seguian el canon hebreo de las Escrituras. Tanto Origenes como Atanasio
insisten en que se deben aceptar en el canon Unicamente los 22 libros del canon judio; y San Jerénimo,
con su traduccién conocida como «V ulgata L atina», propag6 el canon hebreo en laiglesia Occidental 3

A través de la historia, laiglesia hahecho una serie de declaraciones en torno a canon delas
Escrituras. Al principio, estas declaraciones se hacian generalmente en forma de decretos
disciplinares;® posteriormente, en el Concilio de Trento, el temadel canon se abordé de forma directa
y dogmética.

El Concilio de Trento se convocd en € afio 1545 en el contexto de una serie de controversias con
grupos reformados en Europa.”® Entre |0s asuntos considerados se encontraba la relacion de la Escritura
con latradicién y su importancia en latransmision de lafe cristiana.

En e Concilio de Trento se discuti6 abiertamente la cuestion del canon, y se promulgé un decreto
con el catdlogo de libros que estaban en el cuerpo de las Escrituras y tenian autoridad dogméticay
moral paralos fieles.* Se declar6 el carécter oficial delaVulgata Latina, y se promulgd laobligacion
de interpretar las Escrituras de acuerdo con latradicién de laiglesia, no segin €l juicio de cada persona.
Ademés, el Concilio aceptd con igual autoridad religiosay moral |os libros protocanénicos y
deuterocandnicos, seglin se encontraban en la Vulgata.*?

Entre |los reformadores siempre hubo serias dudas y reservas en torno alos libros deuterocanonicos.
Finalmente, los rechazaron por las polémicas y encuentros con |os catélicos.®®

L utero, en su traduccion de 1534, agrupd |os libros deuterocandnicos en una seccion entre los dos
Testamentos, con una nota que indica que son libros «apécrifos», y que aunque su lecturaes Gtil y
buena, no seigualan ala Sagrada Escritura. La Biblia de Zurich (1527-29), en la cua participo
Zuinglio, relego los libros deuterocanénicos al dltimo volumen, pues no los considerd candnicos. La
Biblia Olivetana (1534—35), que contiene un prologo de Juan Calvino, incluy6 los deuterocandnicos
COmo una secciodn aparte del resto de los libros que componen el canon. La lglesia Reformada, en sus
confesiones «Galicana» y «Bélgica» no incluyo |os deuterocandnicos. En las declaraciones luteranas se
presto cada vez menos atencion alos libros deuterocanonicos.

En Inglaterrala situacion fue similar al resto de la Europa Reformada. La Biblia de Wyclif (1382)
incluyo Unicamente el canon hebreo. Y aunque la Biblia de Coverdal e (1535) incorporalos

**Turro y Brown, pp. 69-70.

3 Entre los concilios que hicieron declaraciones importantes referentes al canon se pueden identificar los
siguientes: El Concilio de Laodicea (c. 360); el Concilio de Roma (382); y el Concilio de Florencia (1442). A. Paul,
pp. 52-54.

“justo L. Gonzélez, La era de los Reformadores, Miami: Caribe, 1980, pp. 65—-75.

*LEste decreto tenia una importancia histérica particular: en los prefacios a su Nuevo Testamento de 1522,
Lutero habia descartado los libros Deuterocandnicos y habia cuestionado la inspiracion de Hebreos, Santiago,
Judas y Apocalipsis. A. Paul, p. 53. Hans Kiing, La Iglesia, Barcelona: Herder, 1975, pp. 375-380, 425, 501.
Ludwig Hertling, Historia de la Iglesia, Barcelona: Herder, 1989, pp. 330-347.

*2Las copias de la Vulgata contienen frecuentemente los libros de 1y 2 Esdras y la Oracién de Manasés; sin
embargo, estos no fueron aceptados por el Concilio.

*En el resumen de las respuestas reformadas a la situacién del canon seguimos a Turro y Brown, pp. 71-73.



deuterocandnicos, en «Los Treintay Nueve Articulos» de lalglesiade Inglaterra™ se dice que esa
literatura no debe emplearse para fundamentar ninguna doctrina. La version «King James» (1611)
imprimi6 |os deuterocandnicos entre |os Testamentos.*®

Latraduccion al castellano de Casiodoro de Reina—ypublicada en Basilea en 1569—incluialos
libros deuterocandnicos, de acuerdo con el orden de la Septuaginta. La posterior revision de Cipriano
de Vaera—publicada en Amsterdam en 1602—agrup0 |os libros deuterocandnicos entre los
Testamentos.

La Confesion de Westminster (1647) reacciono a Concilio de Trento y alas controversias entre
catélicos y protestantes. afirmo € canon de las Escrituras hebreas. En su declaracion sobre el canon, la
Confesién indica que los deuterocandni cos—identificados como «Apocrifa»—, por no ser inspirados,
no forman parte del canon de la Escrituray, por consiguiente, carecen de autoridad paralaiglesia
Indica, ademés, que pueden | eerse (inicamente como escritos puramente humanos.“® De esa forma se
defini6 claramente el canon entre las comunidades cristianas que aceptaban la Confesion de
Westminster.

El problema de la aceptacion de los apocrifos o deuterocanonicos entre las comunidades cristianas
luego de la Reforma se atendié basicamente de tres maneras: (1) Los deuterocanonicos se mantenian en
laBiblia, pero separados—al guna nota indicaba que estos libros no tenian la misma autoridad que el
resto de las Escrituras—; (2) de acuerdo con e Concilio de Trento, tanto los libros deuterocandnicos
como |os protocandnicos se aceptaban en la Biblia con la misma autoridad; (3) basados en la Confesion
de Westminster, se incluia en las ediciones de la Biblia tnicamente el canon hebreo, que contiene los
tnicos libros aceptados como autoridad.*’

L uego de muchas discusiones teoldgicas y administrativas, la «British and Foreign Bible Society»
decidio, en & 1826, publicar Biblias Unicamente con el canon hebreo del Antiguo Testamento.® La
version Reina-Valera se publico por primeravez sin los deuterocanénicos en el 1850.%

En torno alos apdcrifos o deuterocanonicos, las iglesias cristianas han superado muchas de las
dificultades que las separaban por siglos. Yalapolémicay la hostilidad han cedido el paso a didogoy
la cooperacion interconfesional. En la actualidad, grupos catdlicos y protestantes trabajan juntos para
traducir y publicar Bi blias.® Esta literatura, lgjos de ser un obstéculo para el didogo y la cooperacion
entre creyentes, es un recurso importante para estudiar la historia, las costumbresy las ideas religiosas
del periodo que precedi6 al ministerio de Jesis de Nazaret y ala actividad apostélica de los primeros
cristianos.

Canones judios y cristianos de las Escrituras

Biblia hebrea Septuaginta (LXX) Vulgata (VIg)
(BH)

*Bruce, pp. 105-106.

*>Samuel Pagan, «La Revision Valera de la Traduccién Reina...», La Biblia en las Américas (1989), pp. 10-11.
**Bruce, pp. 109-111; Turro y Brown, p. 72.

* G. Bdez-Camargo, p. 27.

*®Bruce, pp. 111-114.

*Baez-Camargo, p. 77.

*® Normas para la cooperacién interconfesional en la traduccién de la Biblia, Roma: Imprenta Poliglota Vaticana,
1987.




lorah: Pentateuco: Pentateuco:
Génesis Génesis Génesis
Exodo Exodo Exodo
Levitico Levitico Levitico
NUmeros NUmeros NUmeros
Deuteronomio Deuteronomio Deuteronomio

Nebillim: _ibros histéricos: Libros historicos:
Profetas Josué Josué
Anteriores; Jueces Jueces
Josué Rut Rut
Jueces Reinados: Samuel (2)
Samuel (2) Samuel (2) Reyes (2)
Reyes (2)

Nebillim: Libros historicos: | ibros histéricos:
Profetas Reyes (2) Cronicas (2)
Posteriores: Paralipémenos (2) Esdras
|saias Cronicas (2) Nehemias
Jeremias Esdras (4) Tobit
Ezequiel *1,1V Esdras Judit
Los Doce: Il Esdras (=Esdras) Ester
(=Oseas,, Jod, [l Esdras (=Nehemias) Macabeos (2)
Amos, Abdias, Ester
Jonas, Nahum, (con adiciones griegas)

Miqueas, Judit

Habacuc, Tobit

Sofonias, Ageo, | Macabeos (4).>"
Zacarias, Macabeos (2)
Malaquias) 11, IV Macabeos

Ketubim: Escritos | ibros poéticos: Libros poéticos:
Salmos Salmos>? Job
Job *Odas Proverbios Salmos
Proverbios Eclesiastés (=Qohelet) Proverbios
Rut Cantar de los Cantares Eclesiastés (=Qohel et)
Cantar delos Job Cantar de los Cantares

>LEl contenido basico de los libros de los Macabeos es el siguiente: 1 Mac relata la persecusién y la resistencia
de los judios por los afios 175-164 a.C., desde una perspectiva macabea; 2 Mac incluye parte de la misma
historia de persecusidn y resistencia, pero desde el punto de vista fariseo; 3 Mac describe la amenaza a la
comunidad judia de Alejandria por los afios 221-203 a.C.; 4 Mac presenta una meditacion piadosa de los
martirios descritos en 2 Mac. Estos libros se incluyen como un apéndice al final de la Septuaginta.

>2E| libro de los Salmos contiene un salmo adicional que no aparece en el canon hebreo: el 151, del cual existen
copias tanto en griego como en hebreo. Véase, J. A. Sanders, The Psalms Scroll of Quram Cave 11. Discoveries in
the Judean Desert, Oxford, 1965.




Cantares Sabiduriade Salomon Sabiduria
Qohelet Sabiduria de Jesis ben Sira Eclesiastico (=Siracida)
(=Eclesiastés) (=Sirécida)
Lamentaciones * Salmos de Salomon
Ester
Daniel 1-12
Esdras-Nehemias
Cronicas (2)
Deuterocanonicos o |ibros proféticos. Los Doce: Libros proféticos:
Apécrifos (=Oseas, Amos, Miquess...) Isaias
* Pseudoepigrafos Jeremias
L amentaciones
* _ibors proféticos: Baruc 1-6
Deuterocandnicos | Isaias Ezequiel
0 Apdcrifos Jeremias Daniel 1-14
** Pseudoepigrafos | Baruc 1-5 Los Doce: (=Oseas, Joel, AMOs...)
Lamentaciones
Cartade Jeremias (=Baruc 6)
Ezequiel
Susana (=Daniel 13)
Daniel 1-12.53
Bel y el Dragén (=Daniel 14)

Libros recomendados
Archer, Gleason L. Resefia critica de una introduccién al Antiguo Testamento. Trad. del inglés por A.
Edwin Sipowicz. Chicago: The Moody Bible Institute of Chicago, 1981.
Béez-Camargo, Gonzalo. Breve historia del canon biblico. México: Sociedades Biblicas Unidas, 1983.
Turro, James C. y Brown, Raymond E. «Canonicidad». Comentario Biblico «San Jerénimo». Tomo 5.
Trad. del inglés por Alfonso De la Fuente Adanez. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1972.

EL CANON DEL
NUEVO TESTAMENTO

Plutarco Bonilla Acosta

Introduccion

La Biblia es el libro sagrado del cristianismo

De las paginas de ese Libro han bebido los creyentes alo largo de los siglos. Alabada por los
cristianos y despreciada por sus detractores; traducida a muchas lenguas y prohibida su lectura por
peligrosa; impresa por millones de ggemplares y distribuida por organismos como Sociedades Biblicas
Unidas, y perseguida, a veces con safia, por personasy regimenes que han visto en ellaun formidable
enemigo digno de ser atacado; estudiada con sacrificio y ahinco por millones de discipulos de
Jesucristo y de adoradores del Dios atisimo, y abandonada en un polvoriento rincon de la casa o del
despacho por muchos que se llaman a si mismos cristianos, la Biblia ha capeado todas las tempestades.
Y cadadiaes mayor el nimero de quienes ansian descubrir en sus paginas €l mensaje de esperanza que



no han podido encontrar en teorias ni en ideologias, en ciencias ni en instituciones religiosas, en €l
activismo politico ni en la entrega apasionada a activismo hedonista que tanto caracteriza a este mundo
en desesperacion.

Religion y texto sagrado

El sentimiento religioso es una experiencia de caracter practicamente universal. Yalo sefialo un
pensador antiguo: puede uno recorrer los pueblos del mundo y se encontrara con que muchos de ellos
no han construido teatros ni coliseos; otros no han desarrollado las artes o algunas de ellas; aun en otros
faltan instituciones que ya existian en pueblos que les eran contemporaneos. Sin embargo—decia el
filosofo e historiador Plutarco, del siglo 11 de la era cristiana—, que no se conocian pueblos en los que
no existiera algunaforma de expresion del sentimiento religioso, por muy primitivos que tanto este
como aquella pudieran ser.

Como parte de esa expresion—y de manera muy particular en lasreligiones que lograron alcanzar
un determinado grado de desarrollo—aparecen también los libros sagrados: el conjunto de aguellos
textos que una determinada comunidad religiosa considera que son de particular interésy valor para
ella, y, como consecuencia, poseedores de una autoridad tal que ningun otro texto comparte. Por eso
existen losVedas y El libro de los muertos, El Coran, El libro de Mormon y los libros de Russell. Las
diferentes comunidades religiosas interpretan de diversa manerael origen y el significado de su propio
conjunto de libros sagrados.

En &l cristianismo no podia ser de otra manera. Por una parte, hereda del judaismo una coleccion de
libros sagrados—la Biblia hebrea—que, con el tiempo, pasd a denominar con la expresion «Antiguo
Testamento».? Y, por otra, su propiaexperienciay desarrollo le hace producir una serie de textos que
también se van incorporando a conjunto de libros tenidos como de especial valor y autoridad.

La historia del texto, la transmisidon del texto

y la formacién del canon
¢.Cémo se formé el canon del Nuevo Testamento?.3

! Sobre el tema de los textos sagrados y las religiones del mundo, constltese el interesante estudio de Harold
Coward, Sacred Word and Sacred Text (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1988). Algunos han sefialado que por lo
menos dieciocho religiones, desde la antigua religion egipcia a la Iglesia de los Mormones (comienzos del s.
XIX), consideran determinados libros como «Sagrada escritura». Véase, a este respecto, Antonio M. Artola 'y
José Manuel Sanchez Caro, Biblia y Palabra de Dios (Estella, Navarra: Editorial Verbo Divino, 1992),
especialmente el capitulo 3 de la Parte segunda.

®Hay que recordar que nuestro AT tiene también autonomia propia, en el sentido de que es valioso por si
mismo, aun cuando los cristianos veamos en el NT la plenitud de su significado. Por ello es saludable llamar a
ese grupo de libros La Biblia hebrea, que es, ademds, una manera de reconocer que no somos ni los «duefios»
ni los Unicos depositarios de ese texto sagrado.

3puesto gue a este precede otro capitulo sobre el canon del AT, alli remitimos al lector para ver el significado
de la palabra «canon» y su uso cristiano. Véanse también los primeros parrafos del breve articulo de Samuel
Pagan, «Formacion del canon y del texto»,(en Taller de ciencias de la Biblia [San José, Costa Rica: Sociedad
Biblica de Costa Rica, 1991], p. 21y 22). Para informacion adicional, véase Philipp Vielhauer, Historia de la
literatura cristiana primitiva. Traduccion de Manuel Olasagasti, Antonio Pifiero y Senén Vidal (Salamanca:
Sigueme, 1991), cap. Xl, seccion 64 («El problema de la formacion del canon»).



Es obvio que no se trata de que a alguien se le hubiera ocurrido reunir en un solo volumen un cierto
conjunto de obras—muy dispares, por cierto, en cuanto a extension y contenido—y hubiera
proclamado, porque asi |e parecid bien, que esos libros eran sagrados.

Tampoco se trata de que Dios |le haya soplado a alguien en el oido y le haya dictado, libro por libro,
lalista completa de los que habrian de componer el Nuevo Testamento.

El proceso fue muy distinto. Mucho mas complejo, mucho mas rico y mucho més interesante. Y no
exento de dificultades.

En primer lugar, hay una estrechisima vinculacion entre la formacion del canon y laformacion del
texto. Ambos desarrollos no pueden identificarse, pero tampoco pueden separarse sin hacer violenciaa
uno de los dos.*

Como es de sobra conocido, |os escritos del Nuevo Testamento son escritos ocasionales. Con ello
gueremos decir que hubo una «ocasion» (0 unas «ocasiones») que, de hecho provocaron su formacion.
O, dicho de otra manera: Esos textos no aparecen simplemente porque sus autores un dia se levantaron
con ganas de escribir y luego tuvieron la brillante idea de que seria «bonito» poner por escrito o que
les habia venido ala mente. Al contrario. No es extrafio el caso de un determinado autor biblico que
escriba angustiosamente, y que habria preferido no tener que escribir 1o que estaba escribiendo. Eso es,
en efecto, |0 que a veces le pasaba a Pablo apostol. Oigamoslo cuando escribe estas palabras: «Porque
por lamuchatribulacion y angustia de corazén os escribi con muchas |agrimas, no para que fueseis
contristados... Porque aunque os contristé con la carta, no me pesa, aungue entonces lo lamenté...» (2
Co 2.4;7.8a).°

Fueron muy diversas las «ocasiones» 0 circunstancias que movieron alos diferentes autores del
Nuevo Testamento a poner en papiro (que erael papel de la época) sus pensamientos, exhortaciones,
esperanzas, oraciones, etc. El material que seincluye en esa obra global es variado: hay predicaciones
(u homilias), cuentos que Jestis contaba (eso son las parabolas, y Jests era un consumado e inigualable
narrador), relatos de acontecimientos, oraciones, exhortaciones, visiones proféticas y apocalipticas,
escritos polémicos, cartas personal es, secciones poéticas... En cada caso, fue el problema o situacién
particular que el autor queria enfrentar y las caracteristicas propias de sus lectores o que determiné la
naturaleza de cada escrito.

Por supuesto, mucho de lo anterior también se encuentra en la Biblia hebreay, de alguna manera,
ellasirvié de modelo paralos escritores neotestamentarios. A ese modelo ellos agregaron su propia
creatividad y ciertos detalles que eran caracteristicos de la época en la que se forma el Nuevo
Testamento.® Hay, sin embargo, en e desarrollo de la comunidad cristiana de los primeros tiempos y en

“En los primeros parrafos del articulo sobre «El texto del NT», en esta misma obra, se describe brevemente
parte del proceso de la formacién del texto. Aqui afiadimos unos pocos detalles complementarios que
permitiran al lector ‘jasi al menos esperamos!’ percibir mas claramente la intima relacién que existe entre la
escritura y difusién del texto sagrado y la formacién del canon. En efecto, uno no se comprende bien sin la
comprension del otro.

> Como estos textos, podrian mencionarse otros, incluso algunos en los que el tono que emplea el autor
muestra su angustia y preocupacion, o su enojo. Véanse, a modo de ejemplo, los siguientes: Gl 3.1-5; 4.11-20;
Col 2.1,4; 2 Ts 2.1-2. En este trabajo, cuando transcribimos textos biblicos lo hacemos de la versidn de Reina-
Valera, revision de 1960, excepto cuando se indique otra cosa.

®El ejemplo mas obvio es lo que podriamos llamar «género evangelio», caracteristico del cristianismo, pues
nace con él. Otro aspecto es el género epistolar: aunque habia cartas en el AT (por ejemplo, en Esd 4.11b-16;



su produccion literaria, una diferencia fundamental respecto de los escritos heredados del judaismo.
Veamos:

* Cuando Pablo, Pedro, Juan o Judas, pongamos por caso, se sientan aescribir, ya sea por propia
mano o, como solia hacer Pablo, por lainterpdsita mano de un secretario, o que querian hacer era
responder ala situacion especifica que se les habia presentado: pleitos entre hermanos, inmoralidad en
la congregacién, penetracion en la comunidad cristiana de ideas extrafias que negaban tanto la eficacia
de la obra de Jesucristo como la eficacia de lafe, gozo por lafidelidad de los hermanosy por la
expresion de su amor, necesidad de recibir aliento en momentos de dificultad y prueba... o lo que
fuera. Y esas autoridades de laiglesia escriben, habiendo buscado la direccién de Dios, en su calidad de
tales: apostoles, obispos (en e sentido neotestamentario), pastores y dirigentes de la comunidad
cristianaen ladiaspora.

» Cuando €llos escribian, ni siquiera sofiaban que aquello que producian tenia, o llegariaatener, la
autoridad de los escritos sagrados que leian en la sinagoga y en las primeras congregaciones de
cristianos. Puede decirse que en el Nuevo Testamento, quizas con la excepcion del Apocalipsis—por su
natural eza particular—, no ha;/ indicios de que sus autores creyeran que |o que estaban escribiendo iba
a ser parte de «La Escritura».” Pero, por proceder esos escritos de quienes procedian, por la autoridad
gue representaban sus autores y por considerar que, de alguna manera, eran testimonio de primera
mano y fidedigno de «las cosas que entre nosotros han sido ciertisimas» (Lc 1.1), los grupos cristianos
no sblo guardaron y releyeron los textos que directamente ellos habian recibido sino que, ademas,
comenzaron a producir muchas copias y a distribuirlas entre otras tantas comunidades hermanas.? Poco
apoco, los cristianos fueron reconociéndol es a esos textos autoridad privilegi ada’ paralavidadela
Iglesiay, con €llo, reconocieron lainspiracion divina en su produccion y elaboraron, en fecha posterior,
la doctrina correspondiente. ™

Nos hemos referido hasta ahoraalibros del Nuevo Testamento que se escribieron, en su mayoria,
«de corrido». La situacion se torna mas complgja cuando tratamos de textos como los de los
evangelios, cuya composicion siguid otro camino.

En efecto, a Jestis no o seguian estendgrafos que iban tomando notas de todo o que él haciay
ensefiaba, y que luego «se sentaron aescribir un libro».

De la palabra hablada a los textos escritos

4.17b-22;5.7-17; 7.12-26), puede decirse que en el NT se presenta como género literario especifico, bien
desarrollado ya en la época cuando este se esta componiendo.

” Al parecer fueron los gnésticos los primeros en tratar como «Escrituras» algunos de los escritos del NT.
8\Véase, en esta misma obra, el capitulo sobre las «Traducciones castellanas de la Biblia», y lo que alli decimos
acerca del por qué se hicieron muy pronto traducciones del texto del NT.

° Debe indicarse que en el propio NT tenemos unos pocos testimonios en los que, junto a dichos del AT (Dt
25.4), se ponen dichos de los evangelios (Lc 10.7). Tal es el caso de 1 Ti 5.18. Probablemente algo similar ocurra
con la referencia que a los escritos de Pablo se haceen 2 P 3.15-16.

'%F| desarrollo de la doctrina de la inspiracion ha sido muy importante en la historia de la iglesia. Aqui no
tratamos ese tema. Si es bueno acentuar la distincidn entre inspiracidn y autoridad. Y, en cuanto a esta ultima,
también debe distinguirse entre la autoridad propia del texto y el hecho de que la comunidad cristiana inviste
de autoridad, por su recepcidn y por su uso, a ese mismo texto. Esta distincion no implica la mas minima
contradiccién: la definicion del primer aspecto corresponde a la teologia; la del segundo es parte del desarrollo
de las comunidades cristianas del primer siglo.



La primera etapa de latransmisiéon del material que se incluye en los cuatro evangelios corresponde
ala«tradicion oral»: los apostoles y demas discipul os de Jeslis contaron a sus nuevos hermanos en lafe
todo lo que podian recordar de su experiencia con su Sefior y salvador.

Muy pronto comenzaron a hacerse colecciones escritas de |os dichos de Jestis.*! Quiza nos parezca
gue algunos dichos de nuestro Sefior que encontramos en |os evangelios candnicos estan como
«descolgados» de su contexto literario. Probablemente se deba ello a que hayan sido tomados de alguna
de esas colecciones.

De lostextos que han llegado hasta nosotros, y por |os testimonios de escritores antiguos, sabemos,
ademas, que los seguidores de Jeslis y de sus apostol es también hicieron, en fecha posterior, otras
col eccig)nes de libros sagrados. Textos favoritos de esas col ecciones parecen haber sido |os escritos de
Pablo.

Cuando los autores de los evangelios que son parte del Nuevo T estamento se pusieron aredactar en
formafinal sus escritos,® echaron mano del material que tenian a su disposicion, eincluso buscaron
mas informacion por su propia cuenta. De ello da claro testimonio el propio Lucas, a comienzo de su
evangelio.

Ahorabien, ni los cuatro evangelistas fueron |os Unicos que escribieron obras de ese género
literario que llamamos «evangelio», ni Lucas fue el tnico que escribid un libro como & de Hechos, ni
las epistolas del Nuevo Testamento fueron las Unicas epistolas cristianas que circularon en el mundo
antiguo, ni nuestro Apocalipsises el unico libro cristiano de ese tipo que se escribio en la antigliedad.

¢Qué queremos decir con lo anterior?

Sencillamente que, dada la naturaleza del cristianismo, su expansion y ladiversidad que habia entre
los cristianos de los primeros siglos (sin olvidar las desviaciones que se llamaban a si mismas
cristianas), fueron muchos los que se dedicaron aescribir «evangelios», «hechos», «epistolas» y

! Los descubrimientos de Nag Hammadi (1945) pusieron a nuestra disposicién una gran biblioteca de
extraordinario valor. Ha habido mucha discusién acerca de la naturaleza de los textos alli encontrados y en la
actualidad se estan revisando algunas posiciones que se habian tomado, quizas, apresuradamente. Por
ejemplo, hoy se considera que no todos los textos encontrados son gnadsticos (por ejemplo, y obviamente, el
del libro VI de La Republica, de Platdon) y que, con mucha probabilidad, la comunidad a la que la biblioteca
pertenecia tampoco era gndstica. De todos modos, lo que interesa ahora destacar es que alli se encontré un
evangelio, de tendencias gndsticas (seglin unos autores, aunque otros rechazan esta clasificacién), que es una
coleccién de dichos atribuidos a Jesus. Se trata del Evangelio de Tomds. Véase, sobre este tema, el excelente
libro de James H. Charlesworth, Jesus within Judaism (N. Y.: Doubleday, 1988), especialmente el cap. 4: «Jesus,
the Nag Hammadi Codices, and Josephus». En cuanto al Evangelio de Tomds, hay traduccion castellana, por
Manuel Alcala: El evangelio copto de Tomds (Salamanca: Sigueme, 1989).

“2En la Primera carta a los corintios, de Clemente de Roma, en la Carta a los efesios, de Ignacio y en la Carta de
Policarpo a los filipenses se mencionan las «cartas de Pablo». El texto neotestamentario de 2 P 3.15 indica otro
tanto. (En la carta de Policarpo también se hace referencia a una coleccién de las cartas de Ignacio, obispo de
Antioquia y martir.)

3 Recordemos que ninguno de los cuatro evangelios da el nombre de su autor. La asignacién a los cuatro
«evangelistas» es unos cuantos afios posterior a los mismos evangelios y corresponde a la tradicién oral de la
gue tenemos testimonio escrito a partir del s. Ill.



«apocalipsis».** Relativamente pronto, laiglesia comenzo a discriminar entre unos y otros, aunque, en
algunos casos, la discriminacion no resultaba muy facil.

Ademés, en |a etapainmediatamente posterior alos apdstoles hubo cristianos—entre los que se
contaban algunos que con su sangre habian sellado la genuinidad de su testimonio y de su vida, como
Ignacio, Obispo de Antioquia, 0 como Justino, de sobrenombre Martir o el Fildsof o—que escribieron
obras muy importantes, ya sea para defensa de la fe o parala edificacion de los cristianos. Algunas de
esas obras resultaron ser sobremanera apreciadas por muchas comunidades cristianas, donde se leian
con verdadera veneracion y respeto. De entre ellas, unas, como laPrimera epistola de Clemente de
Roma a los corintios, la Carta de Bernabé, El Pastor, de Hermas, laDidajé y otras, |legaron a ser
consideradas por muchos cristianos, y por las comunidades alas que €llos pertenecian, como obras
canonicasy, por tanto, como escritos sagrados investidos de autoridad paralaiglesia.

El canon

La situacion interna de laiglesia

Desde el primer siglo—y de ello tenemos testimonio en |os escritos del Nuevo Testamento—Ios
dirigentes cristianos hubieron de enfrentarse a problemas que tenian que ver no solo con aspectos
précticos de la vida cristiana personal y comunitaria (cuestiones morales y de relaciones personales),
sino también con desviaciones doctrinales, resultado de laincomprension—o de la distorsion
intencionada—del significado del evangelio. En varios libros del Nuevo Testamento podemos detectar
esta lucha de aquellos primeros escritores cristianos.

Con el pasar del tiempo, los problemas fueron creciendo y haciéndose cada vez mas agudos. El
acelerado crecimiento del cristianismo contribuy6 también a ello, ademés de otros factores. Entre estos
podemos mencionar |os siguientes: €l natural proceso de transformacion desde un movimiento con
«mistica» y vision hasta unainstitucion que tiene que gastar gran cantidad de energia en resolver sus
asuntos internos (el menor de los cuales no erala administracién) y en cuidar su supervivencia; el
transito desde una comunidad perseguida a una comunidad primero tolerada, luego protegiday
finalmente asimilada a poder politico y capaz de pers;eguir15 (o, en otros términos, € paso del
cristianismo ala cristiandad); laincorporacion ala nuevafe, durante los primeros siglos, de muchas
personas que, antes de su conversion, habian sido muy bien formadas de acuerdo con la cultura
hel enistica dominante, no cristiana; la carencia del instrumental ideoldgico y técnico (ademas del
lexicografico) para profundizar y expresar, desde adentro de lafe, lainteligencia de esamismafe; la
«oferta» que le hacia al cristianismo el contexto sociocultural, del instrumental ideol dgico, técnico y
lexicogréfico provisto por la preval eciente cultura helenistica (sobre todo en el oriente cristiano, donde

“para mayor informacién sobre estos aspectos, véase la siguiente obra: Julio Trebolle Barrera, La Biblia judia y
la Biblia cristiana. Introduccion a la historia de la Biblia (Madrid: Editorial Trotta, 1993). En las paginas 258-263
se encuentra una lista de las obras candnicas y no candnicas (o apdcrifas), organizadas por sus géneros
(evangelios, hechos, etcétera), y seguida por una breve explicacién de las segundas. Se afiade, ademds, una
lista de «interpolaciones cristianas», escritos de los Padres apostdlicos y tratados doctrinales y morales.Véanse
también: M.G. Mara, «Apdcrifos», en: Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana (Salamanca: Sigueme,
1991), 2 volumenes; y A. Sanchez Otero, Los evangelios apdcrifos (Madrid: B.A.C., 1956).

>Se nos ocurre pensar que es el recorrido, pero a la inversa, que sigui6 Pablo. Este, de perseguidor se
convierte en perseguido. Esto fue parte de su «conversién». La iglesia, por su lado, de perseguida se convierte
en perseguidora. éSerd esa su «desconversion?».



se elabora, en su primera etapa, lateologia cristiana); laentrada a cristianismo (sobre todo en la época
constantiniana) de gran nimero de personas que o hicieron por razones no «teol 0gicas», Sin que
hubiera realmente conversion.

Surgen entonces las controversias doctrinales, en algunas de las cuales se vio envuelto todo el
mundo cristiano. Por supuesto, no todas suscitaron €l mismo interés (algunas estaban circunscritas a
unaregion) ni tenian igual importancia. Pero desde el principio se vio una necesidad imperiosa: lade
contar con un cor pus propio de libros sagrados que pudieran servir como punto de referenciay como
fuentey criterio alahora de tomar decisiones doctrinales. En otras palabras. hacia falta establecer un
canon.

Como es de esperar, la conciencia de esta necesidad no fue algo que irrumpié repentinamente en los
circulos cristianos. Es més, los cristianos de los primeros siglos, como yase indico, llegaron a
considerar que agunos libros que actualmente no forman parte de nuestro Nuevo Testamento si eran
parte del canon. Este hecho es fundamental para entender el panorama que hoy se nos presenta en el
marco general del cristianismo, pues no todos |os cristianos aceptan el misno conjunto de libros
canonicos.

En lineas anteriores mencionamos a gunos de esos libros que fueron citados como fuentes de
autoridad por |os escritores cristianos. A este respecto, es necesario ampliar nuestra comprension de
aquel periodo. Esos mismos cristianos, incluidos los autores de los libros que componen el Nuevo
Testamento, se sentian en libertad de citar, en sus obras, escritos que no eran parte del canon del
Antiguo Testamento, tal como este se acepta hoy por la mayoria de las iglesias protestantes. En efecto,
encontramos en el Nuevo Testamento alusiones a textos o historias que pertenecen alos libros
deuterocandnicos; alin mas, como fuente importante, y no como mero adorno literario, hay citas de
libros que pertenecen al grupo de los llamados pseudoepigrafos (o apodcrifos, seguin otra
nomenclatura).*®

Estalibertad de uso, junto al hecho de que los libros sagrados de la primera comunidad cristiana
eran los que habian recibido del judaismo, explica que cuando empiezan a hacerse las primeras listas de
los nuevos libros admitidos por laiglesia aparezcan en ellas algunos de los que hoy nos extrafiamos. ..
Y no aparezcan otros que todas las comunidades cristianas de nuestra época aceptan como canonicos.
Veamos, a vuelo de pgaro, los siguientes hechos:

Recepcion de los libros y autoridad conferida
Los escritos de los apostoles y de los otros seguidores de Jesus (especiamente la mayoriade
aguellos escritos que luego seincluyeron en el conjunto que llamamos Nuevo Testamento) gozaron

®No debieran identificarse los dos términos (deuterocandnico y apdcrifo). Desafortunadamente, no ha habido
acuerdo para su uso, y este ha cambiado, sobre todo en la tradicion protestante. En efecto, la misma palabra
«apacrifo» ha variado su significado, y hoy se maneja, al menos en circulos populares evangélicos, con un
sentido bdsicamente peyorativo.Respecto de las alusiones y referencias que a algunos de estos libros se hace
en el Nuevo Testamento, véase el «Index of allusions and verbal parallels», The Greek New Testament. Fourth
revised edition. Edited by Barbara Aland, Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini and Bruce M.
Metzger (Stuttgart, Germany: Deutsche Bibelgesellschaft, United Bible Societies, 1993), p. 891-901. En las p.
900 y 901 se registran ciento dieciséis de esas «alusiones y paralelos verbales» de libros deuterocandnicosy
apocrifos (apdcrifos y pseudoepigrafos, respectivamente, segiin la terminologia mas usada entre los
protestantes) en el NT. Ademas se sefialan tres (o quiza cuatro) casos, en el NT, tomados de «otros escritos»
del mundo antiguo.



desde muy temprano de una calurosarecepcion y se convirtieron en fuente de autoridad paralos
escritores cristianos de |os afios subsiguientes. Cuando se leen los escritos de |os Padres apostoli cos"’
puede notarse la presencia, en ellos, de la ensefianza apostolica, tal como la conocemos por los libros
ahora candnicos. Hay citas, en esos escritos, de todo €l Nuevo Testamento, con excepcion de los
siguienteslibros: Filemdn, 2 de Juany 3 de Juan. Los siguientes se citan muy poco: 2 de Pedro,
Santiago y Judas.

Algunos tratados de | os Padres apostdlicos—tratados fundamental mente pastorales—, por la
naturaleza de su contenido, por la autoridad de su autor y por su cercaniatempora y tematicaala
ensefianza de | os apdstoles, gozaron de gran simpatia, prestigio y aceptacion. Aun cuando se basaban
en lo que habian transmitido los discipul os de Jesus (de ahi €l recurrir alas citas de las obras de estos
ultimos), muy pronto esos mismos escritos comenzaron a ser citados como libros de igual autoridad:
los miembros de la comunidad los leian como si fueran parte de las «escrituras cristianas».

Los Padres de la iglesia

El periodo inmediatamente posterior a de los Padres apostélicos se conoce como el de los «Padres
delaiglesia». Algunos dividen este periodo, a su vez, en tres etapas (que no tienen necesariamente
secuencia cronol 6gica): |a etapa apol ogética (los Padres apologistas), la polémicay lacientifica. Es
entonces cuando recrudecen |os problemas doctrinales, tanto por |os ataques externos de los enemigos
del cristianismo como por dificultades internas, causadas por el sano deseo de profundizar en la
inteligenciade lafe y en lacomprension de la ensefianza. De hecho se trata, en este Ultimo aspecto, de
reducir cada vez mas el ambito del misterio; o sea, de intentar «explicar» todo aquello que pueda ser
explicable, incluso después de aceptar la irrupcion del misterio o del milagro. Por ejemplo, aceptada,
como hecho y como milagro, la encarnacion, se buscara explicar cOmo se unen las dos naturalezas
(humanay divina) en la persona de Jesus. Lo mismo sucede respecto de la personay lavoluntad. Y
otro tanto en relacion con la doctrina de la Trinidad.

Los esfuerzos fueron mdltiples, y variadas las soluciones propuestas. Desafortunadamente, la
nuevas relaciones entre el cristianismo y el imperio romano hacen que intereses politicos no sean
genos a las controversias teol 6gi cas.’®

7Se llama asf al conjunto de escritores y textos cristianos que aparecen en la etapa inmediatamente posterior
a la de los apéstoles. Conocemos los nombres de los autores de muchas de esas obras. Otros escritos de la
época resultan andnimos. Se cuentan, entre los Padres apostdlicos, los siguientes: Clemente Romano, La
Didajé, Ignacio de Antioquia, Policarpo de Esmirna, Papias de Hierapolis, La Epistola de Bernabé, El Pastor, de
Hermas, la Epistola (o Discurso) a Diogneto. VVéase, para los textos: Padres apostdlicos. Introduccién, notas y
versién castellana de Daniel Ruiz Bueno (Madrid: B.A.C., 1967?); y para informacién sobre esos libros: las obras
ya citadas de Justo L. Gonzdlez y de Philipp Vielhauer.

8 Quizas el ejemplo mas dramatico haya sido el de Atanasio, quien experimentd en carne propia las vicisitudes
de la intromision del poder politico en las discusiones doctrinales de los cristianos. No hay que olvidar, incluso,
gue durante mucho tiempo fue el emperador el Unico que tenia la autoridad para convocar los concilios.
Véase: Justo L. Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano (Buenos Aires: Methopress, 1965), vol. |,
especialmente los capitulos VI y XlIl. «Un hecho notable en los concilios antiguos es el papel importante que
ejercia el emperador: él los convoca, fija el orden del dia, confirma sus decisiones; al ratificarlos, da valor de
leyes imperiales a las decisiones conciliares, ya que los ciudadanos tienen que profesar la fe ortodoxa, y confia
a la justicia coercitiva secular a los que se oponen a ella» (Ch. Munier, «Concilio», Diccionario patristico, vol. |,
p. 462).



No es de extrafiar, dadas esas circunstancias, que el periodo nos ofrezca una gran riqueza de
produccion literaria: ampliay variada, en la que estan representados | os diferentes bandos teol 6gicos en
pugna.*®
Marcion

En el siglo Il aparece un persongje de cuya vida tenemos muy pocos datos: Marcion. Al parecer,
fue excomulgado de laiglesia por su propio padre (quien debio, por tanto, ser obispo). Luego se &filid a
la. comunidad cristiana de Roma, y también de alli lo expulsaron (probablemente en el 144 d.C.%°
Influido por creencias no cristianas, consider6 que el Dios de quien habla € Antiguo Testamento no es
el Dios verdadero, por lo que rechazo, en bloque, todos los libros de laBiblia hebrea. Por aquel
entonces no se habia establecido en laiglesia ningun canon, y por eso bien puede afirmarse que es
Marcion e primero que define un canon de libros cristianos. Segun é, estaba constituido por e
Evangelio de Lucasy por diez de las epistolas paulinas (todas menos las cartas pastorales; Hebreos no
cuenta). Aun en esos libros que acepto, Marcién hizo recortes, pues consideraba que laiglesia habia
manipulado e texto y lo habia pervertido.

Laaccion de Marcion fue muy significativa. Muchos escritores cristianos lo atacaron. Fue
condenado en € 144 d.C. Perosu atrevimiento dio inicio, en cierto sentido, aun proceso que llevariaa
ladefinicién de un canon «cerrado». «La polémica contralas pretensiones de los gnosti cos de disponer
de tradiciones secretas y contralas de Marcion de escoger y corregir os textos, rechazando ademas las
Escrituras hebreas, contribuy6 a reforzar la conciencia del privilegio que tenian los escritos juzgados
como apostélicos, en funcion de la acogida que obtuvieron entre las principales iglesias y teniendo en
cuenta los criterios internos de seriedad y ortodoxia».?*

Yapor e afio 200 d.C. se ha aceptado laideadel canon y se ha compilado una buena parte de su
contenido; sin embargo, no hay unidad de criterio en cuanto alatotalidad de los libros que o
componen. Este hecho se percibe muy bien por las dudas y variaciones que se presentan en las listas
gue se dan en diversas partes donde €l cristianismo se habia desarrollado.

Taciano

Antes definalesdd siglo I, Taciano—que habia sido discipulo de Justino Martir—escribe su
Diatessaron (ca. 170 d.C.), que es unaarmonia de los cuatro evangelios. Este hecho muestra que, para
esafecha, ya se consideraba que |os evangelios candnicos eran esos cuatro.

El Fragmento Muratori

Y Aunque hay que reconocer, con tristeza, que muchas de las obras de autores que llegaron a ser considerados
«heterodoxos» fueron luego destruidas, como también algunos volumenes contra el cristianismo escritos por
autores «paganos». De lamentar es la desaparicién de los libros de Porfirio (segunda parte del s. Ill).

%), L. Gonzalez, p. 160-165.

21}, Gribomont, «Escritura (Sagrada)», Diccionario patristico, p. 742. Veése, en Philipp Vielhauer, Historia de la
literatura..., p. 817—-821, la presentacién de las hipdtesis que intentan explicar cual fue el motivo por el que se
formd un canon del NT.



Definalesdel siglo 11 o principiosdel 111, es un manuscrito que contiene una lista de libros del
Nuevo Testamento, escrita en latin, conocida como el Fragmento Muratori, por €l nombre del
anticuario y tedlogo que descubri6 e documento: Ludovico Antonio Muratori.??

En e Fragmento Muratori se mencionan, como libros aceptados, 22 de los que componen nuestra
version del canon del Nuevo Testamento. Faltan los siguientes. Hebreos, Santiago, 1y 2 de Pedro, 3 de
Juan. Pero se afiaden, como aceptados, otros dos libros. Apocalipsis de Pedro y Sabiduria de Salomén.
Ademés, se da una lista de obras que fueron rechazadas por laiglesia, por diversas razones.
Origenes

Por su parte, e gran Origenes (quien muere arededor del afio 254 d.C.), indica que son aceptados
veintitn libros del actual canon de veintisiete; pero hay otros que él cita como «escritura», como la
Didajéy la Carta de Bernabé. Luego menciona entre |os textos acerca de cuya aceptacién algunos
dudan, los siguientes: Hebreos, Santiago, Judas, 2 de Pedro, 2 y 3 de Juan, ademas de otros libros
(como la Predicacion de Pedro o los Hechos de Pablo).”

Eusebio de Cesarea

Eusebio de Cesarea nos presenta, en su Historia eclesiastica, una sintesis de la situacién a
principios del siglo cuarto, en cuanto a status de |los libros sagrados dentro del cristianismo. Dice asi €
padre de la historia eclesiéstica:

«En primer lugar hay que poner latétrada santa de los Evangelios, alos que sigue el escrito deHechos de |os
Apostoles

»Y después de este hay que poner en listalas Cartas de Pablo. Luego se hade dar por ciertalallamadal de
Juan, también lade Pedro. Después de estas, si parece bien, puede colocarse el Apocalipsis de Juan, acerca
del cual expondremos oportunamente lo que de él se piensa.

»Estos son |os que estan entre los admitidos [griego: homolo- goumena]. De los libros discutidos
[antilegomena], en cambio, y que, sin embargo, son conocidos de la gran mayoria, tenemos la Carta [lamada

de Santiago, lade Judasy la2 de Pedro, asi como las que se dicen ser 2 y 3 de Juan, yasean del evangelista,
yade otro del mismo nombre.

»Entre |os espurios [Noza] coléquense|...] aun, como dije, si parece, €l Apocalipsis de Juan: algunos,
como dije, o rechazan, mientras otros |o cuentan entre los libros admiti dos» 2

Resumen
¢Qué nos ensefia todo este proceso?

??a historia de este fragmento, sus posibles interpretaciones y su significado, como asi mismo los problemas
de determinacion de su fecha estan explicados en el capitulo doce («The Muratorian Fragment») de la obra de
F. F. Bruce, The Canon of Scripture (Downers Grove, lllinois: InterVarsity Press, 1988).

2 Eusebio de Cesarea, Historia eclesidstica. Traduccién de Argimiro Velasco Delgado (Madrid: B.A.C., 1973), VI,
25, 3—-14; G. Baez Camargo, Breve historia del canon biblico (México: Ediciones «Luminar», 19822); F. F. Bruce,
The Canon of Scripture, p. 192-195.

**Eusebio, Historia eclesidstica, Ill, 25,1-4. El grupo de los espurios (noza) esta formado por libros que también
son discutidos, como «Hechos de Pablo, el llamado Pastory el Apocalipsis de Pedro», entre otros. Eusebio
menciona, ademas, otros libros que «han propalado los herejes»; y afiade: «Jamas uno solo entre los escritores
ortodoxos juzgd digno de hacer mencién de estos libros en sus escritos». De esos mismos libros dice que son
«enjendros de herejes» (haireticon andron anaplasmata) y «absurdos e impios» (atopa kai dyssebe) (lll, 25,4
y 6-7).



Primero, que &l camino de larecepcion y aceptacion como libros privilegiados de un determinado
numero de textos alos que se les reconocio especial autoridad en las comunidades cristianas fue un
proceso propio y hatural de esas mismas comunidades. No fue resultado de una decisidn consciente, de
tipo jerarquico o conciliar. Las comunidades cristianas recibieron con alegria, respeto y hasta
reverencialas comunicaciones (epistolas, por gemplo) de los apdstoles o de otros dirigentes de la
iglesia, y las aceptaron como documentos que poseian autoridad. Las leian y releian y |as compartian
con otras comunidades hermanas. Movida por su impulso misionero,” la iglesia muy pronto comenzo a
sacar copias de esos mismos textos y a repartirlas alas nuevas comunidades que se iban constituyendo
alolargo y ancho del Imperio y aun més alla de sus fronteras.

Segundo, que los demés escritores cristianos, predicadores, tedlogos, etc., utilizaron esos escritos y
los citaron con frecuencia, en su esfuerzo por comprender mejor la ensefianza cristianay compartirla
con sus lectores.

Tercero, que asi se fue reuniendo un conjunto de libros que gozaban del mismo privilegio de
aceptacion. Este proceso de coleccion no fue uniforme en todo €l territorio en que habia presencia
cristiana. Por unau otra razon, algunos libros eran aceptados por unas comunidades y rechazados por
otras. Fue esa precisamente |a causa de que no hubiera una Unica e idéntica lista de libros «canénicos»
en todas partes.

Cuarto, que & fendmeno que acabamos de explicar no se limita, de manera exclusiva, a variaciones
dentro del conjunto de libros que hoy aceptamos como candnicos. No solo agunos de estos eran
rechazados por agunas comunidades, sino que otros libros extrafios a esa lista eran aceptados, quizas
por esas mismas comunidades.

Quinto, quelaslistasdelos siglos Il y 111 que han Ilegado hasta nosotros representan,
fundamental mente, la posicion de los grupos cristianos que las confeccionaron (o alos cuales
pertenecian las personas que las confeccionaron). Por gemplo, el «canon» de Muratori (0 sea, lalista
de libros que aparece en el fragmento de ese nombre) es, con toda probabilidad, el «canon» de la
comunidad cristiana de Roma.

Sexto, que la variedad que se produjo se daba, en términos general es, dentro de un marco
determinado, con excepcion de los «canones» que se fueron formando en comunidades que estaban a
margen de laiglesia (como es el caso de laiglesia marcionita).

Séptimo, que no es sino a partir del siglo 1V cuando comienzan atomarse decisiones conciliares
respecto de lacomposicién del canon. Al principio se tratd solo de concilios locales o regionales. Muy
posteriormente fue asunto de los concilios generales 0 ecuménicos.

Octavo, que esas decisiones conciliares confirman la tendencia que se manifestaba en los siglos
precedentes y, poco a poco, va consiguiéndose un consenso que se orienta al cierre del canon delos
veintisiete libros, en lasiglesias cristianas mayoritarias. Desde €l siglo 1V en adelante, |os concilios
publican listas de los libros que componen el Nuevo Testamento. Algunos de los libros tenidos por
«dudosos» pasan a engrosar lalistadel canon. Otros, quedan fuera para siempre. A veces, las
circunstancias religiosas de una region podian afectar la aceptacion definitiva de un determinado libro.
Por ggemplo, en el Oriente se tarda mas tiempo en aceptar el Apocalipsis de Juan porque este libro fue
usado por algunos paraapoyar ideas que se consideraban heterodoxas. Por otra parte, se siguio
dudando, hasta el dia de hoy, de la paternidad literaria paulina de Hebreos (o de la petrinade 2 de

>\/éase el capitulo sobre «Versiones castellanas de la Biblia», en este mismo volumen.



Pedro). Pero los veintisiete libros candnicos son los que laiglesia cristiana en su gran mayoria ha
aceptado y acepta.

Hay que destacar que la aceptacion definitiva del canon del Nuevo Testamento no se debid alas
decisiones de los concilios. Lo que estos hicieron no fue sino reconocer y ratificar o que ya estaba
sucediendo en las diversas comunidades cristianas que formaban laiglesia universal.

Nos toca, como cristianos, agradecer a Dios por € don especia de estos libros gue son «un libro,
abrir sus paginas para descubrir en ellas su palabra, pararecibir inspiracion y correccion, y para
comprender mejor su voluntad.

«... conoces las sagradas Escrituras, que pueden instruirte y |levarte ala salvacion por medio dela
fe en Cristo JesUs. Toda Escritura estainspirada por Diosy es Util para ensefiar y reprender, para
corregir y educar en una vida de rectitud, para que el hombre de Dios esté capacitado y completamente
preparado para hacer toda clase de bien» (2 Ti 3.15-17, DHH).

Libros recomendados

Béez-Camargo, Gonzalo. Breve historia del canon biblico. México: Ediciones «Luminars», 1982.

Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica. Traduccion de Argimiro Velasco Delgado. Madrid: B.A.C.,
1973.

Gerhardson, Birger. Prehistoria de los evangelios. Santander: Sal Terrae, 1980.

Gonzélez, Justo L. Historia del pensamiento cristiano. Buenos Aires. Methopress, 1965.

Gribomont, J. «Escritura (Sagrada)». Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana. Dirigido por
Angelo Di Berardino. Trad. de Alfonso Ortiz Garciay José Manuel Guirau. Salamanca: Sigueme,
1991. 2 volimenes.

Mufioz Iglesias, S. «Canon del NT». Enciclopedia de la Biblia. Direccién Técnica: Algjandro Diez Macho
y Sebastian Bartina. Barcelona: Ediciones Garriga, S.A., 1969°. 6 vol imenes.

Trebolle Barrera, Julio. La Biblia judia y la Biblia cristiana. Madrid: Editorial Trotta, 1993.

Cuarta parte:

Exégesis e interpretacion
EXEGESIS BIBLICA

Edesio Sanchez Cetina

Estudio eficaz de |la Biblia

Laexégesis es unatarea hermenéutica, es decir, tiene que ver con € arte de interpretar |a palabra
divina escrita. Es una accion que consiste enleer (funcidn de un sujeto) el texto biblico (el objeto
estudiado) desde un contexto historico concreto (el del objetoy el del sujeto).

Estos tres elementos, unidos de manera inseparable, forman el conjunto que permitiria escuchar la
pal abra de Dios en forma mas fidedigna (obviamente existen otros elementos importantes, pero ellos se
incluyen en estos tres méas generales).

Hay que degjar en claro que €l sujeto hermenéutico (quien lee € texto y el contexto) no esun
individuo aislado, sino que es realmente una comunidad. Esta comunidad no solo esta formada por los

DHH Dios Habla Hoy (Version popular espariola)
NT Nuevo Testamento
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gue estan cerca de nosotros geogréaficay temporalmente, sino también por otros, alejados por razones
geogréficas, historicas, sociales, culturales, ideoldgicas, raciales, etc. Interpretar la Biblia es realmente
una empresa comunitaria.

Este sujeto hermenéutico, ademas de ser comunitario, se caracteriza por su dependenciadel
Espiritu Santo (2 P 1.20-21; Jn 16.13). Lainterpretacion de la Palabra, si es realmente biblica, es el
resultado de una participacion de lacomunidad y del Espiritu divino.

El estudio de laPalabray su interpretacion supone un proposito. Hay unarazon por la que se hace
un trabajo serio por interpretar la Palabra. Y aungue existen objetivos y propositos intermedios, €l
propésito final es que la Palabra de Dios confronte a hombres y mujeres parala salvacion. Es decir, €
estudio de laBiblia es también una empresa misionera.

Tenemos entonces que el estudio eficaz de la Palabrade Dios es:

biblico

comunal

neumatico (espiritual)
contextual

misionol égico

Por lo anterior, podemos decir que €l estudio de la Biblia exige una doble ubicacion: leerladesde-
afueray leerla desde-adentr o. Ambos momentos son necesarios para captar el mensaje. A estas dos
instancias se agrega una tercera: permitir que la Palabra nos lea a nosotr os es decir, y que nos
interpele. Esto se puede bosguejar de la siguiente manera:

Acerquémonos al texto.
Degemos que € texto se acergue a nosotros.
El texto nos confronta, nos llama a conversion.
Vamos aver cada uno de estos puntos detenidamente.

1. Acerquémonos al texto

Este paso en lainterpretacion del texto reconoce que el pasgje en estudio proviene de un contexto
historico distinto a nuestro; pertenece a situaciones culturales, consideraciones cientificas, y auna
cosmovision (manera de ver a mundo, alavida) diferentes. Esa «distancia» hace que tengamos que ver
al texto desde- afuera; estudiarlo «objetivamente», como se estudian otras piezas literarias de la
antigiiedad. El proposito principal de esta primera tarea estratar de alcanzar, hasta donde sea posible, €
significado original tal como lo debieron de haber entendido los primer os receptor es. Por eso hay
gue colocar a texto enaquel tiempo y en aquel lugar, tomando en cuenta ciertas cosas.
1.1. Recursos"

1.1.1. Biblias. Nétese que ponemos Biblias (en plural) porque consideramos de antemano que no
existe una traduccion perfecta de la Biblia. Lo ideal seriaque todos pudiésemos leer la Bibliaen
hebreo (la mayor parte del AT), arameo (mitad de Daniel, partes de Esdras, y algunos textos aislados
enotroslibros) y griego (todo e NT). Aun los que manejan bien estos idiomas recurren a otras
traducciones para comparar su propia traduccion. Todo esto significa que no se debe usar una

1 s , . s . . sy s .
Véase el Apéndice 1, donde encontrard una lista de libros recomendados como recursos utiles en la practica

exegética.

AT Antiguo Testamento



traduccion sola de laBiblia. Hacerlo limitaal lector alas preferencias exegético-hermenéuticas y alos
meétodos de traduccion del traductor, o traductores.

El estudiante de la Biblia debe hacer uso de dos o tres versiones diferentes de la Biblia, pero
¢cudles escoger? Para elegir con entendimiento, hay que conocer algo sobre la ciencia de la traduccién.

En primer lugar, € lector debe saber si latraduccion que tiene ala mano se ha hecho directamente
de losidiomas originales. Muchas versiones son adaptaciones o traducciones de traducciones (del
mismo idioma o de otros).

Ademas, € lector debe estar familiarizado con cuestiones de critica textual . ¢Cudl es el texto detras
de latraduccion? Esto es importante, sobre todo para entender por qué algunas versiones tienen notas
de carécter textual .

Otro asunto importante a considerar es la perspectiva linguistica aplicada en la traduccion. ¢Qué
acercamiento uso €l traductor? Hay traducciones mas o menosliterales. En éstas, € traductor ha
hecho todo |o posible por mantenerse fiel alas palabrasy construcciones sintécticasy literarias del
idioma original; es decir, se ha hecho una traduccién formal. También estan las traducciones libres.
Son las que comunmente se conocen como paréfrasis, de las cuales el exegeta debe prescindir por ser
de muy pocaayuda. Por fin, estén aguéllas que han sido traducidas siguiendo el principio conocido
como traduccion por equivalencias dinamicas o funcionales. Mediante este principio seintenta
traducir palabras, modismos, construcciones gramaticales, y hastaformas literarias del idioma fuente,
con los equivalentes propios y naturales del idioma receptor. Parala exégesis se deben usar, por 1o
menos, dos versiones. una traduccion por equivaenciaformal, paratrabajar con un texto méas cercano
al «sabor original»; y unatraduccion por equivalencia dinamica, para captar de maneramas facil e
inmediaa el mensgje del pasagje.

Visto lo anterior, podemos sugerir a estudiante de la Biblia las siguientes versiones: Dios Habla
Hoy (equivalencias dindmicas); Reina-Valera 1960 (equivalencias formales). También se recomiendan:
laBiblia de Jerusalén (de gran ayuda para la exégesis) y la Nueva Biblia Espafiola (equivalencias
dindmicas).

1.1.2. Concordancias. Son indispensables para €l trabajo exegético. La concordancia enumeralos
lugares (un libro, un testamento, toda la Biblia) donde aparece una palabra. Nos ayuda a determinar el
uso, ladistribucién y los contextos de una pal abra especifica.

Las concordancias son Utiles para el estudio tematico (por g emplo, salvacion) o para descubrir los
temas caracteristicos en los distintos libros de la Biblia.

1.1.3. Diccionarios. Estos dan informacion necesaria para ubicar el mensgje biblico en su
contexto inmediato y global. Por jemplo, ofrecen informacién detallada de una ciudad o un monte.
Presentan un panorama completo de un concepto teol 6gico (el eccion, pecado). Dan biografias
compl etas de persongjes importantes en la Biblia. Ofrecen datos arqueol égicos, historicosy culturales.
Tienen mapas y cuadros cronol 6gicos. Dan informacion importante sobre cadalibro delaBiblia.

1.1.4. Comentarios. Esimposible dar aqui unalista de comentarios que quisiéramos sugerir para
cadauno de loslibros de laBiblia. Sin embargo, si queremos dar algunos consejos a seguir para hacer
lamejor eleccién. En primer lugar, €l estudiante de la Biblia debe tener como regla no usar ningin
comentario hasta haber hecho su propiainvestigacion. Recurrir a un comentario antes de hacer el
estudio personal ayuda ala pereza mental y le roba al estudiante |a satisfaccion de haber descubierto
algo por si mismo. En segundo lugar, hay que evitar aguellos comentarios de caréacter devocional, que
no ayudan a estudiante a encontrarse con |0s asuntos propiamente exegéticos, sino que de inmediato
saltan alaaplicacion. Los comentarios recomendados son aquellos que empiezan con una introduccion



bastante completa, donde se encuentran detalles de donde, cuando y quién escribio € libro, por quéy
paraquién lo escribio, cudl es su estructuray bosquejo, y cuéles son sus temas teol 6gicos méas
importantes. Ademés, estos comentarios explican, paso a paso, las unidades de discurso, |os problemas
de traduccion, la estructura de cada unidad, y todo lo que tiene que ver con lamejor comprension del
pasaje. Estos comentarios, por 1o general, no ofrecen lainterpretacion y aplicacion contemporanea del
pasaje. Su preocupacion es ayudar al lector moderno a entender €l pasaje de la misma manera como lo
entendieron los primeros receptores del libro; estos comentarios no se interesan en decirle a estudiante
de hoy qué eslo que deben creer, sino que ellos lo decidan después de un estudio serio y sistematico de
la Palabra.

1.1.5. Historias (del Antiguo Testamento y del Nuevo). Estos libros son muy importantes para
ubicar librosy pasgjes en el contexto historico a que se refieren y a que pertenecio el autor y su
audiencia. Ayudan a estudiante de la Biblia atener un cuadro mésreadlista de la historia biblica, y a
poder colocar libros y persongjes biblicos en una correcta perspectiva histérica. Se debe recordar que el
orden canénico (de los libros de laBiblia) no sigue unalinea histérica. Al final de este capitulo se
ofrece lalistade algunos libros sobre la historia biblica.

1.2. Asuntos linguisticos (ver lo que se dijo sobre Biblias).

En el trabajo exegético siempre es saludable y practico utilizar como texto base de la exégesis, la
version mas usada en nuestras comunidades cristianas. Entre |os evangélicos latinoamericanos, la RVR
1960 es laversion que se usa en la predicacion, los estudios biblicos y la lectura devocional.

Cualquier examen, correccion o cambio del texto deben hacerse apartir de esaversion. La
explicacion de la estructura sintacticay literariadel pasgje, deben hacerse desde el texto de esaversion.

Aqui, como en |os otros pasos de la tarea exegética, esimportante aprender a hacer las preguntas
apropiadas. En cuanto ala traduccion, es bueno preguntarse: ¢Por qué el traductor escogio tal o cual
palabra? ¢Por qué en ciertos casos las traducciones difieren tanto unas de otras? Hay que recordar que
los traductores son también intérpretes; ellos tienen que hacer decisiones sobre como traducir palabras
y estructuras del idioma original. Esas decisiones, muchas veces, debilitan o alteran el sentido del texto.
El exegeta debe estar aerta a descubrir aguell os cambios que responden a decisiones (conscientes o
inconscientes) doctrinales, raciales, ideol dgicos, etc.

En ciertos casos, |os traductores no han prestado atencién alaimportancia que tienen ciertas
oraciones, palabras o particulas parala estructura del pasaje (cuyo estudio es esencial parala exégesis).
Unicamente la comparacion de la traduccion de varias versiones o lalectura del hebreo o un
comentario exegético podra ayudarnos a hacer una buena traduccion que sea, alavez, dindmicay fiel a
la estructura del pasaje. Usemos Deuteronomio 5.17-21 (Ultima parte del Decalogo) como gjemplo. Si
tomamos la RV R 1960 (y otras versiones castellanas) y hacemos una lectura comparada de estos
versiculos con Exodo 20.13-17 nos daremos cuenta de inmediato que ambos textos usan al principio de
los mandamientos el adverbio de negacion «no». Sin embargo, €l hebreo, en Deuteronomio 5.17-21,
antepone a «nox» la conjuncion «y» en los versiculos 18, 19, 20y 21. LaNueva Biblia Espariola,
tomando en consideracion este hecho, traduce asi:

17 'No matarés.

18 'Ni cometeras adulterio.

19'Ni robaras.

20’ Ni darés testimonio falso contra tu préjimo.

RVR Reina-Valera Revisidon de 1960



21’ Ni pretenderas lamujer detu préjimo.

1.
. —(corT0) El nombre de Dios (v.11)

. —(LARGO) El sdbado (vv.12—15)

. —(CORTO) Los padres (v.16)

. —(LARGO) El mandamiento ético (vv. 17-21).

U b WwWN

Ni codiciards su casa, ni sustierras...

De este modo se reconoce que estos versiculos (17—21) forman una unidad. Es decir, estos
versicul os deben leerse juntos, como un solo mandamiento. Al integrar en la traduccion esa conjuncion,
serespetalaintencion del autor de estructurar € Decdlogo, en laversion del Deuteronomio,” de manera
diferente al Decéogo de Exodo 20.1-17. En algunas ocasiones, solo el uso directo del original (hebreo,
arameo, griego) o lalectura de un comentario exegético permitiran descubrir algo en el texto que las
versiones castellanas parecieron no darle importancia. Tal es el caso de Deuteronomio 6.9. RVR 1960
traduce asi: «y |as escribirés en |los postes de tu casa, y en tus puertas».> Si vamos a Texto Masorético
(TM) latraduccion literal eslasiguiente: «las escribiras sobre las jambas de tu casa y en tus portones».
La palabra que aqui nos interesa es «portones»; en hebreo es safZar, y no se usa parareferirse alas
puertas de las casas, sino solo alas entradas de ciudades (también del cielo y del Sheol).*

Unatraduccion mésinteligible seria ésta: «y escribelos también en los postes de las puertas de tu
casay en los portones de las murallas de tu ciudad», como en La Biblia para Latinoamérica.

Este paso es también importante para examinar |0s giros gramaticales del pasge: ¢cudl es € sentido
de estas palabras ordenadas de esta manera peculiar? Hay que estar alertas sobre todo cuando nos
encontramos con estructuras sintacticas no comunes: ¢Por queé el autor utilizé aqui esta forma sintéctica
y no otra de uso méas comun? Para esta practica, €l exegeta debe tener un conocimiento propio dela
gramética castellana.® El conocimiento del idioma fuente (castellano) ayudaré al exegeta a saber si €
pasaj e que tiene enfrente suena ja castellano!, 0 si es un espariol con sabor a hebreo o griego. Con
respecto a idiomaoriginal, s no se conoce el hebreo o el griego, un buen comentario exegético serade
gran ayuda.

No todos los pasgjes requeriran de una revision gramatical exhaustiva; sin embargo, en ciertas
ocasiones sera necesario reescribir €l pasgje y diagramarlo de acuerdo con sus unidades sintacticas
nucleares.’

1.3. Estructura y forma del pasaje

He aqui en bosquejo resumido el Decalogo de acuerdo a Dt 5.6-21:
—(LARGO) El culto a Dios (vv.7-10)

*DHH dice: «y escribelos también en los postes y en las puertas de tu casa». NBE traduce: «las escribiras en las
jambas de tu casay en tus portales».

TM Texto Masorético

*En este sentido la traduccidn de la NBE por «portales» se acerca mas al sentido original; sin embargo, el lector
no informado tendra dificultades en reconocer que esos «portales» se refieren a los portones de las murallas
que rodean una ciudad.

>Un libro excelente para esta tarea es: G. Martin Vivaldi, Curso de Redaccidn. Teoria y prdctica de la
composicion y del estilo. México: Ediciones Prisma, 1983.

®Véase cualquiera de las siguientes obras: Foulkes, pp. 20-27; Wonderly, pp. 49-56; Nida y Taber, pp. 55-84.



En esta seccién, mas que en ninguna otra, la exégesis se realiza considerando que el texto esuna
piezaliteraria. El exegeta es un critico literario. Por eso vale la penafamiliarizarse con latareadel
andlisis literario: comentario de textos.”

1.3.1. En este paso debemos estudiar laforma en que €l autor construy6 su mensgje. ¢Donde
empieza, y donde termina el pasgje? ¢Cud esla estructura del pasaje? :Como se enlazan las diferentes
partes del texto? ¢Hay palabras 0 expresiones que se repiten (prestar atencion asinbnimos y
antonimos)? ¢Hay sefiales sintacticas que marquen los componentes de la estructura? ¢Cud es el
movimiento que sigue la argumentacion? ¢Se dirige hacia un climax? (por g emplo, Ex 3.1-15), ¢Todo
parece dirigirse a centro? (por ejemplo, Ex 6.2-8; Dt 5.6-22), ¢L levaal lector unay otravez a
principio? (por ggemplo, Dt 6.4-9).

Tomemos Exodo 3.1-15 como ejemplo para descubrir la estructura de un pasaje. Unalectura
cuidadosa del pasgje, prestando atencion a palabras e ideas que se repiten, nos indica que la unidad se
divide en dos grandes secciones. La primera tiene como concepto unificador la accién demirar (vv. 1—
9). Diez veces aparecen palabras que tienen que ver con esta accion. La segunda seccién laforman los
vv. 10-15, y laidea unificadora esla accion de enviar. Cinco veces aparece este verbo.

En el siguiente paso, el estudiante debe identificar |os personajes importantes que aparecen en €
relato: ¢Quiénes son los actores y quiénes |os receptores de la accidén? En los versiculos 1-9, Moisés es
el sujeto del acto demirar: vea angel (v. 2), miray velazarzaardiendo (v. 2), quiere ver lavision (v.
3), vaaver (v. 4), tiene miedo de mirar (v. 5). Pero también Dios es sujeto de esa misma accion: ve que
Moisésibaamirar (v. 4), velaafliccion del pueblo (v. 7), ve laopresiéon del pueblo (v. 9). El
movimiento es por demas interesante: Moisés empieza viendo y termina siendo visto. Quierever a
Dios, pero no puede; en cambio, Dios o miraaél tal como ha mirado al pueblo en su sufrimiento.

En los versiculos 10-15 solo Dios es €l sujeto de la accion de enviar. Moisés aparece como aquél a
guien Dios envia. Pero 1o més notable aqui es descubrir la dinamica que se da entre el que enviay €l
gue es enviado. Y, asi, ademés de larepeticion del verbo enviar, estala presenciade laformula «Y o
soy». En un movimiento climéctico, el pasgje nos llevadel timido «¢Quién soy yo?» (v. 11) de Moiseés,
pasando por varias formas del ser de Dios. «Y 0 estaré contigo» (v. 12), «Y 0 soy € que soy» (v. 14),
«Y o soy» (v. 14), hastallegar d majestuoso nombre de Dios: «YHVH » (EL SENOR) (v. 15).

El movimiento del argumento se da asi: (1) Moisés, que empieza viendo, termina siendo visto (vv.
1-9) y, alavez, invitado aver con los o0jos de Dios o que el mismo Dios ve: la opresion del pueblo
(vv. 7,9). (2) Moisés, aquel gque es enviado, solo podrarealizar €l proposito del envio cuando su fragil
yo se conviertaen e Yo del Sefior. Lo humano que empieza siendo solo humano serevistedelo
divino, y en la conjuncion de lo divino y lo humano se realizala gran hazafa del éxodo.

1.3.2. Junto con la estructura es necesario estudiar laformaliteraria del pasge: ¢qué clase de
literatura es el texto?

Todala comunicacién verbal (hablada o escrita) tiene dos componentes inseparables: forma 'y
contenido. ¢Qué género literario escogio € autor para comunicar su mensaje? No se puede ignorar que
tanto el contenido como la forma contienen mensaje. Hay una gran diferencia entre leer un salmo y leer
unade lascartas de Pablo, o leer € Apocalipsis. Esimportante saber cuando estamos frente auna
pardbola o a un texto litdrgico.

’Fernando Lazaro Carreter y Evaristo Correa Calderén. Cémo se comenta un texto literario. Madrid: Ediciones
Catedra, 1976.



En el pasgje que hemos escogido como gjemplo (Ex 3.1-15) nos encontramos con lainteraccion de
Diosy Moises. Se da un encuentro (vv. 1-4a), Dios le dirige la palabraa Moisés diciéndole quién esy
por qué hablacon é (vv. 4b-9), lo comisiona alatarealiberadora (v. 10), Moisés objeta (v. 11), Dios
finalmente promete, da un signo y revela su nombre sacrosanto (vv. 13-15). Toda esta interaccion se
puede definir como «Llamamiento y vocacion de Moisés». Laformalliteraria eslade un texto de
vocacion. Varios pasgjes en el Antiguo Testamento siguen este modelo: Jueces 6.11-24; | saias 6.1-13;
Jeremias 1.4-19.

1.4. Contexto del pasaje

1.4.1. Contexto histérico. Laépocay laculturade autor y los lectores. ¢(Qué estd pasando en los
otros pueblos vecinos? ¢Por qué se escribid el libro? ¢Qué propdsito quiso cumplir? Estas dos Ultimas
preguntas pertenecen al momento exegético que se conoce como historia de la redaccion o dela
composicion. En muchos pasgjes el asunto geografico es importante. En otros, esimprescindible
conocer la produccion literaria extrabiblica.

Un buen nimero de textos y conceptos muestran |o importante de reconocer el efecto de su mensagje
en distintas épocas histéricas del pueblo de Dios. Esto eslo que en las ciencias biblicas se conoce como
historia de la tradicion. ¢Es estalaversion original de este relato o poesia? ¢Se puede obtener una
version original de este pasaj€?

Algunos pasajes como el Decalogo y las Bienaventuranzas son gjemplos muy buenos, pues
aparecen en la Biblia en varias versiones. Conceptos o temas teol gicos como el Exodo y laAlianza, &
estudiarlos, muestran su efecto peculiar en los diversos momentos de la historia de lafe biblica.

Un estudio cuidadoso de las distintas versiones del Decalogo (Ex 20.1-17; Dt 5.6-21; Sal 81.9-10;
0Os 4.2) reflgja, en los cambios y comentarios del texto, el efecto del Decadlogo y su mensaje en
momentos cruciales de la historia hebrea. A lavez, esos cambios y expansiones indican cuaes
mandamientos del Decdlogo aparecieron como méas importantes y decisivos en los distintos momentos
historicos y espacios geograficos.

Con respecto a Exodo 3.1-15, tendremos que decir aqui que estamos ante un pasaje cuya
importanciay complejidad han sido sefiadl adas desde hace varios afios en |os estudios biblicos. Su
importancia se da porgue en él aparece larevelacion del nombre glorioso y sacrosanto de Dios: YHVH.
Tenemos aqui, ademés, la presencia de lo que se ha denominado el kerygma del Exodo (Ex 3.6-8y
3.9-15; cf. Ex 6.2-8; Dt 26.5-10).®

Su complejidad se da sobre todo porque en Exodo 3.1-15 se amalgaman dos tradiciones teol 4gico-
literarias propias de dos momentos y dos lugares diferentes. S6lo esto explica por qué en un pasgje en
el que se habla de larevelacion del nombre Yave (Ex 3.11-15) como algo hovedoso, aparezcan partes
(Ex 3.2, 4y 7) donde ese nombre se usa como ago del dominio publico.

®En todos estos pasajes aparecen los siguientes elementos: afliccion en Egipto, Yavé escucha el clamor del
pueblo y desciende para sacarlos y llevarlos a la tierra. Cada uno de esos pasajes, de acuerdo con los estudios
histdrico-criticos, han sido relacionados con eventos histéricos cruciales en la vida de Israel: Ex 3.6—8 al siglo X
a.C., en la época del imperio davidico-salomdnico; Ex 3.9-15 a los siglos IX-VIIl a.C., en la época ubicada entre el
ministerio de los profetas Elias y Oseas; Dt 26.5-10 a la época inmediatamente antes e inmediatamente
después de la caida de Jerusalén; Ex 6.2—8 al periodo pos- exilico, al regreso de los cautivos a Jerusalén.



Esto nos hace pensar que en Ex 3.1-15 aparece una tradicién que ya ha venido usando el nombre
Yavé desde antes, unida a otra que presenta este nombre por primeravez. o

Para esatradicion,’® el nombre de Yavé se comenzé a usar desde los dias de Ends: «Y a Set también
le nacié un hijo, y llamé su nombre Ends. Entonces los hombres comenzaron ainvocar el nombre de
Jehova». ™ Paralos portavoces de esta tradicion eraimportante sefidar y afirmar que el nombre Yavé
acompafa a ser humano desde la creacién del mundo; que €l Dios creador es el mismo que el Dios
liberador del éxodo. Lahistoriade Israel se une, en el nombre de Yavé, con la historia de la humanidad,
porgue en & corazon de esa tradicién surefia (Judd) esta la preocupacion universal deincluir enla
bendicion divina atoda la humanidad.*

Lo anterior, que es lainterpretacion de una tradicién teol 6gica particular, no chocacon la
afirmacion més histérica, aunque también teol dgica, de unatradicion proveniente del Norte, Israel 12
De acuerdo con estatradicion (Ex 3.9-15; cf. Ex 6.2-3), larevelacion del nombre Yavétiene lugar en
laépoca de Moises, previaalaliberacion de la esclavitud egipcia. Es decir, de acuerdo con estos
textos, Dios se da a conocer como Yavéen el contexto del Exodo. Es el mismo Dios de la creacion,
pero el nombre Yavé esté por siempre vinculado alos origenes del pueblo hebreo. Asi lo entendio
también el profeta Oseas: «Y 0 soy Yavé, tu Dios, a partir de latierrade Egipto. No has conocido a
otros dioses méas que ami, y tampoco a otro salvador fuera de mi»** (Os 13.4; cf. 12.9).

Para esos textos, que reflgjan contextos historicos diferentes, lamemoria de su Unico Dios y Sefior,
Yavé debe mantenerse unida a momento mas crucial de su vida como €l pueblo delaelecciony la
alianza, esdecir, a éxodo. ¢Por qué?

Un repaso de la historia en torno a los portavoces de | as tradiciones procedentes del Norte, nos
recuerda que Israel vivialainmensatentacion de cambiar a Yavé por otros dioses, especial mente por
Baal. Lahistoriade Israel, comprendida entre los profetas Elias y Oseas, cuenta de un pueblo que vio

® Muchos biblistas identifican tres tradiciones teoldgico-literarias entretejidas en los libros Génesis, Exodo,
Levitico y Numeros. Estas tradiciones han sido bautizadas con las siglas J (Yavista), E (Elohista) y P (sacerdotal).
Estas distintas tradiciones responden a la forma en que se constituyd el Pentateuco. Antes de su redaccién
final, el Pentateuco estuvo dividido en tradiciones que acompafiaron al pueblo en su caminar por los distintos
momentos histéricos y por diversas geografias. ) estd relacionado sobre todo con Jud3, y pertenece a la época
de la monarquia unida (siglo X a.C.). E esta relacionado con la nacion israelita del norte, y ubicado en la época
de la division del reino (siglos IX y VIl a.C.). P esta relacionado con Jerusalén, después que ya no existia la
nacion (en el pos-exilio).

'%Vvéase nota anterior.

1El nombre Jehové estd formado por las consonantes Y(J)HVH y las vocales de la palabra Adonay (en hebreoe,
oy a). La presencia de las vocales de una palabra diferente entre las consonantes del nombre de Yavé se debe
a que entre los judios este nombre era impronunciable por su extrema santidad. En lugar de Yavé, los judios
decian Adonay (Sefior). La intencion de los rabinos de colocar las vocales del «Sefior» entre las consonantes de
Yavé era para recordar a los lectores que en lugar de Yavé debian decir «Sefor». Jehova es pues una palabra
extrafia para la redaccién original de los escritos del AT. Su presencia sélo se da a partir de fines de la Edad
Media. Hoy dia los biblistas prefieren usar el nombre Yavé como la pronunciacién mas cercana al original.
2Seguin los especialistas, Gn 12.1-3 es el pasaje que mejor resume la teologia del Yavista. Véase, por ejemplo,
Briend, pp. 12-13.

B A él pertenecen los w. 9-15 de Ex 3.

“Mi traduccion.



cas imposible mantenerse algjado de lainfluenciay sefiorio de Baal.® Latentacion no eradejar de
creer en el Dios universa y creador del universo, sino en quién habiasido, eray seriael Unico Diosy
Sefior de Israel. En esta circunstancia, mas que la generalidad y universalidad, importaba sobre todo la
singularidad: Yavé era el Unico Diosy Sefior de Isragl; nadie mas.

Asi, mientras que paralatradiciéon del Sur (Juda) el interés era proclamar por mar y tierrala
pertenencia de Yavé alos origenes de la humanidad, debido al mévil misionoldgico, paralatradicion
del Norte el interés eraladefinicion de laidentidad del pueblo, una preocupacion hacia adentro. En el
Norte, geograficamente més cercano alareligion cananea, valia més la proteccion de lafidelidad del
pueblo. Sin ello, lo misionol égico no podria darse. Por eso importaba afirmar mas la pertenencia mutua
Yavé-pueblo, que lavinculacion universalista Yavé-humanidad. jlsrael estaba a punto de perder a
Yavé : «Porque ustedes NO SON MI PUEBLO Y YO NO SOY «YO SoY» (Yavé) para ustedes» (Os 1.9).°

1.4.2. Contexto literario. El lugar que ocupa el pasgje en una seccién, en un libro, en una
tradicion literaria o teol 0gica particular, en todo un Testamento, o en todala Biblia. ¢Como se relaciona
€l pasaje con el contexto inmediato (anterior o posterior)? Este punto se muestra muy fructifero cuando
hay pasajes paraelos (por gemplo, el Decalogo, y la cantidad de pasajes en |os Evangelios Sinopticos).
Es en este paso de |la préactica exegética donde debe considerarse la estructura y €l bosguejo de todo un
libro (Filipenses, Mateo, Exodo, Hechos, Deuteronomio) o cuerpo literario (Exodo a Nimeros, Josué a
Reyes).

En realidad, antes de trabajar una unidad menor, el estudiante debe familiarizarse con el marco
general del libro, con laobraen su conjunto. El conocimiento global del libro es un paso necesario para
comprender el mensgje caracteristico de cada unidad que compone ese todo, y para saber qué lugar
ocupa en esetodo y cud es su funcion. Debemos recordar que |os pasgjes biblicos no tienen vidaen si
mismos; su mensge esta ligado al mensgje total del libro.

Para este paso es necesario leer € libro varias veces, buscando primero e pasgje que mejor resuma
el mensagje del libro; en varios casos ese pasaje ofrece la clave de la estructura del libro (por gjemplo,
Hch 1.8 para Hechos, y Ex 19.4—6 para Exodo). Después se debe descubrir como se desarrolla el flujo
de ese mensgje, cud es el argumento, y como se desarrolla. Finalmente, se elabora el bosguejo del
libro.

En este estudio, lamejor version de la Biblia es aguella que sigue una traduccion mas o0 menos
formal del original. Asi, € estudiante podra descubrir con mas facilidad palabras clave que se repiten
(por ejemplo, «todo», «todos» y sinbnimos en Filipenses), o formulas y expresiones colocadas en
lugares estratégicos que indican al lector donde quiere el autor del libro marcar unanueva seccion (en
Génesis la expresion «estas son las generaciones»; en Mateo, la oracion «Desde entonces comenzo
Jeslisa ...»).

Como hemos estado estudiando Exodo 3.1-15, vamos atomar el libro de Exodo como gjemplo de
nuestro estudio. El libro es extenso y se requiere de un buen tiempo paraleerlo totalmente. Tiene 40
capitulos. Unalectura rgpida nos permite ver el flujo de la narracion, indicandonos tres partes
principales:

A. Esclavitud en Egipto (1-11)
B. Saliday peregringje (12-18)
C. Frente a Sinai: entregade las leyes (19-40)

>Cf. 1 R 17-19; Oseas.
® Mi traduccion.



¢Qué pasg e 0 texto resume estos tres momentos en la historia del pueblo? Pararesponder a esta
pregunta se requiere de una lectura més detenida del libro. A mi entender, Exodo 19.4-6 integra esos
tres componentes del libro (ver las partes subrayadas):

«Vosotros visteis|o que hice a los egipcios, y cdmo os tomé sobre alas de &guilas, y 0s he traido a mi. Ahora,
pues, Si diereisoido a mi voz, y guardareis mi pacto, vosotros seréis mi especial tesoro sobre todos los
pueblos; porque miaestodalatierra. Y vosotros me seréis un reino de sacerdotes, y gente santa.

L os nombres de |as tres grandes secciones lo sugiere € titulo de un comentario al libro de Exodo
(Dela servidumbre al servicio):

A. Delaservidumbre (1-11)
B. Hacia (12-18)
C. El sarvicio (19-40)

Exodo 3.1-15 pertenece ala primera gran seccion (caps. 1-11). Dentro de esa seccion, este pasaje
forma parte de una unidad que habla de la vocacién de Moisés (3.1-4.17).

Agregamos aqui el contexto candnico. Es importante preguntarse por la colocacion de ciertos
libros en la Biblia hebreay en la Septuaginta. ¢Por qué una siguié un orden diferente ala otra? ¢Fue el
cambio accidental o intencional?"” Lo mismo puede decirse de a gunos pasajes. Los biblistas
consideran que 1 Reyes 21 forma una unidad semantica con los capitulos 17-19; sin embargo, en €l
Texto Masorético (Biblia hebrea) el capitulo 20 separa esa unidad. Resulta curioso descubrir que la
Septuagintatiene el capitulo 21 del Texto Masorético como capitulo 20, manteniendo unidos asi los
textos que forman una unidad seméntica. Este cambio de orden tiene implicaciones teol dgicas muy
importantes. V éase més adelante, en la seccion «Lateologiadel pasaje en € contexto global de la
Biblia».

1.5. La teologia
1.5.1. Del propio pasaje. ¢Cud es el tema central del pasaje? ¢Cuales son |os temas secundarios?
L os pasos anteriores son vitales para responder a estas preguntas.

Hemos indicado que en Exodo 3.1-15 el flujo del argumento nos lleva de los versiculos 1-9 alos
versiculos 10-15, en dos movimientos que, alavez, se conjugan en un solo objetivo.

En los versiculos 1-9 es importante considerar el cambio de sujeto en el acto de ver, porque aquel
gue empieza «viendo» termina siendo «visto»; el «descubridor» se convierte en el «descubierto».
Moisés, que pretendia «buscar», resulta siendo «encontrado.

M oisés empieza viendo, con sus 0jos humanos, una planta en llamaradas, y esinvitado a ver, con
losojos divinos, el presentey el futuro de su pueblo: «Mi pueblo sufre opresion; voy asacarlo de
Egipto». En las palabras de Dios (vv. 7 'y 9), Moisés puede ver el presente del pueblo: laaflicciony la
opresion. En lazarza que arde y no se consume (vv. 2-3) y en las palabras de Dios (vv. 8, 10-15),
Moisés puede ver e futuro: el pueblo seraliberado.

En efecto, la zarza ardiendo es simbolo del pueblo de Dios. Un pueblo que en su experiencia
histérica tiene todas las caracteristicas de ser consumido por €l poder egipcio, pero no se consume. Més
bien, se le dalaimpronta de no consumirse jaméas. «Cuando hayas sacado a pueblo de Egipto, me
serviréis en este monte» (v. 12). Lasleyes dadas en el monte Horeb han prevalecido como principios
directrices de aquellos que formamos parte del pueblo de Dios. Ellas no son otra cosa més que €l

En la Septuaginta, los Profetas menores aparecen antes de los Profetas mayores; y entre los Profetas
menores, Migueas aparece entre Amés y Joel.



Exodo ad pertetuam. Con ellas, Dios ha asegurado |a permanencia de los principios de vida y libertad
logrados por e éxodo.

En los versiculos 10-15 se da un cambio: aguél que ha sido «visto» y que ahora «ve» con |os 0jos
de Dios, escomisionado a hacer |o que Dios mismo se propone hacer: «he descendido para liberarlos
... y sacarlos» (v. 8); «teenviaré ... para que sagques» (v. 10). Moisés no solo tiene que ver con |0s 0jos
de Dios sino gque también tiene que meter se en los zapatos de Dios y hacer exactamente lo que Dios
hace. La comision consiste en hacerse como Dios paracumplir latarea,

Por eso, en el intercambio de los versiculos 11-15, €l timido «¢quién soy yo?» de Moises se
convierte, afin de cuentas, en €l «Y 0 Soy» de Dios. Dios dice aMoisés: ¢TU preguntas quién eres tu?
Pueste diré quetl eresy serastu, porque Yo Soy Yo.

En esa experiencia de encuentro y comision, Moisés llega con su «yo» y sale con el «Y O» divino,
siendo cgpaz de ver con los 0jos de Dios, de actuar en el poder de Diosy de hacer el trabgjo de Dios.

Las dos secciones (vv. 1-9 y vv. 10-15) quedan unidas en latension que se daentre laopresion y la
promesa de liberacién. La esperanza de que la esclavitud se cambie en libertad depende de la unién
solidaria entre el hombre y Dios, en favor del que sufre vejacion y esclavitud.

Lavocacion es un compromiso de profunda espiritualidad. La practicaliberadora depende en gran
medida de lafusién del yo humano con el Yo divino (cf. Gl 2.20; Mt 25.34-40).

En Exodo 3.1-15 se da también una exquisita fusion de lo ordinario (cotidiano) con lo
extraordinario. Aquello que empezd como un dia comun y corriente se convierte en una experiencia
totalmente novedosa. Terminalavidadel pastor y empiezalavidadel libertador.

1.5.2. Lateologia del pasaje en el contexto global de la Biblia. ¢A quétradicion literariao
teol bgica pertenece e pasge? ¢En qué otros lugares del Antiguo y del Nuevo Testamento se cita este
pasaje? ¢COmo se cita? ¢Por qué se cita? ¢Hay diferencias en laformay maneraen que €l pasgje se cita
en los otros libros? ¢Reafirma, reinterpreta, cuestiona afirmaciones de fe consignadas previamente en
otras partes de la Biblia? Estas y otras preguntas nos pueden ayudar en este paso.

Ese elemento central en Exodo 3.1-15, de lafusién del YO divino con el yo humano, se nota
claramente al recordar lo que hemos apuntado sobre |0s rasgos caracteristicos de latradicion
proveniente del Norte, de lavidade Eliasy del ministerio de Oseas.

El pueblo no podriavivir, y mucho menos efectuar sumision, si su yono se fusionaracon el Yo de
Yavé su Diosy Sefior. Esto explica el porqué de la dura pugna contrala idolatria. Yavé no permitiala
ingerencia de otros dioses en la vida de su pueblo, por amor a ese pueblo. Toda apertura a otros dioses
implicabala separacion de Yavée Isragl, y como consecuencia, la ruptura de los vinculos de alianza, y
con €llo, del éxodo.

Ese Yo de Dios, que aparece unido a yo del pueblo desde & éxodo (Ex 3.1-15), debe permanecer
asi en lahistoriadel pueblo delaéelecciony delaalianza. Por eso esimportante la esencial vigencia de
Exodo 3.1-15 en esos afios dificiles delos siglos IX y VIII a.C. A este pasaje quedan unidos por
siempre las declaraciones de textos tales como 1 Reyes 18.39; 8 Oseas 12.9; 13.4.

Estas declaraciones se escuchan en el seno de una opresion. Yano de aquellaalaque apunta el
momento histérico primario de Exodo 3.1-15 (la opresion del pueblo en Egipto), sino laopresion
«Cananea». Desde Jeroboam | (922 a.C.) e pueblo de Israel habia decidido jugarse su destino histérico
en abierto «concubinato» con lareligion-cultura del entorno cananeo. Laliberacion de otra opresion, la

8Es importante sefialar aqui que el nombre de Elias contiene el mensaje de este versiculo: «Yavé es Dios» (cf.
Dt 6.4).



«salomonica» (1 R 12) pretendid ser un éxodo guiado por Yave; sin embargo, segun €l historiador-
tedlogo deuteronomista, esta «liberacion», con su nuevo «Moisés» (Jeroboam 1), sutilmente envolvio a
Yaveé con Baal, de tal modo que bien pronto no sblo & «éxodo» de la opresion salomonica, sino
también el éxodo de Egipto, vinieron a convertirse en obra de otros dioses y no de Yavé (cf. 1 R 12.28).

En esta época surgen, en periodos diferentes, dos nuevos «Moisés»: Elias y Oseas. Ambos profetas
contrastan larevelacion de Dios con las caracteristicas de Baal. Elias, como un «nuevo Moisés», es
guiado aHoreb y alli presencia unarevelacion divina especial (1 R 19.1-18). En estarevelacion, Yavé
rompe con toda caracterizacion que lo identifique con Baal. Lalecturade 1 Reyes 17-19y 21, nos
acerca a marco ideoldgico de Deuteronomio 6.4-5. En el contexto de lalucha encarnizada contrala
religion baalita, 1 Reyes 17—19 y 21 nos ofrece una declaracion afirmativa de la singularidad de Yavé:
«jYavé es Dios, Yavé es Dios!» (1 R 18.39; cf. 18.21, 24, 37).

L os capitulos, en su conjunto, nos hablan de la pugna entre lafe yavistay lareligion badita, y €
enfrentamiento del profeta de Yavé, Elias, con lamonarquiaisraglita, Acab y Jezabel. El cuadro en su
conjunto es claro: Yavé esincomparable y no admite rival alguno, sea éste Baal 0 sean éstos humanos
sedientos de poder einjusticia

L os capitulos 17-19, en una prosa magistral, narran como Yavé maneja acontecimientos y
naturaleza a expensas de Baal, a quien sus seguidores adjudicaban control y dominio sobre lluvia,
agricultura, fuego y vida'® Paso a paso, con la participacion directadel profetade Yavé, seva
rompiendo toda posible interposicion entre Yavé y Baal. En cada nuevo milagro, en cada confrontacion
del profeta con los seguidores de Baal, es Yavé quientriunfa, quien redlizalas hazafias. Esta
confrontacion halla su punto culminante en el Horeb. Alli Elias, nuevo «Moisés», recibe una nueva
revelacion de Yavé. Cada uno de los elementos que habian aparecido en e Sinai con Moisés, y que de
alguna manera caracterizaban aBaal (el huracén, €l temblor de lamontafia, €l fuego [cf. Ex 19.16-25y
1R 18.9-11]), se van haciendo a un lado; Yave no estabaen ellos.

1 Reyes 21 presentala otra cara de la moneda. Por su secuencia en relacion con los capitulos 17—
19, se podriainsinuar agui que la presenciade lainfidelidad en |a pargja gobernante, ha abierto la
puerta paralainjusticia®® Es muy probable que la presencia de la historia de Nabot y su vifiajunto al
relato de la apostasia de Acab, sea una claraintencion del autor deuteronomista de colocar juntos la
desobediencia alos dos mandamientos més importantes del mensaje del Deuteronomio. Aqui se
subraya que quienes cuestionan la singularidad de Yavé y dividen su lealtad, estan inclinados a dejarse
llevar por lainjusticia®! Por esto, y por la presencia abrumadora del tema fidelidad/infidelidad, se

Sobre estos capitulos y la lucha entre la fe yavista y la religion de Baal, en el contexto del ministerio de Elias,
se ha escrito bastante. Valga aqui el espacio para recomendar la lectura de tres obras en castellano: Gregorio
del Olmo Lete. Mitos y leyendas de Canadn segun la tradicion de Ugarit. Fuentes de la ciencia biblica no. 1.
Valencia: Institucion San Jerénimo, 1981; José Luis Cunchillos. Cuando los dngeles eran dioses. Salamanca:
Universidad Pontificia, 1976, pp. 29—44; Maximiliano Garcia Cordero. Biblia y legado del Antiguo Oriente.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1977, pp. 433-472.

2% John Gray escribe al respecto: «En el contexto de la compilacién de estos pasajes, el incidente de la vifia de
Nabot demuestra que el culto cananeo de la fertilidad—desprovisto de todo principio de moral—, contra el
que Elias arremete en los capitulos 17—18, disminuye la responsabilidad social afirmada por el sacramento
beritico (pacto) del culto a Yavé. La desobediencia del primer mandamiento, sefalado en los capitulos 17-18,
abre el camino a la desobediencia del sexto y el décimo mandamientos en el capitulo 21». John Gray, p. 375.
?lyéase como contraste 2 5 8.15 y Jer 22.15.



puede decir que, para laliteratura deuteronomista la justicia descansa sobre la lealtad absoluta, y no
viceversa.

En el caso de Oseas, usando figuras diferentes, Y avé también rompe con Baal. Oseas 2.1-23 esta
compuesto por dos unidades claramente distinguibles: Los versiculos 1-13 presentan palabras de
reproche y amenaza de castigo por lainfidelidad del pueblo, al haber dgjado a 'Y avé, su Dios, por Baal.
Los versiculos 14-23 vislumbran un periodo de restauracion total, un tiempo de paz plena. Dos
acciones coinciden en este cuadro de restauracion futura: 1a expulsion de los otros dioses de lavida de
Israel, y el desarraigo de lainjusticiay los pecados sociales. Todo el cuadro consiste en asegurar que
Yavéserad unico Diosy Sefior de Israel y que Isragl se mantendra como pueblo de Dios, arraigado en
lajusticiay en lafidelidad.

En redlidad, el pasgje mismo presenta a Yavé como Diosincomparable y como sujeto de acciones
justicieras; en fin, como Dios del éxodo. En €l versiculo 20 Yavé asegura una vida de paz plena. Por un
lado, por medio de un pacto, Yavé controlara el poder dafiino de los animales para beneficio de su
pueblo. Por €l otro, Yavé desarraigara toda guerra que atente contrala paz de Israel. Los versicul os 23—
24 hablan de latierra prodiga y abundante. El cuadro completo de las tradiciones del éxodo en el
Antiguo Testamento corrobora la descripcion de Oseas. En latradicion del éxodo Yavé se presenta no
solo como liberador de la opresion sino, también, como guiaque dirige a su pueblo aunatierrade
abundancia. En este cuadro de accion justiciera, €l profeta Oseas sugiere la pugna antibaalita. Es Yavé
quien hace que €l cielo destile vivificador para que latierra produzcatrigo, vino y aceite; jno esde
ninguna maneraBaal! (cf. Os2.7, 10-11).

La descripcién que hace el profeta en 2.16—23 sirve también como mensaje dejuicio alos malvados
de lsradl. Lasituacion de infidelidad habia cerrado las puertas alajusticia; al verdadero conocimiento
de Dios. El cuadro futuristadel pasgjeinvitaa cambio radical. Isragl no podia seguir en lasituacion en
gue vivia; tenia que regresar a Egipto (8.13; 9.3; 11.5), y de dli a desierto (2.16-17 [ Especia mente
2.14-15]), para sujetarse de nuevo alas estipulaciones de la alianza

Israel debia comenzar desde el principio, por una sencillarazon: Se habia convertido en € «no-
pueblox» de Yavé (Os 1.8) y, consecuentemente, Yavé en € «Y 0 no soy El-Que-Soy para ustedes» (1.9).
Para retomar su vocacion de pueblo misionero de Yavé, Israel tenia que permitir que e Yo de Dios se
fusionara de nuevo con su yo; por eso debia a gjarse de todo dios falso y dedicarse por completo asu
Sefior. S6lo se pueden efectuar lamisién y vocacion biblicas cuando Dios es € Sefior de toda nuestra
viday controlatodo nuestro corazon.

En el Nuevo Testamento, Exodo 3.1-15 se cita de manera més directa en Hechos 7.30-43, y de
maneraparcial en Mateo 22.32 (y paralelos) y Hechos 3.13. Sin embargo, desde |a perspectiva
teol 6gica, Juan 4.1-42 recoge | os varios elementos clave que hemos resaltado de nuestro texto.

En Juan 4 nos encontramos con otra persona que, a igual que Moisés, empezd su dia atendiendo a
sus tareas cotidianas, y que, a igual que Moisés, fue «descubierta» por €l Sefior e investida de unatarea
liberadora. No obstante, a diferencia de Moisés, esta persona quedd por siempre en €l anonimato;
simplemente se le recuerda como «La mujer samaritana.

V eamos mas de cerca a esta persona. Hemos dicho que era una mujer, y que era samaritana. ¢Qué
significatodo eso para alguien [lamada a ser instrumento de liberacion y proclamacion de las Buenas
Nuevas en las manos de Dios? Recordemos que en la Palestina de la época de Jesus, € judaismo de la
época despreciaba y marginaba a los samaritanos y los considerabaigual que paganos (Jn 4.9; 8.48).
Pero esta persona, ademas de ser samaritana, era mujer. En la época de JesUs, un rabino tenia prohibido
hablar en publico con mujeres (cf. Jn 4.27). Lamujer nunca adquiria el status de adulto; mientras



permanecia soltera, vivia bajo la autoridad del padre; de casada, dependia del esposo. A estos dos
elementos en contra, debemos agregar €l hecho de que estamujer samaritana no estaba legalmente
casada (Jn 4.17-18) y, de acuerdo con los canones sociaes, viviaunavidainmoral. Estas tres cosas la
hacian una verdadera marginada de la sociedad; no tenia la posibilidad de convertirse en un ser humano
digno en el mundo que le tocd vivir.

Pero un dia comun, JesUs llega e irrumpe en lavida de esta mujer. JesUs, € judio, le ofrece la
oportunidad de ser personay de llegar aser parte de lafamiliade Dios. Jesus, €l varon y €l rabino, se
acercaalamujer y lainvitaaun didogo teolégico, convirtiéndola en colega, en discipulay apostol.
Jesus, el nuevo «Moisés», laacercaal reino de Diosy la hace parte de su pueblo, aunque laley la habia
lanzado afuera. Y, en el proceso de romper con las barreras que la marginaban, Jesus se le revela como
Dios (Jn 4.26): YO SOY.

Dios irrumpe con su grandioso YO SOY en unavida que parece que todo o mantiene sin
posibilidades de cambio y de vidatotal, para romper todo obstaculo (raza, sexo, estrato social) y hacer
de aquel ser humano una verdadera persona. Pero € propésito de Dios desborda la intencion de liberar
aun individuo. El Sefior prepar6 alamujer para abrir de par en par la puerta que pondriafrente afrente
asu pueblo con el Dios de laliberacion. Ella, en efecto, Ilego a ser «Moisés» de su propio pueblo. Y, a
hacer eso, penetro en la esferadel actuar divino. Decir que Dios es Espiritu, y que solo en espiritu
podemos «servirle», significa, en la respuesta de Juan 4.23-24, que tomemos & camino de Jeslis y
vivamos y actuemos como €l 1o ha hecho: «solo siguiendo a JesUs, sirviendo a nuestros hermanos,
siempre en marchay nunca en una autoconfidente religiosidad, podremos proclamar la respuesta de
nuestra fe». Eso fuelo gue hizo la mujer samaritana, la que llevaba sobre si tres razones que la
algjaban de la «buena religiosidad» de los otros: acepto la oferta redentora de Jesss, y fue a compartirla
CON SUS paisanos.

En ese mismo pasaje de Juan, Jests apunta hacia el conocimiento espiritual de Dios. «Mi comida es
gue hagalavoluntad del que me envig, y que acabe su obrax» (v. 34). JesUs, en efecto, obedecio la
voluntad de quien lo envid: llevd el mensaje de salvacion incluso a una mujer samaritanay adultera. La
mujer samaritanatambién obedecid aquien lasalvé y laenvid: compartié el mensaje redentor con sus
pai sanos, |os samaritanos:

«Entonces vinieron los samaritanosad y le rogaron que se quedase con ellos; y se quedé ali dos dias. Y
creyeron muchos més por lapalabrade él, y decian ala mujer: Y ano creemos solamente por tu dicho, porque
nosotros mismos hemos oido, y sabemos que verdaderamente éste es € Salvador del mundo, €l Cristo» (vv. 40—
42).

L os pobres discipul os, que de seguro sabian méas Biblia y mas teologia que la mujer, quedaron
estéticos e inactivos y se perdieron en un didlogo teol gico estéril. Ella aprovechd la oportunidad y fue
a pueblo y evangelizo. Ellos también fueron al pueblo, pero a comprar comida para satisfacer su
necesidad fisica. «Dios es Espiritu; y los que le adoran, en espiritu y en realidad es necesario que
adoren». Lamujer sirvio en espiritu; los discipulos se sirvieron asi mismos.

2. Dejemos que el texto se acerque a nosotros

L a seccion sobre lateol ogia ya abarca este punto. Aqui ya empezamos a movernos de afuera hacia
adentro. Como cristianos, reconocemos que somos miembros del pueblo de Dios, tal como o fueron
guienes nos antecedieron (Antiguo Testamento, Nuevo Testamento, historia del cristianismo). Que el

2Schweizer, p. 432.



Dios de ellos es el mismo Dios nuestro. Que la historia narrada en la Biblia es también nuestra historia.
Por eso debemos hacer preguntas globales que nos abarquen a todos por igua. ¢Qué revela el pasaje
sobre ladignidad y la vocacion humana dentro de la naturalezay la historia? ¢Qué dice €l pasaje sobre
los propositos de Dios para el mundo, para su pueblo? ¢Cua es la contribucion més importante del
pasge parael credoy las confesiones de laiglesia? ¢Tiene e texto algo que no se afirmaen las
tradicionales confesiones de lasiglesias?

Ademés de estas preguntas dirigidas directamente al texto, son necesarias algunas preguntas que
nos muestran cémo otros hermanos y hermanas, de «ayer» y de «hoy», de «agui» y de «allé», han leido
el pasgje. En la medida de |o posible, seria bueno saber qué dijo Lutero, o Calvino, o Wesley, 0 San
Agustin, acercadel pasgje. Cémo se hainterpretado su mensgje en la pintura, lamusica, la escultura, el
drama. Cémo ha encontrado su camino en laoracion y en laliturgia

Una manera eficaz para que el texto nos llegue es recontarlo desde nuestra historia (un relato, una
dramatizacién, una danza, la mimica).

3. El texto nos confronta, nos llama a conversién

Nuestro estudio de laBiblia nos [leva a momento en que nos damos cuenta de que ya no somos
nosotros quienes lainterpelamos, de que yano somos quienes laleemos o la escudrifiamos. Esla
Palabrala que nos interpela y nos lee, nos escudrifia. Es ese e momento en que llegamos ala
conviccion de que se tal texto escribid especialmente para nosotros. Su mensaje nos habla en forma
directa.

¢Qué pecados y temores mios, o de mi comunidad o sociedad en que vivo, desenmascara el texto?
¢Qué promesas y esperanzas tiene € texto para este particular momento que me toca, o nostoca, vivir?
¢Qué desafios concretos y actuales nos presenta?

Hemos dicho a principio que lainterpretacion de la Biblia es una empresa social. No podemos
darnos € lujo de leerlacomo si viviéramos aislados de los demas. La Biblia nos habla de la necesidad
de escuchar la Palabra de Dios en las voces de otros (Jl 2.28-29; Mt 18.1-5). Seria bueno considerar
seriamente quién hace |as preguntas alaBibliay quién las contesta.

Unade las experiencias mas el ocuentes al respecto, eslarelectura, escribir €l texto desde nuestra
historiay para nuestra historia. Puede ser una oracion, una cancion, un articulo para un periédico o
revista
Exodo 3.1-15 desde nuestra historia

No es dificil descubrir en la situacion de nuestros puebl os americanos una circunstancia semejante a
la descrita en Exodo 3.1-15 y en Juan 4.1-42.

¢Podria usted contar una historia que recoja el mensaje del pasgje, desde alguna experiencia méas
cercana a nosotros? ¢Quién o quiénes son los «Moisés»? ¢Qué medios usa 0 ha usado Dios para
[lamarlo(s)? ¢Como y en qué circunstancias se ha dado la comisiéon? ¢Cudl es el «<nombre divino» que
mejor definiriala circunstancia especial en laque Dios ha querido revelarse a su pueblo através de ese
medio? ¢Cémo describe lallamada de |a esperanza solidaria en esa circunstancia especia y especifica?
He aqui dos historias de una «M oisés» y de un «M 0isés»:

Una «Moisés» para su pueblo esclavizado

Hace muchos afios, en Estados Unidos, una mujer negra, esclava, iletraday enferma, decidid, como
Moisésy laandnima mujer samaritana, entrar en el juego de Dios y liberar a sus hermanos. Ella se
[lamo Harriet Tubman. A laedad de seis afios empezd atrabajar como esclava. Durante el dia, debia
limpiar toda la casade sus amosy servir asu ama. Se pasaba la noche cuidando a un bebé enfermo.



Harriet no conoci6 diaaguno en e que no recibiera una tunda de azotes en la espalda, los hombrosy la
cara. Cuando llegd alos trece afios, ya en casa de otros amos, recibié de su amo una pedradaen la
cabeza; como resultado, Harriet empezd a sufrir de ocasionales pérdidas del sentido paratodo € resto
de suvida.

A laedad de veinte afios, la sefiorita Tubman logré escaparse hacialalibertad. He aqui 1o que ella
mismadice: «Crucélalinea. Me senti libre por primera vez; pero nadie estaba presente para darme la
bienvenida en latierra de lalibertad. Descubri que era una extrafia en tierra extrafia. Mi casa se habia
guedado en Maryland; alli estaban mi padre, mi madre, mis hermanos, mis hermanasy mis amigos. Y
medije: “Si yo estoy libre, ellos también deben estar libres. Voy avivir agui en el norte, y losvoy a
traer aqui con laayuda de Dios’. jComo oré a Sefior en esaocasion... Ledije a Sefior: “Disdiora
mesmito voy acuelgarme di’ asté. Yo se qui’ asté mi vaaver viytoriosa’ ».

Y asi lo hizo. Vigj6 de norte a sur diecinueve veces llevando esclavos hacia lalibertad. Los blancos
esclavistas estaban dispuestos a pagar, en aguellos afios del siglo pasado, cuarenta mil délares por su
captura. Pero eso nunca la atemorizd. Cuando le preguntaron que explicaralarazén de su inmenso
valor y de sus éxitos, Harriet respondi6: «¢Por qué? ¢No lie dicho a su mercé que yo mesmanu’ era; era
el mesmito Sifior! Yo siempreli dijeami Sifior: “Y o te confio. Yo no sé adonde ir o qui’ acer; pero
espero que asté mi dirijas’. Y e Sifior siempre mi o hizo».

Para todos aquellos a quienes Harriet liber6, ellaera «Moisés». Uno de sus bi 6grafos escribe asi de
ella: «Personas que vivian en Canadd, que habian escapado afios antes, pero cuyas familias todavia
estaban en la casa de servidumbre, venian a buscar a «Moisés» para que ellafueraabuscar y liberar a
sus amados. jQué cosa més extrafial Esta mujer era una de las mujeres de apariencia més ordinaria
entre las de su raza, iletrada; sin conocimientos de geografia, y medio dormida parte del tiempo...
iNingun esclavo fugitivo fue capturado cuando tenian a esta «M0isés» como su lider..!1»>
Un «Moisés» en Centroamérica

Un joven pastor de un pais centroamericano comienza a describir su experiencia de encuentro y
comision de la siguiente manera: «En el seminario me habia preparado para ayudar ala gente tan solo
en sus necesidades “ espirituales’. De pronto me vi confrontado con el sufrimiento real e innegable de
la gente».

Este pastor servia comodamente en unaiglesia. Repentinamente, un poblado vecino fue visitado
por tropas del gobierno y asesiné a diecisiete personas de lalocalidad. Sin haberlo anticipado, laiglesia
se vio acogiendo alos sobrevivientes que andaban buscando refugio.

Viudas y huérfanos se acercaron directamente al pastor para que éste les ayudara a recobrar los
cuerpos de sus familiares.

El pastor tuvo mucho miedo, pero no tenia otra alternativa que ayudar. Pidio prestada una
camionetay recobro los cadaveres. tenian las manos atadas ala espalday el rostro desfigurado por €
acido gque los soldados les habian derramado encima.

Los miembros de la iglesia ayudaron para que se estableciera unaclinica, ofrecieron albergue alas
familias, y compartieron sus tierras con los refugiados. Y ese acto de caridad y solidaridad colocd a
pastor y alaiglesiaen peligro de sufrir persecucion y martirio. Un dia, la fuerza aérea sobrevol 6 el
pueblo y roci6 con fuego de metralla el poblado y 1os sembrados. Pocos escaparon. Al diasiguiente, la
policia se presentd en la casa del pastor y la saquearon. El pastor y su familia se salvaron

2Bradford, 1971.



milagrosamente, pues aquél mismo dia habian salido, gracias a que unos amigos les habian avisado del
peligro. Lograron salir del pais sin més posesiones que la ropa que vestian.

Al reflexionar sobre su propia experiencia, este pastor comenta: «Por todo aquello que paso, mi
ministerio ha cambiado radicalmente. Y ano puedo hablar exclusivamente de la esperanza en un futuro
lgjano y més alla de la historia, como lo Unico que nos aienta. Gente humilde y pacifica que crey6 que
nunca empufiaria un arma para pelear, se havisto forzada a luchar, parano ser denigraday matada ... ;
y los cuerpos siguen apareciendo por decenas. Y, aun s la matanza parara, el problema seguiria
existiendo. Lamuerte por desnutricién es un problema mucho mas grande que la muerte por las armas
...» El pastor finaliza diciendo: «Si laiglesia evangélica permanece en silencio, dgjara de ser una
puertaal futuro...»
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Apéndice 2

Critica biblica

Por critica biblica entendemos la tarea sistematica aplicada a estudio del texto biblico, de sus
contextos historicosy literarios, con laintencién de llegar a su mensaje original; aquel comunicado por
sus autores y comprendido por sus primeros receptores. El propdsito de tal relectura esintentar que el
mensgj e del texto biblico Ilegue hasta las comunidades de hoy, en sus respectivos contextos histérico-
sociales.

Esta tarea esta definida por dos elementos bien concretos. En primer lugar, es critica, y en segundo
lugar, esbiblica. La palabra «critica» viene de la voz griega krinein, que significa «juzgar»,
«discernir». No debe entenderse, por |o tanto, en sentido negativo, sino més bien neutro. Este término



calificalalabor de los hiblistas, también llamados exegetas; €ellos utilizan principios y técnicas
claramente definidas y desarrolladas através de los afos, y de manera cientifica

Es biblica porque trabaja dentro de los limites establecidos por €l canon de las Sagradas Escrituras.
Se trata de un texto muy diferente a cualquier otro tipo de escrito antiguo o moderno; es un texto
reconocido no solo como literatura sino, sobre todo, como Palabra de Dios. Esta disciplina tiene como
meta final comunicar el mensaje de salvacion y confrontar a hombres y mujeres con la voluntad
soberanadel Unico Diosy Sefior del universo.

Por |o anterior, el exegeta desarrolla una doble capacidad: por un lado, se familiariza con las
técnicas y métodos propios de lacritica biblica y, por € otro, participa de lamismafe que aimentd y
desafid a quienes originalmente escribieron y recibieron el mensgje del texto.

Ademés, como el exegeta es una persona de hoy, que vive inmersa en un contexto historico-
geogréfico-socia -econdmico-cultural, tiene que conocer 10s recursos que le permiten «leer» el «agui» y
el «ahora» de lacomunidad alacual dirige los resultados de su |abor exegética.

El campo de la critica biblica esamplio y complgjo. Lastécnicas y métodos utilizados en ella se
han venido acumulando através de muchos siglos. Tanto en la Septuaginta como en el Nuevo
Testamento podemos reconocer la aplicacién de principios, técnicas y métodos ya usados parala
interpretacion, traduccion y transmision del mensgje biblico. La historia de laexégesis eslargay supera
los limites de este articul0.?*

Durante los dos Ultimos siglos, y especialmente en el siglo XX, la critica biblica se ha desarrollado
tremendamente. Lalista de métodosy ciencias auxiliares ha aumentado considerablemente. En este
ensayo intentamos presentar el perfil delas cienciasy métodos que se han hecho clésicos, y que han
venido a enriquecer latarea de la exégesis biblica.

1. Los métodos

1.1. Critica textual

Su propdsito es doble. (1) Hace todo o posible por reconstruir la lectura original del texto biblico, y
(2) evalualos diferentes manuscritos y versiones para conocer la historiade latransmision del texto a
través de los siglos.®
1.2. Critica literaria

Ha sido definida de dos maneras. La primera es una metodol ogia desarrollada durante el siglo
pasado, y tiene como meta descubrir si el pasaje estudiado es una unidad integral y original o ha sufrido
alteraciones, extensiones o recortes. En relacion con lo anterior, €l critico literario investiga cuél es el
contenido original de un texto y cudles son |os afiadidos. Se preocupa también por preguntar cuales son
los diferentes estratos que componen un escrito o libro. Vista desde estaperspectiva, ala critica
literaria le interesa descubrir cudl eslagénesis de un texto, es decir, sus origenes.

**para un repaso de la historia de la critica biblica puede leerse: Mireille Brisebois. Métodos para leer mejor la
Biblia. Madrid: Ediciones Paulinas, 1987, pp. 9-12; Josef Schreiner, «Breve historia de la exégesis
veterotestamentaria: épocas, objetivos, caminos», pp. 11-31; Johannes Bauer, «La exégesis del Nuevo
Testamento y su trayectoria», pp. 33-59; ambos articulos en Introduccion a los métodos de la exégesis biblica.
Madrid: Editorial Herder, 1974.

>Véanse los capitulos sobre el canon del Antiguo y Nuevo Testamento.



La segunda es una metodol ogia desarrollada en | as Ultimas décadas del presente siglo. Pertenece
mas bien alos estudios literarios modernos, pues reconoce al texto biblico como literatura universal.
Lastécnicas y métodos aplicados han sido tomados, en su mayor parte, de la criticaliteraria secular. El
estudio se dirige adescubrir laestructuray el carécter literario del texto, lastécnicasy laslicencias
literarias que uso €l autor, el empleo de metéforasy simbolos, y los efectos dramaticos y estéticos
logrados en e escrito.?®
1.3. Critica o historia de las formas

Es un método desarrollado para estudiar |as formas tipicas que plasman linguisticamente las
diversas expresiones de la existencia humana.

Hermann Gunkel es el padre de |os estudios de las formas literarias en la Biblia. De acuerdo con
Gunkel, cada forma o género literario emerge de una «circunstancia particular» (Stzim Leben) dela
experiencia humana; este contexto configurael contenido y la forma de ese género literario.

Para el estudio de laformalliteraria de un pasgje, el exegeta pregunta cud es. 1) laestructuradela
unidad, 2) el género literario al que pertenece, 3) la circunstancia particular ala que pertenece (por
egjemplo, un funeral, una boda, la coronacién de un rey), 4) laintencion del pasaje.

1.4. Critica o historia de las tradiciones

Su interés es reconstruir la historia de una unidad literaria a partir de su supuesto punto de partida,
su desarrollo en latradicion oral, hasta su aparicion en forma escritay su redaccién final. Esun
acercamiento més bien diacronico.

Este método supone gque una gran cantidad de trozos y tradiciones literarias acompafiaron a pueblo
de Dios en sus diversos momentos histéricos. Esas tradiciones fueron recontadas de generacion en
generacion, y enriquecidas con las nuevas experiencias histéricas. Asi, un acontecimiento o un relato
fue remodel andose y evolucionando hasta llegar a su redaccién final o candnica. Esto se nota més
claramente en €l estudio de pasgjes paralelos (el Decdlogo y las Bienaventuranzas) y de conceptos
teol 6gicos importantes (el Exodo).

1.5. Critica o historia de la redaccién

Es un método exegético que se preocupa por descubrir las perspectivas teol dgicas, las inclinaciones
literarias y los motivos por los cudles un autor biblico escribié lo que hoy reconocemos como su libro
(Deuteronomio, Lucas). Es un acercamiento més bien sincronico.

Este método ha probado ser eficaz y creativo en el estudio de |as pericopas en los evangelios
sindpticos. Las diferencias que encontramos en pasajes paralelos no son casuales ni fortuitas, sino que
responden alaintencion del autor y alas necesidades de su audiencia.

1.6. Critica retérica o Nueva critica literaria

Son las variadas formas de lecturay andlisis que usa el exegeta para hacer una atenta y cuidadosa
discriminacion del uso artistico del lenguaje, del cambiante juego de ideas, licencias, tonos, sonidos,
imégenes, sintaxis, perspectivas narrativas, unidades de composicion y mucho més.?’

Nos introduce ademés a una gran gama de niveles en la asimilacion y apropiacion del mensagje, no
solo através de las dimensiones racionales y cognoscitivas, sino también en las dimensiones emativas e
imaginativas. Es decir, nos ayuda a descubrir |os niveles de apelacidn de una obra literaria de manera
mas integral y completa (las funciones distintivas de los lados izquierdo y derecho del cerebro, los
niveles consciente y subconsciente).

26y/iéase critica retdrica, mas adelante.
*’Robert Alter. The Art of Biblical Narrative. New York: Basic Books, 1981. p. 12.



El retérico-critico se preocupa por demostrar que una unidad literaria no solo apelaal intelecto sino
atodas |as dimensiones de la personalidad humana capaces de percibir mensajes. Se preocupa por
decodificar no solo aquello que apelaalo légico y racional sino también alas emociones, alo ludico y
religioso del ser humano.

Al retérico-critico no le interesa sdlo descubrir qué piensa el autor sino también latexturay la
coherencia del pensamiento del autor.

1.7. Método estructuralista o semiético.”

En términos generales, es la descripcion formal de las estructuras fundamental es de un texto,
relacionadas con el sentido o significado. La pregunta no es ¢qué significa el texto?, sino ¢qué hace
posible e significado?, ¢como puede decir €l texto |o que realmente dice?

En esta metodologia es crucial la bisqueda de opuestos y oposiciones. Por gjemplo, en Génesis,
capitulos2 a 3y 6 a 9, e significado se deduce del modelo proporcionado por la oposicion
mojado/seco: demasiada agua significa muerte; demasiada sequedad significa muerte; pero un balance
entre aguay tierrasignificavida.

En esta metodologia se considera que los relatos tienen a menos dos niveles: €l nivel superficia y
el nivel profundo. El primer nivel tiene dos componentes, el narrativo y el discursivo. EI componente
narrativo mirael relato como una serie de estados y transformaciones: presencia de actoresy
receptores, y cambio de papeles por la presencia de otros actores. Por 1o general, hay un sujeto
poseedor/desposeido, un sujeto villano y un sujeto héroe. EI componente discursivo se preocupa por las
unidades de contenido que arropan los programas narrativos. Estas unidades de contenido se llaman
figuras, y asu vez se definen a partir de tres gjes: la actorializacion, la espaciaizacion y la
temporalizacion.

El nivel profundo se preocupa por lalogica de las relaciones, generalmente de |os opuestos. En este
nivel se usacomo instrumento el cuadro semiotico:

a contrariedad b
complementariedad
nob noa

1.8. Acercamiento social al estudio dela Biblia

Es un acercamiento globalizante y busca «poner juntas las disciplinas que le abren [al exegeta)] el
pasado y |as disciplinas que le explican el presente».”

El método socioldgico incluye los recursos propios de las ciencia sociales (antropol ogia, sociologia,
ciencias politicas, economia, sicologia). En la corriente contemporanea de la aplicacion de este método
se depende mucho de los trabaj os de | os grandes tedricos sociales. Max Weber y Carlos Marx.

Este método reconoce que las expresiones religiosas del ser humano responden en mucho al
contexto global de las relaciones socioecondmicas. Las comunidades estan formadas por individuos
gue son «actores» y «representantes» de estratos sociales, |0s cuales les «dictan» perspectivas
peculiares de como ver lavida, lamoralidad, |as relaciones intergeneracionales, raciales, etc. Y esto es
aplicable tanto al autor del texto como a su lector e intérprete.

*®para lo que sigue véase: Grupo de Entrevernes. Andlisis semidtico de los textos: introduccion, teoria prdctica.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982; Jean-Claude Giroud y Louis Panier. Semidtica: una prdctica de lectura y
andlisis de los textos biblicos. Estella: Verbo divino, 1988.

2% Juan Luis Segundo. Liberacion de la teologia. Buenos Aires: Ediciones Carlos Lohlé, 1975, p. 12.



El método sociol 6gico no pretende reemplazar o desplazar a los otros métodos de estudio e
interpretacion biblica, sino completar la perspectiva paralograr una «lectura» méas completa de la
Biblia. Un gemplo: El método historico-critico estudiala conquista de Isradl, y parece que se preocupa
solo por el hecho histérico en si, sin detenerse a preguntar por las caracteristicas sociales del pueblo
gue logrd ocupar latierra conquistada. Con la perspectiva sociol 6gica se descubren otras posibles
maneras de entender el porqué de la conquista. Con la aplicacién del método sociol dgico se empiezan a
revisar y redefinir conceptos tales como «tribuy, «alianza», «nacion.

1.9. Critica candnica

Realiza su tarea asumiendo que la «lectura» de la Biblia es una empresa comunitaria, y que €l
exegeta esta a servicio de lacomunidad. Como una mas de las disciplinas que estudian e interpretan la
Biblia, lacritica canonica presupone la existenciay necesidad de los recursos del método historico-
critico, pero pretende ir un paso més ala

Laexégesis tradicional solo ha querido penetrar en el mundo del «ayer» del texto biblico, sefialando
gue su tarea no abarca la preocupacion por sefidar su efecto en las comunidades de «hoy». Se
preocupan por lo quesignifico e texto y no por lo que significa e mensaje del texto. En efecto, por o
general, la critica biblica tradicional ha mantenido, encerradala Bibliaen el pasado.

L a critica candnica reconoce que la Biblia pertenece no a un autor y una audiencia originales,
ambos hipotéticos, sino alas comunidades creyentes. ES un acercamiento sincronico orientado al lector
u oyente del texto. Por ello sabe de antemano que la «lectura» varia de acuerdo con las caracteristicas y
perspectivas de la comunidad lectora (evangélica, catdlica, judia). Liberaal texto de su cautiverio del
pasado, y se preocupa por colocarlo en un contexto mas amplio: el del canon.

2. Las ciencias auxiliares

En ladefinicion de los distintos métodos ya se han presentado algunas de las ciencias auxiliares que
acompafian al exegetaa realizar su tareainterpretativa. Aqui se van a presentar aquellas de las cuales
no se ha hecho referencia:

2.1. Linguistica

El exegeta recurre a esta ciencia como recurso paralatraduccion y el anélisis semantico del
pasaje en estudio.

En latraduccion se habla sobre todo de lateoria'y delos principios seguidos en ela. ¢Qué
principios han regido en la traduccion de ésta u otra versién? De las versiones que se conocen en
espanol podemos hablar de dos tipos de traduccion: (1) latraduccién literal o por equivalencia
formal, y (2) latraduccion idiomética o por equivalencia dindmica o funcional. Entre estos dos
acercamientos se da una amplia gama de posibilidades: desde |as traducciones exageradamente
literales, hasta las adaptaciones demasiado libres.

Ambos acercamientos tienen sus ventgjas y debilidades. Por lo tanto, el exegeta serio debe emplear
versiones biblicas que reflejen esos dos acercamientos.® Latraduccion formal ayuda, especiamente al
estudiante no familiarizado con el hebreo, a captar laformay el sabor del hebreo/arameo/griego. La
traducci c3){1 dindmica es de gran ayuda para captar de maneramas fécil €l significado del mensaje
original.

**Como ejemplo de una traduccién formal podemos citar a la versidn Reina-Valera 1960; y como ejemplo de
una traduccién dindmica podemos citar a la version popular Dios Habla Hoy.
*lvéase el capitulo titulado «Lingistica y traduccion».



2.2. Arqueologia

Ofrece informacion del pasado de pueblos y culturas anteriores a nosotros. Su tarea consiste en
descubrir, registrar y estudiar sistematicamente |os testimonios que han prevalecido alo largo del
tiempo (documentos escritos, artefactos de la vida cotidiana, edificaciones y monumentos).

El propdsito de la arqueologia no es demostrar, ni probar, ni defender laBibliay sus ensefianzas,
sino entenderla mejor. La arqueologia arrojaluz sobre €l escenario historico y cultural donde
ocurrieron los aconteci mientos.

La contribucién més importante de esta ciencia auxiliar hasido en los campos de:

A. Lafijacion de lafecha mas exacta de los periodos y acontecimientos mas importantes de la historia
biblica.

B. El estudio comparativo de losidiomas emparentados con el hebreo, especialmente e ugariticoy el
eblano.

C. Historiadel desarrollo del idioma hebreo. El descubrimientos de escritos de diferentes épocas
historicas ha ayudado a estudiar la historia del hebreo.

D. Comprension del mundo socio-religioso donde vivio el pueblo de Dios en sus diferentes momentos
historicos. Lafamiliarizacion con el entorno religioso de Israel arrojaluz para comprender m%j or €
mensaje de varios libros delaBiblia: 1y 2 Reyes, Oseas, Jeremias, 1 Corintios, Apocaipsis?

2.3. Geografia

Es un hecho aceptado hoy que la historia esta ligada ala geografia. Muchas afirmaciones teol 6gicas
gue encontramos en la Biblia permanecerian oscuras si no se recurrieraal estudio de lageografia: la
localizacion del Edén; la afirmacion de los sirios en 1 Reyes 20.23: «Sus dioses son dioses de los
montes, por eso nos han vencido; mas si pelearemos con ellos en lallanura, se verasi no los
vencemos». Todala cuestion de los fendmenos natural es que acompanan la historiade Elias y el
enfrentamiento entre Yavé y Baal se entienden mejor si se toma en consideracion la estrecha relacion
entre larealidad geogréficay lafe cananea.®
2.4. Historia comparada de las religiones

En su libro Mitosy leyendas de Canaan, G. del OIlmo Lete dice: «Un suficiente conocimiento de la
mitologia cananea es hoy diaindispensable para unarectainteligenciade laBiblia hebrea». Esta
afirmacion es también aplicable alarelacion de lafe biblica con las religiones de Egipto,
Mesopotamia, Greciay Roma, pues la fe biblica se desarrollé en lainteraccion con esas otras fes.
Muchos de los ritos y practicas registradas en la Biblia tienen paralelos en las religiones de otros
pueblos.

El conocimiento de lasreligiones del entorno biblico nos ayudard a descubrir en qué consiste
realmente lo distintivo y singular de lafe biblica. Nos permitira encontrar respuestas més reaistas y
claras a preguntas sobre Dios, larevelacion, €l cieloy € infierno, etc.
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TOMANDO EN SERIO
LA TEOLOGIA EN LA TRADUCCION

Daniel Arichea

Larelacion entre teologiay traduccion es una de las esferas de gran desafio y, a veces, de grandes
decepciones. Como persona especializada en el campo biblico, siempre he considerado que mi mayor
contribucion esta en el ambito de lateologia, 0 sea, vigilando que latraduccion del texto biblico se
mantenga fiel alateologia de dicho texto. Sin embargo, en este esfuerzo he encontrado diversos
factores que pueden impedir que la traduccién sea completamente fiel alateologiadel texto biblico.
Este articul o trata tres de estos factores: (1) teologizacion injustificada por parte del traductor; (2) toma
de decisiones de traduccion alaluz de lateologia del traductor; y (3) lafatadel mismo rigor exegético
através detodo €l trabajo. El articulo termina con una seccion sobre las implicaciones de estas ideas
paralalabor de traduccion.

Teologizacion injustificada

Con «teol ogizacion injustificada» nos referimos al esfuerzo consciente de un traductor por gjustar
su traduccion de modo que esta concuerde con su teologia, reflegje o confirme o, a menos, no
contradiga o perjudique, su posicion teoldgica. He aqui agunos ejemplos:*

1. Un traductor quiso cambiar lafrase «el bautismo de arrepentimiento para perdon de pecados»
(Mc 1.4; RVR) para que concordara con su posicion teol 6gica; a saber, que el perddn precede al
bautismo y no resulta de él. Comenté, en son de broma, que aun cuando fuera correcta como doctrina
cristiana, Juan el Bautista no eracristiano y, por ende, no debe obligarsele a expresarse como tal. El
traductor accedi6 atraducir el texto tal como laoracién griegalo expresa. (No mencioné que Pedro
tiene exactamente el mismo mensagje en Hch 2.38.)

2. Un traductor misionero no queriatraducir Génesis 12.3b ni 22.18 con un reflexivo por €l peligro
de apoyar la doctrina del2.3bl universalismo. Génesis 12.3b usa un pasivo, pero Génesis 22.18 tiene el
verbo en hitpael. Cuando le expliqué este punto, insistio en que el texto no significaba eso, pues era
imposible que apoyara a una doctrina tan peligrosa como €l universalismo.

3. Otro traductor tradujo Mateo 6.19 de la siguiente manera: «No amontonen, para beneficio propio,
muchas riquezas agui en latierra...». De este modo, hizo que € versiculo se adaptara a su postura
teol 6gica de que lariqueza es buena, y que Jestis no ensefio ala gente a ser pobre.

4. Un traductor tradujo Mateo 6.11 como «Danos hoy todo o que necesitamos». Para él, Jesiis no
quiso limitar nuestras necesidades Unicamente a la comida, sino a todos nuestros menesteres. El

! Se subrayan algunas palabras para destacar o ilustrar algtin aspecto del texto.
RVR Reina-Valera Revisién de 1960



entusiasmo del traductor aumento al darse cuenta de que su traduccion coincidia con el catecismo breve
de Lutero.

5. El texto griego (GNT 3%ed. corr.) de Mateo 1.25 dice, literalmente: «No la conocié hasta que dio
aluz aun hijo; y le puso por nombre Jesiis». La Nueva Biblia Espafiola (NBE) traduce €l pasaje como:
«...sin haber tenidorelacion con él, Mariadio aluz un hijo, y é le puso de nombre Jesis».

Con estatraduccion, e traductor logré apoyar ladoctrina de lavirginidad perpetua de Maria (una
importante tradicion en la lglesia Romana, pero que el griego no matiza aqui). La Biblia al Dia
(adaptacién castellana de The Living Bible) estéa fuertemente influida por la posicion teol 6gica del
traductor. Desde un principio, a lector se le advierte que la «estrella guia» del traductor ha sido su
«rigida teologia evangdica». Algunos ejemplos:

5.1. El traductor cree que Juan €l discipulo es autor del Cuarto Evangelio, y que Juan € discipulo
es el «discipulo amado». Por ende, en Juan 21 |os pronombres en tercera persona (referidosaJuan 'y a
discipulo amado) se cambian a primera persona:

Sucedi6 asi: Simén Pedro, Tomés el Gemelo, Natanael el de Cana de Galilea, mi hermano Santiago, dos
discipulos mésy yo, estdbamos ali reunidos.

—Me voy a pescar -dijo Simén Pedro.

—Pues nosotros también—Ile dijimos.

Pero en toda la noche no pescamos nada. (vv. 1-3)

i YO soy aquel discipulo! YO presencié los acontecimientos que he narrado en estelibro. (v. 24)

5.2. Se armonizan detalles contradictorios, y la aparente contradiccion se elimina. Un giemplo de
esto es Lucas 24.50, que literalmente dice: «Y los sacé fuera hasta Betania». Laversion La Biblia al
Diatraduce: «Tras aquellas palabras |os condujo a Betania». Se hace este gjuste paraque la
informacion en Lucas concuerde con Hechos 1.12, donde la ascension ocurre en el Monte de los Olivos
y no en Betania.

6. En algunos casos se armonizan |0s textos, no por razones teol 6gicas, sino simplemente por €l
deseo de producir unatraduccién gque tenga sentido. Un gjemplo se encuentraen 1 Cronicas 7.15-16.
El versiculo 15 dice que Maaca es la hermana de Maquir, y €l versiculo 16, que es su esposa. En este
caso, |os datos contradictorios estan tan cerca que quiza sea conveniente hacer algun gjuste para que el
versiculo 15 concuerde con €l 16, o viceversa. En laversion popular Dios Habla Hoy (DHH) se gjusté
el versiculo 15 para que concordara con €l 16, y seincluyd una nota para explicar € probl ema.®

Para ser justo, hay que sefidar que el problema de traducir segiin € punto de vista teol 6gico del
traductor no es monopolio de los Ilamados traductores «conservadores»; también se ve en las obras de
guienes practican la exégesis de la tradicion historico-critica. Sin embargo, por o general, latendencia
de hacer gjustes se halla principalmente entre los traductores que estiman grandemente la confiabilidad
histrica de la Escritura. Larazdn es obvia: es necesario que la Biblia demuestre o confirme su propia

GNT The Greek New Testament

NBE Nueva Biblia Espafiola

?Esta cita se encuentra en la edicién inglesa. La traducimos aqui.

DHH Dios Habla Hoy (Version popular espariola)

?La versién La Biblia al Dia, dice: «Fue Maquir quien consiguié esposas para Hupim y Supim. La hermana de
Magquir era Maaca... La esposa de Maquir, que también se llamaba Maaca...». RVR-60, que se apega bastante al
hebreo, dice: «Y Maquir tomdé mujer de Hupim y Supim, cuya hermana tuvo por nombre Maaca... Y Maaca
mujer de Maquir...».



naturaleza como fiel registro histérico. Por tanto, las contradicciones deben de ser solamente aparentes,
y pueden corregirse con la ayuda de otros pasajes biblicos. Tal vez se reconozca gque existen verdaderas
contradicciones que no pueden justificarse, pero estas se atribuyen a errores de escribas y copistas. Por
ello, pueden aterarse en latraduccion para que se gjusten alos autégrafos originales, ninguno de los
cuales existe hoy dia.

Toma de decisiones de traduccidon ala luz

de lateologia del traductor

Una especie de teologizacion mas sutil ocurre cuando el traductor permite que su posicion teol égica
y cultural influya en su decision en cuanto al significado de un texto. A veces esto se hace
inconscientemente: el traductor automati camente escoge lainterpretacion que concuerda con su postura
teoldgica. Otras veces, €l traductor gjerce un esfuerzo consciente: Al enfrentar varias opciones, opta por
la que concuerda con su teologia. He aqui algunos g emplos:

1. Romanos 9.5. Esinteresante comparar € trato de este ambiguo texto en el Nuevo Testamento y
Salmos, edicién de estudio (VPEE) y NBE. NBE dice:

»...suyos son los Patriarcas, y de ellos en lo humano nacié
el Mesias, suyo es el Dios Soberano, bendito por siem-
pre. Amén».*

El texto tiene una nota que dice: « suyo & Dios Soberano, etc.’, texto conjetural; €l transmitido
dice: "[el Mesiag], el que esta sobre todo. jBendito sea Dios por siempre! Ameén’. Los autores difieren
sobre la puntuacion y traduccion del texto».

Por su parte, VPEE traduce € versiculo asi:

«Son descendientes de nuestros antepasados; y de su raza,
en cuanto alo humano, vino €l Mesias, el cual es Dios
sobre todas |as cosas, alabado por siempre. Amén.

Lanotade VPEE dice: «Vino €l Mesias, €l cual es Dios sobre todas las cosas, alabado por
siempre: Otra posible traduccién: vino el Mesias. jAlabado por siempre sea Dios, que est4 sobre todas
las cosas!»

Lo que sucede con las versiones NBE y V PEE, sucede con otras muchas traducciones. La posicion
teol 6gicaa menudo puede identificarse con solo leer latraduccion y observar como trata términos
como «redencion» y «sangre», asi como pasajes relacionados con la divinidad de Cristo tanto en el
Antiguo como en el Nuevo Testamento.

2. Eclesiastés 11.1-2. Este gemplo ilustra como una opcidn exegética se decide no solo por la
teologia de traductor sino también por su condicionamiento cultural y politico. Latraduccién literal de
estos dos versicul os se encuentra en la Reina-Valera Revisada (RV R-60): «Echatu pan sobre las aguas,
porgue después de muchos dias |o hallarés. Reparte a siete, y aun a ocho; porgque no sabes e mal que
vendra sobre latierra.

Hay dos interpretaciones principales de este pasge:

VPEE Version Popular Edicién de Estudio

*Es interesante que La Biblia al Dia tiene una traduccidn en este mismo espiritu: «Los padres de ustedes fueron
grandes hombres de Dios, y Cristo mismo, que ahora gobierna todas las cosas, fue también judio en lo que a la
naturaleza humana se refiere. jBendito sea Dios por siempre!»



2.1. Lafigurade echar pan sobre el agua se refiere a comercio. Siguiendo estaidea, € primer
versiculo podriatraducirse asi: «Enviatus bienes al extranjero donde tienes mas posibilidad de recibir
gran ganancia». El segundo versiculo, «recomienda la diversificacion de empresas para reducir |os
riesgos concomitantes» (R. Gordis).

A Biblia na linguagem de hoje (BLH) siguiendo la interpretacion de Gordis, sale con un concepto
bastante capitalista: «<kEmpregue o seu dinheiro em bons negécios, e com o tempo ele aumentara.
Empregue-o em varios lugares e em negdcios diferentes porgque vocé no sabe o que acontecera
amanha».®> BLH no tiene nota explicativa.

i Esta traduccion ofrece apoyo a un sistema capitalistay de libre empresal j«Comercio exterior,
«inversiones» y «acciones» son términos muy modernos, que hacen pensar en Wall Street y en
corporaciones multinacional es!

2.2. Estos dos versicul os son una exhortacion alaliberalidad. De este modo, €l versiculo 2 se
interpreta en el sentido de que al dador generoso «se le recomiendaregalar asiete y ocho personas, por
cuanto no sabe el mal que le pueda venir, ni a quienes pueda necesitar como amigos».

Laversion La Biblia al Dia sigue lainterpretacion de laliberalidad: «Sé generoso en dar, pues més
tarde volveran ati tus regal os. Reparte tus regal os entre muchos pues no sabes si ti mismo estaras
mafiana en necesidad». Esta forma de traduccion estimula grandemente a la gente a ofrendar en la
iglesia. Esta version tampoco ofrece ninguna nota explicativa.

Mi inclinacion personal es interpretar la expresion de «echar €l pan sobre las aguas» como una
referenciaavivir sin cuidado, es decir, corriendo riesgos. Esto coincide con el espiritu global de
Eclesiastés. El versiculo 2, entonces, podriainterpretarse como «Emprende muchas actividades», 0
«Visitatodos los sitios que puedas». Tal interpretacion estaria de acuerdo con € versiculo 4, €l cual se
refiere a actuar aun antes de que sean favorables las condiciones. El versiculo 6 seinterpretariaen
forma semejante, a saber, ocuparse en actividades humanas desde la madrugada hastala noche, aun sin
entender lo que acontece (v. 5).

Con esta opcion estoy, quizd, proyectando en el texto demasiado de mi mismo y de mi teologia. Lo
significativo aqui es que € traductor tiende a escoger |0 que concuerda con su propio condicionamiento
teoldgico y cultural.

Una persona que traduce en un contexto donde no se practicalalibre empresa, o donde se considera
esto un concepto negativo, no traducira el pasaje del mismo modo que |o hacen las versiones BLH o
GNB. Por otro lado, no puede pasarse por alto, sin més, € sentido que daBLH. Hay que tomar en
cuenta que esa es la opinion de gran nimero de exegetas. Entonces ¢qué debe hacer e traductor?

Lo ideal. Con respecto alarelacién entre latraduccién y lateologia del traductor, lo ideal seria que
el traductor deje que la Palabra hable. El traductor debe permitir que la Palabra moldee su teologia, en
lugar de procurar que la Palabra se adecue a su posicion teol bgica.

BLH Biblia na linguagem de hoje (Versién popular portuguesa)

> «Invierte tu dinero en buenos negocios y con el tiempo aumentara. Inviértelo en varios lugares y en negocios
diferentes, porque no sabes lo que sucedera mafnana». Esta traduccién sigue el espiritu de la Good News Bible
(GNB).

®George A. Barton, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Ecclesiastes, ICC. Nueva York: Charles
Scribner’s Sons, 1908, p. 162.

GNB Good News Bible



Pero larealidad distamucho de lo ideal. El traductor tiende ainterpretar el texto a partir de sus
propias ideas, esté 0 no consciente de ello. El traductor siempre enfrentalo que William Barclay
denomina «el riesgo de meter algo de si mismo en latraduccion».” Y asi debe ser, por cuanto €
traductor no puede simplemente abordar el texto de manera absolutamente objetiva; a traducir,
participacon el texto.

¢Cud es, entonces, lasalida al dilema de proyectar en latraduccion lateologia del traductor?
Barclay habla con persuasion de «... launion de lamentey el corazon del traductor con lamentey el
corazdn del autor»2 Este autor continta diciendo:

«ldeamente, su mente [ladel traductor] debe estar en completo acuerdo con la del autor a quien pretende
traducir, a grado de compartir (0 a menos entrar en) laexperienciadel autor. Idealmente, el traductor debe tener
lavalentiade expresar siempre € sentido preferido por €l autor... Lo ideal esinalcanzable; pero eso no es
motivo parano intentarlo»’

¢Como lograr entonces todo esto? La capacitacion de traductores y todo el programa de ayudas
parael traductor deben tener, como uno de sus objetivos primordiales, |a tarea de equipar a traductor
para que pueda compartir la experienciadel autor biblico y entrar en ella. Sin embargo, de inmediato
enfrentamos serias dificultades.

Falta de rigor exegético

Sigue siendo bastante comun la opinion de que la exégesis y la traduccion son dos disciplinas
distintas, que deben mantenerse separadas. Estaidea se promueve en |os cursos de exégesis en diversos
seminarios. Sedice que la exégesis es paralos libros de exégesis, mientras que la traduccién debe
seguir exclusivamente €l texto.

Esta brecha entre traduccién y exégesis se ha acortado, en alguna medida, con los principios de
traduccion por equivalencias dinamicas (énfasis en el significado y no en laforma).

Este concepto no es nuevo.

Por ggemplo, Jeronimo lo practicaba a traducir del griego a latin. Desafortunadamente, hizo
excepcion con laBiblia. Al explicar su método, escribio: «Y o, personamente, salvo en €l caso de las
Sagradas Escrituras donde hasta el orden de las palabras es un misterio, traduzco sentido por sentido
y no palabra por palabra».'® Evidentemente, e concepto de Jerénimo en cuanto alatraduccion de las
Sagradas Escrituras hallegado a ser e principio general que muchas traducciones de la Biblia han
seguido.

En realidad, los principios de traduccién por equivalencias dinamicas han sacado las Sagradas
Escrituras de su lugar de excepcion y las han tratado como cualquier otra obraliteraria, en lo que
respecta alalabor de latraduccion. En esta tarea hemos avanzado mucho.

A mi parecer, no hemos avanzado lo suficiente a no permitir que la exégesis guie nuestra
traduccion. Un gemplo al respecto, es €l trato que se le da alaterminologia teol ogica.

Es bien conocida laforma en que GNB traduce dikaiosune en € Nuevo Testamento. Su influencia
se havisto en muchas traducciones en todo € mundo. De igual manera, debe mencionarse la traduccién

"William Barclay, «Sobre la traduccién del Nuevo Testamento», The New Testament, vol. 1, p. 317.
®Barclay, p. 319.

°Barclay, p. 319.

0 Cartas 57.5. El subrayado es mio. Citado en Barclay, p. 314. Véase también J. N. D. Kelly, Jerome. Londres:
Duckworth, 1975, esp. cap. 20.



de basileia tou theou (generalmente traducido como «el nuevo mundo de Dios»), y de otros conceptos
teol 6gicos veterotestamentarios, que ofrece la version popular alemana (Die Gute Nachricht im
heutigem Deutsch).

A pesar de los gjemplos anteriores, falta mucho camino por recorrer. Todavia no hemos explorado
las posibilidades de traducir, en forma significativa, otros muchos términos y conceptos teol dgicos. Por
gjemplo, ¢por qué hade traducirse «paz» de lamismamaneraen Lucas 2.14 y en Lucas 2.29? En €l
versiculo 14 la palabra en griego podriareferirse a un aspecto vertical de la paz (0 sea, relacion con
Dios o lasavacion mesianica), y en € versiculo 29 se refiere a una cualidad interna (es decir, la
alegria, la serenidad). ¢Por qué hemos de mantener la pal abra «gracia» cuando denota el amor
inmerecido de Dios, y cambiarla en todos |os otros contextos cuando tiene otras acepciones? Por qué
es «gloria» una pal abra tan sacrosanta que se conserva en todas partes excepto cuando significa «loor»?
¢Por qué se traduce «fex» del mismo modo en Romanos 1.17 y Santiago 2.26, cuando casi todos los
intérpretes concuerdan en que «fe» como la usa Pablo es muy distinta de como la entiende Santiago?

Laresistenciaa permitir que la exégesis se reflgje en la traduccién la encontramos, también, ala
hora de traducir pasajes frecuentemente empleados en laiglesia, y en textos con fuerte contenido
teol 6gico.

Entre los traductores con |os que he trabajado no parece haber ningun reparo en restructurar las
secciones narrativas no teoldgicas. En realidad, aceptan y aplican sin vacilacion los principios de
andisisy restructuracion con este tipo de material. Sin embargo, cuando Ilegan a pasajes con un fuerte
contenido teol égico, parece que hacen a un lado todos aquellos principios. Por g emplo, algunos
traductores son muy dinamicos y creativos en la traduccion de los primeros cuatro capitulos de Mateo,
pero a llegar alas Bienaventuranzas del capitulo 5, y especiamente al Padre Nuestro del capitulo 6,
parecen olvidar los principios dinamicos y retienen la forma de estos pasajes.

¢Cuaes son los motivos de esta falta de congruencia exegética? Podemos citar varios.

Liderazgo eclesiastico. Muchos dirigentes eclesiasticos todavia no estan preparados para aceptar
ninguna traduccion que no sgalos principios de la correspondenciaformal. Los que muestran apertura
alaideade unatraduccion por equivalencias dindmicas, 1o hacen con la condicion de que se incorporen
en latraduccion las expresiones teol6gicas y litargicas actualmente en uso en laiglesia.

Un g emplo de este caso ocurrié con un proyecto del Nuevo Testamento en € que trabgjé. La
traduccion no fue aceptable paralos dirigentes de laiglesia por no haber empleado la terminologia
teol 6gica eclesiastica. Sucede que en estaregion |os cristianos constituyen unaminoria, y laiglesia
desarroll6 su propia terminologia teoldgica. Asi evitaron integrar en su jerga eclesi astica palabras de
uso comun que podrian asociarse, equivocadamente, con las religiones no cristianas. Claro: s
hubiésemos empleado en la traduccion las palabras que |os cristianos usaban, habriamos hecho 1o
siguiente: «sinagoga» seria «iglesia», «culto» seria «reunién dominical» y «sdbado» seria «dia de
reunion dominical».

Este no es un caso aislado. Recientemente nos ha llamado la atencion ver otras dos traducciones del
Nuevo Testamento. Son muy dinamicas en cuanto al material narrativo, pero bastante literales y rigidas
en las cartas. Nos preguntamos por qué, y la respuesta es, parafraseando GNB, «tienen miedo alas
autoridades de laiglesia».

Una exégesisinadecuada einsegura. A menudo, al preguntar a un traductor por qué no restructuré
una palabra o un versiculo de manera dindmica, su respuesta es: «No estaba seguro de su significado».
Y, parano arriesgar demasiado, |o tradujo en formal literal aunque su traduccién no fuera comprensible.
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Muchos traductores dudan en |os términos teol dgicos por temor aidentificar erréneamente al sujeto
0 al receptor (objeto). Tomemos &l caso de la palabra «redencion». ES un término neutro, pero a
traducirlo como verbo (por g emplo, «liberar») hay que identificar con claridad el sujeto. Muchos
traductores simplemente retienen «fe» como sustantivo, y no quieren traducirlo como verbo porgue,
como tal, habria que hacer explicito a receptor (objeto). En casos como este, el traductor no quiere
correr €l riesgo correspondiente. Un traductor no quiso indicar explicitamente al receptor de laaccién
de «amar» en 1 Corintios 13, porque Pablo errariasi dijera que lo mas importante de todo es «amar a
las demas personas».

Nociones preconcebidas de como debe ser el lenguaje biblico. Muchos traductores conservan
expresiones teol 6gicas porque creen que la Biblia es un libro teol égico. Paraellos, remover la
terminologia teol 6gica seria convertir la Biblia en otra cosa. Estos traductores estan dispuestos a
aceptar €l andlisis de pasajes y términos teol dgicos, pero no lo integran de manera concretaa su
traduccion. Segun ellos, tal andlisis corresponde al ministerio de ensefianzay predicacion delaiglesia,
y no alalabor de traduccion.

Los limites de la traduccion. Siempre surge la pregunta: «¢Que tan lejos podemos llegar? ¢Cuales
son los limites de una traduccion legitima?» Se incluye aqui la distincién comuan, y a veces exagerada,
entre traduccion y paréfrasis (vista ésta por o regular como inaceptable).

Al respecto, reconocemos varios peligros. A veces ladefinicion de exégesis es demasiado amplia;
en ella se incluye informacion cultura y doctrinal complementaria. Estainclusion de datos produce una
traduccion que no reflgja fielmente el sentido del texto original. Para evitar ese peligro, es necesario
definir laexégesis con claridad y exactitud. Una definicion en esa linea podria ser lasiguiente: la
exégesis consiste en determinar el significado del texto tal como el autor hubiera querido que los
lectores |o entendieran. Asi, lameta de la traduccion consistiria en transmitir €l significado del texto de
tal modo que los lectores reciban un entendimiento del texto similar a delaaudienciaoriginal. Una
definicidn de esta indole ayudaria a borrar la marcada distincion entre exégesis y traduccion. La
exégesis se convierte en un verdadero recurso para llegar a unatraduccion que sea, alavez,
comprensible paralos lectores u oyentes, y fiel a texto.

¢Qué implicaciones tiene todo esto paralalabor de traduccién de la Biblia? Podrian mencionarse
cuatro esferas de implicaciones: (A) para el traductor; (B) parael supervisor de latraduccion; (C) para
las relaciones con los dirigentes eclesiasticos; y (D) para el programa de elaboracion de ayudas a
traductor.

A. Implicaciones para el traductor

Hay que estimular alos traductores para que dediquen mas tiempo alavida, pensamiento e intencion
del autor biblico. Nos referimos aqui no solamente alo tedrico, sino también alo espiritual .

L a capacitacion de traductores debe tener 1o anterior como uno de sus objetivos principales.

Esto tendria también implicaciones en cuanto a reclutamiento de traductores. No solo deben ser
capaces de comprometerse con €l texto anivel intelectual, sino estar también dispuestos
espiritualmente a compartir la experienciadel autor biblico.

B. Implicaciones para el consultor de traducciones (CT)

El CT debe disponer de més tiempo paralainvestigacion a fondo, de manera que se mantenga
informado permanentemente del acontecer en la erudicion biblica, tanto a nivel global como en su
esfera de especializacion.
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El CT debe contar con suficiente tiempo para supervisar debidamente los proyectos de traduccion.
Debe darse prioridad, de ser posible, alos idiomas principales que puedan servir como textos modelo
paralos traductores que trabajan en idiomas afines. Un gjemplo de esto es el Bahasa Indonesia, el cual
se usa como texto modelo para casi todos |os demas proyectos en €l pais, incluidos |os auspiciados por
otras organizaciones.

C. Implicaciones para las relaciones con dirigentes eclesiasticos

Debe existir un programa de informacion, dirigido primordialmente alos dirigentes eclesiasticos, para
gue estén mas conscientes de |os principios de traduccion y mas dispuestos a aceptar y apoyar 10s
esfuerzos de traduccion de las Sociedades Biblicas.

L as Sociedades Biblicas deben intentar, donde sea posible, contribuir con €l plan de estudiosy los
métodos de ensefianza de las Escrituras en las instituciones teol 6gicas. Recordemos que |os futuros
pastores tendran decisivainfluenciaen lavidadelaiglesia.

D. Implicaciones para el programa de «Ayudas para el Traductor»

L as ayudas impresas deben proveer no solo material linglistico o principios de traduccion sino
también asuntos teol gicos. Es importante proveer alos traductores de conocimientos profundos en los
aspectos teol 6gi cos importantes.

Conclusioén

Dos preguntas subyacen en todo o que hemos tratado en este articulo. Primera: ¢l mporta realmente
s €l traductor esta consciente de lateologia que subyace en el texto? Segunda: ¢Como estar seguros de
expresar la correctateologia del texto cuando existe tanta variedad de opinion entre |os estudiosos? Los
cuatro puntos siguientes responden a estas interrogantes.

Es necesario reconocer que existe una amplia variedad de opiniones entre |os especialistas en cuanto a
laintencion del autor, la situacion de la audiencia destinataria, y otras cuestiones de erudicion biblica.
Sin embargo: (a) Normalmente, |as diferentes opiniones no son contradictorias, sino complementarias,
y ayudan a arrojar luz sobre un libro en particular o sobre todalaBiblia. (b) Aunque hay diferencias, a
menudo existe un consenso que puede servir de guia en lainterpretacion de determinado libro o pasaje.
(c) Deben evitarse las interpretaciones particulares, es decir, las que tienen el apoyo de sélo uno o dos
eruditos. Con frecuencia, tales interpretaciones presentan las excentricidades de los eruditos y no serios
aportes ala comprension del texto.

Por lo general, es de gran ayuda, ala hora de tomar decisiones exegéticas, tener un conocimiento de la
intencion del autor, de las condiciones de la comunidad ala que se estribi6, y de los problemas
teol 6gicos que enfrentaba la comunidad. Por € emplo, hay una dependencia directa entre las decisiones
exegéticas sobre el uso en Mateo de «ciel 0s», «justificacion», |os verbos pasivos para evitar |la mencion
directade Dios, y las conclusiones con respecto alaintencién teolégica de Mateo y €l carécter dela
comunidad destinataria de su evangelio.

Un conocimiento de laintencion teol dgica del autor a menudo esclarece muchos aspectos confusos de
un libro, especialmente cuando este puede compararse con textos paraelos. Una traductora que
acababa de traducir Crénicas me dijo que le habria sido de gran ayuda conocer la actitud prodavidica
del autor antes de comenzar atraducir € libro. Eso le habria explicado el porqué de los muchos
cambios que €l cronista hizo en sus fuentes.

Un conocimiento intimo de laintencion del autor y de lateologia global de un libro ayuda a fomentar
la participacion del traductor en lavida, € pensamiento y la experiencia del autor. Tal participacion
trae como resultado, no sélo unatraduccion mésfiel sino, también un estilo mas ameno y vivo.



Normalmente, el traductor que se apasiona con €l texto es quien produce una traduccién cautivante y
Ilena de vida. Para experimentar esta pasion, hay quellegar a un encuentro personal con e mundo del
texto biblico.
Libros recomendados
Buzzetti, Carlo. Traducir la Palabra. Trad. del italiano por José Luis Dominguez Villar. Estella: Editorial

Verbo Divino, 1975.
Margot, Jean-Claude. Traducir sin traicionar. Teoria de la traduccion aplicada a los textos biblicos. Trad.

del francés por Rufino Gody. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987.
PROBLEMAS ESPECIALES

EN LA TRADUCCION DEL
ANTIGUO TESTAMENTO

Roberto Bascom

Introduccion

L os problemas que uno encuentra en |la traduccién son de muchas clases, y los més dificiles se
podrian clasificar en mas de una .categoria. Por tanto, el siguiente resumen es parafinesdela
organizacion solamente, y no pretende abarcar todo lo relativo aun problema, ni dar referencias de
cada uno de ellos ni de clasificarlos de manera definitiva (si algo asi fueraposible). El antecedente de
todos estos casos es el trabajo de traduccién que se ha hecho alenguas nativas, particularmente en las
Américas, si bien los principios se aplican atodas las traducciones de laBibliay, en un sentido més
amplio, alatarea misma de |la traduccion, cualquiera que sea su propésito o contexto.

Problemas relacionados con la critica textual

Los problemas de la critica textual se han tratado en otras secciones de este manual ! y deben
estudiarse alli. No obstante, se impone agqui una breve caracterizacion de las principales versiones en
espanol. Sdlo laversién Dios Habla Hoy (DHH), en su intento no sdlo de traducir en forma nueva a
partir de fuentes originales, sino también de hacer el texto entendible, se ha separado significativamente
del texto hebreo en varios puntos. Las demds versiones son variaciones de traducciones por
equivalencias formales que, en general, se basan en e hebreo y recurren en diversos grados a versiones
0 conjeturas antiguas. En el Nuevo Testamento, esto beneficiaa DHH, la cua ha abandonado |os textos
tradicionales de la Edad Mediay haregresado atextos que, sin duda, representan formas mas antiguas
del Nuevo Testamento. Por otra parte, en el Antiguo Testamento, DHH ha recurrido muchas veces ala
Septuaginta y ala conjetura (haciendo suposiciones educadas sobre qué podria haber dicho el texto
original), y ha colocado la nota «texto probable» en muchas instancias donde €l problemano es textual
sino de interpretacion, o incluso de traducci 6n2 El problema se podria resolver en muchos de |os casos,
maodificando |a nota para que diga «traduccién probable», 0 simplemente eliminando la nota por
completo.

Problemas exegéticos

! «La critica textual y la Biblia Hebrea» y «El texto del Nuevo Testamento».
?Véase en este manual «La critica textual y la Biblia Hebrea».



L os problemas exegéticos surgen basicamente cuando |os traductores trabajan con traducciones en
algun idioma principal del mundo y creen que ya han entendido € significado de un texto, cuando la
realidad es que éste es dificil en el hebreo 0 e griego, o simplemente es diferente de lo que el traductor
espera.

En Deuteronomio 6.5, tenemos la declaracion de «...amar al SENOR tu Dios con todo tu corazon,
con toda tu amay con todas tus fuerzas». ElI concepto de amar a Dios con todo el corazdn (y aveces
con el amatambién) es bastante comin, aunque este término se limita a Deuteronomio. Una nota sobre
el rey Josias en 2 Reyes 23.25 cita este texto practicamente a pie de laletra, pero hace un cambio
importante: amar se convierte en volverse a. Sin embargo, lo que parece ser un cambio de significado
esta por completo de acuerdo con el mismo Deuteronomio, yaque en los versiculos 10.12, 11.13, y
otros, e mandamiento de amar y obedecer a Dios ocurre junto con el deservirlo de mentey corazon, y
en el versiculo 30.10, la obediencia se junta con €l volverse a Dios. Por tanto, el amor y la obediencia
parecen ser términos casi idénticos en estos contextos, aungue «volverse a» implicasin duda
arrepentimiento, que en si mismo es una forma de obedienciainicial. Por tanto, pareciera que
Deuteronomio, si bien es unico en el uso del término amar aDios, lo utiliza para transmitir €l
significado de «demostrar amor/compromiso», es decir, lealtad u obediencia.

Este uso de aheb («amar») cuenta con €l respaldo de textos procedentes del Proximo Oriente
Antiguo. Incluso en €l resto del Antiguo Testamento, aheb no es Unicamente una pal abra emotiva sino
gue se usa preferente y especialmente en casos de pactos («A Jacob amé...»). Por tanto, € significado
de 1 Reyes 5.1 (5.15 en el hebreo), donde se dice que Hiram amo a David, alo que probablemente se
hace referenciaes alalealtad y no (al menos no principalmente) al amor como emocién. Esto lo
comprueba el lenguaje de los pactos que se hacian en el Proximo Oriente Antiguo, donde el vasallo
debia proclamar amor por su sefior en términos que no fueran inciertos, aun cuando no existiera duda
de que el amor se podia perder entre las partes en cuesti 6n.2

No es «amor» por si solo |o que les crea problemas alos intérpretes modernos, sino la combinacion
gue se hace con «corazon». Para alguien que hable muchos idiomas modernos, amar con todo €l
corazén no significara algo més que emocion pura (romantica). En muchos idiomas es dificil imaginar
gue alguien diga: «te amo con todo el corazdn», queriendo implicar cualquier otra cosa que amor
romantico o sentimiento profundo. En realidad, es unafrase que generalmente indica unarelacién entre
un hombre y una mujer, o entre dos amantes. Aunque «Dios», como objeto, |e resta necesariamente el
sentido de amor romantico, en muchos idiomas «amar a Dios con todo el corazon» cae todavia dentro
del dominio del sentimiento y los sentidos, més que dentro de lalealtad y el compromiso. Por |o tanto,
muchas veces es necesario explorar y utilizar en la traduccion un nuevo conjunto de términos que
enfaticen el compromiso (con o0 sin alusiones emocionales) para describir este aspecto.

Algo parecido se puede decir de «fe», que con frecuencia se traduce como «fidelidad,
especialmente en el Antiguo Testamento, y de «justicia», una palabra que en hebreo tiene que ver con
cumplir con obligaciones morales en un contexto social (cf. Gn 38) y no con obedienciaaunaley o a
otra clase de norma.

Acomodacion

*Dennis J. McCarthy (Treaty and Covenant) comenta que el rey mesopotamico, al tratar con Egipto, «demanda
amor y llama ‘hermano’ al faraén».
cf. comparese



El problema més comun ala hora de traducir, ademés de la tendencia de traducir literalmente a
partir de cualquier texto que uno utilice como base, es quizas latendencia a depurar ciertas cosas en la
traduccion (generalmente poco placenteras culturalmente, o poco conocidas). Algunas de ellas son
aspectos culturales que seran tratados mas adel ante. Otras son teol égicas, 0 simplemente asuntos
relacionados con la distancia entre el traductor y el texto.

Lecturas tradicionales

Uno de los mejores ejempl os de una «lectura tradicional» se encuentraen el Salmo 23.6. Aqui
DHH, con base en otras versiones (en su mayoriatradicionales en inglés), utiliza «por siempre» paralo
gue en realidad es «por largura de afios» en € hebreo, que a su vez es paralelo de la frase «todos los
dias de mi vida» de lalinea anterior. Este texto tan conocido es demasiado famoso en su forma actual
como para gue muchas versiones en inglés la corrijan para hacer la traduccion mas exacta. Muchos han
Ilegado a creer que lo que originalmente se referia al templo de Jerusalén serefiere a cielo mismo, y no
aceptarian que el texto dijeraago diferente. Aunque las Biblias en espafiol generalmente no tienen este
problema en este punto en particular, sigue siendo un problemadificil de controlar para latraduccion
biblica en general, a menos que uno tenga acceso a las lenguas originales en que se escribid laBiblia.

Construcciones verbales

En Josué 11.10, € texto hebreo dice (y por tanto, también lo hacen casi todas las traducciones) que
Josué (= el gército) «regresd» a capturar a Hazor. Esto hace parecer que €l g ército conquisté a Hazor
cuando regresaba a su campamento en Gilgal. Sin embargo, segin el mapa, parecieraque salieron de
Gilgal paraatrapar a Hazor; en cuyo caso, «regresar» significaria «ir en otra direccion, volverse», o
quizas tendria un significado temporal de «entonces», o cual coincide con lafrase siguiente: «en ese
tiempo». Incluso es posible que el verbo funcione como un marcador de discurso que indica un cambio
de accidn o de escena, y que se dependa de |os otros verbos para especificar lanueva accion o
situacion.

L a sospecha de que posiblemente se usaron algunos verbos de movimiento en sentido temporal o a
nivel de discurso en el Antiguo Testamento, nace en parte de observar que hay diferentes usos de los
verbos «entrar» y «regresar», pero principalmente de observar como funciona el verbo «levantarse» en
diferentes contextos. Dos o tres jemplos daran laidea. En Exodo 32.6 €l texto afirmaque |as personas
«se sentaron a comer y beber, y luego se levantaron a divertirse» (DHH). Ahorabien, es claro que
«divertirse» es un eufemismo paraindicar ritos cllticos orgiasticos, y que el verbo «levantarse»
dificilmente se gjusta ala accion de ese momento. Un problema parecido ocurre en Génesis 23.2-3, 7,
donde en €l versiculo 3, Abraham «se levant6 de delante de su muerta» (Reina-Valera, revisada; RVR),
y luego se levanta otra vez (¢se habia sentado entretanto?) en el versiculo 7, jsolo paravolver a
inclinarse! Cuando los traductores tratan de imaginar |as relaciones espacial es de este pasgje, se ven
cas forzados a concluir que «levantarse» funciona en una forma diferente de laque nos llevariaa
pensar unainterpretacion literal de lapalabra. O bien el nivel de discurso o temporal funciona con la
fuerza general de «entonces», o con lafuerza de «luego», que funcionaria bastante bien en todos los
gjemplos anteriores, y en muchos otros parecidos.

Es interesante que aunque a veces | os verbos de movimiento funcionan en formas no espaciales,
hay otras secuencias verbales (es decir, series de pal abras de frases que describen un acontecimiento
basico, una situacion o un tema) que en el hebreo suelen ser espaciales y que, en vez de adherirse aun
modelo |6gico de indole temporal, causal u otro, se centran o desarrollan con precision en torno aél.



Esto quiza sea més cierto en poesia que en prosa. Muchos han notado que de alguna maneralas
estructuras paralelas casi siempre intensifican o destacan, pero que también parecieran estar operando
otros model os especificos que van de lo general alo especifico, de lo superficial alo profundo, delo
externo alo interno, de lo distante alo cercano, de lo comin alo extrafio (vocabulario), ademas de
otros asuntos poéticos (tematicos, espaciales, personales, de relacion, etc.). Este aspecto requiere mas
investigacion, pero unos cuantos € emplos pueden ilustrar el punto.

El primer gjemplo viene de 1 Samuel 1.8, donde Elcanale preguntaa Ana el motivo de su llanto y
el por qué se niega a comer y estatriste. El movimiento es de afuera hacia adentro: lo masvisible se
menciona primero y la causa que esta ala base se menciona de Ultimo. Esto quizés debainvertirse en
algunos idiomas, donde es necesario describir larazén de la accion antes que describir la accion. En
realidad, en inglés seria mas natural decir: «¢Por qué estas triste? ¢Por qué no dejas de llorar y comes
ago?.*

Segln &l Salmo 64.9 las personas adoran («temen») a Dios en dos formas: dicen lo que é ha hecho,
y meditan en ello. Ademés, & movimiento es de lo superficial alo profundo, del efecto alacausa, delo
externo alo interno, en un desarrollo gradual que caminaal revés de como funciona el pensamiento
causal y temporal de Occidente. Claro esta, muchos idiomas receptores y sus culturas respectivas
entenderan intuitivamente esta clase de |6gica, pero los consultores de traduccion deben estar
conscientes de lo que sucede en casos determinados para poder ayudar a que se tome una decision al
respecto.

Listas

El sistema de pensamiento asociado con las listas de la Biblia suele ser diferente delo que
esperarian de esa estructura |l os intérpretes occidentales modernos. Las listas de la Bibliararavez son
analiticas, sistemdticas, divisionaes o exhaustivas, son més bien sintéticas, aditivas, generalesy
heuristicas.® Laclave para comprender cualquier lista en particular radicasin dudaen hallar
primeramentelabase o lalogicade lalista

Por ggemplo, en lalista de aves impuras que presenta Levitico 11.13-19, lalégica es que todos los
miembros son aves de rapifia 0 aves de carrofia (y no aves pequefias o grandes, por gemplo). Larazédn
de su impureza es porgue comen sangre 0 porque tienen contacto con algo muerto, dos cosas que
generan impureza en el hombre. En Génesis 1.14-15 («Entonces Dios dijo: ‘Que hayaluces en la
boveda celeste, que alumbren latierray separen €l dia de lanoche, y que sirvan también para sefialar
los dias, los afios y las fechas especiales' » [DHH]), € sistema de pensamiento es astrol 6gico, religioso
y orientado a kairos de |os acontecimientos importantes ([ 1] «sefiales» = portentos como la estrella de
Belén; [2] «festividades religiosas»), y solo en segundo plano es cronol égico, que marca el paso del
tiempo: ([3] «afios»; [4] «dias»).

En algunas listas, aunque labase general es suficientemente clara, la diferenciacion de sus
miembros presenta dificultades. Laslistas de leyes, estatutos, ordenanzas, decretos, etc., relinen
sinénimos que quiza no existan en el idioma receptor. Muchas veces, sin embargo, si se ven los
miembros de la lista en otros contextos se puede tener una pista de la especificidad de las diversas ideas
implicadas. Aunque hay mucha superposicion en el uso de los términos, se pueden reconocer varios

4 s . , . . .
El tzeltal, al sur de México, emplea un verboreciproco para «llorar», que implica que Ana llorabapor su propia

condicidén.

>Segun el diccionario, «heuristico» significa: «el arte de inventar».



contextos revisando rdpidamente una concordancia: (1) |las regulaciones que les pertenecen aciertas
personas, clanes o familias perpetuamente, (2) los principios por 1os que se gobiernael mundo creado,
(3) los mandamientos especificos de Dios para su pueblo (morales o culticos), (4) e universo moral
gue es aplicable atodos los pueblos, y otras cosas por €l estilo.

Problemas lingiisticos

En muchas lenguas mayas, es obligatorio especificar s un hermano o hermana es mayor o0 menor
gue el que habla. Es decir, todas |as palabras al respecto, transmiten informacion que se refiere ala
edad. Por otra parte, no es necesario especificar € sexo del hermano o hermana (gemelos) y, en
realidad, para aclarar eso, debe afadirse otra palabra (femenino o masculino + gemelo mayor-o-menor).
Si bien no ha habido problemas particularmente dificiles causados por este fendmeno linguistico, es
algo que debemos tener constantemente presente ala hora de traducir. Incluso, cuando €l texto dela
Biblia no lo indica especificamente, hay veces en que uno debe suponer |o mejor posible quién era el
mayor o €l menor de los dos hermanos o hermanas (por g emplo, Abraham o Haran).

Inclusion y exclusion
En casi todas las lenguas mayas, €l principio de lainclusion y exclusion desempefia un papel
fundamental. El sistema de pronombres personales, por gjemplo, hace que seaimposible que Moisés
diga (como ocurre en el texto hebreo del Exodo): «el SENOR tu Dios te manda...» Eso significaria que
definitivamente el SENOR no erael Dios de Moisés. Por tanto, debe cambiarse a: «el SENOR nuestro
Dioste manda...» y buscar otros significados que enfaticen que en este punto, Moisés se esta
identificando mas con Dios que con €l pueblo.

Metaforas

L as metaforas desempefian un papel tan importante en la Biblia que deben ser analizadas con
cuidado alahoradetraducir. Las metéforas forman parte de todos los idiomas conocidos, y
sorprendentemente muchas veces son las mismas, 0 se parecen, en diferentes idiomas. Sin embargo, los
significados suelen ser diferentes. Por tanto, ser un cabeza dura (o tener €l corazon de piedra) puede
significar ser obstinado, mezquino, malvado, estupido, valiente, enojado, agresivo, cualquier
combinacion de lo anterior, o cualquier otra cosa que dependa enteramente del lenguaje y del contexto.
Es frecuente que las mismas imagenes, o imagenes parecidas, tengan significados bastante distintos
dentro de un mismo idioma, dependiendo del contexto, como por g emplo: «él laamd con todo €l
corazén» (emocion) frente a «no trabajaba de corazony» (compromiso).

Un g emplo biblico de una metafora que es dificil paraagunosidiomas eslade Isaias 1.15, donde
Dios rechaza | os sacrificios debido a que la sangre cubre las manos de | os sacerdotes. En Guatemala,
los traductores de la Biblia Quiché no tenian claro qué clase de sangre era. ¢Eralasangre delos
animales de los sacrificios? ¢Habian sido los sacerdotes poco cuidadosos y se habian llenado las manos
de sangre, y por tanto Dios rechazaba sus sacrificios? Cuando se les sugirio la posibilidad de que fuera
sangre humana, aun asi no les quedo claralarazén de por qué estaban |os sacerdotes llenos de ella.
¢Habian estado vendando a personas heridas? ¢Habia algo impuro en ello que hacia que Dios se
molestara con sus sacrificios? Lo que dificultd la comprension de estaimagen fue que se trataba de un
juego de imégenes, incluso en el hebreo. En laBiblia, las manos manchadas de sangre es una metafora
muy comun que expresa asesinao; pero literalmente, los sacerdotes también tenian sangre en las manos
por estar sacrificando animales. En estos casos, es aconsgjable conservar €l juego de imagenes, pero si



€s0 no es posible, lamejor solucién es especificar bien el significado, diciendo por gjemplo: «manos
manchadas de sangre... por matar personas».

A veces un idioma receptor tiene metaforas que no posee(n) la(s) lengua(s) original(es). Por
gjemplo, cuando la Biblia en diferentes momentos habla literalmente de ser felices, los traductores del
pokomchi (Guatemala) tradujeron: «Su corazon se volvid delicioso». En otros casos, una metéfora
puede sustituir aotra. En Proverbios 1.12: «L os tragaremos vivos como el Seol», pasd a mam de
Ostuncalco como: «Ellos caeran en nuestro tazén (de comer)». Cuando més tarde esos mismos
traductores se encontraron con la maldicion: «Que su nombre perezca en la segunda generacion», y su
significado les fue aclarado (que todos los hijos y nietos varones mueran y no dejen herederos),
inmediatamente produjeron unaimagen relacionada: «Que su tazén se vuelque». Después de analizarlo
un poco mas, sellegd alafrase: «Nosotros/yo |o pondremos /pondré/en nuestro/mi tazon», paraindicar
asesinato, y s se analizara alin mas, sin duda se llegaria a otras frases.

Un rasgo importante del lenguaje figurado es el tono y el modo con que empieza un texto. Cuando
(Amos 4.1) llamaliteralmente «vacas de Basan» alas mujeresricas de Samaria, no debiéramos extraer
del término «Basan» solo el sentido de riqueza y posicion (algo gque no podré hacer el oyente moderno,
lo cua explicalafrase «aristocréticas damas» de DHH), sino también del término «vacas» algo de la
actitud de Amos hacia su codiciay pereza (cf., por g emplo, llamar a alguien «burro»). Dado que es tan
frecuente reducir a minimo el lenguaje metaférico y no literal para poder no solo traducir los
significados con claridad, sino también acanzar un nivel popular de comprension, quiza sea bueno
volver acolocar las figuras, cuando eso sea posible, en los textos que tengan un alto grado de sentido
figurado en la(s) lengua(s) original(es), afin de conservar €l efecto general del discurso.

Problemas sociolingtiisticos

Lamayoria de |os ancestros de | os puebl os mayas modernos adoraban al sol y alaluna, ademés de
otras deidades. En realidad, l0s términos de esos cuerpos celestes eran chul toltic («nuestro santo
padre») y chul mefZtic («nuestra santa madre») respectivamente. Cuando vinieron |os sacerdotes
catdlicos durante la conquista, hicieron que la gente le quitarael «santo» (chul), pero la practicade
[lamar a sol «padre» y alaluna «madre» continud. Recientemente, cuando Ilegaron los misioneros
protestantes, objetaron a esta practicay convencieron a sus seguidores ausar cZacfZal («dia») para sol
y u («mes») paraluna. Esto llevd a dos préacticas distintas entre dos comunidades. Cada grupo ha
mantenido con el otro el contacto suficiente como para entender €l uso «alternativox» de cada uno. El
Unico trabajo que cumplen ahoralas distinciones es indicar inmediatamente a qué grupo pertenece el
hablante. L os problemas de este tipo son mas de caracter interpersonal o politico, que de traduccién, y
muchas veces son |os administradores de las Sociedades Biblicas anivel local (y no € consultor de
traduccion) los que estan en mejor posicion pararesolver esta clase de problemas.

L os términos prestados son comunes en todas las lenguas (por gjemplo, aguacate y tomate son
aztecas), como también lo es el fendmeno de que una Unica palabra sirva para dos 0 mas propésitos
distintos (por gjemplo, «llave» de una puerta, de un tubo, paraperno y tuerca, o para un problema). En
el quiché, «Tiox» (de Dios) combina ambos aspectos, pues no solo hace referenciaalas imagenes de la
Iglesia Catolica, sino también ala palabra (comun para catélicosy protestantes) que significa «santo».
Cuando los misioneros protestantes |a objetaron por considerarla un sincretismo, los traductores
cedieron y utilizaron taxtalic (apartado de/para). El problemade ese término es que es dificil aclarar en
cada caso que se trata de una separacion para €l uso especial de Dios, y no de una separacion de Dios.
Esto debe explicitarse en diversas formas en la traduccion, hastaincluso decir que la persona/objeto es



separadadel pecado o impureza. Lo que hace que este problema sea especialmente dificil es que
«santo», por si mismo, tiene mas de un significado, ya que a veces implica pureza moral («sean santos
COMO YO SOy Santo»), Yy otras veces simplemente significa un puesto (sacerdotes), 0 un uso o contacto
especial con Dios (objetos de un templo, €l tabernaculo o el lugar cerca de la zarza ardiente).

Eufemismos

El problema de traducir eufemismos, aunque es bien conocido, es subestimado por casi todos los
proyectos de traduccion. Los eufemismos, esas sustituciones amables paralo que se consideran formas
vulgares, demasiado francas o intimas de hablar sobre asuntos como la muerte, € sexo, las funciones
corporales, etc. (que a veces también se relacionan estrechamente con |os sistemas de tratos
honorificos, por ggemplo, e nombre de Dios en la Biblia), son sin duda mas predominantes en los
textos originales y las culturas del idioma receptor de lo que se ha admitido hasta ahora.® El problema
comienzaanivel cultural.

Por lo general, en cualquier traduccion de las Escrituras operan tres o cuatro culturasa mismo
tiempo. Esta primeramente la cultura del texto, que es diferente en diferentes partes de la Biblia, pero
gue se puede definir més 0 menos correctamente en pasgj es especificos. En segundo lugar, estala
culturadel misionero y/o del consultor de traduccién, que suele ser europeo o norteamericano. Incluso,
apesar de que las Sociedades Biblicas han reclutado consultores de traduccién provenientes de todo €l
mundo, |as actitudes de éstos hacia el texto de la Escritura han pasado por €l tamiz de la experienciay
capacitacion académica al estilo occidental. En tercer lugar, muchas veces hay un medio cultural
comun gue usamos para comunicarnos con |los traductores nativos. En América Latina, por g emplo, es
la cultura hispanica del pais en que se esté trabgjando. Y en cuarto lugar, esté la cultura del traductor.

Esto, sin duda, puede desanimar a muchos de siquieraintentar latraduccion, pero hay un punto
importante agui. Es el principio del veto. Es decir, si hay ago que ofende acualquiera delas cuatro
culturas, lo mas probable es que ese asunto ofensivo deba mitigarse en latraduccion. El idioma
receptor debe por todos |os medios tener ese derecho, y los otros dos o tres idiomas deben ceder en
puntos como este. En cuanto alos eufemismos, esto debiera ser incluso el caso paralaculturaoriginal,
amenos que exista justificacion teol 0gica vélida que permita mantener el eufemismo en la traduccion.

Algunos gl emplos de esta tendencia son Génesis 18.12, donde el «placer» es sexual, no una
referencia atener otro hijo; Génesis 24.2, 9y 47.29, donde |o que parece ser ya un eufemismo se atera
aln més debido alas posibles alusiones homosexuales y de otra indole que, en € Antiguo Testamento,
rodean al concepto de cubrirse los pi es.”Un gjemplo particularmente interesante y facil de pasar por
alto, es cuando Jose les prepara un banquete a sus hermanos (Gn 43.34). El texto dice: «y bebierony se
alegraron con él». La combinacién de beber (vino) y alegrarse significa en otras partes
«emborracharse», pero aungque en otros momentos esto lo aclarala traduccion, casi todos los
traductores han sido en este versiculo mas circunspectos que d texto original.

Aspectos culturales

® Los principios para evitar palabras tabu pueden ser muy complejos (aunque siempre muestran alguna tension
entre el honor y la vergiienza), como lo refleja la frase «ingeniero de salubridad» en vez del término
«conserje», y muchas otras referencias que, aunque correctas, cambian de acuerdo con el grupo y medio en
gue se empleen.

"El lector perspicaz notara que, al tratar con eufemismos, estamos en realidad lidiando con no reconocer la
identidad distinta de la cultura receptora, y muchas veces también la identidad distinta del texto.



Hay una linea fina de demarcacion entre ciertas traducciones que, a pesar de ser formales, son
inteligibles, y aguellas traducciones que en alguna forma estan tan cerca del idiomaorigina que e
lector realmente tendria que conocer ese idioma para entender adecuadamente el texto. Unalinea
igualmente fina de demarcacion existe entre ciertas traducciones por equivalencias dindmicas que
reflggan con fidelidad el sentido del original, con aquellas traducciones que se acercan tanto alalengua
receptora que de alguna manera se apartan de laintencion original del texto.

Esto ultimo produce anacronismo y una esclavitud alas formas culturales de lalengua receptora.

L as personas de los tiempos biblicos vivian diferente de como vive la mayoria de los eruditos biblicos
modernos. Sin embargo, esaformade vida no era tan diferente de la que llevan muchos pueblos en
cuyas lenguas se estan haciendo las traducciones hoy dia. Sin embargo, incluso en € segundo caso, la
conciencia de que existe otradimension cultural y de que hay diferencias clave entre las distintas
sociedades «tradicionales», antiguas y modernas, hace imposible que se ignoren los efectos de cruzar la
linea que divide la exactitud de la naturalidad.

Una pauta clave para mantener el equilibrio es examinar €l nivel de literalidad del texto original.
¢Describe el texto alguna accion literal (bastante aparte de consideraciones de género), o representa
algo diferente alas palabras literales mediante una metafora o un uso no literal del lenguaje? Esta
pregunta se puede determinar claramente en muchos casos, pero dificilmente en otros. Alli donde es
clara, también lo eslaregla: mientras menos literal sea el lenguaje, més libertad tendra el traductor para
adaptar €l texto.

Cuando el salmista afirma que no es hombre sino gusano, €l traductor puede sustituir el término por
«polvox u otra metéfora apropiada. Sin embargo, cuando e texto afirma que Abraham hizo que su
siervo «le pusierala mano debajo del muslo» afin de hacer un juramento, expresiones como «darse la
mano» (0 cualquier otro gesto equivalente) violarialo que el texto dice que sucedio realmente: un acto
gue sin duda era una préctica en los tiempos antiguos (y en algunas culturas de hoy). Casos como éstos
se enfrentan a veces a unaresistencia cultural, y deben traducirse genéricamente («hicieron una
promesa solemne») con una nota de pie de pagina («lit. ‘ poner la mano debajo del muslo’; esaerala
forma antigua de hacer promesas»).

Cuando laBiblia hablade pan y vino en términos metaféricos y no literales, éstos se pueden
sustituir por términos locales que tengan la misma funcion que los del texto biblico. De esaforma,
Génesis 3.19 y otros pasajes, donde el pan (a veces en combinacion con vino) significa comida en
general, algunos traductores han usado «tortillasy frijoles», ya que éstos cumplen lafuncién que
gjercian «pany vino» en las culturas y épocas de laBiblia. Sin embargo, aun en esos casos, s la
referencia es demasiado conocida (cf. el Padrenuestro: «danos nuestro pan de cada dia») quiza no sea
posible hacer la sustitucién sin que surja resistencia de parte de |os lectores que ya conocen que «pan»
va en ese texto. Por otro lado, cuando €l contexto esliteral (Gn 19.3, donde laliteralidad de «pan» es
obviapor € adjetivo «sin levadura»), la sustitucion produciria una especie de anacronismo que atraeria
laatencion y causaria mas dificultades que si se explican las diferencias culturales en alguna clase de
ayuda.

El tipo de problema mencionado anteriormente se puede volver alin méas complegjo dentro de la
culturalocal. En muchas lenguas mayas, por gemplo, «pan» se puede traducir waj 0 kaxlan waj. El
primer término significa literalmente cualquier cosa hecha de masa, mientras que el segundo significa
literalmente «waj del extranjero» («del castellano»), y serefiere a pan dulce de harinaque eratan
popular en la culturalatinade laregién. Waj seria un mejor equivalente dinamico en los casos en que



«pan» significa «comida», pero en los casos en que el énfasis es literal, o lareferencia se conoce bien,
kaxlan waj conservaria el significado de harina (si bien en los tiempos biblicos se usaba més la cebada
gue €l trigo), y no insertaria el significado de maiz en un tiempo y lugar donde no pertenece. Por € otro
lado, €l término compuesto no hace referencia a sostén de lavida, sino aun plato especial local. Es
tentador sugerir que en casos como éstos se tome prestado €l término «pan», pero eso lleva a responder
gue no es necesario, yaquewaj y kaxlan waj son términos nativos que abarcan € significado (aunque
en este caso, quiza no tan bien).

Conclusion

Hay muchos problemas practicos a la hora de traducir laBiblia, de los cuales |os anteriores son solo
unos pocos. La mayoria de |os problemas tiene méas de unadimension, y la solucion aun problema
especifico muchas veces implicatomar decisiones subjetivas y cuidadosas entre principios rivales. Un
punto clave de este proceso de evaluacion son |os hablantes nativos del idioma receptor dado, pues
ellos pueden descartar rdpidamente las opciones que consideren validas en principio, basados en un
registro incorrecto, en una alusién, o en la suposicién de que habra resistencia ala solucion por parte de
la(s) comunidad(es) ala(s) cual(es) va destinada la traduccion. Mas de unavez, 1o que se consideran
buenas soluciones a principio, presentan problemas insuperables después, y a veces hay problemas tan
dificiles que uno se pregunta si tendran solucion del todo. Por otro lado, basta darle un vistazo a
cualquier traduccion moderna, en cualquiera de los idiomas principales del mundo, para convencer a
cuaquiera de que esforzarse por alcanzar grandes metas produce buenos resultados, aungue estos no
sean perfectos.
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PROBLEMAS ESPECIALES
EN LA TRADUCCION DEL
NUEVO TESTAMENTO

Roger L. Omanson

Lostraductores del Nuevo Testamento tienen algunas desventajas que no tienen quienes traducen la
literatura contemporanea de un idioma moderno a otro. El traductor del Nuevo Testamento estd alejado
por casi dos mil afios de las culturas del mundo del Nuevo Testamento. Y las culturasjudia, griegay
romana de aquel tiempo no sblo son diferentes de la nuestra hoy dia, sino que tampoco se hablayael
idioma del Nuevo Testamento. El griego moderno es un desarrollo del griego koiné, es decir, del
lenguaje cotidiano que utilizaba el mundo grecorromano del primer siglo; pero el griego moderno es
muy diferente al griego que hablaban los cristianos del primer siglo. Los significados exactos de
algunas pal abras y modismos del griego koiné son aveces dificiles de determinar, dado que no
podemos verificarlos con personas que hablen esalengua. No obstante, |os significados de las palabras
y construcciones gramaticales del Nuevo Testamento se entienden mucho mejor que los significados y
construcciones de muchas palabras y oraciones de la Biblia Hebrea.

Problemas intrinsecos y extrinsecos




Lostraductores del Nuevo Testamento enfrentan dos clases de problemas. (1) Algunos problemas
son intrinsecos, es decir, algunos pasajes son dificiles paralos traductores de cualquier idioma receptor.
(2) Otros problemas se deben a caracteristicas especiales de la lengua receptoray a desarrollos
historicos en €l uso del lenguaje religioso en la situacion del idioma receptor.

Entre los problemas intrinsecos estan: (a) un significado incierto de una palabra en el texto griego;
(b) una ambigtiedad en la construccién gramatical griega; y (c) €l uso de lenguaje figurado o simbdlico,
cuyo significado no es claro paralos lectores de hoy. Mas adel ante analizaremos éstos y otros
problemas.

Hay otros problemas gque enfrentan |os traductores del Nuevo Testamento, que no se deben aque €
Nuevo Testamento en si mismo sea dificil, sino a caracteristicas especiales del idioma receptor, 0
bien, ala situacion religiosa de la cultura de la lengua receptora.’ Por gjemplo, algunos idiomas
receptores tienen dos formas para el pronombre en primera persona plural «nosotros». Unaforma
incluye solamente alos hablantes (forma exclusiva) y la otraincluye tanto alos hablantes como alos
oyentes (formainclusiva). Como € griego no posee esta distincion, los traductores que traducen a
idiomas que si la establecen, a veces tienen problemas para decidir cual formarequiere el contexto del
Nuevo Testamento.

Otros problemas son provocados por la situacion religiosa. En las regiones donde tanto
catélicorromanos como protestantes tienen una larga tradicion en e mismo idioma, se ha desarrollado
con frecuencia un vocabulario propio para muchos términos, como por gjemplo «bautizar», «Espiritu
Santo» y «profetax». En estas situaciones, |os traductores que trabajan en traducciones
interconfesional es descubren muchas veces gque ni los catélicos ni los protestantes estan dispuestos a
ceder |os términos que han aprendido. En el caso de algunos proyectos de traduccion, este problema ha
Ilegado atal punto que los traductores han concluido por realizar traducciones separadas, una paralos
catélicorromanosy otra paralos protestantes.

Traducciones literales y traducciones

por equivalencia dinamica

La siguiente discusion sobre problemas especiales de la traduccion del Nuevo Testamento se basa
en una importante suposicion: latraduccion implicatransferir €l significado del texto alalengua
receptora, y no meramente la forma del texto. Cas todas | as traducciones del Nuevo Testamento que se
hicieron antes de la segunda mitad del siglo X1I fueron traducciones literales, es decir, conservaron lo
mas posible laformadel griego. Esto significo que con frecuencialos lectores del idioma receptor no
entendieran lo que leian. Sin embargo, aunque |os traductores hagan traducciones bastante literal es,
deben resolver ciertos problemas. Pero cuando |os traductores se convencen de que la traduccion debe
ser unatransferencia de significado, entonces la tarea se vuelve mas dificil.

Por ggemplo, en espafiol y en muchos otros idiomas se puede hacer unatraduccion literal de Marcos
1.4. Laultima parte de ese versiculo, traducido literalmente, dice: «el bautismo de arrepentimiento para
perdon de pecados». Las palabras subrayadas son sustantivos en griego y también en espafiol. Con
frecuencia, los escritores del Nuevo Testamento usaban sustantivos encadenados de esta manera. Sin
embargo, esa cadena de sustantivos no es natural en muchos idiomas, por |o que los lectores tienen
dificultad para entender larelacion entre los sustantivos. Si 1os traductores desean transferir el

Véase un andlisis mas completo sobre este asunto en el capitulo «Traduccidn de la Biblia y culturas
indigenas», de Guillermo Mitchell.
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significado, quiza deban usar verbos en lugar de sustantivos, e indicar quiénes son los diferentes sujetos
y objetos, como |o aclaran las siguientes afirmaciones:

Juan bautiza personas.

L as personas se arrepienten de sus pecados.

Dios perdona alas personas.

L as personas pecan.

L uego los traductores deben armar nuevamente las partes separadas, uniéndolas en formatal que
expresen las relaciones correctas entre |as diferentes partes. Y deben armarlas de manera que suene
natural en el idioma receptor. Analicemos, por gemplo, latraduccion que de Marcos 1.4 hacen RVR
(unatraduccioén literal) y DHH (una traduccién equivalente dinamica) y observemos que DHH ha
conservado €l significado correcto, traduciendo el versiculo, alavez, en unaformamas fécil de
comprender.

«Bautizaba Juan en €l desierto, y predicaba el bautismo de arrepentimiento para perdén de pecados» (RVR).
«Sucedid que Juan se presentd en el desierto bautizando a la gente; les decia que debian volverse aDiosy ser
bautizados, para que Dios les perdonara sus pecados» (DHH).

Traduccion e mterpretacmn

Antes de seguir adelante, debe enfatizarse que el tema de este capitulo son «los problemas de la
traduccion del Nuevo Testamento», y no los «problemas de lainterpretacion del Nuevo Testamento.
A veces es dificil traducir ciertos versiculos o pasajes precisamente porque son dificiles de interpretar,
es decir, de comprender. Pero ambos problemas no deben confundirse. Latraducciony la
interpretacion estén estrechamente relacionadas, pero no son idénticas.

1. Algunos pasajes son muy faciles de interpretar, pero muy dificiles de traducir.

Unos cuantos g emplos o dejaran en claro.

1.1 Hechos 1.12. El escritor de Hechos declara que la distancia entre Jerusalén y el monte que se
[lamade los Olivos es «camino de un dia de reposo» (Hch 1.12). El judaismo del primer siglo tenia
muchas restricciones sobre lo que se podiay no se podia hacer durante el sdbado, parano violar el
mandato que prohibiatrabajar ese dia. Una de esas restricciones consistia en que, en sabado, una
persona solo podia recorrer pequefias distancias, como de un kildmetro. Por tanto, €l escritor de Hechos
simplemente afirma aqui que Jerusalén estaba como a un kilémetro del monte que se llama de los
Olivos. Lainterpretacion de «camino de un dia de reposo» es sencilla, pero su traduccion no lo es.

En muchosidiomas, latraduccién literal dardlaidea de que se trata de una distancia de 30 o0 40
kilometros. Los lectores de hoy con frecuencia no comprenden | as restricciones religiosas que habia
paralos viges durante el dia sabado, y no comprenden gue no se podia vigjar tanto como en otros dias.
Latraduccion literal del griego, «camino de un dia de reposo», es, por tanto, confuso para muchos
lectores. Por estarazon, la Nueva Biblia Espariola (NBE) utiliza el verbo «permitirse» y afiade «que
dista poco»: «que dista poco...lo que se permite caminar en sabado» (DHH hace algo parecido). La
traduccién de NBE transmite alos lectores laidea de que la distancia era corta, y de que habia
restricciones en cuanto a lo que se podia vigjar en sdbado. Latraduccién del FrCL (version popular
francesa) dice: «como un kilémetro», y laversion inglesa Good News Bible (GNB) dice: «como media
milla». LaBiblia Latinoamericana (BL) expresala distanciaindicando el tiempo que se requeriaparair

FrCL Bonnes nouvelles aujourd’hui (Version popular francesa)
BL Biblia Latinoamericana



de Jerusalén a monte: «que esta a un cuarto de hora de Jerusal én». En agunas partes de Africa, donde
no se hablan idiomas europeos y donde las distancias no se miden en kilébmetros ni en millas, aveces
los traductores han empleado la frase «una distancia de dos paradas para descansar», lo cual hace
referenciaa nimero de veces que se detiene a descansar una mujer que recorre esa misma distancia
con una carga de lefia.

1.2. Hechos 7.51. Egteban les dice alos judios que son «incircuncisos de corazén y de oidos». La
interpretacion es sencilla para quien comprenda que, entre los judios, la circuncision significaba
ingresar como miembro en el pueblo del pacto de Diosy aceptar |as obligaciones de obedecer a Dios.
Tener corazones y oidos incircuncisos es lengugje figurado que significa que uno se niega a escuchar lo
gue Dios dice y se niega a obedecerle. Sin embargo, estas palabras no son féciles de traducir si es que
deseamos que la traduccion comunique el significado en lalengua receptora. Las traducciones literales
de las palabras griegas, como ocurre en RVR, confunden a muchos lectores. ¢Como se puede
circuncidar el corazony los oidos? El libro del pueblo de Dios (LPD) traduce estas pal abras como
«paganos de corazon y cerrados alaverdad», y la BL como «endurecieron su corazon y cerraron sus
oidos».

2. Por otra parte, algunos pasajes son faciles de traducir, pero dificiles de interpretar .

2.1. Romanos 11.16. Pablo escribe: «Puessi el primer pan que se hace de la masa esta consagrado
aDios, también lo estala masaentera. Y si laraiz de un arbol esta consagrada a Dios, también o estan
las ramas». Traducir estas palabras del griego a espariol no es dificil. ¢Pero qué quiso decir Pablo?
¢Quiso decir que los judios incrédul os estaban consagrados por causa de |os patriarcas judios del
Antiguo Testamento? ¢O quiso decir que los judios incrédul os estaban consagrados por lafe de los
judios cristianos? ¢Y quién esla «raiz» en la segunda parte dd versiculo: los patriarcas del Antiguo
Testamento, los judios cristianos, o Cristo?

2.2. 2 Tesalonicenses 2.6—7. Pablo les dice alos cristianos de Tesal6nica: «Y ahora ustedes saben
lo que lo detiene...sblo falta que sea quitado de en medio el que ahoralo esta deteniendo». Estas
palabras son féciles de traducir. Pero aunque Pablo les dice alos lectores originales que «saben», la
verdad es que los eruditos de hoy simplemente no saben a qué se estaba refiriendo Pablo. ¢Por qué
utiliza el género neutro en € versiculo 6 («lo que») y luego el masculino en el versiculo 7 («el que»)?

En las paginas restantes es importante recordar que los problemas de la traduccién implican aveces
problemas de interpretacion, pero que ambas disciplinas no son iguales. El énfasis de ladiscusion que
sigue giraen torno alos problemas de la traduccion.

Las diferentes clases de escritos implican

problemas diferentes

El Nuevo Testamento se compone de tres grupos diferentes de escritos. (1) Los primeros cuatro
libros (los Evangelios) y Hechos de los Apostoles contienen muchanarrativay didlogos, y las historias
se mueven rapidamente de principio afin. (2) Las cartas del Nuevo Testamento—Ilas cartas de Pablo y
las Epistolas General es—contienen razonamientos |6gicos que se expresan a veces en pocas palabrasyy,
por tanto, no son faciles de entender paralos lectores actuales. (3) El libro final, el Apocalipsis,
pertenece a un tipo de literatura llamada «literatura apocaliptica». Este tipo de literatura contiene
muchas imagenes simboalicas. El libro del Apocalipsis no estan dificil de traducir como de comprender,
pero igualmente presenta dificultades particulares para la traduccion.

LPD Libro del Pueblo de Dios



Algunos problemas de la traduccion del Nuevo Testamento son comunes en |os tres grupos. En las
secciones gque siguen, se analizaran primeramente |os problemas comunes y luego se pasara a
considerar |os problemas particulares de cada uno de los tres tipos de escritos, a saber, Evangelios,
cartasy Apocalipsis.

Problemas comunes en todos los escritos

del Nuevo Testamento

1. El texto del Nuevo Testamento

El primer problema que enfrentan los traductores es decidir cua texto griego traducir. No existe ya
ninguno de los escritos originales, los cuales se hacian a mano. Sélo contamos con copias de copias de
los manuscritos originales. Durante los primeros siglos, |os copistas cometieron muchos errores
mientras copiaban a mano copias de otros manuscritos. Por eso hoy dia, aunque tenemos varios miles
de copias del Nuevo Testamento en griego, latin, siriaco, copto y otraslenguas antiguas, todos estos
manuscritos contienen errores. El problema de |os especialistas textual es es saber cudles palabras son
las originales y cuales son errores de |os copistas.

Desde & siglo XV se han impreso muchas ediciones del Nuevo Testamento Griego. Los editores
de esas ediciones no se basan solamente en uno de los manuscritos sino en varios de ellos; en aquellos
gue, por supuesto, consideran mejores. L os editores recurren a otros manuscritos cuando concluyen que
los primeros tienen errores. Las versiones del Nuevo Testamento Griego més ampliamente utilizadas
hoy dia son e Novum Testamentum de Nestle-Aland, vigesimosexta edicion (publicada por primeravez
en 1979), y latercera edicion de The Greek New Testament, de las Sociedades Biblicas Unidas (1983;
la cuarta edicidn fue publicada en 1993). Aungue algunos traductores se basan totalmente en el texto
griego de ambas ediciones, la mayoria de los traductores disiente a veces con lo que |os editores de
esos Nuevos Testamentos han impreso, y prefieren utilizar alguna lectura variante presente en otros
manuscritos.

En la segunda edicion de Dios Habla Hoy (1983) la introduccion ala secciéon del Nuevo
Testamento dice: «En los casos en que la traduccion se aparta de dicho texto [latercera edicion del
Nuevo Testamento Griego publicado por las Sociedades Biblicas Unidas], las notas a pie de pagina
explican aqué se debe ellox». Véase, por gjemplo, 1 Corintios 13.3 («quemado»). Pero también
obsérvese que € texto de laVersion Popular, Edicion de Estudio (VPEE, 1990) coincide ahora con el
Nuevo Testamento Griego de las SBU en ese mismo versiculo («enorgullecerme»).

2. Falta de puntuacion en los escritos originales

L os primerisimos manuscritos se escribieron en mayusculas, sin dejar espacio alguno entre las
paabrasy las oraciones. EI hombre técnico de esta clase de escritura es scriptio continua. No habia
pausas paraindicar las divisiones, ni signos de puntuacion (como puntos, comasy comillas), ni ninguna
otra clase de puntuacion que actualmente dan por sentada |os |ectores. Poco a poco, los escribas
empezaron a afiadir signos de puntuacion en los manuscritos que copiaban. A partir delos siglosVI'y
V11, los manuscritos usan la puntuacion mas frecuentemente que en los siglos anteriores. Los signos de
pregunta son muy raros en los manuscritos del Nuevo Testamento que se copiaron antes del siglo I X.

Las ediciones impresas del Nuevo Testamento Griego incluyen algunos signos de puntuacion, pero
esa puntuacion solo reflgja las decisiones que han hecho los editores, con base en un estudio cuidadoso

SBU Sociedades Biblicas Unidas



de los manuscritos antiguos y del sentido del texto. Por consiguiente, un problema para |os traductores
es saber como decidir la puntuacién de algunos versiculos, como lo ilustran los siguientes g emplos.

2.1. ¢Cuéles palabras van juntas? Dado que |os primeros manuscritos no utilizaron comas ni
puntos, aveces no es claro si algunas palabras del texto griego deben ir con las palabras precedentes o
con las palabras que siguen.

Efesios 1.4-5. Las palabras «en amor» de estos versicul os se pueden afiadir a las palabras
precedentes para afirmar que Dios «nos escogio... para que fuésemos santos y sin mancha delante de é
en amor». De acuerdo con estadivision de palabras, el «amor» es una actitud humanade | os cristianos
aquienes Dios escogio. LPD dice: «Y nos haelegido en é, antes de la creacion del mundo, para que
fuéramos santos e irreprochables en su presencia, por el amor».

Pero | as palabras «en amor» también se pueden afiadir a las palabras que siguen, colocando una
coma antes de «en amor», como o hace RVR, o un punto, como hace DHH. En este caso, Pablo estaria
hablando sobre el amor de Dios, y no del amor que tienen los cristianos. La traduccion que DHH hace
delosversiculos 4 y 5 dice: «Dios nos escogi6 en Cristo desde antes de la creacion del mundo, para
estar en su presencia, consagrados aé y sin culpa. Por su amor [literalmente, «en amor»] nos habia
destinado a ser adoptados como hijos suyos...»

2.2. ¢Donde empiezan y donde terminan las citas? Por o general, no es dificil determinar el
comienzo de una cita, pero muchas veces no queda claro donde termina.

2.2.1. Juan 3.10. Jestis comienza su respuesta a Nicodemo en el versiculo 10. Pero ¢donde
terminan las palabras de JesUs, y donde comienzan las del escritor del evangelio? En algunas
traducciones, la citatermina al final del versiculo 13. Otras traducciones cierran lacitaa final del
versiculo 15. BL utiliza comillas en €l versiculo 10 paramarcar € inicio de lacita, pero no tiene
comillas en ninguna otra parte paraindicar el final delacita

2.2.2. Gllatas 2.14 (¢0 21?). Pablo lesrelataalos gdatas |o que le dijo a Pedro cuando o
confrontd en Antioquia. Lo que Pablo le dijo a Pedro comienza con: «TU, que eresjudio», en e
versiculo 14. ¢Pero dénde concluye lacita? DHH y LPD terminan la citaa final de versiculo 14. Sin
embargo, laNueva Version Internacional (NVI) y NBE contintian la cita hasta el final del versiculo 21.
BL utilizacomillas en €l versiculo 14 parainiciar la cita, pero no pone comillas de cierre que muestren
dénde terminan las palabras de Pablo a Pedro.

2.3. ¢Cudles palabras son citas? Como los primeros manuscritos (y sin dudatambién los
manuscritos originales) no usaron comillas, no es facil saber cudndo un escritor esta citando a otro.
Muchos de los intérpretes actuales creen que cuando Pablo escribid 1 Corintios, citd palabrasdela
carta que ellos le habian enviado en los versiculos 6.12, 13; 7.1 (véase més adelante) y 8.1, 4, 8,y
luego respondié a sus inquietudes. El significado en 1 Corintios 7.1, por jemplo, puede variar mucho,
pues (a) o Pablo les esta aconsegjando a los esposos cristianos abstenerse de tener relaciones sexuales
con sus esposas (RVR, DHH), o (b) les esta diciendo: «Ustedes dicen: ‘ Bueno seria que el hombre no
se casara[= abstenerse de lamujer]’. Pero yo os digo, a causa de lainmoralidad sexual, cada uno debe
tener su propia esposa...» (NRSV [1991] y REB [1992]).

NVI Nueva Version Internacional
NRSV New Revised Standard Version
REB Revised English Bible



La gramatica griega y la traduccion
del Nuevo Testamento

Cadaidiomatiene sus propias caracteristicas, que lo hacen distinto de los demés. Ladiscusion de
esta seccion se centrara en un aspecto particular de la gramatica griega, que ocasiona problemas parala
interpretacion y latraduccion.

Las construcciones con «de». Con frecuencia, dos sustantivos se rel acionan entre si, en lo que se
conoce ComMo una construccion «genitivax. Esto significa gue uno de los dos sustantivos estaen la
construccién gramatical conocida como «caso genitivox». En latraduccién al espafiol, el segundo
sustantivo se une a primero por medio de la palabra «de». En frases como «siervo de Jesucristo», las
palabras «de Jesucristo» son, en griego, una unica palabra en caso genitivo. En lafrase «evangelio de
Dios», las palabras «de Dios» son, en griego, una Unica palabra en caso genitivo. Igualmente, en la
frase «lajusticia de Dios», «de Dios» son una Unica pal abra en genitivo.

Larelacion entre la palabra en genitivo y el sustantivo con el cual se vincula puede expresar ideas
muy diversas, como muestran |os siguientes gjemplos. El problemaque tienen los traductores es
determinar cud eslarelacidn que se esta expresando. Por |o general, €l contexto aporta las pistas
necesarias, pero aveces es demasiado ambiguo y, en esos casos, |0s traductores deben decidir si usar,
en el texto, uno de los significados posibles, y colocar los demés significados en una nota de pie de
pagina.

1. Descripcion.

Lapalabra en genitivo puede funcionar como un adjetivo que describe a otro sustantivo. Pablo
escribe «el cuerpo del pecado» (Ro 6.6). El término «pecado» esta en genitivo y describe a sustantivo
«cuerpo». DHH traduce esto como «nuestra natural eza pecadoray».

2. Propiedad o posesion.

El sustantivo en genitivo puede sefialar a poseedor del sustantivo con € que esta relacionado.
Lucas 5.3 habla de «una barca de Simon». «Simon» esta en genitivo y es el duefio de «labarca».

3. Relacion.

El sustantivo en genitivo puede expresar relacion. Hechos 13.22 hace referenciaa «David de | sai».
Casi todas las traducciones a espafiol explicitan larelacién entre David e lsai afiadiendo «hijo de I sai».
Juan 6.71 hace referencia a «Judas de Simén | scariote». Como Mateo 26.14 habla de «Judas | scariote»
es claro que Judas es €l hijo de Simon Iscariote. Casi todas las traducciones a espariol de Juan 6.71
aclaran esto diciendo: «Judas Iscariote, hijo de Simon» (RVR) o «Judas, hijo de Simon I scariotex»
(DHH, Bibliade las Américas [BA]).

Sin embargo, aveces larelacion no queda claraa partir del contexto. Los lectores originales sabrian
cud eralarelacion, pero hoy dia ésta solo se puede suponer. Hechos 1.13 hace referencia a «Judas de
Jacobo». ¢Cudl eslarelacion? RVR y BL hablan de «Judas, hermano de Jacobo/Santiago» pero DHH
dice: «Judas, €l hijo de Santiago». En 1 Corintios 1.11 Pablo serefiere a ciertas personas de Corinto
como «los de Cloé». RVR y BA mantienen laformay laambigiiedad del griego, y usan «los de Cloé,
pero DHH, NVI y LPD afirman: «los de lafamilia de Cloé». NBE esta menos segura de que «de Cloé»
exprese unarelacion familiar y por eso afirma: «la gente de Cloé». BL dice: «gente de la casa de Cloé»,
para sugerir que quizéas estas personas fueran sirvientes o esclavos.

BA Biblia de las Américas



4. Sustantivos de accion.

El sustantivo en genitivo indica el sujeto o el objeto de la accion insinuada en el significado del
primer sustantivo. Las ambigiiedades de este uso del genitivo se cuentan entre los problemas més
dificiles que enfrentan los traductores. A veces es casi imposible saber s e sustantivo en genitivo
funciona como el sujeto que realiza una accion, o si es €l objeto que recibe la accién. Unos cuantos
giemploslo aclararan.

L os primeros dos gjemplos, Romanos 8.35 y 2 Corintios 5.14, muestran un sustantivo en genitivo
que funciona como sujeto del sustantivo de accidn. Los siguientes dos g emplos, Mateo 12.31y 1
Corintios 1.6, muestran un sustantivo en genitivo gue funciona como objeto del sustantivo de accion.

4.1. Romanos 8.35. Pablo lanza la pregunta «¢Quién nos separara del amor de Cristo? El
sustantivo «amor» es un sustantivo de accion, es decir, hace referenciaala accion de amar. En el texto
griego, las palabras «de Cristo» son la traduccién de un Unico sustantivo en caso genitivo. Entonces, las
pal abras «de Cristo» se pueden entender, gramaticalmente, de dos maneras diferentes. Si Cristo es el
sujeto del sustantivo de accion, el significado sera: «del amor que Cristo tiene por nosotros». Pero si
Cristo es el sujeto del sustantivo de accién, e significado ser& «del amor que tenemos por Cristo». En
el contexto, queda claro que Pablo se estarefiriendo al amor que Cristo tiene por |os cristianos.

4.2. 2 Corintios 5.14. Pablo afirma: «Porque el amor de Cristo nos constrifie», 1o cual significa
que el amor que Cristo tiene por nosotros nos constrifie o «se ha apoderado de Nosotros».

4.3. Mateo 12.31. JesUs dice: «Lablasfemiadel Espiritu no les serd perdonada». El contexto
indica claramente que las palabras en genitivo «del Espiritu» son el objeto del sustantivo de accién
«blasfemia». Ni siquieralas traducciones literales, como RVR y BA, traducen esto en formalliteral.
Ambas traducen correctamente: «lablasfemia [por parte de seres humanos] contra el Espiritu».

4.4.1 Corintios 1.6. Pablo dice: «El testimonio de Cristo ha sido confirmado en vosotros». Es
claro que Pablo no esta afirmando gque Cristo haya sido el que lesdio d mensaje alos cristianos de
Corinto. Por €l contrario, €l sujeto del sustantivo de accidn «testimonio» es Pablo, quien predicd de
Cristo alos corintios; Cristo es €l objeto de la predicacion. Ademés, ni RVR ni BA traducen esto en
formaliteral. Ambas afirman correctamente: «el testimonio acerca de Cristo».

Sin embargo, en muchos pasajes es muy dificil decidir si e sustantivo en genitivo funciona como
sujeto (gjemplosay b) o como objeto (gjemplos c y d). Los dos g emplos a continuacion, Colosenses
2.18 y Romanos 3.26, muestran cuan diferentes pueden ser las traducciones, dependiendo de como
entienda el traductor el uso del genitivo.

4.5. Colosenses 2.18. Los falsos maestros entre | os cristianos de Col osas estaban demandando que
los creyentes adoptaran dertas practicas que Pablo describe como «mandatos y ensefianzas de
hombres» (2.22). Entre estas précticas estaba el «culto de dngeles». En griego, |as palabras «de
angeles» estan en genitivo.

Si «de angeles» se comprende como el objeto del sustantivo de accion «culto», el sentido es que los
fal sos maestros demandan que los cristianos adoren angeles. DHH toma esa interpretacion: «No dejen
gue los condenen esos que se hacen pasar por muy humildes y que adoran a los angeles...» Véase
también BL: «No dejen que selo quiten aguellos que proponen unareligion muy temerosa y que sirven
alos angeles».

Otros traductores, sin embargo, creen que «de angeles» es el sujeto del sustantivo de accién
«culto». En lugar de adorar angeles, |os falsos maestros afirman que en sus visiones han ascendido al
cielo y han visto la adoracion que le ofrecen los angeles a Dios.



4.6. Romanos 3.26. En varias ocasiones, Pablo usa en sus cartas las palabras «lafe de Jesis» (Ro
3.26; Gl 2.16, 20; 3.22; FIp 3.9). Entre los eruditos contemporaneos del Nuevo Testamento se ha
debatido mucho si |as palabras «de Jestis» son €l sujeto o0 el objeto del sustantivo de accién «fex». En
otras palabras, ¢esta Pablo refiriéndose a (a) lafe que Jesus tenia en Dios (genitivo sujeto) o (b) lafe
gue las personas tienen en Jesus (genitivo objeto)? Latraduccién de RVR indica que Pablo esta
hablando de lafe que tenia JesUs: «...y €l quejustificaa que es de lafe de Jesiis». Pero BL muestra
claramente una comprensién opuesta: «...y hace justo y santo atodo el que cree en Cristo Jesis». BA,
iguamente, dice: «...a quetienefe en Jeslis», y afirmaluego en una nota que €l griego dice
literalmente: «es de lafe de Jesis». NRSV (1991) traduce «lafe de Jeslis» como «fe en Jeslis» en €
texto, y luego pone en una nota la traduccién alternativa: «el que tiene lafe de Jesis».

5. Aposicion.

El sustantivo en genitivo se refiere al mismo sustantivo a que acomparia. Por gjemplo, Juan 2.21
dice: «El hablaba del templo de su cuerpo». La palabra griega en genitivo que se traduce como «de su
cuerpo», se refiere a «el templo» mismo. DHH dice correctamente: «Pero el templo al que Jesus se
referia era su propio cuerpo».

5.1. 2 Corintios 1.22. Pablo escribe que Dios «nos ha dado las arras del Espiritu en nuestros
corazones». Las palabras «del Espiritu» no significan que el Espiritu haya dado «las arras». Al
contrario, «las arras» son «el Espiritu». Noten como DHH muestra claramente esta relacion entre
«arras» y «Espiritu»: «...y ha puesto en nuestro corazén el Espiritu Santo como garantiadelo que
vamos a recibir».

5.2. Efesios 4.9. (Véase la siguiente seccién titulada «Parte de un todo», b2.)

6. Parte de un todo.

El sustantivo en genitivo indica el todo de algo, y € sustantivo ligado a éste se refiere a una parte
de ese todo.

6.1. Mateo 15.24. Jests dice: «No soy enviado sino alas ovejas perdidas de la casade Isragl». Las
palabras «de la casa de | srael » estan en genitivo y hacen referencia a todo. Las «ovejas perdidas» son
parte de la «casa de | sragl».

6.2. Efesios 4.9. Pablo escribe que Cristo «también descendio alas partes mas bajas de la tierrax.
Las palabras «de latierra» estan en forma genitiva. ¢Como deben entenderse esas palabras?

6.2.1. Si «partes» es una parte del todo, es decir, parte de latierra, € significado es que Cristo
descendio al lugar de los muertos, entendido éste como la parte més profunda de latierra. LPD reflgja
esta comprension: «Descendio alas regiones inferiores de latierra». Unanotaen LPD aclara: «Las
regiones inferiores de latierra son las regiones subterraneas donde |os antiguos situaban la morada de
los muertos. Alli baj6 Cristo antes de su resurreccion». Lalectura alternativa de DHH también reflgja
esta comprension: «Bajé alo més bajo delatierrax». (Véase también BL: «Habia bajado con los
muertos d mundo inferior».)

6.2.2. Muchos traductores, sin embargo, creen que las palabras «de la tierra» son una aposicion
(véase el punto 5 anterior) de la palabra «partes». «Las partes mas bajas» son «latierra». El significado
serd entonces que Cristo descendié a un lugar mucho mas bajo que los cielos, que es latierramisma.
Pablo esta haciendo referenciaala encarnacién de Jestis. DHH comprende el genitivo «de latierra» en
esta segunda maneray lo traduce: «baj6 a estatierra».



Hay otros usos del caso genitivo que no se han mencionado aqui. Los ejemplos anteriores bastan
para demostrar que traducir la simple palabra «de» puede ser ciertamente algo muy dificil, y un
problema especial paralos traductores.

El vocabulario y la traduccion del Nuevo Testamento

Hay por lo menos cuatro diferentes clases de problemas ala hora de traducir ciertas palabras del
Nuevo Testamento. Un problema es que algunas palabras tienen diferentes significados, segun el
contexto en €l que se utilicen. Las traducciones tradicionales usan la misma palabra en el idioma
receptor cada vez que aparece el mismo término en el griego (véanse mas adelante los puntos 1 [carne]
y 2 [gloria]. Un segundo problema es que las palabras se emplean a veces con un sentido figurado, es
decir, un sentido que no esliteral, por lo cual, si se traducen literalmente, casi siempre confundiran a
los lectores (véase mas adelante el punto 3 [bautismo]). Un tercer problema es que los significados
precisos de algunas palabras y expresiones no se conocen con certeza (véase més adelante € punto 4
[vaso]). Un cuarto problema es que algunas palabras no tienen un equivalente en los idiomas receptores
(véanse mas adelante los puntos 5 [filacteria] y 6).

1. Carne.

Lapalabra «carne» se emplea en el Nuevo Testamento Griego con unadiversidad de significados.
Aunque en espariol la palabra «carne» tiene un significado equivalente en algunos pasajes, en otros no
lo tiene. Los traductores deben determinar cuando la palabra «carne» es el equivalente natural en el
idioma receptor y cuando no lo es. Observen las traducciones al espafiol de la palabra griega para
«carne» en los siguientes gjemplos, tomados de RVR y DHH:

(@ «unespiritu no tiene carne ni huesos» (RVR)
«un espiritu no tiene carne ni huesos» (DHH)

(Lc 24.39)
(b) «yaquel Verbo fue hecho carne» (RVR)
«Aquel que esla Palabra se hizo hombre» (DHH)
(In1.19
(c) «ningun reposo tuvo nuestro cuerpo» (RVR)
«n0 hemos tenido ninguin descanso» (DHH)
(2Co7.5)
(d) «nolosque son hijos seginla carne son los hijos de Dios» (RVR)
«nadie es hijo de Dios solamente por pertenecer a ciertaraza» (DHH)
(R0 9.8)
(e) «no sois muchos sabios segun lacarne» (RVR)
«pocos de ustedes son sabios segun los criterios humanos» (DHH)
(1Co1.26)

2. Gloria.

Al igua gque con la palabra «carne», la palabra griega que se traduce como «gloria» tiene diferentes
significados en espariol, dependiendo del contexto. Algunas veces significa «esplendor» o «brillantez»
(véase «a») mientras gque otras veces significa «fama» u «honors» (véanse «b» y «c»). En muchos
idiomas, s se utiliza la misma palabra en todos |os contextos para traducir este término griego, el
significado no quedar& claro. Obsérvense las traducciones al espafiol de la palabra «gloria» en los
siguientes gjemplos.

(& «Y comoyonoveiaacausadelagloriadelaluz» (RVR)



«Como me habia cegado el resplandor de aguellaluz» (BL)
(Hch 22.11)
(b) «¢COmMo podéis vosotros creer, pues recibisgloria los unos de los otros, y no buscais la gloria que
viene del Dios Unico? (RVR)
«¢COmMo 0s va a ser posible creer, avosotros que os dedicéis a intercambio de honores y no buscéis el
honor que viene solo de Dios? (NBE)
(In 5.44)
(c) «Siyomeglorificoami mismo, mi gloria nadaes» (RVR)
«Si yo me honro ami mismo, mi honra no vale nada» (DHH)
(Jn 8.59)
3. Bautismo/bautizar.

Lamayoria de las veces, los términos «bautismo» y «bautizar» tienen el significado literal de
«sumergir en agua» (véanse, por gemplo, Mt 3.6,7; 21.25; Hch 1.5; 1 Co 1.13). El Nuevo Testamento
también usa estos términos en € sentido figurado de «sufrimiento» o «martirio», como es el caso de
Marcos 10.38: «¢Podéis...ser bautizados con € bautismo con que yo soy bautizado?» Muchos lectores
no se percatan agui de que Jests esta empleando la imagen del bautismo en un sentido figurado; creen
gue esta hablando literalmente de ser bautizados en agua. Por esta razon, se aconseja que los
traductores afiadan €l significado figurado alaimagen del bautismo, para que exprese el significado
correcto. Las traducciones al francés (FrCL) y a italiano comun (I1tCL) dicen: «¢Pueden recibir el
bautismo de sufrimiento que yo voy a recibir?»

tuosa» (DHH, RVR, BL, FrCL).
5. Filacteria.

Lapalabra «filacteria» es un buen ejemplo de una palabra que no tiene un equivalente en muchos
idiomas. En culturas donde hay una fuerte presencia del 1slam, lalengua receptora suele tener un
término equivalente bien conocido. En idiomas como el espafiol y € inglés, la palabra «filacteria»
existe dentro del vocabulario, aungque no se usa ampliamente ni es conocida por muchas personas. En el
caso de pal abras como ésta, |os traductores deben buscar una expresién que transmita todos los
componentes esenciales del significado. Si bien RVR y NV I s6lo emplean tres palabras en Mateo 23.5
(«ensanchan sus filacterias»), DHH utiliza dieciocho palabras. «Les gustallevar en lafrentey en los
brazos porciones de las Escrituras escritas en anchas tiras». NV utiliza «filacterias» en €l texto, pero
hace una descripcién bastante larga en una nota: «Es decir, pequefias cgjas en las que llevaban textos de
las Escrituras en lafrente y en los brazos» (véase la descripcion alin més detallada de «filacterias» que
aparece en lanota de Mt 23.5, LPD).

Ademés de la palabra «filacteria», hay muchas otras palabras en el Nuevo Testamento que no
tienen un equivalente exacto en muchos lenguas receptoras, como por ejemplo: «angel», «apostol»,

[tCL (Version popular italiana)

DHH Dios Habla Hoy (Version popular esparfiola)

RVR Reina-Valera Revisidon de 1960

BL Biblia Latinoamericana

FrCL Bonnes nouvelles aujourd’hui (Version popular francesa)
NVI Nueva Versién Internacional

LPD Libro del Pueblo de Dios



«circuncidar», «fariseo», «pacto», «profeta», «sacerdote», «saduceo», «sinagoga» y «templo». En afios
pasados, |os traductores misioneros tomaron prestados términos de la lengua europea dominante en la
region paratraducir pal abras «religiosas» tales como «sacerdote», «sinagoga» y «templo».

En algunas de las antiguas colonias britanicas de Africa, uno encuentra traducciones de principios
de este siglo con términos como «isinigagi» y «itempili». Hoy dia, seinsta alos traductores a no tomar
prestadas de esta manera pal abras extranjeras, yague las mismas no tienen ningun significado paralos
hablantes de lalengua receptora. En vez de ello, se les motiva a que empleen términos de lalengua
receptora. La palabra «templo» se traduce a veces como «la casa de sacrificios de losjudios» y se
abrevia a «casa de sacrificios». Otros traductores utilizan expresiones como «la casade Dios» 0 «la
casade oracion delos judios». La palabra «sinagoga» se puede traducir como «la casa de reunién de
los judios». La palabra «profeta» se puede traducir como «el que hablaen nombre de Dios», y
«sacerdote» como «el que habla con Dios [en nombre del pueblo]» o «la persona de |os sacrificios».

En algunosidiomas hay términos autdctonos local es para pal abras como «sacerdote», pero en €l
pasado |os misioneros se negaban muchas veces a utilizar palabras que fueran parte de las préacticas de
la adoracion pagana. Hoy dia se emplean frecuentemente esos términos autoctonos. Las funciones de
un sacerdote en el Nuevo Testamento quiza no sean exactamente las mismas de un sacerdote en la
cultura del idioma receptor, pero es mejor emplear una palabra que yatenga significado y dejar que el
contexto del Nuevo Testamento explique su significado. Ademés, se insta alos traductores a crear una
lista de términos dificiles o desconocidos conforme vayan haciendo latraduccion, y que luego los
incluyan con explicaciones en un glosario a final del Nuevo Testamento.

Acciones simbodlicas y lenguaje figurado

Cada culturatiene acciones con significado simbélico. En agunas partes de Africa, por ejemplo,
durante los funerales |as personas visten ropa de color rojo y caminan con las manos sobre |la cabeza.
Laformade vestir y las manos sobre la cabeza son expresiones simbdlicas que expresan luto. En
tiempos del Antiguo Testamento, € pueblo judio expresaba su luto rasgandose las vestiduras y usando
una prendatosca llamada «cilicio» (véanse 2 S3.1y 2 R 6.30).

Un problema que enfrentan los traductores es que muchas acciones simbdlicas que tienen un
significado en el mundo del Nuevo Testamento, tienen otro significado en el mundo de lalengua
receptora, 0 no tienen ninguno. Lo mismo es cierto del lenguaje figurado. Por consiguiente, los
traductores deben determinar primeramente qué significaba paralos lectores originales una
determinada accion simbdlica o unafigura del lengugje. Luego deben expresar ese significado en una
forma que puedan entender los lectores del idioma receptor.?V eamos tres gjempl os.

1. Lucas 13.32.

Jesus, refiriendose a Herodes, o [lama «aquella zorrax». Esto es, por supuesto, lengugje figurado.
Lastraducciones literales se basan en el griego y dicen: «Herodes, aquella zorra». Pero el traductor
cuidadoso debe preguntarse primero qué simbolizaba la zorra en e mundo de Jesus. En el mundo
griego de la época de JesUs, a veces se les decia «zorras» alas personas habiles o astutas. Ezequiel
[lama «zorras» alos profetas insensatos (Ez 13.3-4), y en tiempos del Nuevo Testamento, |os judios
también [lamaban «zorras» alas personas astutas. JesUs estaba diciendo que Herodes erataimado y no
teniavalor. En las culturas donde una zorra representa astucia, |os traductores pueden conservar el

?Kees de Blois desarrolla una discusién mas detallada de este asunto en el capitulo «Forma y sentido del
texto».



lengugje figurado. Pero en aguellas donde no se conoce la zorra, o donde ésta no simboliza astucia, los
traductores no deben hacer una traduccién literal. Pueden sustituir €l término por un animal, como la
arana o el congjo, en aquellas culturas donde esos animales sean consideradosastutos. O quizés deban
usar lenguaje no figurado y decir algo como «Herodes, €l que engafia», 0 «Herodes, el astuto».

2. Lucas 13.1.

Relatando un nuevo incidente en lavida de JesUs, €l escritor del Tercer Evangelio escribe: «En este
mismo tiempo estaban alli algunos que e contaban acerca de los galileos cuya sangre Pilato habia
mezclado con los sacrificios de ellos» (RVR). Aunque es posible que Lucas pretendiera que sus
pal abras se entendieran literalmente, es decir, que Pilato habia mezclado su sangre con sus sacrificios,
lamayoria de los intérpretes cree que esto es lengugje figurado y que apunta a que Pilato mand6 matar
a esas personas mientras éstas ofrecian sacrificios.

Como muchos lectores no se percatan de que aqui Lucas emplea lengugje figurado, muchas
traducciones modernas of recen una traduccion dindmica equivalente para este versiculo, afin de aclarar
su significado. GNB dice: «En aquel tiempo habia alli agunas personas que le contaron a Jesus acerca
de los galileos que Pilato habia matado mientras ellos of recian sacrificios a Dios». DHH hace una
traduccion literal, pero en unanota a pie de paginaincluye: «Laexpresion mezclar su sangre debe
entenderse en sentido figurado, paraindicar que la matanza coincidi6 con los sacrificios».

3.1 Pedro 1.13a.

RVR ofrece unatraduccion literal de este versiculo: «Cefiid los lomos de vuestro entendimiento.
Esto eslenguaje figurado. Literalmente, |as personas no pueden «cefiirse la mente (entendimiento)» y
la mente no tiene «lomos». Esta expresion proviene de una cultura donde las personas usaban tunicas
sueltas que les cubrian las piernas. Para poder moverse libremente y realizar labores fisicas, los
hombres se subian la prenday se la cefiian en la cintura. Las palabras «cefiir los lomos» significaba
«alistarse parala accion». Durante la primera pascua, se les pidio alosisraelitas comer con «loslomos
ceflidos» (Ex 12.11). Es decir, debian alistarse para huir de Egipto. Unatraduccion literal parecerauna
tonteria en muchos idiomas, y los traductores actuaran correctamente si buscan una traduccion
dindmica equivalente, como hace DHH: «por eso, estén preparados», y LPD: «por lo tanto,
manténganse con €l espiritu alertax.

Problemas especiales de la traduccidn

de los evangelios

1. Paralelos entre los Evangelios.

En cuanto atexto, contenido y orden del material, |os primeros tres evangelios tienen una
semejanza obvia, que no comparten con e Cuarto Evangelio. Por estarazon, Mateo, Marcosy Lucas se
clasifican como evangelios «sinopticos», que significa que se pueden «ver juntos» («sinopticamente»).
A fin de estudiar més facilmente estas semejanzas, 10s eruditos han preparado ediciones de estos
evangelios en e formato conocido como «sinopsis». Una sinopsis colocalado alado los pasajes
paraelos, yaseaen griego o traducidos, lo cual es muy Util paralos traductores, ya que esto muestra
cual es términos entre |los evangelios sindpticos son idénticos.

El texto que emplean Mateo 3.7b-10 y Lucas 3.7b-9, por gjemplo, son casi exactamente iguales. De
lamismamanera Mateo 7.7-11 es casi idéntico aLucas 11.9-13. Este capitulo no es el lugar para
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hacer una lista de todos los versicul os idénticos o casi idénticos entre los evangelios sindpticos, o entre
Mateo y Lucas. Los traductores deben estar conscientes, sin embargo, de que estas semejanzas existen,
y de que deben conservarlas en la traduccion. Cuando los textos de los evangelios sindpticos tienen €
mismo vocabulario y la misma estructura de oraciones en el griego, |os traductores deben comparar sus
propias traducciones con esos versiculos, afin de garantizar que el idioma receptor muestre la
semejanza que poseen en griego.

Tomen nota de que esta recomendacion no significa que los traductores deban traducir del texto
griego en formalliteral. Laidea es que la traduccién de uno o més versicul os de un evangelio sindptico
seala misma que la de esos versiculos en otro evangelio sindptico, cuando el texto de esos versiculos
sea el mismo en e griego. Los traductores que saben leer griego pueden usar una sinopsis que cologue
los textos griegos en columnas paralelas. Los que saben espariol solo necesitaran una sinopsis que
presente una traduccion bastante literal del griego.

2. Términos dificiles.

2.1. El reino de Dios. Esta expresion es muy comun en los evangelios sindpticos, y esla
traduccion tradicional que se usa en espariol (y en casi todos los idiomas del mundo). Mateo casi
siempre usa «el reino de los cielos» con e mismo significado. Sorprendentemente, «el reino de Dios»
aparece s0lo dos veces en €l Evangelio segiin San Juan (3.3, 5). El problema de la traduccién
tradiciona es que la palabra «reino» se refiere aun lugar, pero la frase del Nuevo Testamento tiene una
variedad més amplia de significados: (1) incluye €l lugar donde Dios reina, que es su reino o su
dominio (véanse Mc 9.47; 10.23-24; 12.34); (2) incluye también la actividad de Dios como gobernador
soberano, es decir, su «reino» 0 su «gobierno» (véanse Mc 1.15; 4.11; 9.1); (3) y, finamente, esta
expresion puede referirse alanaturaleza del gobierno de Dios, es decir, a su «absoluta soberania» o
«reinado».

Lo menos que pueden hacer los traductores esincluir «el reino de Dios» dentro del glosario (véase
«Reino de Dios» en el Glosario de DHH). Al igual que se deben traducir términos como «carne» y
«gloria» segun el sentido que requierael contexto, «el reino de Dios» debe traducirse segun el
contexto, en vez de usar las mismas palabras cada vez que aparece.

2.2. Hijo del hombre. Unareglafundamental de |os traductores es que deben investigar primero
qué significa el versiculo antes de traducirlo. Desafortunadamente, incluso después de que han
consultado comentarios, diccionarios biblicos y enciclopedias, descubren que nadie sabe con seguridad
gué significala expresion «el Hijo del hombre». Tradicionalmente, |os traductores simplemente han
traducido del griego en formaliteral. El problema de hacerlo asi es que en muchos idiomas «el hijo del
hombre» no tiene sentido, y en otros significa solamente «ser humanos.

L os eruditos modernos han debatido afondo el significado de esta expresion y fundamentan los
diferentes significados posibles en un estudio cuidadoso de varios pasges del Antiguo Testamento
(especiamente Dn 7.13-14), en varios escritos judios no candnicos de la época de JesUs (4 Esdrasy
Las similitudes de Enoc), y en un andlisis de lo que estas palabras pudieron haber significado en €l
arameo del primer siglo, que es el idioma que utiliz6 Jesis. El problema es demasiado complicado
como para presentarlo aqui en detalle, pero con frecuencia se proponen bésicamente tres soluciones: (1)
es unaformaindirecta de referirse a uno mismo, y solo significa «yo»; (2) se usa en un sentido semita
parareferirse a un «ser humano», a «alguien», 0 a «cualquiera» en genera; (3) es un titulo para
referirse al ser celestial que a final de los tiempos vendra ajuzgar alos seres humanos, como en Daniel
7.



Parte del debate entre los eruditos de laBiblia giraen torno asi Jestsy los escritores de los
evangelios quisieron decir 1o mismo a usar «el hijo del hombre». Es decir, quiza Jesis uso estas
palabras con el primer significado o con el segundo, pero los escritores de los evangelios aludieron al
tercero. Los traductores, claro esta, deben traducir las palabrastal como los escritores de los evangelios
pretendieron gque se entendieran, hasta donde algo asi se pueda determinar. La mayoriade los
intérpretes coincide en que los escritores de |os evangelios comprendian la frase «€l hijo del hombre»
como referenciaaun ser celestial asociado con juicio, sin importar 1o que Jesus hubiera querido decir.
Es decir, en los evangelios, «el hijo del hombre» es un titulo. Por esarazon, si los lectores de lalengua
receptora creen que estas pal abras solo significan «ser humano», sin ninguin sentido especial, tal vez 1o
mejor sea decir algo como: «el que esllamado € hijo del hombre».

3. Pasivos divinos.

En el periodo antes del nacimiento de Jess, € pueblo judio empezo a hablar de Dios de modo
indirecto. Jesis también adopto esta practica de referirse a Dios indirectamente. Este modo de hablar
aparece en el Nuevo Testamento Griego, en €l uso de lavoz pasiva, en vez de lavoz activa donde Dios
es syjeto. El erudito alemén Joachim Jeremias afirma que €l «pasivo divino» ocurre unas 100 veces en
los dichos de Jestis. L as bienaventuranzas de Mateo 5 contienen varios ejemplos del uso del «pasivo
divino»: «porque ellos recibiran consolacién» (5.4), «porgue ellos recibiran latierra por heredad» (5.5),
«porque ellos a canzaran misericordia» (5.7), y «porque ellos seran [lamados hijos de Dios» (5.9). En €
griego, los verbos «recibirén», «alcanzaran» y «serén» estén todos en el modo pasivo y no se menciona
cual es e sujeto. Véanse otros e emplos del «pasivo divino» en Mateo 7.7,8, 10.26, y 23.37.

Estaformaindirecta de referirse a Dios la entendian |os que escucharon a Jesus en persona. Pero
hoy dia, estaformaindirecta de referirse a Dios no es comun, y |os lectores suelen creer
incorrectamente gque los seres humanos son |os que dan consolacion, los que Ilaman a otros «hijos de
Dios», etc. Por estarazon, hoy dia muchos traductores sabiamente evitan traducir literalmente estos
«pasivos divinos», y claramente dejan ver cudl es el agente de laaccion. DHH dice: «Diosles dara
consuelo» (5.4), «recibiran latierra que Diosles ha prometido» (5.5), «Dios tendra compasion de
ellos» (5.7) y «Dioslos Ilamard hijos suyos».

4. El pensamiento abstracto del Cuarto Evangelio

El Cuarto Evangelio utiliza varios sustantivos abstractos pararelatar |a historia de Jesus. Paralos
gue han estudiado la Biblia durante mucho tiempo, este lenguaje «juanino» les resultafamiliar y no lo
consideran inmediatamente como un problema. Pero cuando se les pide alos lectores explicar qué
significa que Jesus estaba «lleno de graciay de verdad», no lo hacen con mucha seguridad. ¢Y qué
significa adorar a Jesus «en espiritu»? ¢Se trata del espiritu humano (RVR), o del «Espiritu de Dios»
(DHH)?

Robert G. Bratcher ha escrito que «lafidelidad en latraduccion se mide por el grado en que los
lectores comprenden el texto traducido tal y como lo hicieron los lectores del original».* Luego lanzala
pregunta de si se puede afirmar que las traducciones tradicionales—unas mas literales que otras—de
versiculos como Juan 1.14 comunican el mensgje proyectado. Observen las siguientes traducciones de
Juan 1.14y 4.23-24 en RVR. ¢Les quedara claro alos lectores |o que pretendia el escritor a usar las
palabras que se subrayan?

3 Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca: Ediciones Sigueme, 1974.
* The Bible Translator, (1991) p. 401.



(@ «Y ague Verbo fue hecho carne, y habitd entre nosotros (y vimos su gloria, gloriacomo del

unigenito del Padre), lleno de gracia y de verdad».
(n 1.14, RVR)

(b) «Maslahoraviene, y ahoraes, cuando los verdaderos adoradores adorarén a Padre en espiritu y en
verdad; porgue también el Padre tales adoradores busca que |e adoren. Dios es Espiritu; y los que le
adoran, en espiritu y en verdad es necesario que adoren.

(Jn 4.23-24, RVR)
Bratcher propone la siguiente traduccién dinamica equivalente para el versiculo 1.14: «Y e Verbo
se hizo ser humano y vivié por un tiempo entre nosotros; y hemos visto su naturaleza divina, llenade
amor constante y fidelidad, naturaleza divina que, como Hijo, comparte con el Padre». Ciertamente la
tarea de traducir versiculos como éste de una manera plena de significado es un problema especia de la
traduccion del Nuevo Testamento.

Problemas especiales de la traduccion de las cartas

1. El lado de una conversacion en dos direcciones.

Muchas de las cartas del Nuevo Testamento son parte de una conversacion entre el escritor y los
lectores en dos direcciones. Sin duda, en sus cartas Pablo responde alos informes que le han llegado de
lasiglesias en forma escritau oral. Los lectores original es de esas cartas compartieron informacién con
Pablo, que era parte de su experiencia comun, de modo que no era necesario que esainformacion se
repitiera. Pero, para los traductores de hoy, esa falta de informacién acarrea problemas, como lo
ilustran los siguientes gjemplos.

1.1. Filipenses 4.3. Cuando Pablo se refiere a «mi fiel compariero de trabajo», |os cristianos
filipenses sabian de quién hablaba. En el texto griego, las palabras «fiel compariero de trabajo» pueden
referirse tanto a un hombre como a unamujer. El contexto sencillamente no ofrece suficiente
informacion como para que e lector de hoy sepasi Pablo le esta hablando a un hombre 0 a una mujer.
Sin embargo, en los idiomas que tienen diferentes formas para el masculino y el femenino de los
sustantivos, como ocurre en el espafiol, |os traductores deben decidir si Pablo quiso decir «compariero»
0 «compariera». Otros idiomas también tienen formas masculinas y femeninas paralos pronombres de
la segunda persona singular, de manera que el pronombre «te» («te pido que ayudes») debe ser 0
masculino o femenino en este mismo versiculo.

1.2. 1 Corintios 7.1. Cuando Pablo escribié 1 Corintios, en parte estaba respondiendo a una carta
gue le habian escrito (véase 1 Co 7.1). A veces esimposible saber cuando Pablo cita palabras de la
cartaalos corintios y cuando expresa sus propios pensamientos. Tradicionalmente, el versiculo 7.1b se
ha traducido como si fueran palabras de Pabl o, es decir, que Pablo recomienda «que el hombre no se
case» (DHH, literalmente, «no toque mujer»). Sin embargo, recientemente muchos intérpretesy
traductores entienden que en este versicul o Pablo esta citando de la carta que le enviaron los corintios
(NRSV, REB, GeCL [deman comun]). Entendido asi, el texto debe traducirse: «Ahorapaso a contestar
las preguntas que ustedes me hicieron en su carta. Ustedes dicen: ‘ Bueno seria que el hombre no se
casara [= abstenerse de mujer]’. Pero yo digo, a causa de lainmoralidad sexual, cada uno debe tener su
propia esposa».

NRSV New Revised Standard Version
REB Revised English Bible
GeCL Die Gute Nachricht (Version popular alemana)



En casos como |os dos mencionados—yYy hay muchos mas en las cartas de Pablo—, |os receptores
originales de las cartas tenian una ventaja con la que no cuentan los traductores hoy.
Desafortunadamente, no se pueden dar soluciones sencillas. Los traductores deben estar conscientes de
gue las cartas de Pablo eran parte de conversaciones y debates progresivos; no eran tratados teol 6gicos
abstractos y atemporales. Pero al tomar conciencia de este aspecto en las cartas del Nuevo Testamento,
los traductores también se daran cuenta de que deben estudiar comentarios y varias traducciones antes
de formular sus propias interpretaciones. La nota que hace LPD en d versiculo 7.1, por gemplo,
afirma: «Es probable que esta frase pertenezca a la consulta formulada por |os corintios. En ese caso, la
respuesta de Pablo comenzariaen el v. 2».

2. El pensamiento condensado de las cartas paulinas.

Lalinea de razonamiento que emplea Pablo se expresa casi siempre en unas cuantas palabras.
Aungue las relaciones entre oraciones y parrafos debieron haber sido claras para quien las escribi6, no
siempre son claras para nosotros hoy dia. Esto acarrea problemas para los traductores. Primeramente,
porgue no siempre estamos seguros de o que Pablo quiso decir, y segundo, una vez que comprendemos
las palabras de Pablo, ¢como podemos ayudar alos lectores de hoy a comprenderlas? Los siguientes
dos g emplos de las cartas de Pablo a Romay Corinto ayudaran ailustrar estos problemas.

2.1. Romanos 14.10a. El pasg e de Romanos 14.1-15.3 es una unidad dentro de esta carta. En esta
seccion, Pablo trata los problemas causados por dos facciones dentro de laiglesia. Los miembros de un
grupo, a que Pablo [lama «los que son débiles en lafe», critican y juzgan a otro grupo por comer
ciertos aimentos y por no considerar ciertos dias como més religiosos que otros. El segundo grupo, a
guien Pablo llama «los que somos fuertes en lafe», en el cual seincluye, desprecia alos que son
«débiles en lafe». Este es el contexto en el que escribe el versiculo 14.10.

NV nos da unatraduccion literal paralaprimera parte del versiculo: «¢Por qué, entonces, criticas a
tu hermano? ¢O por qué lo menosprecias? Unatraduccion literal de esta clase provoca que muchos
lectores crean que Pablo |e esta haciendo a alguien («tU») dos preguntas diferentes. Es decir, parece que
Pablo esta diciendo que aguien es culpable tanto de criticar como de menospreciar a otro hermano
cristiano. Pero unalectura cuidadosa del versiculo dentro del contexto del pasaje dejaen claro que
Pablo e habla primeramente a la persona que es «débil en lafex»: «¢Por qué, entonces, criticasatu
hermano [el que esfuerte enlafe]? Y luego le dirige la segunda pregunta a que es «fuerte en lafe»:
«¢Por qué lo menosprecias [a que es débil en lafe]?»

Como Pablo ha expresado su pensamiento de modo tan escueto, |os traductores deben ampliar y
anadir las palabras que forman parte del significado no escrito. DHH lo intenta repitiendo € pronombre
«tU»: «¢Por qué, entonces, criticas atu hermano? ¢O tU, por qué lo desprecias? Pero DHH no tiene un
exito total. El pronombre de objeto directo «lo», parece hacer referenciaa mismo «hermano» que esta
siendo criticado. Noten como GNB aclara que Pablo e habla primero a que es débil en lafey luego a
gue esfuerte en lafe: «TU entonces, que sdlo comes vegetales, ¢por qué juzgas aotros? Y tu que comes
cualquier cosa, ¢por qué desprecias a otros creyentes?»

2.2. 1 Corintios 9.1a. Casi todas las traducciones de este versicul o son traducciones literales del
griego: «¢No soy apostol? ¢No soy libre?» ¢Cud es el significado de «no soy libre»?
Sorprendentemente, algunos lectores creen que Pablo quiere decir que eslibre del pecado (véase Ro
6.7, «libre del pecado», DHH). Sin embargo, €l versiculo 1 debe leerse dentro del contexto mas amplio



de los capitulos 8-10, que forman una unidad en esta carta. BJ agrupa estos capitulos bajo € titulo:
«Sobre lo inmolado alos idolos».

Cuando se les ofrecia carne alos dioses paganos, parte de la carne era para los sacerdotes y parala
persona gque hacia el sacrificio. El resto de la carne se ingeria en comidas sagradas o0 se vendiaen
tiendas y mercados publicos. Los capitulos 8—10 son larespuesta de Pablo ala carta proveniente de
Corinto, donde se le preguntaba si era correcto que |os cristianos comieran esta carne que habia sido
ofrecidaalos idolos paganos. Pablo responde que los cristianos son libres de comerla, a menos que €l
hacerlo haga gque los cristianos de unafe débil tropiecen espiritualmente. Algunos cristianos
aparentemente estaban reclamando que tenian «derecho» de comer esta clase de carne, aun si a hacerlo
eran piedra de tropiezo paralos débiles en lafe (véase 8.9).

En este contexto, Pablo se pone de giemplo para el fuerte en lafe. Dice que & mismo habia tenido
ciertos «derechos» cuando estuvo en Corinto (9.3-7, 12a), pero que no los hizo valer. Explicaque s
hubiera insistido en su derecho de que le pagaran por € trabajo que hacia entre ellos, algunos 1o
habrian acusado de predicar a Jests solo para hacerse rico (véase 9.12b). Asi que renuncio a sus
«derechos» por amor alos demés. Ahorale pide alos cristianos corintios que comen la carne ofrecida a
los idolos, que cedan su derecho cuando no hacerlo resulte destructivo paralafe de otros cristianos. En
otras palabras, les pide que sigan su gjemplo cediendo sus derechos, aun cuando sean libres para comer
carne. GeCL traduce €l versiculo 9.1a: «Témenme como gemplo. ¢Acaso no soy libre? ¢Acaso no soy
apostol ?»

Al igua que quienes insisten en su libertad de reclamar derechos, Pablo afirma que é también es
libre de insistir en los suyos, pero que no lo ha hecho. Laforma en que Pablo expresa esto, sin
embargo, es bastante escueta: «¢No soy libre?» Los traductores deben entonces, «descomponers» estas
palabras y decir algo como: «Ustedes que insisten en sus derechos, tdmenme como gemplo. ¢Acaso no
soy libre parainsistir también en los mios?»

3. Términos dificiles en las cartas de Pablo

En las cartas de Pablo aparecen repetidas veces ciertas palabras y expresiones. Dos de ellas, cuyo
significado y traduccién ha sido tema de muchos debates, son la palabra «justificar» y sus términos
relacionados, y la expresion «en Cristo.

3.1. Justicia/justificar/justificacion. Latraduccion tradicional de Romanos 1.17 dice: «Porque en
el evangelio lajusticia de Dios serevela» (RVR). En los siglos pasados, |os lectores solian entender «la
justicia de Dios» como algo que apuntaba principalmente alamoral o e carécter ético de Dios. En este
siglo, los eruditos han reconocido que a pesar de que Pablo escribi6 en griego, su uso de ciertas
palabras griegas reflgjalainfluencia de su herencia judiay de su lectura del Antiguo Testamento
traducido a griego.

Muchas veces en el Antiguo Testamento la «justicia» de Dios hace referencia ala actividad de Dios
de hacer €l bien y de hacer que su pueblo volviera atener unarelacion correctacon é. La «justicia» de
Dios en Isaias45.21, 51.5, Salmos 24.5, 31.1, 98.2 y 143.11 es casi un sindénimo de «salvacion». El
conocer estos antecedentes del uso que Pablo le da a «justiciade Dios» llevé a que los traductores de
DHH utilizaran en Romanos 1.17 una traduccién de equivalencia dindmica, en vez de unatraduccion
literal: «Pues el evangelio nos muestra de qué manera Dios nos hace justos». DHH indica
correctamente que la «justicia de Dios» es una actividad de Dios. Pero Pablo no dice que Dios hace a

BJ Biblia de Jerusalén



las personas «justas», sino que las sdva restaurando su relacién con ellos. GNB afirma méas
exactamente: «pues el evangelio revela como Dios pone alas personas en una relacion correcta consigo
mismo». Aunque LPD usa unatraduccion literal de «justicia de Dios», en una nota aclaralo que Pablo
quiso decir: «Pablo designa con esta expresion toda la actividad de Dios ordenada a la salvacion de los
hombres y alaredencién del universo».

3.2. En Cristo. Las palabras griegas que se traducen «en Cristo» son faciles de traducir de modo
literal en lamayoriade los idiomas del mundo. El problemade latraduccion literal es que tiene poco o
ningun significado paralos lectores. ¢Como puede alguien estar «en Cristo»? Pablo parece usar esta
expresion de manera bastante vaga, pero puede afirmar generalmente dos cosas: (@) las palabras «en
Cristo» vinculan la salvacion que Dios day que |os cristianos experimentan por la muerte y
resurreccion de Jesus (véanse Ro 3.24, 1 Co 15.22, Gl 2.16); y (b) estas palabras también vinculan aun
cristiano individual con lacomunidad cristiana (véanse Ro 12.5; Gl 3.26-28). GNB suele traducir «en
Cristo» como «en union con Cristo». Esta traduccion parece teol 6gicamente correcta, y a mismo
tiempo, posiblemente exprese con més claridad el significado ala mayoria de |os lectores de hoy.

Problemas especiales de la traduccion del Apocalipsis

Si uno le pregunta a un equipo de traductores que esté empezando a trabajar en € Nuevo
Testamento cudl libro espera que sea el mas dificil de traducir, la respuesta sera normamente la misma:
Apocalipsis. Si a final del trabajo se les pregunta a esos mismos traductores cual libro fue el mas
sencillo de traducir, la respuesta sera normal mente también la misma: Apocalipsis.

Como se afirmo al principio de este capitul o, no se debe suponer que un versiculo o pasgje sera
dificil de traducir solo porque seatambién dificil de comprender. En muchas ocasiones, es dificil
traducir cuando no se tiene claro qué significaun versiculo. Pero eso no siempre es asi. Por ggemplo, en
el Apocalipsislosintérpretes han discutido por afios el significado del nimero 666, relacionandolo con
emperadores y papas, con Adolfo Hitler y Ronald Reagan. Quién erala persona que teniael escritor en
mente con exactitud, si es que hubo alguien especifico, es algo que sencillamente no sabemos hoy. Con
todo, €l que los intérpretes no sepan a quién o aqué esta aludiendo el nimero 666 no significa que este
versiculo seadificil de traducir.

Esto no implicaque e Apocalipsis no presente problemas especiales ala hora de traducirse. Uno de
ellos, que se reconocio desde el siglo 111, es que el griego de este libro a veces no sigue las reglas
normales de la gramatica griega. Para algunos eruditos, estos «errores» gramaticales se explican
partiendo del supuesto de que el autor pensaba en hebreo 0 arameo mientras escribia en griego. Un
répido ggemplo lo ilustraré.

Apocalipsis 22.16a. RVR traduce la primera mitad del versiculo de este modo: «Y o, JesUs, he
enviado ami angel para daros testimonio de estas cosas en las iglesias». La preposicién que se traduce
como «en [lasiglesias]» no es la preposicion que uno generalmente esperaria. Si el escritor quiso usar
esta preposicion particular en laforma en que a veces se usaba la preposicion equivaente del hebreo, se
podriatraducir este versiculo asi: «para daros testimonio por €l bien delasiglesias» en lugar de «enlas
iglesias».

Otradificultad que surge a traducir Apocalipsis es que €l escritor hace referencia a distintos tipos
de piedras preciosas en los versiculos 21.18-21, las cual es son desconocidas a veces en la culturade la
lengua receptora. Cuando el idioma receptor no tiene nombres para todas estas piedras, |os traductores
pueden recurrir a varias posibles soluciones: (1) pueden decir «piedras preciosas |lamadas...» y listar



cudes son; o (2) pueden simplemente agrupar |as piedras desconocidas y decir algo como «y otras
gemas/piedras preci0sas».
Conclusion
Los problemas de la traduccion del Nuevo Testamento no son realmente nada diferentes de los que
presenta |a traduccion de otros escritos antiguos. Los traductores deben primero determinar cuél es el

texto correcto con base en los manuscritos existentes. Luego deben lidiar con los significados de
pal abras, expresiones, costumbres y construcciones gramatical es que sean poco comunes 'y

desconocidos.

L os traductores deben tomar muchas decisiones en cuanto a texto y su interpretacion. Deben
también decidir como expresar e significado correcto de manera claray natural dentro del idioma
receptor. Hay muchas buenas traducciones del Nuevo Testamento, pero ninguna es perfecta. Y quizas
asi deba ser, para gue nuestra fe se centre en nuestro Sefior y no en € libro que datestimonio de €.

Libro recomendado
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Linguistica
y metodos

de traduccion
LINGUISTICA Y TRADUCCION

L. Ronald Ross Verdmark

Introduccion

Quienes participan en latraduccion de la Biblia necesariamente trabajan con un minimo de dos
idiomas, y aveces mas: lalenguade la cua se esté traduciendo (o0 sea, lalengua-fuente) y lalenguaa
lacual se esté traduciendo (es decir, lalengua-r eceptora). El traductor de la Biblia debe comprender
muy bien lalengua-fuente y poder comunicar con naturalidad el mismo mensgje a personas que hablan
unalengua diferente, que viven en una época diferente y que ven el mundo con |os ojos de una cultura
diferente.

Se trata de una tarea bastante dificil, y el traductor de la Biblia necesitatoda la ayuda que se le
pueda dar. |dealmente, debe conocer bien las lenguas biblicas. También debe poseer un dominio
excepcional de lalengua receptora, y tiene que manegjar muy bien unalenguainternacional que le dé
facil acceso acomentarios, concordancias, diccionarios biblicos y demas libros de consulta.

El quehacer del traductor de laBiblia a cada paso |o pone en contacto con lenguas particulares y
con el lenguaje en general. Tiene que ser capaz de captar |os matices mas sutiles del texto fuente, y de
verterlosfiel y eficazmente a idiomareceptor, en e cual probablemente se expresen de manera muy
distinta. Debe ser sensible alos diversos estilos linguisticos que caracterizan alos diferentes géneros
gue se encuentran en el texto biblico, tales como la narrativa, la poesia, |as parabolas, |as profecias y
los sermones. Debe comprender y manejar una multiplicidad de figuras tales como la metafora, e



simil, lametonimiay la sinécdogue. Cuando en la lengua fuente se topa con egructuras que no se usan
en lalengua receptora, debe saber por medio de qué estructuras se logra captar en éstalos mismos
efectos.

Por ggemplo, en la Biblia abundan las preguntas retoricas, aguellas preguntas que no constituyen
auténticas peticiones de informacién, sino que son una formaindirecta de hacer afirmaciones. «¢Acaso
yo naci ayer? es unaformaindirecta de decir: «No naci ayer», que asu vez es unaforma figurada de
decir: «No soy ningun ignorante». Pero el recurso de las preguntas retoricas, ¢se usaen lalengua
receptora? Y si no se usan, ¢cud eslamejor formadetraducirlas? Y s existen, ¢requieren una
respuesta explicita? En muchas lenguas la pregunta basta por si sola, pero en otras hay que contestarla:
«¢Acaso yo naci ayer? jClaro que no!»

LaBiblia estd escritaen un lengugje humano, y tiene, por consiguiente, todas las caracteristicas
comunes a lenguaje humano. El texto biblico contiene numerosas ambiguédades, frases oscuras,
construcciones complicadas, oraciones incompletas, variacion estilistica, peculiaridades diaectales y
anacoloutha.

En vista de lo anterior, es evidente que le conviene al traductor de la Biblia aprender todo lo que
pueda sobre el lengugje, su estructura, laformaen que funciona, el modo en que la gentelo emplea, y
laformaen que lenguas no emparentadas pueden y no pueden diferir unas de otras. Quizalameor
forma de aprender sobre el Ilenguaje humano sea estudiar linguistica, disciplina que puede definirse
grosso modo como € estudio cientifico del lenguaje humano. En lo que sigue, vamos a echar un
vistazo a ciertos aspectos en que la linguistica puede contribuir alatraduccion delaBibliay a estudio
delaBibliaen general.

Primero examinaremos algunas de las dificultades particulares que plantean |as traducciones para
publicos especiaes, y luego veremos la contribucion que pueden hacer algunas de las diferentes
especializaciones dentro de lalinguistica.

Traducciones para publicos especiales

Supdngase que a un equipo de traductores se le encarga traducir una Biblia para nuevos lectores, 0
paranifios. Taleslectores requieren de una traduccion redactada en lenguaje sencillo. Este es
precisamente el tipo de traduccion que se necesitala mayoria de la veces, cuando la lengua receptora es
una lenguaindigena cuyos hablantes no tienen la costumbre de leer muy a menudo. Pero ¢qué significa
«lenguaje sencillo»?

Vocabulario. Alguno dird que emplear un lenguaje sencillo significa usar «palabrasfaciles». Y se
podria preguntar: ¢Cudles son las palabras faciles? Quiza alguno piense que las palabras sencillas son
las mas cortas, pero en realidad no es asi. ESs probable que mas personas sepan € significado de
«revolucionario» que el de «peal». No siempre es fécil definir lo que se quiere decir con «palabras
féciles», pero sin duda hay alguna relacion entre «fécil» y «comun». Es decir, generamente las
pal abras mas faciles seran las que se usan més 'y son, por tanto, més conocidas. Por gemplo, en lugar
de usar la palabra «apdstol», tal vez sea mas conveniente decir «los amigos mas cercanos a Jests».
«Discipulos» podria sustituirse por «seguidores de Jesis».

Estructuras. Paraescribir en lengugje sencillo, no basta con emplear palabras comunesy
corrientes. De alguna manera habra que modificar también la estructura. Pero ¢como? Una cosa que se
puede hacer es procurar usar oraciones relativamente cortas. Los nifios y |0s nuevos lectores tienden a

! Una construccidn gramatical incoherente. Por ejemplo: «La verdad es que yo ... a mi no me gusta».



leer muy despacio, de modo que cuando se ven obligados a leer oraciones muy largas, a menudo
pierden el hilo y tienen que empezar de nuevo.

También se deben evitar |as oraciones que tengan mas de un nivel de subordinacion, porque con
cada subordinacion que se afiade se complica mas el proceso de interpretar la oracion. Al mismo
tiempo, se debe emplear un minimo de frases parentéticas, las cuaes interrumpen el flujo natural dela
oracion. Veamos un g emplo concreto, tomado de Romanos 2.3:

«¢Y piensas esto, oh hombre, tl que juzgas alos que tal hacen, y haces o mismo, que tl escapards del juicio de
Dios? (RVR)

El verbo «pensar» esta separado de su complemento: «que tu escaparés del juicio de Dios», por un
apéstrofe2 y dos clausulas, lo cual dificulta considerablemente su lectura. Este versiculo se puede
desenredar bastante si se cambia €l orden de algunas cosas y se eliminan algunos paréntesis, etc.

V eamos otra traduccion posible:
«Y td que juzgas a otros por hacer o mismo que td, ¢crees que escapards del juicio de Dios?»

Estructuralmente, la oracion todavia no es muy sencilla; tiene més de un nivel de subordinacion, y
el sujeto th esta muy lgjos de su verbo: «creer». Sin embargo, el orden de |os diferentes elementos es
mucho mas natural, y por eso el versiculo resultafécil de leer.

En algunas lenguas hay |a tendencia a expresar |os acontecimientos mediante sustantivos en vez de
verbos. A este fendbmeno se le ha llamado nominalizacion. Esta practica tiene varias consecuencias. A
veces ahorra espacio. Con los sustantivos generalmente se pueden omitir |os sujetos y complementos.
Pero también se omiten €l tiempo, €l aspecto, € nimero y la persona, informacion que nos da el verbo
por medio de sus desinencias. Y € lector estd obligado ainferir toda esainformacion porque ha
guedado implicita. Pero cuanta mas informacion tenga que inferir el lector, tanto mayor sera el esfuerzo
gue deba hacer para entender lo que esta leyendo. Y al nuevo lector, sea nifio o adulto, hay que
reducirle el esfuerzo, no aumentarselo.

Veamos un caso concreto. Marcos 1.4 se ha convertido en una especie de gjemplo clésico de
nominalizacion. A continuacion aparece el texto de laReina-Valera, €l cua reproduce bastante
literalmente el texto griego:

«Y aparecio Juan bautizando en €l desierto y predicando el bautismo de arrepentimiento para perdén de
pecados».

Este pasgje se considera como gemplo clésico porque, en un solo versiculo, se encuentran cuatro
casos de nominalizacion. Los cuatro sustantivos que representan acontecimientos son: bautismo,
arrepentimi ento, perdén y pecado. No sele dice a lector quién debe bautizar aquién, ni quién se
arrepiente, ni quién va a perdonar a quién, ni quién peco. Por supuesto que mucha de esa informacion,
s no toda, se puede inferir. Pero eso implicaque e lector tiene que interpretar €l versiculo, y
recuérdese que se pretende reducir lo més posible la necesidad de inferir €l sentido de un texto cuando
se trata de nuevos lectores.

La comunicacién es una empresa altamente inferencial. Seria poco natural, por tanto, tratar de
eliminar lainferenciadel proceso. Sin embargo, si se puede lograr que el nuevo lector tenga que
depender menos de €lla, se le facilitara notablemente la lectura. Compérese la siguiente traduccion de
Marcos 1.4 con lade laReina-Vaeraen cuanto aclaridad y facilidad de lectura:

2 Figura retdrica que consiste en interrumpir el discurso con el fin de dirigir la palabra vehementemente a una o
mds personas. En este caso se trata de la frase «oh hombre».



«Y aparecio Juan bautizando en el desierto y predicando que la gente debia arrepentirse de sus pecadosy ser
bautizada para que Dios pudiera perdonar ax».

En esta version queda claro quiénes debian arrepentirse, quiénes habian pecado, quiénes debian ser
bautizados y quién los va a perdonar. Al lector no se le pide suplir tantainformacion, sino que € texto
mismo se lada, y eso implica que tendré que invertir menos esfuerzo para captar e significado del
pasaje.

Hay otras muchas formas en que podemos hacer el lenguaje mas sencillo paralos nuevos lectores.
Lasustitucion de figuras literarias de dificil interpretacion, el hacer explicita la relacion entre oraciones
contiguas, la eliminacién de ciertos tipos de relacion muy compleos, lainclusion explicita de material
que se hallasolo en formaimplicitaen el texto fuente, etc. El hacer bien este tipo de gjustes a texto
implica un conocimiento de por 1o menos ciertas facetas de lalinglistica. De hecho, ha sido por medio
de los estudios linguisticos como se hallegado a comprender en qué consiste lasencillezy la
complejidad en €l lengugje. La contribucién de esta disciplinaalatraduccion delaBibliaes
indisputable.

La fonologia

Lalinguistica es una ciencia polifacética, quiza porque es polifacético también su objeto de estudio.
Se compone de varios niveles de estructura. Por g emplo, hay un sistema de «sonidos» que se combinan
unos con otros—de acuerdo con un conjunto de reglas muy especificas—para formar trozos més
grandes de lenguaje que podrian [lamarse (simplificando bastante) «palabras». El estudio de los
sistemas de sonidos (0 sonidos sistematicos) se denomina «fonologia».

Lafonologiano esla especialidad méas Util en latraduccion de laBiblia. Sin embargo, en algunas
ocasiones hay que dotar a unalengua de un sistema de escritura antes de poder iniciar latraduccion. Un
dominio de lafonologia general y de lafonologia especifica de lalengua en cuestidn es indispensable
parala creacion de una ortografia que sea eficiente y facil de aprender.

Lafonologia entra en juego también cuando se hace necesario adaptar alalengua receptora
nombres propios de lalengua fuente. Puede ser que en lalengua receptora haya reglas muy estrictas en
cuanto ala acentuacion de las palabras, |0s grupos consonanticos que pueden (o0 no) aparecer a
principio o a final de un vocablo, lainfluencia que g ercen unos sobre otros |os sonidos contiguos. A la
hora de adaptar los nombres propios, conviene hacerlo de acuerdo con las reglas fonoldgicas de la
lengua receptora, parafacilitar su pronunciacion.

La semantica léxica
La semantica podria definirse en términos generales como € estudio del significado linguistico.
Algunos semantistas analizan el significado de las proposiciones (esto es, afirmaciones). La semantica
Iéxica se limitaal estudio del significado de las palabras aisladas, es decir, sin ningun contexto.
Rasgos semanticos. Probablemente la mayoria de las personas no se ha percatado de que el
significado de una palabra consiste en realidad en un conjunto de rasgos semanticos. Parailustrar con

un gjemplo sencillo:
+humano

—femenino +femenino

+adulto hombre mujer

—adulto nifo nifia
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Se estén manejando tres rasgos semanticos, cada uno de los cuales tiene un valor positivo y otro
negativo. Este cuadro permite ver que & significado de la palabra «hombre» consta de tres rasgos:
+humano, - femenino, +adulto. Si se compara «hombre» con «mujer», se vera que se distinguen por un
solo rasgo: +/-femenino. Si se compara «hombre» con «nifia», sin embargo, se notard que hay una
diferencia de dos rasgos: +/-femenino y +/-adulto. No todos |os objetos presentan un cuadro tan
simétrico y, de hecho, no siempre es tan facil identificar tres o cuatro rasgos tan claros. Sin embargo, €l
concepto de rasgos semanticos se ha podido aprovechar para estudiar lasinonimiay laantonimia, y se
ha utilizado también en la comparacion de piezas |éxicas de lenguas diferentes.

La polisemia. Unade las lecciones que se han aprendido de la semantica léxica es que lainmensa
mayoria de las palabras tiene varios sentidos o0 acepciones. Esta multiplicidad de significados se
denominapolisemia. El sentido que una palabra tenga en un momento dado se derivadel entorno en
gue se encuentre. Muchas pal abras tienen un significado elemental o primario y otros secundarios.
Piénsese por un momento en el verbo «correr». Sin duda, €l primer sentido que se nos viene ala mente
es el de desplazarse rapidamente de un lugar aotro con pasos largos que son saltos, pues se levanta un
pie antes de haber apoyado el otro. Pero tiene también numerosos sentidos secundarios, como se puede
ver a continuacion:

Recorrer: Juan ha corrido medio mundo.

Transcurrir: El tiempo corre.

Propagarse: Hace correr rumores, corre lavoz, etc.

Ser admitida como vélida una cosa.

Ser devengada unaretribucion: No le empieza acorrer € sueldo hasta el 15 del mes.
Cambiar una cosa de sitio: Corri6 los botones un centimetro a la derecha.

Lidiar toros: ayer corrimos dos toros.

Experimentar: correr peligro, aventuras.

Hacer de corredor en operaciones comerciales.

Lo anterior tiene importantes implicaciones parala traduccién, porgue aungue una palabrade la
lengua fuente tenga el mismo significado primario que una palabra correspondiente de lalengua
receptora, casi nunca comparten los significados secundarios. Es obvio, entonces, que seria un error
garrafal traducir siempre una palabra dada de la lengua fuente por una misma palabra de lalengua
receptora, porque cuando la palabra de lalengua fuente estd empleada en uno de sus sentidos
secundarios no coincidira semanticamente con la palabra de lalengua receptora. Sin embargo, aunque
hemos dicho que es obvio € error, es precisamente el que se ha cometido repetidamente en muchas
traducciones tradicionales de laBiblia

El significado primario de la palabra griega sarx es literalmente «carne». No obstante, en el griego
del primer siglo tenia otros sentidos secundarios que no coinciden para nada con los sentidos
secundarios de |a palabra espafiola «carne».

Entre otros podrian citarse:

carne (literal, de un cuerpo) (Lc 24.39)
pobres cuerpos (2 Co 7.5)

hombres de mi propiaraza (Ro 11.14)
todo e mundo (Hch 2.17)

naturaleza baja (Ro 8.3)

> Gran diccionario general de la lengua. Vox, 1990.
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hombres débiles (2 Co 10.3)
normas humanas (1 Co 1.26)

Los traductores de importantes versiones, tales como la Reina- Valera, en espafiol, y laKing James,
en inglés, adoptaron la politica de traducir sarx por «carne» («flesh», en inglés) en todos los contextos,
an importar el sentido que tuviera en cada uno. Como consecuencia, muchas generaciones de cristianos
hemos tenido que «adivinar» el significado de «carne» en el lenguaje de la Biblia, o esperar que algin
pastor nos lo explique.

Gracias en gran medida al estudio sistemético de la semantica, seriadificil que hoy dia sevolvieraa
caer en lamismatrampa. Si se buscan estos mismos pasgjes en laVersion Dios Habla Hoy (DHH), se
vera que se ha hecho un esfuerzo por traducir sarx de la manera mas clara posible en castellano.

La sociolinguistica

Lasociolinglistica es €l estudio del lenguaje dentro de un contexto social. Al sociolinglistale
interesainvestigar como empleala gente su lengua cotidianamente para comunicarse con sus
congeneres. Uno de los enfoques més comunes es el de lavariacion. Cuaquier sociedad compleja se
caracteriza por lavariedad: hay nifios, jovenes, adultos y ancianos; hombres y mujeres; grupos
dominantes y grupos dominados; gente eruditay gente ignorante. Pero, en realidad, esta es una
descripcion simplista en lamayoria de los casos, porque no existe Unicamente esta polaridad. Por 1o
general, la gente se acomoda en a gun punto de una multitud de continuums de edad, status social, etc.

L os sociolectos. La sociolinguistica ha demostrado muy alas claras que la tremenda variedad
social gue se encuentra en cualquier sociedad de cierto tamafio se refleja con sorprendente precision en
lalengua. Cada grupo social tiene su propiaforma de hablar, y se distinguen unos de otros por medio
de diferencias fonéticas, |éxicas, gramaticales, etc. Esto significa que todo hablante se expresa como
miembro de un género, de una generacion, de una clase social, y de un determinado grupo étnico. Es
decir, su formade hablar viene a ser una especie de carnet de identidad, y apenas oimos hablar aun
desconocido, lo catalogamos como miembro de un grupo u otro. Estos diferentes modos de hablar se
denominan dialectos sociales, 0 sociolectos.

Registros. En el parrafo anterior se vio que cada grupo socia gque de verdad funcione como tal
tiene su propio sociolecto. Esto es, ladiversidad linglisticareflejala diversidad social. Pero no todala
variacion linguistica distingue un grupo socia de otro. Hay variedad también en el lenguaje de cada
individuo. Todos tenemos distintas maneras de hablar, segin las circunstancias en las que estemos, y a
esos diferentes estilos se lesllamaregistros.

Pero ¢cudles son las circunstancias que determinan el estilo? Algunos sociolinguistas han sugerido
las siguientes. el medio, € tema, el proposito del hablante, y la relacion personal que hayaentre los
interlocutores.

Con e término medio se ha querido aludir alas diferencias que hay entre el lenguagje oral vy el
escrito. Aunque no hay un consenso en cuanto a cuéles sean esas diferencias, no cabe duda que €
lenguaje escrito es més coherente y menos redundante, por la sencillarazon de que el que escribe
dispone de tiempo para planificar 1o que vaadecir, y de la oportunidad de corregirlo si no le agrada
como ha quedado. Por otro lado, el lenguaje escrito tiene menos acceso que el oral a elementos
suprasegmentales como la entonacion, y tiene que valerse de recursos gramaticales paralograr los
mismos efectos. Algunos investigadores sostienen que el lenguaje escrito es, sintacticamente, méas
complejo. Pero antes de hacer aseveraciones como esta Ultima, es recomendabl e tener presente que



tanto el lenguaje escrito como el oral poseen numerosos estilos. No hay por qué suponer quetodo lo
gue se escribe ha de ser sintacticamente complegjo.

El tema de la conversacion también influye en el estilo que se adopte. Cuando se esta tratando
algun tema académico, setiende a utilizar un estilo o registro més formal. Por lo general, se considera
inapropiado emplear un estilo coloquial paradisertar sobre la filosofia hegeliana, como lo seria también
adoptar un estilo altisonante para conversar con un amigo sobre la pesca.

El proposito de la comunicacion afecta muy notoriamente el estilo. Si el hablante se propone
convencer, persuadir, instruir, amenazar, impresionar y entusiasmar a oyente, haralos gjustes
estilisticos necesarios paralograr su proposito. Seria absurdo emplear un estilo amenazante para
instruir.

Pero ¢qué tiene que ver todo esto con latraduccion? Larespuesta definitiva es: Mucho. Cada vez
gue una persona se comunica verbalmente con otra—sea por escrito u oralmente—tiene que utilizar
algun estilo. Eso significa que €l texto fuente estard escrito en un estilo particular, y que ese estilo
identificaraal autor y revelard mucho del contexto dd escrito. Muchos textos contienen una gran
variedad de estilos, y éstos constituyen parte integral de aquéllos. El traductor no puede prescindir del
estilo del texto original y traducir en € que le guste mas. Debe tener la capacidad de discernir los
estilos del autor, y de reproducirlos en lalengua receptora de la manera mas apropiada posible.

LaBibliaesun libro enormemente polifacético. Su texto lo redacté una multitud de hombres
diferentes que hablaban lenguas distintas y vivieron en épocas separadas, en algunos casos, por
milenios. Contiene una gran variedad de géneros:. historia, poesia, oréculos, profeciay otros, cada uno
delos cualestiene su propio estilo. Marcostiene un estilo muy diferente del de Mateo, y € estilo del
apostol Pablo difiere notoriamente del de cualquierade los evangelios, en parte porque Pablo eraquien
era, y en parte porque escribia epistolas y no evangelios. Si e traductor deja de estar atento a esas
diferencias, y traduce todo en un mismo estilo, las consecuencias pueden ser nefastas.

Deixis social o relaciones inter per sonales. También influye en la seleccion del registro la relacion
per sonal que exista entre los interlocutores. Todas las lenguas tienen alguna manerade indicar la
naturaleza de esta relacion. ¢Se conocen? ¢Son amigos? ¢Pertenecen a una misma clase social? Uno de
los dos ¢es mayor, més poderoso o mas rico que el otro? No utilizamos el mismo lenguaje para
dirigirnos a un nifio de seis aflos de edad que a un famoso especialista a quien nos acaban de presentar.
Ni acostumbramos saludar a un desconocido como saludamos a un amigo de lainfancia. Incluso, a
menudo se indica € tipo de relacion que hay entre los interlocutores y |as personas acerca de las cuales
esta hablando.

Diferentes lenguas expresan tales relaciones de manera diferente y con diversos grados de
complgidad. Algunas lenguas | as expresan gramaticalmente, por medio de pronombres especiales o
desinencias verbales. Asi |o hace, por ggemplo, el espafiol. Otras lenguas codifican de otra manera esta
informacion. Uno de los recursos que utiliza €l inglés es el uso—o no—detitulos, y diferentes tipos de
saludo. Hay lenguas en €l sureste de Asia en las que un elevado porcentaje de su |éxico se gjusta al
nivel socia de la persona con quien se esté hablando. Hay lenguas que expresan muchos niveles
sociales diferentes, y las hay que distinguen solo dos.

En espariol, quienes se sienten cercanos o solidarios normalmente se tratan de «tU», mientras que
dos personas que no se conozcan, o0 que por alguna razén no se sientan solidarias, se trataran de
«usted». Hay formas verbales que corresponden a estos pronombres («tl cantas/usted canta»).

Estos mismos pronombres y desinencias verbales se utilizan paraindicar que unarelacion se basa
en el poder relativo de las personas. Si uno de dos interlocutores es mayor, ocupa un puesto social mas



relevante, 0 es mas poderoso, generalmente tratara al otro de «t(», en tanto que € otro lo tratara de
«usted». Por supuesto que no es tan sencillo. Otros muchos factores inciden en la seleccién de un
pronombre u otro, incluidas la personalidad y crianza de los dos interlocutores. Aqui no podemos sino
describir a grandes rasgos la situacion.

En ninguna traduccion espafiola de la Biblia este hecho importante de la lengua se habia tomado en
cuenta. Apegandose a la estructura de las lenguas biblicas, |os traductores habian empleado «tU»
exclusivamente, cualquiera que fuerala relacion entre dos interlocutores. Por supuesto que el uso
exclusivo de «tU» da laimpresi 6n—absol utamente errénea—de que todas las personas que se dirigen la
palabra en la Biblia eran amigos solidarios e iguales en laescala social. Asi que, sociolinguisticamente
hablando, el espafiol de laBiblia no era verdaderamente espafiol. Pero la sociolingtiistica nos ha hecho
mas conscientes de la variacion en € uso social del lengugje, y su influencia comienza a hacerse sentir
en latraduccion de laBiblia. Veamos a gunos € emplos tomados de laversion Reina-Valera.

«Pon ahoratu mano debajo de mi muslo, y te juramentaré por Jehova, Dios delos cielosy Dios de latierra, que
no tomar as parami hijo mujer de las hijas de los cananeos, entre los cuales yo habito; sino que irasami tierray
ami parentela, y tomar as mujer parami hijo Isaac». (Gn 24.2b-4.)

En este texto, Abraham est& hablando con su criado. Nos parece bastante natural que un hombre
ricoy vigjo trate de «tU» a su criado. Pero ¢gqué sucede cuando €l criado le responde a Abraham?

«Y € criado le respondio: Quizala mujer no querravenir en pos de mi aestatierra. ¢Volveré, pues, tu hijoala
tierra de donde saliste? (Gn 24.5.)

Estavez estd hablando el criado, y aunque se dirige a su amo, igual e habla de «tU», cosa que yano
nos parece tan natural. Sin embargo, como se dijo anteriormente, en toda la Biblia Reina-Valera solo se
usa el «tU» en singular y €l «vosotros» en plural, cualquiera que seala naturaleza de larelacion.

Sin embargo, los traductores de la version Dios Habla Hoy estaban mucho més conscientes de la
realidad sociolinguistica de lalengua (quiza porque entre los miembros del equipo de traductores se
encontraban varios lingiistas), y €l resultado fue la primera Biblia en espafiol en que se empleatanto
«tU» como «usted», con €l fin de diferenciar relaciones solidarias y no solidarias. Esto ledaala
traduccion un sabor muchisimo mas natural. En DHH, €l criado responde usando «usted», reflejando de
manera natural en espafiol larelacion que habia entre el amo Abraham y su criado.

«Pero s lamujer no quiere venir conmigo, ¢qué hago? ¢Debo entonces llevar asu hijo alatierrade donde usted
salio? (Gn 24.5)

Este es un adelanto sumamente importante. Se habia creado una especie de «espafiol biblico», del
gue quedaba eliminado un elemento esencial de lalengua, y es de esperar que otras versiones espafiol as
delaBibliasigan el ggemplo dela DHH.

El lenguaje inclusivo. Varios linglistas, particularmente mujeres como Robin Lakoff, han
sefialado la propensién de muchos idiomas a «favorecer» alos hombres en perjuicio de las mujeres.
Esto sucede en las lenguas europeas y, sin duda, en otras muchas. Esta actitud promasculina se
evidenciatambién en nuestras traducciones tradicionales de la Biblia, lo cual reflgjala actitud
promasculina de las sociedades que las produjeron.

Como gjempl o de este parcialidad masculina se podria citar la forma en que se han traducido dos
palabras griegas. anthropos y aner. Ambas han solido traducirse por «hombre», pero en realidad la
primera significa también «ser humano» (en contraposicion adioses y animales), y asi debe traducirse
cuando se emplea genéricamente. Veamos un g emplo concreto:

«Lerespondieron los judios, diciendo: Por buena obra no te apedreamos, sino por la blasfemia; porque td, siendo
hombr e te haces Dios». (Jn 10.33.)



En este versiculo, anthropos obviamente tiene el sentido de «ser humano», aunque se ha traducido
por «hombre». Podriamos contribuir adisminuir esta actitud promasculina tan prevalente en nuestras
traducciones si pusiéramos. «tu, siendo solo un ser humano, te haces Dios». Como este g emplo hay
centenares més.

El poder acumulativo de este y otros muchos casos parecidos, que se repiten ad infinitum, produce
un texto con fuerte sabor masculino. En tales traducciones las mujeres se vuelven casi invisibles
porgue, salvo cuando se hace referencia especifica a ellas, se pierden en la masculinidad preponderante
del texto. Esto en modo alguno justificalos intentos recientes de producir una Biblia desprovista de
géneros en la que yani Jesus figuracomo hombre, pero esimportante corregir 10s casos genuinos de
parcididad masculina del traductor.

La sociolinguistica nos ha hecho més conscientes de este problema y nos ha ayudado a encontrarle
soluciones. Hoy dia, muchas instituciones—incluidas las Sociedades Biblicas Unidas—recomiendan el
uso de lo que se ha denominado lenguaj e inclusivo. Se trata de un lenguaje en el que se procura evitar
atoda costa la masculinizacion del texto. Esto es particularmente importante en el caso de las
traducciones de la Biblia, por cuanto sabemos que el amor de Dios cubre por igual atodos los seres
humanos, y el mensaje de ese amor, comunicado por medio de su Palabra, es para cada uno de ellos (jy
dedlad!).

L a sociologia linguistica. Hay unadisciplina que algunos consideran distinta de la sociolinguiistica,
y que han Ilamado sociologia lingtistica. La sociolinguistica estudia la lengua misma como
instrumento de interaccion social. La sociologia lingistica, en cambio, estudia problemas como €l
bilinglismo a nivel de pueblos, ladiglosia, etc. Aunque parezca improbable, la sociologialinglistica
también tiene que ver con latraduccion de laBiblia, si bien su relacion es mésindirecta.

L as Sociedades Biblicas Unidas, antes de tomar |a decision de traducir la Biblia a unanueva
lengua, tienen que comprobar que se trata de un proyecto viable. Primero hay que establecer la
necesidad de |a traducciéon. ¢Qué tan numerosa es la poblacion? ¢Qué porcentaje de ella son creyentes?
¢Existen en la comunidad iglesias establ ecidas que utilicen lalengua en sus cultos? ¢Lapresente
generacion de nifios esta aprendiendo lalengua? ¢Los nifios reciben su instruccién por medio de la
lengua? ¢Qué porcentaje de los creyentes sabe leer?

Todos estos factores influyen en la decisidn de traducir o no la Biblia a unalengua dada, de modo
gue lo primero que hay que hacer en muchos casos es un estudio sociol 6gico- linglistico. Si no hay en
la comunidad personas bilinglies a quienes se pueda capacitar como traductores, ¢quién harala
traduccion? Y si no hay unavigorosaiglesia establecida en la comunidad ni existen creyentes, ¢gquiénes
laleerdn si se hace? Por otra parte, si hay unaiglesiay miles de creyentes, pero muy pocos saben leer,
quiza haya que pensar en realizar otro tipo de traduccién menos tradicional, por ggemplo, en casetes. Si
el estudio sociol 6gico-linglistico revela que la mayoria de |os adultos son bilingiies y |0s nifios ya no
tienen como lengua materna el idioma de la comunidad, podemos presumir que esalengua
irremediablemente se extinguira cuando desaparezca |la presente generacion de adultos. En tales casos,
es probable que los recursos de la Sociedades Biblicas puedan invertirse mejor en otra comunidad en la
gue €l futuro de lalenguay la cultura esté mas consolidado y |a necesidad de una traduccion sea mas
apremiante.

El andlisis del discurso
L os gramaéticos tradicionales se han consagrado al estudio de la oracion y sus componentes. En
realidad, la oracion siempre se ha considerado como la unidad fundamental de la comunicacion, la



unidad més grande en la que se puede hablar significativamente de estructura lingtistica. Conceptos
gramaticales tan fundamentales como sujeto, predicado, complemento directo y voz pasiva estan
arraigados en el concepto de oracion, y no cabe la menor duda de que los innumerables estudios
sintécticos que se han realizado sobre diversos aspectos de la oracion nos han ensefiado muchisimo
acercadel lenguaje humano.

Sin embargo, algunos lingtiistas se han convencido de que hay unidades mas grandes de lenguaje
gue también son linguisticamente significativas. Esas unidades méas grandes generalmente constituyen
un discurso. Claro que los discursos no tienen que ser muy largos. Algunas veces hasta podria haber un
discurso de una sola palabra, aunque en tales casos es dudable que el analista del discurso encuentre
mucho que analizar. Pero |o caracteristico es que sean mas extensos y que constituyan una unidad
completa de comunicacion. Podriamos pensar por jemplo en un cuento, en una parébola, o incluso en
una novela.

El analista del discurso también se interesa en la estructura de las oraciones, pero €l interés que
tiene es diferente del que tiene un lingliistatradicional. Este quiere saber mediante qué regla sintactica
se deriva una estructura dada, cud es su forma subyacente, y como todo eso encgja en su teoria
sintéctica general. El analistadel discurso, en cambio, pretende averiguar cual eslafuncion de esa
estructura dentro del discurso. Es decir, teniendo el hablante o escritor otras opciones, por qué eligio
precisamente esa (Marchese, 1988).

Quiza sea Util comparar sus respectivos acercamientos con una estructura especifica como la voz
pasiva. Lavoz pasiva es una construccion sintacticaen la que el verbo se pone en su formapasivay el
paciente de la accidn sustituye al agente como sujeto de la oracion:

Juan bautiz6 a JesUs. (activa: €l agente es sujeto)
Jesus fue bautizado por Juan. (pasiva: € paciente es sujeto)

Laoracion «a» esun gemplo de lavoz activa, y la «b», de lavoz pasiva.

Al linglistatradicional le interesa saber Si 1as oraciones pasivas se derivan 0 no de oraciones
activas. ¢Qué reglas sintacticas tienen que aplicarse? ¢Qué implicaciones tiene todo esto paralateoria
gue utiliza el linguista como marco para sus investigaciones?

Asimismo, las oraciones pasivas le interesan a analistadel discurso, pero su punto de vista es otro,
como |o son también las preguntas que hace. Por ejemplo, pudiendo haber escogido la oracion «a,
¢por qué opto el autor por la «b»? Semanticamente significan 1o mismo. Pero hay una diferencia
importante. En «a» se esta hablando acerca de Juan (el agente de la accidn), mientras que en «b» se esta
hablando de JesUs (el paciente de la accion). ¢El autor habra querido desenfocar a agente, convirtiendo
al paciente en temade laoracion? Y de ser asi, ¢por que? ¢Habra querido anunciar de esa maneraun
cambio de temaen € discurso?

Esobvio que e linguista tradicional estudia los fendmenos sintacticos en forma abstractay en
oraciones desprovistas de contexto, mientras que el analista del discurso los estudia insertos en un
contexto, como parte de un verdadero acto de comunicacion. Ambos enfoques pueden producir
resultados sumamente interesantes, pero se comprendera que el andlisis del discurso es de mayor
interés para el traductor, quien también trabaja con textos reales, no con oraciones aisladas, y necesita
entender muy bien la estructura de unidades de lenguaje més grandes y las diversas funciones que en
ellos cumplen las reglas sintacticas.

Concluimos, entonces, que paratraducir bien no basta con reproducir en lalenguareceptora las
mismasideas que se expresan en lalengua fuente. Hay que reflgjar también su estructuraanivel de



discurso. Veamos un gjemplo concreto, que se encuentraen Mateo 16.14-15. JesUs se encuentra
conversando con sus discipul os:

¢Quién dicela gente que es el Hijo del hombre? Y ellos respondieron: «Algunos [dicen] que Juan €l Bautista,
pero otros [dicen] que Elias, y otros Jeremias o uno delos profetas». Y [Jesls] les pregunto: «Y ustedes ¢quién
dicen que soy?»

En este fragmento sucede algo interesante. Jesls hace dos preguntas muy similares. Sin embargo,
Sus respectivas estructuras son ligeramente diferentes. Normalmente, cuando se hace una preguntaen
espariol, el sujeto se pospone a verbo: «¢Vino Juan? «Sabes ti adonde fue?» «¢;Qué piensa usted del
asunto?» (En todos estos ejemplos €l sujeto aparece en bastardilla.) Comparemos ahora las dos
preguntas de JesUs:

a. ¢Quién dice la genteque es el Hijo del hombre?
\Y, Syj
b. Y ustedes ¢quién dicen que soy?
Syj \Y,

En la primera pregunta, el sujeto, «la gente», aparece justamente donde |o esperariamos, esto es
después del verbo «decir». En lasegunda, sin embargo, € sujeto, «ustedes», no aparece después del
verbo «decir», sino delante de él. En realidad, el sujeto no solo no aparece después del verbo, sino que
ni siquiera se encuentra dentro de la pregunta. La regla que hace posible este cambio sintactico se
conoce con el nombre de Dislocacién ala lzquierda. Al analistadel discurso no le interesa mayor
cosa saber mediante qué reglas sintacticas se generé la segunda pregunta, pero si le interesa bastante
saber por qué & sujeto se antepuso al verbo, extrayéndose incluso de la pregunta misma. No hallarala
respuesta a su pregunta si la busca tnicamente en esta oracion, porque se encuentramas allade ella, y
tiene que ver precisamente con la estructura del discurso.

Jestis y sus discipul os venian hablando de lo que deciala gente. «Lagente» es el tema del discurso.
¢Qué dice la gente? Algunos dicen esto, otros dicen aguello. De pronto JesUs decide cambiar de tema.
Yano quiere seguir hablando de la gente en general. Quiere hablar de los discipulos. Pero un cambio
de tematiene que anunciarse de alguna manera. Y ¢cOmo se anuncian los cambios de tema? Las
lenguas poseen diferentes estrategias para €llo, pero por lo general se hace mediante alguna alteracion
de lasintaxis que permita destacar el elemento que se vaa convertir en el proximo temadel discurso.
LaDidlocacién alalzquierda extrae un elemento del lugar que le corresponde naturalmente en la
oracién, y lo colocaal principio para darle masrealce.

Al analistadel discurso le interesan también las diferentes formas en que se da cohesién a un texto.
Un texto no es simplemente una retahila de oraciones inconexas que aparecen (0 se emiten) unas tras
atras, sino que cada una contiene elementos gramaticales y |éxicos que la relacionan con las anteriores,
y aveces con las que siguen. La cohesion es sumamente compleja; Halliday y Hasan le dedicaron todo
un libro. Aqui apenas podremos tocar la superficie.

En espariol, una de las formas en que se da cohesion a un texto consiste en omitir €l sujeto después
deidentificarlo laprimeravez. En las oraciones posteriores, se expresa Unicamente por medio de las
desinencias verbales. También el uso de pronombres anaf6ricos referidos a algun participante
mencionado anteriormente provee cohesion, indicando que ese participante sigue vigente en el texto.

L as frases adverbial es temporal es sefial an cuando sucedié |o expresado en una oracion, con respecto a
lo expresado en las precedentes. Las conjunciones causales como por eso, por tanto, por consiguiente



indican que lo que expresa la oracion ala que preceden es consecuencia de lo que se ha dicho
anteriormente. Estas son solo algunos modos en gque se establece la cohesién de un texto.

A continuacion aparece la primera parte de Lucas 2. Pero se le han suprimido muchos de los
elementos (pronombres anaf oricos, adverbios temporales, etc.) que le dan cohesion al texto. El lector se
dara cuenta de que lo que queda no es realmente un texto; es solo una serie de oraciones relacionadas
teméticamente, pero con pocarelacion anivel de gramética. Sin embargo, |os elementos cohesivos
estan tan integrados en la gramatica de una lengua que es casi imposible eliminarlos todos.

El Emperador Augusto ordend gue se hiciera un censo de todo el mundo. Un censo fue hecho siendo Cirenio
gobernador de Siria. Todos tenian queir ainscribirse en su propio pueblo. José sali6 del pueblo de Nazaret de la
region de Galilea. José se fue a Belén, en Judea, donde habia nacido € rey David. José era descendiente de
David. José fue aBeén ainscribirse junto con Maria. Maria estaba comprometida para casarse con José. Maria
se encontraba encinta. Llegé aMaria el tiempo de dar aluz. Naci6 en Belén el primer hijo de Maria. Maria
envolvié asu primer hijo en pafiales. Mariaacost6 a su primer hijo en el establo. No habia al ojamiento para Josg,
Mariay €l primer hijo de Maria.

Podriamos volver a convertir en texto las oraciones inconexas del ejemplo anterior, de lasiguiente
manera. Las palabras y frases que aparecen en negrita son los elementos cohesivos que se eliminaron
delaprimeraversion del texto.

Por aquel tiempo, &l emperador Augusto ordend que se hiciera un censo de todo € mundo. Este primer censo
fue hecho siendo Cirenio gobernador de Siria. Todos tenian que ir ainscribirse en su propio pueblo. Por eso,
José salié del pueblo de Nazaret de laregion de Galilea, y se fue a Belén, en Judea, donde habia nacido el rey
David, por que José era descendiente de David. Fue alla ainscribirse, junto con Maria, que estaba comprometida
acasarse con €l y se encontraba encinta. Y sucedié que mientras estaban en Belén, lelleg6 aMaria el tiempo
dedar aluz. Y alli naci6 su primer hijo, y lo envolvié en pafidles y 1o acosté en el establo por que no habia
alojamiento paraellos en el meson.

La comparacion de ambas versiones del pasgje le daraal lector unaidea general delo queesla
cohesion. Sin embargo, debe quedar claro que no todos los elementos que le dan cohesion d pasaje
aparecen escritos en negrita, sino Unicamente los que se eliminaron del texto inicialmente. Hay muchos
otros elementos cohesivos que habia que dejar con el fin de que el pasaje se pudiera comprender y no
violara muchas reglas gramaticales, como por ejemplo, de concordancia. La terminaciones de todos los
verbos conjugados, la interaccion de los diferentes tiempos y aspectos verbales, larepeticion de los
nombres propios José David y Maria, y de otros vocablos clave como inscribirse, asi como €l uso de
términos pertenecientes a un mismo campo semantico (estar comprometida, casarse; estar encinta, dar
aluz, nacer, primer hijo, envolver en pafales; establo, meson, alojamiento) todos contribuyen ala
cohesion del pasgje.

En las narraciones naturales, hay material que se coloca en primer plano y otro que se pone en
segundo plano. El material que aparece en primer plano es el que € narrador considera como el méas
esencial. Viene siendo la columnavertebral de la narracion, los acontecimientos principales. El
material que se pone en segundo plano generalmente nos describe el escenario de la accidn, nos ubica
en el tiempo y en & espacio.

Pero ¢como se indica linglisticamente cudl material estéa en primer plano y cudl en segundo? En
realidad, diferentes idiomas utilizan estrategias distintas. En algunas lenguas, incluidas las derivadas
del latin, suele hacerse por medio de lainteraccion de dos tipos de aspecto verbal: el perfectivo y el
imperfectivo. El aspecto es la perspectiva especia desde la cual € hablante ve la accion expresada por
el verbo, y en espariol éste seindica por medio de las terminaciones verbales igual que el tiempo. El
perfectivo se emplea cuando se quiere enfocar especialmente €l inicio de un acontecimiento o bien €



acontecimiento como un todo. El imperfectivo se usa cuando el hablante se quiere referir aun
momento en gque se encontraba el acontecimiento en el proceso de llevarse a cabo.

Volvamos a ver ahorael mismo pasaje de Lucas 2. Todos los verbos con aspecto perfectivo
aparecen en letras negritas y los imperfectivos aparecen en bastardillas. Notese que los verbos
perfectivos expresan aconteci mientos esenciales ala accion de la narracion, mientras que los verbos
imperfectivos describen el contexto en que transcurren esos acontecimientos.

Por aguel tiempo, el emperador Augusto or dend que se hiciera un censo de todo e mundo. Este
primer censo fue hecho siendo Cirenio gobernador de Siria. Todostenian queir ainscribirse en su
propio pueblo. Por eso, José salié del pueblo de Nazaret de laregiéon de Galilea, y se fueaBelén, en
Judea, donde habia nacido € rey David, porque José era descendiente de David. Fue aldainscribirse,
junto con Maria, que estaba comprometida a casarse con é y se encontraba encinta. Y sucedio que
mientras estaban en Belén, lellegd aMariael tiempo de dar aluz. Y ali nacié su primer hijo, y 1o
envolvio en pafaesy lo acostd en el establo porgue no habia alojamiento para ellos en el meson.

El traductor de la Bibliatiene que analizar bien como se coloca material narrativo en € primeroy
segundo planos en lalengua de la que esta traduciendo. Luego, al abocarse alatraduccion de un pasgje
especifico, tiene que identificar cudles son los elementos del texto que se encuentran en primer plano, y
cua es estén en segundo. Finalmente, tiene que saber muy bien cémo se hace |o mismo en lalengua
receptora para no poner en primer plano material que en lalengua fuente estaba en segundo plano.

Otro aspecto del andlisis del discurso que le interesa al traductor es la estructura que tienen los
episodios menores dentro de un discurso mayor. ¢Como se sefiala el principio de un episodio? ¢Hay
alguna formula mediante la cual se indica que se hallegado a final? ¢Como sabemos, por g emplo,
dénde comienza y donde termina una pardbola?

Es interesante notar como se inician los diversos episodios del ministerio de Jestis en los evangelios
sindpticos. Con extraordinaria frecuencia, comienzan mencionando algun lugar adonde JesUs se dirigia,
0 bien de donde salia. Esto se puede ver muy bien en el Evangelio segiin Marcos, pero o mismo sucede
en los otros evangelios sindpticos. Veamos algunos gemplos concretos:

Marcos 6.53: Cruzaron €l lago y llegaron alatierra de Genesaret.

Marcos 7.24: De ahi sedirigi6 Jesisalaregion de Tiro.

Marcos 7.31: Jests volvio asalir delaregion de Tiro.

Marcos 8.22: Después llegaron a Betsaida.

Marcos 8.27: Después de esto, Jests y sus discipulos fueron alas aldeas de...
Marcos 9.2: Seis dias después, Jesus se fue aun cerro alto...

Marcos 9.30: Cuando se fueron de alli, pasaron por Galilea.

Marcos 9.33: Llegaron ala ciudad de Capernaim.

Esta caracteristica del texto de Marcos contribuye a darle estructura'y cohesion ala narracion de lavida
de Jestis. Claro que no es este el Unico recurso de que se vale Marcos parainiciar episodios delavida
de Jestis. A veces emplea frases adverbiales de tiempo como «Siete dias después...» o «Un dia...» 0
«Después de esto...». Lo importante es reconocer que tales frases no solo nos indican adénde iba Jests
0 cuando hizo tal o cual cosa, sino que estan desempefiando también una importante funcion estructural
dentro del discurso.

Latraduccion biblicaestan interesante y, alavez, tan dificil, en parte porque e texto delaBiblia
contiene muchos géneros distintos. Hay poesia, narrativa, historia, profecia, explicacion de
procedimientos (como construir un arca), pardbolas, sermones, proverbios. Muchos biblistas consideran



el evangelio como un género aparte. Longacre (1976, citado por Marchese) haidentificado una serie de
géneros caracteristicos del discurso: e instructivo (explica como redlizar ciertatarea), el hortativo (se
exhortaaaguien arealizar unacierta conducta), el expositivo (explica, como en un ensayo o tratado
cientifico) y e narrativo (relata acontecimiento de un mundo real o0 imaginado).

El andlisis del discurso nos ayuda a descubrir y entender la estructura de los diferentes géneros.
¢Como se distingue un género de otro? ¢Como difiere la estructura de un género dado en dos lenguas
distintas? Lapoesia no es igual en todas las lenguas, como tampoco |o son los textos de tipo
instructivo. Y como lo sefiala Marchese (1988) hay que ver, ademés, «si se debe 0 se puede traducir
géneros del discurso biblico por el mismo género en otras lenguas». La narrativa es, digamos asi, €l
género mas basico, y suele traducirse, por consiguiente, como narrativa. Pero cuando se trata de otros
géneros, laforma de traducirlos no siempre estan clara.

Por ggemplo, el cuento parece ser un género universal, y algunos comentaristas y folclorélogos han
sefialado que los libros de Jonés y Ester tienen la estructura de un cuento. Pero ¢serd aconsejable
traducirlos como cuentos en otras lenguas? Por ggemplo, si se decidiera hacerlo en espafiol, podrian
iniciarse con una frase que en espafiol se emplea paraindicar que lo que sigue es un cuento: «Erase una
vez....», y se podriaterminar diciendo: «Colorin, colorado, este cuento se ha acabado». El problema
gue tiene esta solucion es que, en algunas culturas, entre ellas |as de habla castdlana, €l cuento es una
narracion ficticia, por lo que adoptar esta estructura para Jonas y Ester presupondria que carecen de
historicidad.

Deigua manera, se ha sefidlado que la poesia no tiene una misma funcion en todas las lenguas. En
la cultura hebrea, los mensajes de Dios que |os profetas comunicaban al pueblo de Isragl se transmitian
en poesia. Pero puede ser que en lalengua receptora la poesia no tenga esa funcion y que, por €llo,
parezca absurdo traducir tales pasaje como poesia. Algunas personas sostienen que, en la actualidad, e
uso primordia que se hace de la poesia en la cultura norteamericana, por jemplo, es humoristico. Esto
implica que el traductor debe estar muy consciente del uso que tenga un determinado género en la
lengua fuente y en la lengua receptora para poder tomar una decision inteligente en cuanto a como
verter un género en otralengua.

Conclusioén

El traductor de la Biblia necesita diferentes tipos de conocimiento para hacer bien su trabajo. Debe
estar muy familiarizado con el texto biblico. |dealmente debe poseer un dominio instrumental de las
lenguas en que se escribid laBiblia. Esimportante que sepa aprovechar bien los diferentestipos de
libros de consulta, tales como concordancias, comentarios, diccionarios biblicos y otros que versen
sobre diferentes aspectos de la historia y la cultura de aquella época.

En lo que precede se ha visto que conviene que e traductor tenga también amplios conocimientos
de como funcionay como se utiliza el lenguaje humano. En muchos casos se le pediré al traductor
producir unatraduccion en un lenguaje que sea accesible a personas inexpertas en lalectura. Paraello,
necesitara tener nociones de aquello en que consisten lacomplegjidad y lasencillez en e lengugje.

Aungue €l traductor no traduci ra una por unatodas las palabras del texto fuente, de algiin modo
debe incluirse su significado. El traductor debe comprender como esta organizado €l |éxico de las
lenguas con las que tiene que trabgjar. Debe estar muy consciente de que probablemente ninguna
palabra de la lengua fuente tenga la misma gama de significados que otra de la lengua receptoray que,
por consiguiente, no debe tratar de traducir una palabra siempre de la misma manera, sino que debe
determinar qué significala palabraen el contexto especifico en que se encuentre.



Lavariacion es parte integral de todalengua, y muchos son los factores que influyen en esa
variacion. El traductor de la Biblia debe estar informado con respecto ala sociolinguistica para
cerciorarse de que el lenguaje que emplee en un contexto dado sea el adecuado para ese contexto. Debe
ser sensible alavariacion significativa que haya en el texto que esté traduciendo, y buscar laforma de
reproducirla en latraduccién. En casi todas |as versiones espariolas de la Biblia se ha empleado un
lenguaje poco natural en lo que se refiere ala expresion de las rel aciones humanas, por cuanto siempre
se usa «tU» y nunca «usted», cualquiera que sealarelacién entre dos personas.

LaBiblia se compone de libros menores que son textos y que tienen una estructura interna, a veces
sumamente compleja. Los textos se caracterizan por poseer coherenciatematicay cohesion estructural .
¢Como se distinguen estructuralmente los diversos géneros? ;Como se coloca parte de una narrativa en
primer plano, y parte en segundo plano? ¢Como se relacionan unas clausulas con otras? ¢Como se
indican los lindes de diferentes episodios? Si no se toman muy en cuenta factores como estos, el texto
deja de ser texto y se convierte en unalarga serie de oraciones entre las que hay escasarelacion. El
traductor debe tener muy presente numerosos aspectos del discurso, los cuales son como sefides de
transito que guian al lector por el camino, que es € texto.

Para concluir, se debe mencionar cuando menos que |os tedricos de la traduccion le estan dando
cada vez mayor importancia a desarrollar principios de la comunicacion transcultural. Ladisciplina
conocida como pragmatica nos ha hecho més conscientes de lo crucia que son € contextoy la
inferencia en lainterpretacion de enunciados, y de las tremendas implicaciones que eso tiene parala
traduccion eficaz.
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TRADUCCION FUNCIONAL O DINAMICA

Edesio Sanchez Cetina
Consejos para latraduccion

Introduccion

Latraduccién de laBiblia forma parte del gran campo de estudios conocido como Ciencia de la
comunicacion humana. Por |o tanto, para entender mejor lalabor de la traduccion de laBiblia, es
necesario comprender un poco algunos de los elementos que forman parte de la comunicacion entre las
personas.

S Fy R comparten €l mismo contexto historico-cultural, € asunto no es tan complicado. Habra que
considerarse, en el momento de comunicarse €l mensgje, varios elementos. cud eslasituacion en la
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gue se da; los codigos que se usan paralograr una correcta decodificacion; €l contacto entre los
comunicantes, si es directo o indirecto.

Pero si F y R estan en contextos culturales, historicos y geogréaficos distintos, la comunicacion se
complicamés. Al diagrama anterior hay que agregarle, por |0 menos, dos niveles més de
comunicacion:

En e primer nivel tenemos alafuente, es decir, la persona que comunica el mensagje original, €
cua vadestinado a un receptor original. En el segundo nivel, el traductor, que esalavez receptor y
fuente, recibe el mensgje como s fueraR1 y, en un contexto historico y cultural diferente, produce un
nuevo mensaje (M 2), destinado a un receptor final. El tercer nivel, corresponde alatareadel
especialista que, como receptor, tiene acceso aM 1y con su aporte afectatambién aM 2.1

El asunto se complicatodaviamés si consideramos que en la mayoria de las traducciones alenguas
indigenas, los traductores no saben hebreo, ni griego ni arameo. Su traduccion se basa, por |o general,
en las versiones castellanas que tienen ala mano. En ese caso, su fuenteyanoesM1, sino M 2.

A todo esto hay que agregar |o que la lingtiistica nos ha ensefiado sobre traduccion por equivalencia
formal y traduccion por equivaencia dinamica o funcional.

Hay esencialmente dos tipos de traduccién: (1) laliteral, que también se conoce como traduccion
por equivalencia formal; y (2) laidiomatica, que también se conoce como traduccién por equivalencia
dindmica o funcional. Entre estos tipos pueden darse una gama de posibilidades; desde |as traducciones
exageradamente literales, hasta las adaptaciones demasiado libres.

No se puede decir, asi en abstracto, qué traduccion es mejor que otra. Dependiendo del texto que
tengamos enfrente, debe escogerse € tipo de traduccion que mejor reflgje el sentido o
significado«original» del pasgje. La meta es acercarse |o mas posible al sentido original. Eso eslo que
impone la pauta para decidir qué tipo de traduccion realizar. Por jemplo, en e caso de nombres
propios, € sentido se obtiene, por 1o general, con una simple transliteracién del nombre. En otros casos,
debido alaintencion expresa del autor original, se tranditeran frases enteras: talita qumi. Sin embargo,
estos casos son muy pocos en laBiblia. Aplicarlo a otros pasgjes es desastroso:

«Si alguno piensareligioso ser, no poniendo freno alalenguade si mismo, sino engafiando corazén de él mismo,
de éstevanalareligion. Religion puray sin tacha ante el Diosy Padre ésta es, visitar huérfanos, y viudas en la
afliccion de ellos, sin manchaa si mismo guarda desde del mundo». (Stg 1.26-27.)

Hay ciertas oraciones o estructuras que exigen muy poco cambio al ser traducidas. Eso |o notamos
en gran cantidad de pasgjes de RVR 1960 (véase como un g emplo, Sal 23.1). Pero hay otros casos en
que solo con una traduccién completa, incluso estructuras sintécticas y retorico-literarias, es posible
reproducir e sentido en el idioma receptor. Por ello, esimportante aplicar |0s siguientes principios.

Se traduce el significado, no las formas

0 palabras aisladas

En latraduccién lo importante es el sentido. Para ello, es necesario conocer bien tanto el idioma
fuente como el idioma receptor. En esto hay que reconocer que el mensaje de un texto lo dalarelacion
natural de formay contenido. Hay tres niveles, en el lenguaje, que deben tomarse en consideracion:

Fidelidad en la traduccidn

'E. A. Nida y Ch. R. Taber, La traduccién: teoria y prdctica. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1986, pp. 42—43.



Hay que evitar, hasta donde sea posible, todo tipo de distorsiones. Recuérdese que se puede
traicionar el sentido del texto tanto si se aplica unatraduccién literal como s se sigue una traduccion
demasiado libre. El siguiente diagrama ayudara a entender 1o que se quiere decir:

Importancia de la traducciéon funcional o dinamica

De acuerdo con ambos diagramas, podemos apreciar el valor del uso de la equivalenciafunciona o
dindmica, en latraduccion de laBiblia
1. Seusalaequivalenciafuncional cuando unatraduccion formal no se entiende:
Amés 4.6.
RVR: «Oshice estar adiente limpio en todas vuestras ciudades...»
DHH:  «Yo hice que ustedes pasaran hambre en todas sus ciudades. ..»
1 Pedro 1.13.
RVR: «Por tanto, cefiid |os lomos de vuestro entendimiento»
DHH:  «Por eso, estén preparados»
2. Seusalaequivaenciafunciona cuando latraduccién formal resulta muy ambigua:
1 Timoteo 5.3.
RVR: «Honraalas viudas que en verdad |o son»
DHH: «Ayudaalas viudas que no tengan a quien recurrir»
3.  Seusalaequivalenciafuncional cuando un traduccion formal resulte desorientadora:
Romanos 12.20.
RVR: «Asi que, si tu enemigo tuviere hambre, dale de comer; si tuviere sed, dale de beber; pues haciendo
esto, ascuas de fuego amontonaras sobre su cabeza»
DHH: «Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer; y si tiene sed, dale de beber; asi haras que le ardala cara
de verglienza»
Amés 1.3, et. al.
RVR:  «Por tres pecados...y por € cuarto»
Laimpresion que le queda a un lector no avisado es que Dios es demasiado duro y violento, con
relacion ala culpa humana. ¢COmo es eso de que Dios castiga tan severamente por solo tres o cuatro
ofensas?
DHH: «Losde...han cometido tantas maldades»
1 Samuel 24.3.
RVR: «Y cuando Ileg6 aun redil de ovejas en el camino, donde habia una cueva, entré Saul en ellapara
cubrir sus pies».
DHH: «En su camino lleg6 a unos rediles de ovejas, cerca de los cuales habia una cueva... Sadl se metio en
ellaparahacer sus necesidades».
4. Laequivalenciafunciona se usacuando unatraduccion formal resulta demasiado complicaday
oscura:
2 Corintios 3.10.
RVR: «Porque aun lo que fue glorioso, no es glorioso en este respecto, en comparacion con la gloriamas
eminente».
DHH: «Porquelagloriaanterior yano es nada en comparacion con esto, que es mucho mas glorioso».
5.  Seusalaequivalenciafuncional cuando unatraduccion formal violala naturalidad del idioma
receptor:
Mateo 5.2.



RVR: «Y abriendo su bocales ensefiaba, diciendo:»
DHH: «Y é comenz6 aensefiarles, diciendo:»
Lucas 15.18.

RVR: «Melevantaré eiré ami padre»

DHH: «Regresaré acasade mi padre»

Lucas 15.22.

RVR: «Poned anillo en su mano»

DHH: «Pdnganle también un anillo en el dedo»

Véase también € versiculo 24: RVR,«este mi hijo»; DHH: «este hijo mio».

El sentido lo dan las unidades textuales mayores

En latraduccién, son las unidades grandes las que dan el mensgje; |as unidades menores se
supeditan a ellas. Por eso la exégesis es muy importante. Muchos pasgjes, al traducirlos, quedan cortos
en su mensaje porque no se considerd adecuadamente la estructuratotal, o €l flujo normal de la
argumentacion.

Por ggemplo, muchas traducciones, dejandose llevar por el asunto puramente Iéxico, traducen Jonés
1.2 asi: «Anda, vete ala gran ciudad de Ninive y anuncia que voy adestr uirla, porgue hasta mi ha
Ilegado la noticia de su maldad» (DHH). Sin embargo, lalectura de todo €l libro (el discurso completo),
especialmente la parte final, dgja entrever que laintencion de Dios no erala destruccién de Ninive, sino
su salvacion. Por ello, en latraduccion para nifios y nuevos lectores se ha puesto asi: «jLevantate, ve a
lagran ciudad de Ninive! jDiles que estdn en un gran peligro!» El mismo espiritu tiene la traduccién de
laNueva Biblia Espafiola: «...proclamaen ellaque su maldad hallegado hasta mi».

Latraduccién del Salmo 100 no solo debe prestar atencién alas palabras y oraciones que traduce,
sino también ala estructura del discurso poético. En ese salmo, la estructura la marcan los siete
imperativos presentes. Latraduccion no solo debe considerar ese nimero, sino la estructura concéntrica
de los imperativos. Latraduccién de los dos primeros y los dos Ultimos imperativos debe mostrar a
lector u oyente que son sinénimos de la alabanza. Latraduccién del tercero y quinto imperativos debe
reflgjar que en el hebreo es el mismo verbo. Ademas, en la traduccion se debe mostrar que con la
estructura concéntrica el elemento central de la alabanza es el «conocimiento de Dios». Entorno aese
imperativo girael resto de la alabanza. (Otros pasgjes que requieren especial atencion a discurso total
son Dt 5.6-21 [en comparacion con Ex 20.1-17]; Sal 127 y 128; Dt 6.4-9.)

Algunas palabras ofrecen problemas particulares que solo el contexto ayuda a entender su sentido.
Tenemos, por gemplo, el caso de la palabra hebrea nefesh. En RVR, casi indistintamente se ha
traducido como «almax». Sin embargo, |0s estudios recientes sobre antropol ogia biblica ensefian que la
traduccion de esa palabra debe deducirse del contexto lingtiistico en €l que aparece. Salmo 42.1 en
RVR dice: «Como €l ciervo brama por las corrientes de las aguas, asi clama por ti, oh Dios, €l alma
mia». DHH, en unatraduccién mas dindmica, dice: «Como ciervo sediento en busca de un rio, asi Dios
mio, te busco ati». En este caso, la traduccion denefesh es «persona», «yo mismo». Latraduccion es
diferente cuando pasamos al texto de Is 5.14. Unatraduccion literal del hebreo dice: «Por |o tanto,
ensancho el Seol su nefesh». Tanto RVR como DHH entienden nefesh como «interior» 0 «boca». En
el salmo 105.18 lamejor traduccion, de acuerdo con €l paralelismo del estico, es «cuello». Asi traduce
NBE: «letrabaron los pies con grillos, le metieron €l cuello en laargolla». Sin embargo, tanto RVR

NBE Nueva Biblia Espafiola



como DHH entienden «persona». Hay que reconocer aqui que latraduccion de NBE estd més cerca del
hebreo. En Job 41.13 (41.22) nefesh se traduce como «aiento» (asi RVR, DHH, NBE). En Exodo
23.9, nefesh, al que RVR traduce por «alma, significa realmente «estado de animo», «experienciade
vida». NBE traduce: «No vejarés al emigrante: conocéisla suerte del emigrante, porque emigrantes
fuisteis vosotros en Egipto». DHH dice: «No oprimas a extranjero, pues ustedes fueron extranjeros en
Egipto, y yasaben lo que esvivir en otro pais». En Génesis 9.5 latraduccion es «vida» (RVR, DHH,
NBE). En Génesis 23.8 la traduccion es «voluntad» (RVR, DHH, NBE). En Levitico 19.28, la
traduccion es «muerto» (RVR, DHH, NBE). El mismo tipo de estudio debe hacerse de las siguientes
palabras: basar («carne», «cuerpo», «persona»), ruaj («soplo», «aliento», «espiritu), jesed («amors,
«fidelidad», «misericordia»), emet («verdad», «fidelidad», «firmeza», constancia»).

Contexto social y traduccion

Hay que tomar en consideracion las peculiaridades del fendmeno lingtiistico, tal como o presenta
la ciencia de la sociolingistica. Cémo se usa el lenguaje en contextos historicos, sociales y culturales.
Eso tiene que ver con los diferentes publicos: edades, niveles de escolaridad, niveles sociales, uso de la
traduccion (liturgia, evangelizacion, devocional), contextos culturales.

Laversion popular Dios Habla Hoy naci6 del anhelo de hacer llegar la Escrituraaun nivel de
lenguaje que pudiera entender la mayoria de la poblacién hispanohablante de las Américas. Por €ello, se
considerd alas personas que no conocen €l lengugje eclesiastico y a aquellos que tenian como maximo
educacion primaria. Asi se llegé aun término medio. Se evitd el uso del lenguaje religioso, el lenguaje
técnico y el lenguaje de nivel cultural «elevado», pero también se evitd lajergapopular, € caldy
lenguaje no castizo. Se considerd también el fendmeno de los dial ectos nacionales del castellano. Se
presto especid atenciédn a palabras censuradas. Por gemplo, en DHH se ha evitado usar la palabra
«coger» («Cojo»), porque en agunos paises tiene una connotacion vulgar.

Con relacion a otro punto, €l doctor Ronald Ross, consultor de traducciones, ha hecho un estudio
titulado «Deixis social en el texto de la Version Popular».? Paraello, hace uso delo que en
sociolinguistica se conoce como «poder y solidaridad en las comunicaciones interpersonales». «Las
diferentes lenguas», dice él, «gramaticalizan estas relaciones de muy diversas maneras y con distintos
grados de compl gjidad». En castellano, por gjemplo, la gramaticalizacion se da, principalmente, en las
formas pronominalesy la respectiva concordancia verbal: el uso de tu/Gsted, dependiendo de si €l
hablante puede tratar a su interlocutor de ti o de usted. Ross dice que unatraduccién dindmicay
funcional debe mostrar este hecho peculiar del castellano contemporéneo.3

Informacion explicita e informacién implicita
Como en latraduccién no solo se traducen palabras y estructuras, sino sobre todo el significado,
unatraduccion fiel no considera solamente lainformacion explicita, sino también lainformacion
implicita. Hay dos tipos de informacion implicita: (1) la que el documento mismo comunica por medio
del vocabulario y las construcciones gramaticales del idioma; (2) la que se hallafuera del texto, enla
situacion general que ocasiond la aparicion del documento, las circunstancias del escritor y los lectores,
larelacion existente entre ellos.

2 Traduccién de la Biblia, (Vol. 1, No. 2 1991), pp. 1-13.
*Sobre este asunto, véase la seccién «Sociolingiiistica» en el capitulo «Linguistica y traduccién».



En e primer caso, lainformacién implicita se encuentra en el mismo parrafo o en los parrafos
adyacentes (contexto inmediato). También se encuentra en otras secciones méas remotas del documento
(contexto amplio).

En e segundo caso, lainformacién implicita se encuentra en el contexto cultural del autor y de su
audiencia.

Informacion suplida por el contexto interno

Con respecto al primer caso, € traductor debe estar informado de las caracteristicas linglisticas de
cadaidioma, fuente y receptor, para saber como manejar lainformacion implicitay hacerla explicitaen
latraduccion, si es necesario. Hay varios tipos de material que comUnmente contienen informacion
implicita:

a La€elipsis quiere decir, en general, «xomision interior». En algunos casos se encuentran
omisiones de una o mas palabras, que gramatical mente se requeririan, pero gue no son necesarias para
el sentido de la oracién. Esto ocurre especialmente con la aparicion de persongjesy €l uso de
pronombres parareferirse aellos. Unatraduccion literal, sin considerar €l juego entre lo explicitoy lo
implicito, dgjaambigua larelacién entre sujeto y accion. Un gjemplo de esto |o tenemos en Marcos
1.9-10. RVR traduce asi: «Aconteci en aguellos dias, que Jests vino de Nazaret de Galilea, y fue
bautizado por Juan en €l Jordan. Y luego, cuando subia del agua, vio abrirse los cielos...» ¢Quién subia
del aguay vio abrirse los cielos? ¢Juan o Jests? Por eso en DHH setradujo: «Por aquellos dias, Jestis
salio de Nazaret, que esta en laregion de Galilea, y Juan lo bautizé en el Jordan. En el momento de
salir del agua, Jests vio...» Tenemos otros gjemplos en Génesis 14.19-20.

Otro tipo de elipsisocurre cuando en €l relato o escrito se ha dado por sentado algo presente en el
contexto del discurso. Por gjemplo, en Romanos 14.21 (RVR), en traduccién literal dice: «Bueno es no
comer carne, ni beber vino, ni nada en que tu hermano se ofenda». De acuerdo con €l contexto total del
pasgje (cf. vv. 5-13), la expresiéon «ni nada» significa acciones mas alladel comer o beber. Por €llo,
paraevitar sentidos ambiguos, |a traduccién podria hacer explicito el sentido: «Es mejor no comer
carne, ni beber vino, ni hacer nada que sea causa de que tu hermano tropiece» (DHH).

b. Hay otros tipos de «omision» gramatical que responden al interés del escritor por dar mayor
énfasis a un elemento sobre otro. En este caso, €l elemento explicito es el del énfasis. Por g emplo, en
Génesis 4.20 unatraduccion literal del hebreo dice: «Y Adadio aluz aJabal, quien fue padre de los
gue habitan en tiendas y ganados». Falta un verbo que acomparie e complemento «ganados». RVR, en
su traduccion suplio explicitamente el verbo diciendo: «Y Adadio aluz aJabal, e cua fue padre delos
gue habitan en tiendas y crian ganados».

c. En algunas figuras de diccion, como la pregunta retérica, larespuesta siempre quedaimplicita,
reconociendo que €l lector u oyente autométicamente aflade la respuesta, por € contexto total del
fendmeno de comunicacion. En ciertos casos se requiere hacer explicita en latraduccion larespuesta
implicita. En Gédlatas 3.5, RVR dice: «Aquel, pues, que os suministrael Espiritu, y hace maravillas
entre vosotros, ¢Jo hace por las obras delaley, o por € oir con fe? DHH, en su traduccion, no usala
pregunta retdrica, sino que opta por un sentido mas explicito: «Cuando Dios les da su Espiritu y hace
milagros entre ustedes, ¢por qué lo hace? No porque ustedes cumplan lo que laley manda, sino porque
creen en el mensgje que han oido.

Informacion suplida por el contexto externo

cf. comparese



En el caso deinformacién implicita, por razon del contexto histérico y cultural es necesario evaluar
bien cada situacion para decidir si esainformacion se hace explicita en latraduccion mismao en las
notas marginales. El traductor necesita considerar algunas cosas.

Por ggemplo, ¢cudl es el pablico a que vadirigida la traduccion?

En latraduccién de la Biblia para nifios y nuevos lectores, hay ciertos casos en |0s que se permite la
introduccién de informacion explicita que en e original estaimplicita. Por ggemplo, en Lucas 2.1-2 una
traduccion mas literal del griego dice asi: «Acontecio en aquellos dias, que se promulgo un edicto de
parte de Augusto César, que todo el mundo fuese empadronado. Este primer censo se hizo siendo
Cirenio gobernador de Siria». Esta traduccion requiere que € lector tenga ciertos conocimientos
geogréficos e histéricos parallenar lainformacién que se mantiene implicita. Por eso, en latraduccion
para nifios se ha puesto: «Poco antes de que Jesus naciera, el emperador de Roma, Ilamado Augusto,
mando a hacer una lista de toda la gente que vivia en el Imperio Romano. Quirinio, gobernador de la
provincia de Siria en ese tiempo, fue e responsable de hacer €l censo de todos los que vivian en la
region de Pal estina.

Ese mismo pasgje de Lucas, en laBiblia de Estudio (VPEE), aparece asi: «Por aquel tiempo, €
emperador Augusto ordend gue se hiciera un censo en todo el mundo. Este primer censo fue hecho
siendo Quirinio gobernador de Siria». Lainformacidn explicita requerida se da en las notas marginales:
(a) Augusto: emperador romano, del 27 a.C. a 14 d.C.; (b) Este tipo de censo o empadronamiento
servia de base para la recaudacion de impuestos; (c)Todo € mundo: es decir, todo el Imperio Romano.

Se hace explicitalainformacién si la culturay € idioma receptores requieren la explicacion de un
elemento cultural. Por ejemplo, en el pasaje de Lucas 18.9-14, en algunas traducciones se agrega en €l
texto del versiculo 13 lafrase «como sefiad de humillacion» después de la oracion «sino que se
golpeaba el pecho». Porque en algunas culturas africanas «golpearse el pecho» significa més bien
orgullo y poder sobre alguien. VPEE no incluye esa explicacion cultural en €l texto, pero si lapone
como nota marginal: «Se golpeaba el pecho: ademan de pesadumbre o contricién». Lo mismo pasa con
Mateo 5.1, donde VPEE agregala nota: «Se sentd: actitud acostumbrada de |os rabinos o maestros
religiosos cuando ensefiaban». ¢Como entender Génesis 31.51-54, donde se dice que Jacob y Laban no
solo se sientan para satisfacer el hambre, cosa que se entiende a leer €l pasgje, sino que en el suceso se
datodo un simbolismo cuyo significado no se reconoce sin €l trasfondo historico-cultural: a comer se
establece y sella un pacto solemne.

Latraduccidon debe ser entendida

y aceptada por el publico

Hay que tomar en consideracion la unidad entre inteligibilidad y aceptabilidad. Una traduccion por
medio de la equivalencia funcional podria ser rechazada por € publico s no toma en consideracion no
solo lalinglistica sino también € estilo. Algunas traducciones de las asi [lamadas ver siones populares
son excelentes en el punto de la comprension, pero muestran una pobreza de estilo literario. Por €ello,
unatraduccion fiel tiene que ser tanto comprensible como natural y bella.

Hay que reconocer que en € ambiente religioso, al publico le atrae més |o bellamente hecho y no
solo lo fécilmente comprensible.

VPEE Versidn Popular Edicidn de Estudio
a.C. antes de Cristo



Es necesario considerar que los lectores y oyentes de la Biblia no son sdlo cerebros; también tienen
emociones. Tienen un cerebro divido en dos hemisferios, y cada uno registray descodificalos
mensgj es de manera diferente. Gracias a Dios que la Biblia escritaen los originales tiene bella prosay
bella poesia; tiene sermones, cantos, relatos, ensefianzas, proverbios y poemas. Hay que
recordartambién que se escribieron esos originales en el idioma que hablaban y escuchaban las
personas de aguellas épocas.

Libros recomendados

Beekman, J. y Callow, J. Traduciendo la Palabrade Dios. Trad del inglés por Marlene Ballena.
Y arinacocha, Pucallpa, Pert: ILV, 1981.

Nida, E. A. Dios habla a todos. México: SBU, 1979.

Nida, E. A.y Taber, Charles R. La traduccién: teoriay practica. Trad. del ingléspor A. de la Fuente
Adéanez. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1986.

EORMA Y SIGNIFICADO DEL TEXTO

Kees de Blois
Como expresar un significado mediante
formas diferentes

Introduccion

Al aprender un segundo idioma, se descubre que cada lengua tiene diversas formas de expresar e
significado, rasgo que, en cierta medida, hace que las lenguas sean Unicas. Dentro de esas formas estan
las llamadas expresiones idiométicas. Parareferirse a un fuerte aguacero, un inglés dira que llueven
«gatos y perros». En espariol, se dira que llueve «a céntaros». El sentido de ambas expresiones es €l
mismo, pero laforma de expresarlo difiere considerablemente.

En cuanto a esto, es fascinante comparar las formas equivalentes de saludo en variosidiomas. En
inglésy espariol se saluda diciendo: «¢COomo esta?», en e Africa Oriental, alguien que hable swahili
saluda preguntando: «¢Qué noticias trae?», mientras que en Tanzania un miembro de latribu Nyakyusa
indaga: «¢Durmio usted?> En inglés, cuando se conoce a una persona por primeravez, se saluda
diciendo «How do you do?», frase que no tendria sentido si se tradujeraliteralmente a espariol.
Igualmente, latraduccion literal del saludo swahili (que seria «¢Qué noticias tiene?») suena extrafio en
espanol. Se trata aqui de nuevo de formas diferentes que comparten lamismay Unica funcion:
saludarse.

En términos generales, puede decirse que cuanto mas emparentados estén los idiomas, linguisticay
culturalmente, tanto més posibilidades habra de que las formas y expresiones que empleen para un
mismo significado sean similares o idénticas. En términos concretos, esto significaque lasformasy
expresiones del espariol e italiano estaran mas estrechamente rel acionadas que, por giemplo las del
espanol y el swahili. Por e contrario, puede decirse que e hebreo y el swahili tendrdn més expresiones
similares que, por gemplo, el hebreo y el espaiiol.

Formay significado
Laintroduccién nos recuerda que, al comparar idiomas, es necesario distinguir entre dos categorias:
laformay el significado. Todo idiomatiene su manera de expresar €l significado, y esto hay que
aceptarlo y respetarlo ala horade traducir de un idioma a otro. Hay que tomar muy en serio tanto el
idiomaoriginal (del cua setraduce) como € idioma receptor (al cual setraduce). Si traducimos



demasiado literalmente, nos centraremos mas en las formas y expresiones del idioma original, y quiza
no le haremos justicia a idioma receptor.

Por consiguiente, hay que distinguir entre laformay el significado. Entiéndase bien que se trata de
unadistincion, no de una separacion estricta. Las formas linglisticas no son solo «envolturas» de los
significados y mensajes sino que, en cierta medida, contribuyen también al significado expresado. Es
decir, las formas, expresiones y estructuras portan elementos de significado. Esto no solo se aplicaalas
pal abras dentro de las expresiones sino, hasta cierto grado, a sonidos o combinaciones de las mismas, a
unidades mayores del discurso, y a géneros literarios. Es obvio que el concepto «significado» tiene aqui
un sentido méas amplio que € normal. Por medio de las palabras y sus significados hacemos referencia
aobjetos, sucesos, cantidades y cualidades, para mencionar solo algunas categorias semanticas
importantes (categorias de sentido). También se les asignan elementos de significado alos tiempos
verbales, |os sufijos femeninos y masculinos, etc. Sin embargo, es necesario distinguir otros elementos
de significado que desempefian una funcién importante en la comunicacion, incluidalatraduccion. En
algunosidiomas, los sonidos y sus combinaciones portan elementos de significado, lo cua se conoce
como simbolismo sonoro. En holandés, por gjemplo, las palabras que empiezan con la secuencia
consonantal «sl» suelen tener connotacion negativa.

En los niveles superiores del idioma es més dificil determinar cuales elementos de significado se
pueden atribuir a estructuras del discurso o a géneros. En expresiones idiométicas proverbiales, tales
como «amontonar ascuas de fuego sobre la cabeza de alguien» (cf. Pr 25.22; Ro 12.20), los
significados no se derivan directamente de la combinacién de palabras o frases, ya que esas frases han
desarrollado sus propios sentidos. En la traduccidn es importante, por tanto, buscar expresiones que
sean funcionalmente equivalentes. La expresion biblica antes citada significa «poner en verglienza a
alguien». Un equivalente més idiomatico en espafiol seria: «sonrojarlo a unox». Es obvio que en lugares
donde las personas tienen la piel de color oscuro, una expresion de tal natural eza seria desconociday
no tendria sentido.

El empleo de ciertas palabras clave en una unidad del discurso puede haber sido una decision
consciente del autor para producir un texto coherente. Este fendmeno contribuye al significado y
mensgj e de lo que se desea comunicar.

En los Evangelios, el género literario de la parabola frecuentemente describe, sirviéndose de
imagenes, una verdad del reino de Dios. La comparacion sobre la que se basa la pardbola ayuda a que
se entienda correctamente €l significado del «reino». En realidad, no entender correctamente el género
literario de todo un libro puede afectar lainterpretacion de su significado o mensaje. Un gjemplo de
esto es el Cantar de los Cantares, que para ciertas tradiciones judias y cristianas es una alegoria. De
acuerdo con esainterpretacion, larelacion fisica entre un hombre y una mujer smbolizalaintima
relacion espiritual entre Diosy su pueblo. De no interpretarse alegéricamente, € mensgje del libro
girariaen torno alaimportancia del amor sexual.

El estilo de launidad del discurso, tanto en lalengua origina como en latraduccion, también
contribuye a que se comprenda correctamente el significado o mensaje. Luego de leer la conocida
paréfrasis The Living Bible (La Biblia al Dia, en espafiol), un norteamericano comento: «Esun texto
hermoso y fascinante, pero suenaa un articulo periodistico...jy no creo lo que leo en los periddicos! »
En casos como este, es obvio que el mensaje no se transmitird adecuadamente. Un estilo demasiado
informal en una version moderna de la Biblia puede suscitar reacciones negativas entre quienes hayan
crecido confiando en una version antigua y tradicional. Tales reacciones pueden impedir incluso que el
mensgj e sea recibido y aceptado en una forma actualizada.



No todos los elementos del significado de un texto pueden expresarse en la traduccion. Esto,
ademéas de imposible, esinnecesario. Las introducciones, notas y otros materiales de consulta que
emplean las traducciones modernas son mejores que una simple traduccién paralograr que las personas
entiendan el texto dentro de su contexto.

En conclusién, hemos visto que las teorias modernas de la traduccién describen € proceso en
funcion de la comunicacion. Con frecuencia, un mismo mensaje debe expresarse mediante formas
diferentes. Sele debe dar prioridad a lainterpretacion correctadel significado o mensge. Los
traductores deben buscar la equivalenciafuncional, pues solo esto le hacejusticia tanto al idioma
original y su cultura, como al idiomareceptor y su cultura.

Se podria definir «cultura» como «a forma en que un grupo determinado de personas vive su
identidad en relacion con larealidad de su entorno». No solo lareligion, laestructurasocia y €l arte
forman parte de la cultura de unatribu o nacion, sino también el idioma. Se puede decir que € idioma
reflgjala culturadel grupo.

Aquello que ocupe un lugar central en la culturadel grupo saldraarelucir también en el idioma.
Paralos masai, en Kenya, por jemplo, la cantidad de ganado que alguien posea determina su posicion
social dentro delatribu. El ganado produce bienestar y estabilidad en lavidatribal. En el caso del
matrimonio, lafamilia del novio le cede la posesion de ganado alafamiliade lanovia. Esto se conoce
como el precio nupcial. Esa dote fortalece la estabilidad de latribu. El idiomade los masai es, por
tanto, rico en palabras y expresiones relacionadas con el ganado y lavida pastoral. Tiene una gran
cantidad de palabras para referirse a «vaca», dependiendo de la etapa de su desarrollo fisico, laformay
tamarfio de sus cuernos, € patrén y color de su piel, etc. Desde la perspectiva de esta realidad cultural,
lalenguade los masai es quiza masricaque el espariol, ya que en espafiol no se expresan esas
distinciones mediante pal abras diferentes, sino que habria que recurrir afrases descriptivas.

En lo que respecta a palabras y conceptos de la tecnologia moderna, se puede arglir 1o contrario.
En muchos casos, |os masai tendrian que valerse de frases descriptivas, mientras que el espafiol
acufaria palabras nuevas, muchas de ellas préstamos modernos del latin.

Desde la perspectiva linguistica y cultural, |os términos «pobre» y «rico» son completamente
inadecuados para clasificar idiomas, ya que cadaidiomatiene a su disposicién palabrasy expresiones
para comunicar los términos y conceptos sobresalientes de su cultura.

Un idioma puede adaptarse a circunstancias nuevas y cambios culturales usando expresiones
figuradas o tomando pal abras prestadas de otros idiomas. Por gjemplo, un idiomaindigena
sudamericano describe el avién como una «canoa del aire», mientras que unalengua del Africadel Este
usa una palabradel inglés. Seacual sea el caso, |0 que importaes que el concepto «avidn» siempre es
traducible.

Laculturade lacual e idioma es parte tiene también una funcion importante en el lenguaje
figurado. En Lucas 13.32, por gjemplo, €l rey Herodes recibe el nombre de «zorra». Para un occidental,
un componente figurado seria «astuto», mientras que en otras culturas, la asociacion podria ser
enteramente diferente. En griego, el componente suplementario del significado de «zorra» es
«destructivo», més que «astuto». Este es solo uno de los g emplos que ilustran este punto.

Lenguaje figurado
Este es un aspecto muy interesante de |os problemas vinculados con larelacion entre formay
significado. En todos los idiomas hay usos figurados. Para el traductor son una fuente de problemas,



pues es frecuente que | as expresiones figuradas no se puedan traducir literalmente. El empleo del
lenguaje figurado sirve, por un lado, para expresar nuevas experiencias, tales como «canoadel aire» en
lalenguaindigena. Por otro lado, sirve paraintensificar € efecto del mensaje o significado que se esta
comunicando. Especialmente el lenguaje literario—Io mismo la prosa como la poesia—se caracteriza
por su gran proporcion de expresiones figuradas.

En el gjemplo citado anteriormente se ve cOmo cobraimportancia un elemento suplementario del
significado—dependiendo del contexto cultural en el cual se haga la asociacion de la comparacion—y
sirve de base para la comparacion. Todos los idiomas tienen similes y metaforas. En este articulo
trataremos tres tipos del lengugje figurado: () €l simil y lametéfora, (b) lametonimia, y (c) las
expresiones idiométicas.

Simil y metafora. LaBiblia estallena de met&forasy similes. En Juan 14.6 se describe a Jests
como «el camino, laverdad y la vida». En ese mismo Evangelio, se le llamatambién «la puerta» (Jn
10.7). Sus discipulos son «lasal delatierra» y la «luz del mundo» (Mt 5.13-14), y alos que «tienen
hambre y sed de justicia» se lesllamafelices (Mt 5.6). En algunos casos, la base de la comparacion esta
claramente definida. En otros, intervienen en lainterpretacion ciertos argumentos de orden teoldgico y
dogmético, como en el caso del famoso texto «...esto esmi cuerpo» (Mt 26.26). Aqui el problemagira
en torno as debe o no interpretarse la frase en sentido figurado.

Cuando el término comparativo «como» esta ausente, el simil pasa a ser metéfora. En algunos
idiomas, las metéforas deben convertirse en similes para efectos de la comunicacion. «Y o soy e pan de
vida» (Jn 6.35-48) puede traducirse «Soy como alimento que da vida». Labienaventuranza en Mt 5.6
se expresa en algunas lenguas de la siguiente forma: «Felices aguellos cuyo deseo de hacer |o que Dios
exige estan fuerte como el hambre y |a sed».

Ciertas comparaciones carecen préacticamente de significado para las personas que viven en otro
tiempo o situacion cultural. Para hacerle justiciaal significado de una expresion, una solucion seria
quizés eliminar la metéforay recurrir a unatraduccion no figurada. En la traduccién popular holandesa,
la expresion «Jehovaes la porcion de mi herenciay de mi copa» (Sal 16.5) se traduce: «Tu, Sefior, eres
todo lo que tengox. Este es un campo donde € traductor debe gjercitar una buena dosis de precaucion,
porque reducir demasiado el lengugje figurado puede hacer que €l estilo de latraduccion resulte
insipido.

En casos especificos puede ser Util tratar de aclarar la base de la comparacion. Otra solucion podria
ser encontrar imagenes diferentes propias del idioma receptor. Aqui debe gjercitarse de nuevo la
precaucion, pues no tenemos derecho de usar imagenes modernas que no encajen en el contexto
cultura delaBiblia. En laversion conocida como La Biblia al Dia hay muchos jemplos de lo que se
denomina «transculturacion». Segin esa version, las naciones que menciona el Salmo 2.2, «Convocan
a conferencias cumbres...» Un uso tan anacronico del lenguaje no es admisible.

M etonimia. Lametonimia se basa en laasociacion y no en la comparacion. Muchas veces no existe
una comparacion obvia. En Apocalipsis 1.18, por jemplo, la palabra «llaves» se emplea
metonimicamente para referirse a «autoridad, poders. La expresion «beber del vaso» (Mt 20.22) con la
gue se alude a sufrimiento de Cristo, pertenece también a esta categoria. Lo mismo se aplicaala
expresion neotestamentaria «laira venidera» (Mt 3.7), donde «ira» simboliza «juicio».

En laBiblia, lametonimia suele usarse para designar «la parte por € todo». En el hebreo del
Antiguo Testamento, el término «alma» se usaba con & sentido de «persona completa». «Mi alma»



solia ser un equivalente de «yo». Otro gjemplo bien conocido se encuentra en Isaias 52.7 (RVR):
«jCuén hermosos son sobre los montes |os pies del que trae alegres nuevas...!»

También podemos distinguir casos de metonimia donde sucede o opuesto: se designa «el todo por
la parte». En las traducciones mas literales, Juan 12.19 dice: «...el mundo se vatras él». Aqui, «el
mundo» realmente significa «casi todos». Cuando Pablo aconseja a Timoteo diciéndole «...no bebas
agua, sino usa de un poco devino...» (1 Ti 5.23), lo que queriadecir era «no bebas agua solamente...»
A veces a esta clase de metonimia se le [lama hipérbole.

No todos los idiomas pueden adoptar ese uso figurado del lenguaje sin perder una parte del mensagje
o confundirlo alahora de comunicarlo. A veces, no es posible descubrir expresiones figuradas
opcionales. En esos casos, el traductor se vera forzado atraducir la metafora en lenguaje no figurado.

Expresiones idiomaticas. Expresiones idiométicas son aquellas cuyo sentido no se derivadela
suma de los significados de sus palabras. Algunas de esas expresiones pertenecen a una subcategoria, o
aun nivel vulgar del lengugje. Eninglés, «to kick the bucket» («patear el balde») es una expresion
bastante tosca que significa «morir».

También hay expresiones idiométicas en |os niveles superiores del lengugje. Pablo instaalos
cristianos en una de sus cartas a «amontonar ascuas de fuego sobre la cabeza de sus enemigos». Desde
luego que esto no se refiere a unatortura, como lo sugirieron en cierta ocasion personas que leian una
version literal de la Biblia en unalengua africana.

Por supuesto que los significados a menudo pueden expresarse en méas de una forma. Todo depende
de cud sea e publico aquien vadirigido el mensgje. Muchos idiomas clasifican € lenguaje en estratos
o niveles: el arcaico, €l técnico, € literario, €l popular o vulgar. Lalengua que tienen en comun
personas de diversos trasfondos suele llamarse lengua comun. Este nivel general es el que casi siempre
se emplea en la traduccion moderna, lallamada traduccion de equivalencia dinamica o funcional !
Algunos de los idiomas principal es tienen dos 0 mas traducciones modernas, destinadas a diferentes
publicos. Las traducciones literarias modernas suelen ser mas aceptadas para la adoracion eclesial que
las versiones que emplean €l lenguaje popular.

Equilibrio entre formay contenido

En resumen, ¢como podemos lidiar con laformay el significado en nuestras situaciones de
traduccion?

Ante todo, hay que aceptar que es necesario hacerle justiciatanto al idioma original como a idioma
receptor. Ambos deben ser tomados muy en cuenta. Ambos tienen cualidadesy limitaciones, y reflgjan
larealidad de la culturay lavida de los hablantes.

Si se acentlian excesivamente las formasy expresiones de lalengua fuente, el resultado sera
seguramente una traduccién literal, extrafia e incluso incomprensible para el grupo receptor. Por otro
lado, si sele concede excesiva importancia alalengua receptora, se caeraen un exceso de parafrasis o
el texto careceradel efecto y delabellezadel original.

En conclusién, hay que buscar un equilibrio responsable entre laformay el significado, procurando
siempre tener presente al grupo receptor. Tanto €l texto original y su contexto, como el grupo receptor
aquien sedirige latraduccion, deben tratarse con fidelidad, término que a muchas personas, y con

RVR Reina-Valera Revisidon de 1960
Véase el capitulo «Traduccién funcional o dindmica» en esta misma obra.



razon, les gusta aplicar alatraduccién. En lamente del traductor, sin embargo, siempre habra tension,
puesto que | as respuestas y soluciones faciles suelen no ser las correctas.

TRADUCCION BIBLICA Y

CULTURAS INDIGENAS
William Mitchell

1. La fe cristiana al encuentro de América

Lafe cristianalleg6 alas Américas hace quinientos afos. El primer contacto de los habitantes de
Américadel Sur con laBiblia fue un .encuentro tragico. En 1532 Francisco Pizarro y un pufiado de
aventureros llegaron ala costa pacificadel imperio incaico: Tawantinsuyu. En 1533 los espafioles
encontraron a Inca Atahuallpay a su gército en lasierraandina, en Cajamarca (en el norte del Pert de
hoy). Por medio del intérprete Felipillo, el sacerdote Valverde intent6 convertir al Inca. Larespuesta
del Incarevela un problema serio de comunicacion:
«Su intérprete me dijo que usted propone que debo conocer a estos cinco hombres. El primero esDios, tresy
uno, que son cuatro. Por coincidencia nosotros los Ilamamos Pachacamac y Viracocha. Del segundo, ustedes
dicen que es Padre de todos, y sobre él todos amontonaron sus pecados. Al tercero, lo Ilaman Jesucristo, el Gnico
gue no arrojo sus pecados sobre el primero; sin embargo, |0 mataron. Ustedes le [laman ‘ Papa’ al cuarto. Al
quinto, lo [laman Carlos, el omnipotente, gobernador del universo, supremo sobre todo, sin tomar en cuenta a
otros».

Garcilaso delaVegalo explico:
«Al decir Diostres en uno, dijo ‘Diostresy uno son cuatro’, sumando los nimeros para entenderlos. Esto se
debe al uso del quipu, las cuentas anuales de nudos de |a ciudad de Cajamarca, donde ocurrié este hecho. No
podia decirlo de otra manera».*

Este intercambio pone de relieve ciertos problemas inherentes ala comunicacion transcultural, al
acto de traduccion:
Léxico

Lateologiadel curafue formuladaen latin, con laidea de Dios como «persona». Pero en quechua,
lalenguadel Inca, ¢como se distingue «ser humano» y «persona»? El Inca capt6 laidea de «cinco
hombres», cuando seguramente el sacerdote hablé de dos hombres y tres personas de la Trinidad. Por
otro lado, la palabra «Papa» era un tubérculo para el Inca, y le costd entender que se referiaaun
hombre.
Sintaxis

El idioma andino no conoce clausul as dependientes ni frases en aposicion, y €l Inca no reconocié
«tres en uno» como frase que acompaiia ala palabra «Dios».
Discurso

Palabras, frases y oraciones existen en un contexto, el del «discurso», seaanivel de parrafo o del
discurso mas amplio. Los distintos idiomas tienen sistemas de marcas gramatical es, de topico, de
relaciones, que dan cohesion y coherencia atodo. El Incaentendio €l mensgje a revés, porque el
mensgj e que escuchd no obedecialas reglas que é reconocia.

Logica

! Historia General del Perd, 67,70.



El pensamiento humano sigue una | égica determinada. Hay distintos moldes de pensamiento y de
categorias mentales, que varian segun la cultura. Por un lado, se ve en larespuesta del Inca que una
| 6gica aglutinante entra en juego, expresada segun Garcilaso de laVegaen términosdel quipu, sistema
de cordones con nudos que se usaban para mantener datos administrativos e histéricos.

Cultura

Hay factores culturales que inciden en el asunto, de manera gque |los cinco hombres importantes
equivalen amiembros del pantedn andino: Pachacamacy Viracocha. El Incafue hombre pero sus
stibditos lo trataron como a un dios.

Por otro lado, a rey Carlos sele ve como el «ser supremo» del universo; pero contradictoriamente,
él no «toma en cuenta a otros». Las relaciones andinas, en cambio, se caracterizan por la reciprocidad,
y aun el ser supremo tenia que relacionarse «tomando en cuenta a otros». Lareciprocidad seve en la
falta de la palabra «gracias» en quechua; no es algo dicho, sino algo hecho. Larespuesta andina auna
accion amable es «Dios se lo pague»; una accién de reciprocidad, de devolver algo. Lafrase hoy sale
como «Y usulpdy» en ciertas zonas de Per(, y en el norte de Ecuador simplemente como «palZy».

Puede ser que €l trato que Valverde le dio al Incacre6 un mal entendimiento. Garcilaso critico su
manera de pronunciar €l Requerimiento: «secay muy aspera, sin ninguin jugo de blandura, ni otro gusto
alguno».

Lafalta de correspondencia entre el mensgje emitido y €l mensaje recibido se debe a estos factores.

Ademas, el Inca cuestiono la autoridad del cura. Pregunt6 bajo cud autoridad se le exigia aceptar
tal planteamiento. El curarespondi6 que su autoridad se basaba en la «Palabra de Dios», y, seguin
ciertos cronistas, le alcanzé una Biblia en latin.?

Otro cronista se sorprendio6 de que el Inca «no se maravill, ni de las letras ni del papel».® Parael
Inca, el libro fue un artefacto cultural desconocido, pues los Incas no desarrollaron un sistema de
escritura. El Inca miré detenidamente € libro, o hojed, y a final, selo pegd a oido esperando escuchar
esa «palabrax. Después fijé lamiradaen el cura, y exclamé: «jNo me hablal jNo escucho nadal »
Disgustado, tir6 €l libro a suelo.

Al arrojar €l libro por tierra, el Incamostro su frustracion con el engafio y, alavez rechazé dos
simbolos de |la supuesta superioridad espafiola: € libro y el sistema de escritura. Pero |os espafioles
interpretaron el rechazo como un rechazo a contenido del libro. Ellos no tardaron en responder,
mostrando su propio fetichismo: «Blasfemia! jBlasfemial jLos santos evangelios arrojados a suelo!»

Tiempo después, € pobre Atahuallpa murié agarrotado, pero sin tener la oportunidad de mostrar su
espiritu andino. Como los espafioles lo iban a quemar por considerarlo hergje, él optd por bautizarse
paraevitar una horrenda muerte. L os espafioles dieron gracias por un cristiano mas. El Inca, por su
parte, se aferrd al pensamiento andino de laresurreccion (y por eso laimportanciadel cuerpo), y
aseguro a sus seguidores que seguiria viviendo mas alla de la muerte. Otro gjemplo de las
complejidades de la comunicacién: las acciones se entienden dentro del marco de una determinada
cosmovision.

Este fue el primer encuentro del pueblo andino con lafe cristianay con laBiblia. Fue clave la
funcidén de latraduccion. En medio de laincomprension mutua, 1o que Ilamamaos «palabra de vida» fue
instrumento de muerte.

2Segt’m otros cronistas, fue un breviario, misal o Summa.
*Francisco de Jerez, Verdadera relacién de la conquista del Perti [1534], Madrid, 1985.



2. La Bibliay los pueblos autéctonos de América
Los primeros anos

Desde lallegada de los espafioles, la Biblia ha jugado un papel fundamental en lavidadelos
pueblos autéctonos de América. Algunos laintrodujeron para orientar al pueblo en lafe cristiana.
Cuando Pizarro desembarco en la costa peruana, ya existiaen México un leccionario en nahuatl de
pasajes selectos de los Evangeliosy las Epistolas.* Tal leccionario fue obra de Fray Bernardino de
Sahaguin, ayudado por dos principes de lafamiliareal azteca. Estetipo de trabgjo reflgjé lainfluencia
de lareformainstituida en Espafia por el Cardenal Cisneros, y delaUniversidad de Alcala, que é
fundd, y cuyo gran logro fue lafamosaBiblia Complutense.

Hubo otros que se aprovecharon del mensagje de la Biblia para dominar y explotar a otros. A
principios del siglo XVI1I, e cronista andino Guaman Pomade Ayaarelaté |o que sufrio su pueblo en
el nombre del Evangelio:

«El padre dijo: ‘jTegjan!" El padredijo: "jAcabenlo! Debes escuchar mis buenos mandatos que te dije que
trabajaras, jporque lesvoy aazotar hastalas nalgas! Esto eslo que les ordeno hoy en el Evangdlio. Este es el
sermon. Selo digo como representante de Dios »°

En otros casos, el texto biblico fue vehiculo de la protestaindigena. En €l siglo XV1, los quechuas
utilizaron las palabras de Jesus, en quechua, para protestar por su marginacion en lamisa:

«Padre, ¢no somos nosotros, los runas,® cristianos bautizados? Entonces, ¢por qué no nos dan e Santisimo
Sacramento? Acaso nuestro Dios Jesucristo no dijo: ‘Dad mi cuerpo alos cristianos? ¢No dijo Jesucristo: “El
gue no come mi CUerpo no vivira, sSino morird parasiempre? ».!

Las épocas colonial y republicana

En laépoca colonia setradujeron avarios idiomas pasajes del leccionario paralos dias domingo y
paralas fiestas de laiglesia. Pero muy pocos fueron publicados, por € temor de los curas ante la
Inquisicion. Se escribieron a mano la mayoria de los textos que circulaban.

Durante lalucha por laindependencia, corrientes de pensamiento procedentes de la llustracion
produjeron un climade opinidn que favorecid laintroduccion de laBibliay su traduccion alenguas
indigenas. En 18234, estando en Lima, Diego Thomson trabajo en latraduccion del Nuevo
Testamento quechua. Su equipo de traductores estuvo formado por cuatro miembros del nuevo
congreso peruano. En 1828 se publicd el Evangelio segiin San Lucas en aymara. Esta fue laprimera
vez que un Evangelio aparecia en un idioma autéctono de Américadel Sur. Hoy, en Bolivia, se honra
como procer de laindependencia a traductor de ese Evangelio: Vicente Pazos Kanki. En México, en €
ano de 1833, e doctor José Maria Luis Mora, gran amigo de Thomson, publico e Evangelio segin San
Lucas 1.8 en nahuat! 2

Este empefio por poner la Palabra de Dios al alcance de |as etnias de América se nota cuando se
revisan |los apuntes histéricos sobre la traduccion de laBibliaen el siglo pasado. Por gjemplo, entre
1881y 1886 se publicaron en Tierradel Fuego, a sur del continente, Lucas, Juan y Hechos en €l

* Evangeliarium Epistolarium et Lectionarium Aztecum.

> El Primer Nueca Coronica y Buen Gobierno [1613], John V. Murray y Rolena Adorno, eds., México, 1988,p. 580.
®La palabra runa significa «ser humano».

" Tercer catecismo y exposicion de la Doctrina Cristiana por sermones. Lima, 1585, f. 75r.

8Véase W. Mitchell, «Diego Thomson: Precursor de la traduccién biblica en la época moderna», La Biblia en las
Américas (1993), pp. 21-23.



idioma yaghan. El traductor fue el misionero Tomas Bridges. Su apreciacion de ese pueblo de Tierra
del Fuego fue muy distinta ala de Carlos Darwin, que paso por ali en 1833. Darwin escribio:

«Son los hombres mas desgraciados del mundo... [a causa] de laperfectaigualdad que reinaentre dllos... En
realidad, s sele daauno de ellos una pieza de tela, 1a desgarra en pedazos y cada miembro del pueblo recibe su
parte. Nadie puede ser mas rico que su vecino... Parece imposible que €l estado politico de Tierra del Fuego
pueda mejorar en tanto no surjaun jefe, provisto de poder suficiente... Por otro lado, es dificil que surjaun jefe
mientras todos esos pueblos no adquieran laidea de propiedad, que les permitiriamanifestar superioridad y
acrecentar € poder».

Darwin habl6 imbuido de su ideologia de propiedad privada. Bridges, en cambio, actué movido por
el amor de Dios, que cred atodos |os seres humanos a su imagen y semejanza. El «poder suficiente» de
Darwin tenia que ver con la propiedad, |as posesiones, la superioridad y las estructuras jerérquicas. El
«poder suficiente» de Bridges se encontraba en la Palabra de Dios. No unaideologia impuesta desde
afuera, SiNo una presenciay un poder que se encarnan en la culturay latransforman desde adentro.

El siglo XX

A principios de este siglo, la obra de traduccion recibié un impulso del movimiento «indigenista»
de laliteraturalatinoamericana y del movimiento misionero. En los primeros afios de este siglo Dofia
Clorinda Matto de Turner, escritora peruana desterrada de su pais por su actividad politi ca’ tradujo al
guechua los Evangelios, Hechosy varias cartas de Pablo, mientras residia en Buenos Aires. Estos libros
fueron publicados y distribuidos tanto en Pertl como en Bolivia. En Argentina, entre 1901 y 1930,
aparecieron los cuatro Evangelios y Hechos en mapuche. A partir de 1918, 1os misioneros anglicanos
comenzaron latraduccion de porciones biblicas alos idiomas mataco y toba, del Chaco. Esta fue una
caracteristica del movimiento misionero de aquel entonces: proveer alos pueblos indigenas con las
Escrituras en su lengua materna.

Sin embargo, el avance fue lento. Latraduccion biblica esperaba el desarrollo de unateoriade
traduccion mas adecuada. En 1934, W. Cameron Townsend (fundador del Instituto Linguistico de
Verano [ILV]) inicié un programa de entrenamiento paratraductores de la Biblia. El sefior Townsend
se baso en su experiencia como traductor del Nuevo Testamento al cakchiquel de Guatamela, y en las
teorias de la nueva disciplina de lalinguistica descriptiva. En 1939, dos hombres con dotes
extraordinarias se hicieron cargo de la ensefianza en €l programa de Townsend: Kenneth Pike, que
llegd aser el tedrico principal del Instituto Lingtiistico de Verano, y Eugenio Nida,° que desarrollé la
teoria de traduccion que formala base de los programas de traduccion de las Sociedades Biblicas
Unidas. Lainfluencia de estos dos hombres se sinti6 en todo el continente.* Por gjemplo, en 1954
Guillermo Reyburn, consultor de traducciones de las Sociedades Biblicas y colegade Nida, publicé su
estudio antropoldgico y lingtistico de lafamilia linglistica guaycuruan, del Chaco argentino. Su
ortografiay recomendaciones sirvieron de base para las traducciones biblicas en | as lenguas de esa
familia: toba, mocovi y pilaga. Hoy en Argentina hay Escrituras en toba, pilaga, mocovi, wichi, chorote
y quechua.

Estos datos sefialan ala Biblia como factor esencial en la historia de muchas culturas indigenas del
continente.

?Su libro, Aves sin Nido, contiene una dura critica del abuso de la iglesia contra los indigenas.

9E. A. Nida y Ch. Taber, La Traduccidn: Teoria y Prdctica, Madrid: Ediciones Cristiandad, p. 19.

"'para la teoria y practica de traduccién seguida por ILV, véase Mildred L. Larson, La Traduccién basada en el
significado.



3. El proceso de traduccién

Como entender un idioma

Imaginémonos que un idioma es como un témpano de hielo.*? Solo la punta sobresale en la
superficie del agua, y segun los conocedores es la séptima parte del total. Lamayor parte esta por
debgjo del aguay no sele ve. Sucede lo mismo con un idioma. Por encima de la «superficie» o que se
ve son las grafias, y lo que se escucha son los sonidos. Por debgjo, hay muchas més cosas. vocabl os,
estructuras gramaticales y significado.

Si tenemos un radio de onda corta, es posible captar |a sefial de muchas emisoras de todo € mundo,
y escuchar variosidiomas. Si es un programa en chino o hingaro, escuchamos sonidos pero no
entendemos nada. Para nosotros son simplemente sonidos, y hada mas, como s fuerala punta del
témpano de hielo sin su base. Si es un programa en francés o portugués y somos hispanohabl antes,
escuchamos |os sonidos, pero alavez captamos, aqui y alla, palabras sueltas; sin embargo, es poco lo
gue entendemos. Si €l idioma es espariol, por supuesto que escuchamos los sonidos; pero hay mucho
mas. Captamos cada palabra, frase y oracion, y entendemos el mensaje completo, el significado de la
comunicacion. Cuando se trata de nuestr o propio idioma, hay mucho més que simples sonidos.

A veces, nuestro amigos o familiares vigjan al exterior, para estudiar, trabajar 0 simplemente para
pasear; y de cuando en cuando nos escriben. En lacarta, en latarjeta o en laestampillase ven ciertas
palabras impresas. Si estan impresas en arabe, griego, hebreo, ruso o japonés, vemos las grafias
claramente, pero no significan nada para nosotros. Si estan impresas en italiano o francés, no solamente
las vemos sino que, a leerlas, entendemos una que otra palabra. En cambio, si estan impresas segiin la
ortografiadel idiomanuestro, vemos las grafias, distinguimos una palabra de otra, y entendemos el
mensgj e por completo, sin detenernos areflexionar sobre el significado. Lo captamos de inmediato.

En el caso de un idioma desconocido, sélo escuchamos sonidos o vemos grafias escritas en el
papel; nada més. Si algunavez usted estudi6 inglés u otro idioma, quiza recuerde como poco a poco
reconociamas y mas palabras, y discerniaformas y estructuras gramaticales. Sin embargo, a pesar de
haber avanzado en el estudio, sin duda hubo ocasiones en que lograba entender €l significado de las
pal abras sueltas y de las formas gramaticales, pero sin entender el significado total de lafrase u oracion
completa. En cambio, cuando se trata de nuestro idioma materno, sea escrito o hablado, no nos
detenemos a considerar 10s sonidos o la manera de escribir o deletrear una palabra. Tampoco
consideramos vocabl os sueltos o laforma gramatical. Sin pensarlo, vamos de inmediato al significado,
alabase del «témpano de hielo»; porgue, a fin de cuentas, |0 que masimporta es el significado.

La prioridad del significado

El idioma con el que nos comunicamos cotidianamente gira alrededor del significado, e cual se
expresa con una serie de vocabl os que siguen una determinada estructura gramatical. Losvocablos
se expresan en forma escrita (grafias) o en forma audible (sonidos hablados). Las grafias y sonidos
son accesi bles para cualquiera gue tenga uso de los oidos y 0jos. Pero solamente |os que saben €l
idioma en todos sus niveles tienen acceso a significado. El significado puede compararse con la

'2Como el témpano de hielo no es conocido en muchas culturas, esta figura puede cambiarse por alguna otra
gue si comunique el sentido. Por ejemplo: Un vecino quiere construir una casa y prepara el terreno. De pronto,
nota una roca «pequefia» que sobresale del terreno e intenta sacarla. Pero al intentarlo, descubre que lo que
sobresale es solo la punta de una roca inmensa, y que necesita la ayuda de tres vecinos para poder sacarla. Un
idioma es parecido a esta roca...



mercaderia que esta en venta en unatienda o amacén. Latienda existe para vender lamer caderia. Los
sonidos, grafias, vocablos y estructur as gramaticales pueden compararse alas vitrinas, mostradores
y estantes de latienda; son todos importantes para que latienda funcione, pero larazon de ser dela
tienda no radicaen este «armazon».

Conforme con lo expuesto arriba, todo idioma reflgja estos tres niveles.

a. sonidos (y una manera particular de agrupar los sonidos en vocablos, que en el momento
histérico de formular una ortografia se expresa en gr afias)

b. vocablosy estructuras gramaticales

c. significado

El proceso de traduccién

Cadaidiomatiene una estructura, forma, o «armazon» propio, y el significado se encierraen é. La
tarea del traductor de la Bibliaes el de descubrir € significado del texto biblico (seaen € idioma
hebreo, arameo o griego) y transponerlo a otro idioma.

Al mirar una pagina de texto impreso, casi cualquier persona podriaver las grafias del idioma «A»,
el «texto fuente». Si esa persona entiende idioma A, reconoce también los vocablos y las formas
gramaticales. Pero paratraducir el idioma «A» a idioma «B», es preciso que se entienda afondo €l
significado del mensaje expresado en €l idioma «Ax» (véanse las flechas a lado izquierdo del diagrama
arriba). Paralograr esto, en € caso de latraduccion de un texto biblico, el traductor tiene que recurrir a
laexégesis biblica.® Una vez determinado el significado, el traductor |o vierte a formas, estructuras,
vocablosy grafias del idioma «B», e «idiomareceptor». En el diagrama se ve que el proceso indicado
por las flechas pasa por €l significado parallegar a idioma «B». Tanto el idioma «A» como el idioma
«B» comparten la misma base: el significado. No se transfieren |las estructuras gramaticales del
idioma fuente a idioma receptor.

Es como s desenvolviéramos un paguete, paraluego envolverlo de otra manera. Un
norteamericano suele empagquetar un regalo en una cgja de carton y lo envuelve con papel,
asegurandolo con hilo y cintaadhesiva. Después o lleva en la mano. Un campesino peruano, por su
parte, envuel ve su compra con un pafio, y después o coloca con otras cosas en unatela de tejido més
grueso, lo amarray lo llevaa hombro o en la espalda. Para que el norteamericano lleve e paquete del
peruano, o viceversa, seria necesario desenvolver €l bulto o e regalo, y volver a empaquetarlo, cada
guien a su manera.

Como estructurar un proyecto de traducciéon

Un proyecto de traduccion de la Biblia es un esfuerzo mancomunado de las Sociedades Biblicas
Unidas 1)‘{ de lasiglesias. Responde a necesidades especificas de una determinada cultura, etnia o
lengua.

4. Tendiendo puentes: el desafio de la traduccion

En una ocasion, en la ciudad de Cuzco, en pleno corazon de los Andes, un equipo de traductores
consideraba un texto del libro de Rut. En el texto, Noemi le dijo a Rut respecto a Booz: «[es] nuestro
pariente... y uno de los que pueden redimirnos» (2.20, RVR). Lapalabra «redimirnos» refleja el

1 s s , . , . ,

3véase el parrafo sobre «exégesis biblica», mds adelante.

E| Apéndice 1 ofrece una lista de los elementos indispensables de un proyecto de traduccién. El Apéndice 2 es
un ejercicio que ensefia cuales son las tareas que debe cumplir un equipo de traduccion.



vocablo hebreo gofZel, con € que se expresala siguiente idea: el pariente mas proximo teniala
obligacion de responder por un miembro de lafamilia que pasara por dificultades, por perdidade sus
bienes, de su libertad o de su vida. Los traductores no encontraron manera de traducir esa palabra.
Entonces les pregunto el asesor de traducciones:

—¢No hay una persona en lafamilia que se responsabilice por €l otro en esa clase de
circunstancias?

L os traductores respondieron:

—Si, lahay.

—¢Cbmo se llama esa persona?—preguntd el asesor.

—No tiene nombre—dijeron.

Y prosiguio €l asesor:

—¢Cbmo le dirian aesa personasi unaviuda o un huérfano necesitan ayuda?

Larespuestafue:

—Parece extrafio, pero dirian: «Usted es mi pariente cercano, y yo soy su cadaver».

Los traductores escribieron esaidea en su traduccion del libro de Rut. Y a hacer un sondeo publico
de latraduccion, comprobaron que expresaba casi exactamente laidea hebreadel gofZel.

Paratodo traductor de la Biblia esto es un gemplo de los muchos desafios de este trabgjo. Los
idiomas biblicos, hebreo, arameo, y griego, llevan toda una carga social, cultural e historica muy
propias de los pueblos que los hablaron, mientras que el espariol, €l portugués, el maya, el quechua, €
toba, el wichi, y cualquier otro de los ochocientos idiomas de nuestro continente, reflejan su propio
contexto historico y social. Hay diferencias notorias entre los distintos idiomas: su formay su manera
de expresar ideas. Las palabras e ideas no expresan €l significado de la misma manera. Hay diferencias
entre la situacion historica en la cual fue dado el mensgje original, y la situacion de los traductores. Hay
diferencias de cultura 'y de cosmovision. Ensu afén por verter la Palabra de Dios a su lengua materna,
los traductores luchan con ideas, conceptos, y palabras, buscando un producto final que seafiel al texto
original y que alavez comunique claramente el mensaje en formas propias y naturales del idioma
receptor y su cultura™
Exégesis

Por medio de ella, el traductor se esfuerza por entender la cultura biblica, por tener una correcta
comprension del texto y por analizar |os aspectos semanticos de 0s conceptos presentes en un pasaje.
Este trabgjo es previo alatarea de transponer el mensaje biblico a su propio idioma. No se puede
traducir lo que no se entiende. Es necesario construir puentes entre las dos culturas, paralograr una
traduccion por equivalencias dinamicas y funcionales que expresen las mismas ideas biblicas, de
manera natural y comprensible.

Lengua maternay otras lenguas

Para verter |a Palabrade Dios a su lengua materna, el traductor indigena se ve obligado atrabajar
con diferentes lenguas. la materna, la de la cultura dominante (por g emplo, €l espafiol), y lasdela
Biblia. A continuacion mencionamos dos tipos de problema que pueden surgir al respecto:

1. Problemas del texto en espafiol: Aun con un buen dominio del espafiol, lafonologia de su idioma
podriavolcar al traductor a un entendimiento equivocado de una palabra castellana. Losidiomas
guechuay aymara no distinguen los sonidos /u/ y /o/, de manera que a veces una pal abra suena como

El «Crucigrama andino» (Apéndice 3) es un buen ejercicio para comprender el tema del contextocultural.



otra. Cuando se estaba traduciendo Jueces 3.15-23, un traductor quechua, que no conociala palabra
«zurdo», pensd que Aod fue «sordo». Su traduccion, por supuesto, distorsiono todo €l relato.

En otros casos el no dominar bien el castellano produce cierta confusion: por gjemplo, «ciervo» se
convierte en «siervo».

Ciertas palabras que ocurren con poca frecuencia suenan como palabras muy conocidas, y este
factor puede causar errores. por gjemplo, en Josué 13.12 un traductor wichi convirtié los «Refaim» en
los de «Efraim»; en Josué 12.1 un traductor chulupi convirtio el «rio Jaboc» en e «rio Jacob»; un
traductor wichi hizo lo mismo, pero lo tradujo «rio de los Israglitas», pues pensaba que en este
versiculo «Jacob» se referia colectivamente a «los | sraglitas».

Para entender un pasaje biblico, € traductor necesita leerlo varias veces y consultar no solamente
un diccionario biblico y algunos comentarios sino también un diccionario de lalengua espafiola.

2. Problemas de cronologia: Cada cultura relata aconteci mientos histéricos a su manera. Algunas
optan por €l orden cronol6gico. Cuando un relato biblico no sigue este orden, resulta necesario
reestructurarlo en orden cronol égico para poder traducirlo al idioma receptor. Génesis 14.1-10 esun
buen gemplo:

El relato tiene los siguientes elementos:

v.1l Unaalianzade cuatro reyes.

v.2 Los cuatro pelean con una aianzade cinco reyes.

v.3 Loscinco sereunieron paralabatalla.

V.4 Quedorlaomer es jefe de la alianza de cinco.
L os cinco fueron stibditos de Quedorlaomer durante
doce afios.
Los cinco se rebelaron en € afio trece.

vv. 57 Al afo siguiente los cuatro se ponen en marcha contralos cinco; en el camino
arrasan con todo y derrotan a varios pueblos.
vv. 8-10 Labatallaentre las dos alianzas, ganan los cuatro.

Se ve que los doce afios de sujecion y larebelidn de los cinco reyes para librarse de Quedorlaomer,
son datos clave para entender el pasgje. Sin embargo, esos datos aparecen en medio del relato. En el
caso de un idioma que no tiene un mecanismo paraintroducir escenas retrospectivas de esta manera, se
vuelve necesario reestructurar |os elementos del relato. El nuevo orden podria ser e siguiente:

v.1l Unaalianzade cuatro reyes.
v. 2 Unaalianzade cinco reyes.
v.4 Loscinco sirvieron a Quedorlaomer, lider de los cuatro, durante doce afios.
v.4 Loscinco serebelaron en el afio trece.
v.5 Los cuatro vienen a sofocar larebelion.
vv. 57 En e camino los cuatro destruyen mucho y derrotan avarios grupos.
w. 2, 3,810 Labatalladelos dos grupos; triunfo de los cuatro.

Paraun gjemplo en el Nuevo Testamento, véase Juan 12.12-19. En los versiculos 17 y 18 hay una
escena retrospectivaen la cua € relato da unavuelta hacia atras. Al respecto, esjusto sefidar la
importanciade analizar €l texto o «discurso» antes de reestructurarlo, ya que en algunas ocasiones €l
cambio del orden cronol égico responde a un deseo del autor por poner en ato relieve ciertos datos del



relato. Si fueraasi, €l traductor debe buscar un mecanismo propio de su idioma paralograr €l mismo
efecto.
El papel de la mujer

La participacion de lamujer en latraduccion esimprescindible. Muy a menudo las mujeres son las
guardianes del idioma, pues ellas mas que los hombres conservan lariqueza del idioma, debido aque
estos tienen un mayor contacto con el idioma de la cultura dominante y tienden a perder con méas
rapidez laintegridad de idioma nativo. Hay un gjemplo, singular en €l caso del guarani. Esteidioma
existe hoy como lengua de los paraguayos gracias a las mujeres. Ellas fueron las que lo conservaron y
lo transmitieron a sus hijos mientras los hombres se diezmaban debido alas guerras.

En ciertoslibros de laBiblia, es crucial laintervencion de la mujer (por € emplo, Rut, Ester,
Cantares). Por estas y otras razones, es precisa su participacion alo largo de un proyecto de traduccion.

Tomemos como gjemplo el caso de Lucas 1.41: «cuando Isabel oy6 el saludo de Maria, la criatura
selemovio6 en € vientre» (DHH); «lacriatura salto en su vientre» (RVR). Algunas mujeres quechuas
se rieron cuando escucharon el borrador de latraduccion hecho por un hombre: la criatura literalmente
«saltd». Ellas sugirieron una pal abra onomatopéyica para comunicar la sensacion del movimiento
repentino que experimento Elisabet.

...wawaga «j Watllag!» nirgan.
...lacriaturadijo: «Watflag».

En vez de saltar, jla criatura habld! Al escuchar el texto revisado, hubo sonrisas en vez de risas;

pues las mujeres reconocieron algo auténtico de la madre andina.

Historia, geografiay cultura

Si e traductor no entiende la culturay € contexto histérico del mundo biblico, es muy féacil que se
equivoque. Por gjemplo, el traductor debe saber que «rasgarse la ropa» normalmente es sefial de dolor o
detristeza, y que puede ser necesario hacer explicitalaideaen latraduccion. Si ignoralos datos
historicos o geograficos podria meterse en problemas. Tomemos el caso de Hechos 16.11-12:

«Nos embarcamos, pues, en Trdade, y fuimos directamente alaisla de Samotracia, y a diasiguiente llegamos a
Neapolis. De aqui fuimos a Filipos, que es una coloniaromanay la ciudad mas importante de esa parte de
Macedonia» (DHH).

De acuerdo con € pasaje, de Troas, Pablo se dirigié aFilipos. El traductor suponia que Filipos,
siendo la ciudad mas importante, fue un puerto y usd un verbo que indicaba que Pablo llegd en barco a
Filipos. Pero Neapolis era el puerto, y Filipos quedaba a 15 kilGmetros tierra adentro.

Pero aun con un conocimiento de datos historicos y geogréficos, el traductor tropieza a menudo con
otradificultad: puede ser que su cultura no tenga ni conozca elementos de la vida diaria del mundo
biblico. Por ejemplo, en & Chaco argentino y paraguayo no hay piedras ni rocas. LaBiblia, por su
parte, habla de rocas, tanto literales como metaforicas. Las Antillas Holandesas no tienen lamisma
geografia que Palestina. Los idiomas de esos lugares no tienen palabras parareferirse alosvalles, las
guebradas, las montafias, |as pendientes y los desiertos. Se ven forzados a usar frases descriptivas, o a
prestar palabras de otros idiomas no nativos que hoy se hablan en esasidlas.

En el caso del Perd, los Incas no conocian larueda, y por eso su idioma (quechua) carece de un
vocabulario referido alarueday sus componentes. 1 Reyes 7.33 dice que Salomon hizo fabricar diez
palanganeros para el templo, cada uno con cuatro ruedas, con «gjes, aros, radios y cubos». Felizmente

DHH Dios Habla Hoy (Version popular espafiola)
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hay en quechua verbos como «girar» y «dar vueltas». Con €ellos, los traductores formaron sustantivos
para solucionar € problema. Con respecto ala arquitectura, la casatipica del campesino andino esde
un cuarto sin ventanas, de adobe y con una puerta muy baja.

Es limitado el vocabulario arquitectonico. Sin embargo, en la Biblia encontramos datos de
construcciones bastante complejas. V éase como gjemplo 1 Reyes 6.5-8. En este texto se dice que en
tres de los cuatro lados del templo se edificaron tres pisos de cuartos, con «una escalerade caracol»
(6.8, DHH). Por €llo, la pared externa del templo fue mas ancha en los cimientos y més angostaen la
parte de arriba. RVR dice asi en 6.6b: «...por fuera habia hecho disminuciones ala casa alrededor, para
no empotrar las vigas en las paredes de la casa.» Latraduccion del quechua de Cuzco traduce asi 1
Reyes 6.6:

Yupaychana wasi pergataga anchotan gallarirqganku,

donde-se-adora  casa pared gruesa ellos-comenzaron

kinsa kutitataq ithiykuchirqanku

tres vecesy ellos-hi cieron-achicar-hacia-adentro

muyuriq pata kurkukunata chayman chakanapagq, ahinapin
gue-rodea piso vigas a-ese para-cruzar de-esa-

manera

pergatamana  tBloqochirgankuchu.
pared no ellos-hicieron-hueco.
«Comenzaron a construir la pared de la casa de adoracion, [haciéndola] gruesa[en labase], y tresvecesla
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hicieron menos gruesa para que las vigas de | os pisos de arededor descansaran sobre ménsulas,” parano hacer
huecos en la pared.»

Moldes de pensamiento
No todas | as culturas comprenden de la misma maneralarealidad que las rodea. Sus moldes de
pensamiento, categorias mentales, y 10gica obedecen a reglas propias de esa cultura. En ciertos
culturas:
laldgica es narrativay no filoséfica
€l pensamiento es méas concreto que abstracto
lo afectivo predomina sobre |0 objetivo
las categorias son especificas y bien definidas, y no genéricasy generalizadas
lo oral domina sobre |o escrito.
En este sentido, la cosmovision sirve no tanto como punto de partida sino como marco dentro del
cua nos desenvolvemos. Por gjemplo:
El joven parroco anglicano Marcos se dirigiaen barco a su nueva parroquia, una aldeaindigena en una zona
alegjada de la costa canadiense. Intenté entablar conversacién con Jaime, un marinero indigena oriundo de la
parroquia. Le pregunt6 acercade su aldea.
Marcos. ¢Cémo es Kitkuese? ;Qué tan grande es tu pueblecito?
Jaime: Ustedes |os blancos siempre dicen eso. «¢Qué tan grande es tu pueblito?» jNo tienen la menor ideal No
entienden.
Marcos. Cuéntame, por favor. Yo si lo entenderia.

' Ménsula: «Repisa o apoyo para sostener algo».



Jaime: Mi pueblo estan grande que alli nuncallueve, por que lalluviatambién esmi pueblo... y € viento... y €
mar. (Me entiendes?

Marcos se esforzo por captarlo, pero lo Unico que logré fue poner un rostro perplegjo.

Jaime: La historia de mi etnia, con todas sus leyendas. .. también es mi pueblo... y yo... soy mi pueblo, y mi
pueblo igualmente yo... no me entiendes, ¢verdad?’

Lapreguntadel parroco no tenia punto de referencia ni imagen concreta de la bien definida
cosmovision autéctona. Las palabras reflejaban un principio general (o hipotético, seguin su punto de
vista) de la sociedad industrial para entender y explicar e mundo. No cuadraba con €l mundo del
pueblo autéctono de la costa noroeste de Canada, donde todo se especifica. Parael parroco,

«puebl ecito» comunicaba una serie de cualidades finitas y transitorias que o distinguia de «poblacion,
«pueblo», «ciudad», «pais», etc. Para el marinero, en cambio, «pueblox» era un estado del ser, con
cualidades infinitas.
En Américadel Sur, el escritor peruano José Maria Arguedas logro penetrar al ama andina como
pocos. Su «L lamado a algunos doctores» apunta hacia la sabiduria milenaria del pueblo andino.
Dicen gue yano sabemos nada,

gue somos €l atraso.

gue nos han de cambiar la cabeza por otramejor...
Que estén hablando, pues,

gue estén cotorreando si eso les gusta...
Quinientas flores de papas distintas

crecen en los bal cones de |os abismos que tus ojos no alcanzan,
sobre latierraen quelanochey el oro

laplatay € diase mezclan.
Esas quinientas flores son mis sesos, mi carne...
En estatierrafriasiembro quinoa de cien colores

de cien clases, de semillas poderosas.
Los cien colores también son mi alma,

misinfatigables gjos....
Ninguna méguinadificil hizo lo que sé,

lo que del gozar del mundo gozo...
¢Trabgjé siglos de afios y meses

para gue a guien que no me conoce

y aquien no conozco

me corte la cabeza con una maguina pequefia?
No hermanito mio.
No ayudes a afilar esta maguina contra mi,
acércate, déjate que te conozca...

A diferenciade la sociedad urbana e industrializada, la vivencia indigena esta entrafiablemente
ligada alatierra, y unarelacion intima con la naturalezainfunde lavida. Se nota claramente en la
riqueza de su terminologia: Por jemplo, Marcos 1.6 relata que Juan €l Bautista «comiamiel silvestre».
En lalenguatoba hay unas diez palabras parareferirse ala «miel silvestre»; en lalengua chorote, siete
uocho. El texto biblico no especifica el tipo de miel silvestre, pero el traductor del Chaco (recolector
de miel silvestre) debe usar |a palabra exacta, pues no hay una palabra genérica.

”Margaret Craven, | heard the Owl Call my Name.



A vecesla necesidad de especificar conduce a los traductores a expresar en formaexplicitalo
implicito de un texto. Por g emplo, en unadisputa con los fariseos, Jesis les Ilamo la atencidn por
preocuparse de lo externo. Lesdijo: «Den ustedes sus limosnas de |o que esta adentro» (Lc 11.41,
DHH). El traductor pregunta: ¢Dentro de qué? Larespuesta, «dentro del plato», le facilita expresarlo en
suidiomay alavez recalcalo radical del mensgje de Jesus, de la obligacion de compartir los bienes
con los necesitados.

Las categorias de pensamiento de su propia cultura predisponen a traductor a ciertas
interpretaciones. Por ejemplo, Marcos 1.39 dice: «Jesus andaba por toda Galilea, anunciando €l
mensaje en las sinagogas y expulsando |os demonios» (DHH). Cuando los traductores del proyecto
Lengua Sur (Paraguay) tradujeron este pasaje, €l resultado fue el siguiente: «...anunciando €l mensgje
en las sinagogas. .. y expulsando |os demonios de las sinagogas». Como |os traductores estaban
acostumbrados a considerar que los espiritus malos habitan en lugares, no se dieron cuenta de que los
demonios, en los Evangelios, vivian en las personas.

Asimismo, la experiencia diaria deja huellas en el pensamiento de un pueblo. A lo largo de su
historia, los grupos étnicos del Chaco paraguayo han sufrido de constante escasez de viveres, y muy a
menudo, de hambruna. Por consiguiente, cuando hay comida, lacomen. No les cabe laidea de tener
viveres o comiday decidir no comer. Tal es el caso del ayuno biblico. Por eso se precisa traducirlo mas
0 menos asi: «dgjar de comer por un tiempo con el propdsito de dedicarse a culto o a servicio de
Dios».

Paralos habitantes del Chaco los frutos del agarrobo son un elemento béasico de la aimentacion; si
hay algarroba, hay comida. La pardbola del hijo prédigo les parece muy extrafia (Lc 15.11-32), pues en
el relato se habla de «una gran hambre», y al mismo tiempo se sefidla que hay algarroba para comer.
iLas dos cosas se contradicen! Por otro lado, en el Chaco el chancho o cerdo esun animal salvgje, y
hay que pedirle permiso a «duefio» de los chanchos (es decir, un ser sobrenatural) para cazarlos; no
son animales domesticados. L os elementos culturales no llevan el mismo significado ni el mismo valor
simbdlico de cultura en cultura. Esto exige del traductor sensibilidad hacia las distintas culturas.
Géneros literarios

Latradicion oral de una cultura manifiesta la presencia de una diversidad de «géneros literarios».
Este legado literario presenta caracteristicas y técnicas provenientes de una larga historiade
transmision de mitos, leyendas, relatos, cuentos, poemas, etc., de una generacion a otra.

Mientras que el pensamiento filosofico del libro de Eclesiastés dice que Dios pone «eternidad en el
corazon» del hombre (3.11, RVR), presentando asi dificultades en algunos idiomas, €l libro de Cantares
es recibido con facilidad en una cultura que posee € género literario apropiado. Este es el caso dela

poesia quechua:

Urpichay sumagq Paloma mia de bello rostro
rikch@Zaycha, T0 de ojos de lucero, mi corazoncito
Sonqgochay ch@aska Parati, de mi larga cabellera
fnawicha, Un puente mando hacer

Sunicha chukchachaymanta ~Demislargastrenzas

Chakata rurachishani, Un puente estan tejiendo.

Sunicha chukchachaymanta
Chakata rurachishani.

RikchBay sumaq urpi Bella paloma despierta



Ch@aki pufiuymanta De ese dulce suefio

Ama pufiuyfiachu ... iYano duermes...!

Punkuykipis muyun Rondando tus puertas ando
Chegnikusqallayki Yo, é que tu desdefias .
Ima munay t@ikas iPero sabe, una hermosa flor soy!

Es un poemade amor. Nétense las figuras que aparecen en el trozo poético: paloma, corazoncito,
trenzas largas, suefio, rondar por las puertas, flores hermosas, etc. No nos sorprende que €l libro de
Cantares en quechua se haya convertido en instrumento importante en la pastoral de lafamiliaenla
zona sur de los andes peruanos.

Hay casos en que el género correspondiente en lalengua receptora requiere de un marcador de
discurso: Loswichi del Chaco argentino comienzan un mensaje, enviado de una persona a otra por
intermedio de unatercera, con un marcador de discurso. Ese marcador indica que lo que sigue esun
mensgje. Literamente la palabra dice: «hasido tiempo pero ahora es». Quiza no comunigque mucho en
espaiiol, pero es el marcador indispensable del mensagje wichi. En el Nuevo Testamento wichi las cartas
de Pablo comienzan con esa palabra.

Las adivinanzas de las comunidades andinas también requieren de un marcador de discurso. Por
medio de competencias de adivinanzas, la comunidad andinareconoce a més astuto o a de mente méas
agil. Laadivinanza se presenta en medio de dos marcadores:

Imasmarisimasmaris... (¢Y quées? ¢Y qué es?)
Adivinanza
...iman kanman. (¢Qué seria?)

Las adivinanzas de Jueces 14.14,18 se traducen usando esos marcadores de discurso, a principio y
al final.

Una caracteristica de la «literaturaoral» es el uso de la onomatopeya y de larepeticion sonora
pararepresentar una accién verbal. El Salmo 18.13 dice: «Trond en los cielos Jehova» (RVR). Una
Biblia quechua emplea el término onomatopéyico «kunununumun» paratraducir € verbo «trond»,
imitando el sonido del trueno. Ladescripcion gréfica de ciertos pasajes de Nahim se presta para el uso
de términos onomatopéyicos en ciertos idiomas. RVR reproduce el sonido de los truenos usando la
repeticion sonoraen Nahim 2.4: «Los carros... correrdn como reldmpagos» (RVR). Latraduccion
guechuadel Cuzco dice: «...illapahinan qZenqo-qenqgota phawan» (...vuelan como el relampaguear
del trueno). Lapalabra gZenqo-qllenqota, con sus consonantes posvel ares glotalizadas, imita el
sonido del trueno, y alavez visualizala accion, pues «qlZenqo» serefiere a zigzag del relampago.
Nahum 3.2 nos ofrece otro gjemplo del uso de larepeticion sonora
«Chasquido de | &tigo,

y fragor de ruedas,
caballo atropellador,...»
«Hasut/Zin chZataqeshan,
ruedakunan raqghaqeshan
caballokunan qBlaqraqgeshan,...»
(quechua de Cuzco)

' Jorge A. Lira, Canto de Amor, Cuzco, 1956, pp.32, 178.



L os sonidos glotalizados y posvelares de | as palabras en negrita presentan unaimagen impactante
del ataque contrala ciudad de Ninive.
Caracteristicas gramaticales

Se dan, también, categorias obligatorias de la gramatica del idioma receptor, que plantean
preguntas muy especiales a texto biblico y, con é, a idiomadel texto en que se basala traduccion; el
castellano, por giemplo. En el idiomatoba hay un sistemade seis formas posicionales, de «informacion
deictica»:

/nal  viniendo, cerca (indicala cercania espacial y temporal)
/sol  yéndose, lgos

/ral  parado, vertical

/Al sentado

/zel  acostado, horizontal

/kal  ausente, desconocido.

Estas categorias sirven de base para entender relaciones y acciones humanas. Por ello e traductor
tobatrae al texto una serie de preguntas. El necesita conocer de manera mas concretalarelacion entre
el autor del relato y los actores presentes en €l relato (¢Los conocio, o eran desconocidos? ¢Qué tan
cerca o tan lgjos estén los participantes? etc.). Este tipo de preguntas no son del interés de los
comentarios biblicos.

En ciertas culturas se emplean diferentes modalidades del verbo, de acuerdo con el estado de animo
0 delucidez. En losidiomas andinos hay ciertas formas del verbo que corresponden a acciones
realizadas en un estado consciente y otras para un estado inconsciente. El segundo caso abarca suefios,
visiones, y € estado de embriaguez. En el libro de Cantares hay pasajes que parecen ser relatos de
suefios: 3.1-5; 5.2-8. En latraduccion se hace necesaria una decision exegética para que el traductor
sepa qué forma verbal se debe colocar en latraduccion.

Lenguaje figurado y modismos

Parte del genio deunidiomaradicaen lariquezay el uso mdltiple del lenguaje figurado. Cuando
el apdstol Pablo dice que en las sinagogas «se lee a Moisés» (2 Co 3.15), usala palabra «Moisés» en un
sentido figurado. Quiere decir: «lo escrito por Moisés». Por eso, en DHH se dice: «loslibros de
M oisés».

Los modismosson un género especial de figuras retoricas, propias de un determinado idioma. La
Biblia habla del «corazon duro» indicando laterquedad o € entendimiento entenebrecido de una
persona. Ambas son imagenes negativas. En cambio, paralos Shipibo de la selva peruana, tener un
«corazon duro» es algo deseable y loable, pues se refiere a «una persona valiente». Cuando quieren
expresar laidea biblica de «corazon duro», ellos dicen: «sus oidos no tienen huecos».

El traductor necesita familiarizarse con esas figuras biblicas y, ala vez, desarrollar una sensibilidad
especial para poder usar correctamente las figuras de su propio idioma. El traductor debe decidir
cuando usar lenguaje no figurado; cuando usar figuras acompafiadas de una o varias palabras que
expliquen el sentido; cuando usar una figura de su propio idioma que exprese el mismo significado. En
el Chaco no hay nieve; por eso, en textos tales como el Salmo 51.7—»...més blanco que la nieve»—,
los traductores emplean figuras de su cultura: «més blanco que el agoddn» o «més blanco que el
almidonx». Los traductores de Cuzco optaron por unafigurasingular en el caso del gofZel de Rut: «soy
su cadaver».



5. La Biblia y las culturas indigenas

Biblia, lengua materna e identidad

Lalengua gjerce un papel fundamental en lalucha por la supervivencia de los pueblos indigenas. A
través de su lengua cada pueblo proyecta su percepcion de lareaidad y larepresentacion de su
identidad. Verter la Palabra de Dios a una lenguaindigena contribuye, sin duda, afortalecer la
identidad étnicay a promover larevitalizacion de ese pueblo.

Laimportancia de laBiblia en el idioma materno se nota claramente en la comunidad de 100.000
guichuas de Chimborazo, Ecuador. El socidlogo Tomas Bamat dice que latraduccion de laBibliaa
guichua contribuy6 aforjar «unanuevaidentidad étnicafrente a racismo dominante, que los revaloriza
como personas».'®
Modernidad y supervivencia

L os cambios socia es ocasionados por la modernidad ponen en peligro la supervivenciade la
poblacién indigena del continente. En el Chaco, |os trastornos sociales amenazaron con la
desintegracion total del pueblo toba; pero no sucedi6 asi. El antropdlogo Elmer S. Miller atribuye la
revitalizacion de la cultura toba ala apropiacion del mensaje biblico en sus propios términos. Les
proporciond «un mecanismo de unificacion en una escala nunca antes conocida en su historia». Esta
solidaridad y armoniale hafacilitado a pueblo tobala supervivencia, ain precaria, en el mundo
actual
Derechos y desarrollo

Esimposible hablar de la situacion actual de la poblacion indigenasin tocar €l temadelatierra. La
expropiacion de tierras ancestrales, bajo distintos lemas, deja a indigena marginado en su propiatierra
0 desubicado en un barrio pobre de alguna ciudad. LaBibliatestifica que «el mundo es del Sefior, con
todo lo que en é hay», eindicaque latierraexiste en beneficio de todos, y no para que unos pocos se
aduerien de ellay acaparen sus riquezas. Aunque en formalenta, laiglesia cristiana actual hace suya
estavision biblica.

En diciembre de 1991, & gobernador de la provincia de Salta, en Argentina, firmé un decreto
cediendo seiscientas mil hectéareas del Chaco alos pueblos wichi, chorote, tobay chiriguano. Ese fue el
resultado concreto de una labor intensa de cristianos hispanohablantes e indigenas. Se unieron con otras
entidades paralograr este paso ineludible en lareivindicacion indigena.

En mayo de 1992 se dedic6 € Nuevo Testamento en idiomawichi, en el Chaco. En esa ocasion, se
le pregunt6 al obispo anglicano wichi, Mario Marifio, cua eralaimportancia de la Biblia para su
pueblo; é respondié: «Cuando yo erajoven, nueve de cada diez nifios morian en lainfancia
Pasdbamos gran parte del tiempo en & pantedn. Ahorano muere ni uno solo de cada diez nifios. jEsto
eslo que Biblia ha hecho en favor de los wichi!»

Violenciay sufrimiento

Hoy millares de indigenas de nuestro continente estdn en medio de unaviolenciairracional que
azota sus comunidades y destruye sus hogares. Hace poco, un traductor quechua escribi6 de su
comunidad: «Hoy Layo amaneci6 vestido de luto, en medio de un charco de sangre inocente». Una
incursion terrorista sego la vida de los principales lideres de la comunidad. De laoficinade la

Y iSalvacion o dominacioén?: Las sectas religiosas en Ecuador, Quito, 1986, p. 115.
%) os tobas argentinos: armonia y disonancia en una sociedad, Buenos Aires, 1979, p. 163.



comunidad, donde se archivaban |os registros de nacimientos, matrimonios, defuncionesy titulos de la
tierra, solo quedaron escombros humeantes. El traductor sigui6: «Lloramos como Jerusal én», indicando
asi la palabra que encontré para consolar a su pueblo en el sepelio que letocd dirigir: el libro de
Lamentaciones. Alli la comunidad quechua encontré al Dios que acomparia a su pueblo en su
sufrimiento.

En latragedia se vislumbré un nuevo horizonte que les infundi6 esperanzay fortaleza.

Laexperienciano es Unica. En agosto de 1992, el traductor toba Orlando Sanchez explico por qué
tradujo el «Libro de Llanto» (Lamentaciones): «...concuerdabien con e llanto de nuestros hermanos.
Estan llorando por todos nuestros hermanos y por toda la mucha gente de nuestra tierra que sufre dolor,
aflicciones, pobreza, lloro, hambre y muerte, y no sabe qué hacer por causa de su situacién». La palabra
iluminalavivenciade un pueblo afligido.

Hacia una lectura indigena

Al destacar laimportancia de latraduccion de la Biblia en €l rescate de las lenguas indigenas, se
advierte el peligro latente de «reducir» unalengua oral alenguaescrita. Y esto podria convertirse en
unaforma de «colonizacién» de lalengua, a introducirse en ella categorias y moldes de pensamiento
ajenos. El indigena quedaria dominado por una version del idioma que no es su idioma.

Para evitarlo, €l traductor extranjero debe pasar por una conversién alo autéctono. En Paraguay, €l
veterano traductor menonita Dietrich Lepp comento que, para él, participar en latraduccion delaBiblia
Lengua Norte fue «descubrir ala América profunda». Ademas, se debe sefidar hoy €l paso histérico de
«traducciones misioneras» a traducciones indigenas. Al permitir que sean los nativos los traductores de
laBiblia a su lengua materna, se hace aun lado el peligro de una nueva «colonizacion» y se abre la
puerta para que ellos pasen de ser «los que no tienen voz» arecuperar el don de lenguas, perdido alo
largo de siglos de marginacion.

A los pueblosindigenas del continente les queda el reto de la apropiacion de la Palabra de Dios. En
el sur del Per(, la expresion quechua «mosca que cay6 en laleche» se dirige, en son de burla, aquien
deja sus costumbres por las de la cultura dominante. El debate en torno alos «500 afios» dejo en claro
que los pueblos indigenas no ven como «Buena Nueva» al Cristo que Ilegé con la bandera de los
colonizadores. Y aunque el indigena yaempieza atener la Biblia en su lengua materna, existe hoy el
peligro de interpretarla con model os heredados de una cultura gjena.

Al respecto, es aleccionador 1o que nos narra un misionero espariol sobre lainhumana condicion de
trabajo de los chiriguano durante la zafra, en e sureste de Bolivia: «Recibieron una miseriapor su
trabajo, y tanto adultos como nifios pasaron las noches en la intemperie, en galpones reducidos e
insalubres». Las condiciones de esa pobre gente e hizo recordar el sufrimiento de Israel en Egipto. Por
ello, el misionero decidié acompafiar alos chiriguano, los ayudd en lacosechay les abrid y explico la
Biblia, eselibro subversivo. Al enterarse de eso, € terrateniente trajo un pastor con unalectura distinta
delaBiblia: «El sufrimiento eslavoluntad de Dios, él los premiarden el cielo». No es dificil reconocer
gue esta es una lectura alienante y dominante de la Biblia. EI misionero fue encarcelado.

La apropiacion de la Palabra por los pueblos indigenas es un camino necesario pero dificil de
recorrer. Bgjo el liderazgo del «profeta» Ezequiel Ataucusi, el movimiento religioso «Los I sraglitas del
Nuevo Pacto», en Per, practicalos sacrificios del Antiguo Testamento, entre ellos los del «Diade
Expiacion». Ataucus se autotitula el «Hijo del Hombre» del cual habl6 Jesucristo. Sus devotos
congtituyen el «sacerdocio de Aaron». La «tierra prometida» esunaislaen € rio Amazonas. Esta es
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unalectura andina de la Biblia, poco convincente, que entre otras cosas pasa por alto e sacrificio «una
solavez y para siempre» de Jesucristo, el autor del «Nuevo Pacto».

A pesar de estay de otras desviaciones, es preciso que se dé unalectura de |la Palabra de Dios desde
los pueblos indigenas. Esa apropiacion enriqueceria alaiglesia universal que actualmente lucha con
cuestiones de ecologia, comunidad y espiritualidad.

Latraduccién de la Palabra de Dios alos idiomas milenarios del continente abre paso a esa
realidad.

Jesucristo: Fuente y destinatario de las culturas

Conviene ver esto desde otra ptica, pues laverdad es que mientras se lee la Biblia desde distintas
culturas, laBiblia «<noslee» atodos. La Biblia se convierte en interlocutor: nos cuestiona, nos desafia.
Todo lo pone en tela de juicio y nos encamina hacia Jesucristo, pues é es su Centro. El llegaa
nosotros, repitiendo asi, en un sentido, la encarnacién; € Verbo hecho carne, en los términos de una
determinada cultura. Jesucristo llega a ser nuestro «exegeta», haciendo que nos entendamos a nosotros
mismos y dando pleno sentido a nuestravida. El es fuente y destinatario de la culturay, por ende,
«exégesis» de lamisma. Nos conduce hacia una lectura nuevay creativa de nuestras culturas,
ancestrales o vigentes. El |as juzga, purificandolas y transforméndolas. El las |leva a su cumplimiento y
plenitud.

Apéndice 1
Elementos indispensables en

un proyecto de traduccion
Antes deiniciar cualquier trabajo de traduccion, es necesario identificar claramente las siguientes
variables: ¢Qué se vaatraducir? ¢Para quiénes eslatraduccion? ¢Quién lavaareadlizar y con qué
recursos?
1. El manuscrito o texto
Como paso previo, debe establecerse claramente la factibilidad del proyecto y la convenienciade la
traduccion. ¢De qué texto se trata (una seleccion biblica, un Evangelio, el Nuevo Testamento)? ¢En qué
idioma?
2. El receptor o destinatario
No se debe emprender |a traduccién de ningun texto sin haber establecido quiéneslavan a utilizar.
Hay que investigar |os siguientes factores:
lengua, dialecto o sociolecto de los destinatarios,
edad, sexo, nivel de educacion, estrato social y grado
de bilinglismo
funcién y prestigio relativo de lalengua receptora
nivel de alfabetismo
alfabeto/ortografia
afiliacion religiosa de los destinatorios
3. Lamano de obra o el equipo de traduccion
Por lo general, el proyecto no o realiza una sola persona sino un equipo de traduccién. De
preferencia, los traductores deben ser hablantes nativos de |a lengua receptora. Se busca gente con un
buen conocimiento de:
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lalenguay la culturareceptora
lalengua fuente (y su cultura)
los principios y la préctica de traduccion
conocimiento biblico y habilidad exegética
L os participantes desempefian diferentes funciones:
traductores
verificadores/revisores
estilista
exegeta
coordinador
secretario
consultor
En la seleccion de los miembros del equipo se hace lo posible por lograr que las iglesias participen
en e proceso. En primer lugar, proveyendo los nombres de |os candidatos; en segundo lugar, enla
evaluacion de los participantes en el cursillo de capacitacion.
4. Los materiales o recursos materiales
Para garantizar el éxito de un proyecto, son necesarios ciertos instrumentos:
lugar de trabajo con suficiente espacio y privacidad
egquipo (computadoras, etc.)
libros de referencia: texto biblico, idioma, cultura, otras traducciones
recursos econémicos
5. Método
L as Sociedades Biblicas intentan responder alainiciativa de iglesias, misiones y grupos étnicos, y
facilitar la consecucion de la meta trazada. El método a seguir incluye los siguientes elementos:
estudio de factibilidad
preparacion y capacitacion de traductores/revisores
(incluye: capacitacion inicial; establecimiento del equipo
y comité de revisores; entrenamiento en el uso de computadoras; capacitacion adiciona durante el
proyecto)
preparacion de la «traduccion de base»
revision exegética
revision por el equipo de base (0 sea, |os traductores)
trabajo de revisores y chequeo publico
preparacion del manuscrito final
publicaciones de prueba.

Apéndice 2
Las tareas de un traductor
Ejercicio de ordenamiento
En el transcurso de un proyecto de traduccién, el traductor debe realizar variastareas. La siguiente
listaincluye las tareas que se llevaron a cabo en un proyecto de traduccion a idioma quechua. La

presente lista no sigue un orden 16gico ni cronol égico. Ordénense las frases en su orden correcto.
(Nota: algunas tareas ocurren simultaneamente).
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2. No omitir lo que estaen €l texto; hay que incluir el significado completo.

Entregar e texto final en disquete a Departamento de Produccion para que este prepare la copia del
manuscrito que se entregara alaimprenta.

Estudiar y analizar el significado del texto original con los otros miembros del equipo de traduccion.

Participar en un taller de traduccion, para recibir entrenamiento en la cienciay técnicas de traduccion.

Preparar varias copias de pasgjes o libros traduci dos para distribuirlas entre |os revisores. Readlizar
pruebas de comprension e inteligibilidad con la gente: en hogares, en iglesias, en el mercado, en €
campo. Tomar nota de los comentarios, criticas y observaciones de |os revisores, lectores y oyentes.

Decidir qué palabra usar cuando en la lengua a que se traduce haya varias opciones. Por gjemplo, la
palabra «llevar». En quechua hay distintas palabras parareferirse alas siguientes acciones. «llevar en la
espalda», «llevar en los brazos», «llevar en € hombro», «llevar debajo del brazo», «llevar en lafada»,
«llevar entre varias personas». ¢Qué palabra se usaria en Juan 5.10: «No te estéd permitido llevar tu
camilla»?

Aplicar los programas de computadora que ayuden a comprobar laintegridad del texto, la coherencia
en el empleo de los codigosy de la ortografia, etc.

Conocer bien lalenguareceptoray un segundo idioma, y conocer algo de hebreo y griego.

Considerar con los otros miembros del equipo como traducir palabras que no existan en lalengua
receptora. Por gjemplo, los Incas no conocieron larueday no hay una pal abra quechua para «rueda».
¢Como setraduciria 1 Reyes 7.33?7: «Salomon hizo fabricar diez palanganeros, cada uno con cuatro
ruedas, con ges, aros, radios y cubos».

Participar en un taller de procesamiento de textos por computadora.

Entender y aprender |os principios de traduccion, que incluyen:

No afiadir ni aumentar 1o que no esta en el texto biblico.

Mecanografiar en la computadora el texto traducido.

Tener presente que a veces una sola palabra en un idioma equivale a una frase en otro idioma. Por
gemplo:

«Imaynallan» (quechua)
«¢COmMo estas? (espariol)
«Hi. How are you» (inglés)

Evaluar, junto con los otros miembros del equipo, las reacciones de los revisores y de la gente que
ley6 y escuchd el texto traducido. Revisar latraduccion y mejorarlaalaluz de las sugerencias
recibidas.

Disponerse a pasar ocho afios en el proyecto.

Capturar en la computadora las revisiones de la traduccion.

En colaboracién con los otros miembros del equipo, revisar € primer borrador de la traduccion.

Hacer unalecturafina del texto traducido afin de mejorar € estilo y pulirlo. Asegurarse de que las
pal abras estén escritas correctamente, y de que la puntuacién esté como debe ser.

No cambiar €l significado del texto biblico. Latraduccién debe tener el mismo significado que el
texto fuente.

Participar en la evaluacion del trabajo y en un entrenamiento adiciona bajo ladireccién de un
consultor de traducciones.

Al traducir, buscar que lasideas y conceptos se expresen de manera natural e idiomatica, tal como lo
diria un hablante nativo de, digamos, quechua, vestido de chullu y poncho.
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Proyecto de traduccion quechua

Las tareas de un traductor
(respuestas del ejercicio anterior)

Disponerse a pasar ocho afios en el proyecto.

Saber hablar espariol, quechuay conocer algo del idioma hebreo y griego.

Participar en un taller de traduccién, pararecibir entrenamiento en la cienciay técnicas de traduccion.
Entender y aprender os principios de traduccion, que incluyen:

No afiadir ni aumentar 1o que no esta en el texto biblico.

No omitir lo que esta en €l texto; hay que incluir €l significado completo.

No cambiar €l significado del texto biblico. Latraduccion debe tener e mismo significado que el

texto fuente.

Participar en un taller de procesamiento de texto por computadora.
Estudiar y andlizar el significado del texto original con los otros miembros del equipo de traduccion.
Al traducir, buscar expresar las ideas y conceptos de manera natural e idiomética, como si estuviera

hablando un nativo quechua, vestido de chullu y poncho.

Tener presente que a veces una sola palabra quechua equivale a una frase en otro idioma. Por

gemplo:

«Imaynallan» (quechua)
«¢COmMo estés? (espafiol)
«Hi. How are you» (inglés)

Decidir qué palabra usar cuando el quechuatenga varias opciones. Por giemplo, la palabra «llevar».
En quechua hay distintas palabras para referirse alas siguientes acciones: «llevar en la espalda»,

«llevar en los brazos», «llevar en el hombro», «llevar debajo del brazo», «llevar en la falda», «llevar
entre varias personas». ¢Que palabra se usaria en Juan 5.10: «No te esta permitido llevar tu camilla»?

Considerar con los otros miembros del equipo, como traducir palabras que no hay en el [éxico

guechua. Por gjemplo, los Incas no conocieron larueday no hay una palabra quechua por «rueda.
¢Como setraduciria 1 Reyes 7.33?: «Salomén hizo fabricar diez palanganeros, cada uno con cuatro
ruedas, con ges, aros, radios y cubos».

Mecanografiar en la computadora el texto traducido.

En colaboracién con los otros miembros del equipo, revisar € primer borrador de la traduccion.
Capturar en la computadora las revisiones de los miembros del equipo.

Participar en la evaluacion del trabajo y en un entrenamiento adiciona bajo ladireccion de un

consultor de traducciones.

Preparar varias copias de pasgjes o libros traducidos para distribuirlas entre |os revisores. Realizar
pruebas de comprension e inteligibilidad con la gente: en hogares, en iglesias, en €l mercado, en €

campo. Tomar nota de los comentarios, criticasy observaciones de |0s revisores, lectores y oyentes.

Evaluar, junto con los otros miembros del equipo, |as reacciones de los revisores y de la gente que
ley6 y escuchd e texto traducido. Revisar latraduccion y mejorarlaalaluz de las sugerencias
recibidas.

Capturar en la computadora las revisiones de la traduccion.

Hacer unalecturafina del texto traducido afin de mejorar €l estilo y pulirlo. Asegurarse de que las
pal abras estén escritas correctamente, y de que la puntuacion esté como debe ser.
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Aplicar los programas de computadora que ayuden a comprobar laintegridad del texto, la coherencia

en el empleo de los codigosy de la ortografia, etc.
Entregar e texto final en disquete a Departamento de Produccion para que este prepare la copia del
manuscrito que se entregara alaimprenta.

Las Tareas de un Traductor

Consejos para el coordinador del ejercicio

1. Procedimiento
Se entrega alos participantes la lista desor denada de tareas (no es necesario utilizar todalalista; se
puede preparar unalista més corta). L os participantes pueden trabajar individualmente, pero la
experiencia nos ha ensefiado que es mejor € trabajo en grupos de tres o cuatro personas.
2. Tiempo para realizar el ejercicio
Normalmente un periodo de diez a quince minutos es suficiente para leer lalista con cuidado y
formular ideas. Hay que ser flexible y adaptarse al tiempo disponibley al auditorio. Al terminar la
sesion, se les entrega la copia de «respuestas del gjercicio».
3. Desarrollo de la sesion
Con lahoja de «respuestas del gjercicio» como guia, €l coordinador de la sesion puede preguntar a
diferentes participantes el orden l6gico de lalista, segiin su opinidn. Después de completada esta parte,
el coordinador puede abrir un tiempo de intercambio y didlogo, tomando como base |os puntos tratados
en este capitulo. He aqui una guia para ayudar en el didogo:
- requisitos de un traductor
- estructura de un proyecto
- técnicas de traduccion
- exégesis
- formay significado
- consideraciones semanticas
- lengugje figurado
- ideas desconocidas
- pruebas de comprension
- el uso de computadoras en la traduccion, etc.

Apeéendice 3
Crucigrama andino

Palabras del Peru
Busque las palabras:

MAZAMORRAMORADA KUNUNUNUMUN PICARONES
AGRICULTOR ALTIPLANO AYACUCHO
IMAYNALLAN TITICACA RUNASIMI
CHARQUE TEJDOS SOROCHE
QUECHUA SIERRA QUINOA
CHULLU AYMARA AGUAYO

CuUzZCO SELVA COSTA



CHACRA CHICHA CUYE

ANDES LLAMA KUYAY
CHUNU ADOBE LIMA
ICHU PAPA Al

L as pal abras se encuentran en forma horizontal, vertical y diagonal.
Clave del crucigrama andino

Una introduccion popular a cuestiones de cultura, idioma
y traduccion a partir del crucigrama

1. Introduccion

Pregunta: ¢A cuantos de ustedes les gusta hacer crucigramas? L evanten la mano.

(Normal mente varias personas levantan la mano)

Después del gercicio, €l coordinador hace la siguiente pregunta: ¢Qué les parecio el crucigrama?
¢Lo encontraron mas facil o mas dificil que los que acostumbran hacer?

(Larespuesta de la mayoria suele ser «mas dificil»)

Pregunta: ¢Por qué les fue mas dificil?

Puede haber diferentes respuestas. Pero, por |o general, alguien indicard que e problematiene que
ver con las palabras desconocidas; palabras de otro idioma. Por eso les cuesta mucho ubicarsey se
demoran en solucionar € crucigrama.

Comentario

Laexperienciade no poder reconocer ciertas cosas, de no ubicarse bien, de experimentar unacierta
confusion, es semejante a la experiencia de una persona en una cultura distinta ala suya. Las palabras
son diferentes, las ideas no se entienden. La persona no sabe donde estd, tampoco puede localizar los
signos conocidos o €l horizonte normal de lavida

Sin embargo, con el transcurso del tiempo, |as palabras cobran vida propia, y poco a poco lavida
adquiere una nueva «topografia», y formas, practicas y costumbres se [lenan de significados que al
principio no se percibian.

2. La cultura andina

Veamos algunas palabras del crucigrama que reflejan ciertos aspectos de la realidad indigena del
Pera.

2.1. Geografiay topografia

Las palabras costa, sierra, selva marcan las tres divisiones ecoldgicas del pais. La costa es una
franja de apenas treinta kildmetros alo largo de pais. Es un extenso desierto formado de arenales, con
la excepciodn de los centros de cultivo intenso en los valles donde | os rios de |a sierra desembocan en el
Pacifico. Alli también se situan las grandes urbes, como Lima, la capital del pais.

Las cordilleras imponentes de los Andes, y los valles interandinos componen lasierra. Alli viven la
mayoriade los indigenas del pais. los quechuasy aymaras. La palabra quechua para «valle»,
gheshwas, eslaque da su nombre a pueblo quechua. Alli estan |as ciudades de Ayacucho—nombre
guechua que quiere decir «el rincon de los muertos»—y la milenaria Cuzco, capital delosIncas. La
nombraron asi, porque de acuerdo con su cosmovision ellaerael «ombligo» del mundo.

Mas al sur se extiende €l altiplano, unallanurainmensa a 3800 metros sobre el nivel del mar, que
rodea el lago Titicaca. Seguiin los mitos ancestrales, |os progenitores de |os pueblos andinos salieron de



sus aguas. Los aymaras viven en las orillas del 1ago. Muchas veces, los que visitan esa zona sufren
mareos, dolor de cabezay nauseas, producidos por el mal de altura o soroche.

Laselva eslaparte oriental del pais, conocidatambién como La Amazonia. Esta compuesta de
bosques tupidos y rios grandes. Unas cuarenta tribus—con un total de 200.000 personas—se
encuentran en esa zonay llevan unavida cada vez mas precaria.

2.2. Viday costumbres

Los quechuas y aymaras son agricultores y pastores. Sus actividades varian segun la altura donde
viven y el piso ecol6gico donde se encuentran sus tierras o chacras. Los del altiplano, o la «puna»,
pastorean sus llamas, alpacas y ovejas. Lallama eslabestiade carga, y puede llevar cargamentos no
mayores de cincuenta kilogramos. La llama se alimenta de ichu, un pasto medio espinoso que crece en
el atiplano.

L os habitantes de la region secan la carne de los animales para producir charque, la mejor manera
de conservar la carne en una cultura gue no tiene artefactos como la refrigeradora.

Lalanade los animales es utilizada en los tejidos, que elaboran tanto mujeres como hombres. El
chullu es &l gorro con orgjeras, utilizado por los hombres. El aguayo es un tipo de mantade las
muijeres, usado también parallevar susbebés en laespaldao parallevar sus productos o compras.

Los que viven en una aturano mayor de 3500 metros sobre €l nivel del mar cultivan la papa, €l
tubérculo que el pueblo andino dio aladietamundial. El idioma quechua tiene 2000 palabras
relacionadas con la papa (sus variedades, su cultivo, etc.). En las noches heladas de junio y julio las
papas cosechadas se degjan en las pampas, para que se congelen. De dia, €l sol fuertelas calienta. En la
atmosfera seca, las papas se deshidratan (chufiu) y adquieren unatextura parecida al corcho. De esa
manera se guardan para utilizarlas posteriormente en la comida.

Otro producto de la chacra eslaquinoa o quinua, un grano andino de ato valor nutritivo (16% es
proteina).

Los que viven a menos de 3000 metros sobre el nivel del mar también cultivan maiz. Este cereal es
la base de varios platos tipicos, como el dulce mazamorra morada, y es €l ingrediente principal dela
chicha o «cerveza» indigena. A los que cultivan trigo, les gusta preparar 10s picarones, panecillos
parecidos a las «donas» de |os norteamericanos.

L as casas son de adobes— adrill os fabricados con barro y paja, sobre todo en la época secadel afio,
junio a agosto—Y bastante pequefias; de un solo cuarto, con una puerta muy baja, techos de paja brava
o calamina, y muy a menudo sin ventanas. En la cocina siempre hay cuyes corriendo por el sueloy
alimentandose de | os desechos vegetales. Este «congjillo de indias» juega un papel muy importante en
la culturaandina: en la curacién de enfermos, en los ritos de adivinacion, en lareligion indigenay en
las fiestas. El cuye es el plato predilecto de los quechuas y aymaras, preparado con hierbas, especiasy
aji. Con esos tres ingredientes preparan una sal sa picante |lamada uchu o llajwa.

2.3. Idiomay lenguaje

En el siglo X1V delaeracristiana, e idiomamas difundido en lasierra peruanaerael aymara. Pero
frente aladifusion del quechua como idioma de conquista, debido ala expansién del poderio Inca, y
como «lengua general» de laiglesia, el aymara tuvo que replegarse a sur del pais. Los quechuas
[laman runa simi—«el habla de |os seres humanos»—a su idioma.

El idioma quechua tiene estructura, gramaticay formas de expresion propias. Hace amplio uso la
onomatopeya, es decir, el uso de palabras en que aparece el sonido del fendmeno que la palabra
describe. La palabra kunununumun quiere decir «truena».



Laestructuradel quechua es muy diferente aladel espafiol. Al encontrarse con un amigo, €l
guechuahablante pregunta: Imaynallan. Una sola palabra que se traduce literalmente: «COmo, no més»,
y corresponde ala pregunta en espariol: ¢Como estas?, o a saludo en inglés: Hi. How are you? Nétese
ladiferencia: una palabra en quechua, dos palabras en espafiol, cuatro palabras en inglés. Pero €l
mensaje o significado es e mismo.

Es importante notar esta diferenciade laformadel lengugje, y relacionarla con lafacilidad que
tienen distintos idiomas para expresar el mismo significado. En &l quechua de Ayacucho, la palabra
kuyay quiere decir «querer» 0 «amar». Diferentes formas de este verbo ocurren casi seiscientas veces
en laBiblia quechua. La palabramas larga de esa Biblia es: kuyapayarinasuykichispagmi. j26 letras!
Las dos letras «-ri-» indican que la palabra es parte de una stiplica. La palabra en si quiere decir: «para
gue él tenga compasion de ustedes».

Una pal abra larga en quechua dice lo mismo que siete palabras en espafiol. Si hablamos de
traduccion biblica, se nota de inmediato que lalabor del traductor no esla de reemplazar una por una
las palabras del texto original con un mismo nimero de palabras quechuas. Latraduccion implica
entender el significado y mensaje del texto original, y verterlo a quechua de una maneranormal y
natural en eseidioma.

3. Notas adicionales

Es necesario ser flexibles en el uso de este material, considerando € nivel de preparacion delos
oyentesy el tiempo disponible. A continuacion presento algunos gjemplos:
3.1. Interrelaciones e intercambio

L os quechuas/aymaras intercambian (compran/venden) |os productos de su propio entorno
ecoldgico con los que provienen de otro. Por ejempl o, los pastores venden (0 intercambian en un tipo
de trueque) lanay chargque, y compran maiz. Esta caracteristicadel comercio implicavigjes frecuentes
de una zona aotra. Los vigjes no solo caracterizan la vida sino que llegan también a ser como un
«molde» de comunicacion verbal. Por giemplo, un 65% de los cuentos de latradicion oral delos
guechuas utilizan la estructurade un vige (0 sea, que € discurso entero tomalaformade un vigje). El
empleo de este «<molde» en |a ensefianza tiene gran potencial (por ejemplo, material biblico).

Lareciprocidad esla base de las interrelaciones entre individuos, familias, comunidades y entornos
ecoldgicos, y aun entre los seres humanos y las «divinidades». En las pal abras quechuas aparece
comunmente el sufijo modal (-naku) que indica accidn reciproca; y esta es quizalarazon por lague no
exista en quechuala palabra «gracias» (aunque hoy la prestan del espariol). El quechuahablante no dice
«gracias»; més bien, lo demuestra (la accién reciproca). La manera de agradecer algo es usando la
expresion de recompensa: «Dios se lo pague». Esta expresién espafiola aparece de distintas formas en
lazona andina: Yusulpay (Cuzco, Per(); paZi (Imbabura, Ecuador). Lareciprocidad presenta
problemas a traductor de la Biblia en varias instancias; por ejemplo, lareciprocidad no subyace en €
concepto de la «gracia» de Dios.
3.2. La sabiduria andina

Laldgica, las categorias mentales y la sabiduria andinas no corresponden alas de la cultura
dominante. El agricultor vive unarelacién muy intima con larealidad que le rodea (la naturaleza, etc.).
En ese sentido, su sabiduria se asemeja més a ciertos aspectos de laliteratura sapiencial de laBiblia.
3.3. La arquitectura tradicional y la Biblia

Aungue los Incas construyeron edificios, acueductos y templos que aln hoy son una maravilla
digna de contemplar, el léxico quechua carece de términos adecuados para caracterizar |os diversos



componentes de |os edificios biblicos. En la seccidn 2.2 de este apéndice se menciona la casatipica de
adobe. El quechua, en este caso, si tiene vocabulario. Pero no lo tiene para describir los distintos
elementos descritos en 1 Reyes 6.5-8. En la seccion 4. Tendiendo puentes... (Historia, geografiay
cultura) del documento principal, se encuentra un parrafo completo que explica como los traductores
solucionaron el problema.

3.4. Otros usos de partes del material

Es importante adaptar este material de acuerdo con el auditorio. Por egemplo, si e auditorio es
infantil, seaen la Escuela Dominical o el culto matutino, se puede escoger el g emplo de la palabra
kuyay explicada en la seccién 2.3 de este apéndice.

Ayuda visual

Escribir la palabra kuyapayarinasuykichispagmi en |etras grandes de molde en papel continuo de
impresora (6-8 paginas, sin cortarlo en paginas sueltas).

Introduccion

Hablar muy brevemente y en palabras sencillas acerca de lalabor del traductor biblico. Después se
puede desarrollar € tema de la siguiente manera:

Unavez una nifia de siete afios se enterd de que yo trabajaba en latraduccion de laBibliay me
pregunto:

—Sefior Mitchell, ¢de qué se tratala Biblia?

Ella no queria una respuestalarga, ni palabras largasy dificiles de entender. Lo pensé bien.
Felizmente, los traductores de la Biblia a idioma quechua del sur del Pert habian usado una
computadora para ayudarse en su trabgjo.

Cuando terminaron la Biblia, la computadora les dio datos de cuantas palabras distintas habiaen la
Bibliay cuantas veces aparecia cada palabra. jLa palabra «amar» aparecid 586 veces en diferentes
formas! En quechua se dice kuyay. (Hagalos repetir esa palabra en voz alta). ¢De qué se tratalaBiblia?
Se trata del amor. Nos cuenta vez tras vez que Dios nos ama.

El idioma quechua a veces tiene palabras muy largas. La palabra més larga que se encuentraen la
Biblia quechua es una palabra que tiene que ver con € amor.

(Pidala ayuda de unos cuatro o seis nifios de la congregaci én para a zar la hoja grande que prepard
como ayuda visual, para que toda la congregacién lamire.)

Pida auno de los nifios que leala palabra. (El acento cae en la penultimasilaba). Ayudeles con la
pronunciacion. Después expligueles qué quiere decir:

«para que é (Dios) tenga compasion de ustedes», o
«para que siga amandoles vez tras vez tras vez», 0
«para que é los ame con misericordialternurax.

Preguntel es cuéntas palabras hay en la traduccion espafiolay cuantas hay en quechua. Pida que
cuenten el numero de letras de la palabra quechua. Explique brevemente lo que esto implica para el
traductor (por ejemplo, no se traduce palabra por palabra; a veces una palabraen un idiomaequivale a
unafrase en otro; etc.).

¢De qué setratalaBiblia? ¢Qué nos dice la Biblia? La Biblia nos dice que Dios nos ama, vez tras
vez, pase |0 que pase. Pero hay una parte de la Biblia donde Dios dice a su pueblo:

«El amor que ustedes me tienen
es como la niebla de la mafiana,
como €l rocio de madrugada,
gue temprano desaparece».



(Os 6.4, DHH)
¢COmo es nuestro amor? ¢Cémo es el amor de Dios, que dura siempre? ¢Cémo laniebla o € rocio
de la mafiana que pronto desaparece cuando sale el sol?
Pidamosle a Dios que nos dé su amor, y no nos olvidemos de orar por los traductores de laBiblia,
gue traducen este mensagje de amor a nuestros idiomas.

TRADUCCIONES CASTELLANAS
DE LA BIBLIA

Plutarco Bonilla Acosta

La traduccion de la Bibliay la vida de la iglesia

Laiglesia cristiana primitiva tuvo una caracteristica fundamental que la marco desde sus
comienzos. Fue una comunidad misionera. De .hecho, esa fue unade las razones que, alalarga, la
Ilevo a enfrentarse con las autoridades imperiales.

Como es bien conocido, cuando laiglesia estaba dando sus primeros pasos fue identificada como
una secta judia. Puesto que en esos primeros tiempos lainmensa mayoria de sus miembros procedia del
judaismo, los mismos cristianos conservaban su identidad judia y participaban del culto sinagogal y de,
al menos, ciertas ceremonias del Templo. Es cierto que en &l seno del movimiento cristiano muy pronto
surgieron problemas que llevaron a enfrentar alos cristianos de origen judio con los de origen gentil.
Estos ultimos constituyeron muy pronto la mayoria, también inmensa, del total de los cristianos.

Pero mientras esos aconteci mientos estaban teniendo lugar, €l mundo gentil, que no los podia
comprender, seguia considerando a los cristianos como pertenecientes a uno de |os grupos (=sectas)
gue existian en el judaismo. Habia ventajas en ello, pues ese hecho tenia repercusiones legales, y asi los
cristianos contaban con € amparo que les proveia €l status juridico de los judios en €l imperio romano.
De ahi, por g emplo, que Pablo y |os demés apdstoles de |os cual es tenemos noticias pudieran viagjar
con libertad por todos |os caminos de Roma anunciando la nueva buena nueva, €l evangelio de
Jesucristo. De esa manera, en una primera etapa, |os problemas externos con los que aquellos primeros
discipulos tuvieron que enfrentarse provenian casi exclusivamente del judaismo.

Los del Camino

En ello, precisamente (es decir, en e hecho de ser el naciente movimiento una comunidad
misionera), radicabala gran diferencia: ese movimiento (caracterizado de manera muy apropiadaen el
libro de Hechos como «el Camino») y sus adeptos («los del Camino»)* tenian un enorme celo
evangelizador. Sobre todo después de Pentecostés, |os discipul os de Jestis toman en serio las palabras
de su Maestro y Sefior y se lanzan por los caminos del Imperio y més ala, con frecuenciaariesgo de su
propiaexistencia, parallevar las buenas nuevas que se les habia encomendado.

A veces—y muy cierto que es—, Dios tenia que usar métodos «poco ortodoxos» para que sus hijos
lo obedecieran. Las persecuciones se constituyeron, en ocasiones, en el instrumento docente utilizado
por Dios para que los cristianos hicieran lo que, quizé, nunca habrian hecho de otra manera.

Si bien el Dios a quien adoraban los judios era un Dios exclusivista («fuerte y celoso»), que no
toleraba la presencia—y mucho menos la competencia—de otros dioses, 10s judios, en su mayoria, se
contentaban, cuando vivian en un contexto gentil, con que les permitieran realizar libremente las

'Véanse las siguientes referencias de Hechos: 16.17; 18.25,26; 19.9,23; 22.4; 24.14.



précticasrituales y cultuales de su religion. No existia en ellos, salvo excepciones, € afan de convertir
al judaismo atodos los habitantes del Imperio.

Los cristianos, por su parte, adoran a mismo Dios, revelado en los Ultimos tiempos en la persona de
su Hijo encarnado, Jesus, el de Nazaret. Y ellos sienten, como impulso irresistible y como necesidad
imperiosa e impostergable, que deben anunciar esa buena nueva a todos |os seres humanos de la
oikoumene (es decir, de todo €l territorio habitado; o sea, de todo el Imperio) y que deben tratar de
hacer de todos ellos cristianos, discipulos de Jesucristo, hermanos en la comun fe, hijos de Dios.
Entonces se produce el choque: dada esa «agresividad» misionera, el Dios que es Jesucristo, y su Padre
eterno, se enfrentan alos dioses del Imperio y los niegan. Y esto, en Ultimainstancia, €l Imperio no
puede tolerarlo. Ante tal situacion, alas autoridades solo les quedaba un camino: perseguir alos
cristianos, ya que ellas se sentian incapaces de rechazar a sus dioses para aceptar a que, a sus 0j0s, no
era hada méas que un nuevo dios entre tantos otros.?

Este enfrentamiento alcanza su expresion mas dramética cuando |os cristianos se niegan
rotundamente a participar de los gestos y ceremonias por |os que se reconocia el caracter divino del
emperador.

Nuevas fronteras

El celo cristiano por propagar su mensaje de salvacion se manifiesta de muchas formas. Hay unaen
particular que esla que nos interesa destacar en el presente trabajo, sin menoscabo de las otras: En su
avance evangelistico y misionero, los cristianos habian pasado allende | as fronteras lingtiisticas que
habian permitido misionar en griego, y habian fundado comunidades cristianas en territorios donde se
hablaban otras lenguas.

Resultaba, por tanto, imperioso poner al alcance de esas nuevas comunidades |os escritos que los
cristianos usaban en sus actividades cultuales y que habian recibido (o estaban recibiendo)® de los
apostoles y de sus mas inmediatos colaboradores. Y asi se producen, apartir del s. 11, las primeras
traducciones: primero al latin,* pues esta eralalenguaoficial del imperio romano; luego, al siriacoy al
copto. Después siguieron las traducciones a gotico, a armenio, a etiope, a georgiano, a arabe, etc.

De lo dicho hasta ahora se desprende una verdad que es incuestionable: € proceso de traduccién de
las Sagradas Escrituras, por parte de los cristianos, no es un fendmeno accidental. Todo o contrario. Es
la manifestacion propia de su ser: laBiblia se constituye en €l elemento indispensable tanto para su
desarrollo interno como paralarealizacion de su mision, sin lacual laiglesiano seriaiglesia. Ademés,
unavez que laiglesiarecibe los textos biblicos como palabra de Dios, la naturaleza misma de esta
pal abra exige su transmision (y, como requisito, su traduccién). Si la palabra es un modo de presencia
de la persona, la palabra de Dios es un modo de la presenciade Dios. Y € Dios que de alguna manera
se hace presente en su palabra es un Dios misionero. La palabra participa de ese aspecto del ser de
Dios.

Habria que esperar a Constantino, llamado el Grande, para que se diera el primer paso: declarar la licitud de
esa nueva religion (que para entonces tenia casi tres siglos); y a Teodosio, también el Grande, para que el
cristianismo fuera declarado religién oficial del Imperio. Esto ocurrié en el 380. (En el 392 Teodosio proscribid
del Imperio el paganismo, por el edicto de Constantinopla.)

*Véase lo que decimos a este respecto en el capitulo sobre el canon del NT, en este mismo volumen.

*En su articulo «El texto del Nuevo Testamento» (incluido en el presente volumen), el Prof. Omanson sefiala
qgue «hoy dia existen mas de ocho mil manuscritos de la Vulgata», lo que da una idea del esfuerzo por traducir
y transmitir el texto sagrado en un idioma distinto del original.



Las traducciones castellanas de la Biblia

De lo anterior puede colegirse, sin ninguna dificultad, que debe haber una historia, nada
despreciable, de |as traducciones castellanas de la Biblia. Afirmamos esto considerando tanto la
vetustez del idioma como su secular relacion con las dosreligiones del Libro: e judaismo (que dejo
una huellaindeleble en la culturay en lalengua) y € cristianismo (tanto catolicorromano como
reformado).

Los evangélicos que hablan el idioma de Cervantes estan tan familiarizados con el texto que
conocemos como ReinaValera, que muchos viven como si esafuerala Unicaversion castellana
existente. Es cierto que entre | as traducciones castellanas dicha versidn no tiene parangdn en cuanto a
laamplitud de uso entre los protestantes.®

El periodo anterior a Reina

LaBiblia del Oso, de lacual trataremos més adel ante, fue publicada en 1569, pero no representa el
primer intento de traducir l0s textos sagrados a castellano. En efecto, lo precedieron otras
traducciones, no todas hechas o patrocinadas por cristianos 'y no todas de igual valor en cuanto ala
calidad de laversion o de su uso del idioma. Sin pretensiones de exhaustividad, sefialamos a
continuacion algunas de las traducciones de |a Biblia anteriores a 1569.

Como casos curiosos, por no tratarse exactamente de traducciones a castellano... pero dirigidas a
«castellanos», mencionamos los siguientes dos: (1) una traduccion a arabe hecha en suelo espariol, en
la Espafia musulmana. Alvaro Paulo de Cordoba, reputado como «columna de los mozarabes»,” se
preguntaba: «;Ddnde se encuentra yaun lego que lead latin de las Santas Escrituras? ¢Quién de ellos
estudia los Evangelios, los Profetas y |os Apéstoles?». Para poner remedio a ese mal, «paraedificar a
los fieles que olvidaban el latin y como el mejor medio para ganar alafe de Cristo alos musulmanes»,
el obispo Juan Hispalense se entrego alatarea de traducir laBibliaa drabe.” Y (2) unaedicion de una
Biblia latina visigoda, «que pertenecio a antiguo monasterio de San Pedro de Cardefia[...] Su fechase
calculaque es anterior a afio 953 [...] Lo mismo ocurre con otro codice de Toledo y otras Biblias
antiguas espafiolas. no siguen la Vulgata, sino que son traducciones independi entes».

>Hasta fecha relativamente reciente, esta afirmacion podria aplicarse atodos los cristianos, sin distingos
confesionales, pues la inmensa mayoria de los cristianos laicos que leian la Biblia estaba formada por
protestantes. Recuérdese que la Iglesia Catdlica no promovia la lectura de la Biblia por los laicos; al contrario, la
frenaba explicitamente al prohibirla (cf. nota 9 de este trabajo). El panorama ha cambiado de manera
significativa en los ultimos afios y los laicos catdlicos, en casi todos los ambitos del mundo hispanohablante, se
estdn acercando, cada vez en mayor numero, al texto biblico. Buscan en él la base tanto para su formacién
cristiana personal como para la realizacidn de la tarea evangelizadora.

® Mozarabes llamaban a los cristianos que, durante la dominacién musulmana, se quedaron a vivir entre los
arabes. Aunque estos siguieron una politica de tolerancia, también crearon escuelas especiales, con el
propdsito de que los mozarabes aprendieran arabe y olvidaran el latin.

" Patricio Gomez Lopez, La Biblia en Espafia antes del siglo XV, s.1., 1969, p. 9. Conferencia dada el 5 de mayo
de 1969, con ocasion de la Semana Biblica, dedicada al IV Centenario de la impresion de la Biblia del Oso.

8 Gomez, p. 10.



LaBiblia Alfonsina, de 1280. Es traduccion de la Vulgata,® de toda la Biblia (Antiguo y Nuevo
Testamentos). Vio laluz en 1280y es parte dela Gran e general Estoria. Su hombre se debe aque se
realizo bajo el patrocinio del rey sabio, Alfonso X de Castillay Leon. De lainformacion disponible se
concluye que esta fue la primeratraduccion de la Biblia al romance castellano.

LaBiblia (del Duque) de Alba es siglo y medio posterior ala Alfonsina, o sea, de 1430. La auspicio
D. Juan Il, rey de Cadtilla. Estraduccion del AT hecha directamente del hebreo y del arameo. Al
justificarla, se dijo que «le descontentaban [a Don Luis Gonzalez de Guzman, quien encargd la
traduccion a rabi Moisés Arragel] por su lengugje anticuado o muy corrupto» las versiones que la
habian precedido, como, por gemplo, la Alfonsi na'’ El lugar donde se conserva (la Biblioteca del
Duque de Alba) le dio el nombre a esta version.

LaBiblia del rabino Salomon. «Generalmente se toma como andnima, aunque algunos eruditos la
atribuyen a rabino Salomon. Contiene solo el AT y esta fechada en € afio 1420. De la mismafecha es
otra version, andnimatambién, del AT y que no contiene € libro de Eclesiastés». 't

El Nuevo Testamento de Francisco de Enzinas, publicado por el erudito espariol en 1543. Por esa
publicacion (que él presentd a emperador Carlos V) Enzinas fue encarcelado, pero pudo escapar de la
prision y huir de Espafia.

LaBiblia de Ferrara, llamada asi por haber sido publicada en la ciudad italiana de Ferrara, en
1553, es obra de dos judios portugueses, que usaron los nombres de Abraham Usqui y Yom Tob Atias.
Se caracteriza por su exagerado literalismo y por e caracter anticuado de su castellano.™

El Nuevo Testamento traducido por el doctor Juan Pérez de Pineda. Esta versién fue publicada con
el siguiente titulo: El testamento nuevo de nuestro sefior y salvador lesu Christo—nueva y fielmente
traduzido del original griego en romance castellano—En Venecia, en casa de luan Philadel pho -

°Recuérdese que la Iglesia Catdlica tenia expresamente prohibido que los legos tuvieran la Biblia en las lenguas
vernaculas. (Cf. el canon 14 del Concilio de Tolosa [«...prohibimos expresamente que tengan tales libros en
lengua vulgar»].) Ademas, ninguna traduccion al castellano podia hacerse—salvo casos de excepcion—
directamente de los idiomas originales. La fuente tenia que ser el latin y la Vulgata. No serd sino hasta casi
mediados del presente siglo cuando aparezcan las primeras traducciones castellanas hechas de los idiomas
originales de la Biblia.

AT Antiguo Testamento

Gémez, p. 11.

"La informacidn sobre estas dos ediciones del AT la hemos tomado del articulo «Versiones castellanas de la
Biblia», de Aristomeno Porras: Nuevo diccionario biblico (Buenos Aires: Ediciones Certeza, 1991), volumen Il, p.
1403. (Esta obra es traduccion y adaptacion de The New Bible Dictionary [Leicester: University and College
Christian Fellowship, 1982].)

2 a obra fue publicada con este titulo: Biblia en lengua Espafiola traduzida palabra por palabra dela verdad
Hebrayca por muy excelentes letrados vista y examinada por el officio de la Inquisicion. Se ha sefialado que esta
traduccidon es mucho mas antigua de lo que la fecha de su publicacién indica. Es mas, el Pentateuco de
Constantinopla, de 1547, edicion poliglota del Pentateuco, publicada por Eliezer B. Gerson Soncino, «el ultimo
de los famosos impresores Soncino», contiene un texto castellano escrito con caracteres hebreos... que «es el
mismo que se imprimiod, seis afios mas tarde, en Ferrara». Véase: Jorge Augusto Gonzalez, Valera’s Method for
Revising the Old Testament in the Spanish Bible of 1602. Tesis doctoral presentada en 1967 en la Universidad
de Emory (E.U.A.); p. 25. Véase también: Enrique Fernandez, Las Biblias castellanas del exilio (Miami: Editorial
Caribe, 1976), el capitulo correspondiente.



M.D.LVI. Aunque la edicién, de 1556 (Unica, segin la opinion de P.N. Tablante Garrido) no lleva
nombre de autor y «el pie de imprenta no corresponde aimpresor alguno conocido», por Cipriano de
Valera (en la «Exhortacion a Christiano lector» de su edicion de 1602) sabemos que el autor fue Juan
Pérez de Pineda.’® Esta traduccion ha sido muy elogiada por los eruditos. El propio autor eratenido en
muy alta estimapor la excelente calidad de su produccion literaria, como sostiene el Dr. Tablante
Garrido, en €l trabgjo ya citado.

Reinay la Biblia del Oso*

El afo 1569 marca un hito en la historia de las traducciones castellanas de laBiblia. Es el afio dela
edicion principe de la Biblia en cuyatraduccion Casiodoro de Reina habia estado trabajando por
muchos afios: laBiblia del Oso, llamada asi por la figura de un 0so, de pie junto a un madrofio, que
adornasu portaday que erael «logotipo» del impresor. Especialistaen el estudio de esaBiblia, y
poseedor de un ejemplar de la edicion principe (de 1569), € Dr. P.N. Tablante Garrido ha escrito 1o
siguiente: «Tan discutido como es el asunto, lamismali.e., laBiblia del Oso] conserva entre sus
meéritos el de ser la primera traduccién castellanaintegral y directa de las Sagradas Escrituras, y
también la primera de tales caracteristicas que jamas se haya publicado en la propialengua; sobre €l
particular es uniforme el parecer de autoridades y de especialistas en la materia: Dn. Marcelino
Menéndez y Pelayo..., Eric M. North..., Card. Isidro Goma Tomés..., John E. Steinmueller...» (y
sigue citando el autor a otras autoridades).*®

Mucho se ha escrito, alo largo de los afios, sobre esta obra. 1 por supuesto, no han faltado los
impugnadores, que incluso han manipulado informacion falsa para quitarle brillantez a este trabagjo,
Unico en su época. Tal ha sido la acogida que el mundo protestante de habla castellana le dispensd ala

BVéase el estudio hecho por P.N. Tablante Garrido, «Del Nuevo Testamento traducido por el doctor Juan
Pérez», en Humanidades [Mérida, Venezuela: Universidad de los Andes, N° 34, julio-diciembre de 1959].
Tirada aparte, 1960.

14 Hay una edicién facsimil, de 1968, editada por varias instituciones evangélicas de Espaiia y por Sociedades
Biblicas Unidas; y otra, por la Sociedad Biblica de Espafia, con motivo del «Quinto Centenario». Mencién
particular merece la edicidn hecha por Ediciones Alfaguara (Madrid, 1987), en cuatro volimenes, bajo la
direccion de José M? Gonzélez Ruiz. Dice este: «Nuestra intencidn es presentar un cldsico castellano del s. XVI.
Por eso, nos hemos reducido a adaptar la ortografia a los mddulos actuales, dejando intacto el lenguaje original
del autor- traductor» (I, p. xxviii).

>p.N. Tablante Garrido, «De la Biblia del Oso y su foliatura», en Universidad [Mérida, Venezuela: Universidad
de los Andes, N° 6, 15 de mayo de 1957]. Tirada aparte, p. 3. Es interesante destacar que la edicién de 1569 no
llevaba el nombre y apellido del autor, sino solo las iniciales C. R. Después de la primera revision (vide infra), y
por muchos afos, esta traduccidn se conocio simplemente como la versidn de Valera. Posteriormente se le hizo
justicia a su traductor original, por lo que ahora se cita esa obra como «la version Reina- Valera».

16 Ademas del articulo mencionado en la nota anterior, véase también, del mismo autor, La Biblia del Oso en la
version del P. Scio de San Miguel [Mérida, Venezuela: Biblioteca Biblica Bereana, 1956]. Este trabajo fue
originalmente publicado, en dos en- tregas, en Bibliotheca, Boletin mensual de las bibliotecas de la Universidad
de los Andes. Consultense, también, los siguientes trabajos: Hazael T. Marroquin, compilador, Versiones
castellanas de la Biblia (México: Casa de Publicaciones «El Faro», 1959); las obras ya citadas de Jorge Augusto
Gonzalez y de Enrique Fernandez (especialmente, de este ultimo, el capitulo correspondiente a la Biblia del
0Os0); y los breves trabajos de A. Gordon Kinder, «Casiodoro de Reina y la compilacion de la Biblia del Oso»
(Madrid: Sociedad Biblica, 1990), y Carlos Capd, «La Biblia del Oso. Breve estudio introductorio» (s.d.).



traduccion de Reina, que son muchisimas las revisiones a las que ha sido sometida, como indicamos
mas adel ante en este trabgo.

La época posterior a Reina”

Aungue no seinicid de inmediato un periodo de rdpidas y numerosas traducciones e impresiones
del texto biblico en castellano, lafechade la Biblia del Oso puede tomarse como simbolo de un giro
significativo en lo que a este asunto se refiere. Esto es particularmente importante por cuanto e Santo
Oficio de lalnquisiciéon entré muy pronto en actividad para prohibir, tanto en la Peninsula | bérica como
en las nuevastierras allende el mar, ladifusion y lectura de tan peligroso libro. En efecto, tres afios
después de haber aparecido, € Consgo delalnquisicion de Madrid envid, el 17 de enero de 1572, la
siguiente comunicacion: «...se haimpreso una biblia en romance, & contemplacion y costa de algunos
herejes espafioles, con intencion de meterla secretamente en estos reinos; y porque seria muy
pernicioso que esta biblia entrase en ellos, convendria que luego que recibiereis esta [comunicacion]
déis, sefiores, orden se tenga particular cuidado en prevenir que no entre ladichabiblia, y si algunas
hubieren entrado y se hallaren, las mandaréis recoger todas, procediendo contra las personas que las
hubieren metido».*®

Mencionaremos, pues, solo agunas de las obras publicadas, especiamente en el periodo anterior a
los Ultimos veinte afios, sin entrar en muchos detalles descriptivos ni valorativos. Dedicaremos luego
algunos pensamientos alo que esta sucediendo en la actualidad.™®

1790 a 1793: traduccién del P. Scio de San Miguel (delaVulgata)

1823 a 1825: en estas fechas se publica unatraduccion que llevo € nombre de Félix Torres Amat
(obispo de Barcelona). Posteriormente se reconocio que el trabajo de traduccién lo habiarealizado José
Miguel Petisco, S.J. (El autor del presente articulo conocié y usd esa obra en su adolescencia. Era
conocida comunmente como «laBiblia de Petisco y Torres Amat».) También es traduccion dela
Vulgata.

1893: La Version moderna. Elogiada por algunos que la consideran muy fiel alosidiomas
originales (de los que fue traducida), su castellano puede calificarse de «duro», por carecer de fluidez
estilistica.

17 Ademas del articulo de Aristomeno Porras y de la obra compilada por Hazael T. Marroquin, a los que ya nos
hemos referido (véanse notas 11 y 16), consultese también el siguiente articulo: P.N. Tablante Garrido,
«Castellanas, versiones», en Enciclopedia de la Biblia, dirigida por Alejandro Diez Macho y Sebastian Bartina
(Barcelona: Ediciones Garriga, S.A., 19692), volumen I, columnas 174-183. En este extenso articulo, el Dr.
Tablante hace una lista muy amplia de ediciones del texto biblico, clasificadas asi: I. Biblia entera. AT y NT. Il
Nuevo Testamento. lll. Evangelios. IV. Salmos. V. Libros y fragmentos. (Dada la fecha de publicacién de este
articulo, falta registrar la produccién durante los pasados treinta anos.) El articulo de A. Porras, por su parte,
clasifica los trabajos de manera parecida, pero mas abreviada: Il. Versiones veterotestamentarias y de la Biblia
completa. lll. Versiones famosas del Nuevo Testamento. IV. Libros y fragmentos. (I y V son, respectivamente,
Introducciéon y Conclusién.)

®Tablante Garrido, La Biblia del Oso en la versién de..., p. 5-6.

®Para una visién mas completa, remitimos al lector a los articulos mencionados en la nota 16. Mientras no se
sefiale otra cosa, las traducciones a las que nos referimos son de la Biblia completa y hechas de los idiomas
originales. Cuando una determinada version no es conocida por un nombre mas especifico que el de solo
«Biblia» (o «Santa [Sagrada] Biblia»), hemos destacado el nombre del traductor (o los nombres de los
traductores), o de la casa editorial.



1916: El Nuevo Testamento, version hispanoamericana. De este habria que decir que fue una
I&stima que no se hiciera el mismo trabajo con la Biblia entera. Preciso y excelente para estudio.

1944: LaNacar-Colunga. Traduccion realizada por |os biblistas Eloino Nécar Fuster y Alberto
Colunga. Eslaprimeraedicion de una Biblia patrocinada por instituciones catélicas (fue publicada por
laB.A.C., [Madrid])® y con |adebida autorizacion eclesiastica, hecha con base en los idiomas
originales. Desde esta traduccion en adelante, practicamente todas | as traducciones realizadas por
catdlicos se basan en los idiomas biblicos.

1947: LaBover-Cantera, llamada asi por e nombre de |os traductores: José Maria Bover y
Francisco Cantera Burgos. También hecha de las lenguas originales, se trata de una edicién critica. (J.
M. Bover ya habia publicado unaedicién del NT en griego y latin.)

1948-1951: Traduccion, recientemente editada de nuevo, de Mons. Straubinger . Tiene abundantes
notas de una acentuada orientacion pastoral .

1966: Biblia de Jerusalén. Sigue los criterios propios de laedicion origina publicada por la Escuela
Biblica San Esteban, de Jerusalén, en francés La traduccién se basa en los idiomas originales. Sus
notas son de muchisimo valor.

1966: Diosllega al Hombre. EI Nuevo Testamento en version popular, publicado bajo |os auspicios
de las Sociedades Biblicas Unidas, en donde se aplican los principios de traduccién conocidos como de
equivalencia dinamica, promovidos por €l Dr. William L. Wonderly. Su lenguaje sencillo, que busca
comunicar el mensage del Evangelio a lector comuan, es su gran valor y su gran debilidad, como més
adelante comentaremos.?

1968: Edicion, en tres volimenes, realizada por un equipo de biblistas de las Universidades
Pontificias de Romay Letran. Es traduccion del italiano y fue publicada por la Editorial Labor.

1972: La Biblia. Edicion pastoral, Latinoamericana. Laportada de la segunda edicion, de 1972,
rezaasi: «LaBibliaen su texto integro. Traducida, presentaday comentada para las comunidades
cristianas de Latinoaméricay paralos que buscan a Dios, por un equipo pastoral bajo ladireccién de
Ramon Ricciardi». Setrata de la edicion que provocd revuelo en América Latina, por lo atrevido de sus
fotografias y de algunos de sus comentarios. En 1979, la Conferencia Episcopal Argentina publica un
librito titulado «Biblialatinoamericana. Suplemento obligatorio» (Buenos Aires. Editoria Claretiana).
En él dice el Cardenal Primatesta: «Con la publicacion de este “ Suplemento” llegaasu fin, luego de un
proceso més largo de lo esperado, cuanto los Obispos Argentinos manifestdbamos el 30 de octubre de
1976, acercade la necesidad de unarevisién y complementacion de laedicion delaBiblia, [lamada
“para Latinoamérica’ o vulgarmente “Latinoamericana’» (p. 7). (Recuérdese que todo esto ocurre bajo
la dictadura militar.)

1975: La Biblia, deHerder. EI NT (en cuyarevision participaron dos evangélicos: uno de América
Latinay otro de Espafia), se publico en 1968 y tuvo amplia difusion. Preciso en el lenguaje, es de
lectura agradable. El trabgjo (tanto el AT como e NT) fue dirigido por el P. Serafin de Ausgjo.

1976: Nueva Biblia Espafiola. Traduccion de los textos originales dirigida por Luis Alonso Schokel
y Juan Mateos. Esta version es muy rica por lanovedad y frescura de su lenguaje, como corresponde a

*®Dado el estado actual de la erudicién biblica, resulta hoy impreciso (por no decir impropio) hablar de
«versiones catdlicas» y de «versiones protestantes». Seria mejor referirnos a las versiones como «hechas» por
personas de una u otra identidad confesional o por un equipo interconfesional.

NT Nuevo Testamento

*!Vease mas abajo, 1979. Dios Habla Hoy.



un estilistade latalay erudicion de L. Alonso Schokel. Sin embargo, la busgueda de o novedoso a
veces no hace necesariamente més claro e mensaje. Un notorio gjemplo lo encontramos en el cambio,
en Romanos, del lenguaje de «justicia» por € de «rehabilitacion» («El que se rehabilita por lafe,
vivird»: 1.17). Lasnotas del NT son valiosisimas.

1978: La Biblia interconfesional: Nuevo Testamento. Se trata de un esfuerzo interconfesional en el
que participaron Sociedades Biblicas Unidas, la Biblioteca de Autores Cristianos (BAC) y EDICABI
(laCasadelaBiblia). Se hapublicado sdlo el NT. Al parecer, hay interés en continuar con la
traduccion del AT.

1979: Dios habla hoy. Mejor conocida como «Version popular». Esta traduccion sigue también el
principio de la equivalencia dindmica, teniendo en mente la comunicacion con € lector coman, y no
necesariamente con los mas cultivados desde el punto de vista de las |etras. Este aspecto es su gran
valor y su gran debilidad. Paralatraduccion del NT setomé como texto base € producido por
Sociedades Biblicas Unidas y conocido como «texto critico». Es version interconfesional. Hasido
revisada.

1980: El libro del pueblo de Dios. Traduccion del P. Armando J. Levoratti y del P. A.B. Trusso,
guienes contaron con un equipo de colaboradores. Es muy contemporaneay de gran sencillez y belleza.
Un critico hadicho de esta traduccion o siguiente: «Pretende ser una traduccion por argentinos para
argentinos. No es exacto. Es un tesoro de lalengua espafiola. El equipo que lo tradujo halogrado un
texto espariol bellisimo y una notable profundidad exegética».”

1983: LaUniversidad de Navarrainicio en esta fecha la publicacion de la Sagrada Biblia.
Traducida y anotada por profesores de la Facultad de Teologia de dicho centro de estudios. Se han
publicado todos |os volumenes del Nuevo Testamento. Es un texto bilingle, latin y castellano.

1989: La Bibliatraducida bajo la direccion de Evaristo Martin Nieto. Es esta una «refundicion a
fondo» de latraduccion original, de la que se habian hecho mas de un centenar de ediciones, segiin dice
lacasaeditorial en su «Presentaci on».

1992: Edicion de la Casa dela Biblia, de Madrid. Es una «traduccion totalmente revisada [de la
edicion de 1966] con amplias notas introductorias». El equipo de colaboradores estuvo dirigido por
Santiago Guijarro y Miguel Salvador. Las notas (no a versiculos sino a pericopas) son de gran ayuda.
Las introducciones estan primorosamente escritas. Hay una edicion latinoamericana, con el nombre de
Biblia de América (también publicada por la Casa de laBiblia: 1994).

1993: LaBiblia del peregrino, de Luis Alonso Schokel y un equipo de colaboradores. No esla
misma mencionada antes (de L. Alonso S. y Juan Mateos), aungue se presenta como unarevision
completa de ella. Algunos textos vuelven a versiones més «tradicionales» (compérense, por jemplo,
las dos traducciones del himno cristol6gico de Flp 2.5-11).

1994: Aparece la primera edicién de estudio, de la Biblia completa, preparada y editada por
Sociedades Biblicas Unidas. La mencionamos agui por dos razones principales. primero, porque
précticamente todas las Biblias de estudio que han aparecido en castellano usan €l texto de laReina
Valerade 1960, mientras que esta se basa en €l texto de laversion popular; y segundo, porque el texto
biblico, especiaimente el NT, fue revisado.”

1995: Se publica unarevision de lallamada Biblia L atinoamericana, con muchas més notas de las
gue tenialaorigina (de 1972).

22 Carlo Buzzetti, La Biblia y sus transformaciones (Estella, Navarra: Editorial Verbo Divino, 1986), p. 121 nota.
>>Ya antes, en 1990, habia aparecido la edicién de estudio del NT y Salmos, de esta versién popular.



1995: Nuevo Testamento, Salmos'y Proverbios, de la Nueva version internacional. Se trata de un
trabajo realizado por un equipo de biblistas (entre los que se cuenta un consultor de traducciones de
Sociedades Biblicas Unidas) y patrocinado por la Sociedad Biblica Internacional. Sigue los principios
de traduccion establecidos por la New International Version.

Las revisiones de la version de Reina-Valera

La «permanencia», por su uso, de latraduccion de Reina hallevado a diversas personas e
instituciones a preparar periodicamente revisiones del trabajo original. Laprimerarevision fue lade
Cipriano de Valera, en 1602. Los lectores contemporaneos llaman alarevision que utilizan en la
actualidad (Ila mayoria usan la de 1960; algunos, la de 1909), la «ReinaValera». Ambos nombres han
guedado definitivamente soldados.

En la «Sintesis cronol égica de |as revisiones hechas a la Biblia Reina-Va era», 2* preparada por la
Srta. Margarita T. Hills (bibliotecaria de la Sociedad Biblica Norteamericana) y con una nota afiadida
por el compilador de la obra (relativa alarevision que se conoceria como «del 60»), se cuentan
diecinueve revisiones, de diversa naturaleza (y, algunas, solo del NT).

A esas habria que afiadir las siguientes: lade la Editorial CLIE, de Espaiia (1977), ladelos
bautistas (Reina-Valera Actualizada [Editorial Mundo Hispano; 1989]) y lade la Editorial Emanuel
(adventista; 1990). LaBiblia de las Américas (1986) no aparece como unarevision de laversion Reina-
Valera, pero su lenguaje se asemeja muchisimo a esta tltima. Por razén de las leyes vigentes sobre
derechos de autor, estas revisiones no pueden haber sido delarevision de 1960, sino de alguna otra
anterior aesa. Ninguno de estos esfuerzos parece haber gozado de amplia acogida por parte de los

lectores evangélicos.
La Reina-Valera de 1995

A fines de 1995 se distribuy6 una edicién limitada de la Ultima revision de la Reina-Valera,
patrocinada por Sociedades Biblicas Unidas. A principios de 1996 seinicio la distribucién general. Se
trata de una revision mas completa que las anteriores, pero dentro de patrones estilisticos y de
traduccion que la contintian identificando como parte de la historiade la Reina-Vaera. Esta primera
edicion ha aparecido como Biblia de estudio.

Observaciones finales

Primera: Es digno de destacar €l hecho de que estamos presenciando en la actualidad un inusitado
interés por latraduccion y distribucion de las Sagradas Escrituras, cua nunca antes se habia visto. Para
algunos, € elevado nimero de traducciones disponibles hoy en el mercado del libro puede ser motivo
de confusion. Sin embargo, si se reconoce la natural eza particular de ese libro que es «el Libro», debera
aceptarse también que la variedad de traducciones es, mas que un estorbo, una valiosisima ayuda para
lamejor comprension de su mensgje.

Segunda: Estas traducciones son ahorafruto del trabgjo laborioso de equipos de especidistas. Ya
no aparecen las obras monumental es de una sola persona (aunque esta necesariamente aproveche el
trabajo de otros), como en el caso de Reina o de Straubinger.

Tercera. Como consecuencia de lo anterior, las traducciones contemporaneas de la Biblia suelen ser
de excelente calidad.

**publicada en la ya mencionada obra que compilé Hazael T. Marroquin, p. 197-203.



Cuarta: Aungue no en la medida de lo que quiza seria deseable, se han producido también
traducciones realizadas por equipos interconfesionales, constituidos por catélicos y protestantes.

Quinta: Es cadavez mas evidente que el lector contemporéneo necesita contar con otros materiales
auxiliares, ademas de una buenatraduccion. Los mismos evangélicos, que por muchisimo tiempo
fueron reacios ala publicacion del texto biblico con notas (quiza como una comprensible actitud ante la
posicién que habia asumido lalglesia Catdlica), desde hace ya bastantes afios vienen publicando
ediciones anotadas 0 con material es complementarios. Pueden mencionarse lallamada «Bibliade
Scofield», la «de Thompson», la de «Mundo Hispano», la «Biblia de estudio de Caribe» y muchas otras
de relativamente reciente aparicion.

Sexta: Sociedades Biblicas Unidas publicd, en 1990, un NT y Salmos como edicién de estudio. Ha
sido muy bien recibido. En 1994 aparecio la Biblia completa. Aungue las Biblias con material auxiliar
gue se mencionan en el parrafo anterior usan laversion Reina-Valerade 1960, ningunade ellas es
publicacién de Sociedades Biblicas Unidas. Estainstitucién se limité a autorizar €l uso del texto dela
referida traduccion. Ahora, con la publicacion de su edicion de estudio, por primera vez Sociedades
Biblicas Unidas hace un aporte de esta naturaleza, para beneficio de los cristianos de habla castellana 'y
de los amantes de lalectura biblica® Ademés, como primicia, el texto traducido que sirve de base a
esa edicién es el de lallamada «version popular», que para ese efecto ha sido revisado.

Séptima: Las ediciones de estudio publicadas por Sociedades Biblicas Unidas, alas que nos hemos
referido en e Ultimo parrafo, se han preparado siguiendo |os criterios fundamental es establecidos por 1a
propiainstitucion. Entre esos criterios cabe destacar 10s siguientes: no incluir notas dogmaticas sobre
temas cuya definicion les corresponde alas iglesias particulares; usar |os resultados que se han
obtenido en lainvestigacion biblica contemporanea; proveer material auxiliar que oriente a lector y lo
ayude en su estudio de la Biblia, sin convertir ese material en un comentario; ofrecer informacion
lingUistica, |éxica, textual, histérica, geografica, religiosa, social y cultural que ayude ala mas cabal
comprension del texto biblico. En €l caso de la edicion de estudio con el texto de ReinaValera, se ha
guerido, ademas, conservar €l «sabor» de las revisiones de ese texto, que forman ya, practicamente, una
gloriosatradicion.

Conclusion

Damos gracias a Dios porgue nos permite acercarnos a su Palabra por medio de una traduccién en
nuestra propialengua, lalengua en que expresamos nuestros sentimientos e ilusiones, lalengua en que
discutimos y sofiamos, y, sobre todo, lalengua en que oramos a Dios y escuchamos su voz.

Damos gracias a Dios por todos los hombres y mujeres que han dedicado sus energias y talentos a
hacer posible que lo anterior se haya convertido en realidad.

Damos gracias a Dios por las instituciones que se esfuerzan por hacer llegar un giemplar de las
Escrituras a cada ser humano, en un lenguaje que pueda entender y a un precio que esté a su alcance.
Este es el lema que guia el ministerio de Sociedades Biblicas Unidas.

A Dios sealagloria.
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LA BIBLIA DE ESTUDIO DE S.B.U.!

Plutarco Bonilla Acosta

Introduccion

En la época de tensiones y polémicas con laiglesia de la mayoria de nuestros paises de habla
castellana, |os evangélicos soliamos lanzar la acusacién de que alos creyentes catélicos no se les
permitialeer las Sagradas Escrituras sin notas. Tal limitacion seinterpretaba como la pretension de
dirigir—erroneamente, segun se presuponia—Ila comprensién del texto biblico por los caminos que a
autor de las notas (0 ala autoridad eclesiastica que las sancionaba) |e interesaba.

La situacion ha dado un giro de 180 grados. Primero aparecié, hace ya mucho tiempo, una edicion
del texto de ReinaVaera con notas: lacomunmente |lamada «Biblia Scofield». Setrata, en lo que alas
notas se refiere, de unatraduccién a nuestro idioma de la homonima norteamericana, caracterizada por
seguir una corriente dogmética determinada (el dispensacionalismo).? Después han proliferado las
Biblias con notas o Biblias de estudio atal punto que hoy constituyen, de hecho, una moda.

La cuestion fundamental es lasiguiente: ¢(Necesita el texto biblico notas u otros instrumentos
aclaratorios? Y larespuesta que debemos dar hoy, al margen de toda actitud polémicay antagonica,
tiene que ser afirmativa. En efecto, |as necesita, entre otras razones por las siguientes:

O Esetexto fue escrito hace varios miles de afios. Las secciones més cercanas a nosotros tienen una
antigliedad de casi dos milenios.

O Esetexto fue escrito en un ambiente geografico amplio y diverso, extrafio alainmensa mayoria de los
lectores de habla castellana.

O Lascostumbres, lasinstituciones, las précticas religiosas, |os instrumentos de trabajo y de recreacion,
los sistemas poaliticos, etc., que forman & «telon de fondo» de los relatos biblicos son muy diferentes de
los nuestros.

O Losidiomas en que se escribieron esos textos ni siquiera usaban |os mismos caracteres que utilizamos
nosotros hoy. Ademas, su sintaxis nos resultariaincomprensible si tratdramos de copiarla en nuestro
idioma.

O Lapoesiasemitica, tan importante en la literatura biblica, se parece muy poco ala poesia castellana.
(Hay que recordar que gran parte del AT es poesia; y que hay poemas en varios librosdel NT.)

! cuando escribimos originalmente este articulo, S.B.U. solo habia publicado una edicién de estudio: la del NT y
Salmos. Posteriormente publicé laedicién de estudio de la Biblia completa (tanto con el textode la versidon
popular como con el de la Reina-Valera 1995).(Véase, en este mismo volumen, el capitulo sobre «Traducciones
castellanas de la Biblia».) Aqui hemos tomado en cuenta la edicidn de estudio de la Biblia completa.

?Resulta sumamente curioso—por no decir paraddjico—que la denominacién protestante que mas promovié la
«Biblia Scofield» en castellano haya sido, de hecho, la fundada por el propio sefior Scofield (la «Misidn
Centroamericana»), caracterizada histéricamente por su acentuado espiritu anticatdlico y antiecuménico.



L os evangélicos hemos aceptado estarealidad y, por ello mismo, nos hemos percatado de la
necesidad de proveer alos lectores de laBiblia de material complementario que los ayude a
comprender mejor 1o que leen y estudian. Eso explica que en los Ultimos afios se hayan producido las
Ilamadas «Biblias de estudio». La primera Biblia de estudio publicada por Sociedades Biblicas Unidas,
en cualquier idioma, esla edicién del Nuevo Testamento y Salmos que, con esas caracteristicas y
utilizando el texto de lallamada «versién popular» en castellano, vio laluz el afio 1990.
Posteriormente, en 1994, se publico la Biblia completa (la VPEE: Version popular, edicion de estudio).
Y afinales de 1995, Sociedades Biblicas Unidas publico también la Biblia de estudio con €l texto de la
revision de 1995 de la clasica ReinaValera (RVR-95-EE).

¢, Qué es eso de «Biblia de estudio»?

Pero, ¢qué es una Biblia de estudio? ¢Qué ha de tener «de mas» una determinada edicién dela
Biblia para que se constituya, propiamente hablando, en Biblia de estudio? ¢Es Biblia de estudio la
edicion de la Biblia que contenga «algo» adicional al texto biblico? ¢Pueden trazarse los limites con
claridad?

Sefialemos, desde el principio, lo que puede sonar a perogrullada: el texto biblico es el texto
biblico. Con esto queremos indicar que debe distinguirse diafanamente lo que es €l texto biblico de
cual esquiera otros elementos que se agreguen a la publicacién de ese texto con miras aayudar a lector
en la comprensién de la palabrade Dios. El texto biblico tiene que ser € de la traduccion que se haya
escogido. En notas al pie, en recuadros bien diferenciados, a fina del volumen o siguiendo los criterios
de distincion que los editores decidan, debe incluirse el material adicional.

Es este material adicional 1o que hace de una determinada edicion dela Biblia, una Biblia de
estudio.

Un libro llamado «Biblia»

LaBiblia es, simultaneamente, un libro y muchos libros.

¢Qué hace que podamos considerar ese multiforme conjunto de obras como un solo libro? Por
supuesto, €l estudio aislado de cada uno de sus componentes no nos dara la respuesta a esta pregunta.
Es més, a algunos de esos libros los [lamamos asi por tradicion o costumbre, pues muchos de ellos no
calificarian como tales, segun €l uso actual de la palabra en nuestralengua; serian, méas bien, folletos o
panfletos (sin darles connotaciones peyorativas a estos términos).

Un conocido refran explica que cuando uno se adentra en una zona muy boscosa, con frecuencia
«los &boles no le dejan ver el bosque». Es decir, es necesario tener la posibilidad de colocarse en un
punto desde el cua puedaverse el conjunto, latotalidad, el «bosque» como tal.

Con laBiblia sucede otro tanto. Precisamente una «Introduccién ala Biblia», de caracter general,
nos permite echar este vistazo abarcador que nos habra de dar una comprension global de ella.

¢Quiere el estudiante de la Biblia saber por qué a este libro se le dan diferentes nombres, y de
ddnde provienen estos? Esta introduccién general e ayuda a adquirir este conocimiento.

¢Necesita saber algo acerca del proceso de formacion de laBiblia, y por qué los libros que la
componen se organizan de diferentes maneras? También esta introduccion le provee dichainformacion.

¢Leinteresa comprender cudl ese vaor delaBiblia? ¢O cudl es su mensgje central, mensgje a que
se subordinan todos |os demés? Laintroduccion generd se lo muestra.

VPEE Versidn Popular Edicidn de Estudio
RVR Reina-Valera Revisidon de 1960
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De la Biblia'y sus divisiones

Lavision global de la Biblia nos permite percibir también que estano es solo la sumade 66 libros
(6 73 méslas adiciones a Ester y aDaniel, s se cuentan los libros deuterocanonicos). Hay, en ese total,
lo que podriamos llamar «subconjuntos», o sea, grupos de libros que tienen ciertas caracteristicas
comunes y que, como tales, se diferencian de otros grupos. Los dos grupos mayores son los dos
«Testamentos»: € Antiguo y €l Nuevo. Las introducciones respectivas nos permiten establecer las
bases de la continuidad y de la diferencia: qué permite llamar «testamento» alos dos (y por qué seles
da ese nombre), en qué se complementan y cuales son |os elementos propios de cada grupo.

Pero, puesto que el AT constade 39 libros (6 46), y de 27 el NT, no es de extrafiar que los libros
gue componen esas dos grandes unidades puedan agruparse, a su vez, en otros subconjuntos, y que
estos se distingan por tener caracteristicas muy diferentes. De ahi que la VPEE incluya, ademés, estas
introducciones:

a Pentateuco®

aloslibros sapienciaes y poéticos
alos libros proféticos

alos evangelios

alas cartas

alos libros deuterocanénicos®
alos libros de los Macabeos.”

En esas introducciones se explican, por gjemplo, asuntos como |os siguientes:

Si setratade laintroduccién al AT, en ellahay informacion sobre |os géneros literarios y sobre el
origen y transmision del texto. Encontrara el lector, ademés, amplias explicaciones sobre aspectos
geogréficos e historicos, necesarias para captar € sentido del texto biblico. Se cierra estaintroduccion
con una seccion sobre «los valores religiosos del AT».

En cuanto alaintroduccién alos libros deuterocandnicos, el lector podra saber por ellael sentido
de este nombre, como asi mismo algo de su historia candnica (es decir, larecepcion por lasiglesias).

En el caso delaintroduccion a NT, en ella se nos ofrecen |os mismos temas fundamentales ya
sefidlados en ladel AT, pero referidos ahora a este nuevo periodo historico que seiniciacon la
encarnacion del Hijo de Diosy laaparicion del cristianismo.

Hay, por supuesto, otras introducciones: las referidas a bloques de libros, tanto en el AT como en €
NT (segun lalista mencionadaya) y, muy especiamente, las introducciones a cadalibro. En ellas se
explican otros temas, como, por g emplo, estos. el género literario particular (yaseadeun libro o de
una parte de él), las caracteristicas de la poesia hebrea,’ por qué las cartas que hay en el NT estan

* Después del dltimo libro del Pentateuco, la RVR-95-EE afiade una introduccién a los libros histdricos (que no
aparece en la edicidn basada en la version popular).

*Para beneficio de quienes gustan de leer y estudiar los textos deuterocandnicos, incluimos en este articulo
ejemplos y referencias de tales libros. El material adicional que se les ha afadido en esta Biblia de estudio sigue
los mismos principios que se aplicaron al preparar las introducciones y notas del protocanon.

> Las dos ultimas introducciones aparecen, como es 14gico, solo en la edicién de la Biblia que contiene los libros
deuterocandnicos.

®Consultese, a este efecto, y a modo de ilustracién, la valiosisima informacién que se provee en la Introduccion
a los Salmos.



escritas de esa manera, por qué los evangelios se llaman asi, cudles son las particularidades de la
literatura llamada apocal iptica.

Sin embargo, todavia quedan preguntas fundamentalesy, en cierto sentido, generales, que exigen
respuestas. llustremos algunas de esas cuestiones:

Autor. ¢Quiénes escribieron los libros del Pentateuco o los cuatro evangelios? Los libros mismos—
esos y otros muchos de la Biblia—no dicen quiénes fueron sus autores. En muchos casos hay
diversidad de criterio entre los eruditos. Una Biblia de estudio como laVPEE leindicaal lector tanto
las dificultades que a veces hay para establecer quién fue el autor de determinado libro como las
opiniones preval ecientes en lainvestigacion biblica actual.

Ocasion. ¢Por qué se escribieron los diversos libros de la Biblia? Ningun autor escribio
simplemente «porgue se le ocurrid». Hubo siempre alguna motivacion: una necesidad (por e emplo,
dejar escritaunalegislacion [el Pentateuco] o darle &nimo a una comunidad perseguida[€l
Apocalipsig]), un problemaal que habia que hacerle frente (por g emplo, las divisiones de laiglesiaen
Corinto), un error que corregir (lavision estrecha de lamision de Israel 0 el menosprecio de la persona
de Cristo, como se discuten en el libro de Jonas y en la carta alos Colosenses, respectivamente), un
deseo de alabar a Dios, un mensgje que transmitir de parte del Sefior, etc.

Dada esta diversidad de posibilidades, cadalibro debe contar con su propia introduccion, en la que
se traten asuntos especificos de ese libro en particular, como los que mencionamos en |os parrafos
anteriores. También alli se ofrece informacion sobre lafecha en que se escribi6 € libro que se estudia
(s esposible determinarla), o sobre laestructura literaria o teolégica de laobra.

Se completa asi, en estas Biblias de estudio, una serie de introducciones muy valiosas para €l
estudiante de la Biblia, pues le ofrece un riquisimo material que no esta en el texto biblico mismo (o
gue esta, a veces, sdlo de manera muy indirecta), pero que resulta indispensable para una mas completa
comprension del mensaje que el libro en cuestién intenta comunicar.

¢ Notas? ¢Para qué?
Lanotas aclaratorias que se incluyen en una Biblia de estudio abren ante el lector un abanico de
posibilidades extraordinarias. Bien utilizadas, ayudan a estudiante en lamejor y més profunda
comprension no solo del mensgje sino también de la natural eza de | os textos biblicos que, en sus

lenguas originales, han |legado hasta nosotros.
V eamos | 0s siguientes tipos de notas que podemos encontrar en la V PEE:

Notas de critica textual

Muchos cristianos, tanto en Ameérica Latinacomo en Esparia, han tenido la experiencia de discutir
con los llamados «testigos de Jehova». Si la conversacion giraarededor del temade la Trinidad (que
suele ser € caballito de batalla de ese movimiento), y si uno citael texto de 1 Jn 5.7b-8a, de inmediato
le caen encima con la frase «eso no esta en laBiblia». En la VPEE, la hota que corresponde a este
pasaje explicalasituacion. Lainstruccion que ahi se dale evitaraa cristiano pasar un momento dificil.

Semejante a esta hota hay otras que dan razon de algunas disimilitudes significativas entre diversas
traducciones de la Biblia, sobre todo como consecuencia de diferencias en la base textual (en los
idiomas originales). Esto se percibe con claridad cuando se comparan |las traducciones de ciertos textos
enlaReina-Vaeray enlaVersion popular.” Léanse, amodo de ilustracion, |as siguientes notas (que

’De aqui en adelante citaremos de acuerdo con la VPEE, excepto cuando se indique otra cosa. (Los textos de
las notas en esta edicidn de estudio no coinciden exactamente con los de la RVR-95-EE.)



indicamos seguin el versiculo y laletra que aparecen en lamisma nota; si no hay letra es porque ese
versiculo solo tiene una nota):

Gn 36.39 Aqui se explica por qué no coincide la escritura de un mismo nombre en
diferentes versiones.

Job 40.1-2a Esta nota da razon de ciertas palabras que estén en unas versiones pero no en
otras.

Mt 6.13 Donde se explicala doxologia que se encuentra al final del Padrenuestro y que
no aparece en las traducciones modernas.

Hch 8.36s Donde se explicala ausencia, en versiones actuales, del v. 37.

Hay muchos casos similares a estos. Véanse, por jemplo, los siguientes: Gn 1.6k; 1.20; 2 S4.6; Pr
6.8; Tb 10.14; Eclo 3.24i; 7.9; Mt 5.22¢g; Jn 7.53-8.11; Hch 24.6-8; Ef 1.1c; 1 Tim 3.161.

Las notas de este tipo se clasifican como notas de «critica textual» porque tienen que ver
primeramente con el texto en los idiomas originales (hebreo o arameo, si setratadel AT; griego, S se
tratadel NT) y con lainformacién con que contamos actual mente, respecto de ellos, segin los
manuscritos que han llegado hasta nosotros.

Notas sobre la estructura del texto

Aunque datos como |os gue acabamos de of recer sean muy valiosos, aquien estudialaBibliale
interesa mucho mas adquirir los conocimi entos indi spensables para comprender su mensaje y sacar
provecho parasu viday la de su comunidad de fe. También aqui la Biblia de estudio ofrece ayuda muy
oportuna.

Lalista de posibilidades puede ser inagotable. Tomemos, a modo de gjemplos ilustrativos, algunos
casos gque consideramos de particular interés para entender €l texto.

¢Donde radica el mensgje de un texto? ¢En las meras palabras que hay que analizar separadamente,
0 en lamanera como unas palabras se relacionan con otras dentro de un parrafo? Hoy, casi ni hay que
pensar larespuesta: es esa unidad que [lamamos péarrafo la que transmite el mensgje que se quiere
comunicar. Es mas, puede decirse que existe incluso la posibilidad de entender aisladamente cada una
de las palabras de un texto y no entender 1o que e texto dice. De hecho, eso pasa con muchos textos
biblicos en agunas versiones.

Lamaneracomo las palabras y las ideas se relacionan en un parrafo es lo que denominamos la
«estructura» de ese parrafo. El nexo entre diversos parraf os que forman una unidad mayor expresa, a su
vez, el mensgje global del texto y lo que persigue el autor.

La VPEE ha prestado atencidon, en sus notas, a este hecho. Examinense, por g emplo, |as siguientes:
Gn 4.1-16 Este relato continta €l ciclo iniciado en el capitulo anterior. Larebelion del

hombre contra Dios (Gn 3.6) nunca es un hecho aislado. A ellale siguen
inevitablemente el pecado y la violencia del hombre contra su hermano. Véase
Jer 9.4(3) n.

Ex 1.1-22 El libro del Exodo continGia el relato del Génesis. Esta continuidad se pone de
relieveenlosv. 1-5, , que resumen lainformacion yadada en Gn 46.8-27. Luego
el relato pasa adescribir el cambio de situacion que se produjo cuando los
israelitas se multiplicaron (v. 7) y fueron oprimidos por losegipcios (v. 8-22).

Mt 1.1-2.23 Los caps. 1-2, en su conjunto, quieren mostrar, desde e principio, que Jesus es €
Mesias prometido al pueblo de Israel, Hijo de Diosy Salvador, reconocido por



los no judios y rechazado por las autoridades de su propio pueblo.

Mt 1.1-17 Losjudios, sobre todo después del destierro, daban gran importanciaalaslistas
de antepasados o descendientes, |lamadas también geneal ogias (cf., por gemplo,
1 Cr 1-8). De esta manera se pretendia mostrar la pertenencia al pueblo de Isragl
y aunatribu o aun clan determinados. En e caso de JesUs, se da especial
importancia al hecho de ser descendiente del rey David. Cf. Ro 1.3-4.

Mt 7.28 Cuando Jests termind de hablar: Estafrase,, u otrasimilar, marcael fin de cada
uno de los cinco discursos principales de Jesis registrados en Mt; véase
Introduccion.

(Consliltense, para otros ejemplos, las siguientes notas: Ex 20.1-17; Dt 2.1-3.11; Jos 1.1-9; 1 S
7.2-17; 1s1.1-31; Mt 5.1-7.29; Mt 5.3-12; 6.1a; 6.9-13; Mc 3.1-6; Lc 9.51-19.27; Ro 1.1-7; 1 Co
12.1-11; Ap 2.1-7; 6.1-8.1; Sal 6.)

Notas sobre significado: palabras

A veces pareciera que creemos que las palabras son mégicas o que la ortografia es, en si, sagrada.
Algunos piensan que si a referirme a Dios escribo el pronombre «él» con mindscula, casi he cometido
un pecado. No; no hay ni virtud teol 6gica en la buena ortografia, ni pecado teol 6gico en la escritura
ortogréficamente «defectuosa».®

Es més: muchas pal abras que hoy nos parecen de un altisimo valor religioso fueron, en sus
origenes, palabras que no tuvieron un sentido religioso propio, sino que pertenecian a vocabulario
cotidiano. ¢Cud cristiano no valorala palabra «redencion»? Sin embargo, no todos conocen que los
cristianos tomaron «en préstamo» esta palabra del vocabulario de la esclavitud, y del mercado de
esclavos en particular.

Por otra parte, y puesto que la Biblia no se escribié en castellano (y menos en el de nuestra época),
las palabras que se utilizan en las traducciones pueden jugarnos malas pasadas.

Analicemos algunas posibilidades:

¢cTienen las palabras en nuestro idioma exactamente e mismo sentido que tienen las palabras
equivalentes en griego o en hebreo? No siempre. A veces resulta total mente imposible encontrar un
equivalente perfecto, en castellano, de algin término importante en los idiomas originales en |os que se
escribio laBiblia. De ahi que, en esos casos, haga falta una nota aclaratoria en la que se explique cua
es el significado de un determinado vocablo hebreo o griego. V éanse estos casos, tomados Unicamente
de las notas a Evangelio segiin San Mateo:

Mt 1.17h Mesias: titulo hebreo, traducido a griego como Cristo; ambas pal abras
significan ungido.

Mt1.21 Jestus: formagriega (Ilo mismo que Josué ) del hebreo Yeshua (0 Yehoshua) que
significael Sefior (Yavé) salva. Cf. Sal 130.8; Lc 1.31; 2.11,21.

Mt 3.2c Vuélvanse a Dios lit. cambien su manera de pensar; expresion que invitaaun

cambio radical de actitud respecto del pecado y aun retorno aDios; € mismo

cf. comparese

8\éase mi breve articulo «mayUscuLAs o minUsculas en la Biblia», en La Biblia en las Américas (Miami:
Sociedades Biblicas Unidas, Centro Regional de Servicio para las Américas), N° 3 de 1996, Vol. 51 #224; p. 17—
20.



Mt 6.11

verbo, que se traduce frecuentemente por arrepentirse, puede traducirse como
convertirse, cambiar de actitud, abandonar |os pecados.

Que necesitamos: traduccidn de una palabra que puede significar de cada dia, o
para el dia de hoy o para €l dia de mafana. Cf. Ex 16.4; Pr 30.8-9; nétese
también el temadel pan en Jn 6.32-35.

Como estos, hay muchisimos casos en las notas de VPEE, tanto en el Antiguo como en el NT.

También se da el caso de que en un parrafo extenso o en un libro completo hay una palabra o un
conjunto de palabras que son muy importantes para la recta comprension del texto. Esto puede ser asi,
yasea porque el significado de la palabra es clave paralainterpretacion o porque las pal abras son como
marcadores que indican algun cambio o expresan la estructura del libro. Un gjemplo di&fano o
encontramos en Sal 41.13(14) n.

Notas sobre significado: palabras clave

Con frecuencia, palabras que parecen concentrar significados muy importantes resultan como la
clave paralameor comprension de un texto. En ocasiones, esas palabras se repiten en €l pasgje (0
libro) que se estudia. A tales términos hay que prestarles particular atencion.

Gn l.1a

Sal 1.1

Jnl.14

Jn211

Ro1.16

Cre0: heb. bara. En el AT, este verbo tiene por sujeto unicamenteaDios, y se
refiere siempre a una accion divina que produce, en particular, un resultado
nuevo eimprevisible (1s48.6-7; Jer 31.22). Se emplea paradesig- nar la creacion
del mundo y de la humanidad (Gn 1.27;

5.1; Dt. 4.32; 1s45.12), laformacion del pueblo de Israel (Is43.1, 15), la
restauracion de Jerusalén (Is 65.18), larenovacion interior del pecador
arrepentido y perdonado (Sal 51.10[12]) y la creacién, a fin de los tiempos, de
un cielo nuevo y unatierranueva (Is 65.17; 66.22).

Feliz... exclamacion tipica de las «bienaventuranzas» 0 exclamaciones gozosas
gue declaran felices o dichosos a una persona o a un grupo de personas, unas
veces por |o que son (por jemplo, los pobres, en Lc 6.20) y otras por 10 que
hacen (por g emplo, los que trabajan por la paz, en Mt 5.9). Las
«bienaventuranzas» son una forma caracteristica de |os escritos sapienciales (Pr
14.21; 16.20; 20.7; 28.14; 29.18), que también aparece con frecuenciaen los
Salmos (2.12; 32.1-2; 34.8[9]; 41.1[2]; 84.4-5[5-6], 12[13]; 112.1; 119.1-2;
128.1), en los evangelios (véase Mt 5.3-12 n.) y en el Apocalipsis (véase 1.3 nota
f).

Vivié: lit. puso su tienda de campania, aludiendo ala presenciade Dios en medio
de su pueblo, en la Tienda del Encuentro o santuario (cf. Ex 40.34-38; Ap 21.3).
Sefial milagrosa: Los milagros de Jesus son |lamados por Jn sefiales milagrosas
(cf. 4.54; 20.30), 0 sea, acciones que revelan € poder salvador de Dios que Jesls
hace presente.

Pablo menciona brevemente, en losv. 16-17, , un tema que desarrollara mas
ampliamente en el resto de la carta (cf. especialmente 3.21-4.25). Para Pablo
creer incluye el hecho de que el hombre acepta, con todo su ser, lainiciativa
salvadora de Dios, realizada por medio de Jesucristo. Estafeincluyela
obediencia (v. 5), se muestra especialmente en las tribulaciones (2 Ts 1.4) y es



activa por medio del amor (Gl 5.6). Pablo opone con frecuencia estafe alos
hechos (u obras) del hombre (Ro 9.32) o alaley (cf. Ro 3.28), paraindicar que
el hombre no puede a canzar la salvacion por sus propi 0s meéritos sino como un
don de Dios, ofrecido atodos. Cf. Jn 3.15-16; Ro 10.9-13.

Ro 3.24 Liberacion (o redencion): Aungue la palabra griega puede referirse ala
liberacion gue se hace pagando un precio como rescate (cf. 1 P 1.18), esmés
probable que Pablo aluda aqui alaliberacién de Israel de la esclavitud de Egipto,
gue Dios realizé con su poder (cf. Ex 6.6; 15.13), y alaliberacion del pueblo
después del destierro (cf.1s43.1,14). Dios, por lamuerte y resurreccion de
Jesucristo, realiza unaliberacion universal. Cf. Ro 8.23; 1 Co 1.30; Ef 1.7; Col
1.14.

También son innumerables |os casos en que se dan explicaciones de palabras importantes en las
notas. A modo de ejemplo, citamos|os siguientes: Dt 26.5; 2 S7.16; Lc¢ 1.68; 14.26; Hch 2.23p; Ro
1.17n; 3.25; 6.11l,m; 7.14. Flp 2.11; 2 Ts 2.3c.

Notas sobre significado: expresiones dificiles

Toda lengua tiene formas peculiares de expresar ciertas ideas o concepciones. Un intento de
traduccion rigurosamente literal de esas formas sdlo conduciria, a quienes no conozcan losidiomas
originales de la Biblia, a su total incomprension.

Puesto que nos referimos a la Biblia de estudio que tiene por base una traduccion por equivalencia
dindmica (Version Popular), la «expresion dificil» no aparece en la traduccién mismasino en el idioma
original. Se encuentra, por tanto, en la nota, inmediatamente después de la abreviatura «lit.»
(=literalmente). Puede ser aclarador comparar estos mismos textos y las notas correspondientes con los
delaRVR-95-EE.

Gn 30.8 He luchado mucho: lit. con luchas de Dios. EI complemento de Dios tiene aqui
un valor de superlativo y sugiere laidea de unalucha sobrehumana.
Esd 1.1c El Sefior impulsé: lit. el Sefior desperto € espiritu, expresion que designa un

impulso o inspiracion proveniente del Sefior. Al atribuir esta decision politica de
Ciro aunainspiracion divina, el texto muestrano solo que el Sefior es Dios de
Israel, sino también que el mundo entero esta bajo su dominio. Cf. 1s41.25;
44.28; 45.113. Véase también Jer 27.5 nota h.

Sal 9.12(13) Dios: lit. & que demanda las sangres es decir, €l que no dejasin castigo alos
asesinos. La palabrasangres, en plural, designa siempre, en €l lenguaje biblico,
la sangre humana derramada por medio de laviolencia. Cf. Gn 4.10.

Eclo 21.26 El necio... lo que dice: lit. Los neciostienen el corazén en la boca, los sabios
tienen la boca en € corazon. Paralos hebreos, € corazon es la sede del
pensamiento y de las intenciones.

Stg 1.8 Hoy piensa una cosa y mafiana otra: lit. es de doble &nimo. Serefiere aquienes
flucttian entre dos modos contradictorios de comportarse. Este es un tema
sobresaliente en Stg. (Cf. 2.4,9,10,26; 4.8; cf. también 1 R 18.21; Os 10.2.)

Notas sobre juegos de palabras
Probablemente en toda lengua se da el fendmeno que, en castellano, llamamos «juego de palabras»
(que no se trata de una broma, aun cuando los chistes mas finos son los que consisten, de hecho, en



juegos de palabras). También encontramos ese recurso literario en el texto biblico. No es de extrafiar

gue la correcta comprension de esa forma de hablar requiera una explicacion:

Gn2.7g9 El texto hebreo hace un juego de pal abras entre |os vocablos adam, que significa
hombre, y adama, que significa suelo o tierra cultivable (véase el mismo
procedimiento en Gn 3.19). Asi se destaca la estrecha vinculacion que existe
entre el hombrey latierra.

Mt 8.22 Deja que los muertos entierren a sus muertos. Posiblemente,, expresion
proverbial que hace un juego de palabras con los sentidos literal y figurado de la
palabramuertos. El texto indica que seguir a Jesus es obligacion alin més
importante que los deberes familiares y sociales. Cf. Mt 10.37; Lc 14.26.

Mt 16.18m .Piedra: también puede traducirse por roca; en griego hay un juego de palabras
entre petros «piedra, roca», usada aqui como nombre propio (castellanizado
Pedro), y petra «roca,, pefia» (traducida roca en Mt 7.24-25). Probablemente
Jesuis uso laforma arameaKefa (Cefas; cf. Jn 1.42; 1 Co 1.12; Gl 2.9), que
significatanto «roca» como «piedra.

2Co4.8 Tenemos preocupaciones,, pero No Nos desesperamos: juego de palabras en
griego; una aproximacion en castellano podria ser estamos oprimidos, pero no
exprimidos.

Y... ;,qué de geografia e historia?

L os acontecimientos que se narran en la Biblia, desde Génesis a Apocalipsis, ocurrieron en un
escenario geografico particular con el cual la mayoria de los que hablan castellano no esta
familiarizada. L os nombres nos son extrafios. Y, aveces, ho sabemos de qué setratac si derios, lagos,
montafias, |lanuras, regiones o provincias. Se necesita, pues, el material explicativo que nos aclare el
panorama.

Asimismo, |os propios acontecimientos tomaron lugar en un periodo que abarca varios miles de
anos. Y en elos intervinieron muchos pueblos que, alo largo de ese lapso, mantuvieron muy diversas
relaciones. Los lectores a quienes originalmente iban dirigidos esos escritos entendian |o que leian u
oian, sin lugar a dudas. Pero nosotros tenemos que enfrentar muchas dificultades, ya que en muchos
casos no sabemos a ciencia cierta de qué estan hablando: précticamente todas las civilizaciones de que
trata el texto biblico ya han desaparecido y nos son extrafias.

En relacion con ambos aspectos—|a descripcion geogréficay la explicacion historica—, las notas
de laVPEE (ademas de las introducciones) vienen en nuestra ayuda:

Aspectos geograficos

2S5.95:. Por hallarse situada en la cima de una meseta, a unos 760 m. sobre el nivel del
Mediterrdneo y a 1145 m. sobre el del Mar Muerto, Jerusalén estaba bien
protegida naturalmente (cf. Sal 48.12-14). La antigua ciudad de los jebuseos
tenia unas 3 ha. y su poblacién puede calcularse en unas 1500 personas. En la
eleccion del sitio parala edificacion de la ciudad, jugo un papel, importante la
presencia de un manantial perenne en el valle de Cedron, lallamada fuente de
Guihoén (véase 1R 1.33n.).

Esd 4.9-110 La provincia al oeste del Eufrates Esta satrapia o provinciaincluiatodala
region de Siriay Palestina (véase Indice de mapas). Su gobernador o sétrapa (cf.



Esd 5.3-4) tenia autoridad sobre |os gobernadores de Samariay Juda.

Tbh1.3g Ninive: importante ciudad del imperio asirio, situada junto al rio Tigris, en lo que
hoy es Irag. Durante e siglo VII a.C. fue su capital. Véase indice de mapas.

Mt 2.1a Belén: situado a corta distancia al sur de Jerusalén; pueblo natal del rey David (1
S16.1). Cf. Lc 2.4-7.

Mt 2.23q En aquel tiempo, Nazaret era un pueblo de pocaimportancia, en las montarias de

Lc2.39,51; Galilea

Jn 1.45.

Explicaciones historicas

Sal 7.(0) Alusion aun persongje y a un episodio que no aparecen mencionados en los
relatos historicos referentes a David.

Esd 4.6h Asuero: es otro nombre del rey persa Jerjes| (Est 1.1).

Is1.1d. L os reyes mencionados reinaron sucesivamente en Juda, del 781 al 687 a.C.

Ozias (también llamado Azarias): 2 R 15.1-7; 2 Cr 26.1-23 (cf. 1s6.1). Jotam: 2
R 15.32-38; 2 Cr 27.1-9. Ahaz 2 R 16.1-20; 2 Cr 28.1-27. Ezequias. 2 R 18.1-
20.21; 2 Cr 29.1-32.33.

Tb1.15 A lamuerte de Salmanasar V (722 a.C.) rein6 Sargon Il (al parecer, su
hermano), a quien sucedio en el trono su hijo Senaquerib (705-681 a.C.).
2 Mac 15.37 S6lo en el 129 a.C., Juan Hircano, hijo de Simén y sobrino de Judas, logrd

liberar completamente a Jerusalén. Pero recuperado el templo y obtenidala
libertad religiosa, podia decirse que la ciudad estaba en poder de los hebreos.

Mt 2.1b Herodes llamado el Grande, rey detodo €l territorio de Israel dominado por los
romanos, gobernd durante
, los afos 37-4 a.C. Fue padre de Arquelao (véase Mt 2.22 n.), de Herodes
Antipas (véase Mt 14.1 n.) y de Filipo (cf. Lc 3.1). Lareferencia a Herodes (cf.
también Lc¢ 1.5) permite fijar € nacimiento de Jesus hacialos afios 6-5a.C. El
calendario actual, por un error de calculo, coloco el comienzo de laera cristiana
varios afios mas tarde.

Mt 1.23q La profecia estaba dirigida originamente al rey Acaz (Is 7.14-17), y le anunciaba
el nacimiento de un nifio como sefid de que Juda seria liberado de sus enemigos.
El texto hebreo de Is 7.14 habla de la joven, palabra que fue traducida al griego
como la virgen. Mateo hace referencia a la virgen que tendra un hijo, y también
al ssimbolismo del nombre Emanuel: «Dios con nosotros» (cf. también Mt 28.20).

Hch12.1 Herodes Agripal, nieto de Herodes el Grande (Mt 2.1 nota b) y padre de
Herodes Agripall (Hch 25.13 notag), goberné toda Palestinadel 41 a 11 d.C.
El emperador romano le habia dado € titulo derey.

Notas aclaratorias de costumbres

¢Por qué tanto enredo con larelacion entre José y Maria cuando, supuestamente, sdlo eran novios?
¢Qué importancia tenia el bautismo de Juan, que tanta gente se bautizaba? ¢Por qué Jeslis usaimégenes
como lade lasal? ¢Qué «suerte» fue la que le tocd a Zacarias? O ¢por queé tiene importanciala

a.C. antes de Cristo



mencion de los cerdos y de las algarrobas en la historiadel hijo prédigo? ¢Qué clase de vestimenta
usaba Juan? ¢Cudl era su comida?

Si no tuviéramos conocimiento de las costumbres, practicas, ritos, instituciones, etc., de la épocaen
la que se escribieron los relatos alos que se refieren | as anteriores preguntas, nos quedariamos sin saber
Sus respectivas respuestas. Veamos qué nos dicen las notas de la VPEE (y en el mismo orden en que
hemos formulado las preguntas):

Mt 1.18l

Mt 3.6

Mt 5.13

Lc19

Lc 15.15-16

Mc 1.6h

Mc 1.6i.

Comprometida para casarse.. José: Lc 1.26-27. El compromiso de matrimonio
constituia una obligacion legal y no podia romperse sin un divorcio formal.
Losjudios celebraban varios ritos de purificacion con agua (Lv 15; 16.26-28;
17.15); el bautismo de Juan simbolizaba una purificacion no sdlo ritual sino
basada en una verdadera conversion (v. 2; Mc 1.14). Véase Bautismo en €
Indice tematico.

Mc 9.50; Lc 14.34-35. Este dicho supone el gran aprecio que se teniapor lasal,
pues ademés de servir para dar sabor (cf. Job 6.6) y conservar los alimentos, se
usaba en diversas ceremonias religiosas (cf. Lv 2.13; Nm 18.19). Cuando no era
pura, caso frecuente entonces, podia perder su sabor.

El incienso se quemaba sobre el altar que estaba delante del Lugar Santisimo (Ex
30.1-8; 1 R 7.48-50). Esto se hacia por la mafianay por latarde; la presenciade
todo el pueblo (v. 10) da aentender que eralahora de latarde (cf. Hch 3.1).
Habia tantos sacerdotes (18.000 aprox.) que, por lo general, cada uno tenia
oportunidad de ofrrecer el incienso solo una o dos veces en su vida.

Puesto que los cerdos eran animales impuros para los judios (Lv 11.7-8; Dt
14.8), puede suponerse que el patréon no erajudio. El cuidar cerdos era el trabajo
mas despreciable que un judio pudieraimaginar; mas degradante alin seria
compartir con ellos la comida (v. 16). Algarrobas: fruto, en formade vaina, del
algarrobo, arbol comin en Palestina; estas vainas servian de alimento alos
animales, y la gente sin recursos también |as comia en casos de necesidad.

Juan se vestiacomo € profeta Elias (2 R 1.8; cf. Zac 13.4). Estaindicacién
probablemente debe entenderse en e sentido de que llevaba una capa de pelo de
camello, y de que se cubria de la cintura para abajo, hastalas rodillas, con una
prenda de cuero que reemplazaba la tunica.

Langostas:. insectos parecidos a los saltamontes, considerados comestibles en
diversos paises orientales (cf. 11.22).

A estas notas, que nos explican algunas costumbres que ya han caido en desuso, podrianse afiadir
muchisimas més. Sirvan las siguientes:

Esd 6.11

Sal 4.7(8)

Th 4.17

Empalado: alusion auna de las formas de g ecutar |a pena de muerte, que
consistia en clavar en tierraun palo con la punta superior afiladay arrojar sobre
él a condenado. Esta muerte cruel e ignominiosa debia servir también de
escarmiento. Cf. Dt 21.22-23.

Laaegria que reinaba cuando habia una cosecha abundante era proverbial en
Israel. Cf. Sal 126.6; 1s9.3(2); 16.10; Jer 48.33.

Alusion alos banquetes funerarios celebrados para consolar alos parientes del



2 Mac 10.2
1 Mac 1.54.

Ef 5.26

difunto (cf. Jer 16.7). Los pecadores son aqui probablemente |os paganos.
Era uso pagano erigir altares en plazas publicas.

Alusion alas costumbres nupciales del Oriente antiguo. Se bafiaba y arreglaba
cuidadosamente ala novia, antes de presentarla a su esposo. Aqui es Cristo
mismo quien purificaalaiglesiacon e bafio del bautismo y con la palabra
salvadora (cf. Jn 15.3). Cf. también Tit 3.5; 1 P 3.21.

Muchos otros aspectos, respecto de |os cuales las notas ofrecen aclaraciones muy valiosas, serian
dignos de mencion. Damos a continuaci on apenas uno o dos € emplos de cada uno de esos casos.

Ex 3.14n

Ro 1.16

Notas de caracter teoldgico
YO SOY EL QUE OY: Estafraseexplicael nombre personal del Dios de
Israel,Yavé (véase 3.15 n.) asociandolo a verbo hebreo hayah, que significa
«ser», «existir» y, aveces, también «acontecer». De esta frase se han dado
NUMerosas interpretaciones, pero no todas merecen la misma atencion. Seglin
algunos intérpretes, el mismo verbo, al ser repetido, refuerza su significado y
adquiere mayor intensidad, de manera que YO SOY EL QUE SOY equivalea Yo
soy el que existe realmente y por si mismo, no como los falsos dioses que no son
ni pueden nada. Otros sefialan que la frase puede traducirse también por Yo soy
lo que soy y, por lo tanto, se trata de una respuesta evasiva: Yo no doy a conocer
mi nombre, porque ninguna palabra seria capaz de expresar |o que yo soy (cf.
Gn 32.29[30]; Jue 13.18). Otros, finamente, hacen notar que el verbo hebreo
hayah, adiferencia de nuestro verbo ser no designala mera existencia sino una
presenciavivay activa, y que, por lo tanto, lafrase significa Yo soy €l que estaré
siempre con ustedes para salvarlos.
Pablo menciona brevemente, en losv. 16-17, un tema que desarrollara mas
ampliamente en el resto de la carta (cf. especialmente 3.2-4.25). Para Pablo,
creer incluye el hecho de que el hombre acepta, con todo su ser, lainiciativa
salvadora de Dios, realizada por medio de Jesucristo. Estafeincluye la
obediencia (v. 5), se muestra especialmente en las tribulaciones (2 Ts 1.4) y es
activa por medio del amor (Gl 5.6). Pablo opone con frecuencia estafe alos
hechos (u obras) del hombre (cf. R0 9.32) o alaley (cf. Ro 3.28), paraindicar
gue e hombre no puede a canzar la salvacion por sus propios méritos sino como
un don de Dios, ofrecido atodos. Cf. Jn 3.15-16; Ro 10.9-13.

Notas sobre otras posibles traducciones
L as personas que conocen més de una lengua saben muy bien que, cuando se esta traduciendo, se
presentan muchas ocasiones en las que es posible ofrecer, legitimamente, més de una traduccion de
determinadas expresiones (puede tratarse de términos o incluso de oraciones completas). El texto
biblico no es, a este respecto, una excepcion.

Gn 12.3; Eclo
44.21; Hch 3.25; Gl
3.8

Jn1.34

Por medio deti... mundo: otra posible interpretacion: todas las familias del
mundo me pediran una bendicion como la que te he dado a ti. Igualmente en Gn
18.18; 22.18; 26.4; 28.14.

Otra puntuacion delos v. 3-4 permite la siguiente traduccion: nada de lo que



existe fue hecho sin é “y lo que fue hecho teniavidaen .

Notas sobre dificultades en la traduccion
Hay muchas razones por las que un determinado texto puede resultar de dificil comprension:
redaccion engorrosa, conceptos muy complejos paralos lectores, pérdida del conocimiento del
significado de las palabras, etc. A esas habria que afadir—en nuestro caso, y por tratarse de escritos
muy antiguos— as transformaciones que un texto haya experimentado en el transcurso de los afios.

Gn 15.2-3 Traduccién probable de un texto muy oscuro. Al parecer, Abraham se lamenta
ante el Sefior porque no hatenido hijosy €l heredero de sus bienes, de acuerdo
con las costumbres de la época, sera uno de sus criados. El Sefior le confirma sus
promesas (v. 5) y establece con €l unaaianza (v. 18). Véase Gn 12.2 n.

Sal 17.14 Con tu poder... de riguezas: traduccion probable; heb. oscuro.

Notas con aportes de la arqueologia
El conocimiento biblico se ha enriquecido muchisimo, especialmente en los dos Ultimos siglos, a

causa de las investigaciones arqueol dgicas. Aun en nuestros dias recibimos con frecuenciainformacion

de nuevos descubrimientos que se hacen en lastierras del mundo biblico. Las notas de la VPEE han

incorporado parte de ese conocimiento, cuando se estimé provechoso para el estudiante delaBiblia

Gn7.1-24 Como sucede con €l relato de lacreacion (véanse Gn 1.4 n. y 1.21 n.), también
existen narraciones del diluvio procedentes de la antigua M esopotamia. Estos
relatos, especialmente la Epopeya de Gilgames, tienen muchas semejanzas con el
texto biblico. Sin embargo, las diferencias son igualmente significativas. Asi, por
€., en los relatos babildnicos e diluvio se origina por un, capricho de los dioses;
aqui, por €l contrario, es el juicio de Dios sobre € pecado de los hombres (cf. Gn
6.5-7, 12-13).

2S2.3m Se haidentificado este depdsito de agua con el gran estanque redondo, tallado en
larocay de casi veinticinco metros de profundidad, que los arquedlogos
descubrieron en el lado norte de la antigua Gabaon. Cf. Jer 41.12.

Esd 5.3-4b Un documento babilonico identificaa Tatenai como gobernador de la provincia
situada al oeste del rio Eufrates (véase Esd 4.9-11 nota 0), bajo la autoridad del
sdtrapa de Babilonia.

Textos paralelos o de afinidad tematica

Hay infinidad de notas de esta clase.

Se encuentran aun otros tipos de notas (como las que explican qué son |os proverbios numéricos [Pr
6.16-19; Eclo 25.1], o gjemplos especificos de paralelismo poético [Sal 14.7f]). En todo caso, €
estudiante de la Biblia podra descubrirlos e identificarlos seguin se vaya avezando en el uso de esta
valiosa herramienta de estudio.

El uso de la VPEE

¢Como puede «sacarsele el jugo» a uso de un instrumento tan importante como este para el estudio
sistemético y mas profundo de las Sagradas Escrituras? Damos a continuacion algunas
recomendaciones que consideramos de caracter practico y que permiten el uso de laVPEE en diversos
contextos y con fines diversos.
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En el estudio comunitario de la Biblia

No todos los miembros de un grupo cristiano gque estudia la Biblia tienen acceso a diccionarios o
comentarios biblicos. Ademés, especialmente en relacion con estos Ultimos, amuchas personas les
resulta dificil usarlos, porgque requieren que uno disponga de mastiempo. LaVPEE no le entrega al
estudiante estudios ya hechos, sino que le provee la «materia prima, indispensable para que é mismo
haga, con su propio esfuerzo, el esudio de las Escrituras.

En el estudio biblico de un texto determinado pueden presentarse |os siguientes elementos que
necesiten aclaracion. (No siempre apareceran, para un mismo texto, todos os que a continuacién se
mencionan.) Indicamos entre paréntesis qué aspectos de la V PEE pueden ayudar a estudiante en el
andlisis respectivo:

Informacion historica (introducciones; notas; recuadros; tablas cronol dgicas)

Informaci6n geografica (introducciones; notas; mapas)

Informacion cultural (notasy recuadros) y socia (introducciones, notas, tablas y recuadros). (Se
incluyen en estos asuntos: costumbres, instituciones, ritos y ceremonias, utensilios y otros aspectos
similares.)

Informacion literariay linguistica (introducciones y notas)

Informacion teméticarelativa al asunto principal del texto que se estudie o a tema que se esté
analizando (notas, indice temético, referencias paralelas [en |as notas], recuadros)

Informaci on teol 6gica (principalmente en las notas). [ Debe tenerse en cuenta que Sociedades Biblicas
Unidas es profundamente respetuosa de la teologia particular de cada unade lasiglesias alas que sirve
y, por tanto, sus notas teol 6gicas no son de caracter dogmético, y no entran a discutir las doctrinas
especificas y distintivas de esasiglesias]

Al repasar |o que en lalista precedente hemos colocado entre paréntesis, €l lector tendra a mano
una enumeracion completa de las diferentes clases de material adicional que se haincluido en esta
edicion delaVPEE.® O sea: notas, introducciones, recuadros (tablas que se incluyen en la parte donde
vael texto, pero bien diferenciadas, y que cubren una gamaamplia de temas: personajes, aspectos
culturales e historicos, pueblos e imperios, aspectos religiosos y teol 6gicos, ministerio de JesUs,
términos teol 0gicos sobresalientes), indice temético, tablas colocadas al final del texto (cronoldgicas, y
de pesas, monedas y medidas), calendario hebreo, mapas. 10

En el estudio biblico comunitario podria procederse de la siguiente manera (en relacion con el uso
delaVPEE):

Se distribuye cada uno de |os aspectos mencionados en |os parrafos anteriores entre los miembros del
grupo;

se instruye a cada miembro respecto de |o que debe hacer con el aspecto que le corresponde
investigar, y se le provee de informacion adicional acercade como ampliar lainformacion respectiva
con material que le sea de facil acceso;

en el orden apropiado, se les permite a esos miembros exponer el resultado de sus averiguaciones, y
sedgatiempo paralos comentarios que tengan que hacer los demas miembros del grupo; en esta

VPEE Version Popular Edicidn de Estudio

9Aunque con pequenas variaciones, esta afirmacion es también valida para la RVR-95-EE.

“En la RVR-95-EE se afiadieron algunos recuadros y mapas, ademas de un diccionario, una guia sindptica de los
evangelios y un indice de mapas. El /ndice temdtico aparece con el nombre de Concordancia temdtica.



discusion debe prestarse atencion alas implicaciones gque tienen, para esa comunidad en concreto, los
resultados de las investigaciones que han hecho sus miembros.

Serequiere que el lider del grupo sea agil en el manegjo de esta herramienta (y otras, por supuesto),
de tal manera que é sea, sobre todo, un guia que oriente el trabajo de los demés. Se recomienda
también que, para estudios sucesivos, haya una rotacion de |os aspectos que cada uno analiza (de tal
manera gue no le toque siempre e mismo a cada persona).

En el estudio familiar

En latradicién evangélica esta practica es de sumaimportanciay ha ocupado un lugar muy
significativo en la vida de muchos hogares cristianos. A veces se le da el nombre de «altar familiar» o
de «devocional familiar».

LaVPEE le ofrece, en primerisimo lugar, un texto biblico que no es una paréfrasis sino una
traduccion, y que esta hecha de acuerdo con € uso comin de lalengua castellana. Se sigue asi €l
mismo principio que guio alos escritores biblicos originales. Esto quiere decir que, sin demérito de su
calidad, el texto de la «Version Popular» esta al alcance de todos, y no sblo de quienes tienen una
cultura superior (secular o teologica). Por eso, quienes la usan dan testimonio de que es de f&cil
comprension. Latraduccion se realizé siguiendo |os principios conocidos como de «equivalencia
dindmica».

L o que acabamos de sefiaar es de un valor incal culable para aguellos hogares donde haya nifios,
adolescentes y jovenes. Para ellos es fundamental que e texto biblico mismo sea comprensible y esté
escrito en el mismo lenguaje que se utiliza en el seno del hogar.

Quien dirija el estudio familiar puede ir planteando |as preguntas apropiadas, segun avanza el
comentario del texto biblico correspondiente. Para ello puede seguir, en |os aspectos oportunos, lalista
de asuntos gque se mencionaron a hablar del estudio biblico comunitario. Los diversos miembros de la
familia podrian buscar las respuestas correspondientes en |as varias secciones que seincluyen en la
VPEE. No importasi en una sola sesion no puede terminarse € estudio de un determinado pasgje. A fin
de cuentas se trata, sobre todo, de aprender como familia, y no de pasar superficialmentey ala carrera
por las ensefianzas biblicas.

Ademés, con lapréactica, s se hace de manera agil e interesante, se verd como los miembros de la
familia—si cada uno de ellos cuenta con su jemplar personal de laVV PEE—se preocupara por
prepararse con anticipacion. Y eso redundara en beneficio de todos.

En el estudio personal

Sea que uno estudie sisteméticamente la Biblia, o que esté estudiando un tema especifico, la VPEE
se constituye igualmente en una herramienta de gran valor.

Para el estudio del texto son también aplicables |os mismos principios que hemos expuesto en las
dos secciones anteriores. Pero agui el trabajo seré personal, y, por tanto, €l interesado podra establecer
Su propio ritmo de trabajo.

Para el estudio temético, la combinacion del indice temético y |as notas (méas |as otras herramientas
gue seincluyen en laVPEE) le ofrecen a estudiante de la Biblia una gran rigueza de conocimientos e
informacion.

En la predicacion
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V.2

En latradicién evangélica, la auténtica predicacion es la predicacion expositiva: tomar un texto y
desmenuzarlo, para hacer que la congregacion perciba con claridad aquello que no seatan obvio a
primeravista, aun cuando esté en el texto. Recuérdese que predicar no es repetir.

Junto alas otras herramientas alas que debe recurrir todo predicador (comentarios, diccionarios
biblicos, concordancias, abundantes lecturas), laVPEE debe ocupar un lugar privilegiado: le ofrece
notas especificas sobre diversos aspectos del texto que se estudia, puestas al dia, y también
observaciones importantes sobre el libro a que ese texto pertenece (observaciones que encontrard,
sobre todo, en las diversas introducciones). Para enriquecer alln mas el conocimiento de un pasgje, €
predicador puede «jugar» entre las notas y & indice temético, yendo de uno aotro, y descubrird como
se ampliasu vision del texto biblico.

Apeéendice
Ejercicio
Concluimos esta nota con un gercicio practico relacionado especificamente con €l uso delaVPEE
parael estudio de un pasgje de la Sagrada Escritura. Lo hacemos de manera general, paraindicar una

forma de usar los recursos disponibles en esta edicion de la Biblia. Después podra aplicarse 1o que
digamos a la particular modalidad de estudio que sea necesaria (comunitaria, familiar, etc.).

Marcos 5.1-20

«El endemoniado de Ger asa»

Para comenzar, nuestra edicion de la VPEE nos indica, inmediatamente después del titulo de esta
seccion, que hay dos pasgjes en |os otros evangelios donde se narra esta misma historia: Mt 8.28-34 y
Lc 8.26-39.

Laprimeratarea seraleer esostextosy notar (jy anotar!) sus similitudes y diferencias.

L uego debe prestarse particular atencion a contexto narrativo de esta historiaen el Evangelio segin
Marcos (que es la que se esta estudiando): ¢Qué ocurrid antes? ;Qué sigue a nuestra historia? ;Hay
algunarelacion entre todo ello?

Preguntémonos también por lainformacién geogréfica que nos provee el mismo pasgey s esa
informacion es comprensible de por si:

«Llegaron a otro lado del lago»: ¢Cud lago? ¢Cual es «el otro lado»?
Al leer €l texto precedente, en laVVPEE, descubrimos que hay varias notas en relacion con el lago. En
efecto, las encontramos en 4.35 y 4.36. Ademés, como hemos visto que lamisma historiaestaen Mt y
Lc, vamos a Mt y observamos que tiene la nota 8.28q, que también explica acud lado serefiere. (Y s
vamos alas notas de L c, encontramos una en 8.22 que es todavia més explicativa.)
En este mismo versiculo encontramos otra informacion geogréfica: Gerasa.
La nota hace que nos percatemos de un problema: Diversos manuscritos antiguos tienen diferentes
nombres. Pero la misma nota nos remite a otra en Mt 8.28r, y en ella encontramos valiosa informacion
gue vaaexplicar, incluso, algunos datos de |a historia que estudiamos.
También este versiculo nos da detalles que podriamos calificar de geogréficos: se habla de tumbas.
Pero, ¢tumbas cercadel lago? Claro, porque «laregion tiene grutas naturales que se usaban como
tumbas», segun explicalanotaa5.2-3.

v.20 Un nuevo elemento geogréfico aparece aqui: Decapolis. Lanota de Mc 5.19-20, asi como lade Mt

8.28r, da explicaciones al respecto. Ademas—y esto es valido también para los detalles anteriores—
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V.5

V.9

debe consultarse €l indice de los mapas y |os mapas correspondientes. De esta manera habra una
comprension no solo conceptual sino también visual del contexto geogréfico de este relato.

En este v. se nos dice que la historia tiene que ver con un hombre «que tenia un espiritu inmundo». La
notaalosv. 2-3 identificaa espiritu inmundo con los demonios.

Si buscamos Demonio en e Indice temético, nos encontraremos con abundante informacion,
relacionada especialmente con los evangelios.

L as referencias a otros textos muestran que la reaccion de aguel espiritu inmundo no fue algo aislado,
Sino que se repetia constantemente cada vez que Jesus se enfrentaba a alguno de ellos.

¢Por qué e espiritu inmundo se llama a si mismo «L egién»? La nota explica qué era unalegion.
Recuérdese que en aguellos dias Pal estina estaba sojuzgada por el imperio romano.

v.11 Laescenadelos cerdosno dejade ser curiosa. Lanota correspondiente indica que los habitantes de

aquellaregion tenian una perspectiva religiosa diferente.

v.19-20 Lasnotas que serefieren a estos versicul os, junto con las notas alos versiculos paralelos de Lc,

acenttan € significado de la orden que Jesis le dio al exendemoniado y destacan que tanto el milagro
hecho en aquel hombre como el ministerio que é luego realizo tuvieron como escenario territorio no
judio.

Ahorabien: con lo que llevamos dicho, ¢estayalisto el estudio del pasaje, para ser presentado en
cualquiera de las formas que antes se mencionaron? Obviamente, no. Lo que hemos tratado de sefialar
es quelaVPEE le ofrece al estudiante de la Biblia unariquisima «materiaprima». Con ellaé hade
elaborar su estudio, que utilizaraluego en & grupo, o en e seno de lafamilia, 0 en lameditacion

personal.
LA VERSION DE REINA-VALERA: PERMANENCIA Y
TEMPORALIDAD!

Plutarco Bonilla Acosta
Importancia de la version de Reina

Hay libros que hacen época.

LaBibliaes «€l libro que hizo época» por excelencia. Y lo es, porgue sigue haciendo época. No
sdlo porgue contintia siendo €l libro més vendido del mundo sino, sobre todo, porque, por € poder
transformador del Espiritu que [o inspird, «hace época» en la vida de cada ser humano que acepta el
don gracioso de Dios que la propia Biblia proclama.

Pero esa Biblia, portadora de un mensaje que cambia vidas, se nos da, ahora, por interpositas
lenguas que la hacen accesible al hombre y ala mujer contemporaneos que se acercan a sus paginas.
De otra manera seria un libro cerrado para quienes no supieran los idiomas en que originalmente se
escribio.

El castellano no es una excepcion.

Y, respecto de él y delaBiblia, la version de Casiodoro de Reina ocupa un lugar privilegiado en la
historia de las traducciones castellanas del Libro. Ello es asi, no solo por haber sido la primera

! Este capitulo aparecié por primera vez, con el titulo «Reina-Valera: éuna versién de hoy o de ayer?», en la
revista Traduccion de la Biblia (Miami: Sociedades Biblicas Unidas), vol. 2, nim. 1, octubre de 1991; p. 1-9. Se
le han hecho solo pequefias correcciones.



traduccion del texto biblico hecha desde los idiomas originales® por cristianos,® sino porque llegé a
gozar detal aceptacion que, paramillones de estos, alo largo de afios y siglos y alo ancho del mundo
de habla castellana, se convirtié en laBiblia por antonomasia. La historia de este fendmeno tiene
facetas muy interesantes, pero no es el tema que nos ocupa en este trabg 0.

Destaguemos, eso si, €l hecho de que la Biblia que hoy lleva el nombre de Reina-Valera ha
ocupado, y ocupa, un indiscutible primer lugar en muchos aspectos de lavida de los protestantes. En la
inmensa mayoria de las comunidades evangélicas esparcidas por América Latinay por la Espaia
peninsular e insular, no seria posible concebir las actividades litrgicas al margen de estaversion de la
Biblia. Lapractica cultual de lalecturaantifonal o a unisono, tan comin en gran nimero de nuestras
iglesias, suele hacerse a partir de ese texto. ¢Y qué decir de lo que solemos llamar el uso «devocional»
de las Escrituras? Es generalmente esta version del texto sagrado la que se utiliza paralas lecturas
personales que tienen como proposito fundamental encontrar solaz parael ama, o consuelo en
momentos de prueba y de dolor, o inspiracion y direccion en tiempos de duda.

LaBibliade Reina hajugado un papel importantisimo en la historia de la expansion misionera
realizada por |os protestantes en el mundo de habla castellana. Casi desde sus origenes, el movimiento
protestante espafiol cont6 con estaversion, a haber aparecido apenas cincuenta y dos afios después de
gue Martin Lutero clavara sus noventay dnco tesis en la puerta de la abadia de Wittenberg.

Las investigaciones que se han hecho acerca de la versién de Casiodoro de Reinay las subsecuentes
revisiones dan testimonio de laimportancia que tal version hatenido en la historia del protestanti smo.”

La Reina-Valera: version de los evangélicos

hispanohablantes.

Y a nos referimos a este hecho en lineas anteriores. Valga afiadir aqui que la historiadela
evangelizacion de Espaniay de Hispanoamérica da razén suficiente de este fendmeno. Ademas, por las
condiciones particulares en que esa evangelizacion se llevo a cabo, la Reina- Valerallego a
identificarse como «la Biblia protestante», por contraposicion a «otras Biblias», que eran catdlicas (y,
por tanto, se presuponia, distorsionaban €l sentido en latraduccién).

El hecho de que, no solo por afios sino por siglos, estaversion fuerala Unica usada por € pueblo
evangeélico de habla castellana ha tenido repercusiones muy importantes y significativas respecto de la

2i0jo! Los evangélicos con frecuencia hablamos—muy imprecisamente, por cierto—de «textos originales». Los
textos que con propiedad podemos llamar «originales» son los autégrafos, y estos no existen. Tenemos copias
(y copias de copias) de lo que fueron los autégrafos. Véase, en esta misma obra, el capitulo sobre el texto del
Nuevo Testamento.

*Hubo, antes, traducciones castellanas de las escrituras hebreas, hechas por judios, con base en los textos
hebreos y arameos de lo que, para los cristianos, es el Antiguo Testamento. La llamada Biblia de Ferrara es,
quizas, el ejemplo mas connotado.

*Véase la bibliografia que citamos en las notas al calce y al final de nuestro trabajo sobre las traducciones
castellanas de la Biblia, en esta misma obra. Hay otros muchos trabajos referidos a aspectos mas especificos y
publicados en diversas revistas, como The Bible Translatory La Biblia en América Latina (esta ultima ahora con
el nombre La Biblia en las Américas). Publica ambas revistas Sociedades Biblicas Unidas. Samuel Pagan («Nueva
revisidon de la Version Reina-Valera», en Traduccion de la Biblia, vol. 1, nim 1, p. 1-6), también da testimonio
de la importancia de la historia de las revisiones de la traduccién de Reina.



apreciacion que los propios evangélicos han desarrollado de la Biblia como tal (haciendo abstraccion
de unaversion en particular).

A continuacion sefialamos, a modo de apuntes preliminares, a gunas de esas repercusiones que
varios observadores del fendmeno hemos percibido. Somos conscientes de que se necesita mas
investigacion objetiva, para que nuestras afirmaciones puedan tener el valor de verdaderas
conclusiones.

(1) Laversion Reina-Valera (de agui en adelante identificada por las siglas R-V) ha gercido una
gran influencia en la configuracidn de las creencias teol 6gicas del mundo evangélico.

Lavalidez de esta afirmacion puede aval arse por algunas observaciones adicionales. Tenemos, por
gjemplo, el siguiente hecho: en términos generales, |os misioneros europeos que evangelizaron la
Peninsulalbérica, la Espaiainsular y lastierras alende la mar océano donde se hablaba castellano,
eran de tradicion teol gica conservadora. Otro tanto ocurrié con |os misioneros norteamericanos. Hubo,
por supuesto, excepciones. Eso significo que e uso delaR-V estuvo signado por una particular
interpretacion teoldgica. A su vez ello implicaba una estrecharelacion entre dichainterpretacion y los
términos teol 6gicos mas significativos que habia escogido Reing, y que Vaeray |os sucesivos
revisores mantuvieron en sus textos. Tales términos se han vuelto sagrados en si mismos, hasta el punto
de que es casi un tabu intentar cambiarlos por otros equivalentes pero més explicitos.”

Por lo anterior, para muchos evangélicos de tendencia muy conservadora, €l uso de versiones
distintas delaR-V es sefia inequivoca de desviacion teol 6gica.

Todo traductor es un intérprete. Es absurda la afirmacion® de que la Biblia no necesitaque la
interpretemos sino que la obedezcamos, como si esto fuera posible sin aquello. Intérpretes fueron Reina
y Valeray todos aquellos que, como individuos o como partes de un equipo de trabajo, han colaborado
en larevision del texto de aquellos campeones de la Reforma espariola. S6lo en lamedidaen que €
traductor sea consciente de este ineludible hecho, podra asumir una cierta distancia de sus propios
prejuicios teol0gicos ala hora de traducir €l texto biblico. Debe acentuarse, ademas, que la fidelidad
del traductor esta primeramente comprometida con €l texto, y no con un esguema teol dgico superior a
texto.

(2) Lo dicho en €l inciso anterior explica también otro fendmeno que los lingtistas debieran
investigar: en qué medida el lengugje de laR-V hainfluido en e habla de los evangélicos
hispanohablantes. El Dr. Ronald Ross, del Departamento de Traducciones de Sociedades Biblicas
Unidas, me decia hace un tiempo que habia observado cdmo algunos evangélicos utilizan ciertas
formas de expresion que no son propias de las comunidades alas que ellos mismos pertenecen... pero
si del texto de R-V. Hay entre algunos como una especie de creencia no explicitada de que e texto
castellano de R-V es de por si sagrado, en el sentido de que su forma de expresion es la que debe usarse
en el lengugje de todos los dias.

> Esto explica parte de los ataques que algunos lanzaron contra la llamada «versién popular» cuando esta vio la
luz por vez primera. No importaba el hecho de que los términos o las expresiones usadas en la nueva version
fueran mas comprensibles o explicitaran mejor el significado del texto en el idioma original. Los equivalentes
en R-V debian ser intocables. (Véase (3) en esta misma seccién.)

®Hecha, por ejemplo, por un abogado evangélico, en Costa Rica, durante un estudio biblico. Al hablar del tema
de la sujecidn de la mujer a su marido, sostuvo, efectivamente, que «lo que el cristiano tiene que hacer no es
interpretar la Biblia, sino obedecerla». Esta idea esta muy extendida en los circulos a los que venimos
refiriéndonos.



(3) Sin embargo, para los efectos de este articul o, hay un aspecto de capital importanciaque, a
criterio del que esto subscribe, ha gjercido unainfluencia més bien dafiina en la mentalidad de muchos
evangélicos. Nos referimos a hecho de que para muchisimas personas, aun cuando puedan no saber
nada al respecto ni ser conscientes de las implicaciones de | as afirmaciones que hacen, la base textual
delaR-V esel texto original.”

Expliquémonos.

Cuando Casiodoro de Reinatraduce la Biblia, tiene a su disposicion un muy reducido nimero de
manuscritos antiguos del texto biblico en los idiomas originales. Ademés, eran manuscritos muy
tardios. Los innumerables descubrimientos posteriores no sélo han puesto a nuestro alcance una gran
cantidad de manuscritos, sobre todo griegos—manuscritos que consideramos «testimonios textual es»—
, SiNo que también han hecho retroceder, en muchos siglos, las fechas de los mismos testimonios. La
importancia de este hecho saltaalavista Cuanto méas antiguo sea un documento tanto mas cerca esta,
en el tiempo, de los textos originales. Los estudios que |os especialistas (criticos textuales) han hecho
de esos textos han venido a demostrar que se formaron varias tradiciones o familias de textos, segun las
caracteristicas que iban adquiriendo en el proceso de copiado. Esos mismos estudios han revelado que
los manuscritos usados por Reinay por Vaerano son de los més valiosos. (Aunque, insistimos, eran
los Unicos con los que ellos contaban. Tendrian que transcurrir algunos siglos antes que se descubrieran
los que hoy més se valoran.)

Esto plantea un serio problema, desde |a perspectiva que estamos analizando aqui: si 1os
evangélicos identifican el texto de R-V como lafiel traduccion del «texto original», o que se esta4
diciendo -aunque quien lo diga no sea consciente de ello- es que los textos utilizados por Reinay por
Valera son esos «textos originales», y, por ende, inalterados e inalterables. ¢Qué hacer, entonces,
cuando la criticatextual pone a nuestro servicio manuscritos mucho més antiguos que los utilizados por
nuestros traductores del siglo XVI, mas fidedignos y con variantes significativas respecto de estos
altimos?

Lareaccion posible no es materia de especul acion. Se manifestd, con claridad meridiana, cuando
aparecio laprimera edicion de lo que Illamamos cominmente la «version popular», y se agudizo con las
ediciones posteriores, cuando comenzo a usarse con mas rigurosidad [o que denominamos el «texto
critico». A veces, los atagues contra los traductores y contralas Sociedades Biblicas fueron a bocgjarro
y no carentes de cierta malévolaintencion.

Veamos un caso, muy sencillo: En Colosenses 1.14, los traductores de la version popular han
traducido asi: «por quien nos salvo y nos perdonod nuestros pecados». (En la primera edicién, de 1966,
cuando solo aparecio e Nuevo Testamento, ese texto rezaba asi: «quien nos salvo por medio de su
muerte, perdonandonos nuestros pecados». Notese que la frase «por medio de su muerte» se ha
eliminado.) Lacritica textual ha demostrado -creo que sin duda alguna- que esafrase (el texto griego
dice, literalmente, «por su sangre») fue introducida en e texto de Colosenses por un copista, que la
tomo de Efesios 1.7. Por €llo, laversion Reina-Vaera Actual izada, que ya hemos mencionado, agrega
unanotaa pie que afirmalo siguiente: «Algunos mss. tardios incluyen por su sangre; comp. Ef 1:7».
Pues bien, no faltd quien dijera que las «Sociedades Biblicas yano creen en la sangre de Cristo» o que
«los traductores de Sociedades Biblicas son liberales» (en sentido teol 6gico, se entiende). Pareciera no
haberles importado que esa frase (0 su correspondiente, en traduccion dinamica) si estuvieraen el texto
paralelo de Efesios 1.7.

’Recuérdese la distincion que debe hacerse entre texto original y lenguas originales. Véase la nota 2.



Como € anterior, podrian reproducirse muchisimos otros casos. Ellos confirman nuestra
apreciacion anterior: para muchos lectores de la Biblia en castellano, el texto biblico tras la traduccion
R-V esd texto, y no tiene vuelta de hoja.

¢, Qué valor tiene hoy la Reina-Valera?

Permitasenos hacer una distincién preliminar entre «valor» y «vigencia». Este Ultimo término,
aplicado a caso especifico que nos ocupa, indica que, indubitablemente, la version R-V tiene un uso
préctico, significativo y muy amplio en el mundo protestante que habla castellano. En este sentido, la
traduccion que nos ocupa tiene unaindiscutible vigencia: Laleen diariamente millones de personas que
siguen -0 hacen el esfuerzo de seguir- sus ensefianzas, y la tienen en muy alta estima -incluso, como ha
podido constatar €l autor de estas lineas, cuando resulta incomprensible-, y no la cambian por ninguna
otra.

Por otra parte, cuando hablamos del valor de esa traduccion, nos referimos a sus cualidades
intrinsecas en tanto traduccion y a sus caracteristicas propias, como modernidad, precision, documentos
en que se apoya, €etc.

Es en cuanto asu valor en lo que laversion R-V nos presenta un reto digno de afrontar, por las
razones que pasamos a enumerar:

Principios de traduccién. Desde que Casiodoro hizo el trabajo inicial, mucha agua ha corrido bajo
del puente respecto de lo que tiene que ver con la comprension de latarea de traduccion y de los
principios fundamentales que larigen. La naturalezaformal de esaversion hace que alin en el diade
hoy -y a pesar de las numerosas revisiones a que ha sido sometida- haya pasajes que son précticamente
ininteligibles para el lector coman (al que se supone que vadirigiday que es, en realidad, quien lalee).
El autor de este articulo harealizado la experiencia de poner aleer ciertostextosdelaR-V a
determinados grupos de personas. Preguntadas estas al respecto, muchas no pudieron explicar qué
significaban esos pasgjes. Leidos en otra version, resultaron facilmente comprensibles.

Laexplicacion fundamental del resultado de esa préctica radica en que la traduccién por
equivalenciaformal tiende a apegarse ala estructura de lalengua original o lenguafuente. Ello da
como resultado, a su vez, que se fuerza también laformadel idioma receptor (el castellano, en nuestro
caso). Esto es mas evidente cuando el autor original emplea figuras como la metéfora.

El desarrollo de lalinguistica y su aplicacion ala traduccion han venido aratificar aquel dicho que
afirma que, supuesta lafidelidad a mensgje que se traduce, «la mejor traduccion es aquellaque, a
leerla, el lector no se da cuenta de que se trata de una traduccion». No resultaasi conlaR-V. La
[lamada traduccién idiomatica o por equivaencia dindmica (o funcional) busca ser fiel alo quedice €
texto fuente echando mano de los recursos propios de |alengua receptora.

Revisiones del lenguaje. Lo anterior plantea un problema adicional, secundario respecto de otros,
pero importante. En un taller de ciencias biblicas patrocinado por Sociedades Biblicas Unidasy
celebrado en Bucaramanga (Colombia), se mostro alos participantes una copia facsimil de la Biblia del
Oso. Muchos quisieron verla, y uno que latuvo en sus manos, dijo asombrado: «Esto no es espaiiol;
parece mas bien portugués».

La persona que asi hablé no se habia percatado del caracter vivo de lalenguay delas
transformaciones que en ella se operan con €l tiempo. En efecto, no todos pueden leer laversion de
1569. Por eso precisamente ha sido necesario, alo largo de los Ultimos 425 afios, hacer revisiones
periddicas del texto original de Reina, para ponerlo més a tono con las formas contemporaneas de la



lengua. Treintay tres afios habian transcurrido desde la edicion principe cuando Vaera publico la
primerarevision. Trece o catorce revisiones la han seguido.

Al contemplar el panoramatotal, la pregunta que surge es la siguiente: ¢Cuantas revisiones puede
soportar una traduccion como lade Reina y seguir Ilamandose con el mismo nombre? ¢Qué criterios
deben regir los procesos de revisiéon de una traduccion para que € producto pueda ser reconocido como
obra de | egitima continuidad?

O, desde otro punto de vista, ¢se justifica unalarga serie de revisiones de la traduccion de un texto?

Por razones intrinsecas, creemos que, en el caso de la Biblia, no puede justificarse perpetuamente
hacer revisiones de revisiones. Al contrario, los desarrollos en el campo de la traductol ogia, los
nuMerosos e importantisimos descubrimientos de manuscritos antiguos y los avances de la critica
textual® hacen que resulten injustificadas | as repetidas revisiones de traducciones antiguas.

Las razones, pues, deben ser extrinsecas al texto mismo. Pueden ser financieras (en virtud de la
posesion de los derechos de autor por una determinada entidad), pastorales o de otra naturaleza. No nos
detendremos a analizarlas porgue nuestro interés, para efectos de este articulo, se centraen €l texto
mismo. S6lo afadiremos que son precisamente razones pastorales las que han prevaecido en latoma
de ladecision, por parte de Sociedades Biblicas Unidas, de realizar una nuevarevision: laque ahora
[lamamos revision del 95.

Problemas de critica textual. El texto griego del Nuevo Testamento ha sido objeto de estudio desde
tiempos antiguos. L as investigaciones se aceleraron con el descubrimiento de nuevos manuscritos. Los
criticos textual es han sido incansables en sus esfuerzos por «fijar» el texto y asi determinar las formas
gue serian «originales». Se trata de un trabajo ingente y altamente especializado. Por supuesto, dadas la
gran cantidad de material disponible, lasvariantes que hay en los manuscritos, las diversas causas que
explican (o pudieran explicar) la presencia de esas variantes, las familias (grupos, tradiciones) de textos
y las razones de su formacion, las conclusiones no se presentan como resultados de operaciones
mateméticas. Se requiere criterio para sopesar |os testimonios, valorar textos, datar documentos, etc. Y
en estos asuntos, no todos estan acordes.

No obstante lo dicho, los especialistas han preparado |o que se denomina el «texto critico», que ha
publicado Sociedades Biblicas Unidas (cuarta edicion, 1993).

Este texto critico tiene muchas variantes, comparado con el texto que sirve de base alaR-V. Estase
hizo sobre el llamado Textus receptus (texto recibido), que no pertenece, por cierto, alas mas
confiables familias de textos.

De ahi que nuestro estudio nos enfrente a un nuevo problema: Si laversion R-V contribuye a
perpetuar entre los evangélicos una comprension distorsionada del texto griego del Nuevo Testamento,
creemos que ya ha llegado la hora de hacer una nueva traduccion.

Conclusion
Casiodoro de Reinay Cipriano de Valera fueron traductores cuyas obras hicieron época. De eso no
hay ni el menor asomo de duda. Su obra ha durado mucho mas de lo que ellos mismos pudieron haber
imaginado. Susnombres han quedado inexorablemente vinculados a la historia del protestantismo de
habla castellana. Y por eso tenemos que dar gracias aDios.

& Mas de 5.000 manuscritos que contienen parte o todo el Nuevo Testamento.
°Ejemplo de ello es el texto, preparado por Bruce M. Metzger, que acompafia a la edicién del Nuevo
Testamento griego: A Textual Commentary on the New Testament (Stuttgart: United Bible Societies, 1985).



Sin embargo, lo anterior no debe cegarnos frente a los resultados de lainvestigacion del texto
biblico en susidiomas originales. Y esto hemos de recibirlo también como un don de Dios. Y por eso

también tenemos que estar agradecidos. j
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