


Origenes
HOMILIAS SOBRE
EL CANTAR DE LOS CANTARES

«Sobrevalorar a Origenes y su importancia
cn la historia del pensamiento cristiano es
casi imposible», declara H. U. von Baltha-
sar, mientras san Jerénimo afirma que
«Origenes, habiendo supcrado a todos en
el resto de los libros, en el Cantar de los
cantares se supcrdé a si mismo». Asi, un
tedlogo antiguo y otro moderno dan testi-
monio tanto de la grandeza como dc la
perenne relevancia de la obra del Maestro
de Alejandria.

El genio cxegético de Origenes comenta
un paraddjico texto biblico, que sélo pare-
ce adquirir su auténtico valor religioso por
medio de la interpretacion espiritual. El
amor humano no es negado sino cxaltado
al maximo cuando sc vuclve metifora del
amor divino. Wesde la antigiedad cristiana
hasta nuestros dias, pasando por la Edad
Mecdia, estc pocma de amor atribuido a
Salomon ha sido fuente de inspiracién para
quienes aspiran a alcanzar una unién mds
intima con Cristo. Con razén ha sido cl
libro de cabecera de los grandes misticos.
Origenes no cs c! primero cn comentarlo,
pero si es el fundador de la tradicién de
interpretacion mistica del Cantar. Muchos
topicos tan familiares a nuestra espirituali-
dad, como la herida de amor, los sentidos
espirituales y la mistica nupcial, encuen-
tran cn la obra origeniana uno de sus pri-
mcros desarrollos.

Las Homilias sobre el Cantar, que san
Jeronimo ofrecié al lector latino, se pre-
sentan ahora por primera vez en castellano
para dar la oportunidad al lector hispano
de beber directamente de una de las fuen-
tes més fecundas de la espiritualidad cris-
tiana.
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INTRODUCCION

«Sobrevalorar a Origenes y su importancia en la histo-
ria del pensamiento cristiano, es casi imposible»!. Estas pa-
labras de H. U. von Balthasar se verifican magnificamente
en lo que se refiere a la interpretacion del Cantar de los can-
tares: toda la tradicion posterior quedard ligada a la expli-
cacién que Origenes ofrece tanto en el Comentario como
en las Homilias sobre este pequeno libro biblico. Las Ho-
milias sobre el Cantar, que san Jer6nimo ofreci6 al lector
latino y que tuvieron una amplia difusion en el medioevo
monistico latino, se ofrecen ahora en castellano para dar la
oportunidad al lector hispano de beber directamente en una
de las fuentes més fecundas de la espiritualidad cristiana. La
herida de amor, los sentidos espirituales, la mistica nupcial,
y muchos otros topicos de nuestra espiritualidad encuen-
tran en la interpretacién origeniana uno de sus primeros de-
sarrollos.

La interpretacion origeniana ha determinado la orienta-
cién general de la comprension del Cantar en toda la tradi-
cién posterior?. Los comentarios de Gregorio de Nisa, en

1. H. U. v. BaLtHasar, Ori-  fusién de las Homilias, se debe
genes. Geist und Feuer. Ein Auf-  tener en cuenta que se trata, mds
bau aus seinen Schrif ten (Christli- en general, de la difusién de la in-
che Meister, 43), Johannes, Frei- terpretacion origeniana del Cantar
burg 1991, p. 11. de los cantares (tanto de las Ho-

2. Cuando se habla de la di-  muilias como del Comentario).
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oriente, y Gregorio Magno, en occidente, son los testigos
mds elocuentes. Del resto, seria largo enumerar los multi-
ples autores de la época patristica que experimentaron una
influencia por parte de la lectura origeniana del Cantar3. El
medioevo monistico estd estrechamente ligado a la obra de
Origenes; de hecho, Dom Jean Leclercq afirma que «en cada
época y en cada ambiente donde ha habido una renovacién
mondstica, se asiste a un revivir de Origenes»*. Los sermo-
nes de san Bernardo I/n Cantica canticorum, para la Edad
Media, y el Cdntico espiritual de san Juan de la Cruz, para
el periodo posterior, dan testimonio del influjo directo o in-
directo de la interpretacion origeniana del Cantar en la tra-
dicion cristiana. Y tltimamente, la abundante bibliografia
acerca de Origenes referida al Cantar de los cantares es una
demostracion del interés actual por la lectura origeniana de
este pequeiio libro biblico.

No es necesario detenerse en la vida, obras y principios
exegéticos de Origenes; ello ha sido tratado por el profesor
Manlio Simonetti, en el primer volumen de esta misma co-
leccién, dedicado al Comentario al Cantar de los cantares®.
Baste recordar que Origenes naci6 hacia el afio 185 en Ale-
jandria, hijo del martir Lednidas; desde nifio fue educado
en la lectura de la Sagrada Escritura, a la que dedicé toda
su vida y talento. Contando con los medios proporciona-
dos por Ambrosio —un gndstico valentiniano muy rico con-

3. Para la influencia dc Ori-
genes en la exégesis posterior del
Cantar de los cantares, cf. L. BRE-
sarn-H. CrouzeL, Origéne. Com-
mentaire sur le Cantique des can-
tiques I, Sources Chrétiennes
(SCh) 375, Paris 1991, pp. 54-68.

4. ]. LECLERCQ, L'amour des
lettres et le désir de Dieu. Ini-

tiation aux auteurs monastiques du
Moyen Age, Paris 1957, p. 93.

5. OriGeNes, Comentario al
Cantar de los cantares. Introduc-
cién y notas de M. SIMONETTL
Traduccién de A. VEerasco DEL-
GADO, Biblioteca de Patristica
(BPa) 1, Ciudad Nueva, Madrid
1994,
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vertido a la fe catdlica—, Origenes comenté incansablemen-
te toda la Escritura, tal como lo describen Eusebio de Ce-
sarea en el libro VI de su Historia Eclesidstica y san Jero-
nimo en su carta 33, dirigida a Paula. Su actividad se desa-
rroll6 primero en Alejandria y luego en Cesarea. Por el ano
250, en tiempos de la persecusién de Decio, Origenes afron-
t6 sin claudicar la prisién y la tortura. Poco tiempo después
murié en Tiro a los sesenta y nueve afios de edad.

La obra origeniana estd constituida fundamentalmente
por escritos exegéticos. Para comprender esta obra es nece-
sario tener en cuenta su contexto histérico-teolégico®. El ex-
cesivo recurso a la exégesis espiritual, de tipo simbdlico, que
puede desconcertar al lector moderno, se explica como una
necesidad del medio en el que el Alejandrino desarroll6 su
actividad literaria. Si no se tiene en cuenta este contexto, la
interpretacion alegérica de la Biblia aparecer, a los ojos mo-
dernos, como una arbitrariedad fruto de una imaginacién
desmedida.

En tiempos de Origenes la Iglesia Catédlica debié en-
frentarse a los gndsticos y marcionitas. Ellos, en base a una
lectura de tipo literal de algunos textos biblicos, pretendian
mostrar la incompatibilidad entre el Dios Creador y Legis-
lador del Antiguo Testamento y el Dios Padre Salvador re-
velado por el Nuevo Testamento. Por otra parte, los judios
se esforzaban por demostrar que las profecias no se habian
cumplido en la persona de Jests, quién, por lo tanto, no era
el Cristo anunciado. En esta situacidn, los doctores catdli-
cos debian probar por todos los medios la continuidad entre
los dos testamentos, para demostrar que el Mesfas anuncia-

6. Para este contexto, se num, 23), Roma 1985; I»., La
puede consultar: M. SMONETTI,  Sacra Scrittura nella chiesa delle
Lettera e/o allegoria. Un contribu- origimi (I-1II secolo), Salesianum,
to alla storia dell’esegesi patristica 57 (1995), pp. 63-74.

(Studia Ephemeridis Augustinia-
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do por los profetas era efectivamente Jesus de Nazaret: en
El se habian cumplido las profecias y El habia sido envia-
do por el Dios supremo, bueno y salvador, que no es otro
que el Creador y autor de la Ley del Antiguo Testamento.
El procedlmlento privilegiado para mostrar esta continui-
dad era la exégesis alegérica, o més en general, la interpre-
tacién espiritual de la Biblia.

A estas condiciones generales debe agregarse otra, espe-
cifica de la interpretacién del Cantar de los cantares: el pe-
quefio libro biblico, en su lectura literal, es un poema de
amor que no habla de Dios. Ello hacia mais urgente una in-
terpretacion de tipo simbdlica. De acuerdo al espiritu reli-
gioso de aquel tiempo, uno podia preguntarse ¢qué hace en
la Biblia un libro que no habla de Dios? Sélo por medio de
una lectura alegérica el texto biblico del Cantar muestra su
caricter religioso y beneficia al creyente en su vida espiri-
tual. Los didlogos de amor entre la esposa y el esposo son
comprendidos como expresion del coloquio mistico entre la
Iglesia o el creyente y Cristo, el Esposo. Sélo asi la lectura
del Cantar resulta de provecho para el cristiano. En su com-
prension exclusivamente literal —segin Origenes—, el Cantar
de los cantares no sélo no beneficia al lector, sino que in-
cluso lo puede danar al incitarlo al amor carnal. Teniendo en
cuenta estos condicionamientos, el lector moderno com-
prenderd més profundamente el afdn origeniano en mostrar
siempre la presencia de Cristo en este libro que pertenece al
Antiguo Testamento y en referir al amor divino todas las ex-
presiones amorosas contenidas en el Cantar de los cantares.

El matrimonio mistico en la tradicion cristiana anterior a
Origenes

Para introducir el tema, vale la pena transcribir con
amplitud la primera pigina de un hermoso articulo del
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Padre Henri Crouzel: «<El amor humano y el amor misti-
co a menudo emplean el mismo lenguaje: ya sea en el cris-
tianismo o en las otras religiones la unién del fiel con la
divinidad es expresada frecuentemente por medio de me-
tiforas amorosas; y por el contrario, algunas expresiones
de origen religoso, como el verbo adorar, son utilizadas
por los amantes para expresar su amor. Esto es muy com-
prensible: de una y otra parte, se trata de un amor que
tiende a apoderarse de todo el ser. Y el ser humano no
posee mis que un modo de amar, incluso si este amor es
necesariamente ambiguo, poseyendo en si la dualidad fun-
damental del don y del deseo que no puede ser suprimi-
da sin destruir el amor mismo: el deseo y el don, en tér-
minos mis teoldgicos el eros y el dgape, el movimiento
por el cual el amante atrae hacia si al amado y el movi-
miento opuesto por el cual é] acepta perderse para entre-
garse al amado. Por otra parte, uno se puede preguntar si
es verdaderamente el amor divino que se comprende a par-
tir del amor humano, o si no es mas bien el amor huma-
no que se comprende a partir del amor divino. La res-
puesta podria ser dada por un estudio de la pasién. El apa-
sionado busca en el objeto amado una plenitud de felici-
dad que aquél es incapaz de darle: haciendo esto, él lo
pone en el lugar de Dios, lo convierte en el fin supremo.
Sin embargo, Dios es el unico objeto adecuado y verda-
dero de la pasién humana»’.

Dejando de lado las religiones paganas, la metafora nup-
cial se encuentra ya en el Antiguo Testamento. Baste recor-
dar el libro del profeta Oseas, que tiene como tema central
la imagen matrimonial como expresiéon del amor de Dios
por su pueblo. El amor no ha sido correspondido y por ello

7. H. CrouzeL, Le théme du ses sources, Studia Missionalia, 26
mariage mystique chez Origéne et (1977), pp. 37-57.
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el texto profético adquicre un caricter dramitico: Yahveh
me dijo: «Ve otra vez, ama a una mujer que ama a otro y
comete adulterio, como ama Yahveb a los hijos de Israel,
mientras ellos se vuelven a otros dioses» (Os 3, 1). Expre-
siones del mismo tipo se encuentran en otros textos profé-
ticos. Asi también el mismo Cantar de los cantares y el
Salmo 45 han sido interpretados por la tradicién judia como
expresion metaforica del amor del Mesias.

El Nuevo Testamento contiene también numerosos tex-
tos quc utilizan la metdfora nupcial, esta vez referida a
Cristo y a su Iglesia. En Mt 9, 14-16, Jesus se aplica a si
mismo el titulo de esposo; dos paribolas describen las
bodas del Hijo (Mt 22, 1-13; 25, 1-13). Juan Bautista se
presenta como el amigo del Esposo (Jn 3, 26-29). Asimis-
mo en el corpus paulinum, la Iglesia es presentada como la
csposa (2Co 11, 2) y en Ef 5, 22-23, la donacién de Cris-
to por la Iglesia se ofrece como modclo del amor conyu-
ga] Finalmente el Apocalipsis contiene abundantes afirma-
ciones que hablan de las bodas del Cordero y que presen-
tan a la Iglesia como la esposa. Todas estas expresiones
muestran simbdlicamente a Cristo como el Esposo de la
Iglesia. Tal como en cl Antiguo Testamento, la esposa era
el pueblo, en el Nuevo Testamento, la esposa es una reali-
dad colectiva: la Iglesia. Pero en 1Co 7, 32-34, indirecta-
mente son designados como esposa de Cristo el célibe, la
virgen y la viuda: mientras la mujer casada se esfuerza por
complacer a su esposo, la virgen se ocupa de Cristo. De
este modo, el significado individual de la esposa estd timi-
damente presente en la Escritura.

En la literatura cristiana anterior a Origencs, en conti-
nuidad con ¢l Nuevo Testamento, la esposa representa a la
Iglesia. Para Hipdlito, autor del primer comentario que co-
nocemos del Cantar de los cantares, la esposa representa a
la Iglesia. La interpretacién individual sélo se encuentra en
algunos textos de la obra de Tertuliano. En ellos, la esposa
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simboliza al creyente, y de modo particular a la virgen con-
sagrada o a la viudas.

Una reflexion maés significativa, acerca del matrimonio
mistico, se encuentra en la literatura gndstica, en particular
valentiniana. Resulta util considerar este tema porque Ori-
genes es consciente de la semejanza, al menos externa, entre
su teologia del matrimonio espiritual y la de los valentinia-
nos. Por otra partc, ciertas insistencias basicas de la inter-
pretacion origeniana del Cantar se comprenden como reac-
cion a algunas afirmaciones valentinianas.

A proposito de la paribola de las bodas del Hijo del
Rey, después de hablar acerca del desposorio espiritual entre
el cristiano y el Hijo de Dios, Origenes advierte: «Pero pres-
ta atencion, no sea que escuchando estas palabras te desvies
hasta aceptar la fibula de los cones masculinos y femecni-
nos, de acuerdo a las parejas inventadas por ellos, que jamis
han sido mencionadas por las Sagradas Escrituras»®. El texto
es interesante porque manifiesta que el Alejandrino reco-
noce tanto la seme]anza como la difcrencia entre su doc-
trina del matrimonio mistico y la de sus adversarios valen-
tinianos. Por ello insiste en que las reflexiones sobre el
matrimonio escatoldgico de los gnésticos, nada tienen que
ver con las Escrituras. Por consiguiente, no es legitimo des-
conocer ni las semejanzas ni las difercncias entre la teolo-
gia esponsal valentiniana y la origeniana.

Un articulo del Padre Antonio Orbe estudia este tema'®.
Entre las diversas aplicaciones valentinianas del matrimonio es-

8. Cf. TertruLIANO, Ad Uxo-
rem 1, 4, 4; De Resurrectione, 61,
6; De virginibus velandis, 16, 4; H.
CROUZEL, art. cit., p. 45.

9. In Matth. Com., XVII, 33
(GCS, X, p. 692).

10. A. ORBE, Los valentinia-

nos y el matrimonio espiritual.
Hacia los origenes de la mistica
nupcial, Gregorianum, 58 (1977),
pp. 5-50; Ip., Espiritualidad de
San Ireneo (Analecta Gregoria-
na, 256), Roma 1989, pp. 279-
297.
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piritual, son particularmente relevantes para el presente pro-
posito las nupcias de los dngeles del Salvador con los hombres
espirituales, reflejo de las del Salvador y Sofia''. Estas nupcias
se Iniclan aqui y se consumaran al final de los tiempos.

De acuerdo al mito gnéstico, en el mundo presente se
encuentran mezclados tres elementos que son esencialmen-
te diferentes. La naturaleza material, fruto de la pasién; la
naturaleza psiquica, producida por la conversion; y la na-
turaleza espiritual, consubstancial a los personajes del Plé-
roma'?. La funcién del Salvador es la de recuperar del
mundo aquello, y sélo aquello, que pertenece al mundo di-
vino. Para ello se presenta en la tierra rodeado de sus an-
geles. El Salvador, que es masculino, viene a unirse, y asi
salvar, a Sofia, elemento femenino; por su parte, los dngeles
del Salvador se presentan como esposos de los hombres es-
pirituales; es decir, de aquellos que poseen en si uno de los
elementos espirituales que han caido en el mundo, elemen-
tos que son femeninos puesto que provienen de Sofia. El
elemento espiritual, que llega al mundo en un estado inma-
duro (femenino, imperfecto), en su unién con el espiritu
masculino, alcanza su perfeccion (formacién segiin el cono-
cimiento). Dos momentos, que estin bien documentados,
son especialmente importantes: 1) el cncuentro del hombre
espiritual con el Salvador y 2) la consumacién cscatoldgica
de su matrimonio con su respectivo ingel.

y a los 32 eones del pléroma.
12. El mito valentiniano, tan

11. Puesto que nos debemos
limitar a lo que es mds directa-

mente relevante para la com-
prensién de la interpretacién ori-
geniana del Cantar de los canta-
res, quedan fuera de las presen-
tes pagmas la aplicacién del ma-
trimonio espiritual a la pareja
primigenia de Abismo y Silencio,

complicado exteriormente, cn su
interpretacién teoldgica sc vuclve
mucho mds simple. Todos los
eones, a partir de Intelecto, son
s6lo denominacioncs del Unigéni-
to de Dios. Cf. A. OgsE, art. cit.,

pp- 8-11.
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1. Heracledn, el mas ilustre de los discipulos de Valen-
tin, en un fragmento de su comentario al didlogo entre Jestis
y la samaritana (Jn 4, 12-42), conservado por Origenes, en-
trega noticias sobre el matrimonio entre el hombre espiri-
tual y el correspondiente dngel del Salvador. A propdsito de
la frase dcl Senor: Vete, llama a tu marido y vuelve aca (Jn
4, 16), Heracleon piensa que «aquel a quien el Salvador de-
nomina marido de la samaritana es el Pléroma de ella, para
que, presentindose con él al Salvador, pueda recibir de éste
la potencia, la unién y la mezcla total con su Pléroma. Pues
no le dijo que llamase a su marido mundano, ya que so-
bradamente sabia que no tenia esposo legitimo. Manifiesta-
mente, aqui fuerza el texto —comenta Origenes— al afirmar
que el Salvador le dijo: “llama a tu marido y ven aci”, dando
a entender a su conyuge pleromitico (...). Despues, con res-
pecto a la frase: “has dicho verdad que no tienes marido”,
comenta: No tenia marido en el mundo la samaritana, pues
su marido lo tenia en el edén»". La samaritana, una mujer,
es simbolo del hombre espiritual, puesto que el clemento
cspiritual del cual participa es femenino, pues procede de
Sofia. Todo hombre espiritual es de caricter femenino (im-
perfecto) y estd destinado a ser perfeccionado por su unién
con el elemento espiritual masculino, es decir, con uno de
los dngeles del Salvador.

2. En la consumacién escatoldgica, el matrimonio entre
cl hombre espiritual y su respectivo dngel tendrd su culmi-
nacién. Cuando se haya alcanzado la perfeccién, en el dia
del Sefior, se realizara el festin de las bodas, comun a todos
los salvados. Sabiduria recibird al Salvador como su Espo-
so y los espirituales que, al dejar el mundo, ya habian

13. HERACLEON, fr. 18, en Los gnésticos JI, Biblioteca Clasi-
ORIGENES, In Jobh. Com., X111, 67 ca Gredos, 59, Madrid 1983, pp.
(trad. J. M@NTSERRAT TORRENTS, 307-308).
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abandonado su envoltorio material (el cuerpo), entonces se
despojaran también de las almas como de un vestido, para
finalmente entrar en el Pléroma, destinados a ser esposas de
los dngeles que estin en torno al Salvador!*. Este desposo-
rio concierne exclusivamente a los hombres de naturaleza
espiritual. Los materiales no poseen nada que pueda ser sal-
vado y serdn finalmente aniquilados por el fuego; los psi-
quicos, por su parte, participan de la fiesta, pero no de las
bodas: llegan hasta la puerta de la cimara nupcial, pero no
ingresan, pues nada psiquico puede entrar en el Pléromats.
El Dios Crcador del Antiguo Testamento (el Demiurgo),
que cstd a la cabeza de los hombres psiquicos, es identifi-
cado simbdlicamente con «el amigo del Esposo», que se ale-
gra intensamente al oir la voz del Esposo, pero que se de-
tiene delante de la cdmara nupcial, pues es incapaz de en-
trar en ella’®. S6lo los hombres espirituales y la Madre, Sofia,
despojindose de todo lo psiquico, hacen su ingreso al tila-

14. Cf. IrEnNEO, Adv. haer, I,  pafia al Esposo, acompafian tam-

7, 1. La misma doctrina cstd docu-
mentada por CLEMENTE: «El repo-
so de los cspirituales tiene lugar cn
el dia dcl Sciior, en la Ogdéada
—que es llamado dia del Sefor-,
junto a la Madre, mientras deten-
tantodavialas amas —sus vestidos—
hasta la consumacién. Las demds
almas fieles estin junto al Demiur-
g0, pero al tiempo de la consuma-
cién se retiran también a la Ogd éa-
da. Seguidamente tiene lugar el fes-
tin nupcial, comun a todos los sal-
vados, hasta que todos se igualen
y se conozcan mutuamente. Los
elementos espirituales deponen
luego las almas, y desde aqui, al
mismo tiempo que la Madrc acom-

bi¢n cllos a los suyos, los dngeles;
entran cn la cdmara nupcial dentro
del Limitc y llegan ante la vista del
Padre convertidos en eoncs inte-
lectuales, hacia las intelectuales y
eternas bodas del conyugio»: Exc.
Theod., 63-64 (trad. ]. MONTSE-
rraT TORRENTS, p. 379).

15. Cf. IRENEO, Adv. haer., I,
7, 1.

16. «El maestresala del ban-
quete, el acompaifiantc de las bodas,
“el amigo del esposo, permanecc
delante de la cimara nupcial y al
oir la voz del esposo, se alegra
intensamente”. Tal es, para é|, la
plenitud del gozo y del reposo»:
Exc. Theod., 65 (trad. cit., p. 380).
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mo esponsal. Sofia para desposarse con el Salvador, y los
espirituales con los respectivos dngeles.

Si bien la metdfora esponsal esté tan difundida en la re-
flexion valentiniana, llama la atencién que las referencias bi-
blicas del Cantar de los cantares sean tan escasas en la li-
teratura gndstica mds antigua. Las bases biblicas de la me-.
tifora esponsal, entre los gndsticos, no deben ser buscadas
en el Cantar, sino mds bien en las pardbolas de las bodas
del Hijo del Rey y en tantas otras expresiones matrimonia-
les que se encuentran en la Sagrada Escritura?’.

El matrimonio espiritual segiin Origenes

Los datos fundamentales, necesarios para una introduc-
cién al presente tema se encuentran en el Comentario ori-
geniano al Cantar de los cantares, de modo especial, en su
prélogo.

El apéstol Pablo, en su Carta a los romanos, ensena a
conocer las realidades invisibles a partir de las visibles (cf.
Rm 1, 20). Origenes valora mucho esta afirmacion y conci-
be todas las cosas visibles como reflejo de las invisibles. De
acuerdo a esta comprension, afin a la tradicién platénica, las
realidades sensibles y corporales son simbolo de las realida-
des espirituales 8. Esta concepcion general se aplica también

17. Por ejemplo, cl matrimo-
nio de los patriarcas, las alusiones
matrimoniales de los profetas, la
expresioén «cl amigo del Esposo»,
algunas expresiones paulinas, etc.

18. Un texto del Comentario
expresa cstos conceptos de modo
muy claro: «El apéstol Pablo nos
ensefia a comprender las cosas in-

visibles de Dios a través de las vi-
sibles, y a contemplar, sobre la
base de la razén y de la semejan-
za, las cosas que no se ven, par-
ticndo de las que se ven (cf. Rm 1,
20; 2Co 4, 18). Con ello Pablo
nos demuestra que este mundo vi-
sible nos instruye sobre el invisi-
ble, y que esta situacién tcrrenal
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al amor. El amor sensible es imagen del amor espiritual. El
Cantar de los cantares estd constituido por coloquios misti-
cos: ellos se valen de las realidades sensibles para hablar de
las espirituales. Todas las palabras del Cantar, que en su sen-
tido literal hablan del amor humano deben ser comprendi-
das en referencia al amor entre Cristo y la Iglesia, o bien
entre el Verbo de Dios y el alma del creyente. «T1, en efec-
to —exhorta Origenes—, como espiritual, escucha espiritual-
mente las palabras de amor que se cantan y aprende a trans-
ferir a las realidades superiores el impulso de tu alma y el
incendio del amor natural» (I, 1). El amor invisible es ex-
presado por medio de signos visibles. En esto radica la pe-
ligrosidad de la lectura del Cantar: el inexperto, que no estd
dispuesto para elevarse de lo corporal a lo espiritual, al es-
cuchar las palabras del texto biblico, se puede sentir movi-
do al deseo carnal?. De este modo, todo el esfuerzo del pre-
dicador serd ¢l de conducir al oyente desde las realidades
sensibles a las espirituales, evitando que, a partir de las pa-
labras del Cantar, se sienta movido al amor pasional.
Origenes distingue el amor sensible del amor espiritual,
pero no se trata simplemente de una oposicién entre ambos
amores, como si el amor sensible fuera lo contrario del es-
piritual: uno refiere al otro. Y por otra parte, también hay
un amor sensible que es licito y uno espiritual que es ilegi-
timo®. Sin embargo, segtin Origenes, es clarisimo que el es-

contiene ciertas reproducciones de
las realidades celestes (c¢f. Hb 9,
23), de modo que desde las cosas
de abajo podemos subir a las de
arriba, y por las que vemos en la
tierra podemos percibir y com-
prender las que hay en el cielo»:
In Cant. Com., 11, 13, 9 (trad. A.
VEerasco DELGADe, p. 258).

19. Cf. In Cant. Com., prol.,
I, 5

20. «Sin embargo, nos con-
viene saber que, de la misma ma-
nera que el hombre exterior puede
caer en un amor ilicito y contra-
rio a la ley, de modo que ame, por
ejemplo, no a su prometida o a su
esposa, Sino a una ramera O a una
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piritual es superior al sensible. El verdadero amor es el que
ama lo incorruptible y cuyo origen y término es Dios, por-
que —en definitiva— Dios es Amor?..

En este contexto, el matrimonio espiritual seria, enton-
ces, la cumbre de la unidn entre el creyente y el Unigénito
de Dios. En muchos pasajes, tanto de las Homilias como
del Comentario, se insiste en que el desposorio mistico es
la cumbre: se debe vencer muchos obsticulos hasta poder
identificarse con la esposa, y la esposa misma debe superar
muchas etapas hasta llegar a la unién espiritual con el Hijo
de Dios. Es necesario pasar de la letra al espiritu de la Es-
critura para alcanzar la unién con el Esposo?. Pero la unién
perfecta y definitiva se verificard al final, cuando llegue la
consumacidn de los tiempos: «Luego, el Hijo del Rey, en la
resurreccién de los muertos, se desposard con un matrimo-
nio que supera a cualquier otro matrimonio que el ojo vio,
el oido oy6 o subié a la mente del hombre. Aquel matri-
monio serd honroso, divino y espiritual, en palabras inex-
presables, las que al hombre no estd permitido pronunciar.
Alguno investigard si acaso habra también otros matrimo-
nios semejantes al matrimonio del Esposo en la resurrec-
ci6n de los muertos, o bien, si en la resurreccién de los
muertos s6lo el Esposo, aboliendo todo matrimonio, se des-
posa en matrimonio. Alli no serin dos en una sola carne,

adiltera, asi también el hombre in-
terior, cs dccir, cl alma, puedc caer
cn un amor, no hacia su legitimo
esposo, que dijimos que era el
Verbo dc Dios, sino hacia algin
otro, adiltcro y corruptor»: /n
Cant. Com., prol., II, 18 (trad. cic.,
pp. 45-46).

21. Con la ayuda de una dis-
tincién gramatical, el Alejandrino
expresa su doctrina: el amor, en

sentido propio, sc refiere a Dios;
en sentido impropio y derivado, al
préjimo; y de modo equivoco, se
refiere al dinero y los placeres, cf.
In Cant, Com., prol., I, 35.

22. «Efectivamente, si {el al-
ma] no sale, no camina y no pro-
gresa pasando de la letra al espiri-
tu, no puede unirse a su esposo»:
In Cant. Com., 111, 14, 21 (trad.
cit., p. 277).
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sino que alli es mucho mds exacto decir que el Esposo y la
esposa seran un solo espiritu»?3,

La ensefianza acerca del amor espiritual estd intimamen-
te ligada a la del hombre exterior e interior. Las abundantes
referencias a los miembros del cuerpo tanto de la esposa como
del csposo, que escuchadas carnalmente pueden daiar al
oyentc, impulsan a una reflexion sobre el significado espiri-
tual de los diversos miembros del cucrpo. Origenes estable-
ce lo que se ha llamado la ley de la homonimia. Un frag-
mento griego del Comentario exprcsa esta razén de seme-
janza entre los miembros del hombre exterior e interior: «Por
consiguiente, de la misma manera que los nombres de las eda-
des mencionadas se asignan con los mismos vocablos al hom-
bre exterior y al interior, asi también hallards que incluso los
nombres de los miembros corporales se trasladan a los miem-
bros del alma, o mdis bien éstos deben llamarse facultades y
sentimientos del alma»2%. De este modo, las referencias a los
miembros corporales, que aparecen en el texto biblico, serin
interpretadas como metiforas de realidades espirituales: cada
miembro del cuerpo representa una facultad del alma.

Personajes del drama
La csposa, ¢la Iglesia o el alma? Una de las novedades

de la interpretacién origeniana del Cantar es la identidad de

23. In Matth. Com., XVII, 33 expresiones homénimas, que po-

(GCS, X, p. 692, 5-29). seen una mutua analogia; asimis-

24. In Cant. Cem., prol., 2, 9 mo se encontraran los nombres de
(trad. cit., p. 42). El texto latino, los miembros del cuerpo transfc-
en este lugar cuenta con un frag- ridos al alma». Es decir, los miem-

mento griego: «Del mismo modo  bros del cuerpo son metiforas de
que rcspecto del hombre interior  las facultades del alma.
y cxterior se corresponden cstas
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la esposa con el alma. Para la tradicién anterior, represen-
tada por Hipdlito, la esposa representaba a la Iglesia o, en
ambiente judio, al pueblo de Israel. Origenes enriquece esta
comprension, anadiendo la interpretacién individual de la
esposa, sin suprimir su comprension eclesial. El prélogo del
Comentario al Cantar es explicito en afirmar ambas lectu-
ras®, y en el resto de la obra se ofrecen ambas interpreta-
ciones de modo casi sistemdtico. Las Homilias también con-
tienen los dos modos de comprender a la esposa: como la
Iglesia o como el alma. En diversos lugares se afirma que la
esposa es la Iglesia; y en otros tantos, la esposa representa
al alma individual. Pero estas interpretaciones no sec pueden
separar, porque el alma perfecta es un alma eclesiastica. Ori-
genes desarrolla de un modo desconocido hasta entonces la
interpretacion individual de la esposa. La conviccién de que
los mismos textos biblicos tienen muiltiples sentidos que no
se excluyen, permite que la obra origeniana dé cabida tanto
a la interpretacion colectiva de la esposa, como a la indivi-
dual. Mientras en la primera, el Cantar expresa la relacién
entre Cristo y la Iglesia; en la segunda, se trata del didlogo
de amor entre el Verbo y el alma2. Las Homilias contienen
de hecho ambas interpretaciones, si bien no de modo siste-
matico.

25. «Este epitalamio, es decir,
canto de bodas tengo para mi que
Salomén lo cscribié a modo de
drama y lo canté como si fucra el
de una novia que va a casarse y
estd inflamada de amor ccleste por
su esposo, que es cl Verbo de
Dios. Lo cierto es que apasiona-
damcnte lc ha amado, ya el alma,
que fue hecha a su imagen, ya la
Iglcsia. Con todo, el presente es-
crito nos ensefia ademds qué pala-

bras utilizé personalmente este
magnifico y perfecto esposo al di-
rigirse a su cényuge, el alma o la
Iglesia»: In Cant. Com., prol,, I, 1
(trad. cit., p. 35).

26. Origenes es cuidadoso en
distinguir los diversos aspectos
dcl Hijo de Dios de acuerdo con
su interlocutor. Ante la Iglesia, el
Unigénito se presenta como Cris-
to; frente al alma perfecta, se pre-
senta como Verbo (Logos).
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En la presentacién de los personajes, Origenes afirma
explicitamente: «La esposa es la Iglesia» (I, 1); asimismo, la
etiope, esposa de Moisés, representa a la Iglesia, que es es-
posa de Cristo (I, 6); y a lo largo del cintico, la Iglesia habla
por boca de la esposa (II, 3; II, 10). Sin embargo, de modo
igualmente explicito el Alejandrino declara: «Comprende en
la esposa al alma bienaventurada y perfecta» (II, 10; I, 6);
s6lo el alma hermosa es capaz de entonar el Cantar (I, 1); la
interpretacion individual estd presente cada vez que el pre-
dicador asocia la esposa al alma de su oyente, al que se di-
rije en segunda persona del singular. En ocasiones identifica
a la esposa con su propia alma: «Si se dignara venir también
a mi alma, hecha su esposa» (1, 3); o bien, «Cuando el Es-
poso venga a mi, su esposa» (II, 4); el Alejandrino pide ora-
ciones al auditorio para que también él pueda pronunciar las
palabras de la esposa (II, 10). Pero ambas interpretaciones
no se oponen, antes bien, se incluyen: Origenes exclama:
«Yo, la Iglesia, la esposa» (I, 7), identificando a la esposa
tanto con la Iglesia como con su alma individual. Asimismo
se refiere a su oyente: «T1, esposa; tu, alma que perteneces
a la Iglesia» (I, 10). El alma perfecta no es un alma que haya
superado a la Iglesia, mds bien, es un alma eclesial.

El progreso espiritual: un tema central en las Homilias

Al comparar la doctrina del matrimonio espiritual entre
los gnoésticos y Origenes, una de las diferencias més visto-
sas es que para los gnésticos las nupcias misticas estdn re-
servadas exclusivamente a los hombres espirituales, mientras
que en el sistema origeniano toda alma puede —y debe- al-
canzar la cima de la unién con el Salvador. Los valentinia-
nos profesaban la conviccién de que entre los hombres se
verifican grandes diversidades: scgtin ellos, esto se debe a las
diferencias de naturaleza. Los hombres serfan diferentes por
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esencia, es decir, por origen y destino, y de modo definiti-
vo. Origenes comparte la conviccidn de las diversidades que
se dan entre los hombres, pero, segin él, estas diversidades
no se deben a la constitucién natural, sino a la conducta.
Todas las almas son iguales en cuanto a su esencia, pero se
han diversificado por su comportamiento ético. Luego, si la
diversidad no viene de la esencia, sino de la ética, toda alma
tiene la potencialidad de alcanzar la cumbre de la unién con
el Salvador. De este modo, hasta el pecador que vive una
vida mds baja y carnal puede llegar hasta la més alta per-
feccion en su relacién con Cristo. Pero entre una vida de
pecado y la unién esponsal con el Salvador existe una gran
distancia. El concepto origeniano del progreso espiritual
viene a cubrir la enorme distancia que hay entre la vida de
pecado y la unién mistica.

La insistencia origeniana en el tema del progreso espiri-
tual se explica, entonces, como una reaccion a la doctrina
gnostica que reservaba el desposorio mistico sélo para unos
pocos. Asi, uno de los mensajes centrales de las Homilias
es la optimista conviccidon de que todo cristiano, y més en
general, todo hombre, incluso el mis mediocre, el que esti
mis lejos de Dios, si emprende el camino del progreso y es
purificado, podrd alcanzar las méximas alturas de la vida es-
piritual, a saber, el desposorio mistico.

El tema del progreso espiritual estd presente en las Ho-
milias por medio de diversas Imigenes. A continuacion pre-
sentamos las mds relevantes. Algunas imagenes describen el
paso de una situaciéon negativa a una positiva. Lo primero
es abandonar el pecado: pasar de oler mal a ser buen olor
de Cristo (I, 2; II, 2) o de estar a la sombra de la muertec a
estar a la sombra de la vida (I, 6). La salida del pueblo de
Israel de Egipto expresa el abandono de las realidades mun-
danas para encaminarse hacia las espirituales (I, 1; II, 3).
Otras imdgenes, en cambio, expresan el progreso de una si-
tuacién positiva a una superior. Una vez superado el primer
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paso, no ha sido alcanzada la meta. Sicmpre se puede avan-
zar para pasar de una felicidad a otra mis intensa (I, 1). Para
aquel que abandona las cosas del mundo se abre un largo y
fascinante camino de progreso. La mayoria de las iméigenes
contenidas en las Homilias describen este trecho del pro-
greso. Asi, por cjemplo, aquel que ha salido de Egipto sélo
ha dado el primer paso y debe continuar en su progreso
hasta alcanzar las realidades mds altas (I, 1); y, paralclamente,
el que ha entonado el cintico de Moisés debe recorrer atin
muchos cénticos hasta llegar al Cantar de los cantares: «Es
bienaventurado el que comprende los cantares y los canta,
pero mucho mds bicnaventurado es el que canta el Cantar
de los cantares» (I, 1).

En algunas ocasiones, las imigenes involucran un mismo
personaje que avanza en su cercania a Cristo. Otras veces,
el itinerario estd estructurado en base a diversos personajes
ordenados jerirquicamente. En el primer grupo, el progre-
so sc describe como el avance del mismo personaje, que al-
canza realidades mas altas. Ya hemos mencionado la mar-
cha de los israelitas por el desierto (I, 1; II, 3), el paso de
un cintico a otro hasta llegar al Cantar de los cantares (I,
1) y el abandono de la fetidez del pecado para pasar a ser
buen olor de Cristo (I, 2; I1, 2). El progreso se exprcsa tam-
bién como un paso de la sombra a la verdad?. El primer
grado es pasar de las sombras de la muerte a la sombra de
la Vida. De este modo, el que abandona las sombras de la
muerte no accede directamente a la vida, sino sélo a la som-
bra de la Vida. Asi, cl nacimiento de Jesis comenzé a par-
tir de la sombra y concluyé en la verdad: Maria recibié la

27. Cabe recordar que el con-  futuros (10, 1). De estc modo, el
cepto de «sombra» no es necesa-  que estd en contacto con la som-
riamente negativo: en la Carta a  bra, participa en cicrta medida de
los Hebreos, se dice que la Ley  la realidad, si bien de modo im-

contiene la sombra de los bienes  perfecto.
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sombra del Poder de Dios (es decir la sombra de Cristo) y
luego, vino a ella su cuerpo. De este modo, se comienza por
gozar de la sombra y luego, desde alli, se accede a la reali-
dad: se pasa de disfrutar de la sombra del Esposo a con-
versar con El en persona, o bien, a alimentarse dc sus fru-
tos (II, 6).

Algunas imégenes sc refieren especificamente a la espo-
sa, también en ella sc dan progresos. Primcro recibe los
besos por medio de Moisés y los profetas, luego dirccta-
mente del Salvador (I, 2); al inicio es morena por causa del
pecado y al final se alza emblanquecxda (I, 6). El grado de
perfeccidn de la esposa se expresa asimismo por medio de
la dignidad de los animales que son apacentados: el menos
perfecto apacicnta cabritos, mientras el que ha progresado
apacienta corderos y ovejas (I, 9). Mientras duerme el Es-
poso, recibe imitaciones de oro, posteriormente recibird oro
auténtico (I, 10; I, 2). Por ultimo, en un primer momento,
la esposa es hermosa mientras estd unida al Verbo de Dios,
posteriormente, la esposa se vuelve hermosa simplemente
(absolute), es decir, su hermosura alcanza una cierta estabi-
lidad (I, 4). También los accidentes geograficos y la horas
del dia sirven para trazar un camino de progreso: ser valle,
colina o monte, expresa el grado de cercania a las realida-
des superiores (II, 10), y recibir la revelacién divina en lu-
gares mds altos denota una mayor perfeccién (II, 12). Asi-
mismo, los personajes mis perfectos se relacionan con Dios
en horas mais luminosas: la cumbre, naturalmente, es el me-
diodia (I, 8).

Los distintos personajes del drama constituyen un iti-
nerario de progreso espiritual; cstos personajes estdn en re-
lacién con las palabras que pronuncian y escuchan. El Es-
poso representa a Cristo y, por ello, no forma parte del iti-
nerario. La cumbre del progreso la ocupa la esposa; quien
se identifica con ella participa del didlogo con el Esposo;
luego vienen los companeros del Esposo, que escuchan lo



24 Introduccion

que dice el Esposo a la esposa; y finalmente, se encuentran
las comparnieras de la esposa (I, 1; II, 13).

También entre las jovenes se dan diversos grados de pro-
greso: a veces estdn presentes y escuchan lo que dice la es-
posa, otras veces estan ausentes y no escuchan (I, 5; 11, 13).
En diversos lugares se destaca la superioridad de la esposa
respecto de sus compaiieras: mientras la esposa es tnica y
es madura, las companeras son muchas y son jévenes (I, 5;
I, 6; 11, 7; 11, 9, I, 13); la esposa va al lado del Esposo,
mientras las jovenes avanzan detrds de €l (I, 5); cuando la
esposa entra para unirse con el Esposo, sus companeras se
quedan afuera (I, 5; 1, 6; II, 7); la esposa ya ama al Esposo
en el presente, las jovenes lo amarin en el futuro (I, 5); el
Esposo es fruto de alhefia sdlo para la esposa (II, 3); la es-
posa escucha directamente al Esposo, en circunstancias que
las jovenes lo escuchan en paribolas (I, 5; II, 7); la esposa
posee al Amor despierto, mientras sus companeras lo po-
seen dormido (I, 9). Otros personajes también constituyen
un itinerario de progreso espiritual. La mujer pecadora unge
los pies de Jests (Lc 7, 37-38), pero la santa le unge la ca-
beza (Mc 14, 3). El sacerdote ofrece «la espaldilla» en sa-
crificio, Juan se reclina en «el pecho» del Senor, mientras la
esposa se beneficia de «los senos» del Esposo.

Dos aspectos de la dinimica del progreso espiritual apa-
recen especialmente relevantes: su caricter inestable y la ten-
si6n entre revelacién y ocultamiento, tema que estd intima-
mente relacionado con las diversas denominaciones del Hijo
de Dios.

En el dltimo grupo de imédgenes, el camino del progre-
so estd trazado por distintos personajes: ello manifiesta el
caricter inestable de los grados de perfcccion. Mientras, para
los valentinianos, los diversos personajes biblicos son sim-
bolo de las distintas clases de hombres, para Origenes los
diversos personajes representan estados, momentos o etapas
del camino que recorre cada cristiano. Para los gndsticos
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s6lo los espirituales se identifican con la esposa; en el siste-
ma origeniano, por el contrario, toda alma, aun la mis pe-
cadora, puede y debe progresar hasta llegar a identificarse
con la esposa. Otras imdgenes manifiestan también el ca-
racter inestable del alma: la esposa que al inicio del cantico
es morena, al final se vuelve blanca (I, 6). La cumbre de la
unién es posible para todos; nadie estd excluido por natu-
raleza. Por otra parte, ¢l camino de progreso no es lineal ni
necesario: también es posible retroceder. La esposa en per-
sona corre el riesgo de «ir a parar a los rebafos ajenos», y
lo que es peor, puede comenzar a «amar a otros» (I, 8); si
la esposa no se conoce a si misma, pasard a ser la ultima y
se volverd, no ya al Esposo, sino a los pastores (I, 9). Tam-
bién aqui es posible percibir una insistencia antigndstica: la
perfeccidon no se posee por naturaleza y, por lo tanto, se
puede adquirir o perder. La inestabilidad se expresa también
por medio de la indole transitoria de las etapas del progre-
so: las jovenes no «aman» al Esposo, pero lo «amarin», es
decir, las jovenes son inferiores a la esposa s6lo provisoria-
mente (I, 5); la esposa en el momento presente recibe sélo
imitaciones de oro, hasta que se levante el Esposo, enton-
ces recibira oro auténtico (I, 10).

Otro tema caracteristico de la dinimica del progreso es
la tension entre revelacion y ocultamiento por parte del Es-
poso. Las reiteradas apariciones y desapariciones del Espo-
so a lo largo del Cintico son la base de este tema. Vale la
pena citar el texto principal: «Luego, la esposa contempla al
Esposo, el cual, una vez visto, desaparece. Y hace esto reite-
radamente en todo el Cintico. Nadie puede comprender
esto, sino aquel que lo ha padecido él mismo. Frecuente-
mente, Dios me es testigo, he contemplado al Esposo que
se acercaba a mi y estaba conmigo lo més posible; el cual,
repentinamente me dejaba y no podia encontrar al que bus-
caba. Nuevamente deseo su venida y a veces viene de nuevo,
y cuando ha aparecido y ha sido abrazado por mis manos,
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otra vez se me escapa y, cuando se me ha escapado, nueva-
mente es buscado por mi. Y esto lo hace de modo frecuen-
te, hasta que lo posea verdaderamente y ascienda apoyada
sobre mi amado» (I, 7). El texto es elocuente: cada apari-
cion del Esposo produce en la esposa un deseo de poseer-
lo mis plenamente, deseo que, al menos en el presente, es
imposible satisfacer. Esta paradoja produce una espiral de
tensién entre la grandeza del deseo de poseer al Esposo y
la pobreza de la posesion efectiva.

También en el Comentario se encuentran este tipo de ex-
presiones: las pequenas revelaciones de los misterios sc rea-
lizan para <«hacer concebir el deseo de revelaciones mais
grandes: porque no se puede desear nada que se desconoce
por completo»?, de hecho, los misterios espirituales ni se
pueden revelar todo de golpe, nt se deben ocultar comple-
tamente. Cada revelacién provoca el deseo de una revela-
cién mayor. Probablemente es esta misma tensién la que se
expresa por medio de la imagen de «la herida de amor», que
a la vez es dulce y dolorosa (II, 8). Para comprender esta
tensidn, es necesario remitirse al caricter progresivo de la
revelacion del Hijo de Dios. La encarnacién del Salvador es
representada por la piedra que desciende del monte: «No se
trataba de todo el monte que descendia a la tierra —la fra-
gilidad humana no era capaz de contener toda la grandeza
del monte-, sino que bajé al mundo una piedra del monte»
(I1, 3; cf. 11, 6; II, 12). Cristo, siendo un monte, se mani-
fiesta como una pequefia piedra por causa de la reducida ca-
pacidad de los destinatarios de la revelacién. Pero su misma
revelacién, por pequeiia que sea, produce un aumento en la
capacidad de recibir a Cristo, lo que reclama una revelacién
mds abundante.

28. In Cant. Com., 11, 8, 35- 19; II1, 14, 6-12.
36. Cf. I'n Cant. Com, 111, 11, 12-



Introduccion 27

«Los progresos —afirma Origenes— siempre se dan de este
modo»: al principio uno desea, al menos, descansar bajo la
sombra del Esposo, pero no para permanecer bajo la som-
bra, sino para avanzar hacia las realidades superiores: el que
disfruta de la sombra de Cristo, luego desea gozar de sus fru-
tos (II, 6). Una etapa reclama la siguiente. Asimismo, al final
de la II homilia, afirma que primero es necesario venir hasta
lo que estd antes del muro, y luego es posible entrar hasta
donde el muro es de piedra, y finalmente se accede a la con-
templacion de la gloria del Sefior a rostro descubierto (11, 13).

Este concepto del progreso espiritual esti emparentado
con aquél, central en la doctrina origeniana, de las epinoias,
es decir, de los diversos aspectos del Salvador. La Escritura
nombra al Hijo de Dios con muchos titulos, y el Salvador
en persona se aplica a s{ mismo una buena cantidad de nom-
bres: «<Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida; yo soy el Pan;
yo soy la Puerta, y otros innumerables»?’. Segin Origenes,
estos multiples nombres son reflejo de la multiplicidad pro-
pia del Unigénito®. Algunos lugares de las Homilias pre-
sentan esta ensenanza: «La Sabiduria —es decir Cristo—, sien-
do muiltiple de acuerdo a la variedad de las comprensiones,
en cuanto al substrato es tnica» (II, 9). Esta pluralidad se

29. Asi justifica Origenes la
pluralidad de epinoias del Salva-
dor: «Jests, aun siendo uno solo,
ofrecia muchos aspectos a la con-
sidcracién, y no era visto del
mismo modo por todos los que lo
miraban. Que ofrecia muchos as-
pectos a la consideracién se ve por
afirmaciones como éstas: Yo soy el
camino, la verdad y la vida; y: Yo
soy el pan; y: Yo soy la puerta, y
por otros innumerables»: C. Cels.,
II, 64. La explicacion de los di-

versos nombres del Unigénito en
In Job. Com., 1y Princ, I, 2.

30. «Cristo, siempre segun
Origenes, tiene multitud de Epi-
noias aun antes de ser considera-
do como Salvador. Y asi viene a
ser Sabiduria, Potencia o Virtud de
Dies, Verbo, Vida, etc.»: A. ORsE,
I.a EPINOIA. Algunos prelimi-
nares hbistoricos de la distincion
kot énivowav. (En torno a la Filo-
sofia de Leoncio Bizantino), Roma
1955, p. 18.
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desarrolla adn mas en virtud de la misién soterioldgica: el
Salvador se vuelve muchas cosas (y tal vez todas) en favor
de aquellos que necesitan ser liberados®'. Asi se afirma en
las Homilias: el Salvador «de acuerdo a otro punto de vista,
es llamado “gota”. Puesto que todas las naciones son con-
sideradas como la gota de un cubo, era necesario que Aquel
que se ha hecho todo por la salvacion de todos, también se
volviera “gota” por causa de aquellas “gotas” que debian ser
liberadas. ¢Qué cosa, en efecto, El no se ha vuelto por causa
de nuestra salvacion? Nosotros estibamos vacios, El se vacié
a s{ mismo tomando la condicién de esclavo; nosotros éra-
mos un pueblo necio e insensato, y El se volvi6 la necedad
de la predxcamon para que lo insensato de Dios se mostra-
ra mis sabio que los hombres; nosotros éramos débiles, El
se volvié lo débil de Dios, que es més fuerte que los hom-
bres. Puesto que, todas las naciones son consideradas como
la gota de un cubo y como el polvillo de una balanza , por
ello, se volvié “gota” (II, 3). El Logos-Dios se acomoda a
la necesidad de cada ser racional®2,

Las epinoias constituyen un itinerario espiritual de pro-
greso. Tal como observd F. Bertrand, el progreso espiritual
estd en cstrecha relacion con el descubrimiento progresivo
de Cristo®. El cristiano progresa a través de los aspectos de

32. Cf. H. KocH, Pronoia
und Paideusis. Studien siber Ori-

31. El texto fundamental es
In Job. Com., 1, 20, 119: «Dios, en

efecto, es totalmente uno y simple;
pero nuestro Salvador, puesto que
Dios lo ha puesto como propi-
ciacién y primicia de toda creatu-
ra, a causa de la multiplicidad se
vuelve muchas cosas y, tal vez,
todas éstas, de acuerdo a lo que
cada creatura necesita de El para
poder ser liberadaxs.

genes und sein Verhiltnis zun Pla-
tonismus, Berlin-Leipzig 1932, pp.
67-74.

33. Cf. F. BERTRAND, Mysti-
que de Jésus chez Origéne (Théo-
logie, 23), Paris 1951, pp. 15, 21 y
46. Estudios posteriores han criti-
cado algunas opiniones de Ber-
trand, pero la intuicidn central es
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Cristo cuando avanza desde los mis externos hasta los mis
interiores; cuando pasa de considerar a Jests como Hijo de
David y comienza a contemplarlo como Hijo de Dios; cuan-
do no lo considera Rey sino amigo, etc. El camino del pro-
greso se identifica con el paso gradual hacia la contempla-
cién de los aspectos mds interiores de Cristo.

El prologo de san Jeronimo a las homilias origenianas

La traduccidn latina de las homilias estd precedida por
un pequeno prélogo de Jerénimo al papa san Dimaso que
en sus primeras palabras contiene una hermosa alabanza a
Origenes. Este elogio redactado por Jerénimo tendrd una
interesante posteridad: «Origenes, habiendo superado a
todos en el resto de los libros, en el Cantar de los cantares
se superd a si mismo». Y mds abajo declara que Origenes
explico el Cantar «de modo tan magnifico y claro que,
segiin me parece, las palabras: El Rey me introdujo en su
habitacion (Ct 1, 4) se cumplen en él». Es muy significati-
va esta alabanza, sobre todo si se tiene en cuenta que Ori-
genes, en el Comentario, aplica este mismo versiculo al
apostol Pablo®*. En su juventud, Jerénimo fue un entusias-
ta difusor de la obra origeniana; en su libro sobre la inter-
pretacion de los nombres hebreos declara que Origenes es
el maestro de las iglesias, después del Apdstol®®. Asimismo,
en el prefacio de su traduccién de las homilias sobre Eze-
quiel llamé a Origenes «el segundo maestro de las iglesias,
después del Apdstol».

correcta. Recientemente M. Fg¢-

34. Cf. In Cant. Com., 1, 5,

DOU, La Sagesse et le monde. Essai  3-7.

sur la christologie d’Origéne (Jésus 35. JEréNIMO, Liber inter-
et Jésus-Christ, 64), Paris 1995, p.  pretationis hebraicorum nomi-
239. num, 1.
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Como es sabido, Jeronimo se volvid, posteriormente, un
férreo acusador de los errores del Alejandrino. Este elogio,
que expresa la admiracion del traductor latino por el maes-
tro de Alejandria, mds tarde serd utilizado por los adversa-
rios de Jeronimo en la controversia origeniana.

Rufino de Aquilea, gran defensor y traductor de Orige-
nes, y adversario teolégico de Jerénimo, en el prefacio de
su traduccion del De principiis, sc vale de estas palabras del
prélogo para criticar solapadamente a Jerénimo: «Cuando
nuestro hermano y colega, invitado por el papa Dimaso,
tradujo del griego al latin las dos homilias sobre el Cantar
de los Cantares, redacté un prefacio tan elegante y esplén-
dido como para despertar en cualquiera el deseo de leer a
Origenes y estudiarlo con mayor avidez. En él dice que al
alma de Origenes se le podria aplicar el oriculo: “El rey me
ha introducido en sus mansiones”, y afirma de él que, des-
pués de haber superado en los otros libros a los demis, en -
el Cantar de los Cantares se super6 a si mismo»*¢. Rufino
retine en su Apologia los textos en los que Jerénimo alaba
a Origenes, naturalmente es citado el prélogo completo de
estas Homilias¥ .

Por su parte, Jerénimo, en su epistola 84, se defiende
diciendo que sélo alabé al exégeta, no al dogmatico: «Me
echan en cara que, algun tiempo, he alabado a Origenes.
Si no me engafo, son dos pasajes en los que lo hago: el
pequeiio prefacio a Dimaso en las homilias sobre el Can-
tar de los Cantares y el prélogo al libro sobre los nom-
bres Hebreos. ¢ Qué se dice alli de los dogmas de la Igle-
sia, qué del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo? ;Qué
de la resurreccidn de la carne, qué de la naturaleza y sus-

36. Prefacio de Rufino al BAC 530, Madrid 1993, p. 468).
De principiis, 1 (trad. J. B. VALE- 37. Cf. RurINO, Apologia, 11,
RO, San Jerénimo. Epistolario 1, 17.
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tancia del alma? Se trata de una simple traduccién y una
doctrina sencilla que he elaborado con palabras sencillas.
No hay alli nada que toque a la fe ni los dogmas. Se es-
tudia unicamente el sentido moral, y las oscuridades de la
alegoria se aclaran con sobria exposicion. He alabado al
exégeta, no al dogmaitico; su talento, no su fe; al filésofo,
no al apdstol»3.

En la Edad Media, las palabras de Jerénimo serin utili-
zadas en ambiente mondstico®. Las controversias origenis-
tas de la época patristica habian dafiado la memoria del gran
Alejandrino. Pero ello no impedia que la obra origeniana
fuera difundida, conocida y leida. Por una parte, Origenes
era admirado, pero por otra se le acusaba. En este contex-
to, la autoridad de san Jer6nimo venia en auxilio de la pos-
teridad del Alejandrino. En varios manuscritos medievales
de obras origenianas, se reproducen las alabanzas de Jero-
nimo a Origenes; entre ellas, la que se lee en el prélogo a
las Homilias sobre el Cantar de los cantares ocupa un lugar
destacado*®. Paraddjicamente, Jeronimo, aquel que mais se
preocupd de desacreditar a Origenes, en el medioevo latino
fue visto como su defensor.

El cardcter propedéuntico de las Homilias

En el prélogo de su traduccion, Jerénimo ofrece las Ho-
milias como una «degustacidon» de la obra origeniana sobre
¢l Cantar —el manjar sélido seria el gran Comentario-. Su
proposito es convencer al lector del gran valor de la obra

38. JFRRONIMO, Ep. 84, 2 (trad.  Irénikon 24 (1951), pp. 425-439.
J. B. VaLERO, pp. 887-888). 40. Cf. ]. LECLERCQ, art. cit.,
39. En este apartado sigo a J.  pp. 433-436.
LeCLERCQ, Origéne an XII° siécle,
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mayor: si las pequenas homilias, que son més sencillas, de-
leitan tanto, jcuanto mds complacerd el gran Comentario!
De este modo, el traductor latino considera que las homi-
lias tienen un caricter propedéutico en la obra del Alejan-
drino: son leche para los nifios, pero leche que fortalece y
prepara al oyente para hacerlo capaz de acceder al alimen-
to sélido. El mismo caréicter propedéutico de las homilias
sc expresa en las frecuentes exhortaciones que Origenes di-
rige a su auditorio, exhortaciones que son mucho menos fre-
cuentes en los comentarios. En reiteradas ocasiones el pre-
dicador actualiza el texto con el fin de que el oyente cam-
bie de vida: es necesario que ti salgas de Egipto (I, 1); tam-
bién td debes hacer penitencia (I, 6); td también dirige tu
palabra a las hijas dc Jerusalén (I, 6); también ti debes per-
fumar la cabeza de Jests (II, 2); también td, toma tu cami-
lla y vete a tu casa (I, 4); esfuérzate para que ti también
entables tu casa con cedro (I, 5); si eres digno, la Palabra
de Dios nacerd también en ti (II, 6); y al finalizar la homi-
lia, Origenes afirma: «Cuando abras tu boca para cl Verbo
de Dios, el Esposo te dird: Tu voz es dulce y tu rostro es
hermoso» (I, 13). Se manifiesta, entonces, que las Homilias
poseen un caracter propedéutico y que estan dirigidas al pu-
blico mis amplio: incluso se encuentra en ellas una alusién
explicita a los catecumenos (Il, 7).

La presente traduccidn ticne un propdsito semejante:
ofrecer una introduccién a la hermosa, pero a veces dificil,
obra exegética de Origenes. La brevedad del texto permite
la abundancia de notas. Algunas de ellas son de caricter ge-
neral, para introducir al lector moderno en la interpretacion
biblica del maestro de Alejandria; otras abordan aspectos es-
pecificos del contexto de la interpretacién origeniana, no
siempre presente en la mente del lector actual. Las notas se
mantienen muy apegadas al texto; no se aluden textos pos-
teriores a Origenes, ni se abordan las obvias implicaciones
cspirituales quc sugiere cl texto de las Homilias.
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Version biblica comentada en las Homilias

El texto biblico en quc se basan las Homilias cs nota-
blemente diverso del que sc encuentra en una Biblia comun.
Ello se debe a que Origenes utilizé la version griega dc la
Escritura, llamada de los Setenta. A continuacion se pre-
senta la traduccion del texto biblico del Cantar de los can-
tares tal y como se encuentra en la version latina de las Ho-
milias.

PriMERA HOMILIA (Ct 1, 2-12):

1,2 ;Que me bese con los besos de su boca!
Porque tus senos son mejores que el vino

? y el olor de tus perfumes supera a todos los aromas.
Tu nombre es perfume derramado,

¢ por ello las jovenes te han amado y te han atraido.
En el olor de tus perfumes correremos tras de ti.
El Rey me introdujo en su aposento.
Exultaremos y nos alegraremos en ti,

amaremos tus senos mds que el vino.

La equidad te amg.

* Soy morena y hermosa, hijas de Jerusalén,
como las tiendas de Cedar,

como los tapices de Salomon.

§ No os fijéis en mi, porque he sido ennegrecida,
puesto que el sol me ha despreciado.

Los hijos de mi madre pelearon contra mi,

me pusieron de guardian de las vinas;

pero no custodié mi vina.

7 Dime, aquel a quien ha amado mi alma,
sdonde pastoreas y donde reposas al mediodia?
No sea que ande como tapada

tras los rebaios de tus comparieros.
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8 Si no te conocieras a ti misma, ob bella entre las mujeres,
sal tras las buellas de los rebarios

y apacienta tus cabritos por las tiendas de los pastores.
? Te he comparado a mi caballeria,

entre los carros del Faraon, companera mia.

10 Tus mejillas son como de tdrtola,

tu cuello, un collar,

11 Te haremos imitaciones de oro

con incrustaciones de plata,

12 hasta que tu Esposo se levante de su lecho.

SEGUNDA HeMiLIA (Ct 1, 12b-2, 14):

1,2 Mi nardo exhalo su perfume.

13 Mi amado es para mi un ramillete de mirra,
permanecerd en medio de mis senos.

4 Racimo de albenia es mi amado para mi,

en las vinas de Engadi.

15 Mira que eres hermosa, ti que estds junto a mi,
mira que eres hermosa;

tus ojos son palomas.

6 Mira que eres hermoso, amado mio, y también bello;
nuestro lecho es umbroso.

7 Las vigas de nuestras casas son de cedro,

y nuestros entablados de ciprés.

2,! Yo soy flor del campo y lirio de los valles.

2 Como un lirio en medio de las espinas,

asi es mi companiera en medio de las ninas.

3 Como el manzano entre los drboles silvestres,

asi es mi amado entre los jovenes.

He deseado ardientemente estar bajo su sombra

y me be sentado,

y su fruto es dulce en mi garganta.

* Introducidme en la casa del vino.
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Ordenad en mi la caridad.

5 Fortalecedme con los ungiientos,

sostenedme con manzanas,

puesto que estoy berida por la caridad.

¢ Su izquierda bajo mi cabeza

y con su diestra me abrazara.

7 Os he rogado, hijas de Jerusalén,

por la potencia y el vigor del campo,

st despertareis y reanimareis la caridad

hasta que él quiera.

¢ ;La voz de mi amado!

Mirad, aqui viene brincando sobre los montes,
saltando sobre las colinas.

* Mi amado es semejante a una gacela

0 a una cria de ciervo en los montes de Betel.
Mirad, El estd atrds, detrds de nuestra pared
mirando por las ventanas,

asomdndose a través de las rejas.

0 Mi amado responde y dice:

Levantate, ven, compariera mia,

hermosa mia, paloma mia,

! pues mira, el invierno ha pasado,

las lluvias se bhan ido,

2 las flores han aparecido en la tierra,

y el tiempo de la poda ha llegado,

la voz de la tértola se ha escuchado en nuestra tierra,
3 la higuera ha producido sus yemas,

las vides florecen, ya han exhalado su perfume.
Levantate, ven, companera mia,

hermosa mia, paloma mia.

14 Ven, paloma mia, bajo la hendidura de la roca,
en la hendidura del antemuro.

Muéstrame tu rostro,

hazme oir tu voz,

porque tu voz es suave y es hermoso tu aspecto.

35



36 Introduccion

La presente traduccion

Las Homilias sélo se conservan en la traduccién latina
de Jerénimo, el original griego no ha llegado hasta noso-
tros. El texto latino utilizado para la presente traduccién es
el de la nueva edicién critica: Origene. Omelie sul Cantico
del Cantici, a cura di Manlio SiMmONETTI, Fondazione Lo-
renzo Valla. Arnoldo Mondadori Editore, 1998. El profesor
Simonetti ha realizado su edicién critica del texto latino en
base a una nueva colacién de los manuscritos y, de este
modo, ha remplazado la ya cldsica edicion del Corpus de
Berlin*: Die griechischen christlichen Schriftsteller der ers-
ten drei Jahrbunderte, Origenes Werke V111, Homilien zu
Samuel I, zum Hobhelied und zu den Propheten. Kommen-
tar zum Hobelied in Rufins und Hieronymus’ Ubersetzun-
gen, von W. A. BAEHRENS, Leipzig 1925, pp. 26-63. Respecto
de la tradicién manuscrita de las Homilias y las ediciones
mds antiguas, se puede consultar la introduccién de SimMo-
NETTI, pp. xxxi-xxxv, la introduccién de la edicién de W. A.
BAEHRENS, pp. xiv-xx, o bien, menos detallada pero mas ac-
cesible, la introduccién de la edicién francesa de O. Rous-
SEAU, pp. 45-56.

Las Homilias sobre el Cantar de los cantares cuentan con
diversas traducciones completas a las lenguas modernas: J.-
E. BAREILLE, Oenvres complétes de saint Jérome... traduites
en francais et annotées. Vol. 1V, Paris 1878, pp. 105-132; R.
P. LawsoN, Origen, The Song of Songs. Commentary and
Homilies (Ancient Christian Writers 26), London 1957; O.
Rousseau, Origéne. Homélies sur le Cantique des cantiques

41. M. Simonetti justificauna  rd, sino, sobre todo, porque pro-
nueva edicién del texto latino no  pone nuevos criterios para valorar
sélo porque ha controlado algunos  los manuscritos.

cédices que Baehrens no conside-
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(Sources Chrétiennes 37 bis), Paris 1966; ]. RIERA-SANS, Ori-
genes. Homilies sobre el Cdntic dels Cantics, Publicacions de
’Abadia de Montserrat, 1979; S. KaLiNnkowski, Orygenes,
Homuilie do piesni nad piesniani, Warszawa 1980; T. ODakA,
traduccién japonesa de las homilias sobre el Cantar de los
cantarcs, Tokyo 1982; N. ANTONIONO, Origene, Esortazio-
ne al Martirio. Omelie sul Cantico dei cantici, Milano 1985;
M. L. DaNieu, Omelie sul Cantico dei cantici (Collana di
Testi Patristici 83), Roma 1990. Segiin nucstro conocimien-
to, la presente es la primera traduccion espanola.

Finalmente, pongo este trabajo en manos de Maria San-
tisima, pidiéndole al Sefior que estas paginas beneficien es-
piritualmente a quienes las lean.
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Origenes

HOMILIAS SOBRE
EL CANTAR DE LOS CANTARES



PROLOGO

JERONIMO, AL BIENAVENTURADO PADRE! DAMASO

Origenes, habiendo superado a todos en el resto de los
libros, en el Cantar de los cantares se super6 a si mismo?.
Pues, con la explicacién en diez volimenes, que alcanzan
casi veinte mil lineas, traté primero la traduccion de los Se-
tenta, luego Aquila, Simaco, Teodocidn e, incluso, una quin-
ta version que él dice haber encontrado en la costa de
Accio?, de modo tan magnifico y claro que, segiin me pa-

1. En el s. IV el término lati-
no papa no ha adquirido su uso
técnico (obispo de Roma), por ello
conviene traducirlo sencillamente
por padre.

2. Este hermoso elogio ha
sido comentado en la introduc-
cién, vide supra, pp. 29-31.

3. Los Setenta (LXX), Aqui-
la, Simaco y Teodocién son las
distintas versiones griegas del An-
tiguo Testamento. Accio era una
localidad ubicada en la parte no-
roeste de la actual Grecia, a orillas
del golfo Ambricico. Pertenecia a
la antigua regién de Epiro que de-
pendia, de acuerdo a la adminis-
tracidon romana, de la didcesis de

Macedonia (cf. A. v. KAMPEN,
Atlas  Antiquus, Perthes 1895;
DPAC, pp.729-731). Eusebio rela-
ta la diligencia de Origenes en su
intento por establecer un texto bi-
blico seguro, en la elaboracién de
las Héxaplas: «Ademids de las tra-
ducciones trilladas y alternantes de
Aquila, de Simaco y de Teodocién,
descubrié algunas otras que, tras
seguir su rastro, sac6 a la luz, yo
no sé de qué escondrijos, donde
antes se ocultaban desde antiguo.
Respecto de éstas, por su oscuri-
dad y por no saber él de quiénes
eran, solamente indicé lo siguien-
te: a saber, que una la encontré en
Nicépolis, cerca de Accio, y la
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rece, las palabras: El Rey me introdujo en su habitacion* se
cumplen en él. Asi pues, habiendo dejado de lado aquella
obra, puesto que traducir dignamente al latin una obra de
tal magnitud requiere tranquilidad trabajo y gastos ingen-
tes, he traducido, de modo mis literal que elegante, estas
dos homilias que él compuso en lenguaje cotidiano, para los
que son nifios y atn beben leche, ofreciéndote asi una de-
gustacion de su sabor —no el alimento sélido—, para que con-
sideres cuidnto sc deben valorar las realidades superiores, en
circunstancias que las mds pequenas son capaces de com-

placer tanto®.

otra en otro lugar parecido. En las
Héxaplas de los Salmos, al menos,
después de las cuatro ediciones co-
nocidas, no sélo puso una quinta
traduccién, sino incluso una sexta
y una séptima; sobre una de ellas
estd indicado que fue hallada en
Jericé, dentro de un jarro, en tiem-
pos de Antonino, el hijo de Seve-
ro»: EuskBlo o CESAREA, Historia
Lclesidstica VI, 16, 1-3 (trad. A.
ViLasce DeLcapo), BAC 350,
Madrid 1997, pp. 378-379.
4. Ct 1, 4.

5. Clara alusién al tema ori-
geniano de los alimentos espiritua-
les. Origenes desarrolla la metafo-
ra de los alimentos para indicar las
ensefianzas divinas (Cf. 1Co 3, 2;
Hb 5, 12-13; Rm 14, 2). A partir
de un tema paulino justifica el sig-
nificado espiritual de los alimentos:
«¢ Acaso seremos tan ineptos como
para pensar que el Apéstol, que ha
sido enviado a predicar la Palabra
de Dios, ha llevado consigo leche
para dirsela a los corintios?»: In
Rom. Com., 1X, 36.



HOMIL{A PRIMERA!

DESDE EL INICIO DEL CANTAR DE LOS CANTARES,
HASTA EL LUGAR EN @UE DICE:
HASTA QUE EL REY SE ENCUENTRE EN SU LECH®?

Sobre el titulo del libro: Cantar de los cantares

1. Tal como hemos aprendido por medio de Moisés que
no sélo hay lugares santos, sino también un cicrto Santo de
los santos; y no s6lo hay sibados, sino también el Sdbado
de los sabados?; asimismo ahora los escritos de Salomén nos
cnsciian que no s6lo hay cantares, sino también un cierto

Cantar de los cantares*.

Sin duda que también es feliz el que entra en los luga-
res santos, pero es mucho mais feliz el que entra en el Santo

1. Texto latino en Origene.
Omelie sul Cantico del Cantici, a
cura di M. SIMONETTI, Fondazione
Lorenzo Valla. Arnoldo Monda-
dori Editore, 1998, pp. 18-56.

2. Ct 1, 12.

3. Cf. Lv 16, 31 y 23, 32.

4. A propésito dc Nm 4, 47,
ORIGENES explica lo que significa
«las obras de las obras»: «Mc pa-
rece que Moisés donde compren-
de que hay algunas obras que lle-
van en si otra comprensién inte-

rior, mistica y oculta, a estas no las
llama sencillamente obras, sino
obras de las obras»: In Num.
hom., V, 2, GCS, VII, p. 27; cf. In
Cant. Com., pr. IV, 1-2. Aplican-
do csta cxplicacion al texto actual,
habria que decir que ¢l Cantar de
los cantares es aqucl sentido inte-
rior, mistico y oculto quc contie-
nen los otros cantarcs. Es decir, el
sentido espiritual de los demis
cantares se denomina el Cantar de
los cantares.
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de los santos. Feliz el que observa los sibados, pero mais
feliz el que observa el Sdbado de los sabados. De igual modo
feliz también el que comprende los cantares y los canta
—puesto que nadie canta sino en las fiestas—, pero mucho
mais feliz el que canta el Cantar de los cantares. Y asi como
al que entra en lgs lugares santos le falta mucho para poder
entrar en el Santg de los santos, y al que celebra el sibado
que fue establecido por el Sefior para el pueblo, atin le falta
mucho para ocuparse del Sdbado de los sabados; del mismo
modo, dificilmente se encuentra uno que, habiendo recorri-
do todos los cantares que sc hallan en la Escritura, sea capaz
de ascender hasta el Cantar de los cantares®.

Progreso por los diversos cantares de la Escritura

Es necesario que t salgas de Egipto y que, habiendo sa-
lido de la tierra de Egipto, atravieses el Mar Rojo, para que
puedas entonar el primer cantar, diciendo: Cantemos al
Sernior, puesto que ha sido honrado gloriosamente®. Pero a
pesar de que hayas pronunciado el primer cantar, estds to-
davia lejos del Cantar de los cantares. Recorre espiritual-
mente la tierra del desierto, hasta que llegues al pozo que ca-
varon los reyes, para que alli cantes el segundo cintico’. Des-
pués de esto, ve a las cercanias de la tierra santa, de modo

5. Se trata no solo de pasar dc
lo peor a lo mejor, sino también
de lo exterior a lo interior; de lo
sensible a lo espiritual: del sibado
exterior y sensible celebrado por
los judios, al interior y espiritual,
celebrado por los cristianos. Asi
también para los cantares.

6. Cf. Ex 15, 1.

7. Sc trata del cintico quc
cantaron los israelitas al encontrar
agua en su camino hacia Transjor-
dania. Nm 21, 17-18: «Entonces
Israel entond este cintico: Sobre cl
pozo. Cantadle, pozo que cavaron
Principes, que excavaron los jefes
del pueblo, con el cetro, con sus
bastones».
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que, de pie, a orillas del Jordan, cantes el cintico de Moisés
diciendo: Preste oido el cielo, que voy a hablar, y escuche la
tierra las palabras de mi boca®. De nuevo, es necesario que
sirvas bajo las 6rdenes de Jesus®, que poseas la tierra santa
como herencia, que la abeja profetice para ti y que la abeja
sea tu juez —puesto que Débora significa abeja—, para que
puedas proclamar también aquel cantar que se encuentra en
cllibro de los Jueces™. A continuacién, después de haber as-
cendido hasta cl libro de los reyes', llega hasta el cantar que
entond David cuando escapé de la mano de todos sus ene-
migos y de la mano de Sadl y dijo: Sesion, mi apoyo, mi for-
taleza, mi refugio y mi liberador'?. Debes llegar hasta Isaias
para que digas junto con él: Cantaré al amado el cantar de
mi vinia. Y cuando hayas superado todo, elévate hacia las
realidades mis altas, para que puedas, oh alma hermosa, can-
tar con el Esposo, incluso este Cantar de los cantares™.

Personajes del drama

No estoy seguro de cuintos personajes consta el Can-
tar. Pero, gracias a vosotros que rezdis y a Dios que reve-

8. Cf. Dt 32, 1.

9. Se trata de Josué, nombre
quec en griego cs idéntico a Jests.

10. El cantico de Débora se en-
cuentra en Jc 5, 2-32. En otro lugar
ORrIGFNES recuerda que Débora sig-
nifica abeja y es figura de la profe-
cia (cf. In Jud. hom., IV, 4 V, 2).

11. En la Biblia griega, los li-
bros de Samuel se llaman primer y
segundo libro de los Reyes.

12. Cf. 2522, 2 (2R, de acuer-
do a los LXX).

13. Cf. Is 5, 1.

14. La misma insistencia sc
encuentra en el Comentario, a
saber, que el Cantar de los cantares
no es para principiantes, todo lo
contrario, sélo aquellos que han
superado una gran cantidad de cta-
pas en el desarrollo espiritual, puc-
den acceder hasta este libro, que es
manjar sélido y por cllo estd pro-
hibido para los nifios, los débiles y
los enfermos segin el hombre in-

terior (cf. /n Cant. Com., pr. I-II).



48 Origenes

la’s, me parece que encuentro cuatro: el varén y la esposa;
con la esposa estin las jovenes, y con el esposo, el grupo
de compaifieros. Algunas cosas son dichas por la esposa,
otras por el esposo; algunas por las jovenes y otras por los
compaiicros del esposo’.

ldentidad de los personajes del drama

Puesto que es conveniente que en las bodas haya un
gran nimero de muchachas junto a la esposa y un grupo
de jévenes junto al esposo. A todos estos no los quieras
buscar afuera, es decir, aparte de aquellos que han sido sal-
vados por la predicacion del Evangelio”. Comprende que
Cristo es ¢l Esposo; la esposa es la Iglesia sin mancha n:
arruga, de la que se ha escrito: Para que presentase a la
Iglesia ante El, gloriosa, sin mancha ni arruga, ni nada se-

15. Son frecuentes en las ho-
milias origenianas las alusiones a la
oracién de la asamblea, en vistas
de la iluminacién del predicador.
Asimismo, Origenes tiene clara
conciencia de que la Escritura ins-
pirada s6lo se comprende por re-
velacién divina. Gregorio Tauma-
turgo cn su Discurso de agradeci-
miento (XV, 179), alude a esta doc-
trina de Origenes: «De la misma
facultad han menester tanto los
que profetizan, como los que es-
cuchan a los profetas; ya que nadie
puede oir a un profeta si el Espi-
ritu mismo que profetizé no le
diera la inteligencia de sus propias
palabras» GREGORIO TAUMATUR-
GO, Flogio del maestro cristiano

(trad. M. MERINO RODRIGUEZ),
BPa 10, Madrid 1990, p. 139.

16. El primer paso en la exé-
gesis origeniana es clarificar el
contenido literal del texto. El Can-
tar es un didlogo y, por lo tanto,
es necesario establecer el autor, el
destinatario y el contexto de cada
una de las frases, es decir, ¢quién
habla?, ¢a quién se dirige?, ¢ante
quiénes habla?

17. Cf. 1Co 1, 21. La dificul-
tad que preocupa a Origenes es la
siguente: Si la esposa representa a
la Iglesia, como dice a continua-
cién, entonces, ¢a quiénes repre-
sentan las jovenes y los mucha-
chos que estdn con la esposa y el
esposo?
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mejante, sino que sea santa e inmaculada™. Algunos son
ficles, pero no tanto como se acaba de decir, sino que pa-
rece que sblo en cierto modo han obtenido la salvacién. En
cllos reconoce a las almas de los creyentes: son las jévenes
que estdn con la esposa'®. Comprende que los dngeles y que
aquellos que han alcanzado el hombre perfecto®® son los
varones que estan junto al Esposo. En resumen, considera
conmigo los cuatro grados: El y Ella, y los dos coros que
cantan entre si: la esposa que canta con las jévenes, y el
Esposo que canta con sus compaiieros. Cuando hayas en-
tendido esto, escucha el Cantar de los cantares y apresiira-
te a comprenderlo y a decir, con la esposa, aquello que dice
la esposa, de modo que también escuches aquello que es-
cucho la esposa. Pero si no pudieras decir junto con la es-
posa lo que ella dijo, para que puedas escuchar lo que fue
dicho a la esposa, aprestrate al menos a formar parte de
los compaineros del Esposo. Finalmente, si incluso eres in-
ferior a ellos, ponte al lado de las jévenes que comparten
las delicias de la esposa?!.

Estos son, en efecto, los personajes de este libro, que es
a la vez picza teatral y epitalamio. De aqui que también los
gentiles reivindicaron como propio el epitalamio: han adop-

18. Ef 5, 27.

19. Se trata de fieles, es decir
cristianos, pero que no han al-
canzado la perfeccién de la es-
posa.

20. Cf. Ef 4, 7.

21. Origenes establece una
jerarquia entre los personajes del
Cintico. El primer lugar lo ocupa,
naturalmente, el Esposo, que es
Cristo; luego la esposa, que es la
Iglesia (o el alma perfecta); a con-
tinuacién los compafieros del Es-

poso, que son los dngeles y los
hombres perfectos; y finalmente
las j6venes que acompanan a la es-
posa. En base a esta jerarquia de
personajes, Origenes delinea un
itinerario de progreso espiritual:
Todo cristiano debe tender a iden-
tificarse con la esposa; si no
puede, con los compafieros del
Esposo; pero si, por ahora, tam-
bién es inferior a ellos, debc co-
menzar por identificarse con las
jévenes.
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tado este tipo de poema, pucsto que el Cantar por excelen-
cia es el epitalamio®.

Primera escena del Cantar

En primer lugar, la esposa suplica e inmediatamente, en
medio de sus ruegos, es escuchada. Ve al Esposo en perso-
na y ve a las jévenes unidas a su cortejo. Luego le respon-
dié el Esposo y después de sus palabras, mientras el Espo-
so padcce por la salvacién de ella, los comparieros respon-
den que ellos preparan adornos para la esposa, mientras el
Esposo esté en su lecho? y resurja de la pasion.

Saplica de la esposa y respuesta

2. Pero ya es necesario proponer directamente las pala-
bras, en las que por primera vez se escucha la voz de la es-

22. Aqui aparece cl motivo
apologético llamado «el robo de
los griegos». Judios y cristianos
afirmaban, en basc a la mayor an-
tigiedad de los escritos biblicos,
que las semejanzas entre la sabidu-
ria biblica y gricga se debian a que
los griegos habian leido la Escritu-
ra e imitado (parcialmente) su sa-
biduria. Asi lo afirma CLEMENTE
DE ALEJANDRIA: «En este sentido
pueden ser llamados ladrones y
saltcadores los fildsofos griegos,
quc antes de la venida del Sefor se
apoderaron dc parte de la verdad
de los profetas hcbreos, y no apro-
piandosela plenamente, sin embar-
go la hicieron pasar como doctri-

na propia»: Stromata I, 87, 2 (trad.
M. MeriNO RODRIGUEZ), Fuentes
Patristicas 7, Ciudad Nueva, Ma-
drid 1997, p. 257. De este modo,
el Cantar de los cantares no es una
copia de los poemas griegos, al
contrario, los poemas griegos tie-
nen su modelo en el Cantar de Sa-
lomén. Sobre «el robo de los grie-
gos», cf. J. PEoIN, Christianisme et
mythologie. Jugements chrétiens
sur les analogies du paganisme et
du christianisme, en Dictionnaire
des mythologies et des religions des
sociétés traditionnelles et du monde
antique, éd. Y. BONNEFOY, vol. ],
pp- 161-171 (con bibliografia).
23. Cf. Ce 1, 12.
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posa que ruega: Que me bese con los besos de su boca®. El
sentido de las palabras es el siguiente: «;Hasta cuindo mi
Esposo me envia besos por medio de Moisés, o envia besos
por los profetas? Ya deseo tocar su propia boca: Que venga
él en persona! jQue él mismo baje!». En efecto, le ruega al
Padre del Esposo, y le dice: Que me bese con los besos de
su boca. Y por ser ella quien es y para que en ella se cum-
pla la profecia que dice: Avn estards hablando y te diré: aqui
estoy?, el Padre del Esposo escucha a la esposa: envia a su
Hijo.

El perfume del Esposo

Cuando ella ve a aquel por cuya venida rogaba, cesa de
suplicar y le habla frente a frente: Porque tus senos son me-
jores que el vino, y el olor de tus perfumes supera a todos
los aromas?®. Entonces, ¢l Esposo —que es Cristo— enviado
por el Padre, viene ya ungido hacia la esposa, y a El se le
dice: Amaste la justicia y odiaste la iniquidad, por ello Dios,
tu Dios, te ungio, con aceite de jibilo ante todos tus compa-
neros?. Si el Esposo me tocase, yo también produciré buen
olor; yo también seré ungida con perfumes e incluso sus pro-
pios perfumes llegardn hasta mi, de modo que pueda decir

24. Ct 1, 2.

25. Cf. Ts 65, 24.

26. Ct 1, 2-3. Origenes expli-
ca la Escritura con la Escritura, tal
como los gramiticos alejandrinos
aclaraban Homero con Homero.
Para explicar el motivo de los
«perfumes» del Esposo, Origenes,
recurrird a continuacién a otros
textos biblicos que contienen el

mismo concepto (perfume, un-
cién, aceite, etc.). Respecto del
principio: «aclarar Homero con
Homero» en la tradicién alejan-
drina, cf. R. PrEIFFER, Historia de
la filologia clasica. Desde los co-
mienzos hasta el final de la época
belenistica, Madrid 1981, pp. 400-

-~ 403.

27. Sal 44, 8.



52 Origenes

con los apdstoles: Por todas partes, somos el buen olor de
Cristo?. Pero nosotros, cuando escuchamos esto, atn tene-
mos ¢l fétido olor de los pecados y de los vicios, de los que
habla cl pecador que se arrepiente, por medio del profeta:
Mis llagas huelen mal y estan podridas, por cansa de mi in-
sensatez?. El olor del pecado es putrido; la virtud exhala
perfumes. Relee en ¢l Exodo los modclos de estos perfumes,
en efecto, alli mismo encuentras estacte, onice, gdalbano y los
demads; y todos éstos para hacer incienso®. Luego, se toman
varios perfumes para la obra del perfumista, entre los que
se cuentan el nardo y el estacte. Y Dios, que cred el ciclo y
la tierra, habla a Moisés diciendo: Yo los llené del espiritu de
sabiduria y entendimiento, para que hagan obras del arte del
perfumista®. Dios instruye a los perfumistas. ¢Acaso cstas
cosas no son fibulas, si no se comprenden de modo espiri-
tual? ¢No son indignas de Dios, si no conticnen algo es-
condido?’2. Es necesario, entonces, que aquel que aprendié a

28. 2Co 2, 15. busca correccién, se vuelve inca-

29. Sal 37, 6. El mismo moti-
vo en las homilias de OriGenes
sobre los Salmos: «Considera un
pecador que se deleita en sus pe-
cados y estd feliz entre sus males:
él también se revuelca en el fétido
estiércol y no percibe la sensacion
de su fctidez, que es producida
por cl cstiércol dcl pecado, sino
que se complacc como entre los
mas altos placercs y entre los mas
agradables delcites. Pero si alguna
vez sucede que picrde ¢l sentido y
el olfato dc los ccrdos, y percibe
el sentido dc la palabra de Dios,
de modo que pueda sentir la feti-
dez de sus pecados, inmedia-
tamente se vuelve a la penitencia,

paz de soportar su propio hedor,
y gritando al Médico celestial y
mestrandole las llagas de sus heri-
das podridas, le dice: Mis llagas
hieden y estan podridas ante mi in-
sensatez» (In Ps. XXXVII hom.,
L 4)

30. Cf. Ex 30, 34.

31. Ex 31, 3.

32. Origenes fundamenta cl
recurso a la exégesis espiritual cn
el defectus litterae. Este procedi-
micnto consiste en presentar tcx-
tos biblicos que leidos literalmen-
tc son absurdos, contradictorios o
intitiles, y que sélo cobran senti-
do si son interpretados espiritual-
mente, Este procedimiento fue
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escuchar espiritualmente las Escrituras y, sin duda, el que no
ha aprendido y desea aprender, se esfuerce por todos los me-
dios en no comportarse de acuerdo a la carne y a la sangre,
de modo que pueda volverse digno de los secretos espiri-
tuales® y también (digo algo arriesgado) del desco o del amor
espiritual, puesto que también existe el amor espiritual®.

El amor espiritual

Asi como hay un cierto alimento carnal y otro espiri-
tual, una bebida de la carne y otra del espirity; asi también
hay un cierto amor de la carne, que viene de Satands, y otro
amor del espiritu, que tiene su origen en Dios®. Y nadie

teorizado por GREGORIO DE FLvi-
RA: «El agua que Ismael bebia del
odrees la letra de la ley vy, por eso,
el agua se acabé, porque la letra, es
decir, el sentido histérico, fre-
cuentemente falla»:  Tractatum
scripturarum 111, 20. Sin duda Gre-
gorio se basa directamente en la
homilia VI, 5 de Origenes sobre
el Génesis. Este procedimiento ha
sido pucsto en circulacién en la
critica moderna por M. SIMONETT],
Lettera e/o allegoria, p. 266 et pas-
sim. Para el uso de este procedi-
miento en ambiente tanto pagano
como cristiano, cf. J. PErin, A pro-
pos de Uhistoire de lexégese allé-
gorique: Labsurdité, signe de Pallé-
gorie. Studia Patristica I (TU, 63),
Berlin 1957, pp. 395-413.

33. Lacomprensién profunda
de la Escritura no es un mero ejer-

cicio intelectual. El intérprete re-
quiere una cierta purificacién as-
cética.

34. Origenes distingue los di-
versos términos que, con distintas
connotaciones, designan al amor.
En este caso se trata de #pwg (lat.
cupido: deseo) y de dyann (lat
amor). Este tema se encuentra am-
pliamente desarrollado en In
Camt. Com., prol,, 2, 15-23.

35. T'odo el razonamiento an-
terior prepara esta conclusion:
existe un amor espiritual. De esta
afirmacién depende toda la inter-
pretacién del Cantar. El amor sen-
sible descrito en Ct es metifora
del amor espiritual, que es el ver-
dadero amor. Pero no todo amor
sensible viene de Satanis, ni todo
amor inteligible es positivo. El
hembre exterior (sensible) ama le-
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puede estar dominado por dos amores. Si eres amante de la
carne, no eres capaz del amor del espiritu. Si has despre-
ciado todas las cosas corporales, no digo la carne y la san-
gre, sino la plata, las posesiones, la misma tierra y el mismo
cielo —puesto que pasarin®-. Si has menospreciado todas
estas cosas y tu alma no estd atada a ninguna de ellas, ni
eres retenido por algin amor a los vicios, entonces tienes la
capacidad de recibir el amor espiritual. [He dicho] estas
cosas porque tocé la ocasion de que hablase algo acerca del
amor espiritual.

Nos conviene observar el precepto de Salomén, o mejor
dicho, el precepto de aquel que, por medio de Salomén, ha-
blaba acerca de la sabiduria diciendo: Amala y te custodia-
rd; rodéala y te exaltard; honrala para que te abrace?’. Exis-
te un cierto abrazo espiritual. Ojald suceda que el mis in-
timo abrazo del Esposo encierre también a mi esposa, de
modo que yo también pueda decir lo que estd escrito en
este mismo libro: Su izquierda, bajo mi cabeza y su diestra
me abrazara®®. Que me bese con los besos de su boca.

3. Las Escrituras acostumbran utilizar el modo impera-
tivo en vez del optativo®. Como donde dice: Padre nues-

gitimamente cuando ama a su pro- 37. Pr 4, 7-8.

pia csposa, y ama ilegitimamente
cuando ama a quien no es su es-
posa. Asi también, de acuerdo al
hombre interior, el amor es legiti-
mo si tiene por objeto el Verbo de
Dios, e ilegitimo, cuando se dirije
a otro. Es decir, también existe un
amor sensible que es legitimo y un
amor inteligible que es ilegitimo
(cf. In Cant. Com., pr. 11, 18; pr.
1L, 40).

36. Cf. Mt 5, 18; 24, 35; Mc
13, 31; Le 16, 17; 21, 33.

38. Ct 2, 6.

39. Gr. @WAnodrex imperativo
aoristo activo. Se trata de una consi-
deracién gramamcal, que también se
encuentra en Orat, XXIV, 4: (Hay
que decir que con mucha frecuencia
los traductores de los LXX emplea-
ron imperativos en lugar de optan-
vos», Efectivamente, el griego bibli-
co usa el imperativo en lugar del op-
tativo del griego clasico, cf. M. Gue-
RRA GOMEz, El idioma del Nuevo
Testamento, Burgos 1981, p. 295.
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tro, que estds en el cielo, «santificado sea»*® tu nombre, en
lugar de «ojald sea santificado»*. Y ahora en el presente
texto dice: «Que me bese» con los besos de su boca, en lugar
de «ojala me bese» 2.

El pecho del Esposo

Luego mira al Esposo. Viene ungido con perfumes. No
podia venir a la esposa de otro modo, ni convenia que el
Padre destinara al Hijo para las nupcias de otra manera. Lo
ungié con varios perfumes: lo hizo «Cristo»*. El llega ex-
halando diversos olores y escucha: porque tus senos son me-
jores que el vino*. La palabra divina nombra, adecuada-
mente, la misma realidad con diversos términos, de acuer-
do con las situaciones*: cuando, en la Ley, es ofrecida la
victima, y quiere mostrar su significado, habla de espaldilla
de separacion*s; por otra parte, cuando alguien se reclina en

40. En griego, ayasBitoe:
imperativo aoristo pasivo.

41. Latin: utinam «santifice-
turs.

42. Probablemente la dificul-
tad consiste en que, para un oido
clisico podia sonar irrespetuoso
dirigirse a Cristo con un impera-
tivo (como si un simple creyente
diera una orden a Cristo).

43. Latin: Varus eum unxit
unguentis. La uncion se realiza con
aceites perfumados. Como es sabi-
do, tanto en hebreo como en grie-
go, Cristo (Messiah) quiere decir
«Ungido», es decir, Consagrado.

44, Ct 1, 2. El Comentario
explica que el vino es la revelacién

del Antiguo Testamento, mientras
quc los senos, superiores al vino,
corresponden al Nuevo Testamen-
to. Ambos son buenos, pero el
Nuevo es mejor. Contra los gnos-
ticos y marcionitas es necesario
asegurar la bondad del Antiguo;
contra los judeocristianos se insis-
te en la superioridad del Evange-
lio.

45. La afirmacién insiste en
que la Escritura no dice nada por
azar. Es decir, si la Biblia llama la
misma realidad con diversos nom-
bres, lo hace no por casualidad,
sino con razén, arménicamente.

46. Cf. Lv 10, 14; Ex 29, 27
(oBiviov).
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Jesus y por la comunién goza de sus sentidos, no habla de
espaldilla como anteriormente, sino de pecho?’; finalmente,
cuando la esposa habla al Esposo, puesto que se introduce
un canto nupcial, no se habla de espaldilla como en el sa-
crificio, tampoco de pecho como en el discipulo Juan, sino
de senos®, diciendo: porque tus senos son mejores que el
vino. Participa, como la esposa, de los sentidos del Esposo
y sabrds que de esta manera tales pensamientos embriagan
y alegran®. Del mismo modo que el cdliz del Serior que em-
briaga es dptimo desde todo punto de vista®, asi también los
senos del Esposo son mejores que cualquier vino. Porque
tus senos son mejores que el vino.

La belleza que requiere la esposa

En medio de los ruegos dirige las palabras al Esposo.
El olor de tus perfumes supera todos los aromas®'. El Es-
poso, ungido con perfume, no vicne sélo para uno, sino
para todos. Si se dignara venir también a mi alma, hecha
su esposa. jCudn hermosa debe ser ella para que atraiga al
Esposo hacia si desde el cielo, para que lo haga bajar a la
tierra, para que venga hasta la amada! jCon qué belleza
debe ser adornada! {Con qué amor debe arder, para que a
ella le diga lo que dijo a la esposa perfecta: Tu cuello, tus
ojos, tus mejillas, tus manos, tu vientre, tus hombros, tus

47. Cf. Jn 13, 23 (x6Anog).

48. Cf. Ct 1, 2 (paotdg). La
misma realidad, para el que ofre-
ce un sacrificio se llama espaldilla,
para el discipulo amado se llama
pecho y para la esposa sc llama
seno. Origenes parece establecer
una jerarquia ascendente entre el

que ofrece el sacrificio, el discipu-
lo amado y, finalmente, en cl
grado mis alto, la esposa del Can-
tar.

49. Aqui se trata de un saber
por experiencia.

50. Cf. Sal 22, 5.

51. Ct 1, 3.
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pies!2. A propésito de ellos, si Dios lo concede, examina-
remos de qué modo son diferentes los miembros de la es-
posa, y se dice una alabanza diversa de cada una de las par-
tes®3. De modo que, después de la explicacidn, nos esforce-
mos para que también a nuestra alma se diga algo similar’.

Superioridad de los perfumes del Esposo

Ciertamente, tus senos son mejores que el vino. Si vieras
al Esposo, entonces comprenderias que es verdad lo que se
dice: Porque tus senos son mejores que el vino, y el olor de
tus perfumes supera todos los aromas. Muchos tuvieron aro-
mas. La reina del Sur ofrecié aromas a Salomén y muchos
otros poseyeron aromas. Pero aunque alguien haya tenido
cuanto se quiera, no pueden ser comparados a las fragan-
cias de Cristo®, de las que la esposa ahora dice: El olor de
tus perfumes supera todos los aromas. Yo pienso que tam-
bién Moisés tuvo aromas, asimismo Aardn y cada profeta;
pero, st veo a Cristo y percibo la suavidad del olor de sus

52, Cf. Ct 4, 1 ss. Es decir,
¢qué belleza debe haber en la es-
posa para que el Esposo alabe cada
uno de sus miembros? Nueva-
mente es necesario recordar que
cada miembro del hombre exte-
rior, designa una facultad del hom-
bre interior.

53. Una clara referencia a la
doctrina origeniana «del hombre
exterior y el hombre interior». De
acuerdo a dicha doctrina, cada
miembro del cuerpo representa
una facultad especifica del alma
(principio de la homonimia). Asi

lo declara en el Didlogo con He-
rdclides: <En cada uno de nosotros
hay dos hombres (...). Asi como el
hombre exterior tiene por homo-
nimo al hombre interior, asi tam-
bién sus miembros, de modo quc
se puede decir que cada micmbro
del hombre exterior dcsigna tam-
bién [un miembro] dc acucrdo al
hombre interior»: Heracl, 16
(SCHERER, 154, 20-23).

54. La investigacidn realizada
por Origenes mira a la transfor-
macion del oyente de la Palabra.

55, Cf. 2Co 2, 15.
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perfumes, inmediatamente apruebo la sentencia que dice: E/
olor de tus perfumes supera todos los aromas.

Difusion universal del nombre de Jesis

4. Tu nombre es perfume derramado®. Se trata de un
misterio profético: basté que llegase el nombre de Jests al
mundo y se predica el perfume derramado®. También en el
Evangelio una mujer, tomando un frasco de alabastro de per-
fume de nardo legitimo y muy caro, lo derramé sobre la ca-
beza y los pies de Jesis®8. Observa cuidadosamente cual de
las dos bané la cabeza del Salvador, puesto que dice que la
pecadora baiié los pies, y aquella que se dice que no era pe-
cadora, bafné su cabeza. Observa, insisto, y encontraris que
en el texto evangélico no hay fibulas o relatos que provie-
nen de los evangelistas®, sino misterios consignados por es-
crito®. Asi pues, la casa se llend del olor del perfumes'. Si

56. Ct 1, 3.

57. Las palabras Ti nombre
es perfume derramado contienen
un misterio profético, porque se
trata de un texto del AT que habla
de la predicacion universal del
nombre de Jests.

58. Los evangelios relatan va-
rias unciones: Jn 12, 3: Maria, her-
mana de Ldzaro, unge los pies de
Jesuis; Le 7, 37-38: una pecadora
unge los pies de Jesis; Mc 14,3 y
Mt 26, 6-7: en casa de Simén el le-
proso, una mujer unge la cabeza de
Jesis. OrRIGENES distingue las mu-
jeres que ungen a Jesus, cf. Ser. in
Matth., 77; In Cant. hom., 11, 2.

59. Algunos paganos, Celso

por ejemplo, pusieron en duda la
historicidad de los evangelios. Asi
PerFIRrI®, que pertenecié al mismo
ambito cultural que Origenes, afir-
ma en su libro titulado Contra los
cristianos: «Los evangelistas son
inventores, no historiadores de los
acontecimientos realizados en tor-
no a Jesis» (fr. 15).

60. Los evangelios tampoco
consisten en meros «relatos», es
decir, simples narraciones de acon-
tecimientos del pasado. Los rela-
tos evangélicos contienen miste-
rios. Origenes insiste en el conte-
nido espiritual de la Escritura, sin
negar su historicidad.

61. Cf. Jn 12, 3.
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lo que hizo la pecadora estd en relacién con los pies y lo
que realizé la que no era pecadora, en relacién con la ca-
beza$?, no es sorprendente que la casa haya sido colmada de
la fragancia, en circunstancias que esta fragancia ha llenado
el mundo. Esto se escribe en el mismo pasaje acerca de
Simén el leproso y su casa®’. Yo creo que el leproso es el
Principe de este mundo que es indicado con este Simon el
leproso, cuya casa se llen6 de una suave fragancia con la ve-
nida de Ciristo, cuando la pecadora hizo penitencia y la santa
ungi6 la cabeza de Jesis con perfumes olorosos®.

Tu nombre es perfume derramado. Del mismo modo
que, cuando se derrama el perfume, su olor se extiende a lo
largo y a lo ancho, asi también se ha derramado el nombre
de Cristo. Cristo es invocado en toda la tierra; mi Sefior es
predicado en todo el mundo®. En efecto, su nombre es per-
fume derramado. Ahora se escucha el nombre de Moisés,
que antes se encerraba s6lo en los estrechos limites de la

64. Finalmente, la interpreta-
cién espiritual: Simén el leproso

62. La observacién se refiere
a la universalidad de la predica-

cién: ¢l Evangelio se difundié por
todala casa; de lacabeza a los pies,
es decir, por todo ¢l mundo. Tam-
bién sc observa una jerarquia entre
las mujeres: la pccadora unge los
pies, mientras la que no cra peca-
dora, la cabeza.

63. Se trata de la afirmacién
de Jesiis: Yo os aseguro: donde-
quiera que se proclame la Buena
Nueva, en el mundo entero, se ha-
blara también de lo que ésta ha
hecho para memoria suya: Mc 14,
3-9; of. Mt 26, 6-13; sélo cstos re-
latos hablan de Simén el leproso y
de quc cl Evangelio se expande
por todo el mundo.

representa al Principe de este
mundo (por ser leproso); su casa
es el mundo; el derramamiento del
perfume es la venida de Cristo; las
dos mujeres, la pecadora y la
santa, representan a la Iglesia, que
difunde el nombre (=perfume) de
Cristo por todo el mundo (de la
cabeza a los pies).

65. La expresién «mi Sefior»
cs frecuente en Origenes (vide
infra, 1I, 3), y manifiesta el caric-
ter afectivo de su espiritualidad, cf.
F. BERTRAND, Mystiqgue de Jésus
chez Origéne (Théologie, 23),
Paris 1951, pp. 147-148.
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Judea (ninguno de los griegos se acuerda de €I, y en ningu-
na historia de la literatura de los gentiles encontramos algo
escrito sobre él o sobre los demis), pero cuando Jesus bri-
116 en el mundo, inmediatamente sacé a la luz junto con él
a la Ley y los profetas®. Entonces se cumplié verdadera-
mente que tu nombre es perfume derramado, 5. por ello las
jovenes te amaron®. La caridad de Dios ha sido derrama-
da en nuestros corazones por el Espiritu Santo®, por cllo se
utiliza convenientemente el término derramar: Tu nombre
es perfume derramado.

Superioridad de la esposa respecto de las jovenes

Una vez que ha dicho esto, la esposa ve a las jévenes.
Cuando ella se dirigia al Padre del Esposo y cuando hablaba
directamente al Esposo en persona, las jovenes atin no esta-
ban presentes; pero, mientras estaba rogando, entra el coro de
las j6venes y [el Esposo®] es alabado por las palabras de la
esposa: Por ello las jovenes te han amado y te han atraido™,
y las jovenes responden: En el olor de tus perfumes correre-
mos tras de ti7\. ;Qué adecuadamente son «seguidoras del Es-

66. No hay divisién entre An- 70. Ct. 1, 3.

tiguo y Nuevo Testamento; la ex-
pansién del Evangelio comporta
una difusién de la Ley y los profe-
tas, porque ellos hablan de Cristo.

67. Ct 1, 3. En la edicién la-
tina la citacién estd cortada por un
cambio de pirrafo.

68. Cf. Rm 5, 5.

69. A partir del Comentario al
Cantar, es posible establecer que
las palabras dc la esposa se dirigen
al Esposo, ¢f. In Cant. Com,, 1, 4.

71. Ct 1, 4. El primer paso de
la exégesis origeniana es describir,
en base a una lectura puramente li-
teral, la escena del Cantar: Las pri-
meras palabras del Cantar son cl
didlogo entre la esposa y el Padre
del Esposo, lucgo la esposa habla
directamente al Esposo. Ahora, la
esposa habla al Esposo en presen-
cia de las jovenes, que responden
con sus palabras.
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poso» las que todavia no poseen la confianza de la esposa! La
esposa no va tras las espaldas del Esposo, sino que avanza
unida a su lado: ella toma la diestra del Esposo y es aferrada
por la mano diestra del Esposo, mientras las siervas avanzan
detrds de El’2. Las reinas son sesenta, ochenta las concubinas
y las jovenes son innumerables; pero solo una es mi paloma,
mi perfecta; sinica es para su madre, vinica para la que la con-
cibio™. En efecto, tras de ti correremos, en el olor de tus per-
fumes. Convenientemente, acerca dc los que aman, se ha
dicho: En el olor de tus perfumes, correremos tras de ti, con-
forme a aquello: Terminé mi carrera’, y lo otro: Los que co-
rren en el estadio, todos corren, pero solo uno recibe el pre-
mio’s (el premio es Cristo). Estas son las jovenes, las que, por
estar al comienzo del amor, sabemos que se encuentran afue-
ra, de acuerdo a csta cita: El amigo del Esposo, cuando lo asis-
te y lo escucha, se alegra mucho con la voz del Esposo’. Algo
similar sufren también las j6venes: cuando el Esposo ha en-
trado, ellas se quedan afuera. Por el contrario, la esposa her-
mosa, perfecta, sin mancha ni arruga”, ya cn cl aposento del
Esposo, habiendo entrado en el interior del palacio, se vuel-
ve a las jovencs y les anuncia lo que sélo ella ha visto, y les
dice: El Rey me hizo pasar a su aposento”. No dice «nos hizo
pasar a su aposento a nosotras», que somos muchas; los mu-

Los textos paulinos citados con-
tienen el concepto de la carrera y

72. La superioridad de la es-
posarespecto de las jovenes se ex-

presa en que ella no va «tras» el
Esposo, sino que avanza a su
lado.

73. Ct 6, 7-8.

74. 2Tm 4, 7.

75. 1Co 9, 24. Es tipico de la
exégesis alejandrina explicar un
texto en base a otros que posean
un término o conccpto cn comuin.

ayudan a resaltar la superioridad
de la tinica esposa, frente a las mu-
chas j6venes. La esposa es la que
«terminé» la carrera, y es la iinica
que, entre muchas, alcanza el pre-
mio, que es Cristo.

76. Jn 3, 29.

77. Cf. Ct 1, 5; 6, 8; Ef 5, 27.

78. Ct 1, 4.
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chos, se quedan afuera; sélo la esposa es introducida en el apo-
sento para que vea los tesoros tenebrosos y escondidos”, y
proclame a las j6venes: El Rery me hizo pasar a su aposento.
Las ]ovenes es decir, la abundante muchedumbre de las
esposas principiantes, una vez que la esposa ha entrado en
el aposento del Esposo y ha visto las riquezas de su Mari-
do, mientras se espera su llegada, nuevamente cantan alegres,
a coro: Exultaremos y nos alegraremos en ti®. Se alegran por
la perfeccion de la esposa. En efecto, no hay envidia en las
virtudes. Este amor es puro, éste es un amor sin vicios.
Exultaremos vy nos alegraremos en ti. Amaremos tus
senos®l. Ella, que es adulta, ya disfruta de la leche de tus senos
y dice exultante: Tus senos son mejores que el vino®2. Pero
estas exultaciones y alegrias difieren entre si (puesto que se
trata de jovenes), se diferencian en cuanto la caridad, pues
dicen: Exultaremos y nos alegraremos en ti. Amaremos tus
senos mds que el vino, no dice <xamamos», sino «amaremos».
Y a continuaciodn, le dicen al Esposo: La equidad te amd®.
Alaban a la esposa bajo el nombre de «equidad», que se lo
han puesto por sus propias virtudes: La equidad te amo.

Belleza y negrura de la esposa

6. La esposa nuevamente responde a las jovenes: Soy
morena y hermosa, hijas de Jerusalén® (al mismo tiempo

79. Cf. Is 45, 3.

80. Ct 1, 4.

81. Ibid.

82. Ct 1, 2, La exclamacién

verbal. La esposa es el cristiano
perfecto, que ya ha amado al Es-
poso; mientras las j jovenes, que re-
presentan a los principiantes, lo

estd dirigida al Esposo.

83. Ct 1, 4. La diferencia
entre el amor de las j6venes y el
de la csposa radica en el tiempo

amardn en el futuro, cuando lle-
guen a ser perfectos como la es-
posa.

84. Ct 1, 5-6.
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aprendemos que estas jovenes son hijas de Jerusalén). En
cfecto: Soy morena y hermosa, bijas de Jerusalén, como las
tiendas de Cedar, como los tapices de Salomdn. No os fijéis
en mi, porque he sido ennegrecida, puesto que el sol me ha
despreciado®. Es hermosa, y puedo descubrir en que senti-
do la esposa es hermosa; pero investiguemos en qué senti-
do es bella la que es morena y sin blancura®. Hizo peni-
tencia por los pecados, la conversidn le ha concedido la her-
mosura y por eso es proclamada hermosa. Porque mientras
no ha sido purificada toda la suciedad de los pecados, mien-
tras no ha sido lavada en vista de la salvacién, es llamada
morena. Pero no permanece en el color oscuro: se vuelve
blanca. Pues, cuando se alza hacia las realidades superiores
y desde lo mis bajo comienza a elevarse hacia lo alto, sc
dice de ella: sQuién es ésta, que asciende emblanquecidas? .

Y para que, de modo mds manifiesto, quede perfecta-
mente claro que se trata de un misterio®, el texto no dice:
«episterizomene», es decir, apoyada sobre su amado® —como

85. Ibid.

86. Origenes plantca la difi-
cultad que quicre resolver: Cémo
sc¢ conjugan, en la misma persona,
la belleza y la negrura (que, a par-
tir del texto biblico, posee un
valor negativo).

87. Ct 8, 5. La condicién ne-
gativa (la negrura) no pertenece a
la naturaleza, sino que ha sido ad-
quirida por el pecado y, por tanto,
puede ser purificada por medio de
la penitencia. De modo indirecto
cstd presente la polémica antignds-
tica accrca de las diferentes natu-
ralezas humanas. También en el
Comentario Origenes insiste en
quc la negrurade la esposa no per-

tenece a su naturaleza, se trata, mas
bien, de una negrura adquirida por
la negligencia y que, por tanto, se
puede eliminar por la diligencia
(cf. In Cant. Com,, 11, 2, 3).

88. Lit.: Et gquo manif estius
perfecte mysterium describatur. La
traduccién ¢s un poco libre, pero
responde al contexto. Por el hecho
de que la expresién apoyada sobre
su pecho no acepta una interpreta-
cién literal, queda claro quc se es-
conde un misterio. Por ello, como
afirma mis abajo, es necesario
apartarse dc la comprensién car-
nal, para llegar hasta la espiritual.

89. Lat: fratruelis, lit. sobri-
no. Vide infra, p. 83, nota 40.
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se lee en la mayoria de los ejemplares~, sino «epistethizo-
mene», es decir, apoyada sobre su pecho. Y claramente se
dice: apoyada sobre el pecho de El, en referencia al alma-es-
posa y al Esposo-Palabra, porque alli se encuentra el prin-
cipio rector de nuestro corazén®. De alli se sigue que, apar-
tindonos de las realidades carnales, debemos percibir las
espirituales y comprender que es mucho mejor amar asi que
renunciar al amor. En efecto, asciende apoyada sobre el
pecho de su amado. Aqui, en el principio del Cintico, se
declara «<morcna», aquella misma a la que, al final del epi-
talamio, se le canta: ;Quién es ésta, que se eleva emblan-
quecida?. Comprendimos en qué sentido la esposa al mismo
tiempo es morena y hermosa?!.

90. La parte principal del
alma que estd indicada con el
pecho es el Ayepovixdv, término
estoico quc JERONIMO traduce con
la expresion principale cordis (asj,
por cjemplo, In fer. hom., I, 14).
En Iin Cant. Com., 1, 2, 6, OR(CE-
NEs cxplica el significado de los
pechos y de la parte principal del
corazén: «Intcrpretamos los pe-
chos como la parte principal del
corazén, de modo que lo dicho
parece significar: Tu corazén y tu
mente, esposo mio, es decir, los
pensamientos que hay dentro de ti
y la gracia de la doctrina, son me-
jores que todo el vino que suele
alegrar el corazén del hombre»:
trad. cit., p. 85. En In Cant. Com.,
I, 3, 14, presenta una variante dc
Ct 1, 2 que ayuda a comprender
el significado de «pechos»: en al-
gunos ejemplares, en lugar de «pe-

chos», se encuentra «palabras». El
Alejandrino comenta que ambas
versiones tienen el mismo signifi-
cado, pero prefiere conservar la
lectura de los LXX, pues es pro-
pio del Espiritu Santo que los mis-
terios se expresen de modo encu-
bierto (cf. L. Bresarnp-H. Crou-
zrL, Origéne. Commentaire sur le
Cantique des cantiques, vol. 1],
SCh 376, Paris 1992, notas com-
plementarias 10 y 11, pp. 762-765).
El mismo JERONIMO afirma, tam-
bién a propésito de los senos del
Esposo, que el principale cordis es
el lugar que acoge a la Palabra de
Dios: «Permanecerd en mcdio de
mis senos: en lo principal del co-
razén (in principali cordss), alli
donde la Palabra de Dios tiene su
morada»: Adv. lovinianum, 1, 30.

91. Se aprecia una nota tipica
de la espiritualidad origeniana: la
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Exhortacion al auditorio: la Sinagoga judia y la Iglesia
gentil

Pero, también ti ten cuidado, no sea que, si no haces
penitencia, tu alma sea declarada «morena» e indecente; y
te deformes por una doble fealdad: «morena» por los peca-
dos pasados ¢ indecente porque perseveras en aquellos mis-
mos vicios. Sin embargo, si hicieras penitencia, tu alma serd
«morena» por los delitos antiguos, pero, por la penitencia,
poseerds algo, por asi decirlo, de la belleza de la etiope.

Puesto que nombré a la etiope, quiero dedicar a ella al-
gunas palabras, valiéndome de la Escritura como testigo.
Aaron y Maria murmuran porque Moisés tenia una mujer
etiope’?. También hoy, Moisés se desposa con una mujer
etiope, puesto que su Ley ha pasado a nuestra etiope. Mur-
mure Aardn (el sacerdocio de los judios), tanto como Maria
(la smagoga de ellos). Moisés no se preocupa por la mur-
muracién. E! ama a su etiope, acerca de la que en otro lugar
se dice por medio del profeta: Traen ofrendas desde los ex-
tremos de los rios de Etiopia®; y también: Etiopia adelanta
su mano a Dios**. Muy adecuadamente dice «adelanta», tal
como, en el Evangelio, aquella mujer que padecia flujos de
sangre, adelantd en la curacion a la hija del jefe de la Sina-
goga”; asi también Etiopia fue sanada, mientras Israel per-

incstabilidad moral del alma. La 92. Nm 12, 1.

misma que, por los pecados, era 93. So 3, 10.

morena, por la salvacién se vuelve 94. Sal 67, 32.

blanca. Esta insistencia tiene su 95. Cf. Mc 5, 21-43; Mt 9, 18-
origen en la controversia antig-  26; Lc 8, 40-56. Este episodio
néstica (ni la negrura, ni la blan-  evangélico es utilizado frecuente-
cura pertenecen a la naturaleza,  mente por Origenes para mostrar

sino que son adquisidas por el  la precedencia en la salvacién de la
ejercicio dcl libre albedrio). Pero  lIglesia gentil (Ia hemorroisa) sobre
el contexto actual no es polémico. la Sinagoga judia (la hija del jefc
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manece en la enfermedad. Por el delito de ellos vino la sal-
vacion a las naciones, para provocar el celo en ellos.

Soy morena y hermosa

Soy morena y hermosa, bijas de Jerusalén?. También ty,
que perteneces a la Iglesia, dirige tu palabra a las hijas de
Jerusalén y diles: el Esposo me ama y me quiere mis que a
vosotras, hijas de Jerusalén, que sois muchas®; vosotras per-
manecéis fuera y veis a la esposa que entra [en el aposen-
to]. Nadie dude de que la que ha sido llamada morena, es
la morena hermosa que somos nosotros. Para que reconoz-
camos a Dios, para que proclamemos el Cantar de los can-
tares, para que vengamos desde los extremos de Etiopia,
desde los extremos de la tierra, a escuchar la sabiduria del
verdadero Salomén. Y cuando se escuche la voz del Salva-
dor que afirma: La reina del sur se hard presente en el jui-
cio y condenard a los hombres de esta generacion, porque
ella vino desde los extremos de la tierra a escuchar la sabi-
duria de Salomon, y aqui hay algo mds que Salomon®, com-
prende misticamente las cosas que se dicen: La reina del sur
-la Iglesia- viene desde los extremos de la tierra y condena
a los hombres de esta generacion, es decir, a los judios en-

de la Sinagoga). Asi, por ejemplo,
en un fragmento del Comentario
a san Lucas: <Sin embargo, este
borde del manto nos sana y nos
hace oir de labios de Jesis: Hija,
tu fe te ha salvado. Y cuando sea-
mos sanados, tambtén resucitari la
hija del jefe de la sinagoga: Dice,
en efecto, cuando entre la plen:-
tud de los gentiles, entonces todo

Israel sera salvado»: In Luc. Cat.,
fr. CXXV, 1-35 (GCS, 1X, pp.
278-279).

96. Rm 11, 11, Cf. In Cant.
Com,, I, 1, 42.

97. Ct 1, 5.

98. Tradicionalmente, unidad
= perfeccién, y multiplicidad =
imperfeccion.

99. Cf. Mt 12, 42.
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tregados a la carne y a la sangre!®. Viene desde los confi-
nes de la tierra a escuchar la sabiduria, no de aquel Salo-
mon, que es alabado en el Antiguo Testamento, sino de
aquel que, en el Evangelio, es mayor que Salomoén.

Soy morena y hermosa, hijas de Jerusalén'®. Morena,
como las tiendas de Cedar; hermosa, como los tapices de Sa-
lomon, en efecto, le corresponden ambas caracteristicas: Soy
morena y hermosa, bijas de Jerusalén, como las tiendas de
Cedar como los tapices de Salomdn. Incluso los nombres
mismos convienen a la belleza de la esposa. Los hebreos
dicen que Cedar significa tinieblas!®2 Luego, soy morena,
como las tiendas de Cedar: como los etiopes, como las car-
pas de los etiopes. Y hermosa, como los tapices de Salomén,
los que dispuso en aquel tiempo, como adorno, en la tien-
da; cuando edificé el templo, con maxima dedicacién y tra-
bajo!®. Ciertamente, Salomoén fue rico, y nadie lo sobrepa-
s6 en toda su sabiduria, como uno de ellos!®.

Soy morena y hermosa, hijas de Jerusalén, como las tien-
das de Cedar, como los tapices de Salomon. No os fijéis en
mi, porque he sido ennegrecida'®. Se disculpa de su negru-
ra, y, por la penitencia, vuelta hacia las realidades superio-
res, declara a las hijas de Jerusalén que ella es morena pero
hermosa, tal como lo expusimos mas arriba, y dice: No os

100. Retorna la contraposi-
cién cntre los judios segin la carne
(los connacionales de Jesus, es
decir, esta generacién) y la Iglesia
congregada entre los gentiles (la
reina del sur, una extranjera).

101. Ct 1, 5.

102. In Cant. Com., 11, 1, 2:
«El mismo nombre del pueblo,
Cedar, se interpreta como negru-
ra u oscuridad». Asi también en

las Homilias sobre los Salmos de
ORIGENES (traducidas y adaptadas
por JERONIM®): «Cedar en nues-
tra lengua quiere decir tinieblas»:
In Ps. Tract., 119, 5 (CCL, 78, p.
256).

103. Cf. 1R 6; 2Cro 3.

104. Cf. Mt 6, 29. La expre-
sién «como uno de ellos» se refie-
re a los lirtos del campo.

105. Ct 1, 5-6.
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fijéis en mi, porque yo he sido ennegrecida. No os sorpren-
diis —afirma— de que yo sea de un color horrible, puesto que
el sol me ha descuidado'®. El fulgor de su luz brillé sobre
mi con todo su resplandor, y he sido bronceada por su
calor'’, En efecto, no recibi en m{ su luz del modo como
convenia y como correspondia a la dignidad del sol. Por el
delito de ellos [los israelitas] vino la salvacion para las na-
ciones'®, y por otra parte: Por la incredulidad de las nacio-
nes, [llega] el conocimiento para Israel'®. Ambas afirmacio-

nes las encuentras en el Apéstol!®°.

La esposa y sus hermanos: los gentiles y los judios

7. Los hijos de mi madre pelearon contra mi''\. Corres-
ponde investigar en qué sentido dice la esposa: Los hijos de

106. Lat: Sol despexit me. Gr.
LXX: nopafAéne: mirar oblicua-
mente, descuidar.

107. Es necesario recordar
que el sol produce dos efectos, en
cierto modo contrarios: iluminar y
broncear (cf. In Cant. Com., 11, 2,
10).

108. Rm 11, 11.

109. Cf. Rm 11, 30-31. Cita-
cién extremadamente aproximativa.

110. A primera vista no se
comprende la relacion de estas ci-
taciones paulinas con el argumento
de la homilia. El texto es en extre-
mo compacto, probablemente Jer6-
nimo lo ha resumido o se ha salta-
do una parte del razonamiento. En
un fragmento griego del Comenta-
rio, Origenes se pregunta por qué,
si el sol es blanco y brillante, parc-

cc ser causa dc negrura (cf. Philoc.,
XXVII, 13). Es decir, por qué se da
un efecto contrario a la causa. Tal
vez por eso, Origenes introduce cn
la homilia estos textos de Pablo,
puesto que en ellos también apare-
cen efectos contrarios a sus causas:
el delito de los judios es causa de
salvacion para las naciones (Rm 11,
11), y la incredulidad de las nacio-
nes proporciona el conocimiento
para Israel (cf. Rm 11, 31). Asi, un
delito y la incredulidad parecen ser
causa de salvacion. La esposa re-
presenta a la Iglesia gentil (que por
su color es extranjera) y las hijas de
Jerusalén al pueblo judio (cf. In
Cant. Com., 11, 2, 6-7).

111. Ct 1, 6. En el Comenta-
rio se ofrece una interpretacién
distinta dcl versiculo.
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mi madre pelearon contra mi, y cuindo surgié la lucha de
sus hermanos contra ella. Ten en mente a Pablo, persegui-
dor de la Iglesia, y comprenderds de qué modo el hijo de
su madre, lucha contra ella. Los perseguidores de la Iglesia
hicieron penitencia y sus adversarios, vueltos hacia los es-
tandartes de su hermana, predicaron la fe que antes querian
destruir''2.

Ahora, cantando esto, la esposa afirma movida por el es-
piritu profético: Me combatieron, me pusieron de guardidn
de las vinas; pero no custodié mi vina*. Yo la Iglesia, yo la
esposa, yo la sin mancha, he sido puesta como guardiin de
muchas vifas, por los hijos de mi madre (los que, en otro
tiempo, pelearon contra mi). Destacada por esta solicitud y
cuidado, mientras custodiaba muchas vinas, no guardé mi
vifia. Aplica esto a Pablo o a cualquier otro santo que sea
solicito por la salvacion de todos, y verds en qué modo, des-
cuidando su vifa, custodia las vifias de otros; y en qué
modo, para ganar a otros, él mismo soporta algunos per-
juicios vy, siendo libre de todos, él mismo se vuclve esclavo
de todos para ganar a todos: se hace débil para los débiles,
judio para los judios, como si cstuviera bajo la ley, para los
que estaban bajo la ley, ctc.!'®. Y dice: No custodié mi vina.

Experiencia mistica de Origenes

Luego, la csposa contempla al Esposo, ¢l cual, una vez
visto, desaparece. Y hace esto reiteradamente en todo el Cin-
tico. Nadie puede comprender esto, sino aquel que lo ha pa-

112. Cf. Ga 1, 23. Frecuente-  Incluso Pablo, perseguidor de la
mente, Origenes propone a Pablo  Iglesia, pudo llegar a ser un apéstol.
para probar -contra los gnésticos— 113. Ct 1, 6.
que nadie es malo por naturaleza. 114, Cf. 1Co 9, 19-22.
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decido él mismo!. Frecuentemente, Dios me es testigo, he
contemplado al Esposo que se acercaba a mi y estaba con-
migo lo mis posible; el cual, repentinamente me dejaba y no
podia encontrar al que buscaba. Nuevamente deseo su ve-
nida y a veces viene de nuevo, y cuando ha aparecido y ha
sido abrazado por mis manos, otra vez se me cscapa y, cuan-
do se me ha escapado, nucvamente es buscado por mi'te. Y
esto lo hace de modo frecuente, hasta que lo posea verda-
deramente y ascienda apoyada sobre mi amado'V.

sDonde pastoreas?

8. Dime, aquel a quien ha amado mi alma, sdonde pas-
toreas y donde reposas al mediodia?1®. No busco otros mo-
mentos: durante la tarde, al amanecer o cuando pastoreas al
ocaso del sol; busco, més bien, aquel momento, cuando res-
plandece el dia, cuando a plena luz, tc presentas en la ma-

115. Es inncgable que cstc
texto se reficre a una expericncia
personal de Origencs.

116. Esta misma dindmica dc
revelacion y ocultamiento en [n
Cant. Com., II, 8, 35-36.

117. Ct 8, 5. Estc es uno de
los pocos lugares en que Origenes
habla de su experiencia mistica. El
texto ha sido comentado diversa-
mente. H. Crouzel, como prueba
de la mistica de Origenes, propo-
ne este texto junto a Ser. in Matth.,
38; In Luc. Ct., fr. xxvi; In Cant.
Com., 1I, 11, 13.18; In Joh. Com.,
VI, 52, 271-272. Cabe recordar que
Origencs no contaba con una li-
teratura mistica cristiana anterior a

él en la cual poder inspirarse (hay
que recordar que la mistica ploti-
niana es postcrior). Por lo anterior,
no es posiblc cxplicar este tipo de
textos misticos sin pensar quc se
basan en la propia experiencia de
Origenes (cf. H. CrouzeL, Orige-
ne et la «connaissance mystiques,
Bruges 1961, pp. 527-530; W. VOL-
KER, Das Vollkommenbeitsideal des
Origenes, Tibingen 1931, pp. 104
ss.). Por el contrario, otro autor
considera que este texto muestra
que Origenes es un «mistico frus-
trado» (1), (cf. E. R. De»ws, Paga-
nos y cristianos en una época de an-
gustia, Madrid 1975, p. 132).
118. Ct 1, 7.



Homilia I, 7-8 71

jestad de tu esplendor. Dime, aquel a quien ha amado mi
alma, sdonde pastoreas y donde reposas al mediodia? Ob-
serva atentamente en qué lugares se habla de «mediodia»:
junto a José, sus hermanos a mediodia celebran una comi-
da'% a mediodia los dngeles son recibidos con hospitalidad
por Abrahédn, y asi cn otros lugares!?. Busca y encontra-
rds'?! que la Escritura divina jamés utiliza una palabra ind-
tilmentc o por azar'®2. ;Quién crees ti que, cntre nosotros,
cs tan digno como para que llcgue hasta el mediodia y vca
dénde pastorea cl Esposo y dénde reposa al mediodia?
Dime, aquel a quien ha amado mi alma, ;donde pastoreas,
donde reposas al mediodia? Ciertamente, si td no me lo dices,
comenzaré a errar como un vagabundo y, buscindote, iré a
parar a los rebafios ajenos y, porque me avergiienzo ante los
demds, comenzaré a cubrir mi rostro'?. En efecto, soy la es-
posa hermosa y no muestro mi rostro descubierto a nadie,

sino solo a ti, que ya hace tiempo he besado.

119. Cf. Gn 43, 16.25.

120. La horas del dia, en re-
lacién a su luminosidad, adquieren
un valor simbélico en la obra ori-
geniana (cf. In Ps. Tract., 5, 4-5; H.
CrouzeL, Origéne [Le Sycomore,
Chrétiens aujourd’hui, 15], Paris-
Namur 1985, pp. 171-172; M.
MArT(NEZ, Teologia de la Luz en
Origenes, Comillas 1963).

121. Cf. Mt 7, 7-8: Todo el
que busca, encuentra. Es frecuen-
te la aplicacion exegética de este
versiculo en la obra origeniana.

122. Se trata de una dec las
convicctones bisicas de la exégesis
origeniana. Asi lo cxpresa en una
homilia sobre Jeremias, conserva-
da parcialmente en la Filocalia II:

«Si, en efecto, nosotros hemos re-
cibido el precepto de no decir pa-
labras indtiles (...) ¢Qué debemos
pensar acerca de los profetas, sino
que cada palabra pronunciada por
sus bocas es eficaz? (...) Pues yo
pienso que cada letra admirable es-
crita en los ordculos de Dios es efi-
caz, y que no hay ni una “iota” o
“tilde” escrito en la Escritura que
no produzca su propio cfecto para
los que saben servirse de la virtud
de cstas letras».

123. Lit: mi rostro y mi boca,
pleonasmo latino para indicar el
rostro (cf. O. Rousstau, Origéne.
Homélies sur le Cantique des can-
tiqgues, SCh 37bis, Paris 1966, p.
76, nota 2).
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Dime, aquel a quien ha amado mi alma, ;donde pasto-
reas, donde reposas al mediodia? No sea que ande como ta-
pada [con el velo nupcial'?] tras los rebanios de tus compa-
nieros'?5, Para que no padezca esto, para que no ande tapa-
da, ni cubra mi rostro y, encontrindome con otros, tal vez
comience a amar a aquellos que no conozco'¢. Por ello,
dime dénde te puedo buscar y encontrar al mediodia; no
sea quc ande como tapada tras los rebafios de tus compa-
fieros.

Condcete a ti misma

9. Después de estas palabras, el Esposo le advierte y le
dice: O te conoces a ti misma, puesto que eres esposa del
Rey, hermosa y has sido hecha hermosa por mi{ —yo, en efec-
to, presenté ante mi una Iglesia glorlosa sin mancha ni arru-
ga!?—, o bien, sé consciente de que si no te conoces e igno-
ras tu dignidad, sufrirds las cosas que se describen a conti-
nuacion'?. ;Cudles son? Si no te conocieras a ti misma, oh
bella entre las mujeres, sal tras las buellas de los rebarios y
apacienta, no los rebanos de ovejas, ni de corderos, sino a4

124. De acuerdo a In Cant. (trad. cit.). Luego, si la esposa no

Cem, 11, 4, 10, el vclo es el traje
nupcial. La esposa evita a toda
costa presentarse con vestido nup-
cial ante alguien que no sea el
unico Esposo.

125. Ce 1, 7.

126. Esta afirmacién se basa
en una conviccidn expresada en In
Cant. Com,, prol, 2, 39: «Sin em-
bargo, es preciso también saber
que es imposible que la naturale-
za humana no ame siempre algo»

encuentra al Esposo legitimo, co-
menzard a amar a otros.

127. Cf. Ef. 5, 27.

128. Origenes insistird en que
la naturaleza humana, incluso en la
situacién actual, herida por el pe-
cado, es radicalmente buena: es es-
posa del Rey, es hermosa, es crea-
tura de Dios. No hay individuos
malos por naturaleza, como afir-
maban los gnésticos.
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tus cabritos'?. En efecto, pone las ovejas a su derecha y a su
izquierda los cabritos'®®. Si no te conocieras a ti misma, ob
bella entre las mujeres, sal tras las huellas de los rebarios, y
apacienta tus cabritos por las tiendas de los pastores’!. Te
vuelves la tltima -dice- tras las huellas de los pastores; no
entre las ovejas, sino entre tus cabritos. Habitando con ellos,
no podris estar conmigo, es decir, con el Buen Pastor?2

Los carros del Faraon

10. Te he comparado a mi caballeria, entre los carros del
Faraon'®., Si quieres comprender, oh esposa, en qué senti-
do debes conocerte, considera con qué te he comparado, y
entonces, cuando reconozcas tu belleza, verds que eres tal,
que no debes ser desfigurada. Qué quiere decir: Te he com-
parado a mi caballeria, entre los carros del Faraon? Yo sé
que el Esposo es llamado jinete cuando el profeta dice: Su
cabalgar es salvacion'*. En efecto, eres comparada a mi ca-
balleria entre los carros del Faradn. jCuénto difiere mi ca-
balleria —yo, que soy el Sefior, que sumerjo en las olas al
Faradn, a sus capitanes, a sus jinetes, a sus caballos y a sus
carros—, cuanto, digo difiere mi caballeria de los caballos
del Faradn! En la misma medida, ti eres mejor que todas
las doncellas. Tu, esposa; tu, alma eclesial, eres mejor que
todas las almas que no son eclesialcs. Cierto, si eres un alma
eclesial, superas a todas las almas; si no eres mejor, no cres

129. Cf. Ct 1, 8. dadera dignidad, en vez de seguir
130. Mt 25, 33. La citacién  al Esposo seguird a los cabritos, es
pretende mostrar que los cabritos  decir, dejara al Buen Pastor por lo

son inferiores a las ovejas. mis bajo del rebafio.
131. Ce 1, 8. 133. Ce 1, 9.
132. Si Ja esposa no se cono- 134. Ha 3, 8.

ce a si misma, sl no conoce su ver-
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[verdaderamente] eclesial?®s. Te he comparado a mi caballe-
ria, entre los carros del Faraon, compariera mia.

Descripcion de la belleza de la esposa

Luego, con amor espiritual, describe la belleza de la es-
posa: Tus mejillas son como de tortola®e. Alaba su rostro y
es inflamado por el rubor de sus mejillas. De hecho, se dice
que la belleza de las mujeres reside sobre todo en las meji-
llas. Por consiguente, también nosotros, démonos cuenta de
la belleza del alma a partir de las mejillas; y por los labios
y la lengua, determinemos la inteligencia’®. Tu cuello, un
collar’*®. Como el adorno que suele pender del cuello de las
virgenes y es llamado hormiskos, de este modo, aun sin este
atavio, tu cuello, en si mismo, es un adorno.

El descanso del Esposo

Después de esto, el Esposo entra en su reposo. En efec-
to, se recosté como el ledn y se durmié como un cachorro de
leon ¥, para que, a continuacién, pueda escuchar: s Quién lo
despertard?'®. Mientras el Esposo duerme, sus comparieros
-los dngeles— se presentan a la esposa y la consuelan con
sus palabras: nosotros no te podemos hacer adornos de oro,
no somos tan ricos como tu Esposo que te regala un collar

135. Aqui se manifiesta una  doctrina origeniana del hombre ex-
nota tipica de la cclesiologia de  terior y el hombre interior. Cada
Origenes: la verdadera pertenencia  miembro del cuerpo representa una
a la Iglesia depende sobre todo de  facultad especifica del alma.
las actitudes interiores. 138. Ct 1, 10.

136. Ct 1,10. 139. Nm 24, 9.

137. Nueva referencia a la 140. Ibid.
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de oro; nosotros hacemos imitaciones, puesto que no tene-
mos oro. Pero si hacen imitaciones de oro e incrustaciones
de plata, también es un motivo de alegria, puesto que te ha-
remos imitaciones de oro con incrustaciones de plata, pero
no siempre, sino hasta que tu Esposo se levante de su
lecho'. En efccto, cuando surja, £l mismo te ofrecera oro
y plata, El mismo decorari tu mente y tu sentido, y seris
verdaderamente rica: esposa perfecta en la casa del Esposo,
de quien es la gloria y el reino, por los siglos de los siglos.
jAmén!

141. Cf. Ct 1, 11-12.



HOMILIA SEGUNDA!

DESDFE, ALLI DONDE ESTA LSCRITO: M1 NARDO EXHALO
SU PERFUME?, HASTA DONDE DICE: PUES TU VOZ ES SUAVE,
Y HERMOSA TU FIGURAS

El verdadero modo de amar

1. Dios, ¢l Autor de todas las cosas, creé todos los im-
pulsos del alma para el bien; pero, de hecho, por nuestro
modo de actuar, a menudo sucede que aquello que es bucno
por naturaleza, cuando lo usamos mal, nos conduce a los
pecados®. Uno dc los impulsos del alma es el amor. Lo usa-
mos para amar correctamente, cuando amamos la Sabiduria
y la Verdad’; cuando, por el contrario, nuestro amor decli-

.

1. Texto latino en Origene.
Omelie sul Cantico del Cantici,
a cura di M. Simonerty, Fonda-
zione lorenzo Valla. Arnoldo
Mondadori Editore, 1998, pp.
58-104.

2. Ct1,12.

3. Ct 2, 15.

4, Dios, autor de todas las
cosas (universitatis conditor Deus),
cre6 todo para el bien. La doble
insistencia ticne por objeto excluir

cualquier tipo de dualismo metafi-
sico. El mal reside en el actuar y
no en el ser. Esta declaracién se
opone a las teorias gndsticas por
dos motivos: porque afirma que
todo proviene del mismo Dios,
que es el Creador, y porque insis-
te en que nada es malo por natu-
raleza.

5. No hay que olvidar que
Sabiduria y Verdad son dos nom-
bres de Cristo.
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na hacia lo inferior, amamos la carne y la sangre. Tu, en
efecto, como espiritualé, escucha espiritualmente las palabras
de amor que se cantan y aprende a transferir a las realida-
des superiores el impulso de tu alma y el incendio del amor
natural’, de acuerdo con aquello: Ama la [Sabiduriaj, y te
guardard; abrdzala vy te exaltard®.

Maridos, amad a vuestras esposas® dice el Apdstol. Pero
no se conformé con decir: Maridos, amad a vuestras espo-
sas. Sabiendo, en efecto, que hay un amor deshonesto de los
maridos, incluso hacia sus propias esposas, y sabiendo que
también hay uno que complace a Dios, ensefié de qué modo
los maridos deben amar a sus esposas, al afirmar: Maridos,
amad a vuestras mujeres, como Cristo ama a la Iglesia'®.
Hemos dicho esto como prefacio de lo que debe ser trata-
do a continuacidn.

Hasta que resurja el Esposo

2. Mientras el Rey estd en su lecho" —en efecto, ten-
diéndose se durmio como un ledn y como cachorro de leon',
los amigos del Esposo, que no tienen oro como el Esposo,
han prometido a la esposa que le hardn imitaciones de oro
y plata, hasta que El resurja. De alguna manera, con otras
palabras, ha sido anunciada la pasién del Esposo. Por ello,
la esposa no responde a esto de modo irracional. Ella, ha-

6. Cf. 1Co 3, 1. ritualmente las palabras y apren-
7. Toda la interpretacion del ~ da a pasar del amor natural al es-
Cantar de los cantares se basa en  piritual.
este principto. El texto biblico 8. Pr 4, 6.
del Cantar, leido literalmente no 9. Ef 5, 25; Col 3, 19.
bencficia al lector, e incluso lo 10. Ef 5, 25.
puede daiiar; por ello es necesa- 11. Ct 1, 12.

rio que el lector interprete espi- 12. Nm 24, 9.
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biendo escuchado: Te haremos imitaciones de oro con in-
crustaciones de plata, mientras el Rey estd en su lecho 1*, com-
prendiendo una cierta revelacion de la pasién, dice: Mi
nardo exhalo su perfume. Mi amado es para mi un ramille-
te de mirra, permanecerd en medio de mis senos'. Luego,
¢de qué modo armonizaremos con lo que precede: Mien-
tras el rey estd en su lecho, aquello que sigue: Mi nardo ex-
halo su perfume?'s.

El perfume de nardo y la pasion del Esposo

El Evangelio dice que vino una mujer con un frasco
de alabastro, con auténtico perfume de nardo, muy caro's;
no me refiero ahora a la pecadora, sino a la santa. Sé, en
efecto, que Lucas hablé de una pecadora, mientras Mateo,
Juan y Marcos no hablaron de una pecadora?. Pues vino,
no aquella pecadora, sino la santa, cuyo nombre anade
Juan (era, en efecto, Maria), y teniendo un frasco de ala-
bastro con perfume auténtico, muy caro, lo derramé sobre
la cabeza de Jesus. Luego, habiéndose indignado por esto,
no todos los discipulos, sino sélo Judas, ¢l cual dijo: Se
podria haber vendido en trescientos denarios para ddrselo
a los pobres'. Nuestro Maestro y Salvador respondié: Con
vosotros tendréis siempre a los pobres, pero a mi no siem-

13. Ct 1, 12.

14. Ct 1, 13,

15. Las palabras de la espo-
sa no parecen tener relacién con
las anteriores. Por ello, todo el
esfuerzo de Origenes tiende a
mostrar la coherencia de un texto
biblico aparentemente incohe-
rentc.

16. Cf. Mt 26, 6. Origenes
alude a la uncién de Betania por-
que le permite relacionar el nardo
que cxhala su perfume con la pa-
si6n del Salvador.

17. Origenes distingue las mu-
jeres que ungen a Jesus (cf. Ser. in
Matth., 77; In Cant. hom., |, 4).

18. Jn 12, 5.
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pre me tendréis con vosotros. Anticipandose, hizo esto para
el dia de mi sepultura. Por ello, dondequiera que sea pre-
dicado este evangelio, también se dird lo que ella hizo,
para su memoria'®. Ella [Maria] derramé perfume sobre la
cabeza del Sefior como figura de la que ahora dice: Mi
nardo exhalo su perfume?®. También tq, en efecto, toma el
perfume de nardo, para que, una vez que hayas derrama-
do un suave perfume en la cabeza de Jesus, te atrevas a
decir: Mi nardo exhald su perfume, y puedas escuchar
como respuesta de Jesus: Dondequiera que sea predicado
este evangelio, también se dird lo que ella hizo, para su
memoria. También tu accidn serd proclamada en todas las
naciones. Pero ¢cuindo hards esto? Si te volvieras como
el Apédstol también dirias: Somos el buen olor de Cristo,
en todo lugar, para los que se salvan?. Tus buenas accio-
nes son nardo. Si, por el contrario, pecas, tus pecados
apestaran como fetidez: dice, en efecto, el penitente: Mis
llagas estan podridas y supuran®. El Espiritu Santo no
tenia el propdsito de hablar acerca del nardo, ni tampoco
el evangelista escribi6 acerca del ungiiento que vemos con
los ojos, sino del nardo espiritual, del nardo que exhalé
su perfume?.

19. Cf. Mt 26, 11-13.

20. Maria es figura de la es-
posa del Cantar. Aparentemente
es contradictorio que un perso-
naje del Nuevo Testamento, que
actia frente a Jesis en persona,
sea figura de un personaje del
Antiguo Testamento. Pero la lec-
tura espiritual de la Escritura
permite acceder a las realidades
ultimas, de las cuales también el
Evangelio es figura. ORfGENES
recuerda que el Evangelio tem-

poral también debe dar paso al
Evangelio eterno (cf. De princi-
pits IV, 3, 13; In Lew. hom., 1V,
10).

21. Cf. 2Co 2, 15.

22. Sal 37, 6. El penitente es
el que toma conciencia de la feti-
dez de sus pecados (cf. /n Ps.
XXXVII hom., 1, IV).

23. El predicador insiste
en que el texto biblico fue es-
crito para ser leido simbélica-
mente.
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Descenso y abajamiento del Salvador

3. Mies amado es, para mi, un ramillete de stakté?, es
decir, de gotas o pizcas. En el Exodo leemos que, por pre-
cepto de Dios, el incienso y el crisma sacerdotal fueron con-
feccionados con esencia, Onice, casia y gilbano?. Si vieras
a mi Salvador que desciende a lo terreno y humilde, verias
de qué modo, desde el gran poder y la majestad divina, sc
deslizé hacia nosotros como una pequecna gota. El profeta
también cant6 acerca dc csta gota, cuando dijo: Y de la gota
de este pueblo, Jacob, que debe ser reunido, serd congrega-
do*. Y de acuerdo a otra interpretacidn, la piedra que fue
desprendida del monte, sin intervencion de mano alguna,
representa la venida de nuestro Salvador, en carne?. Cier-
tamente, no descendié todo el monte a la tierra, ni la fra-
gilidad humana era capaz de contener la grandeza de todo
el monte, sino que baj6 al mundo una piedra del monte?®,
la piedra de tropiezo, la roca de escindalo®. Asi, de acuerdo

24. Ct 1, 13. Origenes sc in-
teresa por mostrar que Cristo cs
un conjunto (ramilletc) de diver-
sos aspectos, cada uno de los cua-
les es de gran valor (gotas de esen-
cia). Lat.: «Fasciculus stactes —id est
guttac sive stillac~ fratruelis meus
mihi». El Alejandrino juega con la
semejanza entre oT0xT (escncia
olorosa) y otaxtdg (que fluye gota
a gota, adjetivo verbal de otdfm).
Acerca del significado de fratrue-
lis, vide infra, nota 40.

25. Cf. Ex 30, 34.

26. Mi 2, 11-12.

27. Cf. Dn 2, 34. Sc trata de
la pequefia piedra que, sin inter-

vencion de mano alguna, se des-
prende del monte y destruye la es-
tatua quc representa los sucesivos
reinos. La interpretacién cristol6-
gica de la profeciade Daniel, es un
tema tradicional (cf. Justino,
Dial., 76, 1; 114, 4; IrRENEO, Adv.
baer., 111, 21, 7; V, 26, 2; TrrTU-
LIANO, Adv. Marc., 11, 7, 3; Adv.
Iudae., 111, 8; XIV, 3).

28. En el Cristo encarnado,
por causa de la debilidad de los
hombres, se manifiesta una peque-
fia parte (= una piedra) de una rea-
lidad muchisimo mayor (= el
montc).

29. Cf. 1P 2, 8.
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a otro punto de vista, es llamado «gota»*. Puesto que todas
las naciones son consideradas como la gota de un cubo*,
era necesario que Aquel que se ha hecho todo por la sal-
vacién de todos, también se hiciera «gota» por causa de
aquellas «gotas» que debian ser liberadas®. ;Qué cosa, en
cfecto, El no se ha hecho por causa de nuestra salvacién?
Nosotros estaibamos vacios, él se vacié a si mismo toman-
do la condicién de esclavo®’; nosotros éramos un pueblo
necio e insensato*, y él se hizo la necedad de la predica-
cion, para que lo insensato de Dios se mostrara mds sabio

30. Lat: secundum alium in-
tellectum stilla nuncupatur. Se trata
de la hermosa doctrina origeniana
de las epinoiai. Cristo, siendo uno
cn su persona, es multiple en sus
aspectos: de acuerdo a un punto de
vista cs «Piedra», dc acuerdo a otro
es «Gota». Asi lo cxpresa en una
homilia sobre Jercmias, conscrvada
en la traduccién latina del mismo
Jerénimo: «Uno es el substrato en
Jests, mi Sefior y Salvador (Unum
subiacens est Domino meo Iesu
Salvatori). Permanecicndo uno cn
cuanto al substrato, segin un
punto dc vista es Médico (alio in-
tellectu medicus est), como esti es-
crito: No tienen necesidad de mé-
dico los sanos, sino los enfermos; de
acuerdo con otro punto de vista es
Pastor, en cuanto guia a los irra-
cionales; segtin otro es Rey, ya que
gobierna a los racionales; segiin
otro es Vid verdadera, ya que los
hombres injcrtados cn él dan fruto
abundante y cultivados por el
Padre, el ViaAador, rcciben la fe-

cundidad por la comunién en la
Unica raiz. Seglin otra perspectiva
es Sabidwia (iuxta alium intellec-
tum sapientia est); de acuerdo con
otra cs Verdad; y segin otra, Jus-
tzcia. Sin embargo, el substrato es
uno»: In fer hom., III, 4 (GCS,
VIII, p. 313, 21-29).

31. Is 40, 15.

32. Aqui se expresa el funda-
mento dc la doctrina de las epi-
notas. Cristo en si mismo es mul-
tiple (cs Sabiduria, Poder, Verdad),
pero cn vistas dc su funcién salva-
dora se dilata esta multiplicidad (se
vuclve ademis, redencién, luz de
los hombres, etc.). Asi se expresa
en el Comentario a san Juan:
«Dios, en efecto, es totalmente uno
y simple; pero Nuestro Salvador...
a causa de la multiplicidad, se vuel-
ve muchas cosas y tal vez todas las
cosas de que tiene necesidad de él
cada creatura que puede ser libera-
da»: Com. in Job., I, 20, 119.

33. Cf. Elp 2, 7.

34. Cf. Dt 32, 6.
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que los hombres’s; nosotros éramos débiles, El se hizo lo
débil de Dios, que es mds fuerte que los hombres®. Pues-
to que, todas las naciones son consideradas como la gota de
un cubo y como el polvillo de una balanza¥, por ello, se
hizo «gota», para que por El, nuestras vestimentas exhala-
ran el olor de la gota [de esencia], de acuerdo a aquello de:
tus vestidos exhalan mirra, esencia y acacia, desde los pa-
lacios de marfil, desde los que te alegraron las hijas de reyes,
en tu honor, que se dice en el salmo cuarenta y cuatro, en
referencia a la esposa’.

Cristo, hijo de la Sinagoga y Esposo de la Iglesia

Un ramillete de esencia es mi amado para mi¥. Investi-
guemos qué quiere decir la palabra «amado»*. La Iglesia,
que dice esto, somos nosotros, reunidos de entre las nacio-
nes. Nuestro Salvador es hijo de la hermana de ella, es decir,
de la Sinagoga, dado que las hermanas son dos: la Iglesia y
la Sinagoga. Luego, el Salvador, como dijimos, es hijo de la
hermana-Sinagoga; pero es Marido de la Iglesia, Esposo de
la Iglesia, «<Amado» de su esposa*'.

35. 1Co 1, 21.25.

36. 1Co 1, 21.

37. Is 40, 15.

38. Cf. Sal 44, 10. Cristo, quc

truelis), que literalmente significa
sobrino y, solo metaféricamente,
quiere decir amado. De acuerdo al
contexto, ciertamente se debe tra-

se vuelve gota de esencia, es ori-
gen del buen olor de la Iglesia. En
otras palabras, aquello que es
bueno, que pertenece a la Iglesia,
tiene su origen en Cristo.

39. Crt 1, 13.

40. El término que aparece en
la version griega de los Setenta, en
Ct 1, 13, es adergidog (lat: fra-

ducir como amado.

41. Toda esta compleja expli-
cacién pretende justificar el uso
del término ¢8eAgddg (sobrino),
aplicado a Cristo. De hecho, Cris-
to es hijo de la Sinagoga, que es
hermana de la Iglesia gentil, luego
Cristo es sobrino de la Iglesia (cf.
In Cant. Com., 11, 10, 2-3).
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Condiciones para recibir al Esposo

Un ramillete de esencia es mi amado para mi; permane-
cerd en medio de mis senos*?. ; Quién es tan bienaventura-
do, como para que acoja a la Palabra de Dios como hués-
ped en el principio rector del corazén*?, en medio de sus
senos, es decir, en su pecho? Esto es, precisamente, lo que
se canta: Permanecerd en medio de mis senos. En medio de
ellos permaneceria la Palabra divina, si tus senos no hubie-
sen decaido**. En un canto de bodas, era preferible hablar
dc senos que dc pecho. Y es cvidente por qué se ha recu-
rrido [a la frase): Si tus senos no hubiesen decaido, para cx-
plicar las palabras que dicen: Permanecerd en medio de mis
senos (la Palabra divina permanecerd en medio de tus senos,
por eso dije, a partir de Ezequiel, si tus senos no hubiesen
decaido). En efccto, en aquel pasaje donde Jerusalén cs co-
rregida por la voz del Sefor, entre otras cosas, se le dice: en
Egipto dccayeron tus scnos. Los senos de las mujeres cas-
tas no se arruinan, pero los senos de las prostitutas, tenien-
do suelta la piel, se arrugan. Es propio de las mujeres pu-
dorosas tener los senos erguidos y rebosantes por el rubor
virginal. Ellas acogen al Esposo-Palabra y dicen: Permane-
cerd en medio de mis senos.

Racimo de albena

Racimo de alberia es mi amado para mi*. En el ger-
men se encuentra un principio de la Palabra; y el prin-
cipio del floreccr (de albena*), se encuentra en el Ver-

42. Ct 1, 13. 44. Cf. Ez 23, 3.
43, Los senos son simbolo 45. Ct 1, 14.
del principio rector del corazén, 46. El texto latino de Jeréni-

vide supra, p. 64, nota 90. mo conserva el término griego



Homilia 11, 3 85

bo*. Por ello dice: Para mi, mi amado es racimo de flore-
cimiento, es decir, de alheria. No cs racimo dc alhefia para
todos, sino solo para los que son dignos de su flor. Para
otros, €l es diversas clases de uva; pero sélo para ésta, que
cs morena y hermosa, sc ofrece en la belleza de la flor. Ra-
cimo de alhenia es mi amado para mi. No dice simplemen-
te: racimo de alheria es mi amado, sino con el agregado «para
mi», para ensefar que él no es racimo de albena para todos*.

En las vinias de Engadi

Pecro investiguemos en qué regiones se cncuentra este ra-
cimo de la csposa. En las vinias de Engadi®, que se inter-

kvrpLlopod, para dejar en evidencia
la relacién entre alhena (x0mpog) y
florecimiento (kunpiopdg). No es
posible reproducir este juego de
palabras en espaiiol.

47. Lat: Tmtium est sermonis
in germine et initiun KVIPOPOD id
est florationis, in Verbo. No es claro
el sentido del texto, por ello la tra-
duccién es interpretativa. Al pare-
cer, ORIGENFS jucga con los diver-
sos sentidos dc Adyog y dpyh
(Sermo, Verbum, initium), pero cl
jucgo dc palabras ni siquiera es rc-
producido claramente cn la traduc-
cién latina (cf. In Cant. Com., 11,
11). En todo caso, se trata dcl tema
del nacimicnto y el crecimicnto del
Verbo en cl alma del creyente (cf.
M. StMONETTI, Origene. Omelie sul
Cantico dei cantici, cit., p. 134).

48. La afirmacién insiste cn el
caricter relativo de la revelacién. El
Hijode Dios se adapta al estado es-

piritual de cada cristiano; a cada
ctapa de progreso cspiritual corrcs-
pondc un nivel dc profundidad cn
la revelacién, Asi lo afirma cn cl
Contra Celso: «Jcsus, aun siendo
uno solo, ofrecia muchos aspectos
a la consideracidn, y no era igual-
mentc visto por todos los que lo
miraban»: C. Celso, II, 63. Asimis-
mo, més abajo: «Dios transforma la
potencia del Logos, destinado por
naturaleza a nutrir el alma huma-
na, de acuerdo con lo que es ade-
cuado para cada hombre: para uno
se vuelve —segun la Escritura— Jeche
espiritual sin engasio; para otro de-
masiado enfermo, se vuelve como
verdura; y al perfecto se entrega
como alimento sélido. El Logos de
ninglin modo engaiia sobre su na-
turaleza cuando se hacc alimento
para cada uno, segun la capacidad
de rccibirlo»: C. Celso, IV, 18.
49. Ct 1, 14,
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preta «ojo de la tentacion». En efecto, en las vifias del ojo
de la tentacidn, mi amado para mi es racimo de alheria. En
la [vida] presente estd el ojo de la tentacién, puesto que, en
este mundo, habitamos en medio de la tentacidn, y la vida
del hombre sobre la tierra es una tentacion®. Mientras per-
manecemos bajo este sol, estamos en las vifas de Engadi;
pero si posteriormente mereciéramos ser transplantados, se-
remos trasladados por nuestro Labrador’. No dudes que
puedes scr trasladado desde las vinas de Engadi a lugares
mcjores; nucstro Labrador, por el frecuente e;crcncno, ya es
experto en trasladar la vifia: Has trasladado la vinia desde
Egipto, expulsaste a los gentiles y los plantaste. Su sombra
cubrio los montes y sus sarmientos, los cedros de Dios? Esto
que hemos expuesto, ha sido dicho por la esposa acerca del
Esposo, expresando por una partc su amor y, por otra, la
acogida [que brinda] al Esposo que viene a habitar, como en
mecdio de los senos, es decir, en lo secreto de su corazén®.

La hermosura de la esposa depende del Esposo
4. Nuevamente le es dirigida a ella una palabra dcl Es-

poso, que dice: Mira que eres hermosa, ti que estds junto a
mi, mira que eres hermosa; tus ojos son palomas>. Y cuan-

nucstros antcccsores

50. Jb 7, 1.

51. Cf. Jn 15, 1.

52. Sal 79, 9.11. Como cs tra-
dicional, la salida dcl pucblo dc Is-
racl dc Egipto para habitar cn la
ticrra promctida, cs simbolo del
abandono de la vida pagana y dc
la salida del cristiano de este
mundo para habitar en ¢l ciclo:
«Ya ha sido dicho frecucntemente

tanto por
como por nosotros quc la figura
de la salida dc Egipto sc com-
prende de dos modos»: In Num.
hom., XXV], 4; cf. XXVII, 2.

53. Nucvamente sc cxplicita
quc los scnos de la csposa son
simbolo de lo secrcto del cora-
z6n.

54. Ct 1, 15.
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do clla le dice al Esposo: Mira que eres hermoso, amado
mio%5, no agrcga «td que estds junto a mi». Pcro El, cuan-
do le dice: Mira que eres hermosa, agrega: ti que estds junto
a mi. Pero, ¢por qué clla no dice: Mira que eres hermoso,
ti que estds junto a mi, sino s6lo: Mira que eres hermoso?
¢Por qué El no sélo dice: eres hermosa, sino: eres hermosa,
th que estds junto a mi?%. Si la esposa estuviera lejos del
Esposo, no seria hermosa; cuando se une al Verbo de Dios,
entonces se vuelve bella¥”. Y con razén ahora es instruida
por el Esposo, para que permanezca cercana y no se apar-
te dc su lado. Mira que eres hermosa, ti que estds junto a
mi, mira que eres hermosa. Comienzas a ser hermosa por
el hecho de que estds junto a mi; pero después de que hayas
comenzado a ser hermosa, aun sin el anadido «que estds
junto a mi», eres absolutamente hermosa®. Mira que eres
hermosa, ti que estds junto a mi, mira que eres hermosa.

Tus ojos son palomas
Consideremos también otra alabanza de la hermosa, para

que también nosotros ambicioncmos llegar a ser como la cs-
posa®%: Tus ojos son palomas®. Aquel que haya mirado a una

55. Ct 1, 16.

56. El Alejandrino enuncia una
quaestio. En base a la comparacion
de dos textos afines, Origenes for-
mula una dificultad que resuelve a
continuacién.

57. La belleza de la esposa es
una participacion de la belleza del
Esposo. Se trata de un tema antig-
néstico: la esposa no es «bella» en
si misma, por naturalcza; su belle-

za cs un don gratuito que es otor-
gado por el Esposo.

58. La esposa ha recibido la
belleza del Esposo, pero luego ad-
quiere una cierta estabilidad en la
belleza. La misma consideracién
en In Cant. Com., 111, 1, 2,

59. La consideracién de es-
tos misterios tienc por objetivo la
transformacién de los oyentcs.

60. Ct 1, 15.
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mujer para desearla 'y haya cometido adulterio con ella en su
corazon no posee ojos de palomasl. Y si alguicn no tiene ojos
dc paloma, entra infeliz cn la casa de su hermano, sin obser-
var lo que ha sido establecido en los Proverbios: Pero t4, in-
feliz, no entres en la casa de tu hermano®? (aquello que los
Setenta tradujeron por «infeliz», Aquila, exponiendo la ver-
dad hebrea, lo expresé con aporeonta, es decir, «necio»®).
Pero aquel que tiene ojos de paloma, ve lo recto y es digno
de la misericordia; puesto que viendo lo recto, se obtiene la
misericordia®. Pues, ¢quién ve lo recto, sino e que observa
con una mirada casta y ojos puros? No me vayas a com-
prender lo que se ha dicho sélo en referencia a los ojos de la
carne, si bien no es intitil haberlo comprendido en referencia
a ellos. Mis bien, entrando en lo interior de tu corazén y
buscando con la mente otros ojos, los que son iluminados
por el mandamiento de Dios (puesto que el mandamiento del
Senior es radiante y da luz a los ojos®®), esfuérzate, trabaja y
empcénate, para que comprendas santamente todo lo que se
ha dicho y aseméjate al Espiritu, que descendio en figura de
paloma®, para que escuches: Tus ojos son palomas.

Si comprendes espiritualmente la Ley, entonces tus ojos
son palomas. Asimismo, tus ojos son palomas si comprendes
el Evangelio, como el Evangelio quierc ser comprendido
y predicado: dindote cuenta de que Jests no sélo ha sa-
nado toda dolencia y enfermedad en aquel tiempo, en que
estas cosas sucedieron carnalmente, sino que sana también

61. Cf. Mt 5, 28. 65. Cf. Sal 18, 9. Origenes

62. Cf. Pr 27, 10. trata de demostrar la existencia de

63. Si bien la frase entre pa-  los ojos del alma. Las palabras del
réntesis no es origeniana, puede  salmo no tienen sentido si son
provenir de la mano del traductor,  aplicadas a los ojos corporales,
lo que aconseja mantenerla en el  luego debe haber otros ojos, que
texto. no son los corporales.

64. Cf. Sal 106, 42-43. 66. Cf. Mt 3, 16.
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hoy*’; y que no sélo entonces descendid, sino que también
hoy desciende y estéd presente. En efecto, he agui que yo estoy
con vosotros todos los dias, hasta la consumacion de los siglos®.

El lecho del Esposo

Tus ojos son palomas. Mira que eres hermosa, ti que estds
junto a mi, mira que eres hermosa; tus ojos son palomas. La
esposa, escuchando estas alabanzas que se le dirigen, retribu-
ye con alabanzas al Esposo. No es que, con su pregén, se le
conceda a El aquello que no tiene, sino que al comprender su
belleza y al contemplarlo, exclama: Mira que eres hermoso,
amado mio y también bello; nuestro lecho es umbroso®. Me
pregunto acerca del lecho en que descansa el Esposo con la
csposa; sl no me equivoco, es el cuerpo humano, puesto que

67. Cf. Mt 4, 23. Sin negar su
caracter histérico, Origenes, en las
curaciones realizadas por Jests en
cl Evangelio, ve un simbolo de lo
quc cada dia realiza el Salvador. El
Alcjandrino, de modo sistematico
intcrpreta simbélicamente las cura-
ciones de Jesus: «Pues todas las sa-
naciones que Jesis realizé en
medio dcl pueblo, principalmente
las quc han sido cscritas por los
evangclistas, succdicron cn aquel
tiempo para quc creyceran los que
no crecn sin ver signos y prodigios;
pero las cosas quc sucedian en
aquel ticmpo eran simbolo (o0uBo-
Lov) d¢ aqucllo que constantemen-
te es realizado por la virtud de
Jests. Pues no hay ni un momen-
to en que no se realice, gracias a la

virtud de Jesus y dc acuerdo con la
dignidad de cada uno, cada cosa
que ha sido escrita»: In Marth.
Com,, XI, 17 (GCS, X, p. 62, 6-12).
Cf. S. FernAN®EZ, Cristo Médico,
segrin Origenes. La actividad mé-
dica como metdifora de la accion di-
vina (Studia Ephemeridis Augusti-
nianum 64), Roma 1999.

68. Mt 28, 20. Es caracteristi-
co de la obra origeniana el tema de
las tres venidas del Verbo: la veni-
da en carne, la parusia y la venida
del Verbo al alma de los justos (cf.
G. Assy, Les missions divines de
saint Justin a Origéne [Paradoss,
12], Fribourg 1958, pp. 146-183).

69. Ct 1, 16. La alabanza dc la
esposa no enriquece al Esposo, se
trata mds bien de una constatacidn.
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aquel paralitico del Evangelio que posteriormente fue fortale-
cido por el poder de Dios (que yacia en el lecho y a quien se
le mandd, por la voz del Salvador que, cargando la camilla, se
fuera a su casa), antes dc scr sanado yacia sobrc los débiles
miembros de su cuerpo. Asi entiendo yo la expresion: Toma
tu camilla y vete a tu casa”. Puesto que el Hijo de Dios no
habia descendido del cielo a la tierra para esto: para mandar
acerca de las camillas y para no permitir alejarse sin su cami-
lla al que surgia de la enfermedad, diciendo: Toma tu camilla
y vete a tu casa’'. También 14, en efecto, una vez sanado por
el Salvador, toma tu camilla y vete a tu casa, para que, cuan-
do el Esposo venga a ti, su esposa, y sc haya reclinado con-
tigo en la camilla, entonces digas: Mira que eres hermoso,
amado mio y también bello; nuestro apoyo es umbroso. Mira
que eres hermoso, amado mio. El es tanto hermoso como um-
broso; pues de dia, el sol no te quema; ni la luna de noche™.

Las vigas de cedro

5. Las vigas de nuestras casas son de cedro”. Estas pala-
bras pertenecen a un grupo. A mi me parece que los varo-

70. Cf. Mt 9, 6. Asi también
lo afirma en el Comentario a san

similar se encuentra en Pablo,
acerca de Dt 25, 4: Porque esta es-

Mateo: «Los paraliticos represen-
tan a los paralizados en el alma, los
que tienen su alma enferma tendi-
da en el cuerpo»: In Matth. Com.,
X111, 4.

71. Se trata de un caso del de-
fectus litterae. El relato, leido lite-
ralmente, no presenta ninguna uti-
lidad; no parece razonable el man-
dato de Jestis acerca de la camilla,
si a éste no sc le otorga un senti-
do simbdlico. Un proccdimiento

crito en la Ley de Moisés: «No
pondrds bozal al buey que trilla.
éEs que se preocupa Dios de los
bueyes? O bien, sno lo dice expre-
samente por nosotros¢ Por nosotros
ciertamente se escribié, pues el que
ara, en esperanza debe arar; y el
gne trilla, con la esperanza de re-
cibir su parten: 1Co 9, 9-10.

72. Cf. Sal 120, 6; Is 49, 10;
Ap 7, 16.

73.Ct 1, 17.
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nes que estin con cl Esposo, de los que mds arriba ya se han
dicho algunas palabras, son los que dicen esto: Casas estruc-
turadas con vigas de cedro 'y con entablado de ciprés™, pues-
to que, en lugar de matorrales, se alzard el ciprés; y en lugar
de las hortigas, se alzard el mirto”. Investigando de qué na-
turaleza son estas madcras, y comprendiendo quc cl cedro es
incorruptible y que el ciprés es de perfume insuperable, es-
fuérzate para que tu también entables asi tu casa, de modo
que incluso acerca de ti se pueda decir: Las vigas de nues-
tras casas son de cedro, y nuestro entablado de ciprés’.

El Esposo en los valles

6. Después de esto, el Esposo dice: Yo soy flor del campo
y lirio de los valles”. Por mi, que estaba en el valle, El des-
ciende al valle y, viniendo hasta el valle, se vuelve lirio del
valle en lugar del irbol de vida que habia sido plantado ¢n
el paraiso de Dios”. Sc hizo flor de todo cl campo, es decir,

74. Cf. Ibid.

75. Cf. Is 55, 13.

76. Ct 1, 17. Estc tipo de ex-
hortacién de corte moral ¢s comun
en las homilias origenianas, que
estin dirigidas al amplio piblico,
pero es menos frecuente en los co-
mentarios.

77. Ct 2, 1.

78. Origenes otorga un valor
simbdlico a los accidentes geogri-
ficos: «Cuando leemos las santas
Escrituras, debemos observar de
qué manera se usa subir y bajar en
cada uno dc los pasajes. Porquc si
consideramos _esto con cxtremo

cuidado, encontramos que casi
nunca se dice que alguicn haya
descendido a un lugar santo, ni se
menciona que haya subido a un
lugar vergonzoso»: [n Gen. hom.,
XV, 1 (GCS, VI, p. 127, 6-10). El
valle es un lugar bajo, indigno dcl
Verbo de Dios. Por ello Origenes
siente la necesidad de justificar la
presencia del Hijo de Dios cn cl
valle, motivada por la condescen-
dencia. Sobre el simbolismo de los
valles, cf. ]. FERNANDEZ LAGO, La
montana, en las homilias de Ori-
genes, Santiago de Compostela
1993, pp. 46-48.
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de todo el mundo y de toda la tierra. ¢Qué puede ser la flor
del mundo sino ¢l nombre de Cristo? Su nombre es perfu-
me derramado; y lo mismo se dice de otra manera: Yo soy
flor del campo y lirio de los valles, y esto, sin duda, lo dice
de si mismo. Luego, alabando a la esposa, dice: Como un
lirio en medio de las espinas, asi es mi companera en medio
de las ninas”®. Asi como no se puede comparar un lirio con
las espinas —entre las que frecuentemente nace—, del mismo
modo mi companera, por encima de todas las nifas, es un
lirio en medio de las espinas. La esposa, habiendo escucha-
do esto, responde al Esposo y, percibiendo una nueva sua-
vidad, estalla en exclamaciones de alabanza.

El Esposo como fruto aromatico

Aunque el olor de los perfumes se difunda con suavi-
dad y cautive el olfato, esto no significa, sin embargo, que
sea suave para el gusto. Pcro hay algo que es insuperable
tanto por el sabor como por el olor, es decir, que a la vez
deleita la boca por la dulzura y perfuma el aire para el ol-
fato: asi es la manzana y es de tal naturaleza que posee en
si ambas propiedades. Por esta razén, deseando no sélo el
buen olor de sus palabras, sino también su propio dulzor,
la esposa, para alabar, dice: Como el manzano entre los ar-
boles silvestres, asi es mi amado entre los jovenes®. Todo
lefio, todos los drboles, en comparacién con la Palabra de
Dios, son tenidos por bosque estéril; todo lo que puedas
decir es sclva y todo es infecundo ante Cristo. Efectiva-
mente, ¢qué se puede considerar fecundo en comparacién

79. Ce 2, 2. pirituales: el gusto expresa una
80. Ct 2, 3. Se insinda una  relacién mds cercana que el ol-
gradacién entre los sentidos es-  fato.
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con EI? Incluso aquellos drboles que se veian curvados por
los frutos, sc manifestaron infecundos, en parangdn con su
venida. Por cllo: Como manzano entre arboles silvestres, asi
es mi amado entre los jovenes; be deseado ardientemente
estar bajo su sombra y me he sentado?'.

Entre la sombra y la realidad

iQué bien dicho! No dice «deseo» ardientemente estar
bajo su sombra, sino he deseado ardientemente estar bajo
su sombra; y no dice «me siento», sino me he sentado. Ya
que, al principio, no podemos entablar una conversacién
con El en persona; al principio disfrutamos mis bien, por
asi decirlo, de una cierta sombra de su majestad®2. Dec alli
que también en los profetas sc lec: El soplo de nuestro ros-
tro es Cristo el Senior, de quien dijimos: en su sombra vivi-
remos entre las naciones®. Pasamos de una sombra a otra
sombrad. En efecto, para los que yacen en la region y en la
sombra de la muerte, ha surgido una luz, para que pasemos
de la sombra de la muerte a la sombra de la vida®. Los pro-

81. Ct 2, 3.

82. La csposa representa la
perfeccién cn la ascension espiri-
tual y, por ello, a Origenes le pa-
rece inadecuado que ella desee
sblo estar bajo la sombra del Es-
poso. Estar bajo la sombra repre-
senta una etapa propia de los prin-
cipiantes, que la esposa ya ha su-
perado. Por ello el predicador ce-
lebra el uso del pretérito perfecto.

83. Lm 2, 3.

84. En ambito platénico las
realidades sensibles son «sombra»

de las realidades inteligibles. Vivir
entre sombras significa, entonccs,
vivir entre imdigenes imperfectas
que revelan las realidades verdade-
ras, que son el modelo de las cosas
sensibles. También el lenguaje bi-
blico se vale de esta metifora para
describir, entre otras cosas, la re-
lacién entre la Ley y el Evangelio
(cf. Ex 25, 40 [LXX]; Col 2, 17;
Heb 8, 5; 10, 1).

85. Cf.Is 9, 1; Mt 4, 16. Ori-
genes se complace en multiplicar
la cantidad de grados en el pro-
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gresos se dan siempre de este modo: al principio uno desea
ponerse al menos a la sombra de las virtudes. Yo creo que
por ello también el nacimiento de Jesus tuvo su inicio «a
partir> de la sombra y no «en» la sombra, pero concluyé
en la verdad. Dice: El Espiritu Santo vendra sobre ti, y el
Poder del Altisimo te cubrird con su sombra®. El nacimien-
to de Cristo tomd su inicio a partir de la sombra. No sélo
en Maria el nacimiento comenzé a partir de su sombra, sino
que también en ti, si eres digno, nace la Palabra de Dios?.
Haz, por tanto, que puedas contener su sombra y cuando
seas hecho digno de la sombra, por asi decirlo, vendri a u
el cuerpo de aquel de quien nace la sombra; puesto que el
que es fiel en lo poco, serd fiel en lo mucho®.

He deseado ardientemente estar bajo su sombra y me he
sentado. Ves que no ha permanccido siempre bajo la som-
bra, sino que, desde alli, avanzari hacia las realidades supe-
riores, diciendo: Y su fruto es dulce en mi garganta®. Dice:

greso espiritual. No sélo sc trata
de pasar de la oscuridad a la luz.
El que abandona las tinicblas sc
encuentra en un cstado inicial (cn
las sombras dc la luz) y todavia
debe recorrer mucho para alcanzar
la luz dircctamente.

86. Cf. Lc 1, 35. El Poder del
Altisimo cs Cristo, puesto que, de
acucrdo a 1Co 1, 24, «Cristo es
Poder y Sabiduria de Dios». De
cstc modo, Maria no recibié in-
mcdiatamente a Cristo, sino a su
sombra, y, posteriormente, se hizo
prescnte en ella su realidad.

87. La generacién y el naci-
miento del Verbo en el alma re-
presentan uno de los temas carac-
teristicos de la espiritualidad de

Origencs, en que Maria es el mo-
dclo. El alma estd llamada a con-
ccbir a Cristo y a ser «Madre de
Jesus»: «Y cada alma virgen e in-
tegra, que ha concebido del Espi-
ritu Santo, para hacer la Voluntad
del Padre, es Madre de Jesus»: In
Matth. Com. fr., 281 (GCS, XII,
p. 126).

88. Cf. Lc 16, 10. Nuevamen-
te estd presente la idea del progre-
so. Se comienza por la sombra, es
decir, por aquello mis exterior de
la imagen, que es un paso provi-
sorio, pero necesario; después se
recibe la realidad.

89. Ct 2, 3. El sentido espiri-
tual del gusto expresa una relacién
mds estrccha que el del olfato.
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Yo deseé descansar bajo su sombra, pero después de que su
sombra me cubrid, una vez saciado con sus frutos, también
digo: Y su fruto es dulce en mi garganta.

El Esposo como huésped del creyente

7. Introducidme en la casa del vino®. El Esposo ha per-
manecido afuera y ha sido recibido por la esposa; en efec-
to, reposé en medio de sus senos. Las muchas jovenes, no
son tales como para merecer acoger al Esposo como hués-
ped; a los muchos que estin fuera les habla en paribolas®.
iCudnto temo que acaso no seamos nosotros las muchas j6-
venes!92,

Introducidme en la casa del vino. ;Por qué permanezco
tan largo tiempo afuera? Mira que estoy ante la puerta y
golpeo, si alguno me abriese, entraré hacia él, cenaré con él
y él conmigo®. Introducidme. También ahora la Palabra di-
vina dice lo mismo. Es Cristo el que habla: j/ntroducidme!

Pasar del olfato al gusto (de oler a
gustar) significa pasar de la som-
bra a la realidad.

90. Ct 2, 4.

91. Cf. Mc 4, 11. Cristo se re-
vela de acuerdo a la capacidad del
oyente. Esta «ley» de la propor-
cionalidad de la revelacién es fun-
damental en la obra origeniana.
Pero no es cuestion de esoterismo,
sino de pedagogia; no se trata de
reservar la revelacion més profun-
da solo para un grupo de privile-
giados; se trata mds bien de bene-
ficiar al mdximo a cada uno en su
situacién espiritual especifica: una

revelacién demasiado profunda
puede dafar a un receptor que no
estd preparado, tal como un ali-
mento fuerte dafia al enfermo. De
todos modos, el objetivo final es
que todos escuchen la revelacién
mds abierta y que todos entren en
el interior de la casa (cf. In Matth.
Com., X, 4; Heracl., 15).

92. La superioridad de la es-
posa, respecto de su progreso espi-
ritual, se expresa por medio de di-
versas metdforas: la esposa - las jo-
venes; la dnica - las muchas; la que
estd dentro - las quc estdn fuera.

93. Cf. Ap 3, 20.
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Os habla también a vosotros, catecimenos: Introducidme,
no solo en la casa, sino en la casa del vino. Que vuestra
alma se llene con el vino de la alegria, con el vino del Es-
piritu Santo, y asi introducid en vuestra casa al Esposo, el
Verbo, la Sabiduria, la Verdad®. Se puede, efectivamente,
decir a aquellos que atin no son perfectos: Introducidme en
la casa del vino®,

El orden de la caridad

8. Ordenad en mi la caridad®. Ha hablado juiciosa-
mente: ordenad. Puesto que la caridad de los muchos es de-
sordenada: lo que deben amar en primer lugar, lo aman en
el segundo; lo que deben amar en segundo lugar, lo aman
en el primero; y lo que conviene amar en cuarto lugar, lo
aman en el tercero; y de nuevo, aman lo tercero en cuarto
lugar. En la mayoria estd pervertido el orden de la caridad.
Pero la caridad de los santos estd ordenada. Quiero propo-
ner algunos ejemplos para comprender esto que se ha dicho:
Ordenad en mi la caridad. La Palabra divina quiere que ti
ames a tu padre, a tu hijo y a tu hija; la Palabra divina quie-
re que ti ames a Cristo; y no te dice que no ames a los
hijos, 0 que no te vincules con tus padres por medio de la
caridad. Pero, ¢qué te dice? No tengas una caridad desor-
denada: no ames primero a tu padre y a tu madre y des-

94. Cf. Qo 10, 19; Mt 25, 6;
Mc 2,19;Jn 1, 1; 3, 29; 1Co 1, 30;
Jn 14, 6.

95. La expresion introducid-
me es un imperativo plural. Por el
hecho de estar en plural se dirige
a «los muchos», es decir a los im-
perfectos (en este caso a los cate-

cimenos, los que ain no han re-
cibido el bautismo). Se trata de
aquellos que no han dejado entrar
a Cristo. Ellos son exhortados por
el mismo Sefior a disponerse, con
la presencia del Espiritu Santo, a
acoger al Esposo.
96. Ct 2, 4.
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pués a mi; no tengas una caridad mayor por tu hijo o tu
hija que por mi. El que ama a su padre o a su madre mds
que a mi, no es digno de mi; el que ama a su hijo o a su
hija mds que a mi, no es digno de mi*’. Examina tu concien-
cia acerca del afecto que tienes a tu padre, madre y herma-
no; considera qué caridad tienes por la Palabra de Dios y
Jesus, e inmediatamente descubrirds que td amas mis a tu
hijo y a tu hija que al Verbo; que amas mds a tus padres
que a Cristo. ;Quién crees tu que de entre nosotros ha pro-
gresado tanto como para que la caridad por la Palabra de
Dios sea, entre todas, la principal y primera, y que ponga
a los hijos en segundo lugar? Ama también a tu esposa de
este mismo modo. En efecto, nadie jamas ha odiado su
carne, sino que la ama, como carne; los dos serdn —afirma-
no un espiritu, sino: los dos serdn una sola carne®. Ama
también a Dios, pero dmalo no como a la carne y a la san-
gre, sino como al Espiritu; pues el que se une al Sefior, se
hace un solo espiritu [con EI]”.

97. Mt 10, 37. El amor en si
mismo es bucno, es un impulso
que Dios mismo ha puesto en el
alma, asf lo afirma Origenes en el
inicio de esta homilia. Lo impor-
tante es que se ame lo que corres-
ponde y en el orden correcto.

98. Cf. Ef 5, 29. El Comen-
tario a san Mateo aborda el tema:
«Luego, el Hijo del Rey, en la re-
surreccién de los muertos, se des-
posard con un matrimonio que
supera a cualquier otro matrimo-
nio que el ojo vio, el oido oy6 o
subié6 a la mente del hombre.
Aquel matrimonio serd honroso,
divino y espiritual, en palabras

inexpresables, las que al hombre
no c¢std permitido pronunciar. Al-
guno investigard si acaso habri
también otros matrimonios se-
mejantes al matrimonio del Es-
poso cn la resurreccién de los
muertos, o bien, en la resurrec-
cién de los muertos s6lo el Es-
poso, aboliendo todo matrimo-
nio, se desposa en matrimonio.
Alli no serin dos en una sola
carne, sino que alli, es mucho
mis exacto decir que el Esposo y
la esposa serdn un solo espiritu»:
In Matth. Com., XVII, 33 (GCS,
X, p. 692, 5-29).
99. Cf. 1Co 6, 17.
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Pues bien, en los perfectos la caridad es ordenada. Pero
para que, después de Dios, se establezca un orden también
entre nosotros, se ha mandado primero que amemos a los
padres, segundo a los hijos, y tercero a nuestros familiares.
Pero si el hijo es malo y el familiar es bueno, el familiar, en
la caridad, debe tomar el puesto del hijo!®. Y asi sucederd
que la caridad de los santos estard ordenada. También nues-
tro Maestro y Sefor, en el Evangelio, estableciendo los pre-
ceptos de la caridad, ha afiadido algo especifico al amor por
cada uno y concedié la comprensién de este orden a aque-
llos que son capaces de escuchar la Escritura que dice: Or-
denad en mi la caridad: Amaras al Senior tu Dios con todo
tu corazon, con toda tu alma, con toda tu fuerza y con toda
tu mente. Amards al préjimo como a ti mismo™!. No dice
[amarés] a Dios como a ti mismo, ni al préjimo con todo
el corazén, con toda el alma, con toda la fuerza y con toda
la mente. En otro lugar dice amad a vuestros enemigos, pero
no agregd con todo el corazon. La Palabra divina no carece
de orden, ni manda cosas imposibles, ni dice: amad a vues-
tros enemigos como a vosotros mismos, sino sélo amad a
vuestros enemigos. A ellos les basta que los amemos y que
no los odiemos; pero al préjimo, como a ti mismo; y final-
mente a Dios, con todo el corazon, con toda el alma, con
toda la mente y con todas las fuerzas. Si has comprendido
esto y has llevado a cabo aquello que has comprendido, en-
tonces has realizado lo que manda la palabra del Esposo:
Introducidme en la casa del vino, ordenad en mi la caridad.

¢Quién crecs que, de entre nosotros, posee una caridad or-
denada?

100. Origenes insiste en que  miento, puede llegar a serlo, por el
los verdaderos vinculos son los es-  amor.
pirituales. De este modo, incluso 101. Cf. Mt 22, 37-39.

el quc no es hermano por naci-
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La herida de amor

Fortalecedme con los ungiientos'®2. Uno de los traducto-
res puso en oinathe'®. Estas cosas las dice la esposa. Soste-
nedme con manzanas'™. ;Con qué manzanas? Como un
manzano entre los arboles del bosque, asi es mi amado en
medio de los jovenes'®s. Por ello sostenedme con sus man-
zanas, puesto que estoy herida por la caridad. ;Qué bello,
qué magnifico es acoger la herida de la caridad! Uno reci-
be el dardo del amor carnal; otro es herido por el deseo te-
rrenal; td descubre tus miembros y expdnte al dardo esco-
gido, al dardo hermoso, puesto que Dios es el arquero!®.
Escucha la Escritura que habla acerca de este mismo dardo.
Por cierto, para que te sorprendas ain mas, escucha lo que
dice el dardo en persona: Me puso como flecha escogida y
me guardo en su carcaj. Y me dijo: esto es grande para ti,

102. Ct 2, 5.

103. Es dccir en la flor de la
wiria. De acucrdo al Comentario,
este traductor scria Simaco.

104. Ct 2, 5. La auscncia de
comcntario para cstas palabras y la
rapidcz para pasar dec un versicu-
lo a otro, sugicren quc Jerénimo
sc ha saltado partc dc la homilia
cn su traduccién latina.

105. Cf. Ct 2, 3.

106. Rccibir la  herida de
amor significa ardcr con el fuego
del amor ficl del Verbo. Quien re-
cibc esta dulcc herida suspira
noche y dia por ¢l Esposo, y no
desca o espcra mds que al Verbo
de Dios. Estar herido dc amor sig-
nifica estar herido del deseo de
Dios (cf. In Cant. Com., 111, 8, 12-

18; In Ps. Tract., scr. 11, 83, 3).
Pero la herida de amor no sc reci-
bc sin una cierta participacién. Por
cso Origencs cxhorta a descubrir
los micmbros y a cxponersc a la
flecha cscogida, cs dccir, a Cristo,
para scr herido dc amor. A pro-
posito dc este texto, el Padre H.
Crouzel destaca la libertad de
quien recibe la herida de amor: «Y
es neccsario que uno mismo sc
ofrezca a la herida: el encucntro dc
Dios y del hombre es ¢l encuen-
tro dc dos libertades»: Origines
patristiqgues d’un théme mystique:
le trait et la blessure d’amour chez
Origéne, en Kyriakon, Festschrift
Johannes Quasten, P. Granficld-
J. A. Jungmann (Eds.), Munster
1970, vol. I, p. 315.
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ser llamado mi siervo'?’. Comprende lo que dice la flecha y
en qué sentido ha sido escogida por el Sefior. ;Qué felici-
dad es ser herido por este dardo! Con esta flecha fueron he-
ridos los que conversaban entre si diciendo: sAcaso no ardia
nuestro corazon en el camino, cuando nos explicaba las Es-
crituras$'®. Si alguno es herido por nuestra palabra, si al-
guno es herido por la ensefianza de la divina Escritura y
puede decir yo estoy herida por la caridad, tal vez a aquél
le sucede esto mismo1®. Pero, ¢por qué digo «tal vez»? Doy
a conocer una sentencia evidente.

Las manos de la Palabra de Dios

9. Su izquierda bajo mi cabeza, y con su diestra me abra-
zard"®. La Palabra de Dios tiene tanto izquierda como de-
recha. Aun cuando, de acuerdo a la variedad de las com-
prensiones, la Sabiduria se vuelve multiple, en cuanto al

107. Is 49, 2. Este es el texto
clisico para presentar a Cristo
como una flecha.

108. Lc 24, 32.

109. La palabra del predica-
dor también es una flecha. Ori-
genes identifica a Cristo-Palabra
con la flecha escogida de Dios (Is
49, 2), y luego generaliza esta
identificacién: «Sermo  sagitta
est»: (In Ps. XXXVI, hom., 11,
viii), es decir, toda palabra es una
flecha, tanto la del predicador
como la del pecador: «La flecha
de los justos es Cristo Jesus, dis-
puesto como flecha escogida (Is
49, 2). La palabra de los pecado-

res es una flecha, pues posee el
veneno del pecado y hiere al que
no esta armado con el escudo de
la fe (Ef 6, 16). (...) Ciertamente,
asi como el Salvador es una fle-
cha escogida y los santos (como
el Salvador) son flechas de Dios
que hieren con la flecha escogida,
para que el que ha sido herido
diga: estoy herida de amor (Ct 2,
5); del mismo modo, el Anticris-
to es flecha del Maligno y todos
los pecadores son flechas del dia-
blo, con las que ataca a los jus-
tos»: Exc. in Ps. 36, 14 (PG,
XVII, 128C-129A).
110. Ct 2, 6.
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substrato, es unica!'!. El propio Salomén nos instruyé acer-
ca de la zurda y la diestra de la Sabiduria cuando dijo: La
duracion y los anios de la vida estdn en su derecha; en su iz-
quierda, las riquezas y la gloria"?.

En efecto, su zurda bajo mi cabeza, para que me haga
reposar, para que el brazo del Esposo sea mi almohada y el
principio rector del alma se recline sobre la Palabra de
Dios'®. Su zurda bajo mi cabeza. No te conviene tener las
almohadas que ocasionan lamentos. En Ezequiel, estd escri-
to: jAy de aquellos que cosen almohadas bajo cada recodo
de la mano!"*. No zurzas almohadas, ni busques reposo
para tu cabeza en cualquier otro lugar. Ten la zurda del Es-
poso bajo tu cabeza y di: S« zurda bajo mi cabeza. Cuan-
do la tuvieres, te serd dado todo lo que estd en su zurda;
dices, en efecto: En su izquerda las riquezas y la gloria. Y
con su diestra me abrazard. La diestra del Esposo te abra-
za por completo. Pues la duracion y los arios de la vida estdn
en su derecha, y por ello gozaris de larga vida y de muchos
dias en la buena tierra que el Sefor, tu Dios, te dari.

111. Nueva alusién al caric-
ter dnico y a la vez multiple del
Unigénito de Dios, vide supra, p
82, notas 30 y 32. «<Unum subia-
cens». El término subiacens tradu-
ce probablemente vmoxeipevov.
La homilia VIII en Jeremias ofre-
ce un texto paralelo del que co-
nocemos tanto el texto griego
como la traduccidn latina; "AXAc
10 pév rokeipevov Ev dom, taig 68
gmvolang 10 mOAAG Ovopata Eni
dlapdpov éoti, JERONIMO traduce:
«Sed cum sit unum in subjacenti,
pro varietate sensuum diversis vo-
cabulis nuncupatur»: In fer. hom.,

VIII, 2 (GCS, III, p. 57, 8-9 = PG,
XIII, 338¢c). Cf. In Jer. hom., V,
13 (brdxeipon = subjaceo PG,
XIII, 313-314A); In Matth. Com.,
X, 14; XVI, 6; XVII, 14; In joh.
Com., X, 37, 246; In Joh. Com.,
fr. XXXVI.

112. Cf. Pr 3, 16.

113. Sobre el principio rector
del alma, vide supra, p. 64, nota
90. El texto alude a la escena en
que Juan, el discipulo amado, se
reclina sobre el pecho del Seiior
(que es la Palabra de Dios en per-
sona).

114. Ez 13, 18.
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El suenio del Esposo

Os he rogado, hijas de Jerusalén, por la potencia y el
vigor del campo'. ;Qué ruega la esposa a las hijas de Je-
rusalén? ;Si despertareis y reanimareis la caridad!''¢. ;Oh,
hijas de Jerusalén, oh, jovenes! ¢ Hasta cuindo duerme la ca-
ridad en vosotras, que en mi no duerme, puesto que estoy
berida por la caridad? En vosotras, que sois muchas, que
sois jovenes y sois hijas de Jerusalén, duerme la caridad del
Esposo!’. Os he rogado, pues, a vosotras, hijas de Jerusa-
lén, si despertareis!, y no sélo despertareis, sino que tam-
bién reanimareis la caridad que estd en vosotras. El Crea-
dor de todo, cuando os cred, introdujo las semillas de la ca-
ridad en vuestros corazones!3. Y ahora, sin embargo, tal
como se dice en otro lugar: En ella durmio la Justicia''. De
este modo, el Amor dormita en vosotras, de acuerdo a lo
que se dice en otra parte: el Esposo reposé como un leon,

115. Ce 2, 7.

116. Ct 2, 7. Las Homilias
ponen el énfasis en la peticién de
despertar al Esposo; el Comenta-
rio insiste en que hay que desper-
tarlo sélo cuando El quiera, es
decir, que no hay que despertarlo
sino cuando él quiera. La ambi-
giiedad se expresa en las traduc-
ciones de In Cant. Com., 111, 10,
1: «;Si quisiérais levantar y des-
pertar el amor hasta que él quie-
ra»: (trad. cit,, p. 242); mientras la
traduccién francesa dice: «n’éve-
llez pas, ne réveillez pas la charité
avant qu’il ne le veuille»: H.
CROUZEL, trad. cit., II, p. 591.

117. Tres caracteristicas mues-
tran la imperfecciéon dc las mu-

chachas: son muchas (la unidad es
mejor que la pluralidad), son j6-
venes, por lo tanto no han llegado
a la madurez, y son hijas de Jeru-
salén, es decir, pertenecen al pue-
blo de Israel segin la carne.

118. Reminiscencia del tema
estoico de las semillas del Verbo
(el logos seminal), desarrollado
por JustiNo Martir (/1 Apol., 8, 3;
13, 2), y aplicado al Verbo en
cuanto es Amor (1]n 4, 8).

119. Cf. Is 1, 21. La relacién
entre los versiculos estd dada na-
turalmente por el término «dor-
mir», pero también porque Amor
y Justicia son dos nombres de
Cristo (cf. 1Jn 8, 4; 1Co 1, 30).
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como un cachorro de leon'®. En los infieles y en los que tie-
nen un corazén vacilante, todavia esti dormida la Palabra
divina; pero en los santos estd despierta. Duerme en los que
son agitados por las tempestades, pero es despertada por los
gritos de los que anhelan ser salvados por el Esposo vigi-
lante. Cuando El estd despierto, inmediatamente se produ-
ce la calma: al punto, las cnormes olas se aquietan, son re-
prendidos los espiritus contrarios'?! y enmudece el furor de
las olas. Pero cuando El duerme, la tempestad, la muerte y
la desesperacion se hacen presentes'?2. Asi, os ruego, hijas
de Jerusalén, por la potencia y el vigor del campo. ;Del
campo de quién?, ciertamente, de aquel cuyo olor es el del
campo rebosante, que bendijo el Senor'?.

La voz del Esposo
10. ;Si despertareis y reanimareis la caridad hasta que él

quiera! jLa voz de mi amado! Mirad, aqui viene brincan-
o sobre los montes1?*, También esto lo dice la Iglesia, ex-
do sobre | tes1?*, Tamb to lo dice la Igl

120. Cf. Nm 24, 9. Para com-
prender este pasaje es necesario re-

122. Cf. Mc 4, 35-41; Mt 8,
23-27; Lc 8, 22-25.

cordar que Justicia, Amor y Es-
poso son diversos nombres del
unico Hijo de Dios.

121. Lat. spiritibus contrariis
increpatur. El texto evangélico dice
&vepog, en latin, ventus (Mc 4, 37);
mientras en la homilia sc lee spiri-
tus, en griego, mvedua, que quierc
decir a la vez viento y cspiritu. El
cambio facilita la interprctacién
alegérica: se dice viento contrario,
para dar a entender espiritu con-
trario.

123. Cf. Gn 27, 27. Se trata de
la bendicién de Jacob, que en la li-
teratura patristica es figura dc Cris-
to. Cf. Hwrouro, De benedictioni-
bus [saaci et Jacobi, 7: «(En quién
se ha cumplido lo dicho: “He aqui
el olor de las vestimentas de mi hijo,
como el olor dcl campo rebosante,
que ha bendccido el Sefior”? En
ningin otro [se ha cumplido], sino
cn Cristo, ¢l Hijo de Dios»: Patro-
logia Orientalis 27, 1954, p. 26, 3-5.

124. Ct 2, 7-8.
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hortando a las jovenes para que se preparen para la venida
del Esposo, en el caso de que El quisiera venir y ofrecerles
su conversacién'®, Pues bien, cuando ella atn estd hablan-
do, llega el Esposo, al que senala con el dedo, y dice: Mirad,
aqui viene brincando sobre los montesi?6, Comprende en la
esposa al alma bienaventurada y perfecta, que ve més répi-
do y mis ripido contempla la venida de la Palabra; que se
da cuenta de que la Sabiduria y la Caridad han venido para
ella, y dice a los que no ven: Mirad, aqui viene?. Rezad
para que también yo pueda decir: Mirad, aqui viene. En rca-
lidad, si pudiese explicar la Palabra, también yo, en cierto
modo, digo: Mirad, aqui viene.

Las montanas y los valles

¢Por donde [viene]? No, ciertamente, por los valles ni
por los lugares bajos. ¢;Por dénde viene, brincando sobre los
montes, saltando sobre las colinas?28, Si cres «monte», la Pa-
labra de Dios brinca en ti; si no fueses capaz de ser «<monte»,
sino «colina» —lo que viene después del monte—, [la Palabra
de Dios] salta sobre ti. Pero, jqué hermosas y ajustadas a la
realidad son estas palabras! Brinca sobre los montes, que
son mayores; y salta sobre las colinas, que son menores. Ni
salta sobre los montes, ni brinca sobre las colinas: Mirad,

125. Se destaca el caracter también de mostrar su venida a los

gratuito de la venida de Cristo.
126. El alma perfecta que se-
fala la venida del Esposo recuer-
da la figura de Juan el Bautista.
127. El alma perfecta se vuel-
ve maestro espiritual. El cristiano
que progresa espiritualmente se
vuelve capaz no sélo de ver al Es-
poso con mayor prontitud, sino

que, por si mismos, no se perca-
tan de la llegada de Cristo-Espo-
so. Por ello, en la frase sucesiva,
Origenes pide la oracién del audi-
torio para que también él pueda
ser uno que, como la esposa, sea
capaz de sefialar a los mis simples
la venida del Esposo.
128. Ct 2, 8.
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aqui viene brincando sobre los montes, saltando sobre las co-
linas'®.

El Esposo, ciervo y gacela

11. Miamado es semejante a una gacela o a una cria de
ciervo, en los montes de Betel°. Estos dos animales son
nombrados frecuentemente en las Escrituras. Y para que te
admires mds, muchas veces aparecen juntos. Estos son —de-
clara— los animales que comerds, proponiendo, poco des-
pués, la gacela y el ciervo!*’. También en el presente libro
son mencionados juntos el ciervo y la gacela. Puesto que,
en cierto sentido, estos animales son parientes y cercanos
entre si. La gacela, es decir la dorkas'*? posee una visidon
agudisima; el ciervo es matador de serpientes’®’, ¢Quién
crees ti que es digno, de entre nosotros, para que pueda ex-
plicar dignamente el pleno significado del texto [biblico] y
de su misterio? Oremos a Dios, para que se nos conceda la
gracia de abrir las Escrituras para que podamos exclamar:
iComo nos abria Jesds las Escrituras! 4,

¢Qué decir? De acuerdo a los conocimientos fisiolégi-
cos de los que discuten sobre la naturaleza de todos los ani-

129. Nuevamente aparece el
simbolismo de los montes, las co-
linas y los valles. Se insinda una
escala de progreso entre ser colina
(mds baja) y ser monte (mis alto).
Sobre la metifora de la montana,
vide supra, p. 91, nota 78.

130. Ct 2, 9.

131. Cf. Dt 14, 4.

132. Jer6nimo calca, con le-
tras latinas, el término griego
dopkds, que significa gacela.

133. La imagen del ciervo
como enemigo de las serpientes
es tradicional (cf. Justino, Apolo-
gia, 1, 48). Ademis se encuentra
en otros textos de ORfGENES: cf.
C. Celso, 11, 48 (II, 47 en la edi-
ciéon de D. Ruiz BuEno); In
Matth. Com., X1, 18; In Jer
hom., XVIII, 9; SCh 162, p. 376,
nota 1.

134. Cf. Lc 24, 32.
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males, decimos que la dorkas, es decir, la gacela ha recibi-
do su nombre de una capacidad que tiene en si: por el hecho
de que ve de un modo muy agudo, es decir, oxyderkéste-
ron, es llamada dorkas'*s. El ciervo, por su parte, es enemi-
go y adversario de la serpiente, de modo que con el alien-
to de su nariz las hace salir de sus madrigueras, y una vez
subyugado lo nocivo de su veneno, se deleita con ellas como
de un alimento!. Tal vez mi Salvador, de acuerdo a la con-
templacién es Gacela, y de acuerdo a las obras es Ciervo!.
¢Cuiles son estas obras? El mata a las serpientes, [es decir]
degiiella a las potencias contrarias. Por esto le diré: T# tri-
turaste las cabezas de los dragones sobre el agua; ti tritu-
raste las cabezas del dragon'*,

12. Miamado es semejante a una gacela o a una coria de
ciervo, en los montes de la casa de Dios'*°. De hecho, Betel
significa casa de Dios. No todos los montes son casa de
Dios, sino aquellos que son montes de la Iglesia, puesto que
también se encuentran otros montes que se alzan y se ele-

135. Jerénimo reproduce los
términos griegos para dejar en evi-
dencia la relacién entre el nombre
de la gacela y la agudeza de su vi-
si6n.

136. GREGORIO TAUMATURGO,
en los pirrafos 109 a 114 de su
Discurso, destaca los conocimien-
tos fisiolégicos de Origenes. Sobre
la utilizacién del saber cientifico
para la interpretacién biblica en
Origenes y su contexto cultural,
cf. G. BenNDINELLL, 1] commenta-
rio a Matteo di Origene. L’ambi-
to della metodologia scolastica
dellantichita (Studia Ephemeridis
Augustinianum, 60), Roma 1997,
pp. 121-132; B. NEUSCHAFER, Ori-

genes als Philologe (Schweizerische
Beitrige zur Altertumswissens-
chaft, 18), Basel 1987, pp. 193-202.

137. No se trata de una lla-
mada al equilibrio entre la teoria y
la praxis, se trata mis bien del
tema de los diversos aspectos de
Cristo. En cuanto a su vision pe-
netrante, que le permite contem-
plar al Padre, Cristo es Gacela (Jn
6. 46); y en cuanto a su accion de
vencer al diablo (la serpiente),
Cristo es Ciervo.

138. Cf. Sal 73, 13-14.

139. Ct 2, 9. En esta citacion,
en lugar de «Beteb aparece su
significado etimoldgico, es decir,
«casa de Dios».
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van contra el conocimiento de Dios: los montes de Egipto

los de los extranjeros'®. ;Quieres comprobar que su
amado es semejante a una gacela o a una cria de ciervo, en
los montes de Betel? Vuélvete un monte eclesial, un monte
que sea casa de Dios, y el Esposo vendrd a ti semejante a
una gacela o a una cria de ciervo, en los montes de Betel141.

Aparicion del Esposo

Ella se da cuenta de que el Esposo, que anteriormente
rondaba sobre montes y colinas, se acerca mucho mds, y lo
compara con uno que pasa y que brinca. Pero después de
esto, sabiendo que ha venido hacia ella y hacia las otras j6-
venes, declara: Mirad, El estd atrds, detrds de nuestra pared!®2.
Si edificas una pared y realizas la edificacién de Dios, El viene
detrds de tu pared mirando por las ventanas'®. Una ventana
es un sentido, por el que mira el Esposo; otra ventana es otro
sentido, y por éste, el Esposo observa con atencién. ¢(Por qué
sentidos no mira la Palabra de Dios? El ejemplo que sngue
te ensefiard lo que significa mirar por las ventanas y de qué
modo el Esposo mira por ellas. Alli donde no mira el Es-
poso se encuentra que asciende la muerte, tal como lo lee-
mos en Jeremias: Mirad, la muerte asciende por vuestras ven-
tanas'**. Cuando hayas mirado a una mujer para desearla, en-
tonces la muerte asciende por vuestras ventanas, asomdndo-
se a través de las rejas'*5. Comprende que caminas en medio

140. Lit.: Allophylus, que en
la Biblia griega designa por lo ge-
neral a los filisteos, cf. In Num.
hom., XVI, 7; 1S 5, Iss.

141. Respecto de los montes
malos y dc los eclesidsticos, cf. J.
FerNANDE? LAGO, La montana, en

la homilias de Origenes, Santiago
de Compostela 1993, pp. 60-66.

142. Ct 2, 9.

143. Ibid.

144. Jr 9, 20.

145. Ct 2, 9. Para compren-
der lo que sigue es necesario tener
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de trampas y que andas bajo armas que amenazan . Todo
estd lleno de rejas; el diablo llend todo con trampas. Pero si
viene a ti la Palabra de Dios y comienza a asomarse por las
rejas, entonces dirds: Nuestra alma ha escapado, como un pd-
jaro, de la trampa de los cazadores; la trampa se rompio y
nosotros hemos sido liberados. Nosotros somos bendecidos por
el Senor, que hizo el cielo y la tierra'. El Esposo, en efec-
to, se asoma a través de las rejas; Jesus te procuré un cami-
no: bajé a la tierra y se someti6 a las rejas del mundo. Vien-
do el gran rebafio de los hombres atrapado en las rejas que
no podian ser destruidas por otro sino por El, vino a las rejas
al tomar un cuerpo humano, que estaba aprisionado por las
trampas de las potencias enemigas, y por tu causa las des-
truy6148. Entonces ti puedes decir: Mirad, El estd atrds, de-
trds de nuestra pared, mirando por las ventanas, asomdndo-
se a través de las rejas. Cuando se haya asomado te dirds a
ti misma: Mi amado responde y dice: Levdntate, ven, com-
paniera mia™, hice un camino para ti: rompi las rejas. De
este modo, ven a mi, compafiera mia.

jLevdntate y ven!

jLevdntate, comparniera mia, hermosa mia, paloma mia,
ven!'®, ;Por qué dice levintate?, ¢por qué dice apresirate?

en cuenta la amplitud dc significa-  polisemia del término, e introduce

dos del término dixtvov (lat.: rete),
que traducimos por «rcja», y quc
solo en parte reproduce el signifi-
cado. El término significa «enrcja-
do»; «red para pescar o cazar»;
«celosia»; «jaula»; «malla»; cte. El
Esposo se asoma por la reja de la
ventana, es decir, por la celosia, o
la persiana. Origenes se vale de la

los temas de la reja o red en cuan-
to trampa y circel.

146. S1 9, 12.

147. Cf. Sal 123, 7-8.

148. Referencia indirecta al te-
ma platénico del cuerpo como cir-
cel del alma.

149. Ct 2, 10.

150. Ibid.
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Yo, por ti, contuve la furia de las tempestades, yo recibi las
olas que te correspondian a ti; por tu causa, mi alma se vol-
vi6 triste hasta la muerte; y, habiendo roto los aguijones de
la muerte y habiendo destruido las cadenas del infierno, me
levanté de entre los muertos!s!. Por ello te digo: Levdntate,
comparnera mia, hermosa mia, paloma mia, ven. Pues mira,
el invierno ha pasado, las lnvias se ban ido y las flores han
aparecido en la tierra®?. Yo, alzindome de entre los muer-
tos y habiendo reprimido la tormenta, restitui la tranquili-
dad. Y puesto que, de acuerdo con la economia de la carne,
naci de la Virgen y de la voluntad del Padre, progresé tanto
en sabiduria como en edad'’, por ello, las flores han apa-
recido en la tierra vy el tiempo de la poda ha llegado'*.

El tiempo de la poda y la cosecha

La poda es la remision de los pecados. Dice, en cfecto:
Toda rama que permanece en mi y produce fruto, mi Padre
la limpia, para que produzca mds fruto's. Producirés frutos,
y serd arrancado lo que antes era infecundo en ti. En efec-
to, ha llegado el tiempo de la poda y la voz de la tértola se
ha escuchado en nuestra tierra'¢. No sin motivo, para los
sacrificios se toman un par de tortolas y dos pequenas palo-
mas'¥, puesto que significan lo mismo y nunca se ha men-
cionado por separado s6lo un par de palomas, sino un par
de tortolas y dos pequenias palomas. La paloma es el Espiri-
tu Santo. Cuando habla acerca de los misterios grandes y

151. Cf. Mt 8, 22-27; Mc 4, prescntan, cntonces, los progresos
35-41; Lc 8, 22-25; Mt 26, 38; Mc de Jesis cn su humanidad.

14, 34; Jn 12, 27; 1Co 15, 20.55. 155. Cf. Jn 15, 1-2.
152. Ct 2, 10-12. 156. Cf. Ct 2, 12.
153. Cf. Lc 2, 52. 157. Cf. Lv 5,7; 12, 8; Lc 2,

154. Ct 2, 12. Las flores re- 24.
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mds secretos, y acerca de lo que «los muchos» no son ca-
paces de contener, el Espiritu Santo es designado con el
nombre de tortola, es decir, con el de aquella ave que habi-
ta siempre en la cima de los montes y en la copa de los ar-
boles; por el contrario, entre los valles y en lo que estd al
alcance de los hombres, es comparado con una paloma®s.
En consecuencia, puesto que el Salvador se digné asumir al
hombre y vino a la tierra, y en aquel entonces habia mu-
chos pecadores en torno al Jordan, por ello, el Espiritu Santo
no se volvié tértola, sino que se hizo paloma. También entre
nosotros habita como el ave mis mansa, debido a la multi-
tud de los hombres. A Moisés, por ejemplo, se le aparece
como tortola, y a cualquiera de los profetas que se habian
retirado a los montes y a los desiertos, y recibian alli las pa-
labras de Dios. Asi pues, la voz de la tortola se ha escucha-
do en nuestra tierra y la higuera ha producido sus yemas'.
Aprended de la higuera una pardabola: cuando sus ramas se
hayan vuelto tiernas y haya echado hojas, sabed que el ve-
rano estd cerca’®. Lo expresado por Dios quiere anunciar-
nos que después del invierno, después de las tempestades de
las almas, se ha aproximado la cosecha, y dice: La higuera
ha producido sus yemas, las vides florecen, ya han exhalado
perfume; si ya rompen en flor, llegari el tiempo y habra uvas.

13. Levdntate, comparniera mia, hermosa mia, paloma
mia, ven. Lo que hemos expuesto mds arriba, lo dice la es-
posa, sin que lo escuchen las jovenes y siendo la tinica que
escucha al Esposo. Pero nosotros ya queremos escuchar la
palabra de aquel que habla a la esposa: Levdntate y ven,
companera mia, no llama a las jovenes, ni dice levantaos,

158. También el Espiritu San-  mds comiin se presenta como pa-
to posee diversos aspectos: cuan-  loma.
do revela lo mas elevado se le 159. Ct 2, 12-13.

llama tértola; cuando revela lo 160. Cf. Mt 24, 32.
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sino: Levdntate y ven, comparniera mia, paloma mia y ven,
paloma mia, bajo la hendidura de la roca's'. También Moi-
sés fue situado bajo la hendidura de la roca, para quc viera
las espaldas de Dios. En la hendidura del antemuro. Ven
primero hasta lo que estd antes del muro, y luego podris
entrar hasta donde el muro es de piedra'e2.

Muéstrame tu rostro, hazme oir tu voz

Muéstrame tu rostro's. Hasta el dia presente se le dicen
cosas semejantes a la esposa, micntras no tenga la confianza
para que contemple la gloria del Serior a rostro descubierto™.
Pero, puesto que ya estd adornada y bien dispuesta, se le dice:
Muéstrame tu rostro. Su voz no era aun tan suave como para
que merecicra escuchar: Hazme oir tu voz'$, Pero cuando
ya ha aprendido a hablar (en efecto, Israel calla y escucha's)
y sabe qué ha de decir, y su voz se ha vuelto suave para el
Esposo —dc acuerdo con el anuncio profético: Mi discurso se

" vuelva suave para €[, entonces el Esposo le dice a ella:

Hazme oir tu voz, porque tu voz es suave'ss, Cuando abras
tu boca para el Verbo de Dios, el Esposo te dird: Tu voz es
suave y es hermoso tu aspecto. Por lo cual, levantindonos, ro-
guemos a Dios que nos haga dignos del Esposo, de la Pala-
bra, de la Sabiduria, de Cristo y de Jests*®, de quién es la
gloria y el reino por los siglos de los siglos”’°. jAmén!

161. Ct 2, 13-14. 168. Ct 2, 14. En un primer
162. El acercamiento al Espo-  momento, el pueblo de Dios es in-

so es siempre progresivo y requie-  vitado a callar; mis tarde, cuando

re cierta preparacion. haya alcanzado una mayor perfec-
163. Crt 2, 14. cién, sera invitado a bacer oir su voz.
164. Cf. 2Co 3, 18. 169. Finaliza la homilia con
165. Ct 2, 14. una enumeracién de titulos del
166. Cf. Dt 27, 9. Unigénito.

167. Cf. Ez 3, 3; Jr 15, 16. 170. Cf. 1P 4, 1L.
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Los Padres siguen constituyendo hoy en
dia un punto de referencia indispensable
para la vida cristiana.

Testigos profundos y autorizados de la
mids inmediata tradicién apostélica, parti-
cipes directos de la vida de las comunida-
des cristianas, se destaca en ellos una
riquisima temdtica pastoral, un desarrollo
dcl dogma iluminado por un carisma espe-
cial, una comprensién de las Escrituras que
tiene como guia al Espiritu. La penetracién
del mensaje cristiano en el ambiente socio-
cultural de su época, al imponer el examen
de varios problemas a cual mis delicado,
lleva a los Padres a indicar soluciones que
se revelan extraordinariamente actuales
para nosotros.

De aqui el «retorno a los Padres» median-
te una iniciativa editorial que trata de
detectar las exigencias mds vivas y a veces
también mis dolorosas en las que se deba-
te la comunidad cristiana de nuestro tiem-
po, para esclarecerla a la luz de los
cnfoquesy de las soluciones que los Padres
proporcionan a sus comunidades. Esto
pucde scr ademds una garantia de certezas
en un momento cn que formas de pluralis-
mo mal entendido puedcn ocasionar dudas
e incertidumbres a la hora de afrontar pro-
blemas vitalcs.

La coleccién cuenta con cl asesoramiento
de importantes patrélogos espafoles, y las
obras son prcparadas por profesorcs com-
petentes y cspecializados, que traducen cn
prosa llana y modcrna la espontaneidad
con que escribian los Padres.





