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ABREVIATURAS

a. Libros de la Biblia, citados.

1. AT (Antiguo Testamento) — Gn. (Gé-
nesis) ; Ex. (Exodo); Lv. (Levitico);
Nm. (NGmeros) ; Dt. (Deuteronomio) ;
Jos. (Josué); Jue. (Jueces); S. (Sa-
muel); R. (Reyes); Cr. (Crénicas);
Ne(h). (Nehemias) ; Sal. (Salmos) ; Pr.
(Proverbios) ; Is. (Isaias); Jer. (Jere-
mias) ; Ez. (Ezequiel); Dn. (Daniel);
JI. (Joel) ; Am. (Amés); Jon. (Jonds);
Mi{ Miqueas); Zac. (Zacarias); Mal.
Malaquias).

2. NT (Nuevo Testamento} — Mt {Ma-
teo) ; Mr. (Marcos); Le. (Lucas); Jn.
(Juan); Hch. (Hechos); Ro. (Roma-
nos) Co.; (Corintios); GA. (Gélatas) ;
Ef. (Efesios); Fil. (Filipenses); Col.
(Colosenses) ; Ts. (Tesalonicenses) ; Ti.
(m). {Timoteo) ; Tit. (Tito) ; Fim. (Fi-
lemén) ; He. (Hebreos); Stg. (Santia-
go); P. (Pedro); Jud. (Judas); Ap.
(Apocalipsis).

b. Apéerifos

Ecl. Sir. (Eclesiistico o Sabiduria de Je-

sis, hijo de Sirac); Mac. (Macabeos).

¢. Publicaciones periédicas, obras de consulta,
diccionarios y versiones de las Sagradas

Escrituras.

Ant. Antigiiedades judaicas de Flavio Josefo

Arndt Arndt-Gingrich, Greek-English Lexi-
con

AV Authorized Version (Versién Autorizada
inglesa)

BA Biblical Archaeologisi

BC Versién Béver-Cantera

EE. UU. Estados Unidos de Norteamérica

ExpGT The Expositor’s Greek Testament

HA Version Hispano-Americana

ICC International Critical Commentary

JBL Journal of Biblical Literature

JFB Jamieson, Fausset, y Brown, Comentario
Exegético y Explicativo de la Biblia

Jos. Flavio Josefo

LAE Deissmann, Light from the Ancient East
LXX Septuaginta
MM Mouiton & Milligan, The Vocabulary
of the Greek Teslament
NC Version Nicar-Colunga
RSV Revised Standard Version
RV Version Reina-Valera
RVR Version Reina-Valera Revisada
SBK Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch (Strack & Biller-
beck)
Str. Versidon Straubinger
VL Versién Latino-Americana
VP Version moderna de H. B. Pratt
VR Véase RVR
WET Westcott and Hort, Text of the Greek
d. Otras
a.de C. Antes de Cristo
Acad. Real Academia Espafiola
C(a)p., c{a)ps. capitulo, capitulos
cf. compdrese
cms. centimetros
com. comentario
d. de C. después de Cristo
et al. y otros
gr. griego, gramo
imperat. imperativo
imperf. imperfecto
km. kilometro(s)
m. metro(s)
N. del t. Nota del traductor
0.a2. OF0 AMEricano
of. cit. obra citada
P., PP. Pagina, paginas
p.ej. por ejemplo
perf. perfecto
pres. presente
5., 88. siguiente (s)
t. tiempo
USA Estados Unidos de Norteamérica
v, véase, Verso
VS., V53, VErso, VErsos
VV. VErsos



PREFACIO

El presente Comentario ha sido traducido
de The Wycliffe Bible Commentary (Moody
Press, Chicago, EE. UU,, 1962), obra ente-
ramente nueva que abarca toda la Biblia. En
elia han colaborado cuarenta y ocho comen-
taristas norteamericanos, que representan
més de quince grupos confesionales dentro
del cristianismo evangélico. Veinticinco es-
cuelas de educacién superior cristiana cuen-
tan entre su personal docente a colaborado-
res de dicha obra.

El Comentario de referencia analiza la
totalidad del texto biblico frase por frase.
Adema&s, las secciones principales de cada
libro de la Biblia contienen generalmente un
resumen de relacién con los encabezamientos
principales del bosquejo. De este modo el
lector dispone a la vez de un panorama ge-
neral y de un andlisis detallado.

En les comentarios de cada libro los es-
critores aportan los resultados de su propio
estudio cuidadoso y personal del texto bi-
blico, pero han incluido, ademais, lo mejor
de lo que ofrecen los comentarios anteriores,
como asi también los resultados de la eru-
dicibn contemporénea. Si bien ofrecen por
una parte un comentario nuevo y 4gil, ma-
nifiestan por otra parte su inguebrantable
creencia en la divina inspiracién de las Sa-
gradas Escrituras.

La nota dominante en los comentarios la
da la interpretacién del texto mismo de las
Escrituras, si bien a cada libro acompafia
una breve introduccién en la que se hace
referencia a la paternidad literaria del mis-
mo, fecha de composicién, fondo histérico,
y otros datos de interés,

El objetivo principal es el de determinar
el sentido del texto biblico. Por lo tanto, no
se trata de una obra puramente devocional
ni de estricta exégesis técnica. Se procura
presentar el mensaje de la Biblia de modo
tal que el estudioso pueda encontrar en sus
p_:ig‘inu la ayuda y la orientacién que nece-
sita.

Si se tiene en cuenta el cuerpo de cola-
boradores mencionado més arriba, se com-
prenderd que haya discrepancias entre ellos
en ciertas cuestiones de interpretacién. Los
editores no han querido intervenir en estos
casos al solo efecto de conseguir uniformi-
dad ; en este sentido los escritores han gozado
de libertad de expresién. El lector descubriri,
por ello, algunas diferencias en los puntos
de vista en ciertos pasajes paralelos, como
en los Evangelios, por ejemplo.

Los editores responsables del comentario
completo son: para el Antiguo Testamento,
el profesor C. F. Pfeiffer; y para el Nuevo
Testamento, el profesor E. F. Harrison.

Es propésito de la casa editorial ofrecer
a los lectores de habla hispana todo el co-
mentario, a fin de abarcar la totalidad de los
libros de la Biblia. La obra completa com-
prende, en el original inglés, mis de un mi-
llén doscientas cincuenta mil palabras..

La presente entrega comprende los libros
del Nuevo Testamento, cuyos comentarios
fueron escritos por los siguientes colaborado-
res:

Mateo: H.A. Kent (hijo), doctor en teclo-
gia, profesor de Nuevo Testamento y Griego
en el Seminario Teolbgico Grace, Winona
Lake, Indiana, EE. UU.;

Marcos: D.W. Burdick, doctor en teclogia,
profesor de Nuevo Testamento en el Semina-
rio Teolbgico Bautista Conservador, Denver,
Colorado, EE.UU.

Lucas: M.C. Tenney, doctor en filosofia,
Decano de la Escuela de Graduados del Co-
legio Wheaton, Illinois, EE. UU.;

Juan: E.F. Harrison, doctor teologia,
doctor en filosofia, profesor de Nuevo Tes-
tamento en el Seminario Teolbégico Fuller,
Pasadena, California, EE. UU,;

Hechos: G.E. Ladd, bachiller en divinidad,
doctor en filosofia, profesor de Teologia Bi-
blica en el Seminario Fuller, Pasadena, Cali-
fornia, EE. UU.



Romanos: A. Berkeley Mickelsen, bachi-
ller en divinidad, doctor en filosofia, profe-
sor de Biblia y Teologia del Colegio v Semi-
nario TeolGgicoe Bethel, St. Paul, Minnesota,
EE.UU.

I Corintios: 8, Lewis Johmson, Jr., doctor
en teclogia, profesor de Exégesis y Litera-
tura del Nuevo Testamento, Seminario Teo-
logico de Dallas, Dallas, Texas, EE.UU.

2 Conntios: Wick Broomall, licenciade
en teologia vy pastor de la iglesia preshite-
riana Westminster de Augusta, Georgia,

Gdlatas: Everett F. Harrison. Véase fuan.

Efesios: Alfred Martin, doctor en teolo-
gia, decano de educacién del Instituto Bi-
blicoe Moady, Chicago, Illinois, EE.UU.

Filipenses: Robert H. Mounce, licenciada
en teologia, profesor auxiliar de Literatura
Biblica v Griego en el Colegio y Seminario
Bethel de St. Paul, Minnesota, EE.UU,

Colosenses: E, Earle Ellis, bachiller en
divinidad, doctor en filosofia, conferencista

y escritor especializado en el Nuevo Testa-
mento.

I y 2 Tesalonicenses: David A. Hubbard,
licenciado en teologia, doctor en filosofia,
presidente de la Division de Filosofia y Es-
tudios Biblicos del Westmont College, San-
ta Barbara, California, EE.UU,

I y 2 Timoteo, Tito; Wilbur B. Wallis,
licenciado en teclogia sacra, doctor en filo-
sofia, profesor de Literatura y Lenguaje

del Nuevo Testamento del Colegio y Se-
minario Teologico Covenant,

Filemdn: E. Earle Ellis. Véase Colosen-
ses,
Hebreos: Robert W, Ross, doctor en filo-
sofia, director interino del departamento de
Historia del Northwestern College, Min-
nedpolis, Minnesota, EE. UL,

Santiago: Walter W. Wessel, doctor en
filosofia, profesor auxiliar de Literatura Bi-
blica del Colegio y Seminario Teolégico Be-
thel, St. Paul, Minnesota, EE. UL,

I y 2 Pedro: Stephen W. Paine, doctor
en filosofia, presidente y profesor de griego
del Houghton College, Houghton, N.Y.,
EE.UU.

1, 2, 3 Juan: Charles C. Ryrie, doctor
en teologia, doctor en filosofia, director del
Departamento de Teologia Sistemdtica v
decano de la Escuela de Graduvados del
Seminario Teolégico de Dallas, Texas, EE.
UL

Judas: David H. Wallace, licenciado en
teologia, doctor en filosofia, profesor de Teo-
logia Biblica del Seminario Tecldgico Bau-
tista de California, en Covina, California,
EE.ULL

Apocalipsis: Wilbur M. Smith, doctor en
divinidad, profesor de Biblia Inglesa del
Seminario Teologico Fuller, Pasadena, Cali-
fornia, EE.UU.



PRIMERA EPISTOLA
A LOS CORINTIOS

INTRODUCCION

La Ciudad de Corinto. Corinto era un
centro comercial opulento, situado en el es-
trecho istmo que une a Grecia propiamente
dicha con el Peloponeso. La historia de la
misma se puede dividir en dos partes. La
ciudad, que segin la leyenda fue el lugar
en que se construyd Argos de Jasbn, la des-
truyé el cdnsul romano Lucioc Mummio
Acaico en el 146 a.C. Con ello concluyd
el primer capitulo de su historia. Una ciu-
dad tan convenientemente ubicada, sin em-
bargo, tenia gue resurgir. En el 46 a.C.
Julio César mandé construir la nueva ciudad
a la que dio categoria de colonia romana.
Muy pronto volvié a conseguir importancia
comercial y, ademds, se convirtid en mu-
chos sentidos en la ciudad méas importante
de Grecia.

La importancia de la ciudad sin duda in-
fluyé en los esfuerzos misioneros de Pablo.
Por ser el punto de enlace comercial entre
norte y sur y entre este y oeste y tener una
poblacién mixta —romana, griega y orien-
tal— Corinto era un centro estratégico, De
hecho, ha sido llamada “el Imperio en mi-
niatura; el Imperio sintetizado en un solo
Estado” (ICC, p. xiii). Lo que se procla-
maba y escuchaba en Corinto fa abrirse
paso hasta las regiones més distantes de la
tierra. No sorprende, pues, que Pablo fuera
“constrefiido por la Palabra” (Hch. 18:5)
para que testificara en Corinto. Ademis de
la presién interior de parte del Sefior y de la
Palabra puede muy bien ser que existiera un
apremio externo -—— las puertas abiertas de
la cosmopolita Corinto.

Finalmente, las condiciones morales de
Corinto hacian de ella terreno abonado para
las gloriosas buenas nuevas del Mesias. La
antigua ciudad habia albergado el famoso
Templo de Afrodita, en el que mil prostitu-
tas sagradas estaban a la disposicion de los
que acudian a les cultos. El mismo espiritu,
si no el mismo templo, preponderaba en la
nueva ciudad. El refrin de tintes sexuales,
“No a todos les es dado wvisitar a Corinto’,
persistia (cf. MNT, p. xviii). La palabra
griega Korinthiazomai, cuyo significado lite-
ral era, hacer el corintio, vino a querer de-
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cir “fornicar’” (cf. LSJ, p. 981). “Todos los
griegos”, escribe Moffat, “sablan qué signi-
ficaba “muchacha corintia”? (MNT, Iloc.
cit.). El conocido comentarista escocés,
William Barclay, ha dicho, “Eliano, el anti-
guo escritor griego, nos dice que cuando en
alguna obra de teatro griega aparecia un
corintio era como borrache” (William Bar-
clay, The Letters to the Corinthians, p. 3).
No hace falta multiplicar las citas y los
ejemplos; Corinto era una ciudad famosa
por todo lo depravado, disoluto y corrom-
pido. Fue providencial que Pablo se hallara
en Corinto cuando escribié la Carta a los
Romanos. Desde ninguna otra ciudad hu-
biera podido recibir mas incentivos para es-
cribir acerca del pecado del hombre, y en
ninguna otra ciudad hubiera podido con-
templar més ilustraciones adecuadas del
mismo. Quizi el gran catflogo de wvicios
del hombre que figura en Romanos 1:18-32
se lo inspird lo que se vela desde la casa de
Gayo. En este ambiente, pues, surgié la Pri-
mera Carta de Pablo a los Corintios, la car-
ta de la santidad. Es como si hoy dia uno
fuera a escribir una carta acerca de la san-
tidad a un grupo de creyentes de Paris o
Singapur.

Origen de la Iglesia. El relato de la fun-
dacién de la iglesia de Corinto lo escribié
Lucas en Hechos 18:1-17. Pablo llegd a la
ciudad durante el segundo viaje misionero
en el afio 50 d.C., y fue el primero en pre-
dicar en ella el evangelio de Cristo. Vivid
en casa de Aquila y Priscila, trabajoé con
ellas, y al mismo tiempo comenzb el minis-
terio en la sinagoga, ministerio que se pro-
longd por dieciocho meses. El texto Occi-
dental de Hechos 18:4 da una idea sor-
prendente del método de predicacién del
apbstol; dice asi, Entraba en la sinagoga
todos los sdbados donde hablaba en piblico,
presentando el nombre del Sefior [Jesds, y
trataba de persuadir no sélo a los jydios si-
no también a los griegos. Presentando el
nombre del Sefior Jesds debe referirse a la
aplicacién de las Escrituras del Antiguo Tes-
tamento a Cristo. En otras palabras, predi-



1 CORINTIOS

caba a Jeslis de Nazaret como el cumpli-
miento de la profecia mesidnica. Seguia,
por tanto, el método del Sefior mismo, quien,
camino a Emais con los dos discipulos, co-
menzbé por Moisés y los demés profetas y
les declaré en todas las Escrituras lo que
de €] decian (cf. Lc. 24:27). La respuesta
a la predicacién de Pablo fue diferente de
la dada a la ensefianza de Jesius. En general
los corazones de los oyentes de Pable no
ardieron de interés por la verdad; ardieron
més bien de oposicién a la misma. Y Pablo
se vio obligado a abandonar la sinagoga
(Hch. 18:6). Se trasladé a la casa vecina
de Tite Justo (posiblemente el Gayo de 1
Co. 1:14 v Ro. 16:23; William Ramsay,
Pictures of the Apostolic Church, p. 205),
y siguié predicando ‘‘con debilidad, y mu-
cho temor y temblor” (1 Ceo. 2:3). :Y
quién no hubiera temido en tales circuns-
tancias? j El lugar de reunién del pequeiio
grupo estaba junto a la sinagoga! El Sefior,
sin embargo, vino a Pablo en visién y lo
alenté con la promesa de que tenia “mu-
cho pueblo” en Corinto (cf. Hch. 18:9,10).
Esta promesa tuvo que ser de mucho con-
suelo para el apdstol en afios posteriores,
cuando la flojedad moral de los creyentes
le hubieran podido hacer dudar del valor de
su labor entre ellos. Después de concluir el
ministerioc en Corinto, Pablo regresé a Je-
rusalén y Antioquia.

Paternidad Literaria de la Carta. Las
pruebas externas e internas en favor de la
paternidad literaria paulina de esta carta
son tan poderosas que en realidad no es
necesario dedicar a este tema mas que una
atenciéon sumaria. Clemente de Roma, que
escribié alrededor del afio 95 d.C., se refiere
a la carta del “bienaventurado Pablo, apbs-
tol”. Este es el primer ejemplo en el que se
cita por el nombre un escritor del Nuevo
Testamento (ICC, p. xvii). Ignacio, Poli-
carpo, y otros ofrecen abundantes pruebas
externas adicionales. Las pruebas internas
—de estilo, léxico y contenido— concuer-
dan con lo que se sabe tanto de Pablo como
de Corinto. Esta carta es un fruto genuino
del apéstol Pablo.

Lugar de Composicidn. Pablo escribié la
carta desde Efeso (cf. 1 Co. 16:8), no des-
de Filipos, como sugieren algunas versiones.

Fecha. No se puede determinar con cer-
teza absoluta la fecha, pero parece probable
que fue escrita durante la idltima parte de
la prolongada estancia de Pablo en Efeso
(cf. Hch. 19:1—20:1). Esto haria que la
fecha fuera alrededor del 55 d.C.

Ocasion. Antes de hablar de la ocasién
de la carta, seria conveniente resumir el

orden de los contactos y correspondencia
con la asamblea corintia. Si bien casi todos
los puntos del esquema estin sujetos a dis-
cusién, no entra dentro del propésito de esta
breve introduccidén defenderlos.

1. El contacto inicial de Pablo fue el men-
cionado antes, la visita en la que por prime-
ra vez se predicaron las buenas nuevas a los
corintios. Segln 2:1, 3:2 v 11:2 parece que
esta fue la dnica visita antes de escribir la
Primera Carta candnica a los Corintios.

2. Después de esta visita inicial Pablo es-
cribié a la iglesia una carta que se ha per-
dido (cf. 5:9).

3. Cuando llegaron noticias preocupantes
procedentes de los creyentes y una carta en
la que se pedia informacién, Pablo escribié
1 Corintios.

4. Seglin parece los problemas de la igle-
sia no quedaron resueltos con la carta, por-
que el apdstol se vio obligado a hacer una
visita rdpida y dolorosa a la iglesia (cf. 2
Co. 2:1; 12:14; 13:1,2).

5. Después de esta dolorosa visita el apds-
tol escribid a la iglesia una tercera carta muy
dura, a la que se refiere en 2 Co. 2:4.

6. La preocupacién del apéstol por la
iglesia era tan grande que no pudo esperar
en Troas a Tito, portador de la carta dura,
sino que salié6 para Macedonia. Ahi se en-
contréd con Tito y por €l supo que la carta
habia producido efecto; todo iba bien en
Corinto. Desde Macedonia escribié Pablo la
Segunda Carta candnica a los Corintios (cf.
2 Co. 2:13: 7:6-16).

7. La dltima wvisita, de la que hay cons-
tancia, a la iglesia siguid a esta {ltima carta
(cf. Hech. 20:1-4).

La ocasién de escribir 1 Corintios es mil-
tiple. En primer lugar, por dos conductos
distintos le habian llegado al apéstol infor-
mes de divisiones en la iglesia (cf. 1 Co.
1:11; 16:17). Los elementos extrafios mds
graves quizd fueron los judaizantes (cf. 1:
12: 9:1). En segundo lugar, procedentes de
Coorinto llegaron a Efeso Estéfanas, Fortu-
nato y Acaico (cf. 16:17). El tercero trajo
una carta de los creyentes en la que se le
hacian a Pablo una serie de preguntas. Se
alude a las preguntas con la expresién repe-
tida, “en cuanto a” (peri de; véanse 7:1,
25: 8:1; 12:1; 16:1,12). En tercer lugar,
ciertos temas parecen ser simplemente “la
expresién espontinea de las preocupaciones
del apdstol por la Iglesia corintia” (ICC,
p. xxi).

Caracteristicas Principales de la Carta.
Quizi el rasgo predominante de esta carta
es ¢l énfasis que hace en la vida de la igle-
sia local. El orden y los problemas de una
iglesia primitiva estin a la vista del lector.
Si Romanos se puede considerar como es-
crito teolégico, 1 Corintios es sin duda un
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escrito practico. Si en Romanos Pablo se
parece al profesor moderno de Teologia Bi-
blica, en | Corintios se parece al pastor-
maestro, que se¢ enfrenta con el cuidado de
la iglesia en la linea de fuego de la pelea
cristiana.

Por otra parte, la carta no es de cardcter
completamente prictico. El capitulo mis im-
portante de todo el Nuevo Testamento en
cuanto a la resurrecciébn de Jesucristo es
gquizd 1 Corintios 13, y sin duda que el frag-
mento més importante del Nuevo Testamento

acerca de los dones espirituales se halla en 1
Corintios 12; 13; 14.

1 CORINTIOS

Y, desde luego, esta gran carta es sobre
todo conocida por el gran canto al amor,
capitulo 13. En él se ve a qué alturas de
inspiracidén espiritual puede llegar el hombre
al escribir cuando el Espiritu Santo lo eleva
en sus alas. El genio de Pablo el hombre res-
plandece en él con efectos indescriptibles.

Finalmente, puede ser interesante adwver-
tir que esta es la carta mas larga de Pablo.

Plan de la Carta. La argumentacidén de
Pablo es sencilla v clara; a un tema le sigue
otro en forma ordenada, y con la divisién
puesta bien de relieve. El siguiente esquema
se va a utilizar en la exposicién.

BOSQUEJO

I. Introdueccibn. 1:1-9,
A. Saludo. 1:1-3.
B. Accién de Gracias. 1:4-9.
I1. Divisiones en la Iglesia. 1:10—4:21.
A. Hecho de las Divisiones, 1:10-17.
B. Causas de las Divisiones. 1:18—4:5,

1. 1®* Causa: Mala Interpretacion del Mensaje. 1:18-—3:4.
2. 2% Causa: Mala Interpretacién del Ministerio, 3:5—4:35.

C. Aplicacién y Conclusién. 4:6-21,
Des6rdenes en la Iglesia. 5:1-—6: 20,

A. Ausencia de Disciplina. 5:1-13,

B. Pleitos ante Paganos. 6:1-11.

C. Laxitud Moral en la Iglesia. 6:12-20.
Dificultades en la Iglesia. 7:1—15:58,

ITI.

IV.

A. Consejos Respecto al Matrimonio. 7:1-40.

1. Prélogo. 7:1-7.

2. Problemas del Matrimonio, 7:8-38.

3. Postdata. 7:39,40.

B. Consejos Respecto a lo Sacrificado a los Idolos. 8:1—11:1.

1. Principios. 8:1-13.

2. Tlustracién de los Principios. 9:1-27,

3. Admonicién y Aplicacién a los Corintios. 10:1—11:1.
C. Consejos Respecto al Velo de las Mujeres en el Culto Pablico. 11:2-16.

1. Motivo Teolégico. 11:2-6.
2. Motivos Biblicos. 11:7-12.
3. Motivo Fisico. 11:13-16.
D. Consejos R
1. Indignacién de Pablo. 11:17-22.

ecto a la Cena del Sefior. 11:17-34.

2. Repaso de Instrucciones Pasadas. 11:23.26,

3. Aplicacién a los Corintios. 11:27-34.
cto a los Dones Espirituales, 12:1—14:40.

E. Consejos Res
1. Valor de la Manifestacién. 12:1-3.
2. Unidad de los Dones. 12:4-11.

3. Diversidad de los Dones, 12:12-31a.

4. Supremacia del Amor Sobre los Dones. 12:31b—13:13.
5. Superioridad de la Profecia, y el Culto Piblico de la Iglesia. 14:1-36.

6. Conclusién. 14:37-40,

F. Consejos Respecto a la Doctrina de la Resurreccién. 15:1-58.

1. Certeza de la Resurreccién. 15:1-34.

2. Consideracién de Ciertas Objeciones. 15:35-57.

3. Llamamiento Final. 15:58.

V. Conclusidén: Asuntos Pricticos y Personales. 16:1-24,

A. Colecta para los Pobres. 16:1-4.
B. Proyectada Visita de Pablo. 16:5.9.

C. Recomendaciones, Exhortaciones, Saludos y Bendicion. 16:10-24.
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1 CORINTIOS 1:1-9

COMENTARIO

l. Introduccién. 1:1-9,

A. Saludo. 1:1-3.

La introduccion, compuesta de un saludo
y de una accién de gracias, prepara el te-
rreno para la exposicidon que sigue y, de
acuerde con el genuino estilo paulino, con-
tiene indicaciones importantes respecto al
contenido de la carta.

1. Llamado a ser apéstol (Gr., apdstol
por llamamiento, fuerza del adjetivo ver-
bal} subrava la iniciativa divina en el lla-
mamiento de Pablo para su misién. Esta ex-
presién, junto con el refuerzo, por la vo-
luntad de Dios, es una referencia destinada
a los corintios que quizd discutian el dere-
cho de Pablo de hablar con autoridad {cf.
9:1). El hermano Séstenes quizd designa
al dirigente de la sinagoga mencionada en
Hechos 18:17, si bien no se puede demos-
trar. El articulo definido quizd no significa
nada mds que era un cristiano bien cono-
cido. Pero si se trata del corintio Séstenes
del relato de Lucas, entonces los golpes que
recibitd de los griegos fueron una hendicion:
i se hizo cristiano!

2. La iglesia es la iglesia de Dios, no de
Cefas, ni de Apoclo, ni siquiera de Pable
(ef. 1:12). Santificados en Cristo Jesis
sugiere una doctrina importante aungue muy
mal entendida. L.a palabra griega hagiazo
significa “santificar”, no en el sentido de
“hacer santo”, sino en e] de “apartar” para
la posesifén y uso de Dios {cf. Jn. 17:19).
Los eristianos no son impecables, si bien no
deberian pecar. La santificacion en el sen-
tide biblico es cuddruple: (1) el primario,
equivale a la gracia eficaz de la teologia sis-
temdtica (cf. 2 Ts. 2:13; 1 P. 1:2); (2) en
sentido de situacion, estado perfecto de san-
tidad, que se cumple en todos los creyentes
desde el momento de la conversion (cf.
Hch. 20:32; 26:18); (3) progresivo, que
equivale a crecimiento diario en gracia (cf.
In. 17:17; Ef. 5:26; 2 Co. 7:1); (4) an-
ticipado, o semejanza definitiva con Cristo,
en estado v en la prictica (cf 1 Ts 5:23).
El empleo del participio perfecto en este
caso alude a la santificacion de estado, Los
cristianos va son santos, no por canonizacion
de los hombres, sino por la accién divina.
El propdsito de Pablo en la carta es conse-
guir que la vida prictica de los corintios se
conforme cada vezr mis al estado de Cristo.
Con todos los que en cualquier lugar in-
vocan el nombre de nuestro Sedor Jesu-
cristo. Sefior de ellos y nuestro no signi-
fica que se dirija a todos los cristianos, sino
que previene en contra de la tendencia de
confinar la ensefianza a solo Corinto {cf. 1
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Co. 4:17; 7:17; 11:16; 14:33,36), lo cual
viene a confirmar la unidad del cuerpo.

3. Los conocidos gracia y paz se refieren
a la gracia y paz en la vida cristiana. No se
refieren a la gracia que introduce al hombre
en esa vida ni a la paz que sigue {cf. Jn.

1:16; 14:27).

B. Accién de Gracias. 1:4-9.

La accién de gracias no es irdnica, ni
tampoco va dirigida sélo a cierta parte de
la asamblea. Mucho menos es un simple in-
tento cortés de “ganarse amigos e influir en
la gente’, si bien es cierto que el “reproche
se acepta mejor si va precedido por el elo-
gio” (MNT, p. 7). 5e trata mas bien de una
apreciacién sincera de la situacién de los
corintios en Cristo y constituye la base para
que Pable pueda invitarlos a que se confor-
men a dicha situacién. El apostol escoge pa-
ra ponerlos de relieve sus dones de palabra
y de ciencia,

4. Gracia de Dios. La fuente de donde
proceden los dones espirituales que se men-
cionan luego. 5. Palabra probablemente
abarca mas que el don de lenguas (cf. 12:
8-10, 28-30). Los corintios poselan una gran
variedad de dones de palabra (véase 14:26),
7. La consecuencia de tal riqueza es gque
nada les falta en ningdn don. Si bien la
palabhra charisma, traducida por don, tiene
muchos significados, probablemente en este
caso se refiere a los dones espirituales en sen-
tido técnico (cf. 12:1—14:40). Esperan-
do, palabra compuesta y muy vigorosa, que
significa esperar ardiente o ansiosamente
(Arndt, p. 82), expresa la actitud de los
creyentes al usar los dones en servicio de
Dios.

8. Confirmar se usaba en griego koiné
como término legal técnico para referirse a
una proteccibn debidamente garantizada
(ibid., p. 138). Tienen la garantia de Dios
de que estarin en su presencia cuando Cris-
to regrese. Irreprensibles. Literalmente, irre-
cusables, o “intachables” (Leon Morris, The
First Epistle of Paul to the Corinthians, p.
37). “Significa no sélo absolucidn, sino au-
sencia incluso de acusacién contra una per-
sona” (W.E. Vine, Expository Dictionary of
New Testament Words, 1, 131 cf. Ro. 8:
35). 9. Todo se apoya en el hecho de que
fiel es Dies. Comunidn incluye bidsicamen-
te el concepto de tener participacién, luego
el de participacién comiin. Asi pues, todos
los creyentes tienen participacién en Cristo
y, en consecuencia, participacién mutua. Es-
te es el fundamento sobre el cual Pablo cons-
truye sus ataques contra el espiritu partidis-
ta, cuyo punto culminante estin en 3:21-
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Il. Divisiones en la Iglesia. 1:10—4:21.

A. Hecho de las Divisiones. 1:10-17.

Ahora se trata del primer tema basico de
la carta, la disensidén dentro de la iglesia.
El apostol no se saldra de €]l hasta que es-
criba las palabras, “;Qué queréis? ;[ré a
vosotros con vara, © con amor y espiritu de
mansedumbre?” (4:21). Los primeros ver-
siculos del pasaje (1:10-17) establecen los
hechos tal como los relataran siervos de la
casa de Cloé,

10. Pero (adversative de) introduce el
diagndstico de Pablo. Sus primeras palabras
son un llamamiento a la unidad. Perfecta-
mente unidos. Palabra griega muy adapta-
ble, que se usa para el ajuste de partes de
un instrumento, para el ajuste de huesos que
hace el médico, para el remiendo de redes
(Mc. 1:19), y también para el apresto de
un barco para navegar. Se les invita a que
se ajusten unos a otros con el pensamiento
puesto en la unidad.

11. Porgque. Introduce la razén de la in-
vitacitn. Contiendas. Obras de la carne (cf.
Ga. 5:20), que revela la presencia de di-
visiones,

12. Quiero decir. El partido de Apolos
indica el grupo que preferia el estilo mas
pulido vy la retérica del dotado alejandri-
no. Esta camarilla sigue teniendo muchos
partidarios, como la mujer que decia, *'j Ca-
si lloro cada vez que ocigo al ministro pro-
nunciar la venerable palabra Mesopotamia!”
El partido de Cefas parece que ponia en
tela de juicio las credenciales de Pablo y
preferia la asociacién con Jerusalén por me-
dio de Pedro. Los que eran de Cristo des-
preciaban toda conexién con los demdis par-
tidos, con lo que formaban uno por si mis-
mos. Las palabras siguientes dan por supues-
to que Pablo censuraba abiertamente este
grupo (cf. ICC, p. 12; 2 Co. 10:7).

13. Las preguntas apelan a la unidad del
cuerpo de Cristo y a la identificacion de
los creyentes con él. Barclay comenta acerca
de en el nombre (lit., a nombre) en este
sentido: “Dar dinero a nombre de alguien
era ponerlo en su cuenta, Vender un escla-
vo a nombre de alguien era hacer que dicha
persona lo poseyera en forma absoluta e in-
discutible. El soldade juraba fidelidad a
nombre de César; pertenecia absolutamente
al Emperador” (ep. cit.,, p. 18).

14,16. Pablo da gracios a Dioes por la
providencia que lo hizo bautizar a tan po-
cos en Corinto. Es evidente que no tiene
en menos al bautismo; simplemente lo co-
loca en el lugar que le corresponde, como
acto simbélico que aludia al hecho real de la
identificacién con Cristo por la fe. También
es evidente que Pable bautizé. 17. Pues.
Razén de por qué no habia insistido en el
bautismo. Su misién principal fue predicar

1 CORINTIOS 1:10-20

la buena nueva. ;Hubiera podido Pablo
pronunciar tales palabras si el bautismo fue-
ra necesario para la salvacién? {cf. 4:15;
9:1,22; 15:1,2). Dificilmente. La comisién
que tenia también implicaba el no adornar
la verdad con el lenguaje florido del reté-
rico profesional (cf. 1CC, p. 15}, con lo que
hubiera vaciado de contenide al Evangelio,
La traduccién se haga vana deja bastante
que desear. El verbo kenco significa “va-
ciar”’, es decir, quitar la sustancia. El Evan-
gelio apela ne a la inteligencia del hombre,
sino al sentido de culpa debido al pecado.
La cruz revestida de la sabiduria de la pa-
labra corrompe dicha fuerza. El Evangelio
nunca debe presentarse como sistema filo-
sofico humano; se debe predicar como sal-
vacion., Sabiduria de palabras (lit., sabi-
duria de palabra) senala la transicién al
analisis que Pablo hace de la causa de la
disension en Corinto, este amor por una fal-
sa sabiduria.

B. Causas de las Divisiones. 1:18—4:3.

En primer lugar, no han entendido la
naturaleza e indole del mensaje cristiano, la
verdadera sabiduria (1:18—3:4). En se-
gundo lugar, su espiritu sectario indica que
no entienden de verdad el ministerio cris-
tiano, lo que tiene de colaboracién con Dios
en la propagacion de la verdad (3:5—4:5),

1) 1* Causa: Mala Interpretacion del
Mensaje. 1:18—3:4. Primero, el apdstol
muestra que el Evangelio no es un mensaje
para el intelectual (1:18-25), Esta verdad
quedaba ampliamente demostrada con el
hecho de que la iglesia de Corinto incluia
pocas personas sabias segin el mundo (1:
26-31) v de que Pablo no predicd tal clase
de mensaje cuando estuvo en Corinto (2:
1-5). Luego, el apdstol expone la verdadera
sabiduria de Dios, poniendc de relieve su
indole espiritual (2:6-12), v eu percepcidn
espiritual {2:13-16); v concluye con una
afirmacién franca de que la carnalidad es
la causa de las divisiones {3:1-4),

18. Porque introduce la razon de por
qué no llegd con sabiduria de palabra. Para
los que se pierden, la cruz debe siempre pa-
recerles una locura, Palabra sin duda se
contrapone a palabras (v. 17 lit., palabra).
Pablo consideraba la c¢ruz como el instru-
mento salvador de Dios, Perderse y sal-
varse I[tiempu presente, pero frecuentativo
mas que de duracién) describen con viveza
la corriente constante de los que se pierden,
que caen en la eternidad sin Cristo, y la
corriente mas escasa, aunque también cons-
tante, de los que se salvan, que entran por
la puerta de la comunidén eterna con Cristo,
19,20. Pues esta escrito. Recurso a la Es-
critura como sostén. Buena costumbre pau-
lina (ef. Is. 29:14; 19:12; 33:18). Las pa-
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1 CORINTIOS 1:21-2:6

labras son la denuncia que Dics hace de la
practica de los ‘sabios’ de Judea que busca-
ron aliarse con Egipto cuando Senaquerib
los amenazaba.

21. Agradd es mas que afirmar la dispo-
sicién; se refiere al propdsito y plan bien-
aventurado de Dios (cf. Ef. 1:5). Predico-
cidn se refiere al contenido de la proclama-
cidbn, no al método de predicar (cf. 1 Co.
2:4); es el mensaje o predicacién lo que
salva, mensaje destinado a los simples cre-
yentes. 22-25. En forma paradédjica, Pablo
afirma que los llamodes (cf. v. 2) han
conseguido lo que los judies que andaban
en busca de sefales y los griegos amantes
de la sabiduria (v. 22), o gentiles (v. 24;
RVR tiene otra vez griegos, aunque las
pruebas son débiles) buscaban, el poder de
Dios, y sabiduria de Dies. Criste crucifi-
cado es el secreto. Judios y griegos no iban
a reconocer su pecado. Cristo crucificado si;
de ahi que sea el poder y sabiduria de Dios.
El emplec de la palabra erucificado sin el
articulo subraya en forma enfitica el as-
pecto de Cristo que Pablo predicaba, el de
crucificado (cf. 2:2; G4, 3:1). Un Crsto
sin cruz no podia salvar.

26. Pues introduce el “irrebatible argu-
mentum ad hominem” (ICC, p. 24). “Pues,
mirad entre vosotros mismos, hermanos”, es
la traduccién de Moffat (MNT, p. 19). Un
vistazo a su propia iglesia demostraria el
argumento de Pablo, porque no habia mu-
chos sabios y poderosos entre ellos. Voca-
cién sigue poniendo de relieve la iniciativa
de Dios en la salvacién del hombre. En li-
nea con la tradicién paulina esti la famosa
observacién de John Allen del Ejército de
Salvacion, “Merezeo condenarme: merezco
estar en el infierno; | pero Dios se interpu-
so!” 27,28, El triple Dios escogié insiste
en lo mismo. 29. El propésito del método
de Dios se proclama aqui en forma negati-
va y en forma positiva en el dltimo versiculo
del capitulo. Como dijo Bengel, “Gloria no
ante El, sino en E1”. Jonds tuvo toda la ra-
zon al decir, “La Salvacion es de Jehovad”
(Jon. 2:9; cf. Jer. 9:23,24).

30. Mas introduce el bendito contraste.
Per él y no por la sabiduria estan los co-
rintios en Cristo Jesds. Ahi radica el {nico
fundamento sélido para gloriarse. Debido a
la construccién de la frase griega, es evi-
dente que la palabra béasica es sabiduria, ¥
que las palabras justificacién, santificacién
y redencién amplian v explican la sabidu-
ria. Sabiduria en este caso, pues, no es sa-
biduria practica, sino sabiduria de posicién
o situacidn, el sabio plan de Dios para nues-
tra completa salvacion. Justificacién es legal,
la justicia recibida con la justificacién, lo
que Pablo explica en Ro. 1:1—5:21. Santi-
ficacién se usa en su sentido inmediato y
completo (cf. 1 Co. 1:2). La justificacidon

le hace a uno posible estar frente a Dios
en el tribunal de la justicia divina, en tanto
que la santificacién lo pertrecha a uno para
servirle en el templo del servicio divino. Esto
es lo que Pablo expone en Ro. 6:1—8:17.
Redencién, dado el orden de las palabras,
es probablemente la redencion final del
cuerpo (cf. Ro. B:23), de la que trata el
apdstol en Ro. 8:18-39, 31. Para que. El
propdsito de esta obra de Dios es que se le
glorifique en su gracia, propdsito que tiene
un cumplimiento glorioso. Porque el sabic
segun el mundo ha sido aniquilado, y los
llamados que creen, gozan ya de una salva-
ciobn soberanamente otorgada y suficiente
para todas las exigencias del tiempo y de la
eternidad.

2:1-5. El tema prosigue, y el escritor ha-
bla ahora de su propio testimonio entre los
corintios. Tampoco éste se baso en la sabi-
duria del mundo, ni en su mensaje (vv. I,
2), método (vv. 3,4) ni motivo (v. 53). Asi
que sirve de enlace,

1.2. Testimonio (por pruebas internas es
preferible a misterio, lectura de muchos ma-
nuscritos antiguos). Ne hay indicios ni en
este pasaje ni en Hechos 17, de que Pablo
predicara el sencillo mensaje de Cristo eru-
cificade debido a un sentimiento de fracaso
(como algunos han sugerido) en el enfoque
filos6fico de Atenas. De hecho, el enfoque
utilizado en Atenas no fue bésicamente fi-
loséfico. El sermén de Pablo comenzd con
la revelaciébn biblica de la creacién (cf.
Hch. 17:24) v concluyé con la mencién de
la resurreccidn (Hch. 17:31). Moffat tie-
ne razén al decir: “En Atenas no habia po-
dido tomar como punto de partida la creen-
cia en la resurreccidon, como en la sinagoga”
(MNT, p. 22; cf. N.B. Stonehouse, Paul
Before the Areopagus and Other New Tes-
tament Studies, pp. 25-27).

3,4. En vez de utilizar la persuasion hu-
mana, el método de Pablo implicaba la de-
mostracién del Espiritu y de poder. La
palabra demostracién se refiere a la presen-
taciébn de pruebas ante la corte (MM, pp.
60,61). La vida nueva de los corintios era
prueba concluyente del poder de Dios en
ellos {ef. 1 Ts. 1:5). 5. Para que introdu-
ce el motivo, La sencilla predicacién de Pa-
blo tenia como fin impedir que los corin-
tios tuvieran una fe que se apoyara en ar-
gumentaciones logicas y fiilos6ficas, fe que
estuviera a merced de otras argumentacio-
nes de la misma indole. “Lo gue depende
de una argumentacién hébil estd a la mer-
ced de una argumentacién mas hahil” (ICC,
p. 34). Perc la fe que se apoya en el poder
de Dios tiene un fundamento sélido y per-
manente,

2:6-12. Alguien podria deducir a estas
alturas que Pablo no tenia para nada en
cuenta a la sabiduria y que consideraba
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gue la verdad cristiana estaba fuera del
campo de la inteligencia. El apéstol sale al
paso de esto al indicar que el Evangelio si
contiene una sabiduria, aunque espiritual,
Las palabras iniciales, sin embarge, habla-
mos sabiduria, sirven de enlace (sophian,
“sabiduria™, ocupa el puesto clave en el
texto griego).

6. Moadurex en las cosas de Dios (cf.
14:20: Fil, 3:15), que Pablo parangona
con espiritual (1 Co. 2:15). La clausula
hablamos sabiduria entre los gue han
alcanzado madurez, puede ser una sinte-
sit de la seccién, La sabiduria seria el te-
ma de los versiculos 6-12, el hablar, o en-
sefiar, la misma, el tema del versiculo 13
(adviértase el hablamos), y los que han al-
canzado madurez el tema del resto de la
seccion (G. Godet, Commentary on St. Paul's
First Epistle to the Corinthians, 1, 133).
7-9. Misterio. No algo misterioso, sino un
secreto divino, verdad oculta a no ser por
revelacion divina,

10-12. A nosotros (posicion entitica en
el texto griego) contrasta a los creyentes con
el mundo. A ellos reveléd Dios su sabiduria
por el Espiritu, que ha sido dado para que
los creyentes sepameos lo que Dios nos ha
concedido.

13. Pablo pasa con naturalidad a ha-
blar del método de comunicaciéon. Esta za-
biduria, dice, la habklamos con palabras
que ensena el Espiritv — afirmacion enfa-
tica de que el conocimiento de la divina
verdad no procede primordialmente del en-
tendimiento o capacidad mental. Pablo lo
atribuye a la posesion del Espiritu de Dios,
Maestro perfecto v Juez perfecto de la doc-
trina. Las palabras algunos las han enten-
dide en sentido de prueba de la inspiracitn
verbal (doctrina verdadera). Pero Pablo di-
ce hablames, no escribimos, por lo que se
refiere a la presentacién oral. La cliusula
final crea un problema grave de interpreta-
cién. Acomodande (RVR); la palabra grie-
ga se halla sélo una vez més en el Nuevo
Testamento (2 Co. 10:12) y se traduce por
comparar. El contexto en el caso presente
excluye este significado. Puede tener el sen-
tido de “interpretando”, o “explicando”
(cf. Gn. 40:8; Dn. 5:15-17, LXX}. La tra-
duccién seria entonces, eéxplicando lo espi-
ritual a los hombres espirituales. Ahora bien,
el sentido corriente de la palabra, “combi-
nar'', gquizd dé el sentido, y entonces la tra-
duccidén seria, combinando cosas espirituales
con palabras espirituales (conservando la
referencia a palabras que se menciona in-
mediatamente antes!. Esto parece preferi-
ble, y Pablo con ello se refiere a “acomodar
al pensamiento palabras adecuadas” (Exp.
GT, I1, 783). El apdstol recibié esta verdad
de Dios y la revistid con palabras que el
Espiritu de Dios le dio. Lo que sostiene es
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que las declaraciones que hizo, Dios se las
dio y el Espiritu los guid.

14. El tema ahora es la percepcidn sub-
jetiva de dicha verdad. Pere introduce el
contraste con ¢l hombre natural, ¢l no
cristiano {cf. Jud. 19; Ro. 8:9). La palabra
griega que se traduce por natural significa
“dominado por el alma", el principio de la
vida fisica. Este hombre animico no percibe
(lit. acoge); cf. Hch. 17:11; 1 Ts, 1:6) las
verdades divinas ni las puede entender,
porque solo por el Espiritu se pueden dis-
cernir (cf. 1 Co. 2:10,11). El oido humano
no puede captar las ondas sonoras de alta
frecuencia; el sordo no puede ser juez de
concursos musicales; el ciego no puede dis-
frutar de un paisaje hermoso, y el no salvo
no puede juzgar cosas espirituales, verdad
sumamente practica.

15,16. El hombre espiritval tiene capa-
cidad para entender todas las cosas. No
es juzgado de nadie (que no sea espiri-
tual), porque el no espiritual no tiene la re-
lacién necesaria con el Espiritu para poder
juzgar al espiritual. Esto explica por qué el
cristiano a menudo es un enigma para el
mundano, y a veces también para el cristia-
no carnal. Muchas controversias entre cris-
tianos se pueden atribuir a este principio.

3:14. Ahora se hace la aplicacién a la
condicién de los corintios, como lo indica el
cambio de primera persona (2:6-15) a se-
gunda (3:1-4). De manera que yo, herma-
nos, no pude hablaros como a espiritua-
les sirve de fécil enlace.

1. Su inmadurez impidié gque Pablo los
alimentara con carne en la primera visita.
L.a palabra griega por carnales (de sarki-
nos) significa literalmente, hecho de carne,
que equivale a la expresion en la carne
{A-S, p. 402). En la base de sarkinos esta
el pensamiento de debilidad (cf. Mt. 26:41),
como lo indica nifies. En la primera visita
de Pablo los corintios fueron débiles, por la
simple razon de que acababan de creer. El
apdstol no condena a los que estin en dicha
condicion.

2,3. Una acusacién grave de incapacidad
espiritual se hace en ni sois capaces toda-
via (expresibn muy fuerte en griego). La
razon (porqua) es que adn sois carnales,
Se debe advertir un cambio importante de
palabra. Carnales en este caso no es sarki-
nos, sino sarkikos que significa, literalmen-
te, que se caracteriza por la carne, lo cual
es equivalente a segiun la carne (cf. Ro-
8:4). En la base de ello estd el pensamiento
de obstinacidn: a éstos si los censura Pablo.
[.a debilidad prolongada se convierte en obs-
tinacién. La negativa a responder a la leche
de la Palabra impide recibir la carne de la
Palabra. Y disensiones no es un significado
legitimo, si bien el pensamiento va impli-
cado en el contexto (1 Co. 3:4).



1 CORINTIOS 3:3-23

Pablo ha descrito a cuatro tipos de hom-
bres. Primero, ¢l hombre natural, es el hom-
bre que no tiene el Espiritu, que necesita
nacer de nuevo (cf. Jn. 3:1-8). El segundo
es el hombre carnal-débil (1 Co. 3:1), el
nino en Cristo, que necesita crecer por me-
dio de la recepcion de la leche de la Pa-
labra. El tercer tipo es el hombre carnal-
obstinado. el cristiano més viejo pero inma-
duro, gque necesita con la confesién de su
obstinacién, o pecado {cf. 1 Jn. 1:9) volver
a la comunién, o a la condicién de salud
adecuada para recibir alimento. El cuarto
es el hombre espirttual o maduro, que ha
respondido a la leche v ha llegado a la edad
adulta espiritual, de modo que es fuerte y
capaz de recibir la carne de la Palabra (1
Co. 2:15; 3:2). Este es el hombre que Dios
quisiera que todos los cristianos fueran, Que
Pablo equipara al hombre maduro con el
hombre espiritual se puede ver si se com-
paran 2:6 y 2:15 (cf. 3:1; contrasta a los
ninos con los espirituales). También afirma
que la sabiduria de Dios es para los per-
fectos, pero no vuelve a usar mais este tér-
mino en toda la seccién. En lugar de ello,
escribe acerca de los espiritvales (2:15;
3:1), gque tienen capacidad ilimitada para
juzgar todas las cosas. La mejor ilustra-
cion es la analogia de la wvida fisica con
todo esto,

2) 2% Causa: Mala Interpretacion del
Ministerio. 3:5—4:5. La segunda causa de
las divisiones, la interpretacién equivocada
del ministerio cristiano, se expone a conti-
nuacion., Los ministros son simples siervos;
en realidad quien actia es Dios (3:5-9).
Son responsables por los materiales adecua.
dos en la construccién del templo de Dios,
la Iglesia (3:9-17). Nadie debe gloriarse en
alguno de ellos, porque todos ellos perte-
necen a cada creyente (3:18-23) y serdn
juzgados por Dios solo (4:1-3).

5. Qué. Esto desvia la atencion de los
hombres para centrarla en sus funciones
(Morris, op. cit., p. 64). Pablo y Apolos no
eran mas que servidores de Dios. 6. Pablo
planté y Apolos regéd, pero solo Dios pudo
hacer crecer la semilla. 8,9. En su minis-
teric Pablo y Apolos eran wuno, es decir,
estaban en armonia. Sin embargo, en cuan-
tv a la recompensa, habria distinciones. Ceo-
loboradores de Dios puede significar que
eran compafieros de trabajo que pertenecen
a Dhos, o colaboradores de Dios. El contex-
to estd en favor de la primera interpretacidn.

10. Edificic de Dios (v. 9) conduce a la
exposicién de la construccién del mismo, Se
debe poner de relieve que Pablo tenia en
mente constructores y obras, no creyentes y
vida; el tema es servicto, no salvacién. La
gracia de Dios es la capacidad que Dios
puso en Pablo para la fundacién de las igle-

sias. Lhos pudo haber usado angeles, o in-
cluso pecadores, pero emplear al “primero”
de los pecadores (cf. | Ti. 1:15) era mo-
tivo de constante maravilla para el amado
apostol. Puse (aoristo; subraya lo aconteci-
do) indica la predicacién primera, mientras
que otro edifica encima (presente; indica
el edificar constante} abarca la obra de Apo-
los (ef. 1 Co. 5:6). 11, Se debe tener cui-
dado, porque Jesucristo es el Gnico funda-

mento (c¢f. Jn. 8:12; 10:9; 14:6; Hch.
4:12).
12. Hay tres tipos de constructores — el

prudente (vv. 12,14}, el poco prudente (v,
13), ¥ el necio. que perjudica al edificio
(v. 17). Se siguen tres efectos diferentes.
Incluso entre los obreros de Dios se pueden
hallar dos clases de trabajo, uno sélido y
duradero, otro perecedero y transitorio (el
obrero necio no pertenece a Dios, v, 17). 13,
La expresidon, la ohra de cada uno, mira a
la responsabilidad individual. El dia es el
del juicio de Cristo (cf, 4:5; 2 Co. 5:10);
se presentarin solo los creyentes. Cudl sea
indica que la base del juicio es la calidad
del trabajo, no la cantidad, hecho consola-
dor para los que tienen pocos dones (cf.
1 Co, 4:2).

14. Pablo no explica la naturaleza de la
recompensa (cf. 2 Jn. 8). 15. Sufrird pér-
dida. Pérdida de recompensa, no de sal-
vacion. No existen diferencias entre las ove-
jas del Sefnior; puede haber diferencias entre
sus servidores (cf. Le. 19:17). El mismo
(enfatico) contrasta a la persona con su
trabajo y defiende en forma senalada la se-
guridad del creyente. Por fuego. Mejor,
por medio del fuego. El pensamiento bdsico
es que uno se pone a salvo a través del fue-
go mientras el edificio se derrumba (la pre-
posicion es local; cef. ICC, p. 65).

16,17. La tercera clase de constructor,
gque dana al edificio, es el que profesa ser
cristiano, pero que no es poseedor (cf. GA.
2:4;2 P, 2:1-22). Profanar y destruir son
dos traducciones de la misma palabra grie-
ga, que es mucho maés vigorosa que sufrir
pérdida (1 Co. 3:15). El templo es la
iglesia local, pero sin duda la iglesia local
como manifestacion local del Gnico templo
verdadero de Dios, la Igiesia invisible, com-
puesta de todos los verdaderos creyentes en
Cristo,

18-23. Sigue una advertencia para los
que se creen ser sabios (vv. 18-20), v una
exhortacién a la gloria en la posesion de
todas las cosas, incluyendo a Pablo, Apolos
y Cefas (vv. 21-23). Se cree o piensa. Todo
creyente pertenece a Cristo, y no a algln
servidor humano (reproche a los seguidores
de Pablo, de Apolos y de Cefas), y todos
los creyentes le pertenecen (reproche al par-
tido de Cristo; cf. 1:12). ;Pablo es un
maestro habil!
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4:1 — 5. Concluye el andlisis de las causas de
division. Los ministros de Dios son servidores, cuya
unica responsabilidad es ser fieles (vv. 1, 2). El
juzgarlos pertenece solo al Senor (vv. 3, 4). Por
consiguiente, el juicio tiene que esperar su venida (v.
5). jNo tenia que haber tribunal antes del juicio! 1.
Servidores (en griego, palabra distinta de la de 3:5) da
la idea de subordinacion; originalmente la palabra se
referia al que remaba en la seccion inferior del
trirreme (cf. Lc. 1:2). Administradores eran los que
se encargaban de grandes patrimonios; el pensamiento
es el de un privilegio encauzado. 2. Fidelidad es la
virtud necesaria para todos los servidores 'y
administradores, sobre todo en las cosas de Dios. 3.
Pablo repudia toda clase de juicios, tanto hechos por
otros como por si mismo. Tribunal humano (lit., dia
del hombre) quizd alude a 3:13. Nada significaba para
Pablo que los hombres se aprovechen para juzgar
ahora. 4. Porque explica su despreocupacién. De
nada resulta wuna pretension notable. Pablo
experiment0 una comunion ininterrumpida (ct. 1:9);
su manera de actuar armonizaba con su posicion. No
habfa fallado como administrador. 5. Asi que
(conclusion) puesto que solo el Sefior puede juzgar,
hay que dejdrselo a él. A su debido tiempo lo hard de
una manera competente y completa, llegando hasta lo
oculto de las tinieblas. Ese tiempo es su venida (cf.
[:7). Y - maravilla de maravillas — cada uno
(creyente) recibird alabanza de Dios.

C. Aplicacion y Conclusion. 4:6 — 21,

Pablo ahora formula una serie de preguntas
indignadas para demostrar el orgullo de los creyentes
corintios (vv. 6 — 13), y luego concluye con una nota
mas cordial al recordarles su relacion para consigo
(vv. 14 = 21). Era su padre, y por tanto ellos, sus hijos,
tenian que seguirlo. De lo contrario tendria que
utilizar la vara cuando los fuera a visitar (v.21). 6. Lo
he presentado como ejemplo es la traduccion de un
verbo que significa “cambiar la apariencia externa”,
sin que la cosa misma se modifique (cf. Frederick
Field, Notes on the Translation of the New Testament,
p. 169). Una buena traduccion serfa he adaptado. Esto
se refiere a 3:5 —4:5,no a 1:10 - 4.5. Pablo y Apolos
eran simplemente ilustraciones de la situacion en
Corinto. El escritor omitio los nombres de los
verdaderos delincuentes para evitar resentimientos. A
no pensar mas de lo que esta escrito es dificil. Quiza
seria mejor traducir, no ir mds alld de lo que esta
escrito (NC); o, a vivir de acuerdo con la escritura. El
apostol queria que anduvieran segtn la Palabra (cf.
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R.A. Ward, “Salute to Translators”, Interpretation,
8:310. Julio 1954; C.E.D. Moule, An Idiom Book of
New Testament Greek, p. 64. Su solucion es que se
trata de una glosa marginal). 7. Porque explica por
qué el orgullo no sirve de nada. Los pronombres estin
en singular; Pablo se dirige a la persona. Agustin vio
la verdad de la gracia de Dios en la segunda pregunta
de este versiculo. 8. Ya tiene como punto de
referencia antes de tiempo (v. 5). La edad mesidnica,
que iba a comenzar después del juicio de Cristo y de
su segunda venida, ya habia comenzado para los
corintios, les increpa Pablo. “Tenian un milenio
propio” (ICC, p. 84). El versiculo ofrece ciertos
indicios en cuanto al concepto que Pablo tenia del
Reino. 9. Los apdstoles por el contrario, estaban muy
lejos de haber entrado en el Reino. De hecho, estaban
condenados a muerte, como los criminales o
prisioneros condenados, que en las festividades
paganas luchaban con fieras y raramente sobrevivian.
O bien, Pablo quiza tenia presente la entrada triunfal
de un general romano, de la cual formaban parte los
soldados prisioneros que eran conducidos al circo para
que lucharan con las fieras (cf. 15:32; 2 Co. 2:14 -
17). En el circo del mundo de hombres y dngeles, los
apostoles sentenciados eran un especticulo (la palabra
teatro procede de la palabra griega, y constituye una
estampa viva). 10 — 13. Una serie contrastes causticos
entre los apostoles y los corintios con el fin de
amonestar a los creyentes. jLa nueva dispensacion no
habia comenzado para los apdstoles! 14. Hijos mios
amados indica la tierna solicitud de un padre por sus
hijos espirituales. 15. Porque. Pablo explica por qué
los puede exhortar como un padre. Ayos eran esclavos
romanos que ejercian las funciones de custodios; eran
responsables del cuidado general de los hijos hasta
que llegaran a la edad adulta y pudieran vestir la toga
virilis (cf. Ga. 3:24). Es como si el apostol dijera que
los corintios tenian muchos que supervisaran su vida
espiritual, pero s6lo uno que los hubiera conducido a
dicha vida. El engendré introduce una tercera imagen
de la relacion de Pablo con ellos (cf. 1 Co. 3:6,
“planté”, y 3:10, “puse el fundamento™). No los
condujo a la vida con buenos consejos, sino por medio
de las buenas nuevas, por medio del evangelio. 16.
Pablo era el extraordinario predicador que podia decir,
0s ruego que me imitéis (lit., imitadores mios). La
mayoria de los hombres deben decir, “Hagan lo que
digo, no lo que hago” (c. Barclay, op. cit., p. 46). 17 -
20. Timoteo iba a recordarles. Dr. Johnson observo
que mas gente necesitaba que se les recordara que no
se les instruyera (MNT, p. 51). Esto no es nada cierto,



1 CORINTIOS 4:20—5:9

pero no cabe duda que se necesita mucho el
ministerio de recordar. El reino de Dios (cf.
v. 8). El reino de los corintios era un reino
en palabras, no en poder. 21. Concluye con
un reto. ; Escogerdn la vara de la disciplina
o el amor y espiritu de mansedumbre sur-
gidos de la restauracién de la hermandad?
La respuesta depende de ellos, La vara in-
troduce la nota de disciplina, que sobresale
en la seccidn siguiente de la carta.

. Desérdenes en la Iglesia. 5:1-6:20.

A. Ausencia de Disciplina. 5:1-13.

Se ha dicho con frecuencia que la dnica
Biblia que el mundo leerd es la vida diaria
del cristiano, ;v lo que el mundo necesita es
una versién revisada! Pablo quiere que los
dos capitulos siguientes produzcan una ver-
sibn corintia revisada, a fin de que a la
ortodoxia le siga la ortopraxia (cf. Roy L.
Laurin, Life Matures, pp. 103, 104)). El
capitulo 5 trata de un conocido caso de in-
cesto en la iglesia. Los creyentes, més que
dolerse de ello, permitian que el asunto si-
guiera adelante sin condenacidén, quizd inclu-
so se sentian orgullosos de su libertad (vv.
1,2; cf. 6:12). Pablo expresa su actitud en
cuanto al problema (5:3-3), apremia a la
iglesia a que ejerza disciplina (vv. 6-8). y
concluye con una aclaraciéon de la instruc-
cién previa de la carta {(vv. 9-13). Envane-
cidos (v. 2) indica una ligera conexién con
lo precedente (cf. 4:6, 18, 19), pero la ver-
dadera conexidén es con lo que sigue (cf. v.
1; 6:9, 13-20). Ambos capitulos tratan de
desOrdenes, La ausencia de un término de
conexion en 5:1 lo confirma, y también da a
las palabras iniciales una fuerza explosiva
para los oidos de los tranquilos corintios.

1. De cierto. Es decir, en realidad (cf.
Arndt, p. 568). La fornicacidén era incesto,
prohibido por la Ley (Lv. 18:8; Dt. 22:22).
Tiene (tiempo presente) sugiere que era una
unidn estable (cf. Mt. 14:4). El que se men-
cione al hombre puede significar que la mu-
jer, su madrastra, no era cristiana. El padre
guizd habia muerto o se habia divorciado.
Se nombra. Mejor omitirlo dadas las escasas
pruebas textuales. El pecado estaba prohi-
bide por la ley romana. 2. Hinchados por
una falsa libertad, la iglesia se habia enva-
necido. Ninguna iglesia puede impedir del
todo el mal, pero siempre deberia ejercer
disciplina. Fuese quitado de en medio de
vosotros se refiere a la censura eclesidstica
vy a la excomunién. 3, 4. Pablo va habia
juzgado el problema en espiritu. Sus palabras
les ofrecen guia respecto a cémo proceder.

5. Aquf tenemos la esencia de su juicio.
Entregar a Satands es dificil (ef. 1 Ti. 1:
20). Es probable que se refiera a entregar
al hombre al mundo en cuanto pertenece a

Satands (cf. 1 Jn. 5:19). Destuccién de la

carne se ha tomado en el sentido moral de
supresién de los apetitos carnales. Destruc-
cién es demasiado fuerte para que pueda
significar esto, si bien, desde luego, la disci-
plina tiene cardcter de remedio. Es proba-
blemente mejor entenderlo en el sentido de
castigo corporal, al cual conduce el pecado
constante, segin ensefia el NT, no sdlo en
esta carta (cf. 1 Co. 11:30), sino también
en otros pasajes (cf. 1 Jn. 5:16,17). El pro-
posito de la accién se da en el pasaje si-
guiente.

6. El principio en el que se basa la ne-
cesidad de disciplina se expresa aqui. “Nun-
ca hay que alegar como excusa que sélo se
trata de un caso. Es solo uno, pero conta-
giari a toda la masa (xv. 33)” (MNT, p.
57). El pecado siempre se propaga y conta-
mina si se le deja, como el veneno, o las
malas hierbas, o el cincer. 7. Pues. Es nece-
sario actuar con decision. Para gque sedis
nueva masa expresa la posicion de los cre-
yentes, a la que debe corresponder su con-
dicién. Su purificacién se debe manifestar
en una vida limpia. Porque lo explica. Las
observaciones del apdstol tienen como refe-
rencia las fiestas de la Pascua y de los panes
sin levadura. La Pascua (cf. Ex. 12:1-28)
prefiguraba a Cristo como Cordero de Dios
quien iba a quitar el pecado del mundo con
su sacrificio en el Gélgota (cf. Jn. 1:29). La
fiesta de los panes sin levadura {cf. Ex. 12:
15-20; 13:1-10), durante la cual los israe-
litas no debian tener levadura en la casa
(levadura que desde luego era simbolo del
pecado), se prolongaba por toda la semana
que seguia al sacrificio del cordero. Esta fies-
ta prefiguraba la vida de santidad que debia
seguir al sacrificio del cordero y al comerlo.
va gue siete dias era un ciclo completo de
tiempo. La Pascua, pues, es simbeolo y ejem-
plo de la obra de Cristo al morir. Asi ocu-
rri6, tal como Pablo escribe ya fue sacrifi-
cado por nosotros (tiempo aoristo, ya que
considera el acontecimiento como ocurrido
una vez por todas). La fiesta de los panes
sin levadura es ejemplo de la vida de santi-
dad del creyente, algo permanente, y por ello
Pablo escribe asi que celebremos la fiesta
(v. 8; tiempo presente, accidon habitual). Asi
como una pizca de levadura en la casa del
israelita significé ser juzgado (cf. Ex. 12:
15), el pecado en la vida del creyente sig-
nifica juicio. Por ello es necesaria la disci-
plina.

8. La conclusion (asl que) de la exhorta-
cidn de Pablo esti en este versiculo. Las
caracteristicas de la vida del creyente debian
ser pureza y rectitud, no la perversidad del
hombre y de la iglesia en este asunto de
incesto. Esta virtudes debian ser el alimento
de la fiesta del cristiano.

9. El apéstol aclara ahora las instruccio-
nes dadas en una carta anterior (véase la
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introduccién), que se ha perdido, 10,11, El
cristiano debe tener cierto contacto con el
mundo; de lo contrario tendria que salir del
munde, lo cual es imposible {; por lo menos
antes del advenimiento de la era espaciall).
La clave para entender el mandato del ver-
siculo 9 es el verbo juntarse (wvv. 9,11),
gue significa literalmente mezclarse con (cl.
Arndt, p. 792). La idea es la de intimidad
familiar. El apdstol sabia que cierta intimi-
dad con el mundo debe darse en las tareas
cotidianas de la vida. Sin embargo, al her-
mano bajo disciplina se le debia negar di-
cha relacién, y sobre todo los creyentes no
debian ni aun comer con ese tal, que era la
muestra méas obvia de intimidad.

12. Porque explica por qué Pablo en la
carta perdida no se referia al mundo, sino
a los hermanos, cuando hablaba del negar
asociarse., No le preocupaban los que estan
afuera; Dios se ocupaba de ellos (cf. A, R.
Fausset. en JFB V, 297). Los corintios, en
cambio, tenfan la obligacién de juzgar a los
de dentro. 13. Fl pues (RVR) deberia
omitirse, lo cual da a la frase final de ex-
comunién una fuerza sucinta notable (cf.

Dt. 24:7).

B. Pleitos Ante Paganos. 6:1-11.

Prosigue la exposicion de desdrdenes. Si
bien no hay particula de enlace en 6:1, la
idea de juzgar une claramente los dos capi-
tulos. La competencia judicial de la iglesia
respecto a sus miembros esta bien patente en
ambos. Godet lo expresa bien, ** ‘No sblo no
juzgan a los que tienen la misién de juzgar
(los que estén dentro); ademis de esto, de-
jan que los juzguen los que estin por debajo
de ustedes (los que estéan fuera)' " (op. cit.,
I, 284). Primero se introduce el problema
de los pleitos (v. 1) y luego se expone {wv.
2-11). La solucién utiliza tres veces el no
sabéis (gr., ouk cidate; vv. 2,3,9).

1. Osa alguno de vosotros (muy enfa-
tico en griego). ; Qué audacia la de los jus-
tificados (aunque los griegos eran dados a
pleitear) solicitar justicia a los ne justifica-
dos! (cf. v. 11). 2, El primer punto del re-
proche es el hecho conocido de que los san-
tos han de juzgar al mundo, debido a su
unién con el Mesias, a quien pertenece todo
juicio (cf. Jn. 5:22, Mt. 19:28), 3. El se-
gundo punto es el conocide hecho de que
hemos de juzgar o los dngeles; cudnto
mds, entonces, las cosas de esta vida (cf.
Jn. 5:22; Jud. 6;: 2 P. 2:49),

4. Pues introduce una deduccién algo
oscura debido a un problema de traduccidn.
Ponédis para juzgar puede tomarse como
imperativo o como indicativo. En este caso,
puede ser declarativo o interrogativo. Pro-
bablemente es preferible el indicativo con
fuerza interrogativa: el sentido seria, ¢po-

1 CORINTIOS 5:10-6:12

néis para juzgar a los que son de menor
estima en la iglesia? 5. Sugerencia muy
irbnica de que quizd no haya ni un solo
sabio entre los sabios corintios.

7,8. Se sugiere un proceder mejor. Falta
puede traducirse por derrota; se indicaria
con ello que el recurrir a la ley en contra de
un hermano es haber perdido ya el caso.

9. El tercer punto de Pablo es una ape-
lacion a “principios més amplios” (ICC, p.
117). El injusto no estd calificado para juz-
gar; s6élo el creyente, el justo, puede juzgar,
Primero se presenta lo negativo {vv. 9,10)
y luego lo positive (v. 11). El centro de in-
terés en el reino de Dios es Dios; el injusto
estd excluide de su reino. La enumeracidén
de pecados que sigue muestra que Pablo y
Santiago concuerdan en lo bésico, Ambos
afirman que la fe genuina produce buenas
obras (cf. Ef. 2:8-10), v que la ausencia de
buenas ohras indica falta de fe (cf. Stg. 2:
14-26). La laxitud moral que prevalecia en-
tre griegos y romanos quiza indujo al apdstol
a recalcar el vicio antinatural. Por ejemplo,
Sécrates, al igual que catorce de los primeros
quince emperadores romanos, practicaron el
vicio contra la naturaleza (cf. Barclay, op.
cit., p. 60).

11. Contiene el llamamiento positivo. ¥
esto erais algunos alude a los abismos de
los que la gracia de Dios en Cristo los habia
rescatado. Habéis side lavades. Literalmen-
te, dejdsteis que os lavaran (voz media de
permiso), u, os lavdsteis (voz media directa,
que recalca el aspecto active de la fe; cf.
Hch. 22:16, GA. 5:24). Lavados, santifica-
dos, y justificades reflejan la nueva situa-
ciéon de los corintios. Que se mencione la
santificacién antes de la justificacion no es
problema, ya que Pablo tiene presente sobre
todo la posiciébn (véase 1 Co. 1:2,30). Los
verbos se refieren a la misma realidad bajo
distintos aspectos; uno subraya la purifica-
cion del creyente, el siguiente el llamamien-
to nuevo del creyente, y el dGltimo la nueva
situacién del creyente. Justificados figura en
altimo lugar, punto culminante adecuado de
la exposicién acerca del buscar justicia ante
el injusto {(vv. 1-8).

C. Laxitud Moral en la Iglesia. 6:12-20,

Pablo pasa a ocuparse de la laxitud moral
que contaminaba a la iglesia, seglin parece
causada por la aplicacién de la verdad de la
libertad cristiana al campo de la sexualidad.
El problema es: si no existen restricciones
en cuanto a lo que se come, es decir, en uno
de los apetitos corporales, ;por qué debe
haberlas en lo sexual, que es otro de los de-
seos fisicos? La respuesta de Pablo, en la
que comienza con el principio de la libertad
y lo aplica a la fornicacién en forma espe-
cifica, vuelve a emplear el triple no sabédis
(vv. 15,16,19).
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12. Se formula el principio de la libertad, con dos
limitaciones: (1) conveniencia (cf. 10:23); (2) auto-
dominio. Licitas y convienen tienen la misma raiz y se
emplean con un juego de palabras: “Todas las cosas
estan bajo mi poder, pero yo no seré colocado bajo el
poder de mnguna”. El ceder a un habito que lo domina a
uno no es libertad sino esclavitud. 13. Las viandas son
para el vientre y el vientre para las viandas (necesidad
mutua), pero no ocurre lo mismo con el cuerpo y la
fornicacion. El cuerpo tiene como fin el glorificar al
Seior, y el Sefior es necesario para el cuerpo si se quiere
que ese fin se cumpla. Pablo emplea el término cuerpo
en un sentido mas amplio que el de simple morada fisica.
Casi equivale a personalidad, algo asi como alguien o
cualquiera (cf. MNT, pp. 68, 69, 71 — 73; Morris, op.
cit., p. 100; Moule, op. cit., pp. 196, 197). En el v. 19
parece que equipara cuerpo con vosotros. Desde luego
que esta no es la costumbre de Pablo (2 Co. 12:3). 14.
Una diferencia mds entre el cuerpo y el vientre y el
cuerpo y la fornicacion radica en el hecho de que el
cuerpo esta destinado a la resurreccion, en tanto que el
vientre serd destruido (v. 13). Que el cuerpo contintie
tiene un significado mas que tedrico. Por ejemplo, ;qué
decir acerca de la incineracion?

15. Debido a la union del creyente con Cristo (cf.
12:12 — 27), la fornicacion le priva al Sefior de lo que es
suyo.

16. Contiene la segunda razén. O no sabéis es la
traduccion mejor. No sélo se priva al Sefior, sino que se
efectia una union nueva (cf. V. 15; Gn. 2:23). La prueba
prictica de ello es que de la unién puede nacer una
nueva personalidad.

17. Un espiritu. Una de las expresiones mds vigorosas
de unidad y seguridad en la Palabra de Dios. Como ha
dicho un autor, “La oveja puede alejarse del pastor, el
sarmiento puede ser desgajado de la vid; el miembro
puede ser amputado del cuerpo ... pero cuando dos
espiritus se funden en uno, ;qué los separara?” (Arthur
T. Pierson, Knowning the Scriptures, p. 146).

18. Huid (tiempo presente de accién habitual).
Mandato positivo. Morris comenta, “Tengan como
habito hur” (op. cit., p. 102). Alguien ha dicho, “Si bien
se dice a menudo que se halla més seguridad en lo que
hace la mayoria, jhay veces en que es mas seguro huir!”
Viene a la mente la experiencia de José (cf. Gn. 39:1 —
12). Las expresiones finales, fuera del cuerpo y contra
el cuerpo, son dificiles. Quiza significan que otros
pecados, como la embriaguez, producen efecto en el
cuerpo, en tanto que la fornicacién es un pecado dentro
del cuerpo y (en la unién con la prostituta), implica un
rechazo monstruoso de la unién con Cristo.
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19. La dltima razén es el hecho de que el cuerpo es
templo del Espiritu Santo. Vuestro cuerpo. Expresion
“distributiva”, es decir, el cuerpo de cada uno de
vosotros (cf. Charles J. Ellicott, Paul’s First Epistle to
the Corinthians, p. 107). El cuerpo del creyente es
templo del Espiritu (cf. 3:16). ;Qué inconsecuente es que
los creyentes oren, como a veces lo hacen, por la venida
del Espiritu!

20. Porque presenta la razon de por qué los creyentes
no se pertenecen. El Espiritu habita en lo que Dios ha
comprado. El derecho de propiedad se demuestra por la
compra o la ocupacion. Dios ha hecho ambas cosas; de
ahi que los cristianos no se pertenezcan a si mismos, sino
que sean de €l (cf. In. 13:1). Comprados (aoristo) se
refiere al Golgota, donde se pag6 el precio. Se emplea la
imagen de la manumision sagrada, por la que el esclavo,
al pagar el precio de su libertad al tesoro del templo, era
considerado en adelante como esclavo del dios y de su
amo terrenal. Glorificad, pues, es la conclusion logica,
negativa y positiva al mismo tiempo. Negativamente, el
creyente deberfa evitar todo lo que contamina, como la
fornicacion, y positivamente deberia reflejar a Aquel que
ha venido a habitar en él. El precio terrible de la sangre
de valor incalculable (cf. 1 P. 1:18, 19) exigia nada
menos que esto. Y en vuestro espiritu, los cuales son
de Dios tiene escasa base en los manuscritos.

IV. Dificultades en la Iglesia. 7:1 — 15:58.

A. Consejos Respecto al Matrimonio. 7:1 — 40.

Una vez tratados los asuntos de los que habia sido
informado (cf. 1:11; 5:1), el apdstol pasa a los asuntos
conocidos por correspondencia (cf. 7:1, peri de; véase
Introduccidn). Primero se discuten los problemas
matrimoniales. El capitulo, después de un prélogo que
trata de principios generales (vv. 1 — 7), se ocupa de los
problemas de los casados (vv. 8 — 24) y de los no
casados 8vv. 25 —40).

1) Prélogo. 7:1 — 7. El ap6stol formula el principio
general, a saber, que en tanto el celibato es asunto de
preferencia personal (vv. 6, 7), el matrimonio es un
deber para los que no poseen el don de continencia (vv.
I, 2), el verdadero matrimonio que satisface
debidamente las necesidades sexuales de los conyuges
(vv.3-15).

1. En cuanto a las cosas de que me escribisteis.
Equivale a nuestra formula, En respuesta a su carta. Es
posible que se le hubiera pedido a Pablo que defendiera
el celibato como obligatorio para todos. Concede
que es un estado bueno. 2. El matrimonio, sin
embargo, es considerado como un deber para quie-



nes la sociedad y los habitos malos de la
época les resultaran demasiado duros. No
es un punto de vista desfavorable del matn-
monio; es enfrentarse con sinceridad con los
hechos a fin de evitar ias fornicaciones,
plural que probablemente se refiere a los
muchos casos ocurridos en Corinto (cf. 6:
12-20). 3—=5. El matrimonio bien entendi-
do, sin embargo, es una sociedad, una unién
de dos personas que se hacen "una carne”
{6:16), e mmplhca obligaciones mutuas y
derechos conyugales.

6.7. Lo dicho antes contenia una conce-
sién, no un mandamiento. Casarse es pro-
blema de decisidn, no de obligacion. La di-
reccién del Senior, el don de Dios que uno
posee, es lo mas importante (cf. Mt. 19:10-

12).

2) Problemas del Matrimonio. 7:8-38. El
escritor trata ahora de problemas especificos
en los que se encuentran casados y no ca-
sados,

B8,9. Se dirige primero a los que no esta-
ban casados cuando Pablo les escribia, pero
que habian tenido experiencia sexual. Sol-
teros, eran probahlemente los viudos, en
contraposicién a las viudas. Los solteros y
virgenes se mencionan en otras partes [vv.
1,2,25,28-38). Quedarse (aoristo) es la de-
cisién definitiva para toda la wvida. 10,11
Lo siguiente que dice Pablo se refiere a la
continuacion o rotura del vinculo matrimo-
nial, en el caso de matrimonios de creyen-
tes (vv. 10-11) v de matrimnios mixtos (wvv.
12-16). La regla para los creyentes es, Ja-
mas separarse, ya que este es ¢l querer del
Sefior, no yo, sino el Sefor (cf. Mr. 10:1-
12). En el caso de una separacion desapro-
bada, Pablo menciona dos posibilidades. La
mujer debe quedarse sin casar, tiempo pre-
sente, poniendo de relieve lo permanente de
dicho estado. O deberia reconciliarse, ao-
risto, que subrayva algo ocurrido una vez por
todas, sin mds separaciones posibles,

12. ;Qué decir de los matrimonios en los
que uno de los conyuges se ha hecho cris-
tiano? La ley judia exigia que el inconverso
fuera repudiado (cf. Ez. 9:1—10:44). La
norma vuelve a ser, Jamas separarse (1 Co.
7:12.13).

14. Porque. La primera razon es que el
conyuge no creyente y los hijos de un ma-
trimonio mixto son santificades. Esto no sig-
nifica que el hijo nacido de un hogar en el
ague s50lo uno de los padres es cristiano haya
nacido “en la familia de Cristo” (cf. Bar-
clay, ep. cit., p. 71). Pablo simplemente
quiere decir que el principio del AT de la
transmision de la impureza no persiste (cf.
Hag. 2:11-13). La unién es legitima y con-
fiere ciertos privilegios a los miembros (cf.
1CC, p. 142), privilegios como la proteccién
de Dios v la oportunidad de estar en contac-
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to intimo con un miembro de la familia de
Dios. Esto podria facilitar ¢l camino a la
conversion del no creyente,

15. Una segunda razon para la preserva-
cion de la unién radica en el hecho de que
Dios a la paz nos llamé. Sin embargo, se
presenta una situacion curicsamente ambi-
gua. Algunos intérpretes creen que Pablo en
este caso alienta al creyente a que permita la
separacion con tal de preservar la paz, si el
no creyente desea separarse. jDe lo contra-
rio podria haber discusiones constantes! Por
otra parte, el pensamiento de Pablo podria
ser que hay que impedir la separacion s es
posible, ya que ella perturbaria la paz de la
unién matrimonial. El principio general del
contexto {vv. 10,11) favorece la segunda ex-
plicaciéon; también el wersiculo siguiente.
Nada se dice acerca de un segundo matrimo-
nio del creyente; de nada vale hacerle decir
a Pablo lo que no ha dicho. Es cierto que el
verbo “separarse” en voz media {en este ver-
siculo estd en esta voz) era casi un término
técnico para el divorcio en los papiros (MM,
p. 695,696). Esto, sin embargo, nada prueba
én este caso.

16. Porque. La tercera razon en favor de
la no separacién es que la salvacion del otro
conyuge puede conseguirse si la unidén se
preserva. Otros entienden la afirmacidén en
el sentide de que la separacién deberia acep-
tarse con gusto, va queé uno nunca puede sa-
ber si el conyuge se convertira o no. El con-
texto general favorece la primera opinién.
Pero no es facil descubrir qué quiso decir
Pablo.

17-24. El apéstol ahora sintetiza, e indi-
ca que este principio de permanecer en la
relacién conyugal en la que uno esti es sim-
plemente parte de un principio mis general
que afecta a todas las esferas de la vida. La
norma en cualguier esfera es ser fiel al lla-
mamiente de uno, a no ser gue el llama-
miento sea inmoral, Pable afirma el principio
tres veces (vv. 17,20,24), intercalando dos
ilustraciones, una religiosa (cf. Ro. 2:28,29)
y la otra secular, La expresién con Dios, que
cierra la seccién, pone de relieve el hecho
de que la presencia de Dios hace de cual-
quier trabajo secular un trabajo con Dios.
En un sentido, pues, todo cristiano esti in-
volucrado en trabajo cristiano completo. A
la luz de la ensefianza que Pablo da en este
caso, ;no es acaso algo discutible “presio-
nar’ a los jovenes para que se dediquen al
servicio completo de Dios como misioneros,
pastores, etc.? Lo de importancia suprema
para todo cristiano es seguir cl llamamiento
que Dios le haga.

25. En cuanto a (peri de) indica a los
lectores que va a dar respuesta a otra parte
de la carta de la iglesia. En el resto del ca-
pitule Pablo trata de tres grupos: [1) las
virgenes {v. 25-35}: (2} los padres (vv. 36-
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38): (3) las viudas (vv. 39,40). La seccién
esti encerrada entre dos afirmaciones refe-
rentes a la autoridad del escritor (vv. 25,
40). La esencia del parrafo es: el celibato es
deseable, pero no exigido.

26—28. Hard bien el hombre en que-
darse como estd. La primera razén para
permanecer soltero es la necesidad que
apremia, expresion gque probablemente se
refiere a las presiones de la vida cristiana en
un mundo hostil (cf. v. 28; 2 Ti. 3:12).
Si la vida cristiana es dificil por si misma,
ipor qué imponerse la carga del matrimo-
nio? 29—=31. Una segunda razén va impli-
cada en la afirmacién, el tiempo es corto
(lit., ha sido abreviado de modo que es de-
masiado corto). El apéstol se refiere al tiem-
po anterior a la venida del Sefior {cf. Ro.
13:11). Hay que vivir toda la vida a la luz
de este gran hecho, Luego, la apariencia de
este mundo pasari v amaneceri un dia nue-
vo glorioso.

32—-35. Estos versiculos contienen una
tercera razon. Se halla en forma negativa en
las palabras, Quisiera que estuvieseis sin
congoja {v. 32), v en forma positiva en las
palabras para que sin impedimento os
acerquéis a Dies {v. 35). Las palabras que
enlazan los vv. 33 vy 34 crean un complicado
problema textual. Se puede solucionar si se
modifican las palabras, Hay asimismeo dife-
rencia entre la casada y la doncella (v.
34), por “También estin divididas por una
parecida diferencia de intereses la mujer
casada v la soltera” (ICC, pp. 150,151). Lo
gque el apdstol quiere decir estd claro: el
matrimonio es algo que distrae, Asi lo dice
en forma concreta al final del versiculo 35,
Las palabras Para que sin impedimente
os acerquéis al Sefor recuerda el relato
lucano del incidente de la wvisita del Sefior
a la casa de Marta v Maria en Betania.
También hay varios puntos verhales de con-
tacto en el texto griego del relato lucano y
de las palabras de Pablo (cf. Le. 10:38-42),
Es como si Pablo dijera ticitamente que el
matrimonio hace Martas de las Marias, con
lo que se impide la eleccidon de la “buena
parte” —ocuparse del Sefior v de su Pa-
labra.

36—38. Se refiere a los padres. El pasaje
debe entenderse a la luz de las costumbres
de la época. El padre dirigia los arreglos de
matrimonio de su hija. Es impropie para
su hija virgen se refiere al impedirle el
matrimonio cuando se sabe que falta a la
continencia. Es dudoso que Pablo tenga en
mente en este caso “‘matrimonios espiritua-
les”, en los que dos personas se casaban pero
vivian juntos como hermanos {cf. Barclay,
op. cit., pp. 74,75 MNT, pp. 98-100), Esta
firme en su corazén, es decir, no cree que
actia inadecuadamente. De manera que
introduce el resumen, en realidad un suma-

rio del capitulo. Uno hace bien; el otro hace
mejor. El estado célibe no es més santo que
el matrimonial; el celibato simplemente es
de mayor ventaja para el servicio del Sefior,
Pero incluso en el matrimonio todo ha de
estar en lo posible sujeto a los intereses del
Senor. La palabra dar en casamientoe (v.
38) siempre tiene este sentido en el NT (cf.
Mt. 22:30; 24:38); nunca significa simple-
mente casarse, lo cual parece confirmar la in-
terpretacidon que se ha ofrecido antes como
mejor,

3 Postdata. 7:39,40. A la viuda se la de-
clara libre para casarse, pero con tal gue
sea en el Sefor, es decir, con un cristiano.
Esto parece indicar con claridad que Pablo
nunca hubiera aprobado matrimonios mixtos
(matrimonios entre creyentes y no creyens-
tes), verdad que hoy dia tiene amplia apli-
cacién. Pablo vuelve de nuevo a la utilidad,
sin embargo, cuando escribe mas dichosa
serd si se quedare asi (cf. v. 8). Las pa-
labras finales parecen indicar que Pablo
pensaba que sus palabras en este caso tenian
la aprobacién divina (€l también quizd alu-
de a algunos en Corinto que pretendian te-
ner la aprobacién del Espiritu para sus acti-
tudes no escrituristicas) ; y el hecho de que
hayan quedado conservadas en la Sagrada
Escritura puede ser la confirmacién de este
parecer.,

B. Consejos Respecto a lo Sacrificado a
los Idolos. 8:1-—11:1.

El peri de (En cuanto a, RVR) indica que
comienza un tema nuevo. Lo sacrificado a
los ideolos eran los restos de los animales
sacrificados a los dioses paganos. Ya fuera
que el animal se ofreciera en sacrificio pri-
vado, ya en piblico, le quedaban al oferente
partes de la carne. Si se habia ofrecido como
sacrificio privado, la carne se podia usar para
un banquete, al cual se invitaban amigos del
oferente. Si el sacrificio habia sido piblico,
la carne que quedaba después de que los
magistrados se reservaban lo que quisieran
podia ser vendida a los mercados para su
distribucién a la gente de la ciudad. Los
problemas, pues, eran estos: (1) ;Podria el
cristiano comer de la carne ofrecida a un
dios falso en una fiesta pagana? (2) ;Po-
dria el cristiano comprar y comer carne
ofrecida a los idolos? (3) ;Podria el cris-
tiano, si se le invitaba a casa de un ami-
go, comer carne que habia sido ofrecida a
idolos?

1} Principios. 8:1-13, Pablo primero esta-
blece prircipios generales para guia del cre-
vente en estos delicados problemas.

1. Todos tenemos conocimiento puede
ser una cita de la carta que le escribieron.
Los cristianos poseen conocimiento, pero
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puede ser superficial e incompleto (cf. vv. 2, 7). El
conocimiento, ademds, no basta para solucionar todos
los problemas, porque por si mismo envanece. 2. Aln
no sabe nada se refiere al verdadero conocimiento de
Dios. En esta carta, el conocimiento que el hombre tiene
de Dios es siempre incompleto (cf. 13:12). 3. Amar a
Dios produce tanto conocimiento de Dios como sentido
del conocimiento que Dios tiene del individuo. Por
ejemplo, en la corte todos conocen al rey, pero el rey no
conoce a todos. La segunda parte indicarfa intimidad
personal y, como consecuencia conocimiento directo (cf.
Godet, op. cit., 1, 410; G4. 4:9). 4. Un idolo nada es en
el mundo probablemente deberia ser no hay idolo en el
mundo. Un idolo no puede en realidad ser una
representacion de Dios. ;Como podria un trozo de
madera o de piedra representar la incorruptibilidad de
Dios? 5. El apéstol reconoce, sin embargo, que existen
los llamados dioses.

6. Para nosotros indica un marcado contraste. Del
cual proceden todas las cosas se refiere a la primera
creacion; el Padre es la fuente de todo (cf. Gn. 1:1).
Nosotros somos para él se refiere al Padre como fin de
la nueva creacion, la Iglesia. La funcidn de la Iglesia es
glorificarle. Por medio del cual son todas las cosas
apunta al Sefor Jesucristo como agente de Dios en la
creacion (cf. Jn. 1:3). Nosotros por medio de €l lo
presenta como el agente responsable de la nueva
creacion (cf. Col. 1:15 — 18).

7. Desde este punto hasta el final del capitulo Pablo
explica las palabras, el amor edifica (v. 1). Es necesario,
porque no en todos hay este conocimiento del tinico Dios
y Sefior, que le permita a uno comer sin peligro carne
sacrificada a los idolos. Habituados hasta aqui, a los
idolos es la traduccion preferible.

8. Pablo senala que la carne por s misma no acerca a
los creyentes a Dios. No nos hace mas aceptos. El
sentido es acercar. “Es el corazéon puro, y no los
alimentos puros, lo que importa; y el hermano débil
confunde ambas cosas” (ICC, p. 170).

9. En los siguientes versiculos Pablo advierte al fuerte
que mire que su libertad (lit., autoridad, el ejercicio del
derecho) no sea piedra de tropiezo para los débiles. En
otras palabras, el conocimiento no resuelve el problema
(cf. Vv. 1-3).

10. Sera estimulada (lit., vigorizar) es ir6nico. jBuena
edificacion es ésta, estimula al pecado!

11. Y (lit.,, porque) introduce la razon de por qué el
creyente fuerte se ha convertido en piedra de tropiezo.
La dltima cldusula es muy atractiva. Si Cristo am¢ al
hermano tanto como para morir por él, entonces el
hermano fuerte deberfa amarlo lo bastante como para
renunciar al derecho de comer ciertas carnes. Perdera se
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refiere a la perdicion corporal, no a la eterna. E1 hermano
débil, al ir contra su conciencia una y otra vez al comer
algo que cree no deberia comer, peca y se expone al
pecado que es para muerte (cf. 5:5; 11:30; 1 Jn. 5:16,
17). Es tiempo presente, el proceso de perderse dura
mientras persiste el comer.

12. La consecuencia peor de este asunto es que los
creyentes fuertes pecan contra Cristo al pecar contra los
hermanos. La argumentacion se basa en la unidad del
cuerpo de Cristo (cf. 12:12, 13, 26).

13. Por lo cual lleva a la conclusion de Pablo. El amor
y no la luz (conocimiento) resuelve el problema. En
asuntos morales, acerca de los que la Palabra ha
habitado, la Palabra es suprema. En asuntos moralmente
indiferentes, tales como comer carne ofrecida a los
idolos, la libertad ha de estar dirigida por el amor. Sin
embargo, varias cosas se deben tener presentes. En
primer lugar, el pasaje no se refiere a legalistas deseosos
de imponer sus estrechos escripulos a otros. Estos no
son hermanos débiles, sino hermanos voluntariosos que
desean gloriarse en la sumision de otros a sus propias
ideas (cf. GA. 6:11 — 13). Esto es tiranfa, y el
cristianismo debe estar siempre alerta en contra de ello.
En segundo lugar, deberia advertirse en este versiculo
que la decision de seguir en el camino del amor se apoya
en Pablo, no en el débil. Los fuertes han de seguir
voluntariamente la llamada del amor, no porque el débil
lo exija (los legalistas siempre piden sumision a sus
leyes). Finalmente, es significativo que Pablo, al tratar
de la fornicacion y de la carne de los sacrificios a idolos,
no apela al decreto del Concilio de Jerusalén (cf. Hch.
15:19, 20). En lugar de ello, apela a conceptos
espirituales altisimos, que los griegos sabrian valorar.

2) Tlustracion de los Principios. 9:1 — 27. Pablo no
abandona el tema. Mds bien, ilustra los principios
enunciados recurriendo a su propia experiencia. Como
apostol y poseedor de la libertad cristiana, podia exigir
sostén economico de aquellos a quienes predicaba (vv. 1
— 14). De hecho, en cambio, se negaba a ejercer sus
derechos a fin de ganar una recompensa (vv. 15 — 23).
Tal decision demandaba disciplina y privacion
personales (vv. 24 — 27). Los corintios, desde luego,
tenfan que aplicar la leccion de auto negacion y
disciplina al problema de la came sacrificada a los
idolos. 1. (No soy libre?, la pregunta precede al
problema concerniente al apostolado (En los manuscritos
mejores). Este orden ademds es adecuado, porque el
proceder de los derechos como cristiano a los derechos
como apodstol es un comienzo adecuado de la seccion.
+No he visto a Jesis el sefior nuestro? Esta es la base
indiscutible de su completa idoneidad para el aposto-
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lado (ef. Hch. 1:21,22)., ¢Neo sois vosotros
mi obra en el SeAor? Palabras destinadas
a recalcar la legitimidad de la obra de Pablo
entre los corintios. 2,3. Los corintios eran el
selle de su apostolado. Es decir, eran la
garantia del fruto espiritual de su labor en-
tre ellos, o, en otras palabras, la prueba de
que Dios realmente “dio el incremento” {cf,
3:5-7). Contra los que me acusan. Los
que ponian en tela de juicio la posicion
apostolica v oficio de Pablo. Esta mira a lo
pasado (wvv. [-3), no a lo futuro (vv. 4-14}.

4. Una vez sentada la cuestion del apos-
tolado, el apdstol procede a tratar de la
autoridad o derecho de sostén, que se deri-
vaba del oficio. Compirese 8:9, en que la
palabra “libertad” es la misma que en este
caso derecho. Comer y beber no se refiere
a las carnes sacrificadas a los idolos, sino a
la comida v bebida ordinarias.

3,6. Se pueden descubrir cinco razones
para el derecho de sostén. La primera que
se menciona seria el ejemplo de otros. Los
hermanos del Sedor, que no creyeron en
¢l, eran ahora misioneros (cf. Jn. 7:5; Mt
13:55). La mencion de la esposa de Cefas
es interesante. 51 Pedro fue el primer papa
(ne lo fue, desde luego), es evidente que fue
un papa casado (cf. Mt 8:14). El derecho
de Pablo incluia el sostenimiento de su fa-
milia. 7. La segunda, el principio del de-
recho comin, se presenta por medio de ilus-
traciones hien conocidas -—el soldado, el
agricultor y el pastor,

8—10. La tercera razon, la ensefanza de
las Escrituras, se presenta luego (cf. Dt
25:4). Pablo afirma que el AT ensefia el
derecho de sostenimiento de los que predi-
can la Palabra. A menudo se ha discutido
el uso que hace de la Escritura. Se ha diche
que indica desdén por el uso literal del AT
(cf. MNT, pp. 116,117}, Esto no es cierto.
Toedo lo que Pablo ensena es que el pasaje
de Deuteronomio tiene un significado mas
hondo que el literal. Ambos sentidos, el li-
teral v el alegérico {ambos son sentidos es-
pirituales), se hallan en este pasaje. ¢Tiene
Dies cuidado de los bueyes? El sentido
literal de la pregunta no se debe forzar. La
construccion griega es tal que se espera la
respuesta, “No'. Pablo quiere decir que el
cuidado de Dios no es en primer lugar para
los animales, sino para los hombres. Sin em-
bargo, el cuidado de Dios por los animales
se afirma en uuchos pasajes del AT (cf. Sal
104:14,21,27, Mt 6:26). La argumentacién
de Lutero fue mis atrevida que la de Pablo.
Dijo que el pasaje de Deuteronomio fue es-
crito exclusivamente pensando en nosotros,
va que los bueyes no saben leer. La palabra
enteramente probablemente significa en este
caso sin duda (1CC, p. 184).

11-13. El derecho del ministerio santo, la

cuarta razon, se establece en este pasaje, y
la argumentacién gira en torno al valor ma-
yor de lo espiritual sobre lo material Lo
material es lo referente al cuerpo, ya que
la palabra empleada tiene sentido neutro.
Este derecho sobre vosolros es el privile-
gio del maestro de participar de las cosas
materiales de los creyentes. Segin parece
ciertos maestros habian ejercido este derecho
sobre los corintios. Pero Pable se jacta con
razon de no haber vsado de este dereche.
El aceptar ayuda econémica hubiera podido
poner obstaculo al evangelio de Cristo,
porque algunos hubieran podido decir que
predicaba sélo por esto. Del altar partici-
pan alude a los derechos de los sacerdotes
del antiguo pacto (cf. Nm. 18:8-24). 14, El
mandato del Sefior, quinta razén, concluye
la exposicion del derecho de sostén por parte
de la iglesia (cf. Mt, 10:10; Lec. 10:7),

15. El apdstol ahora muestra como el
amor actud en su caso, aun cuando tenia
perfecto derecho al sostén de parte de los
corintins. Contrasta, pues, su sacrificio per-
sonal con el egoismo de los gque usaban su
libertad en la cuestion del comer carne en
detrimento de otros. Pere indica el contras-
te, v el cambio a primera persona sefiala la
ilustracion personal, la iustracidn del co-
nocimiento regulado por el amor. 16, Se
conduce a los lectores a fijarse en el pro-
pdsito de Pablo al predicar sin salario -—a
saber, el desec de recompensa del Sefor.
Me es impuesta necesidad se refiere al
llamamiente en el camino a Damasco, lla-
mamiento que no pudo rechazar,

17. Par lo cual, si lo hage de buena
voluntad introduce una suposicidén que nun-
c¢a podria cumplirse en Pablo. Asi pues, en
su caso no pedia haber recompensa por el
predicar, porque predicaba por necesidad.
La clave de la argumentacion de Pablo se
halla en la expresion, la comisién me ha
sido encomendada. Administracidn [NCJ),
o sea, trabajo encomendado a uno bajo un
duefio. El administrador, por tanto, perte-
necia a la clase de los esclaves (cf. Le.
12:4243). Y el esclave no recibia recom-
pensa; tenia que trabajar (cf. Le. 17:10),
Pablo, por tanto, tenia que presentar la
idea de predicar sin recompensa. Como
dice Moffat, “Su pago era hacerlo sin pa-
go” {op. cit,, p. 121}, Asi se gand el apds-
tol la recompensa. Asi pues, la luz estd re-
gulada por el amer. 18. Presente gratuita-
mente el evangelio de Criste e¢ra la meta
y el medio de su recompensa. Este, desde
luego, no es principio que hava que apli-
car a todos los predicadores del Evangelio.
Es la decisidn voluntaria de alguien que,
aunque tenia derecho a que lo sostuvieran,
fue llevado a proclamar la verdad por me-
dio de una visibn sobrenatural del Salva-
dor ascendido.

300



19. Pablo agrega ahora otras formas en
gue, por el bien de otres, no guiso ejercer
sus derechos. Libre de todos se refiere al no
depender de otros en ninguna forma (cf,
v. 1),

20. El principio que Pablo abrazé fue
el de movilidad en métodos, no en moral.
Después de las palabras como sujeto a la
ley, ¢l texto griego afiade, aungue yo no
esté sujeto a la ley, afirmacion notable
que recalca lo completamente que Pablo
habia roto con la Ley de Moisés. Es dificil
hallar una afirmacién mas vigorosa de este
hecho en ningGn otro escrito suyo. 21. A
los que estan sin ley se refiere a los gen-
tiles. No estando yo sin ley de Dios, sino
bajo la ley de Cristo se agrega para evitar
malas inteligencias. i bien Pablo no estaba
bajo la ley, no era un sin ley. La ley del
amor a Cristo es un motivo mis poderoso
para la justicia que el temor del juicio del
Sinai. Los que no estin bajo la ley mosaica
pero andan por el Espiritu de Dios con amor
hacia el Sefior Jesucristo cumplirin las exi-
gencias de la Ley (cf. Ro. 8:3; Ga. 5:16-
23).

22. Débil es el demasiado escrupuloso
al que se refiere en B:7, 9-12, Pablo nunca
se aparta del tema general de la carne sa-
crificada a idolos. A todos me he hecho de
todo expresa su principio. (El verbo estd
en perfecto, no en aoristo como en el ver-
siculo 20, lo cual expresa el efecto perma-
nente de su accién anterior). No es el fin
que justifica los medios, sino la adaptabi-
lidad por el amor dentro de la Palabra. Sal-
var es mas vigoroso que ganar (v. 19). Para
que . . . salve a alpunos no quita la salva-
cifén de las manos de Dios; sélo pone de re-
lieve la cooperacion humana del siervo de
Dios en el ministerio de la verdad.

23. Por cavsa del evangelio no significa
a fin de promover el evangeho, sino dehido
a lo valioso que es para el apdstol,

24. La decision de Pablo exigia discipli-
na personal. Cuando alguien no quiere disci-
plinarse a si mismo y ejerce su libertad en
detrimento del débil, no sélo perjudica al
déhil, sino también a si mismo. Este es el
contenido de los versiculos restantes (wvv.
24-27). La seccién se refiere al gran es-
pectaculo atlético de loz juegos Istmicos,
que se celebraban cada dos afios cerca de
Corinto. El premio indica que el apéstol
tenia presente el servicio y las recompensas,
no la salvacién v la vida (cf. v. 17, “recom-
pensa; Fil. 3:11-14). 25. Después de Ia
ilustracién del versiculo 24, sigue la aplica-
cibn que contiene una comparaciéon y un
contraste. De todo se abstiene. Se restringe
(MNT, p. 125). Lo que Pablo dice es que
los atletas que quieren ganar deben entre-
narse con esmero —verdad bien ilustrada
en los esfuerzos de los atletas de nuestro

301

1 CORINTIOS 9:19—10:]

tiempo, ya sea en atletismo, fatbol o cual-
quier otro deporte. Una corona corruptible
introduce el contraste, Los atletas se lunitan
para ganar un premio insignificante (en los
juegos [stmicos era una corona de pino).
Cuénto mas deberia hacerlo el cristiano para
ganar una incorruptible (cf. 2 Ti. 4:8, 1 P.
5:4; Ap. 2:10; 3:11}.

26,27. Sigue la conclusidon de Pablo, gue
comienza con el asi que. Pablo corrié, pero
no coma a la venturo; sabia a donde iba
{cf. Fil. 3:14). No era como el nific que
aprendia a montar en bicicleta y que le gri-
taba con orgullo a su hermanita, “Ya cami-
no”. La hermanita, observando con indife-
rencia el vacilante progreso del hermano,
respondidé, “Si, caminas, ;pero no adelan-
tas!” Geolpea el anire es una metifora to-
mada del boxeo. La afirmaciéon no se refiere
a los ejercicios necesarios y adecuados del
boxeador, sino a los golpes en el vacio du-
rante el combate. Pablo era un pugilista
experto; siempre acertaba en el blanco. Gel-
peo mi cuerpo. Esta es la mejor version
segin los manuscritos. El pensamiento, des-
de luego, es el de la disciplina personal. El
andar con Dios exige sacrificio personal, sa-
crificio de cosas que en si no son malas,
pero que impiden la dedicacién completa
del alma a Dios —come por ejemplo, pla-
ceres y empefos mundanos. En una época
de lujos, como la actual, estas palabras sig-
nifican mucho para el servidor de Cristo
serio. Habiendo sido heraldo para otros.
Referencia a la costumbre de gue un heraldo
llamara a los participantes en la carrera {a
keryx, derivado de la misma raiz que la pa-
labra predicar). Pablo invité a muchos a
la carrera de la vida cristiana por medio del
Evangelio. Después de esto no queria ser eli-
minado. La palabra no se refiere a la pér-
dida de la salvaciéon. Literalmente significa
censurado. Es evidente que al apéstol le
preocupaba que el arbitro lo descalificara
para el premio. No temia que el heraldo
pudiera impedirle participar en la carre-
ra. Todos corren, pero no todos reciben
el premio; Pablo queria ganar el premio.

3) Admonicién y Aplicacion a los Corin-
tios. 10:1—11:1. Pable concluye con una
admonicion vy, 1-13) y una aplicacién 10:
14-—11:1) la exposicion del tema de la
carne ofrecida a los idolos. En la aplicacién
trata de la participacién en las fiestas reli-
ginsas paganas (vv. 14-22), del comer carne
vendida en el mercado pidblico (vv. 23-26),
y del comer carne en casas particulares
(10:27—11:1).

1. Porque expresa el enlace intimo entre
los capitulos 9 y 10. El escritor ya ha mos-
trado la necesidad de disciplina personal ¥
la pasibilidad de que el que no se disciplina
fracase en cuanto a recompensas. Para mos-
trar lo real de esta posibilidad, recurre a



i CORINTIOS 10:1-13

Israel como ejemplo de fracaso, y con esta
tlustraciébn amonesta a los Corintios a que
“presten oido”, no sea que también ellos
fallen. Israel fue eliminadeo (9:27).

Pero primero Pablo debe mencionar las
ventajas de los judios. Todes, que se repite
cinco veces, pone de relieve la universalidad
de la bendicién divina en Israel; vy si se
tiene en cuenta el hecho de que casi todos
perecieron (a excepcidn de Caleb y Josué},
esta palabra une intimamente esta seccién
con 9:24. Ahi Pablo dijo, “;No sabéis que
los que corren en el estadio, todos a la ver-
dad corren, pero uno solo se lleva el pre-
mio?"’ Estuvieron bajo la nube indica la
prolongada guia sobrenatural (cf. Ex. 13:21,
22; 14:19; Mt. 28:20). Pasaron el mar
indica una liberacion sobrenatural, el segun-
do privilegio (cf. Ex. 14:15-22; 1 P. 1:
18-20). 2. En Moisés fueron bautizades, su
tercer privilegio, relaciona su unidén con el
lider de ellos, quien bajo la guia de Dios
fue su lider sobrenatural (cf. Ex. 14:31; Ro.
6:1-10). 3. Comieron el mismo alimento
espiritval. El comer mami, “pan de no-
bles (Sal. 78:25), fue el cuarto privilegio
de la nacién. El pueblo participé de ali-
mento sobrenatural (cf. Ex. 14:31; Ro. 6:
1-10). 3. Comieron el misme alimento es-
piritval. El comer mani, “pan de nobles"
(Sal. 78:25), fue el cuarto privilegio de
la nacién. El pueblo participéd de alimen-
to sobrenatural (cf. Ex. 16:1-36; | P. 2:
1-3). Espiritval probablemente tiene el sen-
tido de sobrenatural (cf. ICC, p. 200).

4. La misma bebida espiritval, quinto
privilegio, se refiere a los sucesos mencio-
nados en Ex. 17:1-9 y Nm. 20:1-13 (cf.
Nm. 21-16). Las palabras la roco espiritual
que los segula no significa que Pablo cre-
yera la leyenda rabinica de que una roca
material siguidé a Israel durante toda la tra-
vesia v de que Miriam, mds que otros, tuvo
el secreto de sacar agua de la misma (cf.
Godet, op. cit., 11, 56). En realidad, dice
el apbstol, la roca era Criste, o sea, era el
medio visible de suministrar agua que en
dltimo término procedia de Cristo. Puesto
que el pueblo de Israel recibié este agua en
los primeros afios de la travesia por el de-
sierto (Ex. 17:1-1) y en los Gltimos afios
(Nm. 20:1-13), es natural deducir que
Cristo, el Suministrador del agua, estuvo con
ellos durante toda la marcha. El sentido li-
teral de que la roca era Criste no ha de
forzarse més que el sentido literal de “Yo
soy la vid verdadera” (Jn. 15:1). El erq,
vy no e5, quizd indica, sin embargo, la pre-
existencia de Cristo (cf. 2 Co. 8:9; G4,
4:4). El sostenimiento espiritual fue el quin-
to privilegio de Israel. Se puede intentar
la comparacidbn con las dos leyes u ordenan-
zas de la Iglesia.

5. Se podria pensar que estos privilegios

deben significar éxito, Pero introduce el pe-
noso contraste. El pueblo de los privilegios
puede experimentar el desagrado divino. De
los mdas de elles no lo dice todo; séle Caleb
y Josué no fueron objeto de ese desagrado.
Postrados puede traducirse por esparcidos,
cuadro grafico del desierto cubierto de cuer-
pos saciados de pan de nobles y de bebida
(cf. Nm. 14:29),

6. Ejemplos. Probablemente es la traduc-
cibn correcta de la palabra griega typoi; no
tipes en el sentido técnico (MNT, p. 131).
La primera razén del fracaso de Israel fue
que codiciaron (cf, Nm. 11:4), prefiriendo
el pan del mundo, Egipto, al del Sefior, el
mani. 7. También se volvieron idélatras,
segunda causa del fracaso (cf. Ex. 32:1-14,
30-35; 1 Jn. 5:21). B. La tercera razon, for-
niquemos, es una referencia al incidente
entre Israel y las mujeres moabitas (cf. Nm.
25:1-9). La inmoralidad es siempre la con-
secuencia de la idolatria (cf. Sal. 115:8).
Veintitrés mil no es un error, si bien Moisés
escribié la cantidad de 24,000. El vn dia
debe tenerse en cuenta. Se refiere a los que
murieron en un dia de una plaga, si bien
Moisés incluye a los que murieron después
de los efectos.

9. La presuncién, cuarta razon, esti con-
tenida en las palabras tentaron al Sefior
(cf. Nm. 21:4-9; Sal. 78:19); se atrevieron
a desafiar a Dios de que cumpliera la pro-
mesa de castigarlos si dudaban de su Pala-
bra. Este fue el pecado de “desconfianza
desagradecida” (MNT, p. 132). 10. Murmu-
raron introduce la quinta razén (cf. Nm.
16:41-50), v esto podria ser una alusion be-
nigna de Pablo a la actitud de los corintios
hacia sus lideres espirituales en la cuestién
de carne de idolos (las otras cuatro razones
se pueden relacionar con este problema).

11. Si bien los acontecimientos fueron
como ejemplos para ellos, el relato de dichos
sucesos fueron escritos para amonestarmnos
o nosotros. Los fines de los sigles (lit.,
las edades) se refiere al fin de las edades
antes de la actual. Los creyentes de esta
edad van a cosechar los beneficios de las
anteriores (cf. ICC, p. 207).

12,13. Dos palabras finales concluyen la
seccidn admonitoria, una para los seguros de
si mismos, los fuertes que no piensan en la
conciencia del débil (v. 12), y la otra para
los desalentados, que sienten que la vida
cristiana es tan dura que no pueden esperar
sobrevivir a las pruebas de la misma (v. 13).
Piensa estar firme. Escrito para el fuerte
que emplea la libertad en detrimento del
débil (8:9-13). Caiga. No de la salvacién,
sino bajo la disciplina de Dios, vy con ello
sea eliminado (9:27). Que no sea humanea
es lo que es fortuito (la Vulgata tiene hu-
mana)., Dios no trata a los creyentes como
a 4ngeles, o como a demonios, sino como a
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hombres (vv. 1-11). Pero. Mejor, y; sigue el
estimulo. Mas de loe que podéis resistir.
iNo mis de lo que creen poder resistir!
La salida. L.a conveniente y necesaria. No
es salida de la tentacién, no simplemente
una esperanza de fortaleza para vencer en
el futuro, sino el poder actual de resistir
en medio de la tentacion (cf. He. 2:18),
promesa gloriosa para los sometidos a dura
prueba.

14. Por tanto. Dioper, conjuncion fuerte,
que en el NT sélo se usa aqui y en 8:13.
Introduce la aplicacidon para los lectores,
Primeroc se trata de las fiestas religiosas
paganas (10:14-22). Huid de la idolatria.
Esta orden podria sorprender a los que se
enorgullecian de su libertad, pero Pablo
manda que se huya inmediatamente,

16. El comer de la misma mesa religio-
sa, ya sea cristiana (vv. 16,17), ya judia
(v. 18) o pagana (vv. 19-21), implica unién
con agquel a quien se dirige el culto. Por
consiguiente, el cristiano no debe comer de
la carne ofrecida a los idolos en una festivi-
dad pagana; en eso no cabe libertad. lo
comunidn (lit., comunidn, sin articulo en el
texto griego). Participar es compartir, se-
gan Pablo. 17, El apédstol explica por qué
(pues) participar significa compartir la di-
vinidad, o unién con la misma. 18. El ejem-
plo de Israel confirma la uniéon del que da
culto con la divinidad.

19-21. Sigue el ejemplo de las festivida-
des gentiles. A los demonios lo sacrifican,
no significa que el idolo sea después de to-
do alguna divinidad. Lo que el escritor mis
bien quiere decir es que, en tanto que los
idolos y cosas sacrificadas a los mismos no
son nada, las fuerzas diabdlicas se sirven
de ello para apartar a los hombres del ver-
dadero Dios (cf. Dt. 32:17,21),

22. ;Provocarén los corintios a celos al
Sefior (Cristo, en este caso, Jehovd en Deu-
teronomio) como hicieron los padres? ; Pue-
den desafiar impunemente su ira? [(MNT,
pp. 136,137).

23. Se habla ahora de la carne comprada
en el mercado. Pablo repite el principio ge-
neral de libertad (cf. 6:12}), v lo supedita
al principio de conveniencia y edificacion.
24. Este es el esfuerzo que edifica. 25,26.
Se da permiso para comer cualquier carne
vendida en el mercado. No es necesario tur-
bar la conciencia haciéndose preguntas acer-
ca de la carne,

27. Finalmente, el apdstol trata del caso
de comidas privadas en casas de amigos in-
crédulos. Los creyentes pueden comer, sin
preguntar nada por motivos de concien-
cia. 28. Mas si otro “huésped puritano”
(MNT, p. 144) le susurrara al creyente,
Esto fue sacrificado o los ideles, entonces
no le comais, por cousa de aquel que lo
declaré. En otras palabras, el creyente debe

1 CORINTIOS 10:13-11:2

respetar voluntariamente la conciencia dé.
bil. La cita del Sal. 24:1 no se halla en los
mejores manuscritos. 29,30. Pues. Pablo ex-
pheca el proceder. (De qué serviria comer
si ello significa que se censura su libertad?
;Cémo se puede dar gracias por lo que
ofende a un hermano?

31. Pues. Introduce el principio que sin-
tetiza toda la exposicién. La gloria de Dios
es el objetivo Gltimo. 32. Luego viene el
bien de los demds, ya sean judios, gentiles,
o la iglesia de Dios (cf. Ro. 14:21). Se
tienen en cuenta tres grupos distintos. 33;
11:1. Pablo concluye con el ejemplo de si
mismo y del Sefior. Agrade no significa bus-
car el favor de otres con adulaciones, sino
hacer lo que es de beneficic para los hom-
bres (la misma raiz que convenmir, v. 23).
Nuestro Sefior no fue alguien que “se agra-
dé a si mismo” (Ro. 15:3). Es una con-
clusién intensa de la exposicién. La actitud
correcta en este problema, por tanto, es la
libertad, la libertad del amor por el Sefior,
por la verdad, y por los hermanos. Ni el
legalismo ni el libertinaje son buenos; el
principio que hay que seguir es la libertad
condicionada.

C. Consejos Respecto al Velo de las Mu-
jeres en el Culto Pablico. 11:2-16.

Desde el capitule 11 al 14 Pable expone
asuntos referentes sobre todo al culto pabli-
co de la iglesia. La secciébn acerca de los
dones espirituales {12:1-—14:40) fue escri-
ta en respuesta a una pregunta hecha por
la iglesia (cf. 12:1 peri de). El capitulo
inicial es el resultado de un informe perso-
nal (11:18). Lo primero que se discute es
el velo o la toca de las mujeres, y la norma
de Pablo es que las mujeres deben cubrirse
la cabeza durante la reunion. Consideraba
la innovacién corintia {al parecer algunas
asistian sin cubrirse) como “irreligiosa mais
que indecorosa” (MNT, p. 150), lo cual de-
muestra que sus objeciones nada tienen que
ver con costumbres sociales. {Algunos co-
mentaristas han apelado a la costumbre social
a fin de prescindir de la decision de Pablo.)
Sélo se tiene en cuenta la reunion para el
culto. El apdstol alega varias razones en fa-
vor de su punto de vista.

1} Motive Teologico. 11:2-6. Pablo indi-
ca primero que en el orden de Dios la mu-
jer esti bajo el hombre. Esto no implica,
desde luego, desigualdad entre los sexos {cf.
Ga. 3:28; Ef. 1:3). La subordinacién no
implica necesariamente desigualdad. Ser ca-
beza no es lo mismo que ser sefior. La clave
de la situacién de los sexos se halla en las
ultimas palabras de 1 Co. 11:3. El hombre
es cabeza de la mujer como el Padre es ca-
beza del Hijo. Hay cuatro oOrdenes en el
mundo —personal, familiar, eclesidstico ¥
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1 CORINTIOS 11:2 - 18

gubernativo. Se debe distinguir con cuidado la verdad
relativa a cada uno de ellos.

2. Os alabo. Palabra general de encomio, que
constituye el marco general para las decisiones
especificas.  Instrucciones (NC, tradiciones).
Ensefanza oral.

3. El varon es la cabeza de la mujer. Base
teoldgica para el uso de toca. La condicion de cabeza
en el hombre se remonta a Gn. 3:16. 4. También el
hombre tiene un orden que observar; la cabeza no
debe ser cubierta. jLos hombres no deben predicar
con el sombrero puesto! 5. Ora o profetiza no
significa que Pablo estuviera de acuerdo con estas
actividades de las mujeres en el servicio publico. Mds
bien se refiere simplemente a lo que ocurria en
Corinto sin autorizacion (cf. 14:34, 35). La cabeza.
La cabeza fisica de la mujer, no su marido. 6. Que se
corte también el cabello. Ignominia para la mujer.
Palabras ironicas de Pablo a las rebeldes. Dice, “Que
la censura sea completa, entonces”.

2) Motivos Biblicos. 11:7 - 12. Se alegan los hechos
de la creacion (vv. 7 -9, 12, 13) y de la presencia de
angeles en el culto (v. 10).

7. El es (probablemente, representa, como en v. 25)
imagen y gloria de Dios. Se refiere a Gn. 1:26, 27. El
varon ostenta la autoridad de Dios en la tierra (cf.
MNT, p. 151). 8, 9. Las dos preposiciones de y por
causa de revelan el lugar de la mujer. Tiene el origen
y proposito de la vida en el hombre (cf. Gn. 2:21 -
25). La mujer que toma apellido nuevo al casarse
confirma ticitamente la ensefianza de Pablo. 10.
Autoridad significa, por una metonimia infrecuente,
simbolo de autoridad. La palabra por angeles en la
expresion por causa de los angeles no se refiere a
ancianos (cf. Ap. 2:1. La misma palabra se refiere a
angeles en 1 Co. 4:9; Lc. 15:7. 10; Ef. 3:10; 1 T
5:21; Sal. 138:1). La insubordinacion de las mujeres
que se niegan a reconocer la autoridad de sus maridos
ofenderia a los dngeles que, bajo Dios, custodian el
universo creado (cf. Col. 1:16; Ef. 1:21), y no conocen
la insubordinacion.,

11, 12. Pablo da la otra cara de la verdad. El hombre
y la mujer tienen necesidad uno del otro en el Sefior;
de hecho, el hombre siempre debe recordar que existe
de la mujer. Y ambos son de Dios.

3) Motivo Fisico. 11:13 — 16. Otro motivo para
cubrirse es el indecoro, basado en la naturaleza
misma. La palabra propio se refiere a la necesidad
basada en la conveniencia intima de las cosas (cf. He.
2:10; Mt. 3:15).
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14, 15. El hecho del cabello corto para el hombre y
el cabello largo para la mujer es una indicacion divina
en la naturaleza misma de que el hombre y la mujer
han de tener en cuenta en la forma de vestirse para la
asamblea. Las palabras en lugar de velo le es dado
cabello no significa que el cabello de la mujer es su
velo y que no necesita otro, punto de vista que le
quitarfa fuerza a 11:2 — 14. La palabra porque ha de
traducirse en respuesta a (cf. Ellicot, op. cit., p. 208).

16. Tal costumbre, es decir, de que las mujeres
asistian al culto sin cubrirse. Algunos dicen que era
una costumbre propia de Corinto, pero las palabras de
Pablo, ni las iglesias de Dios, demuestran lo
contrario. Otros dicen que hoy dia no hay que aplicar
la norma (cf. Morris, op. cit., p. 156; Barclay, op. cit.,
p. 110). Deberia advertirse, sin embargo, que los
motivos dados para llevar velo estin tomdos de
hechos permanentes, que subsisten mientras dure la
economia actual (cf. Godet, op. cit., II, 133). Pablo si
inculcé esta norma, porque la historia de la iglesia
primitiva es testimonio de que en Roma, Antioquia y
Africa dicha costumbre se convirtié en norma. Una
ultima palabra: A fin de cuentas, el sombrero o el velo
no es lo importante, sino la subordinacion que indica.
Seguir ambas cosas es lo ideal.

D. Consejos Respecto a la cena del Senor. 11:17 —
34,

La Cena del Sefior, el tnico acto de culto del que
Cristo se ocupo, recibe ahora la atencion de Pablo.
Estd en conexion con la seccion anterior por cuanto
ambos asuntos se refieren al culto publico. Puede
ayudar a reconstruir la situacion al recordar que en la
iglesia primitiva la Cena solia ir precedida de una
comida en comiin, llamada Agape, o Festin de Amor
(cf. Jud. 12). Desordenes ocurridos en el Agape
despertaron la indignacion del apéstol (vv. 17 — 22),
exigieron una revision de lo ya ensenado (vv. 23 —
26), y una aplicacion rigurosa de la verdad a la
asamblea corintia (vv. 27 — 34).

1) Indignacién de Pablo. 11:17 — 22. La comida de
hermandad era sobre todo religiosa, no social, pero
ciertos abusos habian hecho de ella una farsa
lamentable.

17. Esto se refiere a la instruccion siguiente. Sus
reuniones eran para lo peor, porque incurrian en
juicto como consecuencia de los desordenes (cf. V.
29). 18. Divisiones. Mejor, grupos. Segiin parece
estos grupos se formaban porque los ricos, en contra
de la costumbre, se comian los platos mds apetitosos
antes de que llegaran los pobres, para asi luego evitar



tener que compartirlos como manifestacion
visible de la unidad del cuerpo. 19. Disen-
siones. Facciones, grupos con puntos de vis-
ta independientes, es lo que la palabra sig-
nifica y recalca. Estos grupos existian, dice
Pablo con una cierta resignacién, para que
los aprobades (cf. 9:27; 11:28) pudieran
ser reconocidos.

20. Era una cena, pero no la cena del
Sefior (el adjetivo es enfitico) ; es decir, no
era una verdadera repeticién de la Ultima
Cena. 21,22. La pregunta indignada, iNeo
tenéis casos en gque comdis y bebais? iba
dirigida a los que consideraban la reunién
simplemente como algo social ¥y no como
una comida de hermandad espiritual.

2} Repaso de Instrucciones Pasadas. 11:
23-26. El apéstol justifica su censura con un
repaso del significado real y verdadero de
la Cena, cuya ensefianza se remonta hasta
el Sefior mismo.

23. Pablo no podia alabarlos, porque su
conducta no estaba de acuerdo con lo que
é]l habia recibido del Sefor. No aclara si
recibié su instruccién directamente del Se-
fior o por medio de otra fuente. Lo segundo
es lo mas probable,

24. Las palabras tomad, comed, y la pa-
labra partide, no figuran en los mejores ma-
nuscritos. El pan se distribuia primero, pues-
to que representa la encarnacién. Luego se-
guia el vino, lo cual representa la muerte que
cierra el antiguo pacto y establece el nuevo,
Una cosa es segura: en las palabras, esto
es mi cuerpo, Pablo no ensefia la transubs-
tanciacion. El pan sin duda no era el cuerpo
del Sefior en el momento en que dijo esto,
como tampoco la copa es literalmente el
nuevo pacto (v. 25). La palabra es tiene el
sentido ordinario de “representar” (cf. v.
7: Jn. 8:12; 10:9; 1 Co. 10:4), “como se
dice en alemén, no ‘das ist°, sino ‘das heiszt’
(MNT, p. 168). Por vosotros recalca el as-
pecto de sacrificio. En memeoria implica mas
que simple recuerdo: la palabra sugiere un
esfuerzo mental vivo. Y la expresion de mi
es mas amphia que de mi muerte. La persona
que realizdé la obra es el ohjeto del recuerdo.
El imperativo presente haced sugiere que el
participar a menudo de la Cena del Sefior
es un mandato divino (cc. Heh, 20:7).

25. El nvevo pacto recuerda al oyente
el antiguo pacto moesaico, que sdlo podia
condenar. El griego diatheke en contraste
con syntheke, la palabra comfln en el AT
para “pacto”, pone de relieve la iniciativa
de Dios en el mismo. El nuevo pacto ofre-
cia una remisién eficaz de los pecados. En
mi sangre indica la esfera y base de las
bendiciones del pacto. La sugestiva traduc-
ciébn de Barclay es, “Esta copa es el nuevo
pacto y me cuesta la sangre” (op. cif., p.
114). La repeticién de en memoria de mi
es para los desordenados corintios: necesi-

1 CORINTIOS 11:19-12:1

taban aprender que la unton con Cristo, no
la comida, era lo importante en la Cena.

26. Pues imntroduce la razon de que la
Cena se repita constantemente. Es un ser-
moén grifico, porque con ella la muerte del
Senor anunciais. La Cena es al mismo
tiempo una mirada hacia el pasado y hacia
el futuro, porque hay que observaria hasta
que él venga (cf. Mt 26:29).

3) Aplicacion a los Corintios. 11:27-34,
Pablo ahora aplica la ensenanza a los cre-
ventes desordenados,

27. De manera que introduce la apli-
cacion, consecuencia de la instruccion. In-
dignamente noc se refiere a la persona de
alguien que participa, sino a la forma de
participar. Todos son siempre indignos. Cul-
pado del cuverpo y de la sangre del Senor.
Culpable de pecado contra el cuerpo vy la
sangre. 28, Por tonto introduce la alterna-
tiva adecuada, el juzgarse a si mismo. Antes
de participar hay que prepararse. 29. Por-
que. La razén de que el juzgarse a si mis-
mo, o la confesion de pecados, deba prece-
der a la participacion es que de lo contra-
rio el creyente se expone a juicio (el signi-
fiicado de krima). Sin discernir significa no
“juzgar rectamente’” (1CC, p. 252; el verbo
aparece dos veces en el v. 31). Es decir, el
creyente no reconoce la unidad del cuerpo,
la Iglesia (cf. 10:16,17; 11:20,21). 30. So-
bre algunos va ha descendido el juicio. Por
le cual — por abuso de la Mesa del Seifior.
Algunos habian cometido pecado para muer-
te v ya dormian (el verbo koimaoc, deor-
mir, cuando se refiere a la muerte, siempre
es a la muerte de creyentes; cf. Jn. 11:11,
12; Hch. 7:60;: 1 Co. 15:6,18,20,51; 1 Ts.
4:13,14,15; 2 P. 3:4). Estos creventes no
habian perdide la salvacidén sino el privile-
gio de servir en la Tierra.

31. El preservativo es examinarnos a
nosotros mismos rectamente. 32. El mismo
juicio de Dios, sin embargo, no es eterno;
tiene como fin servir de disciplina familiar,

castigados por el Sefor, para impedir ser
condenados con el munde. Pablo emplea

el vigoroso katakrino, que significa condenar
eternamente. 33. Asi que. Siguen las pala-
bras finales, llamamiento prictico a los co-
rintios para que recuerden la unidad del
cuerpo en la observancia del festin. 34. Jui-
cio. La palabra wvuelve a ser krima, como
en el v. 29 Las demds cosas en relacion
con la Cena del Sefior, dice Pablo, serin
puestas en orden en su préxima visita.

E. Consejos respecto a los Dones Espiri-
tuales. 12:1—14:40.

Con el familiar peri de (acerca de) Pablo
pasa a referirse a otro problema propuesto
por los Corintios. El nuevo tema, los dones
espirituales, sip embargo, estd vinculado con
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1 CORINTIOS 12:1-12

la seccién precedente por su relaciéon comin
al culto péblico. Es importante distinguir
los dones espirituales de las gracias y ofi-
cios espirituales. L.as gracias espirituales son
caracteristicas de la personalidad cristiana.
El creyente es responsable de su desarrollo
(ef. G4. 5:22,23), Los oficios espirituales
son posiciones administrativas dentro de la
iglesia, como la supervisién espiritual de los
hermanos (ancianos) o supervisidon espiri-
tual de lo temporal {didconos; cf. 1 Ti. 3:1-
13). Sélo ciertos creyentes poseen oficios es-
pirituales. Los dones espirituales son dotes
divinos relacionados con el servicio en la
iglesia local, tanto no oficial como oficial.
Todo creyente posee dones espirituales, pero
no todos los creyentes poseen el mismo don
(cf. 1 Co. 12:4-11). La iglesia de Corinto,
que sin duda no estaba muerta, corria el
peligro de abusar de sus privilegios con una
insistencia exagerada en algunos dones es-
pectaculares. El apostol afirma primero la
unidad y diversidad de los dones (12:1-31a),
luego la superioridad del amor sobre los do-
nes (12:31b—13:13), y por fin la evalua-
cién y regulacién del ejercicio de los dones
de profecia y lenguas (14:1-40),

1} Valor de la Manifestaciébn. 12:1-3,
Pable comienza con:. una advertencia a la
iglesia para ayudarlos a definir la manifes-
tacion espiritual genuina. Los antecedentes
paganos de los corintios no los than a ayu-
dar en este problema,

1. Dones espirituvales (lit., cosas espiri-
tuales) no se refiere a hombres espirituales
(cf. F.W. Grosheide, Commentary on the
First Epistle to the Corinthians, p. 278,
si bien Grosheide no opina asi); ni simple-
mente a los espirituales (G. Campbell Mor-
gan, The Corinthian Letters of Paul, pp.
145, 146). La palabra dones del versiculo 4,
al igual que las palabras de Pablo en 14:1
(deberia advertirse el género neutro), con-
firman el que se agregue la palabra dones
(RVR). 2,3. Por tonto, debido a la nece-
sidad que tienen de instruccién, tienen que
saber que nadie que hable por el Espiritu
de Dies llama anatema a Jesds (criterio
negativo) ; y nadie puede llamar o Jesis
Sehor, sino por el Esplritu Sante (criterio
positivo). El apéstol, desde luego, se refiere
a la manifestacién que brota del corazén
(cf. Mt. 26:22,25).

2) Unidad de los Dones. 12:4-11. Des-
pués de la breve digresién, Pablo considera
primerc la unidad de los dones, unidad de
origen y propdsito.

4-6. Dones. El griego charismaton, en re-
lacién con la palabra charis, “gracia”, se ha
traducide no impropiamente dones de gra-
cia. En este caso la palabra se usa en su

sentide técnico de dones espirituales. Con-
siderados (1) como procedentes del Espiritu,
son dones; (2) como procedentes del Seiior,
ministerios, o servicios, a la asamblea; (3)
como procedentes del Padre, operaciones, o
acciones sobrenaturales. 7. A cada uno les
es dada distingue el don del oficio (cf. 1
P. 4:10).

8-10. Se enumeran algunos de los dones.
8. Palabra de sabiduria, probablemente
un don temporal como el apostolado, tenia
relaciébn con la comunicacién de sabiduria
espiritual, tal como esti contenida en las
Cartas. Era necesaria en los primeros tiem-
pos cuando la iglesia no poseia el NT. Pa-
labra de ciencia tenia relacién con la ver-
dad de una naturaleza maéas practica (las sec-
ciones pricticas de las Cartas) ; también éste
era un don temporal. Ahora la Palabra de
Dios es suficiente, 9. Fe. No ha de confun-
dirse con la fe salvadora, que todo cristiano
posee, Esta es la fe que se manifiesta en ac-
tos de confianza insospechados (cf. 13:2).
La fe de un George Mueller, o de un Hud-
son Taylor, lo serian. Dones de sanidades.
No ha de confundirse con los llamados cu-
randeros espirituales de hoy. Este don de
curacién restauraba la vida, lo cual estd fue-
ra del poder de los ‘curanderos divinos’
(Hch. 9:40; 20:9). La Palabra habla de
una curacion diving segun ciertas normas
(cf. Stg. 5:14,153); no habla de ‘curande-
ros divinos’. 10. Profecia. El don de pre-
decir y anunciar revelaciones nuevas de
Dios también era temporal, necesario mien-
tras el canon estuvo incompleto. Ahora ya
no se necesita mas revelacién: la proclama-
cién y ensefianza de la revelacién ya com-
pleta es la tarea actual de la iglesia. Dis-
cernimiente de espiritus le corresponde
ahora al Espiritu por medic de la Palabra.
Lenguas ¢ interpretacién también eran tem-
porales {véase la exposicidn siguiente), y se
referian a lenguas conocidas més que a ma-
nifestaciones extiticas, si bien el problema
del hablar en lenguas es muy discutido.

11. Como él quiere. El Espiritu es el dis-
pensador soberano de los dones. Estas pala-
bras son clave para la seccién siguiente, ya
que muestran a los mas favorecidos en do-
nes que no hay mérito propio en ello, y a
los menos favorecidos que los dones no ca-
recen de importancia (cf. Godet. op. cit,,
II, 206).

3} Diversidad de los Dones. 12:12-31a.
Pablo, utilizando la ilustracién del cuerpo
humano, deseribe la relacion de los creyen-
tes con dones entre si, y para con Cristo en
la Iglesia, que es su cuerpo.

12. Porque introduce la explicaciéon de la
unidad en la diversidad vy de la diversidad
en la unidad de los creyentes en el cuerpo.
Que Cristo da su nombre al cuerpo se ve
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en las palabras asi también Cristo (lit., el
Cristo}. 13. Porque da la razén de la
unién, el bautismo del Espiritu en un cuver-
po. Por un solo Espiritu (lit,, en un Espi-
ritu; cf, Mt. 3:11; Le. 3:16; Hch. 1:3) ex-
presa la esfera en que se realiza la unidén
que el bautismo produce. Un cuerpo es el
fin al cual se dirige el acto {cf. ICC, p.
272), El aoristo en bautizades indica con
claridad que la accidn es un hecho pasado
que es verdad de todos los creyentes (in-
cluso de los carnales corintios; cf. 1 Co.
3:1-3), que nunca hay que repetir. De he-
cho, el bautismo que une a Cristo no hay
que buscarlo; ya ha sido dade a todos. Co-
mo consecuencia de esta unién con Cristo,
a los creyentes se les dio a beber de un
mismeo Espiritv. La unién con él implica por
necesidad la presencia del Espiritu.

14-20. En estos versiculos se desarrolla la
ilustracién del cuerpo; se recalca la diversi-
dad de los miembros por el bien de los que
parecen inferiores, que pensaban que sus
dones no eran importantes. El pensamiento
clave es: el cuerpe no es un solo miem.
bro, sino muchos (v. 14). y los miembros
han sido colocados . . . en el cuerpo, comeo
él quiso (v. 18). Por ello, los que parecian
inferiores no tenian que envidiar a los que
parecian superiores,

21-24. La relacion de dependencia de
los miembros surge a primer plano. Los
miembros que parecen superiores (que po-
seen dones mas espectaculares) no deben
despreciar a los que parecen inferiores. En
realidad, dice Pablo, las partes menos de-
corosas del cuerpo humano necesitan mas
atencién (en cuanto a vestido), y segin esta
analogia los que parecen inferiores pueden
esperar de Dios el mismo nivel de dignidad
en el cuerpo tnico, la Iglesia. De hecho,
esto es precisamente lo que Dios ha hecho,
porque ordenéd el cuerpo. Ordenar se re-
fiere a la mezcla de dos elementos, de modo
que formen un compuesto, como vino y agua
(A-S, p. 245). El cuerpo es una unidad.

25. Para que. El propdsito (negativo)
de la unidad es que ne haya desavenencia
(cf. 1:10; 11:18), o divisién, en el cuer-
po; v (en forma positiva) que los miem-
bros todos se preccupen los unos por los
otros. 26. El resultado natural de la fusién
perfecta de los miembros es el sufrir y go-
zar en comuin.

27. El cuerpo de Cristo (lit., cuerpo de
Cristo; sin articulo definido) no se refiere
a la iglesia local de Corinto, porque no hay
muchos cuerpos: el pensamiento seria con-
trario al contexto. Mais bien alude al todo,
cuya calidad cada una de las iglesias lo-
cales ayuda a formar (1CC, p. 277). 28.
Otra enumeracién de los dones: varios de
ellos no se hallan en los versiculos 4-11.
Primeramente, luego, vy lo tercero se re-

1 CORINTIOS 12:12-—-13:3

fieren a la categoria, pero el luege y el
después probablemente no.

29-30. Las preguntas refieren al lector a
12:14,27. Y en estos versiculos Pablo da un
golpe mortal a la teoria de que hablar en
lenguas es la sefial de poseer el Espiritu,
porque la respuesta que se espera para cada
pregunta es “no” (cf, griego). 31. Los do-
nes mejores (lit., los dones mayores) se re-
fiere a la ensefianza, a la ayuda, etc. Es
significativo que el don de lenguas figure
al final de la lista. Pablo explicard en el
capitulo 14 esta importancia menor de las
lenguas. De momento, dice que va a descri-
bir un camino mas importante que el de
cualquier don espiritual,

4) Supremacia del Amor Sobre los Do-
nes. 12:31—13:13. La dltima frase del ca-
pitulo 12 ha sido mal interpretada. Muchos
piensan que Pablo va a mostrar ¢émo hay
que administrar los dones, es decir, con
amor. Sin embargo, el uso de camino (ho-
dos) en el sentido de “senda™ en lugar de
troepos, “manera”, y la afirmacidén de 14:1,
indican que Pablo més bien sefiala un ca-
mino superior al de la vida dedicada a la
bisqueda y ostentacidon de dones espiritua-
les. En cierto sentido, pues, esta exposicidn
es como un paréntesis, aunque en intima
relaciébn con el tema. El pensamiento es
éste: En el ejercicio de los dones, esfuér-
cense por comprender el lugar que ocupan
en el conjunto. El amor es lo mis impor-
tante (31b—13:3), ya que posee cualida-
des elevadisimas (vv. 4-7), y permanece pa-
ra siempre (vv. 8-13). Ofrece la respuesta
a la pregunta perenne, ;cual es el sum-
mum bonum?

1. lenguas humanas y angélicas. Pro-
bablemente el don de lenguas. Ameor. Amor
que incluye la caridad. Metal que resuena
(MNT, gong estrepitoso). El poder de ex-
presidn no depende de la forma vy estilo;
la hondura de corazon se lo da. 2. El apés-
tol pasa de las lenguas a la profecia, cien-
cia v fe (cf. 12:8-10). El eamor es mayor
que la fe, porque el fin es mayor que los
medios (cf. Le. 9:54). Nada. “No outheis,
nadie, sino un cero absoluto” (A.T. Robert-
son, ef. cit., IV, 177).

3. El pensamiento pasa de los dones a
los hechos que parecen ser expresiones de
amor, uno un gran acto de filantropia v el
otro un acto de martirio. En lugar de ser
quemadeo, muchos manuscritos buenos tie-
nen, para poder gloriarme. Pero en conjun-
to parece que la version RVR representa el
texto genuino. Podria ser una alusién al
indio, Zarmano-chegas, que se quemo en
phiblice en una pira funeral e hizo poner la
siguiente inscripcidén en su sepulcro en Ate-
nas, '‘Zarmano-chegas, indio d= Bargosa, se-
giun la costumbre tradicional de los indios,
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1 CORINTIOS 13:3 - 13

se inmortalizo y yace en este lugar” (Barclay, op. cit.,
p. 132).Este exhibicionismo era simple egoismo. El
espiritu del yo entra a formar parte de la mayoria de
los actos humanos. Esto de nada sirve. 4 — 7. Sigue
una descripcion de la naturaleza del amor, con sus
nobles cualidades. Se podria decir que casi se
personifica el amor, puesto que la descripcion es
practicamente una descripcion de la vida y conducta
de Jesucristo. Sin embargo, la descripcion se relaciona
directamente a los corintios. El observar las verdades
de este capitulo, como se advertird en los comentarios
siguientes, hubiera resuelto los problemas. El amor es
sufrido, es benigno puede ser el resumen de la
seccion; las ocho cualidades siguientes se referirian al
sufrir con paciencia y las cuatro siguientes a la
benignidad. No tiene envidia (MNT, no conoce los
celos) se refiere a la actitud de los hermanos que
creian que sus dones eran inferiores (12:14 — 17). El
amor hubiera resuelto ese problema. No es
jactancioso. Se refiere a 12:21 — 26. No se envanece
sin duda alude a la seccion inicial del libro 81:10 —
4.21). 5. Las palabras no es indecoroso se refieren
claramente a varias secciones del libro (ctf. 7:36; 11:2
— 16, 17 — 34). No busca lo suyo hubiera sido la
respuesta de la carne ofrecida a los idolos (cf. 8:1 —
11:1). No se irrita. Esta propiedad del amor hubiera
resuelto el problema de los pleitos (cf. 6:1 — 11). No
guarda rencor. O, no planea nada malo. 6. No se
goza de la injusticia sugiere el problema de la
inmoralidad y falta de disciplina para la misma en ;1
— 13. 7. Todo lo cree no incluye la credulidad.
Significa, mas bien, que el creyente no ha de ser
desconfiado. Si el pecado es evidente, empero, el
creyente debe juzgarlo y defender que se castigue. Por
esta descripcion del amor, es evidente que Moffat
tiene razon de decir, “La letra del poema es como un
bisturi”. Pablo explora la herida abierta del pecado en
la iglesia corintia con esta hermosa descripcion de una
cosa, el amor, que hubiera resuelto todos los
problemas de los creyentes. 8 — 13. En los
versiculosrestantes se explica la permanencia del
amor. El amor, a diferencia de los dones de profecia,
lenguas y ciencia, nunca se acaba, ni cesa de actuar. El
pensamiento central del versiculo 8 es que llegard un
tiempo en que los dones mencionados desapareceran o
cesardn. 9. El porque introduce le explicacionde por
qué los dones pasardan. Se aproxima un tiempo de
conocimiento y profecias perfectos. 10. Lo perfecto
no puede ser una referencia a la terminacion del canon
de la Escritura; de lo contrario nosotros en nuestro
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tiempo, al vivir en la era del canon ya completo,
veriamos con mas claridad que Pablo (v. 9). Incluso
los tedlogos mds pagados de si mismos y porfiados no
se atreverian a admitir esto. La venida de lo perfecto
sOlo puede ser una referencia a la segunda venida del
Sefior. Este acontecimiento senalard el fin del ejercicio
de la profecia, lenguas y ciencia. ;Como se puede
entonces decir que estos dones son temporales? El
versiculo siguiente responderd a la pregunta. 11. Es
sumamente importante para entender el pensamiento
de Pablo darse cuenta de la fuerza de la ilustracion que
utiliza. Tiene como fin mostrar la naturaleza del
periodo que se extiende entre las dos venidas de
Cristo. Respecto a estos dones particulares, se pueden
comparar al desarrollo de una persona desde la
infancia hasta la edad adulta. Los dones especiales y
espectaculares fueron necesarios en las primeras
etapas del crecimiento de la verdadera iglesia (cf. Ef.
4.7 - 16) con el fin de autenticarla (cf. He. 2:3,4) y de
edificacion (I Co. 14:3) cuando no habia NT para
iluminar. Era el “hablar como nifio” de la iglesia. Tal
como la historia ha demostrado en abundancia, con la
Palabra y la madurez cada vez mayor, la necesidad de
dichos dones vino a desaparecer. Hoy dia es discutible
que exista en ninguna parte el ejercicio escrituristico
de los tres dones a los que Pablo se refiere en este
pasaje. Hablaba (lit., solia hablar) tal vez se refiera
en forma especifica a las lenguas; pensaba, a la
profecia; y juzgaba, a la ciencia. Pero no se puede
dogmatizar acerca de ello. Dejé lo que era de nifio (li.,
he dejado, el perfecto recalca los efectos de la accion)
se relaciona en ultimo término con la venida de lo
perfecto (v. 10). 12. Pablo explica que el tiempo
presente es la fase de infancia. Ahora podria
traducirse en la actualidad (la palabra arti suele
referirse al tiempo presente en contraste con el pasado
y futuro). Dado que los corintios veian solo
oscuramente y en parte por medio del ejercicio de
los dones, ;por qué deberian gloriarse de los que no
era sino fragmentario? 13. Ahora (nuni se suele referir
al tiempo en general, sin relacion a otros periodos,
aunque en este caso podria traducirse por de modo que)
Permanecen la fe, la esperanza y el amor. Estas
virtudes perduran mds que los dones y, por tanto, han de
cultivarse con mas ahinco. No es verdad que “la fe se
volverd vision, y la esperanza se transformard en
deleite”, porque todas perdurardn eternamente. ;Como
permanecerdn la fe y la esperanza? Godet ciertamente ha
acertado con el significado: “La esencia inmutable de
la criatura es no tener nada propio, ser eternamente



desvalido y pobre... En la eternidad la fe se cambia en
vision y la esperanza en posesion no de una vez por
todas sino constantemente. Estas dos virtudes, por tanto,
permanecen para volver a vivir sin interrupcion” (op.
cit.,, IL, 261). El amor es la fuerza mayor del universo, y
su fuente verdadera y expresion mds preclara es el
Golgota. Bajo la fascinacion de ese amor uno no puede
menos que cantar con adoracion:

El mundo entero no serd
Diédiva digna de ofrecer.
Amor tan grande, sin igual,
En cambio exige todo el ser.

5) Superioridad de la Profecia, y el Culto Piblico de la
Iglesia. 14:1 — 36. Segln parece una de las causas
principales de desorden en la iglesia procedia del uso
inadecuado del don de lenguas. El apostol trata de ese
asunto en este capitulo. Afirma la superioridad de la
profecia respecto a las lenguas (vv. 1:25), luego agrega
directrices para el uso de los dones (vv. 26 —33) y de la
participacion de las mujeres en las asambleas piblicas
(vv. 34 — 36). Siguen un resumen y una conclusion (vv.
37 - 40).

Nadie que haya estudiado la naturaleza del don de
lenguas se atreveria a dogmatizar en este asunto. La
exposicion de este capitulo parte de la base de que el
don de lenguas consistia en hablar en lenguas
conocidas, no en forma extatica. La mayoria de los
comentaristas modemos presumen que el don
implicaba hablar en forma extatica (cf. MNT, pp. 206
— 225, Morris. op. cit., pp. 172, 173, 190 — 198). Hay
ciertos factores, sin embargo, que suscitan ciertas
dudas en cuanto a lo adecuado de esta interpretacion.

En primer lugar, parece claro que el hablar en
lenguas que se menciona en Hechos fue en lenguas
conocidas (cf. Heh. 2:4, 8, 11). Dado que Lucas fue
companero intimo de Pablo. (quiza incluso estuvo en
Corinto) y que escribio Hechos después de las cartas a
Corinto, pareceria l0gico que mencionara la distincion
entre el fenomeno descrito en hechos y el mencionado
en Corintios, si es que existia. En otras palabras, 1
Corintios deberia interpretarse segun Hechos, lo
desconocido por lo conocido, principio hermenéutico
basico. Ademas, la terminologia de Pablo es idéntica a
la de Lucas en hechos, aunque Lucas precisa mds su
terminologia. Pablo emplea la palabra griega glossa,
que significa lengua; Lucas emplea la misma palabra
y la califica mds con el término dialektos (Hch. 1:19;
2:6, 8; 21:40; 22:2; 26:14), que siempre se refiere a la
lengua de una nacion o region (cf. Arndt, p. 184). Es
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muy improbable que los fenémenos que los dos
escritores describen en términos idénticos fueran
distintos. Finalmente, el fin del don era que sirviera de
sefial para los judios (1 Co. 14:21, 22), ya profetizado
en el AT (cf. Is. 28:11), y también indicacion respecto
al método de llevar a cabo la comision de Hechos 1:8.
En Pentecostés comenzo la obra del Espiritu que 1ba a
trastocar la maldicion de Babel (cf. Gn. 11:1 - 9),
cuando se dio la confusion de las lenguas (conocidas).
Asi pues, en la concesion del don habia un un doble
aspecto. Era una sefal para provocar a los judios (en
todos los caos en que se habla de este don en Hechos,
los judios también figuran; cf. Hch. 2:4ss.; 8:17, 18;
10:46; 19:6), y seiial de la accion de Dios que uniria a
los redimidos bajo el estandarte del Mesias Rey en su
reino futuro. El incluir el hablar extatico en este
cuadro solo sirve para crear confusion en mas de una
forma. En la exposicion de esta seccion se hallan
razones adicionales a favor de la tesis de que las
lenguas eran conocidas. 1. El versiculo inicial, que no
tiene particula de enlace, es una reafirmacion del
contenido de 12:31b — 13:13 con una expresion de
transicion. Seguid (lit., persiga) es mds vigoroso que
procurad. Por esta afirmacion parece que, si bien los
dones espirituales los otorga Dios soberanamente, no
se conceden a todos en el momento de convertirse.
Sobre todo indica como Pablo valora la profecia con
respecto a las lenguas. El hablar en lenguas no edifica
(vv. 2 = 3), no aprovecha si no se interpretan (vv. 6 —
15); de hecho, sélo confunde (vv. 16 — 19). 2. Las
palabras nadie le entiende se refiere al hablar en
lenguas sin intérprete. 3 — 5. La evaluacién del apdstol
es clara. La profecia es mayor que las lenguas a no ser
que las interprete. En el caso de que haya
interpretacion, el hablar en lenguas viene a tener el
caricter de profecia. (;Serd por esto que ambos dones
aparecen relacionados en hechos? Cf. Hch. 10:46;
19:6). 6 — 15. Pablo ilustra la inutilidad de las lenguas
sin interpretacion con hechos tomados de la vida. La
revelacion precede a la profecia y la ciencia a la
doctrina (lit., ensefanza).7. Distincion de voces es
necesario en la musica y en el hablar; de lo contrario
no puede haber comprension. 9. Asi también
vosotros introduce la aplicacién de la ilustracion. 10,
11. Otra ilustracion en el terreno de las lenguas; y el
sentido es, “el hablar de nada sirve al oyente, a no ser
que lo entienda” (ICC. P. 310). 12, Asi también
vosotros introduce la conclusion de la argumentacion
a base de las ilustraciones. El objeto de los dones
espirituales es la edificacion.
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13,14. El que habla en lenguas deberia
orar para pedir el don de interpretacién.
De lo contrario mi espiritu ora, pero mi
entendimiente (lit.,, m: mente) queda sin
frute. Es decir, no produce fruto en la com-
prension de los oyentes. 15. Oraré también
con el entendimiento significa orar para
gue hava fruto en la comprension de los
oventes, tal como indican los wversiculos si-
guientes. El hablar en forma inteligible es
esencial. 16, El que ocupa lugar de sim-
ple oyente probablemente se refiere al que
no tiene ] don de lenguas o interpretacién,
o quizd al que sblo pregunta (cf. F.F. Bruce,
Commentary on the Book of Acts, p. 102;
Morris, ep. cit., pp. 1953, 196). Se refiere a
los cristianos ordinarios.

18,19. La preferencia de Pablo es evi-
dente. Por mucho que use las lenguas apar-
te de la asamblea {(en phblico o en privado),
en la iglesia (enfitico en griego) debe ha-
blar con entendimiento a fin de ensenar
también a otros.

20-25. Pablo ha indicado la superioridad
de la profecia para los de adentro, y ahora
habla de su superioridad para los de afuera.

21,22. El apdstol utiliza una cita libre to-
mada de la ley (en este caso se llama ley al
AT) para mostrar que las lenguas tienen
como fin ser sefal de la presencia de Dios
también entre los no judios. En Is. 28:11,
12, de donde se toma la cita. a los asirios se
les llama hombres de lengua extrana. Asi
pues, el don estid principalmente destinado
para los no creyentes. En Hechos este don
s&¢ menciona cuatro veces (“vio” en Hch. 8:
18 parece sugerir que en Samaria hubo algu-
na sefial exterior), y en todos ellos se mencio-
nan los judios. La intencién de Dios era dar
a entender a este grupo no creyente que €l
estaba con el nuevo movimiento. Es bastante
evidente que las lenguas conocidas, como las
empleadas en Pentecostés, eran las Unicas
sefiales adecuadas para los dificiles judios.
Las lenguas extiticas permiten demasiadas
explicaciones naturales, entre las cuales se
destaca el conocide hecho histérico de que
grupos no cristianos han hablado a menudo
en esta forma (MNT, pp. 208, 209).

23—25. Pablo describe los efectos dife-
rentes de las lenguas y de la profecia en los
de afuera, e indica la superioridad de la pro-
fecia. No contradice a lo dicho en 14:22,
como a primera vista podria parecer (las
lenguas no ayudan al no creyente, en tanto
que la profecia si parece ayudarles). En el
altimo versiculo, se tienen presentes personas
que han oido y rechazado la verdad, segOn
aparece por la comparacién con los israe-
litas rebeldes, en tanto que en los versiculos
siguientes se tienen presentes los que oyen
por primera vez {(ICC, p. 319). La profe-
cia conduce al convencimiento de la condi-
rién pecadora de uno, al juicio (lit.,, exami-

nado), v a la manifestacién de lo oculto de
su coraxzdn. El efecto es la adoracidn, ob-
Jeto genuino de todo ministerio (cf. Mt. 14:
33).

26—33. Se instruye acerca del ejercicio
de los dones. Es una seccidn importante
porque contiene “‘el wvislumbre mas intimo
que poseemos de la iglesia primitiva que da
culte” (Morris, op. cit., pp. 199, 199). ; Qué
contraste con el orden formal e inflexible de
servicio que predomina en la mayoria del
Cristianismo hoy dia! Barclay, comentando
acerca de esta libertad e informalidad, des-
taca dos hechos que sobresalen. Primero,
“Es evidente que la iglesia primitiva no te-
nia ministros profesionales” {(op. ecit., p.
149). En segundo lugar, en el servicio mis-
mo, “no habla un orden fjo” (ibid., p. 150).
Los primeros cristianos no acudian a la
asamblea de culto para escuchar un sermén
de alguien o para recibir; acudian para dar.
Con el *renunciar a estos privilegios se ha
perdido mucho.

26,27. Cada uno indica la participacién
libre, pero como dicha libertad podria con-
ducir al desorden, Pable aconseja, hégase
todo para edificacién. El hablar ha de ser
por turno. 28,29. No debian emplearse las
lenguas a no ser que estuviera presente un
intérprete, v tenian que participar a lo sumc
tres personas. SegGn parece las directrices
para profetizar eran mds suaves. 32,33. Los
impulsos proféticos estin suvjetos a los pro-
fetas, es decir, a los que profieren las profe-
cias. Siempre debe haber dominio propio;
de lo contrario podria crearse confusién.

34,35. Se agregan unas palabras para las
mujeres, posiblemente porque algunas se en-
trometian en el culto de la iglesia. Debian
callar (1 Ti. 2:12). Si bien, como algunos
piensan, se les permitia a las mujeres orar y
profetizar en la iglesia primitiva (cf, 11:5,
aungue se debe recordar que el profetizar
era un don temporal), el hablar de otra
forma no estaba permitide. ; Pabloe nada
dice de las solteras que no tienen en casa a
sus maridos!

36. El apdstol contesta con indignacién a
la sugerencia implicita de que Corinto tenia
derecho a ser diferente de las otras iglesias.
Los creyentes corintios no ocupaban un lu-
gar (nico ni tenfan autoridad superior.

6) Conclusién, 15:37-40. Resumen y con-
clusiébn que se inicia con una afirmacién vi-
gorosa de autoridad. 38. Ignore. Al que ig-
noraba las palabras de Pablo habia que
dejarlo en la condicién en que se hallaba.
La traduccién correcta, no ohstante, parece
ser, Dios no le hace case (seghiin una varian-
te que se halla en varios manuscritos bue-
nos). 40. Decentemente se refiere quizd a
la conducta de las mujeres y a la observancia
de la Cena del Senor (11:2-34), y con or
den a los dones espirituales (12:1—14:40),
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F. Consejos Respecto a la Doctrina de la
Resurreccién. 13:1-38.

Antes de entrar en materia sera Otil tener
una idea de lo que los griegos pensaban
acerca de la vida. En general los griegos
creian en la inmortalidad del alma, pero no
en la resurreccion del cuerpo. No podian m
imaginar dicha resurreccion ya que para
ellos el cuerpo era la fuente de la debilidad
y pecado del hombre. La muerte, pues, era
bien acogida, va que significaba que el alma
quedaba libre de la atadura del cuerpo; pero
la resurreccion quedaba descartada, porque
hubiera supuesto encerrar de nuevo el alma
en la cércel del cuerpo. Con este escepticis-
mo se enfrentd Pablo en Atenas (cf. Hch.
17.31,32} v el cristiano se halla también
frente al mismo en el mundo moderno. Ja-
mes S. Stewart, profesor de Nuevo Testa-
mento en la Universidad de Edinburgh, ha
compendiado asi este conflicto de siempre,
"WVeinte siglos han repetido las burlas del
Aerdpago’,

1} Certeza de la Resurreccidn. 15:1-34.
El problema de Corinto afectd a la iglesia
del lugar. Los creyentes habian aceptado la
resurreccidon, por lo menos en el caso de
Cristo; pero bajo el influjo del pensamiento
griego, algunos dudaban de la resurreccion
corporal de los cristianos, Por ello escribié
el apdstol, para combatir esta vacilacién
doctrinal. El método que sigue es bien cla-
ro. Primero expone la certeza de la resu-
rreccidn; para ello hace ver la conexién ne-
cesaria entre la resurreccién de Cristo v la
resurreccion de los creyentes ({vv. 1-34).
Trata luego de ciertas objeciones {(vv. 35-
57). Concluye con un llamamiento (v. 581,

1,2. Ademads introduce el nuevo tema, la
resurreccion, como parte integral del evan-
gelio. Sois salves (gr. presente) puede re-
ferirse a la salvacién permanente del poder
del pecado en las vidas de los creyentes, o
puede referirse a la salvacidon en que se iba
produciendo en los habitantes de Corinto
cuando recibian el mensaje ¥ entraban a for-
mar parte de la iglesia de Jesucristo. §i ne
creisteis en vano no indica la pérdida de
la salvaciéon como una posibilidad. El apds-
tol quiere decir o bien que la fe gue no
persevera no es una verdadera fe salvadora,
o bhien que una fe que se sostiene en la su-
puesta resurreccién de Cristo careceria de
fundamento si la resurreccién de Cristo fue-
ra falsa. Probablemente la segunda interpre-
tacién es la correcta. Si Cristo no fue cruci-
ficado ni resucitd, la salvacién es imposible.

3,4. Primeramente (lit., entre lo prime-
ro) se refiere a la importancia, no al tiempo.
La substancia del mensaje de Pablo se con-
tiene en los cuatro gues que siguen a recibi,
e incluyen la muerte, entierro, resurreccién
y apariciones de Cristo. Estas cosas constitu-
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ven el Evangelio, Por nuestros pecados, con-
forme a las Escrituras debe entenderse a la
luz de otros pasajes, como Isaias 53, La
preposicion por (gr., hyper, que los expertos
modernos ahora admiten que puede denotar
substitucion ) sugiere su muerte en |lugar
nuestro. La palabra sepultado, dnica refe-
rencia al entierro de Cristo fuera de los
evangelios, a excepcion de las palabras de
FPablo en Hch, 13:29 (cf. Heh, 2:29), echa
por los suelos la teoria de que Cristo no mu-
rio sino que se desvanecid. Murid realmente.
También conduce espontaneamente al sepul-
cro vacio, testimonic de la resurrececidn que
nunca ha podido ser rebatido. Resucitd, tiem-
po perfecto, conlleva efectos permanentes,
(En cuanto al problema de traduccién res-
pecto a la expresidn temporal concreta, al
tercer dia, véase James Hope Moulton, A
Grammar of New Testament Greek, 1, 137).

5. Y que aparecid introduce pruebas que
no se hallan en el Nuevo Testamento. 6, La
referencia a muchos que viven adn tiene
un gran valor apologético. | En cuanto se-
pamos, nadie a los veinticinco afios de ocu-
rrido, discutia el hecho de la resurreccién!
La aparicidén es quizd la de Mt. 28:16-20, 7.
Este Jacobo era probablemente el hermano
del Seiior, y esta aparicién quizd lo condujo
a la fe en Cristo (cf. Jn. 7:5, Hch. 1:14).

8. Como a un abeortive (lit. aborte) no
se refiere a los vituperios de sus enemigos, ni
al hecho de que llegara a Cristo antes que
su pueblo, Israel, el cual llegard a Cristo en
el futuro (cf. Ro. 11:1-36}. El porque del
versiculo siguiente explica la razén. Pablo
se considera con respecto a los demds apés-
toles como lo seria un hijo abortive entre
los hijos normales, porque habia sido saca-
do de su condicién de perseguidor y llevado
al oficio de apdstol. Los otros respondieron
al llamamiento amoroso del Salvador, mien-
tras que el llamamiento de Pablo en la ruta
de Damasco comporté casi un elemento de
presion. Por esta causa, glorifica a la gracia
de Dies que le fue dada (cf. Ef. 3:8, 1 Ti.
1:15).

10. He trabaojodo mdas que todos ellos
es ambiguo. Se puede referir a los otros apos-
toles individual o colectivamente. Parece me-
jor lo segundo, porque la historia parece fa-
vaorecerlo en este sentido. El apoéstol siempre
recalca que no tiene mérito persomal en ello.
11. Asi predicamos relaciona la resurrec-
cion con el mensaje apostdlico. Asi habéis
creido relaciona a los corintios con la fe en
la resurreccion de Cristo. Tomado como
punto de partida su fe en la resurreccidon del
Sefior, Pablo demostrard ahora que ello im-
plica por légica fe en la resurreccién corpo-
ral de todos los que estin en &l (vv. 12-19).

12,13. El hecho de la resurreccion de
Cristo implica fe en la resurreccién corporal.
No hay por qué discutir la resurreccién,
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puesto que uno va ha resucitado. Es obvio
que la argumentacion de Pablo gira en tor-
no a la humanidad de Cristo (cf. 1 Ti. 2:5,
“Jesucristo hombre”). 14. Vana. Sin con-
tenido (gr. kenos). 81 no hubiera resurrec-
cion, el evangelio careceria de contenido. Y
la fe de los corintios no se basaba en un
hecho real; era un espejismo. 15, Ademis,
si no habia resurreccién, los heraldos del
evangelio eran falsos testigos de Dios.

17. Vana es traducciéon de un adjetivo
distinto en este caso, y significa “carente de
propdsitoc o efecto Gtil" {gr. mataios). Si
Cristo no habia resucitado, su fe habia fra-
casado en cuanto no les aseguraba el obje-
tivo de la misma, la salvacion. No habria
seguridad de que neo habia muerto por su
propio pecado. La resurreccién era necesa-
ria para demostrar la perfeccidon del caricter
del Redentor (cf. Hch. 2:24) vy la acepta-
citn de la obra del Hijo por parte del Padre
{cf. Ro. 4:25). Como alguien ha dicho, la
resurreccién es el “Amén" de Dios al “con-
sumado es” de Cristo. Contemplamos la cruz
vy vemos realizada la redencién; vemos la re-
surreccidbn y sabemos que la redencidén ha
sido aceptada. 18,19. Sin la resureccién,
los creyentes que pensaban que morian en
Cristo, con la esperanza de la resureccion
bendita, en realidad perecian (contraste en-
[atico). Se llega a la amarga conclusion de
que el negar la resurreccién hace de los cris-
tianos los mas dignos de conmiseracién de
todes los hembres. Sufren ahora por una fe
que no es mas que ficcién (cf. Ro. 8:18),

20. Pablo, una vez afirmado el hecho de
que Cristo resucitd y de que el creer en la
resurreccidon no estd de acuerdo con el ne-
gar la resurreccion de los muertos, pasa aho-
ra a hablar del fruto y resultado de la re-
surreccién del Sefior. Mas ahora Cristo ha
resucitado elimina toda suposicién y pre-
senta los hechos desnudos, La palabra pri-
micias, derivada de la Fiesta de las Primi-
cias en Israel (cf. Lv. 23:9-14), sugiere el
pensamiento de prenda y muestra.

21,22, Hay una relacién causal entre
Adin y la muerte, v Cristo y la vida. El
pensamiento del apéstol se mueve en el
marco de Romanos 5. Cuando Pablo escribe
en Cristo todos seran vivificades, no ense-
fa el universalismo (herejia), ni la resurrec-
cion universal (verdadero, aunque no es lo
que se ensefia aqui), sino la resurreccibn
universal en Cristo. Los dos tedes no son
idénticos en cantidad, va que estin califica-
dos con las expresiones en Addn y en Cristo
(cf. Ro. 5:18), La palabra vivificados nun-
ca se usa para los malos en el NT (cf. Jn.
5:21: 6:63; Ro. 8:11: GA. 3:21: 1 Co. 15:
45, el mismo contexto). El capitulo sélo tiene
en cuenta la resurreccion de los creyentes.

23. El orden de la resurreccién es lo
que se expone a continuaciéon. Cristo pri-

mero, luego los creyentes, los que son de
Cristo, en su venida para la Iglesia (cf.
1 Ts. 4:13-18).

24. Lluego, en griego eita, abarca un in-
tervalo, del mismo modo que el epeita, lue-
go, del versiculo precedente con el que esti
en intima conexidn, abarca un largo inter-
valo, el intervalo del reino de Cristo en la
tierra. El uso paulino de eita siempre alude
a un intervalo, j Adviértase que el epeita del
versiculec 23 ya ha abarcado un intervalo de
al menos 1900 afios! El fin se refiere al fin
del reino, como indica el versiculo siguiente.
25. Porque da la razén de que no pueda
renunciar al reino hasta tanto no llegue el
fin. El Hijo debe reinar come hombre bajo
el Padre (cf. Sal. 110:1). Luego de este
reino, el reino de mediacion se confundira
con el reino eterno del Dios trino. 26. La
destruccion de la muerte tendri lugar ante
el Gran Trono Blanco del Juicio, después
del reino y rebelién final de Satands (cf.
Ap. 20:7-15). Esta es la respuesta cristiana
a los filésofos griegos. Decian que no hay
resurreccidon, pero Pablo dice que no hay
muerte (cf, Exp. GT., II, 928).

27,28. La afirmacidon de que también el
Hijo misme se sujetard a Dios algunos la
han interpretado como una disminucién de
la dignidad del Hijo de Dios, y también,
quizd, como una sombra sobre su divinidad.
Lia sujecidén, sin embargo, no es la del Hijo
como Hijo, sino la del hijo encarnado. Esto,
desde luego, no implica desigualdad en la
esencia. El hijo de un rey puede estar ofi-
cialmente subordinado a su padre y con
todo ser de la misma naturaleza que € (cf.
Charles Hodge, An Exposition of the First
Epistle to the Corinthians, pp. 333-335). Lo
que Pablo dice es que el Hijo como Hijo
encarnado posee ahora todo el poder cf. Mt.
28:18). Cuando entregue la administracién
del reino terrenal al Padre, entonces el Dios
trino reinard como Dios y ya no por medio
del Hijo encarnado. El ser Mesias es un as-
pecto en la condicién eterna del Hijo como
tal {cf. Mofft, MNT, p. 249).

29—34. Después de exponer los efectos
positivos de la resurreccién (vv, 12-28), el
apdstol pasa al aspecto negativo. 29. Se bau-
tizan por los muertos es una expresion difi-
cil, a la que se han dado muchas interpre-
taciones, algunas curiosas y otras errbneas.
Por ejemplo, algunos pretenden que Pablo
se refiere a la prictica del bautismo substi-
tutivo, como lo tienen los mormones, si bien
no lo aprobaba (cf. Morris, op. cit., pp. 218-
219). Esta préictica, sin embargo, sdlo se
conoce desde comienzos del siglo segundo, v
por parte de herejes. Otros piensan que el
apfstol se refiere a los que se bautizaban
basados en el testimonio de algunas perso-
nas ya fallecidas. La preposicion hyper, que
RVR traduce per, puede significar “con res-

312



pecto a los muertos’, si bien este no es el
significade normal. Otros creen que Pablo se
refiere al bautismo de jovenes conversos que
pasaban a ocupar en la iglesia los puestos
de los hermanos fallecidos. Hyper tiene el
significado de “‘en lugar de’’ muy a menudo,
incluso en el NT, come 2 Co. 5:15 y Flm. 13
indican, aunque no es el significado predo-
minante. Los comentaristas del griego expli-
can la expresion como “bautizados con in-
terés por (la resurreccidn de) los muertos”,
pero es una traduccidon forzada por muchas
razones (cf. ICC, pp. 359-360). La segunda
y tercera explicaciones estan mas de acuer-
do con la teologia paulina, pero la interpre-
tacion sigue siendo dificil.

31. Cada dia muere se refiere a los pe-
ligros externos con los que Pablo se enfren-
td. Era necio enfrentarseles si no habia resu-
rreccién (cf. 2 Co. 1:8,9; 11:23). 32. Ba-
tallé en Efeso contra fieras se suele creer
que es una referencia metaférica a las perse-
cuciones de que le hicieron objeto los hom-
bres (cf. 16:9). Comamos y bebamos ex-
presa la consecuencia inevitable del negar la
vida futura —descomposicion moral (cf. Is.
22:13).

33,34, Después de una sutil advertencia
contra el asociarse con los que socavaban
la fe de los creyentes en la resurreccibn,
Pablo les dice a los creyentes, velad debida-
mente (lit., sean moderados con determi-
nacion justa), y no pequéis (lit.,, dejad de
pecar). Las consecuencias morales inevita-
bles de la doctrina errénea se ven con toda
claridad. Acusa a los corintios, gquienes se
preciaban de sus conocimientos, de no co-
nocer o Dies. No sorprende que agregue,
para vergiienza vuestra lo digoe.

2) Consideraciéon de Ciertas Objeciones.
15:35-57. El apdstol se ocupa en esta sec-
cion de las objeciones. A dos de ellas se
refiere en el primer versiculo. §Cémo resu-
citarédn los muertos? pone en tela de juicio
la posibilidad de la resurreccién {(no el mo-
do), y se responde a esta objecién en el
versiculo 36. ;Con qué cverpo vendran?
toca la naturaleza del cuerpo resucitado, y
este problema se expone desde el versiculo
37 hasta el 49. El problema final, el cual va
implicado, es éste: (Qué les ocurre a los
que no mueren? Pablo se ocupa de ello en
los restantes wversiculos de la seccidn (vv.
30-57). 35,36. La respuesta simple del
ap6stol a la primera pregunta es que el
cuerpo no se vivifica (resucita), si no mue-
re antes. La muerte, enemiga del cuerpo, es
en realidad el medio para la resurreccifon.

37—41. Pablo trata de dos errores comu-
nes y utiliza ilustraciones tomadas del mun-
do natural, Un error es considerar el cuerpo
resucitado como idéntico al cuerpo original
aunque transformado; el otro es considerar
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gque ¢l nuevo cuerpo no tiene relacion algu-
na con el original. El hecho es que hay con-
tinuidad {(v. 36), identidad {(v. 38}, y con
todo diversidad {vv. 39-41) entre los dos
cuerpos. No es el cuerpo que ha de salir
repudia la nocion de gue el cuerpo sera
wdéntico en cuanto a la constitucion fisica.
38. Su propio cuerpo. Al i1gual que en el
caso del grano, cada uno conserva su iden-
tidad personal.

39,40. No toda carne es la misma car-
ne. Afirmacién interesante, a la luz de la
teoria de la evolucion. Tiene como fin pre-
servar el elemento de diversidad entre los
cuerpos resucitados de los creyentes, Cuer-
pos celestiales son el sol, la luna, las estre-
llas, etc. 41, La afirmacién, una estrella
es diferente de otra en gloria, quizi alude
a la recompensa diferente que reciben los
glorificados (cf. ICC, pp. 371, 372).

42. Asi tombién introduce la aplicacion
paulina al cuerpo resucitado. En el esfuerzo
por describir lo indescriptible y de expresar
lo inexpresable, el ap6stol menciona cuatro
aspectos. Primero, el cuerpo resucitara en
incorrupeidn; ya no podri descomponerse
(cf. vw. 33,54). 43. También resucitara en
gloria v en poder. En ¢l cuerpo no habri
el principio del pecado ni la debilidad fi-
sica. 44, Finalmente, resucitard un cuerpo
espiritual. Parece una referencia al uso del
cuerpo, ¥ no a su substancia. Serd formado
para ser érgano del Espiritu.

45. Pablo subraya que la Escritura estd
de acuerdo con lo que él dice, porque esta
escrito. Los dos Adanes imprimen sus carac-
teristicas en sus respectivas descendencias.
El término, el postrer Adén, lo acufié Pablo
(cf. MNT, p. 263) para indicar que no
puede existir un tercer hombre representa-
tivo, sin pecado y sin padre humano, como
lo fueron tanto Cristo como Addn. 5i el pos-
trer Adin de Dios hubiera fracasado, no
habria habido otro. Vivificante (cf. Col.
1:17; Fil. 3:20,21). 47. Que es el Sedor,
as del cielo mira hacia su venida. 48,49.
Traeremos también es una promesa placen-
tera. Muchos manuscritos excelentes dicen
traigamos, pero esta lectura es probablemen-
te el resultado de una corrupcién antigua
del texto. La imagen del celestial es la nota
final en cuanto a la naturaleza del cuerpo
resucitado. Serd como el propio cuerpoe glo-
rioso de Cristo (cf. Le. 24:29-43; Fil. 3:21;
Sal. 17:13).

50. La pregunta a la que Pablo tiene que
contestar a continuacién brota espontanea-
mente. ¢ Qué sucederd a los que no mueren?
¢ De qué forma participarian en la resurrec-
ciéon del cuerpo? El principio es que debe
haber transformacién, porque la carne y la
sangre (no dice el cuerpo) ne pueden he-
redar el reino de Dios.

51. Misterie (cf. 2:7). No todos los cre-
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yentes dormiremos (morir), pero todos serdn
transformados, es decir, sus cuerpos serdn
transformados. El todos de la dltima frase niega la
doctrina de que la Iglesia serd parcialmente arrebatada.
52. En un momento. Del griego atmos, “lo que no
puede ser cortado”, del cual se deriva la palabra dtomo.
En un abrir y cerrar de ojos. Un parpadeo. Esta
expresiones recalcan lo rapido del cambio. El sonido de
la trompeta se refiere al tiempo (cf. 1 Ts. 4:16). 53. Los
vivos y los muertos estan frente al escritor; corruptible
se refiere a los muertos y mortal a los vivos.

54. Esta transformacion gloriosa de la resurreccion
hard que se cumpla la palabra que esta escrita:
Sorbida es la muerte en victoria (aplicacion libre de la
traduccion que Teodoto hace de Is. 25:8). Se alcanza la
consumacion de Gn. 3;15.

55. En la exultacion del triunfo de la resurreccion,
Pablo se mofa de la muerte. Los mejores manuscritos
tienen las dos preguntas invertidas, y ambas van
dirigidas a la muerte (Pablo nunca usa hades; cf. Os.
13:14). 56. Afirmacion breve y concisa de la relacion
entre muerte, pecado y ley; le da pie al pensamiento de
que haya sido quitado el aguijon de la muerte. El
aguijon de la muerte es el pecado porque por el pecado
la muerte adquiere autoridad sobre el hombre, y por la
ley el pecado adquiere poder. La ley da al pecado
cardcter de rebelidn, de desafio consciente (cf. Ro. 4:15;
7.7 — 13). La ley, pues llevaba al pecado, y éste a la
muerte. Cristo, al morir, derrot6 al pecado, a fin de que
los creyentes puedan cantar, “Con la muerte mato a la
muerte”.

57. El apostol lleva a la accion de gracias de los
redimidos al Dios que lo comenz6 todo y que nos da la
victoria. Por medio de nuestro Sefior Jesucristo indica
el instrumento divino, la obra de Cristo; esta expresion
es un breve sumario de todo el contenido en los
versiculos 3 — 5, 20 — 22. Estas palabras, que concluyen
la exposicion de la resurreccion, responden a las palabras
del apdstol — “asi estaremos siempre con el Sefior” (1 Ts.
4:17).

3) Llamamiento final. 15:58. Asi que introduce la
conclusion. Como dicen Robertson y Plummer,
“Especulemos menos y actuemos mas” (ICC, p. 379).

V. Conclusion: Asuntos Practicos y Personales. 16:1
— 24,

A. Colecta Para los Pobres. 16:1 — 4.

El dltimo capitulo de la carta estd dedicado a asuntos
pricticos y personales, el primero de los cuales es la
colecta para los pobres de Jerusalén. El capitulo ofrece
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una ilustracion de como poner en prictica la gran
realidad espiritual expuesta en 1.9 — a saber, que los
creyentes son llamados “a la comunion con su Hijo
Jesucristo nuestro Senor” (cf. 15:58).

1. En cuanto a introduce el tema como uno
mencionado en la carta de los corintios a Pablo. 2.
Primer dia de la semana, o domingo, era el dia en que
los creyentes se reunian para el culto. Esta es la primera
mencion de este hecho (cf. Hch. 20:7). El dar debia ser
sistemdtico. Segin haya prosperado propone la medida
neotestamentaria de dar (cf. Hch. 11:29). El dar era un
asunto privado. Pablo queria que la colecta se hiciera
antes de que él llegara, a fin de que no hubiera presiones
(cf. 2 Co. 9:5). {Este sistema revolucionaria la costumbre
actual de laiglesia!

3, 4. El cuidado de pablo en los asuntos de dinero
deberfa advertirse. Nunca pidi6 dinero para si ni
tampoco quiso manejar dinero para otros si en ello
hubiera podido haber la mds minima duda. Si fuere
propio probablemente significa, “Si es suficientemente
abundante como para que valga la pena dejar otro trabajo
para llevar el donativo” (cf. Ro. 15:25).

B. Proyectada Visita de Pablo. 16:5-9.

El apéstol deseaba pasar algin tiempo con los
corintios. Por ello, proyectaba pasar primero por
Macedonia en vez de ir de inmediato a Corinto. Esto
suponia un cambio de planes, lo cual fue luego objeto de
criticas en la iglesia (cf. 2 Co. 1:15 - 17). 5, 6. Vosotros
me encaminéis no implica que le den dinero (cf. 9:15).
7. Si el Seiior lo permite. El apdstol reconoce que hay
una voluntad por encima de la suya. Maneja su propia
vida con mano suelta. 8, 9. Puerta. Metifora por
oportunidad (cf. 2 Co. 2:12; Col 4:3). Muchos son los
adversarios puede ser motivo para que Pablo
permanezca en Efeso (cf, 15:32: Hch. 19:1 —41).

C. recomendaciones, exhortaciones,
Bendicion. 16:10 — 24,

Su proyectada visita le recuerda a dos ayudantes en el
ministerio en Corinto — Timoteo y Apolos.

10, 11. Si llega Timoteo indica ciertas posibles
dificultades (cf. 4:17; Hch. 19:22). Timoteo era joven y
al parecer algo timido (1 Ti. 4:12; 5:21 — 23; 2 Ti. 1:6 -
8:2:1,3,15;4: 1, 2), pero obrero fiel. Es dificil imaginar
una recomendacién mayor que él hace la obra del
Sefor asi como yo. 12. Si bien Pablo pudo haber tenido
razones para envidiar a Apolos (cf. 1:12), no tenia celos
del atractivo y dotado alejandrino. Tampoco tenia
autoridad sobre Apolos, porque si bien Pablo mucho le
rog6 que fuese con ellos, Apolos creyé que no era el
tiempo oportuno y no fue.

Saludos 'y



13. Ahora comienza una serie de exhortaciones
dirigidas a la iglesia. Las cuatro primeras son de cardcter
militar; de hecho, portaos varonilmente recuerda uno
de los gritos de batalla de los filisteos (cf. 1 S. 4:9). Cada
uno de los imperativos de este versiculo y el del
versiculo siguiente estin en presente; expresan acciones
continuas. 15, 16. La familia de Estéfanos (cf. 1:16). Se
han dedicado (lit., se nombraron a si mismos) se refiere
a “un deber autoimpuesto” (ICC, p. 395). 17, 18.
Estéfanos, de Fortunato y de Acaico fueron
probablemente los portadores de la carta a Pablo (cf.
7:1). Mi espiritu y el vuestro se refiere a la satisfaccion
de Pablo y a la de ellos cuando oyeran el informe de sus
representantes al leer esta carta después de su regreso.

19 — 24. Saludos finales, advertencia y bendicion.
Aquila y Priscila, ya estuvieran en Roma (Ro. 16:3 - 5)
ya en Efeso, tenfan la casa abierta para las reuniones de
los santos. 20. El osculo santo (cf. Ro. 16:16; 1 Ts. 5:26;
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2 Co. 13:12; 1 P. 5:14). Costumbre antigua. Es una
exhortacion implicita a que descarten las divisiones.

21, 22. EI apostol toma la pluma del amanuense y
escribe las palabras finales. La primera afirmacion
resuena con el estallido de un terremoto. Anatema.
Equivalente griego del hebreo herem, y significa “algo
destinado a destruccion, el objeto de una maldicion” (cf.
Ro. 9:3; Ga. 1:8, 9; 1 Co. 12:3). La palabra siguiente,
Maranatha (gr. Transliteracion de una expresion aramea)
puede significar “Ven Sefior nuestro”, o “Nuestro Sefor
ha venido” (refiriéndose a la encarnacion), o “Nuestro
Senor viene” (segunda venida). El contexto, con su nota
de advertencia, favorece la dltima traduccion. 23, 24. La
advertencia no es lo dltimo, sin embargo. Incluso la
bendicion no serfa un final adecuado; Pablo debe agregar
el tierno Mi amor en Cristo Jesas esté con todos
vosotros. Sus reproches han sido los reproches del amor,
y su amor es para todos, incluso para los descarriados y
rebeldes.
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