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ABREVIATURAS

a. Libros de la Biblia, citados.

1. AT (Antiguo Testamento) — Gn. (Gé-
nesis) ; Ex. (Exodo); Lv. (Levitico);
Nm. (NGmeros) ; Dt. (Deuteronomio) ;
Jos. (Josué); Jue. (Jueces); S. (Sa-
muel); R. (Reyes); Cr. (Crénicas);
Ne(h). (Nehemias) ; Sal. (Salmos) ; Pr.
(Proverbios) ; Is. (Isaias); Jer. (Jere-
mias) ; Ez. (Ezequiel); Dn. (Daniel);
JI. (Joel) ; Am. (Amés); Jon. (Jonds);
Mi{ Miqueas); Zac. (Zacarias); Mal.
Malaquias).

2. NT (Nuevo Testamento} — Mt {Ma-
teo) ; Mr. (Marcos); Le. (Lucas); Jn.
(Juan); Hch. (Hechos); Ro. (Roma-
nos) Co.; (Corintios); GA. (Gélatas) ;
Ef. (Efesios); Fil. (Filipenses); Col.
(Colosenses) ; Ts. (Tesalonicenses) ; Ti.
(m). {Timoteo) ; Tit. (Tito) ; Fim. (Fi-
lemén) ; He. (Hebreos); Stg. (Santia-
go); P. (Pedro); Jud. (Judas); Ap.
(Apocalipsis).

b. Apéerifos

Ecl. Sir. (Eclesiistico o Sabiduria de Je-

sis, hijo de Sirac); Mac. (Macabeos).

¢. Publicaciones periédicas, obras de consulta,
diccionarios y versiones de las Sagradas

Escrituras.

Ant. Antigiiedades judaicas de Flavio Josefo

Arndt Arndt-Gingrich, Greek-English Lexi-
con

AV Authorized Version (Versién Autorizada
inglesa)

BA Biblical Archaeologisi

BC Versién Béver-Cantera

EE. UU. Estados Unidos de Norteamérica

ExpGT The Expositor’s Greek Testament

HA Version Hispano-Americana

ICC International Critical Commentary

JBL Journal of Biblical Literature

JFB Jamieson, Fausset, y Brown, Comentario
Exegético y Explicativo de la Biblia

Jos. Flavio Josefo

LAE Deissmann, Light from the Ancient East
LXX Septuaginta
MM Mouiton & Milligan, The Vocabulary
of the Greek Teslament
NC Version Nicar-Colunga
RSV Revised Standard Version
RV Version Reina-Valera
RVR Version Reina-Valera Revisada
SBK Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch (Strack & Biller-
beck)
Str. Versidon Straubinger
VL Versién Latino-Americana
VP Version moderna de H. B. Pratt
VR Véase RVR
WET Westcott and Hort, Text of the Greek
d. Otras
a.de C. Antes de Cristo
Acad. Real Academia Espafiola
C(a)p., c{a)ps. capitulo, capitulos
cf. compdrese
cms. centimetros
com. comentario
d. de C. después de Cristo
et al. y otros
gr. griego, gramo
imperat. imperativo
imperf. imperfecto
km. kilometro(s)
m. metro(s)
N. del t. Nota del traductor
0.a2. OF0 AMEricano
of. cit. obra citada
P., PP. Pagina, paginas
p.ej. por ejemplo
perf. perfecto
pres. presente
5., 88. siguiente (s)
t. tiempo
USA Estados Unidos de Norteamérica
v, véase, Verso
VS., V53, VErso, VErsos
VV. VErsos



PREFACIO

El presente Comentario ha sido traducido
de The Wycliffe Bible Commentary (Moody
Press, Chicago, EE. UU,, 1962), obra ente-
ramente nueva que abarca toda la Biblia. En
elia han colaborado cuarenta y ocho comen-
taristas norteamericanos, que representan
més de quince grupos confesionales dentro
del cristianismo evangélico. Veinticinco es-
cuelas de educacién superior cristiana cuen-
tan entre su personal docente a colaborado-
res de dicha obra.

El Comentario de referencia analiza la
totalidad del texto biblico frase por frase.
Adema&s, las secciones principales de cada
libro de la Biblia contienen generalmente un
resumen de relacién con los encabezamientos
principales del bosquejo. De este modo el
lector dispone a la vez de un panorama ge-
neral y de un andlisis detallado.

En les comentarios de cada libro los es-
critores aportan los resultados de su propio
estudio cuidadoso y personal del texto bi-
blico, pero han incluido, ademais, lo mejor
de lo que ofrecen los comentarios anteriores,
como asi también los resultados de la eru-
dicibn contemporénea. Si bien ofrecen por
una parte un comentario nuevo y 4gil, ma-
nifiestan por otra parte su inguebrantable
creencia en la divina inspiracién de las Sa-
gradas Escrituras.

La nota dominante en los comentarios la
da la interpretacién del texto mismo de las
Escrituras, si bien a cada libro acompafia
una breve introduccién en la que se hace
referencia a la paternidad literaria del mis-
mo, fecha de composicién, fondo histérico,
y otros datos de interés,

El objetivo principal es el de determinar
el sentido del texto biblico. Por lo tanto, no
se trata de una obra puramente devocional
ni de estricta exégesis técnica. Se procura
presentar el mensaje de la Biblia de modo
tal que el estudioso pueda encontrar en sus
p_:ig‘inu la ayuda y la orientacién que nece-
sita.

Si se tiene en cuenta el cuerpo de cola-
boradores mencionado més arriba, se com-
prenderd que haya discrepancias entre ellos
en ciertas cuestiones de interpretacién. Los
editores no han querido intervenir en estos
casos al solo efecto de conseguir uniformi-
dad ; en este sentido los escritores han gozado
de libertad de expresién. El lector descubriri,
por ello, algunas diferencias en los puntos
de vista en ciertos pasajes paralelos, como
en los Evangelios, por ejemplo.

Los editores responsables del comentario
completo son: para el Antiguo Testamento,
el profesor C. F. Pfeiffer; y para el Nuevo
Testamento, el profesor E. F. Harrison.

Es propésito de la casa editorial ofrecer
a los lectores de habla hispana todo el co-
mentario, a fin de abarcar la totalidad de los
libros de la Biblia. La obra completa com-
prende, en el original inglés, mis de un mi-
llén doscientas cincuenta mil palabras..

La presente entrega comprende los libros
del Nuevo Testamento, cuyos comentarios
fueron escritos por los siguientes colaborado-
res:

Mateo: H.A. Kent (hijo), doctor en teclo-
gia, profesor de Nuevo Testamento y Griego
en el Seminario Teolbgico Grace, Winona
Lake, Indiana, EE. UU.;

Marcos: D.W. Burdick, doctor en teclogia,
profesor de Nuevo Testamento en el Semina-
rio Teolbgico Bautista Conservador, Denver,
Colorado, EE.UU.

Lucas: M.C. Tenney, doctor en filosofia,
Decano de la Escuela de Graduados del Co-
legio Wheaton, Illinois, EE. UU.;

Juan: E.F. Harrison, doctor teologia,
doctor en filosofia, profesor de Nuevo Tes-
tamento en el Seminario Teolbégico Fuller,
Pasadena, California, EE. UU,;

Hechos: G.E. Ladd, bachiller en divinidad,
doctor en filosofia, profesor de Teologia Bi-
blica en el Seminario Fuller, Pasadena, Cali-
fornia, EE. UU.



Romanos: A. Berkeley Mickelsen, bachi-
ller en divinidad, doctor en filosofia, profe-
sor de Biblia y Teologia del Colegio v Semi-
nario TeolGgicoe Bethel, St. Paul, Minnesota,
EE.UU.

I Corintios: 8, Lewis Johmson, Jr., doctor
en teclogia, profesor de Exégesis y Litera-
tura del Nuevo Testamento, Seminario Teo-
logico de Dallas, Dallas, Texas, EE.UU.

2 Conntios: Wick Broomall, licenciade
en teologia vy pastor de la iglesia preshite-
riana Westminster de Augusta, Georgia,

Gdlatas: Everett F. Harrison. Véase fuan.

Efesios: Alfred Martin, doctor en teolo-
gia, decano de educacién del Instituto Bi-
blicoe Moady, Chicago, Illinois, EE.UU.

Filipenses: Robert H. Mounce, licenciada
en teologia, profesor auxiliar de Literatura
Biblica v Griego en el Colegio y Seminario
Bethel de St. Paul, Minnesota, EE.UU,

Colosenses: E, Earle Ellis, bachiller en
divinidad, doctor en filosofia, conferencista

y escritor especializado en el Nuevo Testa-
mento.

I y 2 Tesalonicenses: David A. Hubbard,
licenciado en teologia, doctor en filosofia,
presidente de la Division de Filosofia y Es-
tudios Biblicos del Westmont College, San-
ta Barbara, California, EE.UU,

I y 2 Timoteo, Tito; Wilbur B. Wallis,
licenciado en teclogia sacra, doctor en filo-
sofia, profesor de Literatura y Lenguaje

del Nuevo Testamento del Colegio y Se-
minario Teologico Covenant,

Filemdn: E. Earle Ellis. Véase Colosen-
ses,
Hebreos: Robert W, Ross, doctor en filo-
sofia, director interino del departamento de
Historia del Northwestern College, Min-
nedpolis, Minnesota, EE. UL,

Santiago: Walter W. Wessel, doctor en
filosofia, profesor auxiliar de Literatura Bi-
blica del Colegio y Seminario Teolégico Be-
thel, St. Paul, Minnesota, EE. UL,

I y 2 Pedro: Stephen W. Paine, doctor
en filosofia, presidente y profesor de griego
del Houghton College, Houghton, N.Y.,
EE.UU.

1, 2, 3 Juan: Charles C. Ryrie, doctor
en teologia, doctor en filosofia, director del
Departamento de Teologia Sistemdtica v
decano de la Escuela de Graduvados del
Seminario Teolégico de Dallas, Texas, EE.
UL

Judas: David H. Wallace, licenciado en
teologia, doctor en filosofia, profesor de Teo-
logia Biblica del Seminario Tecldgico Bau-
tista de California, en Covina, California,
EE.ULL

Apocalipsis: Wilbur M. Smith, doctor en
divinidad, profesor de Biblia Inglesa del
Seminario Teologico Fuller, Pasadena, Cali-
fornia, EE.UU.



EPISTOLA DE SANTIAGO

INTRODUCCION

Paternidad Literaria. El encabezamiento
indica que el autor de la Carta de Santiago
fue Santiago, sierve de Dios y del Sedor
Jesucristo, Pero ;quién fue ese Santiago?
Varios hombres que aparecen en el Nuevo
Testamento llevaron dicho nombre; de =llos
s6lo dos se han sugerido como posibel au-
tores de la carta —Santiago, el hijo de Ze-
bedeo, vy Santiago, el hermano del Seifior.
La candidatura del primero es poco proba-
ble. Fue martirizado en el afio 44 d. de C,,
y no hay pruebas de que hubiera ocupado
en la iglesia posicion alguna de liderazgo
que justificara que fuera el autor de una
carta universal. 81 bien Isidoro de Sevilla y
Dante opinaron que él fue el autor de la
carta, este sentir no tuvo gran aceptacién
en ningiin periodo de la iglesia. La opinidn
tradicional cree que el autor fue Santiago,
el hermano del Sefior. Las semejanzas lin-
giiisticas de este libro con el discurso de
Santiago en Hechos 15, lo muche que de-
pende el autor de la tradicidon judia, y la
armonia del contenido de esta carta con los
datos historicos del Nuevo Testamento refe-
rentes a Santiago, el hermano del Sefor,
todo favorece la paternidad literaria tradi-
cional.

Fecha y Lugar de Composicion. Varian
mucho las opiniones en cuanto a la fecha.
Los que aceptan la paternidad literaria tra-
dicional suelen fecharla va alrededor del
afio 45 ya en los primeros afios de la década
del 60 (poco antes de la muerte de Santia-
go). Los que defienden la teoria de un “San-
tiaga desconocido™, o de un autor andénimo,
han llegado a fecharla hasta en el 150 d.
de C.

Si bien todo dogmatisino en cuanto a la
fecha queda excluido, un cierto namero de
factores hablan en favor de una fecha tem-
prana. Las condiciones sociales que se tras-
lucen en la carta, en especial la marcada
separacion entre ricos v pobres, sugieren una
fecha anterior a la destruccién de Jerusa-
1én. También la escatologia que contiene in-
dica una fecha temprana. La expectacion
del retorno del Sefior tiene la misma inten-
sidad que la que encontramos en 1 y 2
Tesalonicenses, Nunca se sugiere la posibi-

lidad de dilacidbn del retorno, como encon-
tramos en algunos libros mdés tardios del
Nuevo Testamento; ¥ no contiene visiones
apocalipticas ni desarrollos semejantes, como
los que se encuentran en la literatura apo-
liptica tardia. Los lectores de Santiago vi-
vian en la expectaciéon activa y poderosa
del retorno inminente de Cristo. Nada hay
en la literatura cristiana del siglo segundo
gue pueda equipararse a la ensefianza es-
catolégica simple y poderosa de esta carta.

El pasaje mas crucial para fijar la fecha
del libro es el famoso acerca de la fe y las
obras (Stg. 2:14-26). Para entender estos
versiculos el lector debe estar familiarizado
con ciertas formulaz paulinas; con todo,
cuesta creer que el autor de 2:14-26 pre-
tenda refutar a Pablo. Ello implicaria una
idea equivocada, casi inconcebible, de la
doctrina paulina de la justificacion por fe.
El pasaje se explica mejor si se considera
como resultado de una idea equivocada de
Pablo, no por parte del autor de la carta,
sino por parte de sus lectores. Esta idea
equivocada es muy probable que hubiera
surgido al comienzo mismo de la predicacién
publica de Pablo. Segiin el libro de Hechos,
la primera predicacién puablica de Pablo de
una cierta duracién fue en Antioquia (Hch.
11:26). Este ministerio de un afio tuvo lu-
gar antes de la visita a Jerusalén con oca-
sit'n del hambre que sufrid la ciudad alre-
dedor del 46 (ef. Heh. 11:27-29; G4 2:1-
10) y de la persecuciém de Herodes en el
44, No sabemos cuanto tardd en llegar a los
oidos de Santiago la idea equivocada y las
aplicaciones erréneas de la doctrina de Pa-
blo de la justificacién por fe. Dado que los
judios, tanto cristianos como no cristianos,
de todo el mundo mediterrdnen. realizaban
viajes constantes a Jerusalén, probablemente
no tardé mucho. Una fecha alrededor del
afio 44, durante la persecucién de Herodes
o inmediatamente después, serfa la que me-
jor se acomodaria a todos los factores co-
nocidos.

Si bien de vez en cuando se han sugerido
opiniones contrarias a ello, casi no admite
duda alguna que Santiago fue escrita des-
de Palestina. Sobre todo por el paisaje v
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SANTIAGO 1:1-2

el colorido que presenta, el autor indica ser
de Palestina (cf. 1:10,11; 3:11,12; 5:7).
Destinatarios de la Carta. El Gnico indi-
cio del libro que sugiera quienes fueran los
destinatarios se halla en el encabezamien-
to: Santiago, sierve de Dios y del Seior
Jesucriste, a las doce tribus que estén en
la dispersién: Salud. Tradicionalmente, la
expresidn, las doce tribus, se usaba para
indicar toda la nacién judia (cf. los libros
no canénicos Eclesidsticos 44:23; la Asun-
cibon de Moisés 2:4,5; Baruc 1:2; 62:5;
63:3: 64:3; 77:2;: 78:4;: 84:3; véase tam-
bién Hch. 26:7). Pero como la nacidén ju-
dia toda, por muy dispersa gue hubiera
estado en la Didspora, no se podria consi-
derar como viviendo en su totalidad fuera
de Palestina, parece mejor interpretar el
encabezamiento en forma simbélica. San-
tiago escribid a toda la iglesia. tomada co-
mo el Nuevo Israel (cf. G4, 3:7-9; 6:16;
Fil. 3:3), disperso en un mundo contrario
y hostil (cf. 1 P, 1:1,17; 2:11; Fil. 3:20;
G4, 4:26; He. 12:22; 13:14). La carta
contiene sin embargo muchos indicios de
que fue dirigida en primer lugar a judios
que eran cristianos, Esto puede ser una ra-
z6n més para asignarle una fecha tempra-
na, ya que la Gnica época en la historia de

la iglesia en que uno pudo dirigirse a toda
la iglesia y al mismo tiempo hablar casi
exclusivamente a los judios, fue antes de la
primera mision de Pablo a los gentiles —
que fue alrededor del ano 47.

Contenido. La Carta de Santiago es un
alegato en favor de un cristianismo vital.
Herder captd el alma del libro cuando es-
cribié: *jQué hombre tan noble habla en
esta Carta! ; Paciencia honda e inguebran-
table en el sulrir! |Grandeza en la pobre-
za! ;Gozo en el dolor! ;Sencillez, sinceri-
dad, confianza directa en la oracidn! j Como
anhela que se actie! j Obras, no palabras . . .
no fe muerta!” (citade por F.W. Farrar en
The Early Days of Christianity, p. 324).

Segiin el espiritu genuino de la literatura
de la Sabiduria, Santiage toca muchos te-
mas diferentes. Sus pérrafos breves y es-
cuetos se han comparado a hileras de per-
las — cada una forma una entidad sepa-
rada. Hay algunas transiciones ldgicas, pero
en su mayor parte estas transiciones son
abruptas o estin del todo ausentes. Esto
hace que sea imposible trazar un esquema
en el sentido usual. Dameos, sin embargo,
una lista de los temas tratados en la misma
y en el orden en que aparecen.

BOSQUEJO

I. Saludo. 1:1

II. Pruebas. 1:2-8.
II1. Pobreza y riqueza. 1:9-11.
1V. Prueba y tentacién. 1:12-18.

V. Recibimiento de la Palabra. 1.19-25.

\}H Rr.ligién genuina. 1:26,27.
VIII. Fe y obras. 2:14-26.

IX. La lengua. 3:1-12.

X. Las dos sabidurias. 3:13-18.

XI. El mundo y Dies. 4:1-10.
XI1I., Juzgar. 4:11.12.
XIII.
XIV.

XV.
xXVI.
XVII.

uramentos. 3:12.
racién. 5:13-18,

Confianza en si pecaminmaa, 4:13-17,
Juicio del rico sin escripulos. 5:1-6.
Paciencia hasta el retorno de Cristo. 5:7-11.

Distinciones sociales y la “ley real”. 2:1-13.

XVIII. Hacer volver al hermano pecador. 5:19,20,

COMENTARIO

l. Saluvde. 1:1.

Santiago se llama a si mismo simplemente
silervo de Dios y del Senor Jesucristo. Sus
lectores son las doce tribus que estén en
la dispersién, nombre simbélico para la
iglesia cristiana concebida como el Nuevo
Israel, con sus miembros esparcidos en un
mundo extrafio y hostil. Santiago, pues, no
tiene en mente una sola congregacion sino
la iglesia en general por todo el mundo
mediterrdnec. Su saludo (chairein) es el

tipico en cartas griegas y el ‘mismo que se
utilizd en la carta que envié la iglesia de
Jerusalén que Santiago presidia (Hch. 13:
23).

". PI‘UH'HI#. 1:1-&

Santiago se dirige a menudo (por lo me-
nos dieciséis veces) a sus lectores llamén-
dolos hermanos. Sus lectores y €l estaban
unidos en la comin fidelidad a Jesucristo.
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Su primera palabra es de aliento — tened
por sumo gozo cuando os halléis en di-
versas pruebas. La palabra peirasmos
(“prueba’”) tiene dos significados. Aqui sig-
nifica “adversidades exteriores”, mientras
que en los versiculos 13,14 significa “‘im-
pulso interior al mal”, “tentacién”.

3. El cristiano ha de estar gozoso en la
prueba y no a causa de la prueba. En los
primeros tiempos de la iglesia se necesitaba
mucho una ensefianza en este sentido debi-
do a las persecuciones constantes. El fruto
de la prueba es la paciencia (hypomone),
0 mejor, resistencia perseveranie, James
Moffatt (The General Epistles, p. 9) lo lla-
ma “el poder de sostén de la vida”. 4. A
esta resistencia perseverante se le debe per-
mitir que consiga su fruto pleno (obra com-
pleta). Es un proceso que se lleva a cabo
en la vida del cristiano, y su meta es la
perfeccién (teleios se traduce mejor por
madurez). El escritor quizid tuvo presentes
las palabras de nuestro Sefior que se refie-
ren en Mt. 5:48.

3-8, Parece haber conexién entre este pa-
rrafo y lo que precede. Santiago ha hablado
acerca del por qué de las pruebas. Prevé
que algunos lectores dirdn que no pueden
descubrir ningin propésito divino en sus
penalidades. En ese caso, dice el autor, han
de pedir a Dios sabiduria. es decir, com-
prensién prictica de la vida (no conoci-
miento tebrico), y Dios les otorgari abun-
dantemente lo que piden, y no los censu-
rara ni reconvendri. Hay que cumplir una
condicién, si embargo. Hay que pedir con
fe, no dudando nada. El hombre que
acude a Dios con peticiones debe estar se-
guro de que desea lo que pide. Santiago
equipara al que duda con la onda del mar
a la que el viento agita. Ese hombre “no
puede esperar recibir nada de Dios” (Phi-
llips). Es hombre de doble anime, es decir,
hombre de fidelidad dividida. Tiene reser-
vas mentales tanto referente a la oracién
misma como referente a las peticiones que

le hace a Dios.

lil. Pobreza y Riqueza. 1:9-11,

9. Este péarrafo nace de la exposiciébn que
Santiago hace de la prueba. La pobreza es
una adversidad externa. El cristiano pobre
debe gloriarse de su nuevo estado en Je-
sucristo, Esta relacién le ha comunicado
una riqueza verdadera. j Es heredero de Dios
y coheredero con Jesucristo!

10,11, El cristiano rico, por otra parte,
debe gloriarse de que “en Cristo ha sido
colocado en una situacién en que ‘el en-
gafio de las riquezas’ (Mr. 4:19) y la preo-
cupacidén por amasarlas y conservarlas ya
no son para él de importancia primaria”
(R.V.G. Tasker, The General Ebpistle of

SANTIAGO 1:2-17

James, p. 43). Ademads, las riquezas son
pasajeras. Son como la hierba y las flores,
gque muy pronto se agostan bajo el ardor
del sol de Palestina. Kauson (calor abrasa-
dor) se emplea tan s6lo para el calor del
sol y no el del siroco, el viento desértico
abrasador que, procedente del este, cruza
Palestina (cf. J. Schneider. TWNT, III,
644).

IV. Prueba y Tentacién. 1:12-18.

12. La recompensa de la paciencia fiel
es presente y futura. El hombre que es pa-
ciente, ya es verdaderamente feliz ahora;
pero también recibira la corona de vida,
que Dios ha prometido a los que le
aman. El genitivo (de vida) estd en apo-
sicibn de corona., La corona consiste en la
vida, don para todos los que aman a Dios.
Tasker (op. cit.,, p. 45) comenta en forma
pertinente que si bien ni nuestra fe ni nues-
tro amor nos ganan la vida eterna, con
todo es “‘un axioma de la Biblia que Dios
tiene reservadas bendiciones abundantes pa-
ra todos los que le aman, guardan sus man-
damientos, y lo sirven con fidelidad, cueste
lo que cueste (cf. Mt. 19:28; 1 Co. 2:9).

13. Santiago pasa ahora de las pruebas
exteriores a las internas, es decir, las ten-
taciones. La palabra tentacién (v. 12) con-
lleva la idea de inducir a alguien al peca-
do. Santiago probablemente tuvo presente
la doctrina judia del Yetzer ha ra’, “im-
pulso malo”. Algunos judios razonaban que
puesto que Dios lo cre6 todo, debe haber
creado el impulso malo. Y puesto que el
impulso malo tienta al hombre para que
peque, en ultimo término Dios es el res-
ponsable del mal por haberlo creado. San-
tiago refuta esa idea. Dios no puede ser
tentado por el mal, ni él tienta a nadie.
14. En lugar de echarle la culpa a Dios por
el mal, el hombre debe asumir responsa-
bilidad personal por sus pecados. Su propia
concupiscencia lo atrae y seduce. Estas
palabras. empleadas en sentido metaférico
aqui, son primordialmente para caza y pes-
ca. 15. Cuando el mal deseo se apodera de
la mente, no se detiene ahi. La concupis-
cencia da pie al pecado, y el pecado pro-
duce la muerte. “La muerte es pues el pro-
ducto acabado del pecado” (Moffatt, op.
cit., p. 19). La muerte en este caso es la
espiritual en contraste con la vida que Dios
da a los que le aman (1:12).

16,17. Lo que el escritor quiere decir es
que Dios, en lugar de ser la fuente de la
tentacién, como algunos pretendian, es la
fuente de todo bien en la vida de los hom-
bres. Santiago queria sobre todo que sus
lectores cayeran en la cuenta de ello, y por
esto se dirige a ellos con el tierno, amados
hermanos mios. Padre de las luces ¢s una
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alusién a la actividad creadora de Dios.
Ese titulo de Dios no era desconocido al
pensamiento judio (cf. SBK, III, 752). Si
bien la lectura correcta del versiculo 17 es
objeto de muchas discusiones, el significado
es bastante claro: Dios es del todo conse-
cuente; no cambia.

En Santiago 1:18 el escritor culmina la
refutacién de la idea de que Dios sea el
autor de la tentacion. Ya ha mostrado que
ello seria contrario a la naturaleza de Dios
(1:13) y a su bondad consecuente (1:17).
Ahora apela a la experiencia de sus lecto-
res en el Evangelio. J.B. Mayor (The Epis-
tle of St. James. p. 62) formula acertada-
mente el pensamiento del versiculo: *“Asi
que lejos de tentarnos al pecado, la volun-
tad de Dios es la causa de nuestra regene-
racién”. Estos primeros cristianos reciben el
nombre de primicias porque eran la garan-
tia de que se produciria mucho fruto mis.

V. Recibimiento de la Palabra. 1:19-25.

19. Hay una posible conexién entre este
parrafo y lo que precede. La vigorosa ad-
moniciéon de que sean prontos para oir,
tardos para hablar, tardos para airarse
quiza aluda a la acusacion que los lectores
le hacian a Dios. O quizad sea una afirma-
cion general acerca del oir y el hablar. 20.
Cuando el cristiano se deja llevar de la
ira, no puede obrar con justicia; ademads,
impide, o por lo menos dificulta, la vindi-
cacion de la justicia de Dios en el mundo.

21. Desechando toda inmundicia. Co-
mo la Palabra es semilla, necesita buen te-
rreno para germinar. “Aparten, pues’, dice
Santiago, “todo lo impuro y malo” (Phi-
llips). Abundancia de malicia podria in-
dicar que sélo hay que desechar el exceso
de mal. Sin embargo, Tasker con razén
toma abundancia en el sentido de “lo que
queda’’. “El cristiano converso trae consigo
a la nueva vida mucho que no armoniza
con ella. Todo esto hay que desecharlo, a
fin de poder entregarse mas de lleno a lo
positivo de recibir con mansedumbre la
palabra implantada” (op. cii., p. 51). Es-
ta palabra puede salvar vuestras almas.
22. El cristianismo es una religion de ac-
cién. Por importante que sea oir (cf. 1:
19), no debe uno detenerse ahi. Al oir le
debe seguir el hacer. Limitarse a oir no es
més que una forma de enganarse a si mismo.

23,24. El hombre que oye pero no hace
es como el que ve el rostro reflejado en el
espejo. “Se ve, es cierto, pero prosigue con
lo que estaba haciendo sin el mas minimo
recuerdo de la persona que vio en el es-
pejo”’ (Phillips). Los tiempos de este ver-
siculo son interesantes: consider (aoristo),
se va (perfecto), olvida (aoristo). “Con
los aoristos [Santiago] muestra que Ja im-

presidon fue momentinea, y el olvido ins-
tantaneo; con el perfecto implica una con-
dicién permanente de alejamiento del espe-
jo” (H. Maynard Smith, The Epistle of St.
James, p. 85).

25. El espejo, que revela las imperfec-
ciones del hombre por fuera, se contrasta
ahora con la perfecta ley, la ley de liber-
tad, que refleja al hombre interior. Esta es
la primera referencia de la carta a la ley
(cf. 2:8-12; 4:11). Santiago emplea el tér-
mino para denotar el aspecto ético del cris-
tianismo, la didache, “ensefianza’. Llama
perfecta a la ley. Comparese con Sal. 19:
7: “La ley de Jehova es perfecta, que con-
vierte el alma”. Santiago, como judio, que
escribe a judios, pone deliberadamente los
atributos de la ley en la didache. Para San-
tiago es perfecta porque Jesucristo la hizo
perfecta. Ley de libertad probablemente
significa que es una ley que se aplica a los
que poseen el estado de libertad, no de la
ley, sino del pecado y de si mismos, por me-
dio de la palabra de verdad. El que exa-
mina esta ley en forma habitual (paramei-
nas) se convertird en hacedor de la obra y
hallar4 verdadera bienaventuranza (sera
bienaventurado en lo que hace).

VI. Religién Genvina. 1:26,27.

26. El autor pasa ahora del general *no
oir sino hacer” al mas especifico “no simple
culto sino accién”. La palabra religiose
(threskos) significa ‘‘dado a observancias
religiosas”. En este contexto se refiere a la
asistencia al culto y a otras practicas reli-
giosas, tales como oraciones, limosnas y
ayunos. El que es escrupuloso en estas prac-
ticas pero no domina su hablar en la vida
diaria se engafia y su religiébn es vana.

27. “No es una definicién de religién, si-
no decir . . . qué es mejor que los actos
externos de culto. Santiago no pretendié re-
ducir la religién a una pureza negativa de
conducta acompanada de la accion de vi-
sitar por caridad” (James H. Ropes, The
Epistle of St. James, p. 182). Como en la
sociedad antigua no se prestaba cuidado a
los huérfanos y viudas, eran ejemplos ti-
picos de personas necesitadas. Ademas de
mostrarse caritativo, otra forma en que se
manifiesta la religién genuina es el mante-
ner la pureza personal. El mundo en este
caso y en 4:4 se refiere a la sociedad pa-
gana opuesta, o al menos ajena, a Dios.

VIl. Distinciones Sociales y la “Ley
Real”. 2:1-13.

1. En este pédrrafo sigue poniéndose de
relieve la importancia de la conducta. En
este caso se aplica a las preferencias. Her-
manos mios sefiala la transicién al tema
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nuevo (cf. 1:2,19; 2:14; 3:1; 5:1). La
AV con razén traduce el verbo en impera-
tivo (la otra posibilidad es que sea indica-
tivo) de acuerdo con la forma directa de
escribir de Santiago. No consta con certeza
como el genitivo Sefer Jesucristo califica a
fe. G. Rendall sugiere la posibilidad de
considerar el genitivo como cualitativo, “en
cuanto define la indole especial de su fe en
Dios. ‘La fe en Dios que tiene su sostén y
contenido en nuestro Sefior Jesucristo’, esta
es la clase cristiana de fe en Dios” (The
Epistle of §t. James and Judaic Christianity,
p. 46). Sin embargo, es probablemente maés
facil tomar el genitivo como objetive — “su
fe en nuestro Sefior Jesucristo”., Sea como
fuere que se tome, la fe es una confianza di-
namica en el Sefior Jesucristo. Nada tiene
que ver con el concepto posterior de la fe
como cuerpo de doctrina que hay que creer.
En la parte final del versiculo la AV tiene
el Sefior de, lo cual no aparece en el ori-
ginal. A Jesis se le llama simplemente gle-
rioso, referencia obvia a la Shekinah (cf.
Jn. 1:14; 2 Co. 4:6; He. 1.3). La idea
basica de este versiculo es que no es légico
tener fe y al mismo tiempo mostrarse par-
cial. .

2. El escritor ahora cita una ilustracién
para reforzar dicha idea. Un hombre rico
con anillo de oro y vestido de ropas finas
y otro pobre de vestido andrajoso entran
en la asamblea cristiana (synagoge). El
hecho de que se emplee esta palabra para
el lugar de reuniones cristianas ha dado pie
a muchas conjeturas en cuanto al autor y
destinatarios de la carta; pero como Blac-
kman dice, “Se debe recordar que las dos
palabras synagoge y ekklesia son méis o me-
nos sindnimas, y es comprensible que syna-
goge ¥y no ekklesia se hubiera convertido en
el término comin con que la lglesia se lla-
maba a si misma. Por ello es posible enten-
der el uso que Santiage hace de la palabra
en este caso como un residuo del tiempo
cuando el uso de la misma era comGn” {The
Epistle of James, p. 77). El autor emplea
ekklesia en 5:14. 3. El hombre rico recibe
trato preferente. Se le ofrece el mejor lu-
gar (kalos). Seria posible traducir kalos por
“por favor”, como en RSV. En ambos casos
el rico recibe trato preferente, mientras gue
al pobre se le dice con brusquedad que se
quede de pie, o cuando mds, que se siente
en el suelo bajo mi estrade, es decir, en
un lugar humilde.

4. El verbo que se traduce por, ¢no ha-
céis distinciones . . . ? es pasivo y deberia
traducirse, “;no estdis divididos?” La divi-
sibn es “entre profesibn y préactica, entre
la profesion de igualdad cristiana y la de-
ferencia por el rango y la riqueza” (Ri-
chard Knowling, The Epistle of 5t. James,

SANTIAGO 2:1-11

p. 44). Al actuar de este modo también de-
muestran ser jueces con malos pensamien-
tos, es decir, jueces egquivocados.

5. Los que dan trato preferente a los ri-
cos no piensan en que Dies ha elegido @
los pobres de este munde (pobres en cuan-
to al mundo, VM) para gue sean ricos
en fe y herederos del reino que ha pro-
metido a los que le aman, 6, Otra razdn
de qgue sea ilégico tratar en forma especial
al rico es que los ricos son los que han per-
seguido a los cristianos, Tribunales es una
referencia a la corte judia que la ley roma-
na autorizaba y reconocia. 7. El punto cul-
minante de la argumentacién de Santiago
contra el favorecer a los ricos es que blas-
feman . . . el buen nombre. El nombre
que se blasfema no es el nombre ‘cristiano’
sino el de Jesucristo, el buen nombre gque
fue invocado sobre vosotros.

8. La ley real se relaciona con le dicho
en 2:)3, donde Santiago les recuerda a los
lectores que Dics ha escogido a los pobres
para herederos del reine. La ley real, pues,
es para los que son del remo de Dios. Al
traducir la particula griega mento! por en
verdad, RVR con razén destaca que San-
tiago piensa que sus lectores, al mostrarse
parciales en favor de los ricos, no cumplen
esta ley. 9. Porque el amor no hace acep-
cién de personas. En realidad, la parcia-
lidad es pecado. La ley en este caso no es
la del AT como tal {si bien Lv. 19:15 trata
de la parcialidad) sino la didache, cuyo es-
piritu mismo es contrario a2 la parcialidad.

10. La idea de solidaridad de la ley se
encuentra en los escritos rabinicos (cf.
SBK, III, 755). Santiago adopta esta idea
pero la bautiza en Cristo. A. Cadoux es-
cribe: “Santiage considera la ley no como
un conjunto de mandates, sino como rela-
cién personal . . . no como un examen en el
que nueve respuestas correctas ganarian un
aprobado, a pesar de una equivocacién, sino
como una amistad. en la que cien actos de
fidelidad no compensan una traicién' (The
Thought of St. James, p. 72). Esta idea
estdi intimamente relacionada con el con-
cepto cristiano de comunién con Cristo. La
transgresion de un precepto de la norma
cristiana de fe es una infraccién del todo,
porque rompe la comunién con el objeto de
la fe,

11. El orden de los dos mandamientos
que se citan (el séptimo antes del sexto)
se debe probablemente al orden que se ha-
lla en la versibn LXX del Codex Alexan-
drinus. Si esta es la razon, entonces quedan
excluidas cualesquiera interpretaciones su-
tiles de este versiculo. Simplemente refren-
da con un ejemplo especifico lo que el au-
tor ha dicho en forma de principio general
en el versiculo precedente,
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12. Santiago pasa ahora a una exhorta-
cién resumida. Los creyentes han de ha-
blar y actuar (scbre todo en la conducta
con los pobres) como los que han de ser
juzgades por la ley de la libertad. El
cristiano también serd juzgado, perc en re-
lacién con la norma ética cristiana, la ley
que los hombres libres aceptan sin ser obli-
gados (cf. Ro. 14:10; 2 Co. 5:10). 13.
Este versiculo es una advertencia de que
Dios no se muestra misericordioso con los
que no tienen misericordia (cf. Mt. 18:21-
35). Y a su vez la misericordia triunfa
sobre el juicio, es decir, las acciones mi-
sericordiosas impiden el juicioc de Dios.

VIIl. Fe y Obras. 2:14-26.

Este es el pasaje mis conocido y debati-
do de la carta. Estos versiculos sobre todo
son los que hicieron que Martin Lutero
describiera este libro como “‘carta de paja’’.
La mayor parte de las dificultades en in-
terpretar 2:14-26 han nacido del no en-
tender que: (1) Santiago no traté de re-
futar la doctrina paulina de la justificacién
por fe sino mds bien una perversion de la
misma. (2) Pablo y Santiago emplearon
las palabras obras y justificacién en sen-
tido diferente. Se expondra esto en el co-
mentario.

14. La respuesta que las dos preguntas
de este versiculo esperan es un rotundo
“INo!" Es importante advertir que la fe
de la que se habla es una fe espiria o su-
puesta. Esto es evidente en (1) la ahrma-
cién, si alguno dice que tiene fe, y (2) el
uso del articulo definido con la pabra fe en
la dltima clidusula. Es s6lo una fe falsa
que no fructifica en obras y que no puede
salvar. Con obras Santiago no se refiere a
la doctrina judia de las obras como medio
de salvacidn, sino més bien a obras de fe,
el producto ético de la verdadera piedad y
en especial las “obras del amor” (cf. 2:8).

15,16. Ahora se cita un ejemplo. La
persona mal wvestida y hambrienta es un
hermano o vna hermana, o sea, un miem-
bro de la comunidad cristiana. El hermano
necesitade es despedido con las palabras
vacias, |d en paz, caolentaes y saciaos,
sin que ni siquiera se le tienda la mano
para socorrer sus necesidades mds apre-
miantes., Santiago pregunta en forma in-
dignada: *“;Para qué sirve?” El paso del
singular al plural puede indicar que “San-
tiago sobrentiende que todos los miem-
bros de la hermandad serian responsables
por estas palabras insensibles aunque sélo
uno de ellos las haya pronunciade” (Tas-
ker, op. cit.,, p. 64). 17. La fe de la que
se habla, que no es fe en absoluto, no
es tan solo initil o inaceptable, sino muer-
ta. La fe que no se preocupa, por medio

de participacién activa, por las necesidades
de los otros, no es en absoluto fe.

18, Las dificultades de este versiculo na-
cen del hecho de que los antiguos MSS
griegos no tenian ni puntuacién ni signos
de cita. Al objetante se lo presenta como
algune dird, forma frecuente en los ser-
mones antiguos de las sinagogas (cf. A.
Marmorstein, “The Background of the Hag-
gadah”, Hebrew Union College Annual, VI
(1929, p. 192). Es discutible qué parte del
versiculo ha de considerarse como palabras
del objetante, pero es probablemente mejor
incluir sélo, To tienes fe, y yo tengo obras.
Santiago rechaza este intento de separar fe
y obras con el reto: Muéstrame tu fe sin
tus obros. Sin duda cree que es imposible.

19. La fe en la unidad de Dios (que
Dios es uno) era un articulo fundamental
del credo de los judios. Santiago sostiene
que esta creencia es buena, Sin embargo, si
las obras estin ausentes, en nada excede a
la fe de los demonios. También ellos son
monoteistas, pero esto sélo los hace tem-
blar. posiblemente ante el juicio de Dios
(cf. Mr. 5:7; Mt B:29).

20. Santiago pasa a un punto nuevo con
las palabras, mas quieres saber. Esti dis-
puesto a presentar pruebas escrituristicas
para robustecer su defensa de la fe que
actia. Moffat traduce hombre vano en for-
ma mas penetrante como hombre insensato.
HA y RSV traducen estéril y no muerta, y
con razon, porque esto Gltimo es el resul-
tade de conformarse a 2:26. Arge (estéril)
en este contexto es probablemente mejor to-
marlo en el sentido de “improductive para
la salvacién™,

21. El ejemplo de la Escritura que se da
es Abraham nuestro padre. Por Gi. 3:6-
29 se sabe que se le consideraba predecesor
de todos los verdaderos cristianos, El uso de
la palabra justificado en este caso no ha
de confundirse con el uso que Pablo hace de
la misma en relacién con Abraham (cf. Ro.
4:1-5-, Pablo alude a la justificacién inicial
de Abraham cuando “creydé a Jehova, y le
fue contade por justicia” (Gn. 15:6). 5an-
tiago se refiere a un suceso que ocurrid
muchos afios méas tarde, cuando se le ins-
truyé a Abraham que ofreciera a su hijo
Isaac. Con este acto demostré la realidad
de la experiencia de Génesis 15.

22. La vida de Abraham es pues ejemplo
notable de la imposibilidad de separar la fe
de las obras, o viceversa (cf. 2:18). En su
caso las dos corrieron parejas. Las obras
completaron la fe. 23. En el acto de obe-
diencia de Abraham se cumplié la Escri-
tura (Gn. 15:6). Amigo de Dies fue un
titulo que se aplicé cominmente a Abraham
(cf. Is. 41:8; 2 Cr. 20:7; también el no
canbénico Jubileos 19:9; 30:20; Testamen-

478



to de Abraham, passim). 24. Este versiculo
es la respuesta definitiva a la pregunta del
versiculo 14. La fe desnuda, improductiva,
no puede salvar al hombre, La verdadera fe
se manifestard en obras, y sélo una fe asi
trae justificacién,

25. El segundo ejemplo escrituristico de
Santiago es un contraste marcado con
Abraham. Rahab fue una mujer gentil y
prostituta. Fue escogida para demostrar que
la argumentacién de Santiago abarcaba la
escala mas amplia de posibilidades (de ahi
el uso de kai con he porne, “‘si bien pros-
tituta”). Ella. como Abraham, dio prueba
de su justificacibn con sus actos (cf. Jos.
2:1-21).

26. La afirmacién final de la ensefianza
de 2:14-26, muestra que la relacién entre
fe y obras es tan intima como la que existe
entre el cuerpo y el espiritu. La vida es el
resultado de la unién en ambos casos. Cuan-
do los dos elementos estin separados, se
produce la muerte. “La fe falsa es virtual-
mente un cadédver” (F.J.A. Hort, The Epis-
tle of St. James, p. 45).

IX. La Lengua. 3:1-12,

1. Uno de los temas mas prominentes de
este libro es el del habla (cf. 1:19,26; 4:11,
12; 5:12). Este, sin embargo, es el pasaje
clasico, y se dirige a los maestros. Santiago
primero advierte a sus lectores que no de-
ben desear demasiado ser maestros, dada la
responsabilidad que ello conlleva.

2. Como el maestro usa constantemente
palabras, halla en ello un peligro especial.
Todos ofendemos muchas veces (RSV,
cometemos equivocaciones), pero las ofen-
sas que mas cuesta evitar son las que im-
plican la lengua. Por ello el hombre que
domina con éxito la lengua se le llama
varén perfecto. Una vez domesticado el
6rgano mias dificil, es capaz también de
refrenar todo el cuerpo.

3. “Con los hombres ocurre como con

los caballos: dominales la boca y serin
duefios de todos sus actos” (Ropes, op. cit.,
p. 229). David, en Sal. 39:1, emplea la
metafora del freno en relacién con el do-
minio de la lengua. 4. Esta ilustracién ul-
terior destaca el poder de la lengua. Es
como el pequefio timén que controla un
gran barco. El punto de la frase, y llevadas
de impetuosos vientos, no esti clara a no
ser que y se tome en el sentido de “inclu-
so”. Entonces el significado seria que el
timén dirige el barco incluso durante tem-
pestades violentas,

5. Del poder de direcciébn o control de
la lengua, el autor ahora pasa a su poder
destructor. Es un miembro pequefo, pero
puede jactarse de grandes cosas. ;Y no
es una jactancia vacia! Hylen probablemen-

SANTIAGO 2:24-—-3:14

te significa bosque (RVR). Una chispa
pequena puede incendiar todo un bosque.
6. En la puntuaciéon de este versiculo, es
mejor seguir RVR. Tasker (op. cit,, p. 76)
toma mundo de maldad en el sentido de
“todos los elementos malos del mundo cai-
do, su codicia, idolatria, blasfemia, lujuria
y avaricia rapaz’. Todo esto encuentra su
expresion por medio de la lengua, y en
consecuencia contamina todo el cuerpo.

La lengua también inflama la rueda de
la creacién. Hort llama a esta frase una de
las mas dificiles de la Biblia. Si bien es
probable que se trate de una expresion pu-
ramente técnica, procedente de fuera de
Palestina, Santiago la emplea en un sentido
no técnico para significar “‘la existencia hu-
mana toda”. Este tremendo poder para el
mal que Ja lengua posee proviene directa-
mente del infierno (Gehena).

7,8. El mandato de Dios al hombre (Gn.
1:26) de que domine a los peces del mar,
etc., se ha cumplido bien, pero ningin
hombre puede domar la lengua. ;Dios
si la puede con toda seguridad domar! Es
un mal que no puede ser refrenado y
que llena de veneno mortal, si bien el
Sefior lo ha dominado en las vidas de mu-
chos para bien del género humano. 9,10.
La lengua es también inconsecuente. Se em-
plea para un fin elevadisimo, a saber, ben-
decir a Dios, y también para maldecir a
los hombres. En el caso de los cristianos
(hermanos mies) sobre todo, este no debe
ser asi. 11,12. Los ejemplos de la fuente,
de la higuera y de la vid muestran que “esa
inconsecuencia de proceder es contraria a
la naturaleza, en la que todo sigue un cur-
so ordenado bueno o malo” (B.S. Easton,
The Epistle of James, p. 48).

X. Las Dos Sabidurias. 3:13-18,

13. Si bien toda la Carta de Santiago es
literatura sapiencial, (Sophia) la sabiduria
se menciona tan sélo en este pasaje y en
1:5. Es importante tener presente la idea
judia (no griega) de la sabiduria. Hort
define la sabiduria segin esta carta como
“las dotes de corazébn y mente necesarias
para una conducta recta en la vida” (op.
cit.. p. 7). Sabio (sophos) es el término
técnico para el maestro, y entendido (epis-
temon) para el conocimiento experimenta-
do. Con la buena conducta el sabio mues-
tra sus obras en sabia mansedumbre. El
orgullo intelectual ha sido siempre el pecado
dominante de los maestros profesionales.

14. El orgullo intelectual en el caso de
los lectores de Santiago produjo celos amar-
gos y contencién que lleva a la jactancia
(no os jactéis) y en consecuencia el mentir
a la verdad. El autor no quiere decir en
este caso que los maestros se apartaran de la
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doctrina ortodoxa, sino mas bien que con su
vida inconsecuente falseaban la verdad del
Evangelio.

15. Esta “falsa” sabiduria se describe co-
mo no es la que desciende de lo alto, es
decir, no procede de Dios (cf. 1:5). Es en
cambio terrenal, animal, diabélica. “Estas
tres palabras . . . describen la llamada sa-
biduria, que no es de origen divino, en una
forma progresiva — como perteneciente a
la tierra, y no al mundo celestial; a la sim-
ple naturaleza, no al espiritu; y a los espiri-
tus hostiles del mal y no a Dios” (Ropes,
op. cit., p. 248). 16. La conjuncién por-
que indica que lo que sigue es la prueba de
lo dicho. La falsa sabiduria produce per-
turbacién —referencia probable a penden-
cias dentro de la iglesia— y toda obra per-
versa. Dios ni es Dios de perturbacién (1
Co. 14:33) ni anda de acuerdo con el mal
(1 Jn. 1:5). Por ello la “sabiduria” que
produce tales efectos no puede proceder de
Dios.

17. Lo contrario es la sabiduria que es
de lo alte. En el don de Dios; es la sabi-
duria préictica, la que preserva la unidad y
la paz. Debido a los calificativos con que
se la describe pura, después pacifica, ama-
ble, benigna, llena de misericordia y de
buenos frutes, sin incertidumbre ni hipo-
cresfa— algunos comentaristas han dedu-
cido que en este caso la sabiduria es en
realidad Cristo. No seria imposible, si se
tiene en cuenta la identificacién temprana
de Cristo con la Sabiduria de Dios. 18. El
fruto de justicia es probablemente mejor
que se tome en el sentido de “el fruto que
es la justicia”. Lo dicho aqui entonces
contrastaria con 1:20: la ira del hombre
no obra la justicia de Dios. Esta la pro-
curan los pacificos que siembran paz.

Xl. El Mundo y Dios. 4:1-10.

1. Las guerras y los pleitos contrastan
con la paz de antes. Santiago no pensd en
guerras entre naciones sino en peleas y di-
sensiones entre cristianos. La fuente de esto
se halla en sus pasiones (hedonon, que en
realidad significa placeres) que combaten
en sus miembros.

2. La puntuacién de RVR es la prefe-
rible, porque pone de relieve la contrapo-
sicion del versiculo. Ropes comenta acerta-
damente: “Santiago no describe la condi-
cibn de ninguna comunidad especifica, sino
que analiza las consecuencias de preferir los
placeres a Dios" (op. cit,, p. 255). Por ello
la fuerza es casi condicional, *“Si codiciiis,
si ardéis de envidia . . .”

La razébn de no poder conseguir lo que
deseaban (en este caso algo legitimo) era
que no pedian a Dios, que es el Gnico que
puede colmar a plenitud los deseos huma-

nos. 3. Una segunda razon se halla en los
motivos inaceptables de los que si piden
—para gastar en vuestros deleites. La con-
dicién esencial de toda oracién se halla en
1 Jn. 5:14: “Si pedimos alguna cosa con-
forme a su voluntad, €l nos oye”.

4. El hecho de que Santiago se dirija a
sus lectores como a almas adulteras, segiin
la costumbre de los profetas del AT quienes
hablaban de Israel como de la esposa de
Jehova (cf. Is. 54:5; Jer. 3:20; Ez. 16:23;
Os. 9:1, etc.). es prueba sélida de que tan-
to el autor como los lectores eran judios.
Mantener la amistad del mundo ‘‘es estar
en buenas relaciones con personas, fuerzas
y cosas que son por lo menos indiferentes en
cuanto a Dios si no abiertamente hostiles al
mismo” (Ropes, op. cit., p. 260), y por ello
equivale a estar en enemistad contra Dios.

5. Otra razon de por qué el cristiano no
puede ser amigo del mundo se toma de la
Escritura. Hay varias traducciones posibles
de las palabras que siguen, pero armoniza
mejor con el contexto seguir RSV,que pone
a Dios, y no al espiritu, como sujeto del
verbo: El anhela celosamente el espiritu que
ha hecho morar en nosotros. Dios es un
Dios celoso (cf. Ex. 20:5; 34:14, Dt. 32:16;
Zac. 8:2; 1 Co. 10:22), y por ello no tole-
rardi una dedicacién parcial. Ningn pasaje
concreto del AT contiene las palabras de
este versiculo, pero muchos expresan un
sentir parecido.

6. Son muchas las dificultades de vivir
totalmente para Dios en un mundo malo,
pero él da mayor gracia, que en este caso
parece significar “ayuda gratuita”. Esta ayu-
da Dios la pone a disposicién, como afirma
Pr. 3:34. no de los soberbios, de los que

creen que se bastan a si mismos, sino de los
humildes.

7. A la promesa de gracia para el humil-
de le sigue légicamente el llamamiento a so-
meterse a Dios (el primero de ocho impera-
tivos). Calvino comenta con agudeza: “La
sumisién es mas que obediencia e implica
humildad”. Al diablo, al enemigo de Dios,
hay que resistirle, y si asi se hace, huird de
vosotros (cf. Mt. 4:1-11). Ambas medidas
son importantes para evitar el pecado de
mundanidad.

8. Los imperativos continGan con acer-
caos a Dies. La unién intima con Dios
garantiza su amistad (y él se acercaréa a
vosotros), y lo aparta a uno del mundo. Los
imperativos que siguen describen en forma
grafica que el espiritu mundano es pecado:
limpiad las manos, referencia a la conduc-
ta exterior; purificad vuestros corazones,
referencia a los motivos intimos. El hombre
de doble é@nimo es el que es fiel sélo en
parte. Seglin este pasaje, el espiritu mun-
dano consiste esencialmente en una fideli-
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dad dividida. El famoso escrito de Kierke-
gaard, “La Pureza de Corazén es Querer
Una Sola Cosa"”, surgié de este versiculo.

9. Llamamiento al arrepentimiento ante
el pecado grave. Afligios, es decir, “higanse
miserables” (cf. Ro. 7:24), y lamentad, y
llorad. Estas actitudes son mas adecuadas
que la risa y el gozo (es decir, la frivolidad
y liviandad del mundo) frente a las circuns-
tancias. Tristeza ‘'es la expresion deprimida
y apagada de los que estin avergonzados y
se duelen” (Moffatt, ep. cit.,, p. 64). 10.
Santiago vuelve a la primera exhortacion de
la serie (4:7) con las palabras, Humillaos.
Con ella va asociada la promesa, y él os
exaltara.

XIl. Juzgar. 4:11,12,

11. El autor vuelve al tema de los ex-
cesos en el hablar. En este pasaje parece
gue se identifican el interés del hermano y
el de la ley. Hablar contra un hermano o
juzgarlo es hablar contra la ley y juzgarla.
12. Sélo Dios es superior a la ley. El es el
tinico dador de la ley y juez, y en sus ma-
nos estan la vida y la muerte, En vista de
ello, Santiago pregunta, jquién eres para
que juzgues a otro?

XIll. Confianza en Si Pecaminosa. 4:13-
17.

13. La actitud de los mercaderes que se
describe aqui es otra manifestacion de la
mundanalidad que separa de Dios. Los mer-
caderes ambulantes a los que se dirige eran
judios que hacian negocios lucrativos por
todo el mundo mediterrineo. Se dice de
ellos que trazan planes cuidadosos para sus
empresas comerciales y que afirman, Hey y
mafana iremos a tal ciudad, etc. 14, Este
hacer planes nada tiene de male en si mis-
mo. Sin embargo, los que los hacian pres-
cindian de dos censideraciones. La primera
es la finitud de los seres humanos, la cual
limita su conocimiento —neo sabdis lo que
serd@ mafana. La segunda es lo incierto de
la vida, a la que Santiago compara a la ne-
blina, o a una nube de humo.

15. El cristiano, al hacer planes, deberia
reconocer su dependencia de Dios y decir,
Deo volente, Si el Sefor quiere. 16. Pero
reconocer la dependencia de Dios no era lo
que hacian los lectores de Santiago. Mais
bien, se jactaban en sus soberbias. Santiago
tacha de malo este hablar jactancioso, 17.
Se hace una advertencia final a los mer-
caderes autoconfiados. Son cristianos. De ahi
que sepan que la humildad y dependencia
de Idios son esenciales en la vida cristiana.
El que sabe esto, y no lo hace, comete pe-
cado,

SANTIAGO 4:9-5:6

XIV. Juicio del Rico Sin Escrépules. 5:
1-6.

1. Los ricos a los que se dirige no son
cristianos si bien la advertencia que se les
hace se aplica a todos los hombres, inclu-
yendo a los cristianos. Santiago es conse-
cuente con la ensenanza del NT en repren-
der en general al rico no por serlo, sino por
haber sido mal administrador. El llorar y
gemir no son sefiales de arrepentimiento sino
manifestaciones de remordimiento ante el
juicio,

2. Los dos verbos de este versiculo y el
primero del siguiente estan en tiempo per-
fecto. Ropes los describe bien como “afir-
maciones pintorescas y Horidas de la falta
absoluta de valor de esta riqueza para el que
sabe como justipreciar los valores permanen-
tes y eternos” (op. ¢if., p. 284). La riqueza
ha de usarse para fines buenos, y no ateso-
rarse.

3. El moho que va recubriendo la ri-
queza guardada ftestificaré contra el rico,
porque Dios quiso que la rigqueza se usara
para ¢l bien de la humanidad. También
destruird a los ricos mismos —devorara del
todo vuestras carnes como el fuego. La
expresion, para los dias postreres proba-
blemente habria que cambiarla por en los
dias postreros. Alude al hecho de que, aun-
que el rico no caia en la cuenta de ello, los
altimos dias ya habian llegado.

4. Otro pecado del rico era el defraudar
a los pobres agricultores. Esto era especial-
mente grave porque se oponia en forma ex-
plicita a la ley mosaica (cf. Dt. 24:14,13).
Dios, a quien aqui se le llama Sefior de los
ejérecitos, titulo que sugiere su omnipotencia
soberana, no cerraba los ojos a esta injus-
ticia. Sus oidos estaban abiertos a los ge-
midos de los pobres operarios.

5. Un tercer pecado del rico era su lujo
y deleites, El vivir extravagante no hacia
méis que engordarlos para el dia de ma-
tanza. Esta expresién estd tomada de Jere-
mias (12:3). En el periodo intertestamen-
tario (cI. 1 Enoc 94:9) asumidé un signi-
ficado escatolégico, y en este pasaje se usa
para el dia del juicio.

6. E]l justo no es Jesis sino el hombre
pobre (en general), a quien el rico ha tra-
tado en forma despiadada. Moffatt (ep. eit.,
p. 70) comenta gue la palabra dado muerte
tenia un significado mas amplio en la ética
judia que en nuestros tiempos. Tienen una
importancia especial las afirmaciones del hi-
bro apécrifo Eclesidstico 34:21,22: “El pan
del necesitado es la vida del pobre; quien
les priva del mismo es un asesino. Quitar el
sostén del préjimo es darle muerte; privar
a un empleado de su salario es derramar su
sangre”. En Santiago es probable que se
refiera a los “asesinos judiciales”, ya que lo
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SANTIAGO 5:6-19

que se afirma sigue a la palabra condena-
do. A los pobres se les lleva ante los tribu-
nales (cf. Stg. 2:6) y nada pueden hacer
para defenderse. Estan completamente a mer-
ced de los ricos sin escripulos. A pesar de
todos estos malos tratos, el pobre no hace
resistencia.

XV. Paciencia Hasta el Retorno de
Dristo. 5:7-11.

7. Santiago pasa ahora del amonestar a
los ricos malos a aconsejar a los pobres
oprimidos. Los instruye a que soporten con
paciencia su situacién social y econdémica
ante el retorno inminente del Sefior. No se
sugiere en ninguna parte la violencia contra
el rico, Como ejemplo de uno que debe mos-
trarse paciente, Santiago cita el caso del
agricultor que espera el precioso fruto de
la tierra. En Palestina la lluvia temprana
(octubre-noviembre) llegaba después de la
siembra, y la lluvia tardia (abril-mayo)
cuando la mies ya estaba madurando. Am-
bas eran decisivas para el éxito de la co-
secha.

_8. Del mismo modo el cristiano, dice San-
tiago, no debe perder la paciencia frente a
las adversidades sino que ha de fortalecer el
corazén en vista de que la venida del Senor
se acerca., 9. Las adversidades producen
tensiones, y éstas a su vez se manifiestan en
las relaciones humanas. Santiago advierte
por tanto, no os quejéis unos contra otros.
Esto los pondria en peligro de ser juzgados,
y el juez esté delante de la puerta.

10,11. Ademis de los agricultores, ahora
se cita a los profetas como ejemplos de aflic-
¢ién y de paciencia. Es extrafio que no se
cite el ejemplo de Cristo comoen 1 P, 2:21-
23. A Job se le solia considerar como pro-
feta, y en este caso se le cita como ejemplo
concreto de paciencia. Este es el Gnico pa-
saje del NT en el que se menciona a Job.
El aspecto principal del ejemplo de Job es
que “la resistencia paciente se puede man-
tener sobre la convicciéon de que las pruebas
no carecen de significado, sino que Dios
busca algo por medio de ellas lo cual con-
seguird . . .”" (Moffatt, op. cit., p. 74).

XVI. Juramentos. 5:12.

No consta que este versiculo tenga rela-
cién con el precedente. Sobre todo es me-
jor considerarlo como hipérbole que se em-
plea para enfatizar. E]l tema que se discute
no es la irreverencia sino la veracidad. Eas-
ton parafrasea el versiculo: “Absténganse de
todo juramento, porque debilitan el sentido
de obligaciébn del hombre de decir siempre
la verdad; aprendan a tener por completa-
mente obligatorio el simple ‘si’ o ‘no’” (op.
¢it., p. 69).

XVIl. Oracién. 5:13-18.

13. Afligido. La afliccién pide oracibn;
el corazén gozoso, alabanza.

14. En caso de enfermedad grave, San-
tiago aconseja, deben llamarse los ancianos
(referencia a oficiales concretos) de la igle-
sia. A sus oraciones deben acompaifarles un-
ciones con aceite en el nombre del Sefor.
En algunos casos el aceite puede tener valor
terapéutico, pero en la mayoria de los casos
es mejor entender su empleo como ayuda
para la fe. 15. De este versiculo se deduce
con claridad que no es el aceite el que sana
al enfermo, sino que el Sefior lo levantard
en respuesta a la oracién de fe. Esto no sig-
nifica que Dios siempre responda a la ora-
cién de fe. Toda oracién, incluyendo la que
pide la curacién, depende de la voluntad de
Dios. A veces, aunque seguro que no siem-
pre, la enfermedad es consecuencia del pe-
cado personal. Quizi esto es lo que significa
si hubiese cometido pecados. Sea como
fuere, el enfermo tiene seguridad de perdén.

16. La oracién, para que sea eficaz, debe
ser inteligente. Por ello encontramos la ex-
hortacién confesaos vuestras ofensas unos
a otros. Esto no significa que los cristianos
deban dedicarse a confesiones piblicas o in-
cluso privadas sin discrecién alguna. Y sin
duda que el pasaje nada tiene que ver con
la confesi6bn secreta a un sacerdote, Los cre-
yentes han de confesar sus faltas sélo para
poder orar unos por oftros. No hay unani-
midad en cuanto a la traduccién de la Gltima
parte de este versiculo, pero el significado
es claro: el hombre bueno tiene una gran
fuerza en la oracién.

17. El ejemplo es Elias, hombre sujeto
a pasiones semejantes a las nuestras. Sus
oraciones produjeron tanto la sequia como
el fin de la misma. Santiago parece que se
inspiré en otras fuentes aparte del AT, pues-
to que las oraciones de Elias para pedir la
sequia y el fin de la misma no figuran en el
AT. La duracién de la sequia por tres afios
y medio tampoco se encuentra en el AT,

XVIl. Hacer Veolver al Hermano Peca-
dor. 5:19,20.

La afirmacién, Hermanos, si alguno de
entre vosotros se ha extraviado, y las dos
referencias a hacerlo volver parecen indicar
con claridad que el hombre del que se habla
es cristiano. Si un cristiano ve que su her-
mano ha abandonado las grandes doctrinas
de la fe cristiana y las responsabilidades
morales que nacen de aquellas, y puede ha-
cerlo volver a la comunién con Cristo y su
Iglesia, las consecuencias seran dobles: (1)
salvard de muerte un alma (la del peca-
dor, vy (2) cubriréd multitud de pecados.
Como el NT enseiia que la seguridad del
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cristiano esti en Cristo, es mejor considerar
la referencia a la muerte como a la muerte
fisica. La iglesia primitiva creia y ensefiaba
que el proseguir en el pecado podia produ-
cir la muerte fisica prematura (cf. 1 Co.
11:30). Los pecados cubiertos no son los del

SANTIAGO 5:20

hermano que trata de hacer volver (esto
sugiere la doctrina judia de que las buenas
obras compensan las malas) sino los del
hermano desviado, Estdn cuibertos a los de
Dios, lo cual es sencillamente otra forma
de decir que son perdonados.
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