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INTRODUCCION

Si nos atenemos a su perfil literario, la llamada «Carta a los
Hebreos» (= Hb) no es una verdadera y auténtica carta. La definicién
mas adecuada del género literario de este escrito puede descubrirse al
final, donde es designado «discurso de exhortacién» (13,22). En efec-
to, diversos detalles de la obra demuestran que se trata de un escrito
de corte homilético. Sin duda, este «discurso de exhortacién» no esta-
ba destinado a un circulo restringido de dirigentes de una comuni-
dad, como lo es, por ejemplo, el discurso de despedida pronunciado
por Pablo ante los ancianos de la Iglesia de Efeso reunidos en Mileto
(Hch 20,18-35). Este sermén tenia la finalidad de ser proclamado
ante una entera asamblea cristiana, incluidos sus dirigentes (cf. Hb
13,17). Posteriormente, tras haber sido utilizado probablemente en la
predicacién a toda una serie de comunidades cristianas de una
misma area geografica, fue enviado a otras Iglesias (cf. 13,19.22-25),
para ser leido siempre en un contexto comunitario, probablemente
litargico, si no incluso eucaristico.

No podemos hablar directamente de autor, pues la carta a los
Hebreos es una obra anénima. A partir del proemio del escrito puede
constatarse ya que no se trata de Pablo, pues en él, a diferencia de
todas las cartas paulinas, no aparece el nombre del Apéstol. Més atin,
no aparece remitente alguno. Este dato lo confirman también las per-
sistentes diferencias que se aprecian, tanto en el orden estilistico
como de contenido, entre Hebreos y los escritos del Apéstol.

Por estas razones, la antigua tradicion occidental de la Iglesia, a
diferencia de la oriental, llegé a atribuir este escrito a Pablo sélo en el
siglo V.

11



CARTA A LOS HEBREOS

Desde los primeros siglos de la Iglesia, y una vez dejada aparte la
autoria paulina, se propusieron multiples conjeturas sobre la identi-
dad del autor: Aristién, que, segiin Papias de Hierapolis, habia sido
discipulo del Sefior; Bernabé; Clemente de Roma; Epafras; el didcono
Felipe; Judas, el hermano de Santiago; el evangelista Lucas; el apés-
tol Pedro; Prisca (o Priscila), mujer de Aquila; Sila (o Silvano), com-
panero de Pablo y secretario de Pedro; Timoteo; el didcono Esteban;
e incluso la Virgen Maria.

Actualmente se ha replanteado la hipétesis segtin la cual el escrito
deberia ser atribuido a Apolo (cf. 1 Co 1,12; 3,4-6.22; 16,12; Tt 3,13).
Judio originario de Alejandria de Egipto (cf. Hch 18,24), convertido al
cristianismo, habria dirigido la obra a los numerosos sacerdotes de
Jerusalén, que, segiin Hch 6,7, se habian adherido a la fe cristiana (cf.
Hch 6,7). En realidad, en Hebreos no se encuentran indicios que per-
mitan dar por segura la atribucién a Apolo; tanto méas cuanto que de
«este hombre culto, versado en las Escrituras» (Hch 18,24) no nos ha
llegado escrito alguno que nos permita llevar a cabo cualquier compa-
racién util con Hebreos. Mas atin, ni siquiera se sabe si este predicador,
que «rebatia vigorosamente en publico a los judios, demostrando por
las Escrituras que Jests era el Cristo» (Hch 18,28), escribié alguna obra.

Lo cierto es, sin embargo, que, a la luz de los datos sobre Apolo
que pueden encontrarse sobre todo en Hch 18,24-28, los rasgos del
autor de Hebreos podrian encajar en su figura. La refinada educacién
recibida en Alejandria de Egipto, uno de los més famosos centros cul-
turales del helenismo del siglo I d.C., explicaria la finura literaria de
Hebreos. El origen judio de Apolo se manifestaria en el preciso cono-
cimiento del Antiguo Testamento (AT) que emerge de Hebreos.
Discipulo y colaborador de Pablo (cf. Tt 3,13), Apolo podria haber
hecho uso de términos y conceptos semejantes a los del Apdéstol, que
efectivamente pueden encontrarse en Hebreos: la polémica contra la
ley (cf. Hb 7,12.16.18-19.28; 10,1.8-9; 13,9-10), la obediencia redento-
ra de Cristo (cf. 5,8; 10,7.9), su gloria divina (cf. 1,2-14; 2,8; 10,13) y
su sacrificio (cf. 9,14; 10,10.12; 13,12). Por otra parte, si nos situamos
en el plano terminolégico, podemos rastrear en Hebreos al menos 65
vocablos comunes con las cartas de Pablo, y que no aparecen en otros
lugares del Nuevo Testamento (NT).

Estos y otros datos literarios permiten avanzar la hipétesis de que
el autor de Hebreos (Apolo o quien fuera), tras su conversién al cris-
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INTRODUCCION

tianismo, entrase a formar parte del grupo misionero de Pablo. Si las
cosas hubiesen sido asi, la probable nota epistolar (13,19.22-25) que
sirve de conclusiéon a la obra homilética (1,1-13,18.20-21) podria
remontarse al propio Pablo. Un discipulo suyo no habria tenido pro-
blemas para dar cabida a esta intervencién final del Apéstol, que
habria garantizado una difusién de la obra bajo la autorizada pater-
nidad paulina. En cualquier caso, la concordancia de pensamiento y
la coincidencia de términos entre Hebreos y las cartas paulinas justi-
ficarian la tendencia de la antigua tradicion de la Iglesia oriental, que,
desde el siglo II, atribuy6 el escrito a Pablo.

La datacion de la obra, ciertamente anterior a la de la Carta a los
Corintios de Clemente Romano (95 d.C.), que la cita, sigue siendo
incierta. Han sido formuladas tres hipétesis principales sobre la fecha
de composicién: la etapa final del reinado de Claudio, muerto en el 54
d.C.; los ultimos afios del reinado de Nerén, fallecido en el 68; y el rei-
nado de Domiciano, que ocup6 el poder del 81 al 96.

Por una parte, hay que tener en cuenta que los oyentes del sermén
son cristianos desde hace tiempo (cf. 5,12; 10,32-34; 13,7), ya que el
predicador los exhorta a afrontar sin temor su discurso, realmente
complejo desde el punto de vista doctrinal (5,11-6,2). Pero el desarro-
llo de una cristologia de este nivel, comparable en ciertos versiculos a
la de las cartas a los Colosenses y a los Efesios, excluye sin duda una
ubicacién del sermén en los primeros afios del cristianismo.

Por otra parte, es mas probable enmarcar el escrito en el periodo
inmediatamente anterior a la destruccién del templo de Jerusalén,
acaecida, por obra del ejército romano, en el 70 d.C. En efecto, la
liturgia del templo es descrita por Hebreos como si todavia se estu-
viese celebrando. Explica el predicador: «No teniendo la Ley méas que
una sombra de los bienes futuros, y no la imagen de las cosas tal
como son, no puede nunca, mediante unos mismos sacrificios que los
sacerdotes ofrecen sin cesar afo tras afio, dar la perfecciéon a quienes
se acercan a Dios. De otro modo, ¢no habrian cesado de ofrecerlos, al
no tener ya conciencia de pecado los que ofrecen ese culto, una vez
purificados? Al contrario, con ellos se renueva cada afio el recuerdo
de los pecados» (10,1-3; cf. v.11). Pero ahora parece préximo a desa-
parecer todo el aparato cultual del AT. El autor argumenta: «Al decir
“nueva”, [Dios] declaré antigua la primera [alianza]. Y lo antiguo y
viejo estda a punto de desaparecer» (8,13; cf. 9,10). Si el templo de
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CARTA A LOS HEBREOS

Jerusalén hubiese sido ya incendiado por el ejército romano, el pre-
dicador habria hablado en términos de una desaparicién ya acaecida
de la realidad en cuestién. El hecho de que no se diga nada al respec-
to deja entrever que todavia no habia tenido lugar tal hecho.

También se desconoce el lugar en el que fue proclamado por vez
primera este «discurso de exhortacién» (13,22), aunque han sido pro-
puestas diversas conjeturas. Si ademas nos queda la hipétesis del
envio de este discurso a otras comunidades cristianas distintas de sus
primeros oyentes, se complica también la cuestion de los destinatarios.
En cualquier caso, si no contamos con los datos necesarios para iden-
tificar a los oyentes originales del discurso, tampoco los tenemos para
individuar a sus destinatarios sucesivos. Verdad es que, en la nota de
envio, aparece un saludo final de «los de Italia» (13,24); pero tal dato
sigue siendo mas bien oscuro y no sirve para identificar a la comuni-
dad (o comunidades ) a quien(es) habia sido remitido el escrito.

Es cierto que el titulo «a los Hebreos», aun siendo muy antiguo, no
pertenecia originalmente al escrito, y ni siquiera se basa en anotacio-
nes explicitas del texto. Es probable que la continua comparacién
entre el Nuevo Testamento y el Antiguo, la frecuente referencia a las
instituciones judias y algunos pasos polémicos contra ciertas tenden-
cias judaizantes (cf. 13,9) hayan favorecido la conjetura de que los
destinatarios del escrito fuesen «hebreos».

Sin embargo, si nos atenemos a los datos textuales, los primeros
oyentes del «discurso de exhortacién» eran cristianos (cf. 3,14) de la
segunda generacion, creyentes desde hacia tiempo (cf. 5,12; 13,7), por
lo cual ya habian afrontado vejaciones y persecuciones (10,32-35).
Evangelizados por testigos oculares de la vida de Cristo (cf. 2,1.3-4),
habian recibido el bautismo (cf. 10,22) y una formacién cristiana
basica (cf. 6,1-2). M4s ain, parece muy probable que la homilia tuvie-
se la finalidad de animar a los fieles a un comportamiento cristiano
coherente, consolidando asi su vocacién (cf. 2,3-4; 3,1; 4,14; 10,19-25;
12,22-25; 13,7-8), a pesar del peligro de la apostasia de algunos (cf.
3,12-13; 4,1.11; 6,6; 10,26.29; 12,15-17) y de otras dificultades que se
habian sumado recientemente (cf. 12,7).

No puede encontrarse, sin embargo, en el texto ni una sola alusién
a los origenes étnicos y a la matriz religiosa del auditorio inicial, aun-
que sélo sea porque nunca aparece en €l la distincién, frecuente en las
cartas de Pablo, entre judios y paganos. En consecuencia, los estu-
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diosos, basandose en referencias méas bien vagas presentes en el escri-
to, discuten si el predicador tal vez se dirigi6 originalmente a cristia-
nos de proveniencia judia o pagana, o incluso si se traté de una comu-
nidad de matriz mixta.

Sea lo que fuere, entre las multiples opiniones expuestas a prop6-
sito de los destinatarios de Hebreos, hay dos que concitan un con-
senso mayor entre los estudiosos actuales. La primera opinién sostie-
ne que la obra irfa destinada a la comunidad cristiana de Roma o, al
menos, a una Iglesia doméstica de la capital del imperio. Otros exe-
getas conjeturan que Hebreos iria dirigida a una comunidad cristia-
na palestinense, tal vez a la propia Iglesia de Jerusalén. Otros hipoté-
ticos lugares de destino del escrito son: Antioquia de Siria, Bitinia, el
Ponto, Chipre, Colosas, Corinto, Efeso y Samaria.

La estructura literaria del escrito, prologado por un elegante proe-
mio (1,1-4) y coronado por el final epistolar (13,20-21) y por la nota de
envio (13,19.22-25), est4 cuidada hasta en los mas minimos detalles.
Como ha demostrado en un minucioso trabajo el jesuita francés Albert
Vanhoye, son cinco las partes en las que se articula, de forma concén-
trica, la original cristologia sacerdotal de Hebreos: 1,5 - 2,18 (A); 3,1 -
5,10 (B); 5,11 - 10,39 (C); 11,1 - 12,13 (B'); 12,14 - 13,18.20-21 (A!). En
consecuencia, toda la estructura literaria gira en torno a la tesis central
de la obra, formulada solemnemente en 9,11-12: «Cristo se present6
como sumo sacerdote de los bienes futuros, a través de una tienda
mayor y méas perfecta, no fabricada por mano de hombre, es decir, no
de este mundo. Y penetroé en el santuario una vez para siempre, no con
sangre de machos cabrios ni de novillos, sino con su propia sangre,
consiguiendo una liberacion definitiva». Cada una de las cinco partes
de la obra es introducida por un anuncio (propositio), que es desarro-
llado en la parte siguiente (1,4; 2,17-18; 5,9-10; 10,36-39 y 12,13).

Siguiendo esta disposicién retérica de Hebreos, podemos resumir
sintéticamente su mensaje.

La primera parte del discurso (1,5 - 2,18), introducida en 1,4 por el
correspondiente anuncio del tema, presenta una concepcion cristolo-
gica de cuno mesianico-davidico, muy tradicional en la predicacién
de la Iglesia primitiva (cf. Hch 2,30-32; 13,22-23; Rm 1,3). Sin embar-
go, de un modo mas bien original, se pone de relieve, mediante cua-
tro comparaciones entre él y los angeles (Hb 1,5-6; 1,7-12; 1,13-14;
2,2-4), la singularidad histérico-salvifica del Hijo de Dios. Desde el

15



CARTA A LOS HEBREOS

punto de vista del contenido, se demuestra la tesis anunciada en 1,4,
segun la cual el «<nombre» del Hijo de Dios es superior al de los seres
angélicos. Mas exactamente: siendo Hijo de Dios (1,5-14) y hermano
de los hombres (2,5-16), Cristo glorioso es méas capaz que ningin otro
—angeles incluidos— de llevar a cabo eficazmente la funcién de «sumo
sacerdote» (arjieretis, 2,17). Este es el «<nombre» que Jesus ha «here-
dado» y que sintetiza el conjunto de los titulos que se le atribuyen en
esta primera parte del escrito.

Una vez concluida en 2,16 la primera parte de la homilia, el predi-
cador anuncia en 2,17-18 el tema de la segunda parte (3,1 - 5,10): Jestis
se ha convertido en sumo sacerdote misericordioso y digno de con-
fianza. Este tema de Cristo sumo sacerdote digno de confianza es tra-
tado en el cuerpo de una primera seccién (3,1 - 4,14), que establece la
comparacién entre Jests y Moisés, el gran mediador de la antigua
alianza de Dios con Israel. Si Cristo, en su relacién con Dios, se ha
convertido en sumo sacerdote digno de confianza (cf. 3,1 - 4,14), en
sus relaciones con los hombres se ha convertido en un sumo sacer-
dote misericordioso. Este segundo requisito de su sumo sacerdocio es
ilustrado en la segunda seccién (4,15 - 5,10) de esta segunda parte.

En la tercera parte (5,11 - 10,39), introducida y concluida por dos
exhortaciones (5,11 - 6,20 y 10,19-39), se encuentra la exposicién doc-
trinal mas amplia del discurso (7,1 - 10,18). Es introducida por la pro-
positio de Hb 5,9-10, segin la cual Jesucristo, «habiendo sido llevado
a la perfeccién, se convirtié para todos aquellos que le obedecen en
causa de salvacion eterna, habiendo sido proclamado por Dios sumo
sacerdote segin el orden de Melquisedec». De forma coherente con
este anuncio del tema, la exposicién cristolégica central de Hebreos
se articula en tres secciones: 7,1-28; 8,1 - 9,28 y 10,1-18. Sobre todo,
el capitulo séptimo ilustra la proclamacién divina de Jests como
«sumo sacerdote seguin el orden de Melquisedec» (cf. 5,10), es decir,
el ultimo de los tres argumentos extraidos del anuncio del tema. En
Hb 8,1 - 9,28 es descrito el proceso sacrificial que llevé a Cristo a la
«perfeccion» sacerdotal (cf. 5,9) y a su entrada en la comunion celes-
te con Dios. Tras haber profundizado este «punto capital» (8,1) de su
concepcidn cristolégica, el predicador profundiza en 10,1-18 el ulti-
mo nucleo tematico anunciado en 5,9, es decir, la eficacia salvifica del
sacrificio llevado a cabo por Jesucristo de cara a la liberacién de los
hombres de sus pecados.
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INTRODUCCION

El tema de la cuarta parte (11,1 - 12,13), anunciado en 10,36-39, es
doble: la perseverancia (v. 36) y la fe (v. 39). La primera seccién (11,1-
40) consiste en un tratamiento de caracter histdrico-laudatorio de la
fede, mientras que la segunda (12,1-13) constituye una exhortacién a
la perseverancia.

Hb 12,13 no es sélo la conclusion de la segunda seccién (12,1-13)
de la cuarta parte (11,1 - 12,13), sino también el anuncio del nuevo
tema desarrollado en la guinta parte (12,14 - 13,18): «Haced senderos
derechos para vuestros pies». Asi, la éptica de tendencia pasiva de la
perseverancia cristiana, desarrollada en 12,1-13, es completada por el
perfil activo de las exhortaciones conclusivas sobre el comportamien-
to de los fieles.
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PROEMIO DEL DISCURSO
1,1-4)

1 'Muchas veces y de muchas maneras habl6 Dios en el pasado a
nuestros Padres* por medio de los Profetas. En estos dltimos
tiempos* nos ha hablado por medio del Hijo a quien instituyé here-
dero de todo, por quien también hizo el universo; %el cual, siendo
resplandor de su gloria e impronta de su sustancia, y el que sostie-
ne todo con su palabra poderosa*, llevada a cabo la purificacién de
los pecados, se sent6 a la diestra de la Majestad en las alturas, “con
una superioridad sobre los angeles* tanto mayor cuanto mas
excelente es el nombre que ha heredado.

V. 1 Lit. «a los padres».

V. 2 Lit. «al final de estos dias».

V. 3 Lit. «con la palabra de su poder».
V. 4 Lit. «<hecho superior a los dngeles».

El escrito es introducido por un proemio (1,1-4) muy solemne, de
estilo refinado y de contenido muy profundo. El incipit de las cartas del
NT presenta una estructura literaria muy distinta, que incluye remiten-
te (con sus titulos), destinatario, saludo y buenos deseos. Basandonos
sin maés en este dato literario, se puede excluir que el género literario de
Hebreos sea epistolar. Se trata mas bien de un «discurso de exhorta-
cién» (13,22; cf. Hch 13,15), es decir, de una obra homilética.

I. REVELACION DE Dios

El discurso comienza con una vision sintética de la historia de la sal-
vacién, que culmina en la intervencién redentora del Hijo de Dios. Los
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CARTA A LOS HEBREOS

protagonistas de la historia humana, paradéjicamente, no son los hom-
bres. Es Dios quien ha tomado la iniciativa de revelarse a ellos (1,1-2).
La comunicacién de Dios no es precisada desde el punto de vista de los
contenidos, sino de los personajes histéricamente implicados en la
revelacion: «Dios» mismo, los «padres», los «profetas», «<nosotros» y el
«Hijo». La revelacién divina, mas que una comunicacién doctrinal, es
una relacién personal, tanto mds sorprendente cuanto més pensamos
en la diferencia entre el Dios trascendente y las creaturas humanas.

Esta presentacion lapidaria de toda la historia de la salvacién ter-
mina centrandose, aunque sélo sea de manera incipiente, en cual ha
sido el papel que ha jugado en ella el Hijo de Dios: conducir a los
hombres al encuentro con Dios en la gloria, conforme al deseo salvi-
fico universal del propio Dios. Hb 2,10 puntualizara que a Dios «por
quien es todo y para quien es todo, convenia, llevando muchos hijos
a la gloria, conducir a la perfeccién, mediante el sufrimiento, a quien
iba a guiarlos a su salvacién», es decir, a Jesucristo.

La revelacién de Dios tuvo lugar en dos fases, si bien (como se
observa en la repeticién del mismo verbo [lalein, <hablar»]) se trata
de un tnico proceso comunicativo. Sin embargo, €l periodo de las
promesas del AT es muy distinto del periodo de su cumplimiento
mediante el Hijo de Dios. De hecho, la revelacién de Dios en el AT
acaeci6 «muchas veces y de muchas maneras» (1,1), o sea, a través de
oraculos proféticos y prescripciones legales, promesas y amenazas,
premios y castigos, hechos y palabras... Dios hizo todo lo posible por
mantenerse permanentemente en relacién con la humanidad amada.
Mas atn, a pesar de los continuos pecados de los israelitas (cf. Jr
25,4), el Sefior nunca se cansé de comunicarse con ellos (cf. Jr 7,13).

Ademas, el hecho mismo de que Dios se revelase «muchas veces y
de muchas maneras» deja entrever no sélo su paciente pedagogia,
sino también la obstinada resistencia que le opusieron los hombres.
Tal vez aluda ya aqui el predicador a la imperfeccion de la primera
fase de la historia de la salvacién (cf. Hb 7,23; 10,1-2.1-14).

En cualquier caso, fue tnicamente el Hijo quien llevo a su cum-
plimiento definitivo la revelacién de Dios. Todo lo que los hombres
deben conocer para obtener como don la salvacién divina fue revela-
do por Dios en la singular historia de su Hijo: tras haber hablado a
través de Jestis de Nazaret, Dios no tiene nada esencial que comuni-
car a la humanidad de cara a su salvacién.
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En definitiva, el aspecto fundamental que diversifica las dos fases
de la historia de la salvacién son los mediadores utilizados por Dios
para hablar a la humanidad: los «profetas» (1,1) —es decir, el conjun-
to de los mediadores salvificos del AT- han sido ahora sustituidos por
el «Hijo» (v. 2). La diferencia es sustancial: ya no se trata de «siervos»
(cf. Jr 7,25; 25,4), sino del «Hijo de Dios» en persona (Hb 4,10; 10,29;
cf. 1,5; 3,6), intimamente unido a su Padre (cf. Jn 1,18; 3,35; 5,19-20;
10,30; 14,9-11).

El Hijo es presentado, sobre todo, como el «<heredero de todas las
cosas» y el mediador en la creacién (Hb 1,2). Ya el patriarca Abrahan
(Gn 15,3-4; cf. Hb 11,11-12) habia recibido de Dios la promesa de un
hijo y de una tierra terra (Gn 15,7; cf. Hb 11,8), es decir, de un here-
dero y de una heredad. Mas tarde, Dios confirmé esta promesa al rey
David: un heredero suyo (cf. 2 S 7,11-16; 1 Cro 17,11-14) recibiria en
herencia un reino de confines ilimitados (cf. Sal 2,8; Si 44,21; Dn
7,14). Pero durante toda la fase veterotestamentaria de la historia de
la salvacion, estas promesas divinas habian quedado siempre pro-
yectadas hacia un futuro lejano e indeterminado. Y fue sé6lo «en estos
ultimos tiempos» (Hb 1,2) cuando Dios, mediante la vida, la muerte
y la resurrecciéon de Jesucristo, mantuvo la palabra empefiada,
dando a los hombres tanto al heredero como la herencia. El herede-
ro es su propio Hijo. La herencia gloriosa y universal que Dios le ha
dado (cf. Mt 28,18) y el modo en que el Hijo ha entrado en ella para
poseerla seran objeto de varias explicaciones sucesivas (1,14; 6,12;
9,15; 11,8; 12,17).

Por ahora, de la gloria actual del Hijo se pasa a evocar su origen
divino (1,2) y, especialmente, la mediacién que llevé a cabo en la cre-
acién del mundo (cf. Jn 1,3.10; Col 1,16-17). Varios pasajes del AT
atribuian ya a la palabra de Dios o a su sabiduria una funcién media-
dora en la actividad creadora de Dios. A veces, estas figuras media-
doras eran disefiadas poéticamente en términos personales. Pero, en
los textos en que este procedimiento literario de la «personificacion»
de la palabra de Dios o de su sabiduria se potenciaba sobre todo
desde el punto de vista teolégico, tales figuras mediadoras eran iden-
tificadas con la ley revelada por Dios a Moisés (cf. Si 24,8; Ba 4,1). De
manera totalmente original respecto a estas especulaciones del AT,
Hebreos reconoce que aquel «por medio del cual» llevé Dios a térmi-
no la creacién es su Hijo. A través de la mediacién del Hijo, Dios creé
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la totalidad de los tiempos, de los mundos y de los seres. Con esta pro-
fesion de fe se sitaa el predicador tras las huellas de su maestro Pablo,
que declara a los cristianos de Corinto: «Para nosotros no hay mas
que un solo Dios, el Padre, del cual proceden todas las cosas y para el
cual somos; y un solo Sefior, Jesucristo, por quien son todas las cosas
y nosotros por él» (1 Co 8,6).

II. INTERVENCION REDENTORA DEL H1JO DE DI10S

Evocada la relacién del Hijo con Dios y con todo lo creado, el pro-
emio resume su intervencién en la historia de la salvacién (1,3).
Habiendo mediado de manera definitiva en la salvacién divina para
todos los hombres, Cristo fue glorificado por Dios, y ahora vive a su
derecha en una condicion gloriosa superior a la de los dngeles (v. 4).
Esta superioridad suya sera precisada en la primera parte de Hebreos
(1,5-2,18), anunciada en 1,4.

Para precisar la relacién que vincula al Hijo con el Padre, Hebreos
recurre al verbo «ser» en tiempo presente («siendo», «que es», v. 3): el
Hijo es «el resplandor de la gloria» de Dios. Aqui se trata del «ser»
permanente del Hijo de Dios. En cambio, cuando Hebreos se pone a
considerar la intervencién del Hijo en la historia de la salvacién utili-
za el verbo «llegar a ser/convertirse en», precisando, de vez en cuan-
do, que el Hijo de Dios se convirtié en «sumo sacerdote» (2,17; 5,5;
6,20; 7,16.20-21), «causa de la salvacién eterna» de los cristianos (5,9)
y «garante de una alianza mejor» (7,22). Pero el verbo «convertirse
en» nunca aparece cuando, como en 1,3, estd en cuestién la filiacién
divina de Jesucristo, el cual «es» desde siempre y seguira siendo por
siempre el Hijo de Dios.

La relacién totalmente singular del Hijo con Dios es precisada
mediante los titulos cristolégicos de «resplandor de la gloria» de Dios
e «impronta de su sustancia» (1,3).

El primer titulo puede aludir a la irradiacién de la luz solar. Ya en
el libro de la Sabiduria, esta metafora designa la relacién de la sabi-
duria divina con Dios mismo: la sabiduria es imaginada como «refle-
jo de la luz eterna, espejo inmaculado de la actividad de Dios e ima-
gen de su bondad» (Sb 7,26). Por un lado, en el término griego apati-
gasma («reflejo/irradiacion»), el prefijo apo-, que expresa entre otras
cosas procedencia, define la relacién de dependencia original y per-
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manente en la que el Hijo recibe todo su ser «del» Padre (cf. Mt 11,27;
Lc 10,22). Por otro, il sufijo -ma, que indica normalmente el resulta-
do de una accién, da a entender que el resplandor es producido por
el acto de irradiar. Por tanto, el Hijo continta estrechamente ligado
al Padre, como el resplandor es inseparable de la fuente luminosa.
Sin embargo, el Hijo tiene una propia existencia personal y no coin-
cide sin mas con una actividad del Padre. En sintesis: la metafora
luminosa expresa la verdad de fe segtin la cual el Hijo es distinto de
Dios Padre, pero no esta separado de él ni su divinidad es diferente
de la del Padre.

Para expresar la divinidad del Hijo en su singular dependencia del
Padre, el predicador afiade que el Hijo es reflejo de la «gloria» di Dio,
entendiendo por «gloria» la divinidad misma del Padre.

El primer titulo cristolégico es aclarado por el segundo. En efecto,
el concepto griego de «gloria» (déxa) presenta una cierta ambigiiedad.
El sustantivo hebreo correspondiente, kabéd («gloria»), alude etimo-
l6gicamente al «peso», es decir, a la «densidad» del ser. Dios es glorio-
so porque tiene una «densidad de ser» superior a cualquier creatura.
Pero el sustantivo griego déxa, que significa «gloria», puede remitir
también al concepto de «apariencia». Por eso, para evitar malos
entendidos sobre el ser divino de Jesucristo, como si fuera una mera
«apariencia» de la divinidad verdadera y propia del Padre, Hebreos
atribuye al Hijo el titulo de «<impronta de la sustancia» de Dios.

La metafora de la «<impronta» alude a la sefial que deja, por ejem-
plo, un sello, mediante una presién, en la cera fundida. La imagen
obtenida de ese modo es muy fiel al sello. La metéfora, por tanto,
designa el parecido total del Hijo al Padre. Pero subraya, al mismo
tiempo, que el Hijo depende completamente del Padre, como la
forma de la impronta en la cera proviene de la del sello.

Para excluir, sin embargo, que se trate de una relacién superficial
entre el Hijo y el Padre, Hebreos define la realidad profunda del ser
de Dios con el sustantivo «sustancia»: el ser del Hijo es la expresion
perfecta de ser del Padre.

En conclusién: los titulos cristolégicos «resplandor de la gloria»
de Dios e «impronta de su sustancia» expresan, aunque sélo sea a tra-
vés de imagenes, la completa semejanza y la unién radical del Hijo
respecto al Padre, sin prejuzgar, sin embargo, la distincién que tam-
bién existe entre ellos.
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De la relacién del Hijo con Dios se pasa a considerar la relacién
del Hijo con lo creado. Sobre todo, el Hijo de Dios «sostiene todo con
su palabra poderosa ». También aqui el participio presente phéron
(«sosteniendo/llevando», v. 3) sirve para indicar una funcién perma-
nente del Hijo en relacién con lo creado. Asi, Hebreos va mucho més
alla de las afirmaciones del AT relativas a la sabiduria divina perso-
nificada (cf. Sb 7,27; 8,1; Pr 8,15-16). Para el AT, s6lo Dios tenia el
poder de mantener en el ser todo lo creado, que no podria subsistir
independientemente de €él. Aqui, tal capacidad divina es atribuida al
Hijo: «él existe con anterioridad a todo, y todo tiene en él su consis-
tencia» (Col 1,17).

Para puntualizar mejor esta relacién del Hijo con el mundo,
Hebreos comienza evocando la intervencién salvifica llevada a cabo
por el Hijo en su aventura terrena: Cristo ha purificado los pecados
humanos y se ha sentado a la derecha de Dios Padre (1,3). Més exac-
tamente: la purificacién de los pecados humanos (cf. 9,14-15.28;
10,12; 13,11-12) ha eliminado el obstaculo que impedia la alianza de
los hombres con Dios. En consecuencia, el paso de Cristo glorificado
de este mundo al ambito celeste (cf. Jn 13,1) inauguré también para
los otros hombres un «camino nuevo y vivo» (Hb 10,20), para entrar
en comunién con Dios. El Hijo de Dios asumié la «sangre» y la
«carne» de los hombres (2,14) y, mediante su existencia y, sobre todo,
por medio de su pasién y muerte, alcanzé la gloria de Dios (cf. 5,9-10;
12,2). Actualmente vive para siempre (cf. 7,25). Pero no ha abando-
nado a los hombres como si fueran huérfanos (cf. Jn 14,18). Al con-
trario, continta «intercediendo en su favor» (Hb 7,25; cf. Rm 8,34; 1
Jn 2,1) y haciéndolos participes de su capacidad de amar a Dios Padre
y a los otros seres humanos.

En consecuencia, Hebreos puede reconocer que el «convertirse
en» de Jesucristo desembocé en un ascenso personal: le permitié
heredar un «<nombre» superior al de los angeles (1,4). Sabemos que,
en la Biblia, el «<nombre» no es s6lo un medio de relacién interperso-
nal, sino que indica también el ser global de una realidad o de una
persona. Resulta significativo, desde este punto de vista, que en Flp
2,5-11 se proclame que Cristo, habiendo sido crucificado conforme a
la voluntad paterna (v. 8), recibié de Dios «el nombre que esta por
encima de todo nombre» (v. 9), es decir, fue proclamado «Sefior» de
todo lo creado (v. 11).
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Con este doble sentido declara Hb 1,4 que el «<nombre» del Hijo es
superior al de los dngeles. Esto significa no sélo que el Hijo tiene una
identidad personal superior a la de las creaturas angélicas, sino tam-
bién que, en virtud de su intervencién histérico-salvifica, adquirié
una capacidad relacional mayor que la de aquellos respecto a Dios y
a los hombres. Dicho de otro modo: el Hijo se convirtié en alguien
superior a los dangeles porque se hizo capaz de hacer de mediador de
la salvacién de Dios dirigida a los hombres. Por ahora no se explica
el motivo de tal superioridad. Mas atin, ni siquiera se indica cudl es
el «<nombre» heredado por el Hijo. Los cristianos de los origenes que
escuchaban este «discurso de exhortacién» no podian dejar de sentir
curiosidad por estos intencionados silencios del autor de Hebreos.
Pero es precisamente a través de este tramite como la afirmacion del
v. 4 introduce el tema de la primera parte del sermén (1,5-2,18): el
Hijo de Dios tiene un «nombre» superior al de los angeles.

Por otra parte, el relieve que concede Hebreos a los angeles no
estaba fuera de lugar en el contexto religioso y cultural del siglo I d.C.
En efecto, en las especulaciones judias de la época, los angeles se
habian convertido en objeto de un culto paralelo, si no incluso alter-
nativo a la fe cristiana (cf. Col 2,18). Eran considerados las creaturas
mejor situadas para hacer de mediadores de la salvacion divina en
favor de la humanidad. Su cercania a Dios era indiscutida, especial-
mente por parte de los «siete angeles que estan siempre presentes y
tienen entrada a la Gloria del Sefior» (Tb 12,15). Eran enviados a la
tierra por el propio Dios para llevar a cabo sobre todo la tarea de
embajadores y reveladores de su voluntad. En particular, se creia que
estos seres espirituales habian sido mediadores del don de la ley en el
Sinai. En cuanto trascendente, Dios no habria podido entrar en con-
tacto directo con Moisés. Por tanto, no fue Dios quien les entregé6 la
ley, sino los angeles. Esta concepcién emerge de Hb 2,2, pero esta
atestiguada también por otros escritos del NT (Hch 7,38.53; Ga 3,19),
por el Libro de los Jubileos (1,27; 2,1.26-27; 6,22; 30,11-12.21) y por
algunas obras del historiador judio Flavio Josefo (p.e. Antiguitates
judaicae 15,5,3) y del fil6sofo judio Filén de Alejandria (p.e. De
Sommniis 1,141-143).

Por otra parte, la gente pensaba que los dngeles regulaban los
recorridos de los astros (cf. Sal 89,6-8; Job 38,7) y, por tanto, también
sus influencias en los seres humanos. En las comunidades cristianas
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de los origenes habia surgido incluso la tendencia a someterse a pres-
cripciones de pureza legal (cf. Col 2,16.20-21) y de calendario (cf. Ga
4,10), relacionadas de algiin modo con el culto a los angeles. En el
ambito de la reaccién eclesial contra estas graves malinterpretaciones
doctrinales y morales se sittia también la toma de posicién de
Hebreos, orientada a reafirmar con claridad el primado de Cristo
como mediador definitivo de la salvacién divina.
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SUPERIORIDAD DEL HIJO DE DIOS
RESPECTO A LOS ANGELES
(1,5-14)

SEn efecto, ¢a qué angel dijo alguna vez:

Hijo miio eres tii; yo te he engendrado hoy;

y también:

Yo seré para él un padre, v él serd para mi un hijo?
°Y nuevamente al introducir a su Primogénito en el mundo dice:
Y addrenle todos los dngeles de Dios.

7Y de los angeles dice:

Hace de los vientos sus dngeles,

v de las llamas de fuego sus ministros.

8 Pero del Hijo:

Tu trono, joh Dios!, por los siglos de los siglos;

y:

El cetro de tu realeza, cetro de equidad.

°Amaste la justicia y aborreciste la iniquidad;

por eso te ungid, ;oh Dios!, tu Dios

con dleo de alegria entre tus comparieros.

Y también:

Tii al comienzo, ;joh Serior!, pusiste los cimientos de la tierra,
y obra de tu mano son los cielos.

" Ellos perecerdn, mas tii permaneces;

todos como un vestido envejecerdn;

2 como un manto los enrollards,

como un vestido, y serdn cambiados.

Pero tii eres el mismo y tus afios no tendrdn fin.
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BY ¢a qué angel dijo alguna vez:

Siéntate a mi diestra,

hasta que ponga a tus enemigos por escabel de tus pies?

4 ¢Es que no son todos ellos espiritus servidores con la mision de
asistir a los que han de heredar la salvacién?*

V. 14 Traduccién mas ajustada al original griego: «¢No son todos ellos espiritus
encargados de un ministerio, los cuales, en calidad de servicio, son enviados a causa de
aquellos que deben heredar la salvacién?».

De forma coherente con el anuncio del tema (1,4) de esta primera
parte (1,5-2,18), Hebreos precisa los motivos por los que Cristo es
superior a los dngeles (cf. 1,6.7.14). Esta superioridad se debe sobre
todo al hecho de que, habiendo sido resucitado de entre los muertos
(13,20; cf. 7,16), se sienta ahora a la derecha de Dios Padre (1,13). Se
convirtié asi en «un sumo sacerdote misericordioso y digno de fe para
las relaciones con Dios» (2,17). En este sentido, el Hijo de Dios ha
«heredado» un nombre mas excelente que el de las creaturas angéli-
cas, es decir, ha sido proclamado por Dios «sumo sacerdote» (cf.
5,6.10).

Con una presentacién semejante a los anuncios de la primitiva
comunidad apostélica (cf. Hch 2,36; 3,13; 5,30), Hb 1,5-14 comienza
a describir al Hijo de Dios en su gloria celeste. En un segundo
momento, tras haber atraido el interés de la asamblea cristiana reu-
nida a la escucha (2,1-4), el predicador le hace ver también el modo
en que Cristo ha alcanzado esa situacién gloriosa, pasando a través
del sufrimiento y de la muerte (2,5-18).

En consecuencia, tanto el primero (1,5-14) como el tercer parrafos
(2,5-18) de esta primera parte de Hebreos constituyen una compleja
explicacion del significado del «nombre» heredado por Cristo glorio-
so, dirigida a ilustrar su superioridad respecto al «<nombre» de los
angeles. Pero cada uno de los dos parrafos ilumina aspectos diferen-
tes y complementarios de dicha superioridad.

En Hb 1,5-14 es delineada la singular relacién filial de Cristo con
Dios: Cristo es el Hijo de Dios (cf. 1,5), el Sefor del universo desde la
creacion misma (cf. vv. 10-12), que fue ademas entronizado por Dios
en la gloria celeste (cf. vv. 8.13).

En cambio, en Hb 2,5-18 queda puntualizada la relacién de Cristo
con los demas hombres: Jests es radicalmente solidario con ellos,
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porque afronté en su favor el sufrimiento y la muerte (cf. vv. 9-15).
Pero precisamente en virtud de tal abajamiento (cf. v. 9), fue corona-
do «de gloria y de honor» (v. 7). Asi llevé a cabo el plan creador de
Dios sobre la humanidad (cf. 2,5-9), tal como habia sido anunciado
de antemano por Sal 8,5-7. Habiendo recibido de parte de Dios el
poder sobre el universo de las realidades salvificas definitivas, Cristo
glorificado es superior a los angeles (cf. v. 5), y su mediacién salvifica
también supera a la de ellos (cf. 1,14; 2,2).

En sintesis: en estos dos parrafos de corte doctrinal, el tema del
«nombre heredado» por el Hijo (1,4) es desarrollado tanto del lado de
la relacién de Cristo con Dios Padre como del lado de su relacion con
los demas hombres. De la exposicién de la relacién de Cristo con Dios
(1,5-14) surge su singular identidad de Hijo primogénito de Dios (v.
6). Por eso, el Hijo glorificado estd en disposicién, més que ningtn
otro (angeles incluidos) de ser digno de confianza respecto a las rela-
ciones de los hombres con Dios.

Pero, para permitir a los demas hombres la comunién gloriosa con
Dios (2,10), Cristo se ha relacionado con ellos (2,5-18) de forma fra-
ternal y solidaria hasta la muerte. La experiencia radicalmente huma-
na del sufrimiento y de la muerte le capacité para tener compasién de
los deméas hombres.

Ahora bien, precisamente porque Cristo glorioso es Hijo de Dios y
hermano de los hombres, estd en disposicién de desempenar de
manera eficaz y definitiva el papel tipico del sumo sacerdote (2,17):
comunicar a los hombres la salvacién divina. Por tanto, Cristo fue
proclamado por Dios «sumo sacerdote» (5,10), recibiendo asi un
nombre que sintetiza los titulos que se le atribuyen a lo largo de toda
la primera parte de Hebreos.

I. PRIMERA COMPARACION ENTRE EL H1IJO DE DIOS Y LOS ANGELES

Desde el punto de vista formal, el desarrollo de Hb 1,5-14 acusa un
ritmo creado por una «cadena» de siete citas del AT, la mayor parte
de las cuales esta tomada de la version griega de los Setenta (LXX).
No puede excluirse que Hebreos presente aqui una recopilaciéon de
testimonia utilizados ya en la predicacién de la Iglesia de los origenes.
Hebreos relaciona con los angeles los pasajes de Dt 32,43 (en Hb 1,6)
y Sal 104,4 (en Hb 1,7), al tiempo que reinterpreta con referencia a
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Cristo los otros cinco textos: Sal 2,7 y 2 Sam 7,14 = 1 Cro 17,13 (en
Hb 1,5); Sal 45,7-8 (en Hb 1,8-9); Sal 102,26-28 (en Hb 1,10-12) y Sal
110,1 (en Hb 1,13).

El método utilizado aqui por el predicador merece una obser-
vacién previa. Su presupuesto es la conviccién de fe de que Dios,
mediante su Espiritu (cf. Hb 3,7; 9,8; 10,15), se revel6 ya en el AT (cf.
1,1), si bien su revelacién definitiva ha sido llevada a cumplimiento
por el Hijo (cf 1,2). Por eso, releyendo el AT con referencia a Cristo,
se capta su significado pleno y definitivo. Mas exactamente: por un
lado, los textos del AT ofrecen expresiones, categorias y modelos que
permiten comprender la singular intervencién mediadora de Cristo
en la historia de la salvacién, mostrando que tal intervencion lleva a
cumplimiento el plan salvifico de Dios. Por otro lado, la revelacion
definitiva de Cristo ilumina el significado auténtico de los pasajes del
AT.

Basandose en tal conviccion, Hb 1,5-14 entendié asi esta serie de
citas del AT, sin necesitar siquiera explicarlas. Deja méas bien que
hablen los propios textos.

La argumentacién tripartita de este parrafo (1,5-6.7-12.13-14)
acusa un ritmo creado por la repetida comparacion entre el Hijo de
Dios Dio (vv. 5.8-12.13) y los angeles (vv. 6.7.14).

Siendo coherente con el dato tradicional de la predicacién de la
Iglesia primitiva sobre Jestis muerto y resucitado, mesias e hijo de
David (cf. Hch 2,30-32; 13,22-23; Rm 1,3), Hebreos recurre, en la pri-
mera comparacién entre el Hijo y los dngeles (1,5-6), a tres textos del
AT: Sal 2,7;2 S 7,14 (= 1 Cro 17,13) y Dt 32,43, citandolos de la Biblia
griega. A diferencia de la Biblia hebrea (cf. Job 1,6; 2,1; 38,7; Sal 89,7),
la griega designa muy raramente a los dngeles con el titulo de «hijos
de Dios» (Sal 89,7; Dn 3,49.92, versién de Teodocién). En cualquier
caso, ni siquiera se encuentra un solo pasaje en el AT en el que Dios
prometa respecto de un angel: «Yo seré para él un padre y él sera mi
hijo» (cf. 2 S 7,14 = 1 Cro 17,13). Y mucho menos se dirige Dios a un
angel prometiéndole: «Tu eres mi hijo, hoy te he engendrado» (cf. Sal
2,7). En este detalle textual encuentra Hebreos un primer motivo de
superioridad de Cristo respecto a los angeles: Cristo es exaltado como
«Hijo de Dios» engendrado por El Sin embargo, los seres angélicos
no estan vinculados con Dios mediante una relacién filial tan singu-
lar, por lo que deben postrarse ante Cristo (vv. 5-6).
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¢En qué consiste la dignidad de Cristo para ser llamado «Hijo de
Dios»? El Sal 2, de donde Hb 1,5 toma este titulo, es un salmo real.
Probablemente, fue proclamado en la ceremonia de coronacién del
rey de Jerusalén y, quiza incluso, en los aniversarios de la coronacién.
En nombre de Dios, alguien se dirigia al rey diciéndole: «T eres mi
hijo, hoy te he engendrado» (Sal 2,7). De ese modo, el rito expresaba
la toma de conciencia de que el rey era adoptado por Dios como hijo
y de que, mediante el rey, Dios mismo gobernaba a su pueblo.

El Sal 2 fue leido en sentido mesidnico ya en el seno de la tradi-
cién judia; y, a partir de esta relectura, los autores del NT (cf. Lc 3,22;
Hch 4,25-26) lo aplicaron a Jesucristo: «Nosotros [explica, por ejem-
plo, Pablo a los judios reunidos en la sinagoga de Antioquia de
Pisidia] os anunciamos la Buena Nueva de que la promesa hecha a los
padres Dios la ha cumplido en nosotros, los hijos, al resucitar a Jestis,
como esté escrito en los salmos: “Hijo mio eres ti; yo te he engen-
drado hoy”» (Hch 13,32-33). En efecto, gracias a la resurreccion de
entre los muertos, Cristo fue en verdad «establecido Hijo de Dios en
poder» (Rm 1,4). De por si, Cristo es desde siempre el Hijo de Dios.
Pero, por la fuerza de su resurreccién (cf. Hb 13,20), ya no vive ahora
en una condicién de humillacién, como durante su existencia terre-
na, en la que habia renunciado a su gloria filial (cf. Flp 2,7-8), sino
que vive en una condicién «espirituale» (cf. Rm 1,4), poseyendo «un
poder de vida indestructible» (Hb 7,16). En consecuencia, puede
obrar de manera eficaz para santificar a los hombres, manifestando
universalmente su propia y particular relacién filial con Dios.

Es evidente que el Sal 2, referido originalmente al rey de Jerusalén,
no afirmaba la superioridad de Cristo sobre los angeles, sino que indi-
caba sin mas la relacién de filiacién adoptiva establecida por Dios con
el soberano. Segtin el monoteismo israelita, no podia defenderse que
el rey fuese divino en sentido estricto; habria sido una blasfemia. Se
crefa mas bien que la relacion filial que vinculaba al rey con Dios era
fruto de la eficacia de la palabra divina (cf. Is 55,10-11): Dios inspira-
ba al salmista y, a través de las palabras del Sal 2, adoptaba al rey de
Jerusalén como hijo, dotandole de la capacidad necesaria para reinar
justamente en su nombre.

Sin embargo, ninguno de los descendientes del rey David tuvo de
hecho la posibilidad de llevar a cabo verdaderamente el dominio uni-
versal prometido en el Sal 2. No obstante, la certeza de fe de que toda
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palabra de Dios es siempre eficaz impulsé a Israel a releer en sentido
mesidnico textos como el Sal 2: precisamente porque los reyes de la
dinastia davidica no habian sido capaces de hacer que se cumpliera
la palabra divina, el Sefior tuvo que intervenir personalmente envian-
do un mesias, a quien confirié el poder sobre toda la tierra.

Situandose en esta tradicién de fe, Hebreos hace una relectura
ulterior de Sal 2,7. Su objetivo es demostrar la tesis de la superioridad
del Hijo de Dios sobre los seres angélicos. Por ello, comienza identi-
ficando a Jesucristo con el rey mesidnico al que habia sido dedicado
el salmo. Después, relee esa palabra divina a la luz de la resurreccién
de Cristo: Dios ha resucitado a Cristo de entre los muertos y lo ha glo-
rificado publicamente como Hijo suyo (cf. Hch 13,33), confiriéndole
una dignidad superior a la de los dngeles.

En consecuencia, sélo Jesucristo es el Hijo de Dios. Ninguna cre-
atura angélica lo es. Por tanto (concluye Hb 1,6, citando Dt 32,43),
los 4dngeles de Dios deben postrarse ante Jesucristo, porque, con la
resurreccién, ha sido introducido por el Padre, como «primogénito»
(cf. Ap 5,13-14), en su reino (Hb 1,6; cf. 2,5; 12,26-27), es decir, en la
«Jerusalén celeste», habitada por «mirfadas de angeles en fiesta»
(12,22).

II. SEGUNDA COMPARACION ENTRE LOS ANGELES Y EL HIJo DE Di1os

Si el primer aspecto que ha servido de base para comparar al Hijo
de Dios con las creaturas angélicas ha sido el de sus respectivas rela-
ciones con Dios, el segundo esté relacionado con su situacién exis-
tencial. Desde este punto de vista, los dngeles son servidores de Dios,
que les confiere distintas formas segiin sus tareas salvificas. Cristo, en
cambio, es Dios y es el Sefior, que permanece como tal desde el prin-
cipio al fin del mundo.

A propésito de los dngeles, Hb 1,7 cita el Sal 104,4. El texto hebreo
del Salmo refleja la mentalidad del AT, segtin la cual los fenémenos
naturales dependen directamente de intervenciones de angeles,
gobernados a su vez por Dios. Por eso, dirigiéndose al Sefior, el sal-
mista reconoce con una actitud de adoracién: «Tomas por mensaje-
ros a los vientos, a las llamas de fuego por ministro». La versién grie-
ga del Salmo, aclarando el original hebreo, afirma que Dios, por un
lado, toma a sus angeles y hace de ellos espiritus, y que, por otro,
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transforma a sus ministros en llamas de fuego. Citando este pasaje a
partir de la versién griega, Hebreos subraya que Dios actia con los
angeles a su gusto: «Hace de los vientos sus angeles, y de las llamas
de fuego sus ministros».

Mas atn, los angeles son de tal modo maleables en las manos de
Dios, que incluso los titulos con los que son denominados en este
pasaje del Salmo (tanto en el original hebreo como en la versién grie-
ga) parecen estar sujetos a cierta ambigiiedad:¢se trata de «vientos» o
de «espiritus»? De por si, pneitma en griego (como ruaj en hebreo)
puede significar tanto «viento» como «espiritu». Por otra parte, ¢estos
seres son «mensajeros» o verdaderos «angeles»? De hecho, dngelos en
griego (como mal'ak en hebreo) significa tanto «mensajero» como
«angel». Se podria decir entonces que los angeles son, de nombre y de
hecho, seres mas bien inestables.

Como contraste, Hb 1,8-12 pone de relieve la estabilidad del
«nombre» del Hijo de Dios. Con esta finalidad, cita el Sal 45,7-8 y el
Sal 102,26-28 (LXX).

El Sal 45, que originalmente era un canto para la boda del rey, fue
posteriormente interpretado por la tradicién judia con referencia al
mesias. Yendo mucho mas all4 de esta interpretacién mesianica, Hb
1,8-9 llega a atribuir a Cristo incluso el titulo de «Dios» (Theds).

Ciertamente, también antes de la revelaciéon de Cristo, el Sal 45
atribuia este titulo al rey al que se referia el epitalamio. Expresaba
asi la conviccién de que el soberano ejercia un poder que de por si
atafie a Dios (cf. 1 Cro 28,5). Pero la aplicacién del apelativo divino
a un hombre en el Salmo era considerada una exageracién poética,
tipica del estilo curial. Entendida en sentido estricto, habria resulta-
do blasfema.

Hebreos sostiene que el destinatario del Salmo es Jesucristo, des-
cendiente del rey David y «Dios» en sentido estricto (cf. Jn 1,1; 20,28;
Rm 9,5; Tt 2,13; 2 P 1,1). Por ello, le atribuye la antigua aclamacién
del Sal 45,7, pero entendiéndola en sentido estricto: «Tu trono, joh
Dios!, por los siglos de los siglos» (Hb 1,8). Y afiade, distinguiendo al
Padre del Hijo: «Por eso te ungio, joh Dios!, tu Dios con 6leo de ale-
gria» (Hb 1,9). De hecho, gracias a su muerte, Jesus fue glorificado
por Dios Padre y se sent6 a su derecha (cf. Hb 1,3). En este sentido,
el predicador interpreta el Sal 45 como una profecia del misterio de
Cristo.
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Con la cita del Sal 102,26-28, Hb 1,10-12 insiste también en la
inmutabilidad del poder salvifico del Hijo de Dios, que se prolonga
desde la creacion del universo hasta el juicio final. El sefiorio univer-
sal y trascendente del Hijo de Dios constituye otro aspecto de la supe-
rioridad de su «nombre» respecto al de los dngeles. Mientras que
éstos existen bajo formas mudables (cf. Hb 1,7), el Hijo permanece
para siempre; mas atn, esti en condiciones de causar la mutacién de
todo lo creado (cf v. 10).

En su origen, el texto hebreo del Sal 102 no aludia ni al Hijo de
Dios, ni al mesias, ni al rey israelita. El salmista se referia exclusiva-
mente a la obra de Dios, en referencia a la creacién del universo (pri-
meros dos esticos del Salmo) y a su fin (los otros seis). Hebreos, en
cambio, aplica este salmo a Cristo, identificindolo con el creador del
mundo y concibiéndolo como el juez del final de los tiempos.

III. TERCERA COMPARACION ENTRE EL H1JO DE DIOS Y LOS ANGELES

Al final del parrafo de Hb 1,5-14, las dos preguntas de los vv. 13-14
llegan a la siguiente conclusion: los angeles son sélo servidores de
Dios; Cristo, en cambio, figura como sefior a la derecha del Padre.

El proemio de la obra ha designado al Hijo de Dios «heredero de
todo» (1,2), que ha «heredado» ya un nombre superior al de los dnge-
les (v. 4). Llegados a este punto, también el resto de los hombres son
definidos como «herederos» de la «salvacién». Es evidente, sin
embargo, que el Hijo posee ya la propia herencia, como lo indica el
perfecto de indicativo kekleronomeéken: él recibié en el pasado la
herencia que posee ahora plenamente. En cambio, para los hombres,
la salvacién sigue siendo una realidad de la que todavia deberan
tomar plena posesion (cf v. 14).

La relectura cristolégica de Sal 45,7-8 en Hb 1,9 ha evocado la
intervencién salvifica del Hijo en el mundo y, especialmente, su amor
por la justicia y su odio a la iniquidad. En Hb 1,10-12, la atencién se
ha desplazado del pasado al futuro: mediante la aplicacién a Cristo de
Sal 102,26-28, se ha contemplado sobre todo su actividad de juez al
final de los tiempos. Tras haber considerado el pasado y el futuro de
la mediacién salvifica de Cristo, Hebreos se detiene en su situacion
presente (1,13). A la luz de una relectura cristolégica de Sal 110,1
(LXX), Hebreos ilustra la accién actual de Dios a favor de Cristo. En
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el AT se creia que el rey se sentaba «en el trono del reinado del Sefior
sobre Israel» (1 Cro 28,5). En virtud de la muerte y resurreccién de
Cristo, Dios Padre le invita a sentarse a su derecha con las palabras
de Sal 110,1: «Siéntate a mi diestra, hasta que haga a tus enemigos
estrado de tus pies». En esta posicién gloriosa, Cristo no debe seguir
combatiendo contra la «iniquidad» (Hb 1,9), porque ya ha quitado el
pecado (cf. 9,28) y ha dejado sin poder al diablo (cf. 2,14-15). Por esto,
Cristo espera ahora (10,13) que Dios mismo le someta (cf. 1,13; 10,13)
a los enemigos (cf. 10,27; 12,3), es decir, a quienes ceden ante el dia-
blo (cf. 2,14) y ante la «seduccién del pecado» (3,13).

En cambio, en todo el AT, los dngeles nunca son invitados por Dios
a sentarse a su derecha. Estdn en su presencia para adorarlo (cf. Is
6,2) y servirlo (cf. Tb 12,15), v son enviados frecuentemente por El
para socorrer a los hombres, a quienes corresponde heredar la salva-
cién divina. Este es su principal ministerio (Hb 1,14).

Si Hb 1,10-12 ha disefiado con trazos mas bien oscuros el «altimo
dia» de la historia humana, el parrafo concluye en el v. 14 contem-
plando el resultado positivo de la espera cristiana. Sin duda, la victo-
ria definitiva del Hijo de Dios contra la iniquidad no ha desplegado
todavia todos sus efectos salvificos en la historia humana. Pero, entre
tanto, el Hijo ya ha conseguido, a través de su pasiéon y muerte, la
«justicia» (1,9) y la «salvacién eterna» para todos los que le obedecen
(5,9). Sin embargo, los cristianos no han entrado todavia en posesién
de la herencia gloriosa a la que tienen derecho. La existencia gloriosa
de los hijos de Dios (2,10) sigue siendo todavia para ellos una reali-
dad futura, que podran recibir como don de manos del «heredero de
todo» (1,2), es decir, de Cristo, cuando vuelva en la gloria (cf. 9,28) y
les haga plenamente participes de su «fuerza de vida indestructible»
(7,16; cf. 13,20).
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INVITACION A NO DESCUIDAR
LA SALVACION
(2,1-4)

! Por tanto, es preciso que prestemos mayor atencién a lo que

hemos oido, para que no nos extraviemos. >Pues si la palabra
promulgada por medio de angeles obtuvo tal firmeza que* toda
transgresion y desobediencia recibié justa retribucion, 3 ¢c6mo sal-
dremos absueltos nosotros si descuidamos tan grande salvacién?
La cual comenzé a ser anunciada por el Sefior, y nos fue luego con-
firmada por quienes la oyeron, *testificando también Dios con sig-
nos y prodigios, con toda suerte de milagros y dones del Espiritu
Santo repartidos segin su voluntad.

V. 2 En el original griego las dos oraciones estan coordinadas: «... obtuvo firmeza
y toda transgresion y desobediencia recibi6 justa retribucion...».

Tratando de fortalecer en sus oyentes la esperanza en la salvacién
que aguarda como herencia a los que creen en Cristo (cf. 1,14), el pre-
dicador les invita a considerar con seriedad su situacién espiritual
actual (2,1-4). En particular, tras haberles explicado la relacién sin
igual del Hijo con Dios, los exhorta a prestar mayor atencién a la reve-
lacién que les ofrece el Senor.

I. INVITACION A UNA MAYOR ATENCION

Maés que a una simple atencién intelectual, Hebreos invita a sus
oyentes a una adhesion al evangelio que implique a toda su existen-
cia. Para hacerles entender la seriedad del compromiso exigido por
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tal implicacién, Hebreos los pone en guardia contra el inseguro resul-
tado de una eventual eleccidon alternativa: quien decide de otro modo
se desvia (cf. 2,1). Los que descuidan la palabra divina incurren en
una situacién de pecado (cf. 3,12), corriendo el riesgo de perderse
lejos del «descanso» de Dios (cf. 3,19) y de ser excluidos de la comu-
nién eterna con €él. Si pierden el camino que conduce a Dios (cf. 7,19;
10,22) y a la salvacién (cf. 10,39), es como si en la vida anduviesen a
la deriva. Efectivamente, debido al estrecho vinculo que une a Dios
con el ser humano, creado a su «imagen y semejanza» (Gn 1,26-27),
cuantos se alejan de Dios acaban por vivir mal. Los efectos de los
pecados recaen sobre los propios pecadores; se vuelven contra ellos
mismos como un boomerang, comprometiendo su existencia de diver-
sos modos (cf. Rm 1,24.26.28).

II. CUARTA COMPARACION ENTRE LOS ANGELES Y EL HJo DE Di1os

Para motivar la llamada precedente a una vida coherente con el
evangelio, Hebreos recurre a una compleja argumentacion a fortiori
(2,2-4). En ella recurre de nuevo a la comparacién antitética entre el
Hijo de Dios y los angeles, que ha ocupado todo el parrafo preceden-
te (1,5-14).

En la comparacién establecida aqui entre el Hijo de Dios y los
angeles, éstos son presentados como mediadores de la revelacién de
la ley de Moisés. En cambio, el Sefior Jesus es considerado de nuevo
en su papel de mediador de la revelacién definitiva de Dios (cf. 1,1-2).
La comparacién entre las dos fases de la revelacién divina deja entre-
ver una notable desproporcion, en el sentido de que la revelacién de
Cristo es sustancialmente superior a la de Moisés, mediada por los
angeles. En primer lugar, mientras los dngeles comunicaron la reve-
lacién de una simple «palabra» divina (2,2), el Sefior Jesus fue inter-
mediario de la «salvaciéon» misma de Dios (v. 3). Pero las dos fases de
la historia son sobre todo diferentes a causa de sus respectivos media-
dores: la revelacién del NT es, con mucho, superior a la del monte
Sinai, porque no fue mediada sélo por creaturas angélicas, sino por
el Senor, cuya dignidad ha sido ampliamente presentada en el parra-
fo precedente.

A continuacién, Hebreos serd todavia més explicito respecto a la
ineficacia salvifica de la «palabra» de la ley de Moisés, la cual «no
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llevé nada a la perfecciéon» (7,19). Por el contrario, Jesucristo ha con-
seguido de verdad ofrecer a la humanidad la salvacién de Dios (5,9),
«ha llevado a la perfeccién definitiva a los santificados» (10,14) y
ahora «estd siempre vivo para interceder en su favor» (7,25).

Por otra parte, por lo que respecta a la mediacién de los angeles
en la revelacién sinaitica, el autor ofrece una precisiéon de méas amplio
espectro. La neta afirmacién, presente en Hebreos (también en
Colosenses y Efesios), de la preeminencia de la mediacién salvifica de
Cristo, sobre todo en relacién con la angélica, resulta mas nitida si se
la coloca en el amplio horizonte de las lucubraciones mesianicas judi-
as del siglo I d.C., interesadas en multiformes figuras de mediadores
salvificos celestes.

A la luz de numerosas fuentes biblicas y extrabiblicas, se sabe que
los angeles, en ciertos casos, se habian convertido en objeto de un
«culto» (thréskeia) paralelo (Col 2,18), si no incluso alternativo a la fe
cristiana. En particular, los seres angélicos eran considerados inter-
mediarios del don de la ley en el Sinai.

El punto de partida principal de las distintas especulaciones desa-
rrolladas en torno a esta mediaciéon angélica estd constituido por el
relato que ofrece el AT del don de la ley a Moisés. Si nos atenemos a
la Biblia hebrea, esta revelacién tuvo lugar en un contexto teoféanico,
caracterizado por la presencia de elementos atmosféricos (fuego,
humo, truenos, reldampagos y nubes [cf. Ex 19,18-19; 20,18; Dt 5,22])
que subrayaban la trascendencia de Dios, que «dijo todas estas pala-
bras» (Ex 20,1).

Una etapa sucesiva en la evolucién de estas especulaciones ange-
lolégicas es la formulaciéon de Dt 33,2 segtn la versién griega de los
LXX, que interpreta explicitamente los elementos atmosférico-teofa-
nicos en el monte Sinai como angeles de Dios. Por eso, el don de la
ley habria tenido lugar en presencia de creaturas angélicas.

Siguiendo esta huella, Hb 2,2, junto con otros escritos del NT
(Hch 7,38.53 y Ga 3,19) y del Judaismo del siglo I d.C. (el Libro de
los Jubileos [1,27; 2,1.26-27; 6,22; 30,11-12.21] y los escritos del his-
toriador judio Flavio Josefo [Antiquitates judaicae 15,5,3] y del fil6-
sofo judio Filon de Alejandria [De Sommniis 1,141-143]), no sélo con-
firma la presencia de los dngeles en el Sinai, sino que afirma tam-
bién que la ley fue «proclamada por medio de (did) angeles». Dado
que Dios es trascendente, se pensaba que no podia entrar en con-
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tacto directo con un hombre, aunque fuese Moisés. Por tanto, los
4angeles habrian sido quienes habian entregado la ley a Moisés.

Frente a la exaltacion de las mediaciones angélicas por parte de los
cristianos y a su tentaciéon de someterse a preceptos judaizantes de
calendario y de pureza legal vinculados al culto a los angeles, la
Iglesia primitiva no tuvo méas remedio que reaccionar. En particular,
Pablo reprocha a los cristianos de la Galacia septentrional que sigan
todavia observando «dias, meses, estaciones y afos» (Ga 4,10), es
decir, pescripciones de calendario relacionadas probablemente con la
veneracion de las potencias angélicas, responsables de los recorridos
de los astros (cf. Sal 89,6-8; Job 38,7) y también del influjo que éstos
ejercian en los hombres. Pero a propésito de los preceptos alimenta-
rios y también de las normas de pureza legal, estrechamente vincula-
das a las del calendario y al culto a los dngeles, la recomendacién mas
explicita se encuentra sin duda en Col 2,16-22. En esta decidida amo-
nestacion dirigida a los cristianos de Colosas se ofrece una reivindi-
cacién firmisima del fundamento cristolégico de la fe, en contra de
las desviantes especulaciones de caracter angelolégico.

En coherencia con la reacciéon de las susodichas comunidades
cristianas de los origenes en relacién con este peligro (cf. Col 2,10.15;
Ef 1,20-21; también Ga 1,8; Flp 2,10; 1 P 3,22; Ap 5,8-14; 19,10; 22,9),
es sobre todo Hebreos quien adopta de manera sistematica una posi-
cién critica.

Ciertamente, Hebreos es un escrito menos polémico que las cartas
a los Galatas y a los Colosenses respecto a los angeles, hacia los que
demuestra tener una notable veneracion (cf. Hb 2,2; 12,22; 13,2). Pero
no es menos decidido en la salvaguarda del primado de Cristo como
mediador histérico-salvifico definitivo. Como ya hemos visto, el pre-
dicador, en la primera parte de su sermén (1,5-2,18), aborda de mane-
ra directa la cuestién de la mediacion salvifica de los dngeles en rela-
cién con la intervencién mediadora tnica y definitiva del Hijo de
Dios. De este modo, reacciona a cualquier desviacién idolatrica, basa-
da en una exaltacion excesiva de las creaturas angélicas que pueda
lesionar la pureza de la fe en Cristo.

En particular, de la cuarta comparacion entre los angeles y el
Hijo de Dios descrita en 2,2-4 se deduce una mayor responsabilidad
moral de los cristianos respecto a la de los antiguos israelitas. No
cabe duda que la «palabra» mediada por los angeles tenia ya su
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fuerza (2,2; cf. 9,17). Tan es asi que la ley de Moisés podia poner en
marcha una serie de sanciones para los israelitas que la transgredi-
an (2,2). Con mayor razén, los cristianos que rechazasen la oferta
de la salvacién de Dios de la que fue intermediario Cristo no podri-
an escapar al castigo (2,3; cf. 12,25).

Para poner de relieve ulteriormente la superioridad de la salvacién
ofrecida por Dios a través de Cristo, Hebreos recuerda que a la soli-
dez del anuncio cristiano contribuye también de manera consistente
el testimonio ofrecido constantemente por Dios mismo, por medio de
milagros y de dones espirituales (2,3-4). Si éste es el estado de cosas,
se comprende no sélo la hermosura de ser creyentes en Cristo, sino
también la responsabilidad que deriva de ello.
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FRATERNIDAD DE JESUS PARA
CON LOS HOMBRES
(2,5-16)

2 SEn efecto, Dios* no someti6 a los dangeles el mundo venidero del
cual estamos hablando. ¢ Pues atestigué6 alguien en algan lugar:
cQué es el hombre, para que te acuerdes de él,

o0 el hijo del hombre, para que de él te preocupes?

? Lo hiciste por un poco inferior a los dngeles;

de gloria y honor lo coronaste.

8 Todo lo sometiste bajo sus pies.

Al someterle todo, nada dejé que no le estuviera sometido. Mas
al presente, no vemos todavia que le esté sometido todo. °Pero a
aquel que fue hecho inferior a los dngeles por un poco, a Jesus, le
vemos coronado de gloria y honor por haber padecido la muerte,
pues por la gracia de Dios* gust6 la muerte para bien de todos*.

' Convenia, en verdad, que Aquel por quien es todo y para quien
es todo llevara muchos hijos a la gloria, perfeccionando mediante
el sufrimiento al que iba a guiarlos a la salvacién*. "' Pues santifi-
cador y santificados tienen todos el mismo origen*. Por eso no se
avergiienza de llamarlos hermanos ! cuando dice:

Anunciaré tu nombre a mis hermanos;

en medio de la asamblea te alabaré.

Y también:

13 En él pondré yo mi confianza.

Y nuevamente:

Henos aqui, a mi y a los hijos que Dios me ha dado.

14 Por tanto, como los hijos comparten la sangre y la carne, asi
también compartié él las mismas, para reducir a la impotencia
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mediante su muerte al que tenia el dominio sobre la muerte, es
decir, al diablo, "®y liberar a los que, por temor a la muerte, esta-
ban de por vida sometidos a esclavitud. '* Porque, ciertamente, no
es a los angeles a quienes tiende una mano, sino a la descendencia
de Abrahdn.

V. 5 En el original griego se sobreentiende el sustantivo «Dios».

V. 9 (a) Los actuales textos criticos del NT griego aceptan de manera unanime la
lectura chdriti Theoii («por [la] gracia de Dios») y rechazan la variante choris Theoil
(«excluido Dios»; «sin Dios»; «fuera de Dios»). Los antiguos testimonios a favor de chd-
riti Theotl son, sin duda, superiores tanto desde el punto de vista numérico como cua-
litativo. Inspirada quiza en 1 Co 15,27, la variante choris Theo#i podria haber sido intro-
ducida por tres razones: para precisar que Cristo ha experimentado la muerte «por
todos los hombres», pero no por Dios («excluido Dios»); para evocar su grito en la cruz:
«Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has abandonado?» (Mt 27,46; Mc 15,34) y, por tanto,
su percepcién de estar en aquel momento «sin Dios»; para distinguir el sufrimiento del
hombre Jests de la impasibilidad de su divinidad. Se interprete como se interprete la
variante, lo cierto es que resulta dificilmente coherente con la argumentacion desple-
gada aqui por Hebreos.

V. 9 (b) La expresion griega hypeér pantds es entendida en sentido masculino («por
todo [hombre]») y no neutro («por todo»).

V. 10 Lit. «al pionero de su salvacién».

V. 11 Lit. «[son] todos de uno solo».

Tras haber dirigido al auditorio una incisiva exhortacién a escu-
char con un compromiso mayor (2,1-4), el predicador recuerda los
sufrimientos y la muerte de Cristo, en virtud de los cuales Dios lo ha
exaltado y «llevado a la perfeccién» (2,5-16). Su intencién es poner de
relieve principalmente la solidaridad de Cristo en relaciéon con todos
los deméas hombres.

A tal fin, utiliza el mismo método que en el primer parrafo (1,5-
14), entretejiendo una serie de citas del AT (segiin LXX). Mas exacta-
mente, cita: Sal 8,5-7 en Hb 2,6-8; Sal 22,23 en Hb 2,12; 2 S 22,3 e Is
8,17-18 en Hb 2,13. La originalidad de la argumentacién estd, mas
que en la interpretacién de estos pasajes del AT en referencia a Cristo,
especialmente en el intento (emergente de forma explicita en 2,17-18,
pero ya preparado en toda esta primera parte de la obra) de definir en
términos sacerdotales la doctrina cristolégica de la Iglesia primitiva.
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I. TRIUNFO DE JESUS A TRAVES DE LA HUMILLACION

El tratamiento doctrinal del misterio pascual de Jesucristo se ini-
cia con la cita de Sal 8,5-7. El binomio humillacién-glorificacién pre-
sente en este salmo es utilizado por Hebreos para poner de relieve el
significado salvifico universal del singular acontecimiento de la
muerte y la resurreccién de Cristo: éste ha sido glorificado y ha obte-
nido la salvacién para todos los demas hombres, precisamente por-
que ha sido solidario con ellos en la humillacién de sus sufrimientos
y su muerte.

Seguin la version griega del Sal 8, es el ser humano en cuanto tal el
que esta por debajo de los angeles. En cambio, Hebreos identifica el
abajamiento del que habla el salmo con el «sufrimiento de la muerte»
de Jesus, entendido como el instrumento paraddjico de su glorifica-
cion celeste (Hb 2,9).

Continta de este modo la comparacién entre el Hijo de Dios y los
angeles, con la finalidad de mostrar que el «universo futuro» de las
realidades salvificas definitivas (Hb 2,5; cf. 1,6; 12,26-27) no esta
sometido a los angeles. Pero entonces, ¢a quién estd sometido?
Hebreos no lo explicita. Sin embargo, se puede deducir de la cita del
Sal 8, que celebra la vocacién del hombre. De hecho, el ser humano
fue creado «a imagen y semejanza» de Dios (cf. Gn 1,26-27), para que
gobernase a las creaturas «con santidad y justicia» (Sb 9,3). Por tanto,
es cierto que el hombre ha sido creado inferior a los dngeles; pero
también es verdad que ha sido glorificado por Dios como el soberano
de lo creado (cf. Hb 2,7-8).

Sin embargo, mirando alrededor, el predicador constata que esta
vocacioén no se ha realizado todavia en la vida de los hombres (cf. v.
8). Pero Dios no ha renunciado a llevar a cabo su proyecto revelado
en el Sal 8. Al menos una vez en la historia, la vocacién del hombre
ha alcanzado su meta, y esto se ha verificado en la vida de Jesus de
Nazaret (cf. v. 9). El es quien ha realizado el contenido del Sal 8, pues
en su pasion ha sido «abajado un poco respecto a los dngeles». Pero,
precisamente por este abajamiento suyo hasta la muerte, animado
por una radical solidaridad con los demas hombres, ha sido «corona-
do de gloria y de honor» (v. 9). Por otra parte, al haber experimenta-
do el abajamiento de la muerte (cf. v. 9), como cualquier hombre,
Jests queda indisolublemente ligado a los demés seres humanos. Por
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tanto, su solidaridad no sélo ha tenido un resultado glorioso para él,
sino también un valor salvifico universal: su muerte ha sido «para
bien de todos» (v. 9).

II. SOLIDARIDAD SALVIFICA DE JESUS PARA CON SUS HERMANOS

En Hb 2,10 son evocados los «sufrimientos» gracias a los cuales
Jesus se convirtié en el «pionero de la salvacién» (ver notas textuales)
de los hombres. El aspecto glorioso de este «convertirse en» de Jesus
es expresado en términos sacerdotales, por medio del verbo teleiésai
(«llevar a la perfeccion»). De este modo, es mencionada por primera
vez la idea que constituye el «punto clave» (8,1) de todo el sermén.

Las experiencias vitales de Jesus, entendidas de forma global, son
relacionadas aqui de manera directa con la actividad salvifica de
Dios, «por quien es todo y para quien es todo» (2,10). El deseo de Dios
Padre consiste en realizar el destino de «gloria» (v. 10), que, para Sal
8,6 citado arriba (Hb 2,7), atafie a todo ser humano. Dios quiere que
cada uno de sus hijos alcance la «gloria» (2,10) celeste a la que lo ha
llamado (3,1). Conforme a este gran deseo del Padre, Jestis se ha
hecho solidario de todos los demas hombres y se ha convertido en su
guia en el camino hacia la salvacion (cf. v. 10). Pero, para socorrer (cf.
v. 18) y salvar a los hombres, convertidos en esclavos del diablo (cf. vv.
14-15), el Hijo de Dios ha debido abajarse hasta ellos (cf. v. 7), hasta
experimentar su condicién de sufrimiento y de muerte, de modo que
pueda conducirlos hacia las «alturas» (cf. 1,3) de la «gloria» de Dios
(2,10). Es como si Dios hubiese enviado al Hijo a hundirse en el pre-
cipicio del pecado en el que habian caido los hombres, heridos e inca-
paces ya de moverse, para hacerlos ascender de nuevo a la condicién
gloriosa de hijos de Dios. En este sentido, «convenia» que Dios utili-
zase el sufrimiento inherente a la existencia humana para «perfeccio-
nar al pionero de la salvacién» (cf. 2,10; véase nota textual). Sélo de
ese modo, Jesus, tras haber alcanzado el primero la comunién glo-
riosa con el Padre, puede ahora conducir alli a todos los demas hom-
bres, a quienes ama como hermanos (vv. 11-12).

El verbo «perfeccionar» o «llevar a la perfeccion» (teleibsai, v. 10)
confiere una precisién fundamental a la dindmica salvifica vivida
por Jesus. De hecho, este proceso salvifico consiste ante todo en una
transformacién positiva de la humanidad de Jesus, especialmente de
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su capacidad de relacionarse con los demés hombres y con Dios.
Pero con el vocabulario del «perfeccionamiento» es introducido un
concepto, progresivamente aclarado a lo largo de todo el discurso
homilético. Mas exactamente, Hebreos recurre al sustantivo teleiosis
(«perfeccionamiento») y al verbo teleioiin («perfeccionar», «llevar a
la perfeccién»). Se trata de términos técnicos que, en la legislacion
mosaica segun la version de los LXX, indican la accidn sacrificial de
la investidura sacerdotal. Literalmente, el sustantivo teleiosis signifi-
ca «cumplimiento», «accién de completar», «perfeccionamiento», y
traduce el sustantivo hebreo millé’im, que quiere decir «accién de
llenar» (Lv 7,37; 8,22.26.28.29.31.33; Ex 29,22.26.27.31.34). El verbo
griego teleioiin, seguido de tas chreiras, es otra expresion técnica que
se puede traducir como «completar / hacer perfectas / perfeccionar
las manos» (Ex 29,9.29.33.35; Lv 4,5; 8,33; 16,32; etc.). El sintagma
hebreo original es mille’ ‘et-yad, que significa mas bien «llenar la
mano». De hecho, este sacrificio de consagraciéon del sacerdote
consistia muy probablemente en «llenar las manos» del candidato
con la carne de un animal sacrificado. A través de este «llenado», las
manos del sacerdote eran ritualmente «perfeccionadas» y hechas
aptas para llevar a cabo sucesivos sacrificios. El candidato asi «per-
feccionado» quedaba habilitado para desempefiar todas las funcio-
nes sacerdotales.

Si nos atenemos a la cristologia sacerdotal de Hebreos, también
Cristo, «para ser sumo sacerdote» (2,17) y poder ser proclamado
como tal por Dios Padre (cf. 5,10), debia ofrecer de algiin modo este
sacrificio de consagracion (teleidsis, 5,9; 7,28).

Sin embargo, estos vocablos tienen también una acepcién menos
técnica, y pueden designar el «perfeccionamiento» de una persona, es
decir, su transformacion positiva. Por eso, mediante los dos significa-
dos de estos términos, Hebreos desarrolla un profundo tratamiento
del sacrificio de Cristo y del caracter salvifico definitivo que lo con-
tradistingue de cualquier sacrificio del AT. Para Hebreos, en el caso de
Jesus, la maduracion personal que se verificé en él durante la pasién
y la mejora de su capacidad de relacionarse con los demas hombres y
con Dios coinciden con la accién sacrificial de su investidura sacer-
dotal. En consecuencia, Jesus, habiéndose ofrecido a si mismo a Dios
(9,14) «de una vez por todas» (7,27), vive ahora en la situacién per-
manente de sumo sacerdote «perfecto para la eternidad» (7,28). Por
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otra parte, siempre gracias a tal sacrificio de si mismo, ha consegui-
do obtener la «salvacién eterna» para todos los cristianos (5,9).

En Hb 2,10 el predicador reconoce que ha sido Dios mismo quien
ha «perfeccionado» la humanidad de «sangre y carne» de Jesus (v. 14)
mediante la pasién y la muerte. Por tanto, los acontecimientos pas-
cuales han supuesto para Jesus el valor de un auténtico sacrificio de
consagracion sacerdotal (cf. 5,9; 7,28). A través del sacrificio de si
mismo, Jests ha sido proclamado por Dios sumo sacerdote (5,10), en
el sentido de que ha sido «perfeccionado» por €l en la propia huma-
nidad y en la propia capacidad de relacionarse. Por tal motivo, ha
podido entrar en la gloria del Padre y mediar la salvacién divina en
favor de los demas hombres, llevando de ese modo a término la fun-
cion especifica del sumo sacerdote.

A propésito de esta mediacién suya sacerdotal, se precisa que
Jesus, antes de su glorificacion, «fue hecho inferior a los angeles por
un poco» (2,9), precisamente para ser solidario con los demés hom-
bres. El Hijo, que participaba de la condicién divina, ha asumido la
condicién de «siervo» (Flp 2,6-7). Por tanto, para volver a la comu-
nién gloriosa con el Padre, su humanidad vy, por tanto, también su
capacidad de relacionarse con Dios (ademas de con los demés hom-
bres) exigia un «perfeccionamiento».

Mas adelante (cf. 5,9; 7,28) el predicador explicara el modo en que
la pasion y la muerte han permitido a Jesus ser «perfeccionado» en su
humanidad y ser consagrado sumo sacerdote. Por ahora, Hebreos ha
aclarado que Jesus ha sido «perfeccionado» y glorificado por el Padre,
de modo que su muerte, por la gracia de Dios, pudiese procurar la sal-
vacién a toda la humanidad (v. 10).

El resultado positivo del vinculo de solidaridad que une a Jesus
con cualquier otro ser humano sigue siendo explicado en Hb 2,11-13:
s6lo gracias a él los demas hombres pueden recibir como don de Dios
la salvacion y ser asi santificados (2,11).

Recurriendo al concepto de santificaciéon, entendido (como en el
resto del NT) en sentido sobre todo moral (cf. 12,14; también v. 12),
Hebreos define a Jestis como «santificador» (2,11). En el AT este titu-
lo es atribuido de manera especifica a Dios (cf. Lv 20,8; 22,32; Ex
31,13, LXX), el cual, a propésito del sacerdocio, ordena a Moisés: «Lo
consideraras [al sacerdote] como cosa santa, porque €l es quien pre-
senta el alimento de tu dios; lo tendras por santo, pues santo soy yo,
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Yahvé, el que os santifico» (Lv 21,8). Para Hebreos, todos los cristia-
nos son, en cuanto tales, beneficiarios de la mediacién salvifica de
Cristo, por quien estan recibiendo la santificacién (cf. Hb 2,11; 3,1;
10,10.14.29; 13,12). Esta dinamica de santificacion se basa en la fra-
ternidad que une a Jests con los hombres (cf. 2,11) y, en consecuen-
cia, en el vinculo filial de Cristo y de los cristianos con Dios (v. 14; cf.
Is 8,18). Tampoco en su situacién gloriosa siente vergiienza Cristo de
reconocer publicamente esta unién de fraternidad con el resto de los
hombres, usando las palabras de Sal 22,23 (LXX): «Anunciaré tu
nombre a mis hermanos; en medio de la asamblea te alabaré».

Otro efecto positivo de la muerte y glorificaciéon de Jesus, puntuali-
zado por Hb 2,14-15, es la reduccién del diablo a la impotencia. Antes
de Jesus, el diablo esclavizaba a los hombres de por vida, a través del
miedo a la muerte. Cristo ha aniquilado este «poder de la muerte» pose-
ido por el demonio. Sin embargo, y de forma paraddjica, el medio para
hacerlo fue la propia muerte de Jests. «Soporté la cruz sin miedo a la
ignominia» (12,2) e hizo frente a ese abajamiento (cf. 2,9), porque quiso
ser solidario en todo con la condicién de «sangre» y de «carne» de los
demas seres humanos (cf. 2,14). A causa de esta solidaridad radical con
los demés hombres, completamente conforme a la voluntad salvifica
universal de Dios, el Padre lo «levanté de entre los muertos» (13,20) y
le dio «la fuerza de una vida indestructible» (7,16), de la que ahora
puede hacer participes a todos los que le obedecen (cf. 5,9).

En conclusién: para Hebreos, la mediacién salvifica llevada a tér-
mino por Cristo es sustancialmente superior a la angélica, por dos
motivos fundamentales. En cuanto Hijo, Jesucristo estd mas unido a
Dios en comparacién con las creaturas, angeles incluidos (1,5-14).
Pero, a diferencia de éstos, él es también hermano de los hombres
(2,5-16). Es cierto que los dngeles son intermediarios bien situados
entre Dios y los seres humanos, y que por su posicion privilegiada
pueden asegurar una comunicacion entre el lado divino y el humano.
Sin embargo, por muchos aspectos, su actividad siempre es exterior,
tanto respecto a Dios como a los hombres, dado que ellos no son ni
divinos ni humanos. Cristo, en cambio, al ser Dios con Dios (cf. 1,8)
y hombre con los hombres (cf. 2,14), estd en una situacién que le
permite desempenar, sin ninguna exterioridad, una mediacién eficaz
y definitiva de la salvacién divina en favor de la humanidad. Y él llevé
a término tal mediacién a través de su pasién, muerte y resurreccion.
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MISERICORDIA Y FIABILIDAD DE JESUS
SUMO SACERDOTE (2,17-18)

2 17 Por eso tuvo que asemejarse en todo a sus hermanos, para ser
un sumo sacerdote misericordioso y digno de fe en lo que toca
a Dios, y expiar* los pecados del pueblo. ** Pues, habiendo pasado
él la prueba del sufrimiento, puede ayudar a los que la estan
pasando®.

V. 17 En el original griego hay una proposicién final: «para expiar».
V. 18 Lit. «de hecho, por lo que ha sufrido, él mismo, habiendo sido probado, puede
proporcionar socorro a los que son probados ».

La aseveraciéon de Hb 2,17-18 pone fin a la primera parte del dis-
curso homilético (1,5 - 2,18) y, al mismo tiempo, anuncia el argu-
mento desarrollado en la segunda parte (3,1 - 5,10). En cuanto con-
clusion, estos versiculos resumen el tema apenas ilustrado de la
pasién y muerte de Jesus. La sintesis tiene lugar al principio de un
modo implicito, enunciando la necesaria asimilacién de Jesus a los
hombres (2,17) y después, de un modo explicito, recordando de nuevo
lo que él ha sufrido y su «prueba» (v. 18). La fase gloriosa de las vici-
situdes de la vida de Jests, descrita con anterioridad como una coro-
nacién de «gloria» y de «honor» (vv. 7.9), es identificada en este
punto, de manera totalmente original, con la asuncién de la tarea
sacerdotal por parte de Jesus (cf. v. 17). De este modo queda resalta-
do el tema de Hb 3,1 - 5,10: Jesus se ha convertido en un sumo sacer-
dote misericordioso en relacién con los demas hombres y digno de fe
a los ojos de Dios.
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Por primera vez aparece en Hebreos el titulo «sumo sacerdote»
(archieredis). Atribuido a Jesus de forma totalmente original en rela-
cién con todo el NT, este apelativo indica que la mediacién salvifica
de Cristo no es de segunda categoria respecto a la de cualquier otro.
No es simplemente un «sacerdote» (hiereiis), sino el «sumo sacerdo-
te», es decir, el mediador supremo entre Dios y la humanidad (Hb 8,6;
9,15; 12,24; cf. 1 Tm 2,5). Y es precisamente este titulo el «<nombre»
heredado por el Hijo de Dios (Hb 1,4) en virtud de su glorificacién en
el «cielo».

En los dos parrafos doctrinales de la primera parte, Hebreos ha
preparado con esmero el original uso cristolégico de este titulo,
habiendo precisado la singular relacién filial de Cristo glorioso con
Dios (1,5-14) y su relacion de solidaridad con los demas seres huma-
nos (2,5-16). La singularidad de la relacién de Cristo con Dios es pues-
ta de relieve por varios titulos atribuidos con anterioridad a Cristo,
p.e.: «<Hijo» de Dios (1,5), «Primogénito» (1,6), «Dios» (1,8.9) y
«Sefior» (1,10). En cambio, para evidenciar la solidaridad radical con
la que Cristo se ha relacionado con los demés hombres, Hebreos
ha recurrido a otros apelativos: «<hombre», «hijo de hombre» (2,6),
«Jesus» (2,9), «pionero de la salvacién» de los hombres (2,10) y su
«hermano» (2,11-12). En consecuencia, Jests no se ha convertido en
sumo sacerdote en el sentido de que ha mediado desde el exterior la
relacién salvifica de Dios con los hombres. Jestis no ha hecho de
garante super partes de la «nueva alianza» entre Dios y la humanidad.
Por el contrario, al ser Dios (cf. 1,8-9) y hombre (cf. 2,14), ha podido
llevar a buen término la mediacién salvifica de manera perfecta y
definitiva sacrificandose a si mismo. De hecho, el Hijo, precisamente
para realizar el deseo salvifico universal del Padre (cf. 2,10), ha com-
partido con sus «<hermanos» (v. 17) la prueba, la tentacion, los sufri-
mientos e incluso la muerte (cf. vwv. 9.10.14.18; 4,15). Este sacrificio
singular de su vida en favor de los demés hombres implicé original-
mente en él un «convertirse en», una transformacion positiva: su pro-
pia humanidad fue «perfeccionada» (2,10; 5,9; 7,28; 9,11), de modo
que se hiciera apta para llevar a cabo la mediacion salvifica.

El sumo sacerdocio de Jesucristo es definido en Hb 2,17 median-
te dos atributos, que precisan los requisitos fundamentales que le han
permitido mediar eficazmente la salvacién divina en favor de la
humanidad: Jesus se ha convertido en un sumo sacerdote «digno de
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fe» (pistés) y «misericordioso» (eleemon). El adjetivo «fiable», «digno
de fe» o «acreditado» remite a la singular relacién de Cristo con Dios,
mientras que el adjetivo «misericordioso» expresa su relacién con los
demas seres humanos.

De hecho, como se dird en la primera seccién (3,1 - 4,14) de la
parte siguiente de Hebreos (3,1 - 5,10), para llevar a cabo de manera
eficaz la mediacién sacerdotal de la salvacién, es necesario sobre todo
que Jesus esté en condiciones de poder hablar en nombre de Dios con
una autoridad digna de fe. Desde este punto de vista, el Hijo de Dios,
tras haber sido glorificado, se encuentra, de manera absolutamente
Unica, en la mejor situacién posible respecto a cualquier otro media-
dor salvifico. Pero, para llevar a cabo una mediacion eficaz de la sal-
vacién divina a los demas hombres, es también necesario (como lo
explicard la segunda seccién [4,15 - 5,10] de la siguiente parte de
Hebreos [3,1 - 5,10]) que Jesus sea un sumo sacerdote «misericordio-
so» respecto a ellos. En caso contrario, no estaria en disposicién ni de
socorrer su miseria, ni de interceder y ofrecer sacrificios a su favor
ante Dios, ni de comunicarles las gracias divinas. Sin la misericordia,
la situacién privilegiada del Hijo glorificado junto a Dios resultaria
inttil de cara a la mediacion salvifica. Por eso, Hb 3,1 - 5,10 explica
en qué sentido Jesucristo se ha convertido en un sumo sacerdote
misericordioso en relacién con los hombres y digno de fe respecto a
Dios (2,17).
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FIABILIDAD DE CRISTO SUMO SACERDOTE
(3,1-6)

3 'Por tanto, hermanos santos, participes de una vocacion celes-
tial, considerad al apéstol y sumo sacerdote de nuestra confe-
sién, a Jesus, 2 que es digno de fe* para quien le instituy6*, como lo
fue también Moisés en toda su casa. * Pues ha sido juzgado digno de
una gloria tanto superior a la de Moisés, cuanto la dignidad del
constructor de la casa supera a la casa misma. * Porque toda casa
tiene su constructor; mas el constructor de todo es Dios. ° Cierta-
mente, Moisés fue fiel en toda su casa, como servidor, para atesti-
guar cuanto habia de anunciarse, ¢ pero Cristo lo fue como hijo, al
frente de su propia casa, que somos nosotros, si es que mantene-
mos la confianza y nos gloriamos en la esperanza*.

V. 2 (a) Como en 2,17, hemos traducido aqui y en el v. 5 el adjetivo pistés como
«digno de fe», «fiable», «acreditado».

(b) El participio t6i poié’santi («para quien le instituyé») es un dativo de inte-
rés. Esta interpretacion, que no traduce el adjetivo pistés en el sentido de «fiel a», sino
de «digno de fe para», es confirmada por el anélisis de otros pasajes biblicos, en los que
pistos rige un dativo: Si 33,3 («La ley es para él digna de fe»); 1 S 3,20 («Samuel era
digno di fe para el Sefior»); 1 M 7,8 («El rey designé a Baquides, [...] digno de fe para
el rey»; cf. v. 7).

V. 6 Lit. «si mantenemos la seguridad y el orgullo de la esperanza».

Retomando de manera quidstica los dos requisitos sacerdotales
mencionados en Hb 2,17-18, es decir, «<misericordioso» y «digno de fe»,
la segunda parte del sermén (3,1 - 5,10) explica sobre todo c6mo hay
que entender la «fiabilidad» de Cristo a los ojos de Dios (3,1 - 4,14) e
ilustra a continuaciéon en qué sentido se ha convertido en un sumo
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sacerdote «misericordioso» con los demas hombres (4,15 - 5,10). La
fiabilidad y la misericordia son las dos cualidades fundamentales que
Cristo ha debido adquirir para llevar eficazmente a término la media-
ci6én sacerdotal de la salvacién divina en favor de la humanidad.

En la primera secciéon (3,1 - 4,14) de esta segunda parte de
Hebreos, es posible individuar, en virtud del género literario y de
otros indicios textuales, dos parrafos, a saber, 3,1-6, que es de género
docrinal, y 3,7 - 4,14, de género exhortativo. Si tenemos en cuenta
que, en este contexto, el adjetivo pistds no significa «fiel», sino «digno
de fe», se entiende el mensaje central de Hb 3,1-6, que trata de la
autoridad que emana hacia Cristo desde su actual situacion gloriosa
(3,3) «ala derecha» de Dios Padre (cf. 1,3.13; 8,1; 10,12; 12,2; también
Hch 10,42-43; 17,31).

Para definir este aspecto autoritativo del sacerdocio de Cristo,
Hebreos propone una comparacion entre éste y Moisés (cf. Nm 12,7),
el gran mediador de la alianza que Dios habia sellado con Israel tras
haberlo liberado de la esclavitud egipcia. La autoridad de Moisés se
basaba precisamente en su particular relacién con Dios dentro del
pueblo elegido. Pero, dado que Jesus es «digno de fe» de manera mas
gloriosa que Moisés (cf. Hb 3,3), los oyentes del «discurso de exhor-
tacién» son invitados, en el segundo parrafo (3,7 - 4,14) de esta sec-
cién, a tener fe en él.

Por lo demas, la fe constituye el tema principal de toda la seccién
(3,1 - 4,14). Lo demuestra sobre todo el vocabulario caracteristico
usado aqui por el predicador, constituido precisamente por los cam-
pos semanticos de la «fe» y de la «incredulidad». Al primer campo
pertenecen el adjetivo pistds («digno de fe», 3,2.5), el verbo pistetiein
(«creer», v. 3) y el sustantivo pistis («fe», 4,2). Del segundo campo
semantico, en cambio, forman parte los sustantivos apistia («incre-
dulidad», 3,12.19) y apeitheia («indocilidad», 4,6.11), que, fuera de
esta seccién, no vuelven a aparecer en el resto de la obra.

I. FIABILIDAD DE JESUS Y DE MOISES

Dirigiéndose por primera vez de manera directa a sus oyentes, el
predicador compara la autoritativa credibilidad de Cristo glorioso
con la semejante, pero inferior, de Moisés, haciendo que de este modo
emerja la singular relacién filial que vincula a Jestis con Dios.
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En conformidad con el anuncio del tema en Hb 2,17-18, Cristo glo-
rificado es definido aqui como pistds (3,2). Este adjetivo griego tiene
de por si dos acepciones fundamentales: «fiel» y «fiable». Pero, por
diversos motivos, en este caso significa «fiable». Un primer apoyo a
esta interpretacién radica en la etimologia del término, pues, si nos
atenemos a ella, su significado primario y propio es el de «fiable».
Este significado se perfila si consideramos el razonamiento de 3,1-6,
gracias sobre todo a la comparacién que establece este texto entre
Jestis y Moisés. En este parrafo, la argumentacién no aborda la fide-
lidad a Dios que Jestus demostré en el pasado, soportando las pruebas
de la pasion y de la muerte de cruz, o incluso cumpliendo su misién
salvifica en pleno acuerdo con la voluntad de Dios. Al contrario, el
predicador contempla la situacién presente de Jesus glorioso (cf. 3,3),
en virtud de la cual «él es» (dnta, participio presente, v. 2) digno de
confianza en la relacién con Dios y, en consecuencia, en la relacién
con los hombres. Ciertamente fue en el pasado cuando Jests tuvo que
«asemejarse en todo a sus hermanos, para ser un sumo sacerdote [...]
digno de fe en lo que toca a Dios» (2,17). Pero ya lo ha conseguido en
virtud de su pasién (2,18), motivo por el que el predicador invita a su
auditorio a considerar lo que Cristo es ahora, en la situacién gloriosa
en la que vive y, por tanto, en la fiabilidad con la que ahora se rela-
ciona con Dios Padre.

Por otra parte, el adjetivo pistds es utilizado en la pericopa de Nm
12,1-8 (LXX), a la que Hb 3,1-6 hace referencia de modo evidente. En
particular, el predicador alude a la definicién de Moisés presente en
Nm 12,7: respondiendo a Maria y a Aarén, que ponen en duda que su
hermano Moisés deba detentar la funcién de mediador exclusivo de
la palabra divina, Dios afirma de modo resuelto: «Mi siervo Moisés
[...]1 es digno de fe (pistés) en toda mi casa». Hebreos evoca esta con-
firmacion de la autoridad de Moisés, considerada por el propio Dios
superior a la de los profetas (cf. Nm 12,6-8). Mediante esta referencia
escrituristica, Hebreos puede empezar a poner de relieve la semejan-
za de Jesus glorioso con Moisés (cf. 3,2), dado que ambos hablan con
autoridad en nombre de Dios.

A la luz de esta aclaracién semantica del adjetivo pistds, se com-
prende también el nexo entre los dos titulos atribuidos a Cristo por
Hb 3,1, es decir: «el apdstol y sumo sacerdote de nuestra confesién»
de fe.
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En cuanto sumo sacerdote creible, Jestis desarrolla de manera efi-
caz la tarea de la mediacién salvifica. Desde la perspectiva humana,
comunica con autoridad a los creyentes la palabra de Dios, de la que
brota su adhesién de fe. De manera correlativa, y desde la perspec-
tiva divina, hace llegar a Dios la «confesién» de fe de los hombres
(cf. 13,15).

Por otra parte, el titulo cristolégico apdstolos («enviado») se hace
eco probablemente del oraculo de Ml 2,7 (LXX) sobre el sacerdote
como «mensajero del Sefior»: «Los labios del sacerdote guardaran el
saber, y la Ley se busca en su boca, pues es el mensajero de Yahvé
Sebaot». En este sentido, Cristo glorioso es definido de manera origi-
nal apdstolos: en el tiempo de la Iglesia, él sigue desempefiando la
misién recibida del Padre, que consiste en comunicar con autoridad
a los cristianos la palabra divina. En consecuencia, hablando «desde
el cielo» (Hb 12,25), tras haber sido declarado por el propio Dios
«digno de fe» con motivo de su muerte y glorificacion, Cristo esta en
condiciones de hacer posible y de exigir que los hombres tengan fe en
Dios. La fe de los cristianos se expresa verbalmente en una «confe-
sién» (cf. 13,15) y se concreta existencialmente en un camino orien-
tado hacia el «descanso de Dios» (cf. 3,7-4,14).

II. MAYOR GLORIA DE JESUS

Alaluz del AT (cf. Nm 12,1-8), no cabe duda que Moisés poseia un
alto grado de credibilidad a los ojos de Dios, que lo habia elegido
como su «siervo» (3,1) para liberar a los israelitas de la esclavitud
egipcia y para sellar con ellos una alianza basada en la ley. Por eso,
también el pueblo de Israel podia fiarse de Moisés.

Pero Cristo no es sélo un siervo digno de fe para Dios, sino su
«Hijo» en sentido estricto (v. 6). Por tanto, su singular relacién filial
con Dios resulta cualitativamente superior y mucho mas gloriosa
(cf. v. 3) que la simple relacion de servicio que vinculaba a Moisés
con Dios.

Para ilustrar en qué consiste esta preeminencia de Cristo, el pre-
dicador afirma que Cristo es a Moisés lo que el constructor de la casa
es con relacion a la casa construida por €l (cf. v. 3). De hecho, como
Cristo es el Hijo de Dios (cf. 1,5), la casa de Dios es también suya.
Ademas, el predicador ya ha anticipado este aspecto, al sostener en
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Hb 1,2 que Dios creé el universo mediante su Hijo. Por otra parte, en
Hb 1,8-9 ha atribuido al Hijo el titulo explicito de «Dios» (Theds),
reinterpretando las palabras de Sal 45,7-8: «Tu trono, joh Dios!, por
los siglos de los siglos; [...] por eso te ungié, joh Dios!, tu Dios con
Oleo de alegria entre tus compaiieros». Por tanto, para ser mediador
de la palabra de Dios con autoridad y de manera digna de confianza,
la situacién de Cristo glorificado es sin duda mejor que la de Moisés:
mientras éste es s6lo un «siervo» de Dios —ya que es digno de fe y
eminente respecto a otros (Hb 3,2.5; cf. Nm 12,6-8)-, Cristo es su
«Hijo» (Hb 3,6); mientras Moisés forma parte de la «casa de Jacob»
(Sal 114,1), Cristo —como Dios habia prometido al rey David (cf. 2 S
7,13-14; 1 Cro 17,12-13, LXX)- es su constructor (Hb 3,3).

Llegado a este punto, el predicador pone de relieve, aunque sea
desde otro punto de vista, su profesiéon de fe en la divinidad de
Jesucristo. «Como Hijo» (3,6), Cristo tiene una autoridad divina pro-
piamente dicha, porque «el constructor de todo es Dios» (3,4). De
hecho, en virtud de su muerte y resurreccion, ha edificado la casa de
Dios, es decir, el nuevo pueblo que es la Iglesia. Por tanto, el predica-
dor alude aqui no tanto a la creacién cuanto a la «nueva creacién»,
porque «el que esta en Cristo es una nueva creacién; pasé lo viejo,
todo es nuevo» (2 Co 5,17; cf. Ga 6,15; Ef 4,24). A esta nueva realidad,
creada por el Crucificado resucitado, pertenecen todos los que creen
en él (Hb 3,6).
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INVITACION A CONFIARSE A CRISTO
(3,7-4,14)

? Por eso, como dice el Espiritu Santo:

Si hoy escuchdis su voz,

® no endurezcdis vuestros corazones

como cuando le irritaron*

el dia de la prueba en el desierto,

° cuando vuestros padres me pusieron a prueba y me tentaron,

después de haber visto mis obras '° durante cuarenta arios.

Por eso me irrité contra aquella generacion

v dije: Siempre andan extraviados sus corazones;

MO reconocen mis caminos.

! Por eso juré con ira:

;No entrardn en mi descanso!

2 :Mirad, hermanos!, que no haya en ninguno de vosotros un
corazén malo e incrédulo que le aparte del Dios vivo; ** antes bien,
exhortaos unos a otros cada dia mientras suene este hoy, para que
ninguno de vosotros se endurezca seducido por el pecado*. *Somos
en verdad participes de Cristo*, a condiciéon de que mantengamos
firme hasta el fin la posicion del comienzo. ** Al decir:

Si hoy escuchdis su voz,

no endurezcdis vuestros corazones como cuando le irritaron,

16 ;quiénes son los que, después de haberle oido, se irritaron? ¢Es
que no fueron todos los que salieron de Egipto guiados por Moisés?
7Y ¢contra quiénes se indigno durante cuarenta arios? ¢No fue
acaso contra los que pecaron, cuyos cadaveres cayeron en el desier-
to? ®Y ¢a quiénes juré que no entrarian en su descanso sino a los
que no creyeron? “ Asi, vemos que no pudieron entrar a causa de
su incredulidad.
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4 ! Temamos, pues, no sea que, permaneciendo aun en vigor la
promesa de entrar en su descanso, alguno de vosotros resulte
que llegue rezagado. > También nosotros hemos recibido la buena
nueva*, lo mismo que ellos. Pero la palabra que oyeron no les apro-
veché, pues no se compenetraron con la fe de los que la escucha-
ron. * De hecho, hemos entrado en el descanso los que hemos crei-
do, segun esta dicho:

Por eso juré con ira:

;No entrardn en mi descanso!

Y eso que las obras de Dios estaban terminadas desde la crea-
cién del mundo, *pues esta dicho en alguna parte acerca del dia
séptimo: Y descansé Dios el dia séptimo de todas sus obras. 3 Y tam-
bién en el mismo lugar: {No entraran en mi descanso!

¢ Asi pues, ya que quedan algunos por entrar en él, y que los pri-
meros en recibir la buena nueva*® no entraron a causa de su indo-
cilidad, " sefiala otro dia, hoy, diciendo por David mucho después
en el lugar citado:

St hoy escuchdis su voz,

no endurezcdis vuestros corazones...

® Porque si Josué* les hubiera dado el descanso, no se hablaria
mas tarde de otro dia. ° Por tanto queda un descanso sabético para
el pueblo de Dios. “Pues quien entra en su descanso, también €l des-
cansa de sus trabajos, como Dios de los suyos. !! Démonos prisa,
pues, por entrar en ese descanso, para que nadie caiga imitando
aquella indocilidad.

12 Pues viva es la palabra de Dios y eficaz, y mas cortante que
espada alguna de dos filos. Penetra hasta la divisién entre alma y
espiritu, articulaciones y médulas; y discierne sentimientos y pen-
samientos del corazén. '* No hay criatura invisible para ella: todo
esta desnudo y patente a los ojos de Aquel a quien hemos de dar
cuenta.

4 Teniendo, pues, un gran sumo sacerdote que atraveso los cie-
los -Jests, el Hijo de Dios—-, mantengamos nuestra confesion de fe.

V. 3,8 Traduccién mas ajustada aqui y en 3,15: «en los tiempos de la rebelién»; lit.
«en la exacerbacién».

V. 13 Lit. «por el engafio del pecado».

V. 14 «participes de Cristo» es traduccién mas correcta que «compaiieros de
Cristo».
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V. 4,2 Lit. <hemos sido evangelizados».

V. 6 Lit. «los que fueron evangelizados».

V. 8 En el original griego se lee el nombre lesoils, que significa tanto «Josué» como
«Jesus».

Hb 3,7 - 4,14 contintia, aunque con un tono mas exhortativo que
doctrinal, el paralelismo entre Cristo y Moisés de 3,1-6, y compara a
los creyentes en Cristo con los seguidores de Moisés y de Josué. Esta
segunda comparacién tiene como finalidad recordar a los cristianos
el deber de responder a su «vocacién celeste» (cf. 3,1), evitando cual-
quier falta de fe. Con este fin, el predicador, convencido de que el
Espiritu Santo (v. 7) ha inspirato la Sacrada Escritura, cita el Sal 95,7-
11 (LXX). La perspectiva a través de la cual el autor de Hebreos remi-
te al AT es el «<hoy» definitivo de la salvacién realizada por el sacrifi-
cio sacerdotal de Cristo. El «<hoy» mencionado en este salmo no es,
para Hebreos, una indicacién puramente cronolégica. Designa mas
bien el ambito existencial en el que, dia a dia, cada persona decide
creer o no creer en el Dios de Jesucristo. Es precisamente la opcién
de fe el nuicleo tematico principal en torno al cual gira la exhortacion
de Hb 3,7 - 4,14.

I. CiTA DE SAL 95,7-11

El marco en el que se encuadra toda la exhortacién de Hb 3,7 -
4,14 es la aplicacion a los cristianos de la situacién vivida por los isra-
elitas al llegar a los confines de Canaan. En el Sal 95 era Dios quien
se dirigia a los israelitas. En cambio, en Hebreos la exhortacién es
dirigida a los cristianos por el Cristo glorioso (cf. 12,25), a través de
las palabras del mismo salmo, inspiradas por el Espiritu Santo (3,7).

Tras haber sido liberados de la esclavitud en Egipto, los israelitas
llegaron a los confines de la tierra de Canaén, pero no quisieron
entrar en ella: «Luego murmuraron todos los israelitas contra Moisés
y Aarén, y les dijo toda la comunidad: “jOjala hubiéramos muerto en
Egipto! Y si no, jojala hubiéramos muerto en el desierto! ¢Por qué
Yahvé nos trae a este pais para hacernos caer a filo de espada y que
nuestras mujeres y nifios caigan en cautiverio? ¢No es mejor que vol-
vamos a Egipto?”. Y se decian unos a otros: “Nombremos a uno jefe
y volvamos a Egipto”» (Nm 14,2-4).
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El recuerdo de aquella negativa permite comprender la llamada
que dirige el predicador a sus oyentes: hay que perseverar «hasta el
fin» en la eleccién de fe inicial (cf. 3,14). De hecho, para Hebreos, la
fe cristiana estd situada entre un «ya» y un «todavia no». Los cristia-
nos son ya «casa» de Dios (3,6; cf. 10,21); pero, al mismo tiempo,
todavia estan en camino esperando ser gloriosamente (cf. 2,10) intro-
ducidos en ella (cf. 4,3). Ciertamente pertenecen ya a Cristo (cf. 3,14);
pero sélo si le siguen siendo ddéciles vy fieles (cf. vv. 6.14), se realizara
para ellos el <hoy» de la salvacion definitiva.

Esta llamada a la fidelidad y a la perseverancia en la vida cristia-
na no se apoya sin mas en el triste recuerdo de la larga peregrinacién
de Israel por el desierto, que fue consecuencia de cuanto habia decre-
tado el Sefor en vista de las continuas faltas de fe de los israelitas:
«Vuestros hijos seran némadas cuarenta afios en el desierto, cargan-
do con vuestra infidelidad, hasta que no estén por completo todos
vuestros cadéveres en el desierto. Segin el nimero de los dias que
empleasteis en explorar el pais, cuarenta dias, cargaréis cuarenta
afnos con vuestros pecados, un afio por cada dia. Asi sabréis lo que es
rebelarse contra mi. Yo, Yahvé, he hablado. Eso es lo que haré con
toda esta comunidad perversa, amotinada contra mi. En este desier-
to no quedara uno: en él han de morir» (Nm 14,33-35). Para el predi-
cador, la peregrinacion de los israelitas por el desierto representa en
su letal desembocadura el castigo que espera a cuantos se niegan a
escuchar la voz de Dios y a creer en Cristo: si perseveran en esta acti-
tud de incredulidad, estan destinados a la condenacion eterna.

Desde este punto de vista, resulta significativo que sélo el texto
hebreo del Sal 95 se refiere a toda la travesia del desierto llevada a
cabo por Israel. En cambio, la version griega del mismo salmo recuer-
da solo el rechazo de Israel a entrar en la tierra de Canaan. Hebreos
no cita el original hebreo de este salmo, sino su version griega. Por
eso, Hb 3,7 - 4,14 descubre un paralelismo entre la condicién actual
de los oyentes cristianos y la situacién de los israelitas que ya habian
llegado al umbral de la tierra prometida (cf. Nm 14; Dt 1,19-46).

Sin embargo, en aquella encrucijada, los israelitas no se fiaron de
Dios y se dejaron influir negativamente por el informe pesimista de
los doce hombres enviados a explorar la tierra de Canaén, que deci-
an: «“No podemos subir contra ese pueblo, porque es mas fuerte que
nosotros”. Y empezaron a desacreditar entre los israelitas el pais que
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habian explorado, diciendo: “El pais que hemos recorrido y explora-
do es un pais que devora a sus propios habitantes. Toda la gente que
hemos visto alli es gente alta. Hemos visto también gigantes, hijos de
Anac, de la raza de los gigantes. Nosotros nos veiamos ante ellos
como saltamontes, y eso mismo les pareceriamos a ellos» (Nm 13,31-
33). Por eso, el pueblo de Israel se negé a traspasar los confines de
Canaan (cf. Nm 14,1-10), a pesar de que Dios les invitase a hacerlo.

A la luz de aquel triste episodio del AT, la situacién actual de los
cristianos parece mucho maés positiva: a diferencia de los antiguos
israelitas, ellos ya estdn en camino para entrar (cf. Hb 4,3: eisercho-
metha, «entramos», «estamos entrando») en el «descanso» de Dios.
Ademas, el «descanso» de Dios, lejos de ser una especie de sueno eter-
no, es la salvacién plena y definitiva del hombre en la intimidad tras-
cendente con Dios. Esta es la idea central de Hb 3,7 - 4,14, que es des-
pués desarrollada en tres pasos légicos (3,12-19; 4,1-5; 4,6-11).

II. INCREDULIDAD DE LOS SEGUIDORES DE MOISES

Consciente de que el Espiritu Santo, que ha inspirado la Sagrada
Escritura, sigue hablando a lo largo de la historia por medio de ella
(3,7), Hebreos aplica a su auditorio las palabras de Sal 95,7-11, que
acabamos de citar ampliamente.

En Hb 3,12-19 el acento recae en la incredulidad de los israelitas
de antafio. Por eso, ya desde el principio, el predicador recomienda a
los cristianos que no se comporten como ellos. La explicacién que
ofrece el Sal 95 remite continuamente a aquel antiguo rechazo de
Israel a entrar en Canaan, es decir, en el «descanso» de Dios. Las dis-
tintas preguntas retéricas de Hb 3,16-18 encuentran su respuesta en
el relato de aquella falta de fe de los israelitas (Nm 14), a los que Dios
juré que, como castigo, moririan en el desierto, sin poder residir en la
tierra prometida.

En definitiva, la falta cometida por los antiguos israelitas consis-
ti6 en una auténtica falta de fe en relacion con el Sefior. En lugar de
perseverar en su inicial confianza en él (cf. 3,14), cedieron ante la
«apostasia»: tras haber «salido de Egipto» (v. 16), se pusieron a mur-
murar contra el Sefior, como recuerda con amargura Moisés en Dt
1,26-27: «Pero vosotros [israelitas] os negasteis a subir; os rebelasteis
contra la orden de Yahvé vuestro Dios, y os pusisteis a murmurar en
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vuestras tiendas: “Por el odio que nos tiene nos ha sacado Yahvé de
Egipto, para entregarnos en manos de los amorreos y destruirnos”».
No fidndose ya de Moisés, hombre de confianza (pistds) de Dios (Nm
12,7; cf. Hb 3,2.5), los israelitas tenian incluso la intencién de elegir-
se otro jefe, que les ayudase a volver a Egipto (cf. Nm 14,3).

Los cristianos, en cambio, son invitados a perseverar en la fe (cf.
Hb 3,14), sabiendo que se han convertido ya en «participes de Cristo».
Ademas, esta participacion suya en el misterio de Cristo se debe al
hecho de que éste (2,9) hizo suya totalmente (v. 14) la condicién
humana. De este modo permitié que los cristianos se convirtieran en
«participes de una vocacion celeste» (3,1), es decir, que pudieran gus-
tar el «don celeste» (6,4) y las demas «realidades celestes» (8,5; 9,23),
acercandose a la «Jerusalén celeste» (12,22) en la «patria celeste»
(11,14.16).

III. INVITACION A ENTRAR EN EL DESCANSO DE DIOS MEDIANTE LA FE

Gracias a la actualizacién llevada a cabo por Hebreos, la impre-
sionante ensefianza del Sal 95 se abre a la contemplacién del «des-
canso eterno». En 4,1-5 los cristianos son invitados a entrar con fe en
el «descanso» de Dios, tema que el autor trata de explicar en este
momento. Este «descanso» es identificado con la situacién de Dios al
final de la creacién. Cuenta el libro del Génesis (2,2, citado en Hb 4,4)
que «Dios, el dia séptimo dio fin al trabajo que habia hecho, y des-
cansoé Dios el dia séptimo de todas sus obras». En esta misma situa-
cién divina vive actualmente Cristo glorificado (cf. 4,10; 12,24). Pero
no solo esto. Todos los cristianos pueden tomar también parte en ella
(4,3; cf. 12,22), a condiciéon de que rechacen la tentacién a la que
cedieron los israelitas de antafio. Quien cree en Cristo no puede ceder
a la tentacién de «quedarse rezagado» en el camino de la fe, tras sus
huellas (cf. 12,1-2), rechazando entrar en la tierra prometida (Hb 4,1;
cf. Nm 14,3-4).

En esta continua actualizacién del Sal 95, Hebreos llega incluso a
afirmar que, en aquella circunstancia, los israelitas habian sido
«evangelizados» (euéngelisménoi, Hb 4,2). Dicho de otro modo: tam-
bién ellos habian recibido una «buena noticia», que consistia en el
informe optimista de Josué y de Caleb. Estos, tras haber explorado la
tierra de Canaén, contaron que en ella manaban «leche y miel» (cf.
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Nm 14,7-8). Aquella «buena noticia» sobre la tierra prometida es rele-
ida por Hebreos como una prefiguracién alusiva del «evangelio» del
reino de Dios (cf. Mc 1,15). Por desgracia, la palabra escuchada de
labios de Josué y de Caleb no agradé a aquellos israelitas incrédulos
e inddciles (cf. 4,2).

Al final, «a causa de la incredulidad» (3,19), los israelitas no con-
siguieron entrar en Canaan. Tras su falta inicial de fe, Dios les vet6 la
entrada en aquella tierra. Pero, volviendo a desobedecer a Dios, inten-
taron igualmente penetrar en ella (cf. Nm 14,39-45; Dt 1,41-45), pero
fueron derrotados por los amalecitas y por los cananeos (cf. Nm
14,44-45). Por tanto, la larga peregrinacién de aquella generacién por
el desierto no fue méas que la consecuencia de su obstinada falta de fe
en Dios.

En cambio, en el caso de los cristianos, el anuncio de la «buena
noticia» del reino de Dios, hecho presente en Jestis de Nazaret (cf. Mc
1,15), les ha abierto la posibilidad efectiva de entrar en el «descanso»
de Dios. Ellos ya han acogido con fe este anuncio (cf. Hb 4,2), por lo
que el predicador puede describir su entrada actual en el reino de
Dios: «De hecho, hemos entrado en el descanso los que hemos crei-
do» (4,3). El tiempo del verbo “entrar” (eiserjomeza) deja entrever con
claridad que esta entrada en el ambito existencial de la salvacion divi-
na es un proceso ya en curso.

Es decisivo entonces perseverar en la acogida del don divino de la
salvacién, evitando absolutamente «llegar rezagado» (cf. 4,1), es
decir, ceder a la tentacién de la incredulidad y de la indocilidad res-
pecto a Dios.

TV. DINAMICA DEL NUEVO «HOY» DE LA SALVACION

La actualizaciéon de Sal 95,7-8 ha llegado a identificar el «hoy»
mencionado en el salmo con el tiempo de la Iglesia, en el que los cris-
tianos son invitados a perseverar con fidelidad en la fe que han ele-
gido. Para motivar ulteriormente su perseverancia, el predicador
explica, como tercer punto de su comentario al salmo, la razén por
la que el «dia» fijado por Dios para introducir a los creyentes en el
«descanso» de la vida con él coincide con el «hoy» de la comunidad
cristiana (Hb 4,7). La tesis desarrollada en Hb 4,6-11 es, pues, ésta:
el nuevo «hoy» de la salvacién ya ha sido inaugurado por Jests. El es
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el verdadero Josué, es decir, el verdadero «pionero de la salvacién»
(cf. 2,10; 12,2), que conduce a los creyentes a la tierra prometida de
la comunién celeste con Dios Padre.

En este sentido, la insistente llamada del salmista a escuchar la
voz de Dios es aplicada por Hebreos al tiempo presente de los cristia-
nos. Encuentra asi pleno cumplimiento la promesa que Dios habia
hecho a la joven generacién de Israel, que no era responsable de la
«apostasia» de la generacién adulta: «A vuestros pequetiuelos, de los
que dijisteis que caerian en cautiverio, los introduciré, y conoceran la
tierra que vosotros habéis despreciado» (Nm 14,31).

Sin embargo, aquella antigua promesa de Dios no habia alcanza-
do todavia su cumplimiento, ni siquiera tras la entrada efectiva del
pueblo en Canaéan. Lo demuestra el hecho de que, siglos después, el
rey David, por inspiracién divina, sigue hablando en Sal 95,7-8 de un
«hoy». En la actualizacién del Salmo propuesta por Hebreos, es en el
«hoy» de la Iglesia donde contintia Dios invitando a los fieles a entrar
en su «descanso». De ahi se desprende que este «descanso» no puede
ser identificado ni con Canaén ni con cualquier otro lugar de la tie-
rra. Se trata mas bien de la situacién actual de Cristo glorioso en el
cielo, del que son llamados a formar parte todos los cristianos (cf. Hb
3,1).

En conclusién: el predicador parte de la cita de Sal 95,7-11, como
base escrituristica para recomendar a los cristianos que tengan fe en
el Cristo glorioso (cf. 3,3). Si el Cristo glorioso se ha convertido en
sumo sacerdote digno de fe gracias a sus relaciones con Dios (cf. 2,17;
3,2), es razonable, incluso un deber, que los cristianos basen en él su
fe. Del mismo modo que los seguidores de Moisés mencionados en el
Sal 95 estaban a punto de entrar en la tierra prometida, también
«hoy» los cristianos estdn a punto de experimentar el «descanso»
eterno, tomando parte en la gloria (Hb 2,10) de la misma «vida indes-
tructible» de Cristo (7,16).

V. EL0GIO DEL VERBO DE DIOS QUE NOS JUZGA

Para terminar de manera incisiva su prevencién contra la tenta-
cién de no prestar oido a la voz del Senor, el predicador dibuja un
esbozo mas bien impresionante de la palabra de Dios (4,12-13). Es
descrita como una realidad «viva» (cf. Is 40,9) y «eficaz», siguiendo lo
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que ya profetizara Isaias: «Como descienden la lluvia y la nieve de los
cielos y no vuelven all4, sino que empapan la tierra, la fecundan y la
hacen germinar, para que dé simiente al sembrador y pan para comer,
asi serd mi palabra, la que salga de mi boca, que no tornara a mi de
vacio, sin que haya realizado lo que me plugo y haya cumplido aque-
llo a que la envié» (55,10-11).

En este esbozo llama la atencion el estrecho vinculo que une a la
palabra divina con el propio Dios (Hb 4,12), resaltado por el hecho de
que el sustantivo griego ldgos, que designa a la «palabra» de Dios, es
masculino. Ademas, la palabra de Dios es descrita como si tuviese
«ojos» (Hb 4,13). Uno recibe, por tanto, la impresion de que la pala-
bra de Dios acaba coincidiendo con Dios mismo. Frente a ella preci-
samente deben los cristianos dar cuenta de sus acciones cotidianas,
como si el juicio final estuviese anticipado en el «hoy» de la Iglesia.

Para expresar el poder salvifico de la palabra de Dios, el predica-
dor la compara, sobre todo, con una «espada» (cf. Ap 1,16; 2,12.16;
19,15) utilizada para efectuar una decapitacién. Por regla general, el
iter procesal previo a una ejecucion capital esta constituido por unos
interrogatorios y un juicio. Aqui, en cambio (es de suponer que para
impresionar a los oyentes), el predicador alude primero a la ejecu-
cién, para pasar después al juicio y finalmente al interrogatorio.

En esta especie de decapitacion, la espada de la palabra de Dios es
descrita de forma realista, en el acto de cortar la espina dorsal del
condenado a muerte, haciendo salir la médula de entre el revesti-
miento 6seo de las «articulaciones». Mas atn, esta espada imaginaria
consigue penetrar hasta en los elementos esenciales de la persona, es
decir, su alma y su espiritu.

Por otra parte, también el juicio (cf. Hb 4,12; Jn 12,48) anterior a
la ejecucion capital es extremadamente severo. Tan es asi que no se
limita a considerar las acciones externas, sino que llega a verificar
incluso las disposiciones y los pensamientos del corazoén, es decir, los
aspectos mas intimos de la conciencia humana.

Finalmente, para explicar la extraordinaria capacidad introspecti-
va de la palabra de Dios, el predicador imagina la fase inquisitoria. Se
trata de una especie de juicio universal anticipado (cf. Hb 4,13), en el
que ningn hombre (mas atin, ninguna creatura) logra ocultarse del
discernimiento operado por la palabra divina. Ya se daba cuenta el
salmista de la imposibilidad de esconderse de la mirada de Dios: «Si
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digo: “Que me cubra la tiniebla, que la noche me rodee como un cefii-
dor”, no es tenebrosa la tiniebla para ti, y la noche es luminosa como
el dia» (Sal 139,11-12). Considerando la situacién concreta de los cris-
tianos, el autor de Hebreos reconoce (utilizando la primera persona
del plural e incluyéndose, por tanto, a si mismo) que no es posible
sustraerse al juicio de la palabra de Dios. Nosotros, los cristianos, no
podemos poner la excusa de que la palabra de Dios no «nos» atarfie,
porque es ella misma la que nos pasa cuentas de lo que hacemos.

VI. CONCLUSION

Llegamos asi al final de la primera seccién (Hb 3,1 - 4,14) de la
segunda parte del sermén (3,1 - 5,10). Por tal motivo, el predicador
retoma con una inclusién de varios términos («sumo sacerdote»,
«Jesuis» y «confesién») la afirmacion introductoria de la seccién (3,1).
Idéntica es también la perspectiva «celeste» de los dos pasajes: los
«cielos» atravesados por Jesus (4,14) son el ambito del que proviene
la «vocacion» de los cristianos (3,1), imaginados como un pueblo que
camina hacia la misma meta, ya alcanzada por Cristo, su «precursor»
(6,205 cf. 10,20).

De hecho, en calidad de «sumo sacerdote» (4,14), de «pionero de
la salvacién» (2,10) y de emisario de los creyentes (cf. 3,1), Cristo ya
lleg6 al lugar de su «descanso» (4,10), es decir, a la comunién glorio-
sa con Dios (2,10). Ahora, los cristianos estan en disposicién de
corresponder de forma eficaz a la propia «vocacion celeste» (3,1), por
el hecho de que Cristo les ha precedido, abriéndoles también a ellos
el camino (4,14). Segin algunos textos, ellos ya forman parte de
Cristo (cf. 3,6.14). Segtin otros, est4 claro que podran encontrarse con
él en la gloria (cf. 2,10), pero sélo si han perseverado en la fe «hasta
el final» (3,14).
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SUMO SACERDOTE
(4,15 -5,10)

4 15 Pues no tenemos un sumo sacerdote que no pueda compade-
cerse de nuestras flaquezas, ya que ha sido probado en todo
como nosotros, excepto en el pecado. * Acerquémonos, por tanto,
confiadamente al trono de gracia, a fin de alcanzar misericordia y
hallar la gracia de un auxilio oportuno.

5 'Porque todo sumo sacerdote es tomado de entre los hombres y
esta constituido en favor de los hombres en lo que se refiere a
Dios, para ofrecer dones y sacrificios por los pecados. ?Es capaz de
comprender a ignorantes y extraviados, porque estd también él
envuelto en flaqueza. *Y a causa de la misma debe ofrecer por sus
propios pecados lo mismo que por los del pueblo. * Y nadie se arro-
ga tal dignidad, si no es llamado por Dios, lo mismo que Aarén.

> De igual modo, tampoco Cristo se atribuyé el honor de ser
sumo sacerdote, sino que lo recibié de quien le dijo:

Hijo mio eres tu; yo te he engendrado hoy.

¢Como también dice en otro lugar:

Tii eves sacerdote para la eternidad, a la manera de Melquisedec™.

7 El cual, habiendo ofrecido en los dias de su vida mortal* rue-
gos y suplicas con poderoso clamor y lagrimas al que podia salvar-
lo de la muerte, fue escuchado por su actitud reverente*, ¢ y aun
siendo hijo, por los padecimientos aprendié6 la obediencia; ° y llega-
do a la perfeccion, se convirtié en causa de salvacion eterna para
todos los que le obedecen, ° proclamado por Dios sumo sacerdote
a la manera de Melquisedec.
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V. 5,6 «a la manera de Melquisedec». Una traduccién mas correcta (aqui y en 5,10)
serfa: «segun el orden de Melquisedec». Dado su caracter genérico, la expresion «a la
manera de» no traduce exactamente el griego kata tén tdxin, con la que Hebreos no se
refiere a una simple semejanza entre Jesus y Melquisedec (cf. Hb 7,15), sino que desig-
na con un término técnico el orden sacerdotal (o la categoria sacerdotal) de Cristo, pre-
figurado por el de Melchisedec.

V. 7 (a) Lit. «en los dias de su carne».

V. 7 (b) Lit. «por [su] buena aceptacién».

La primera seccién (3,1 - 4,14) de la segunda parte de Hebreos (3,1 -
5,10) ha explicado el sentido en que Jesus se transformé en un sumo
sacerdote acreditado ante Dios (cf. 2,17). En efecto, para ser un
mediador eficaz en la relacién de los fieles con Dios, todo sacerdote
debe ser digno de fe en relacién con Dios mismo. De otro modo, no
seria capaz de solicitar de Dios la salvacién en favor de los hombres.
Pero también es verdad que, si un sacerdote estuviese en buenas rela-
ciones con Dios pero no fuese solidario con los demés hombres, no
estaria en disposicién de comunicarles los frutos de su mediacién sal-
vifica. Por esta razén, tras haber comparado la credibilidad de Cristo
glorificado con la de Moisés, mediador por excelencia de la antigua
alianza (cf. 3,1-6), ahora introduce Hebreos una segunda compara-
cién entre la humilde solidaridad de Cristo y la de Aarén, el gran
sacerdote de los tiempos de Moisés (4,15 - 5,10).

Mas exactamente, el predicador compara a «todo sumo sacerdote»
(5,1-4) con Cristo, «sumo sacerdote seguin el orden de Melquisedec»
(5,5-10). La comparacion, introducida por una breve exhortacién a
acercarse sin miedo al trono de Dios (4,15-16), pretende resaltar algu-
nas semejanzas fundamentales entre los dos tipos de sacerdocio.

I. INVITACION A OBTENER MISERICORDIA DE DI10s

Para ilustrar la solidaridad de Cristo, el predicador comienza indi-
viduando su causa en Hb 4,15: fueron sobre todo las pruebas que
hubo de afrontar en su existencia terrena las que lo hicieron solidario
con las demas personas.

Da la impresion de que Hebreos, antes de explicar en qué sentido
ha sido Cristo misericordioso con los demas hombres, pretende des-
mentir una objecién que podria surgir entre sus oyentes. Quien ha
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seguido hasta ahora el discurso sobre Cristo, que «atravesé los cie-
los» (4,14) y que ahora est4a sentado «a la derecha de la Majestad en
las alturas» (1,3; cf. 8,1), puede ser asaltado por la duda sobre la
efectiva capacidad de este gran sacerdote de comprender a los hom-
bres pecadores y de ejercer una mediacion salvifica a su favor ante
Dios. No sin énfasis, Hebreos parece querer resolver esta eventual
duda. Con tal fin, recuerda que la capacidad de Cristo glorificado
para demostrar compasién por quienes se encuentran en la prueba
o en la tentacién proviene del hecho de que también él ha pasado
por todas estas experiencias humanas. La tinica diferencia es que
Cristo nunca ha pecado (4,15). Hebreos no teme reconocer que tam-
bién Cristo, como cualquier hombre, afronté la prueba y sufrié la
tentacién de pecar. Pero, a pesar de esto, nunca cedi6 a la tentacién
(cf. 7,26; 9,14).

Ciertamente, Cristo eligi6 ser plenamente solidario con los demas
hombres. En consecuencia, asumi6 la fragilidad de la «carne» huma-
na (5,7; cf. Gn 6,3; Is 40,6). Pero su solidaridad con los hombres en la
debilidad (cf. Hb 5,7-8), en las pruebas (cf. 2,18; 4,15), en el sufri-
miento y en la muerte (cf. 2,9-10; 5,8) no lo empujaron a ser su cém-
plice en el pecado. Por otra parte, el pecado nunca es fuente de soli-
daridad, porque causa siempre division y soledad (cf. Gn 3,12; 4,8-12;
11,7-9). En realidad, precisamente porque Jesis fue radicalmente
solidario con los demdas seres humanos, sin ceder a la tentacién de
pecar como ellos, consiguié liberarlos de la esclavitud del pecado (cf.
Hb 2,14-15.17-18).

Siendo esto asi, es razonable que los cristianos de acerquen con
confianza (4,16; cf. 10,22) al «trono» mismo de Dios. Cuando se
encontraba en su presencia, el profeta Isaias temi6 por su propia vida:
«jAy de mi, estoy perdido, pues soy un hombre de labios impuros, y
habito entre gente de labios impuros: que han visto mis ojos al rey
Yahvé Sebaot!» (Is 6,5). Los cristianos, en cambio, no deben tener
miedo alguno porque, gracias a la mediacién compasiva de Cristo
glorioso, el trono divino se caracteriza por la «gracia» y la «miseri-
cordia» (cf. Hb 4,16). La actitud tipica de quien cree en Cristo es,
pues, la parrésia, es decir, la plena confianza subjetiva, basada en la
consciencia de estar objetivamente, gracias a €l, en la situacién privi-
legiada de tener acceso libre a la intimidad trascendente con Dios.
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II. JESUS CONVERTIDO EN SUMO SACERDOTE MISERICORDIOSO

Tras la puntualizacién de Hb 4,15-16, el predicador puede ofrecer
la comparacién entre Cristo, convertido en «sumo sacerdote segun el
orden de Melquisedec» (5,5-10), y «todo sumo sacerdote» (5,1-4). La
finalidad de esta equiparacién es individuar la continuidad existente
entre el sacerdocio de Cristo y el del AT. En definitiva, tal continuidad
se da en el hecho de que Jesus, nombrado por Dios sumo sacerdote
como Aarén (Hb 5,4-5), esta en disposicion de comprender las debili-
dades de los demas hombres (4,15). Si nos atenemos al testimonio de
los evangelios, Jesus, durante todo su ministerio publico, estuvo hasta
tal punto animado por la compasién misericordiosa hacia las perso-
nas pecadoras, que fue tachado por los adversarios de «amigo de
publicanos y de pecadores» (Mt 11,19; Lc 7,34). Y precisamente para
liberar a éstos de la esclavitud del demonio (Hb 2,14-15), llegé a ofre-
cer su propia vida en su favor, en conformidad con la voluntad salvi-
fica universal de Dios Padre. Por esto, fue proclamado por Dios sumo
sacerdote por toda la eternidad (5,10).

La 6ptica con la que describe Hb 5,1-4 el sumo sacerdocio no hace
suya literalmente la perspectiva del AT, en la que la atencién estaba
monopolizada mas bien por la gloriosa consagracién del sumo sacer-
dote «a Dios» y «para Dios». A este propdsito, es significativo que, en
el relato de la institucion del sacerdocio israelitico, la orden dada por
Dios a Moisés para la consagracién sacerdotal de Aarén y de sus hijos
expresaba de modo claro esta perspectiva: «Tt —ordena el Sefior a
Moisés— manda acercarse a ti de en medio de los israelitas a tu her-
mano Aarén, con sus hijos, para que ejerza mi sacerdocio: Aarén, con
Nadab y Abiht, Eleazar e Itamar, hijos de Aarén. Haras para Aarén,
tu hermano, vestiduras sagradas, que le den majestad y esplendor.
Hablaras ta con todos los artesanos habiles a quienes he llenado de
espiritu de sabiduria; ellos haran las vestiduras de Aarén para que sea
consagrado sacerdote mio» (Ex 28,1-3; cf. 29,1).

En pasos del AT como éste quedaba bastante al margen la solida-
ridad de los sacerdotes y de los sumos sacerdotes con su gente.
Hebreos, en cambio, leyendo el AT a partir de la contemplacion de la
vida de Jests, prefiere subrayar otros textos también presentes en los
libros biblicos. Asi, se apoya en el hecho de que todo sumo sacerdote
es solidario con los hombres, sobre todo porque es un ser humano,
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pero también porque ofrece sacrificios a Dios en favor de los hombres
(cf. Hb 5,1). Mas auin, Hebreos afiade que también el sumo sacerdo-
te, en cuanto hombre (5,1), es un pecador. En consecuencia, para
perdonar su pecado y el de los demds, debe continuar ofreciendo
sacrificios a Dios (cf. Lv 4,1-5,26; 16,3-34), sobre todo en provecho
propio (Hb 5,2.3; cf. Lv 4,3).

Desde este punto de vista, es significativo que las prescripcio-
nes legales del AT precisen que el primer sacrificio del rito de
consagracion del sumo sacerdote es ofrecido por él por los pro-
pios pecados (Lv 9,7-8). Después, ofrece un holocausto (9,12) e
inmola un macho cabrio como sacrificio expiatorio por los peca-
dos del pueblo (16,16). De manera analoga, en la liturgia solem-
ne de la expiacion de los pecados, que tenia por finalidad purifi-
car a todos los israelitas de las culpas cometidas aquel afio, el
sumo sacerdote ofrecia el primer sacrificio para obtener el per-
dén de los propios pecados y de la propia familia (cf. 16,6.11).
Sé6lo en un segundo momento de la liturgia tenia lugar el sacrifi-
cio por los pecados del pueblo (16,16).

En realidad, en el AT la interpretacién mayoritaria de la relacién
entre el sumo sacerdote y el pueblo de Dios tenia un sentido sustan-
cialmente contrario respecto al matiz ofrecido aqui por Hebreos.
Desde sus origenes, el aparato sacerdotal se basaba en su conjunto en
una légica «piramidal» y ascendente de separaciones sucesivas.

En cuanto pueblo de Dios, Israel era consciente de haber sido
separado de las otras naciones de la tierra: «Ahora, pues —habia pro-
puesto Dios en Ex 19,5-6—, si de veras me obedecéis y guardais mi
alianza, seréis mi propiedad personal entre todos los pueblos, porque
mia es toda la tierra. Seréis para mi un reino de sacerdotes y una
nacién santa» (cf. Dt 7,6; 14,2).

Sin embargo, en Israel era tal la convicciéon de la santidad del
Sefior que se llegaba a pensar que el pueblo no podia acercarse a él
en el momento de la revelacion de la ley en el monte Sinai. En aque-
lla ocasién, Moisés recibe esta orden de Dios: «Sefiala un limite alre-
dedor del monte, y di: Guardaos de subir al monte o de tocar su falda.
Quien toque el monte morira» (Ex 19,12). Pero esta separacién entre
Dios y su pueblo sigui6 después en vigor, en conformidad con la pro-
pia ley mosaica: «Los israelitas no se volveran a acercar a la Tienda
del Encuentro: cargarian con un pecado y moririan» (Nm 18,22).
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Para evitar riesgos, sélo la tribu de los levitas, de entre las doce las
tribus de Israel, habia sido designada para ejercer las funciones cul-
tuales, segin cuanto el Sefior habia ordenado a Moisés: «Pon a los
levitas aparte del resto de los israelitas y purificalos. Para esta purifi-
cacién haras con ellos de la siguiente manera: los purificaras con
agua lustral; se rasuraran ellos todo el cuerpo, lavaran sus vestidos y
asi quedaran purificados. [...] Mandaras que se acerquen los levitas a
la Tienda del Encuentro y convocarés a toda la comunidad de los isra-
elitas. Haras que se acerquen los levitas ante Yahvé, y los israelitas les
impondran las manos. Entonces Aarén presentara a los levitas como
ofrenda de balanceo delante de Yahvé, de parte de los israelitas. Asi
quedaran destinados al servicio de Yahvé» (Nm 8,6-11; cf. 3,12).

Pero no sélo esto. Entre las familias de la tribu de Levi, sélo a la
de Aarén le habian sido confiadas las tareas especificamente sacer-
dotales (cf. Ex 28,1; Nm 16-17). Ademas, tinicamente un hombre de
esta familia era nombrado sumo sacerdote. Con tal fin, era separado
de lo profano para ser consagrado totalmente al Sefior.

El aparato cultual del AT estaba, pues, basado en una concepcién
de la santidad (cf. Lv 11,44) entendida como integridad fisica (cf. Lv
21,21) y como separacién de lo profano y de lo impuro (cf. Lv 21).
Coherentemente con esta concepcién, sélo estaba permitido entrar en
la presencia del Dios «santo» (cf. Is 6,3) a quien se atenia lo mas
escrupulosamente posible a complejas normas de caracter ritual.

Bajo esta 6ptica, se entiende por qué las prerrogativas sacerdota-
les de la tribu de Levi se basaban en una oposicién a los pecadores,
que llegaba incluso a pasar por alto los vinculos de sangre (cf. Dt 33,9;
también Ex 32,26-29).

Estas normas de separacion ritual alcanzaban su punto algido en
el rito consacratorio del sumo sacerdote, que preveia un bafio ritual,
una uncion, el uso de ropas especiales y distintos sacrificios de ani-
males (cf. Ex 29).

La consecuencia obvia de este complejo sistema de separaciones,
sobre todo rituales, era una insuperable exaltacion de la dignidad del
sumo sacerdote, evidente en textos como la descripcion de Aarén en
Si 45,6-13: «El [= el Sefior] exalté a Aarén, un santo como él, su her-
mano, de la tribu de Levi. Estableci6é con él una alianza eterna y le
concedié6 el sacerdocio del pueblo. Le honré con espléndidos orna-
mentos, le cifié con una tanica de gloria. Le revistié con perfecto
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esplendor y le confirmé con las insignias de poder: los calzones, la
tanica y el efod. [...] Le dio los ornamentos sagrados, de oro, jacinto
y purpura, obra de bordador, y el pectoral del juicio con los Urim y
Tumim, con cintas de escarlata, obra de artista; con piedras precio-
sas, grabadas como sellos, en engaste de oro, obra de joyero, y con
una inscripcién grabada, segin el nimero de las tribus de Israel.
Encima del turbante le coloc6 corona de oro, grabada con el sello de
consagracion, insignia de honor, obra magnifica, adorno que era un
regalo para los ojos. Antes de él nunca se vieron cosas semejantes, y
jamas un extrafio se vistié de ese modo, sino sélo sus hijos y sus des-
cendientes para siempre» (cf. Ex 28,2; Si 50,5-11).

Si tenemos esto en cuenta, se comprende el motivo por el que,
desde los tiempos del éxodo, la dignidad del cargo de sumo sacerdo-
te habia desencadenado rivalidades (cf. Nm 16-17; Si 45,8), que se
agudizaron con el paso de los siglos, especialmente en el periodo pos-
texilico. Como atestiguan los escritos del historiador judio Flavio
Josefo, en el siglo T d.C. el sumo sacerdocio se habia convertido en
objeto de escandalosas ambiciones por parte de hombres que aspira-
ban a este cargo unicamente por sed de poder y de prevaricacién
sobre los demas.

Para Hebreos, el aparato cultual del AT, que culminaba en la majes-
tuosa figura del sumo sacerdote, desembocé de forma paradéjica en
la disolucién de la finalidad original para la que habia nacido el sacer-
docio: servir de mediacién de la salvacién divina ante el pueblo. El
sacerdocio debia ser esencialmente una institucién de mediacién:
«Todo sumo sacerdote es tomado de entre los hombres y estd consti-
tuido en favor de los hombres en lo que se refiere a Dios» (5,1). Pero,
de hecho, el sacerdocio del AT no fue capaz de llevar a cabo esta tarea.
Por un lado, el sumo sacerdote era indigno de acercarse realmente a
Dios, dado que también él era un pecador como el resto de los hom-
bres. Por otro, acababa cediendo a la ambicién, a la corrupcién y a la
exaltacion de si mismo, por lo que no era solidario con su pueblo. Para
tener una confirmacién al respecto, basta contemplar los casos de
usurpacién cruenta del cargo de sumo sacerdote narrados por el
segundo libro de los Macabeos (cf. 4,7-9.23-25.32-34). En definitiva,
desde el punto de vista de la salvacién, el sistema sacerdotal del AT
expresaba el deseo de Israel de entrar en comunién trascendente con
Dios; pero tal sistema no fue capaz de satisfacer tal exigencia.

81



CARTA A LOS HEBREOS

Desde esta perspectiva, la situaciéon de Cristo, sumo sacerdote
misericordioso (Hb 2,17) y compasivo (4,15), aparece totalmente dife-
rente. Contemplando la vida y sobre todo la pasiéon y muerte de Jesus,
Hebreos llega a una concepcién de la santidad del sumo sacerdote
opuesta a la basada en separaciones rituales: un sumo sacerdote
auténtico llega a la santidad moral a través de la solidaridad con los
demas hombres, animada por una relacién de obediencia con Dios.

Con esta seguridad de fondo, el predicador comienza a poner de
relieve en Hb 5,1-10 no tanto las diferencias cuanto las semejanzas
del sumo sacerdocio de Cristo con el del AT.

De hecho, en la comparacién de Cristo con Aarén (Hb 5,4-6), ele-
gido por Dios para ser su sacerdote (cf. Ex 28,1), el acento no recae
en la dignidad sacerdotal de Cristo. Al contrario, Hebreos pone de
relieve la proveniencia exclusivamente divina del cargo sacerdotal,
tanto de Aarén como de Cristo. A partir de ahi se entiende que el
autor subraye la humildad con la que Cristo, igual que Aarén, aco-
giese la iniciativa divina de ser nombrado su sacerdote.

En efecto, los testimonios literarios del AT recuerdan que no fue
Aarén quien decidié hacerse sumo sacerdote. Su nombramiento no fue
decidido ni siquiera por su hermano Moisés. Fue directamente el Sefior
quien ordené a este tltimo consagrar a Aarén y a sus hijos (Ex 28,1; Lv
8,2). Mas auin, Dios mismo exterminé al levita Coré y al resto de sus
ambiciosos comparfieros (Nm 16,31.35), cuando intentaron apoderarse
de la dignidad sacerdotal, rechazando la eleccién divina de Aarén (16,3).

En el caso de Cristo, la humildad se concreté en la decisién de ser
plenamente solidario con los hombres, hasta en el sufrimiento y en la
muerte (Hb 5,7-8), plenamente obediente (v. 8) al deseo salvifico de
Dios (cf. 2,10). Sin duda, esta solidaridad radical de Cristo con los
demas hombres es s6lo en parte semejante a la de los sacerdotes del
AT (cf. 5,2): Cristo es solidario con los demas hombres en la debilidad
(cf. vv. 7-8) y en las pruebas (cf. 2,18; 4,15), pero no es su cémplice en
el pecado (cf. 4,15; 7,26; 9,14). Su solidaridad, si la comparamos con
la de ellos, no se confunde con la connivencia y la participacion en los
mismos pecados, sino que consiste en la participaciéon generosa y
desinteresada en las consecuencias de sus culpas.

En particular, el predicador trae aqui a la memoria la pasién y
muerte de Cristo. De este modo expresa la conviccién de que lo que
empujé a Jesus a asumir la fragilidad de la «carne» de los hombres
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(5,7; cf. Mt 26,41; Rm 8,3) y a experimentar sus sufrimientos (Hb 5,8)
fue precisamente una solidaridad tipicamente sacerdotal. En efecto,
para Hebreos, la oracién de Cristo durante la pasién asumié los ras-
gos de una ofrenda sacerdotal completamente original: no ofrecié
como sacrificio a Dios una victima animal, sino que ofrecié «ruegos y
suplicas con poderoso clamor y lagrimas» (Hb 5,7; cf. Mt 27,50 y para-
lelos). En ultimo analisis, Cristo «ofrecié» a Dios «a si mismo» (Hb
9,14). Su sumo sacerdocio no fue ritual, sino existencial y personal.
También resulta original la escucha divina de la oracién de Jestus
en aquella hora decisiva. Ciertamente, la invocacién dirigida por
Jesus al Padre que podia concederle la salvacién y librarlo de la muer-
te fue escuchada por Dios. Sin embargo, parece paradéjica la moda-
lidad de tal escucha, pues de hecho Cristo murié en la cruz (cf. 6,6;
12,2). Para iluminar tal paradoja, hemos de observar que el texto de
Hb 5,7 no especifica de por si el contenido de la invocacién de Cristo.
Deja entrever asi que en Cristo, gracias a la oracién, se produjo una
completa coincidencia con el deseo salvifico de Dios, fuese éste el que
fuese. En la pasién, la oracién de Cristo brota de una actitud de «bue-
na aceptacién» (euldbeia, 5,7; de eu-: «<bueno»; -lambdnein: «aceptar»)
de la voluntad divina respecto a él (cf. 10,7.9). En Cristo el deseo de
ser liberado de la muerte quedé purificado en la oracién (cf. Mt 26,39
y paralelos; Jn 12,27). Asi, llegé a aceptar que la decisién sobre el
modo concreto de realizar la salvaciéon atafiese s6lo a Dios (cf. Hb
5,7). Se puede oir aqui el eco de la oracién de Jestis en Getsemani
atestiguada por los evangelios: «Padre mio, si esta copa no puede
pasar sin que yo la beba, hagase tu voluntad» (Mt 26,42; cf. Jn 12,27-
28). Fue precisamente esta «buena aceptacién» (Hb 5,7) de la volun-
tad salvifica de Dios (cf. 2,10) lo que llev6 a Cristo a hacer una obla-
cién de la propia voluntad, oblacién que lo condujo a la salvacién. En
su alma tuvo lugar una transformacién, precisamente gracias a la
oracion: la peticion de alejar (si fuese posible) la copa amarga de la
pasién y de la muerte de cruz (Mt 26,39 y paralelos) se transformé en
la peticién de que se realizase exclusivamente la voluntad salvifica del
Padre (Mt 26,42 y paralelos). El sufrimiento de Cristo, provocado
sobre todo por una muerte tan vergonzosa (cf. Hb 11,26; 12,2), se
transformé en ocasién de aprender a obedecer al Padre (cf. 5,8) de
forma incondicional, es decir, sin ponerle condiciones de ningun tipo.
Al designar a Dios como «aquel que podia salvar de la muerte» a
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Jesus, Hb 5,7 da a entender que éste pidié al Padre que lo salvara de
la muerte, pero sin predeterminarle la modalidad de la intervencién.
A través de una cierta indeterminacién textual, el predicador respeta
esta completa disponibilidad que animé la oracién de confianza de
Cristo. Entre lagrimas y gritos, su oracién se transformé sustancial-
mente en silencio, pues la sostenia la confianza tenaz en que cual-
quier cosa que hubiese querido Dios habria sido para la salvacion de
toda la humanidad.

Pero precisamente la conformacién total de la voluntad del Hijo al
deseo redentor del Padre empujé a Dios, que agradecié su ofrenda
existencial (cf. Hb 10,5-10), a escuchar su invocacién con una inter-
vencion salvifica extraordinaria (5,7). Por lo demas (como habia
intuido el salmista), Dios «hace la voluntad de quienes le temen; escu-
cha su peticion y los salva» (Sal 145,19 LXX).

Sin embargo, esto no quita que la modalidad en que Dios Padre
escucho la docil invocaciéon del Hijo contenga un elevado caracter
paraddjico. Es cierto que el Padre salvé a Cristo de la muerte. Pero no
es menos cierto que la salvacién divina se realizé precisamente a tra-
vés de la muerte del Hijo (cf. Hb 2,10.14). La paradoja se revela tanto
mas aguda cuanto mas consideramos la singularidad de Cristo res-
pecto a los deméas hombres. Ciertamente, «también él compartio [...]
la sangre y la carne» de los hombres (cf. 2,14), es decir, la fragilidad
natural de la experiencia humana, asumida por él de forma integral
(cf. 2,17; 4,15). Por compasién (cf. 4,15) hacia los hombres, vivié en
la «debilidad de la carne» (Rm 6,19), incluso en «una carne similar a
la del pecado» (Rm 8,3), aunque nunca habia pecado. Pero si Cristo
nunca desobedecié a Dios (cf. Hb 4,15; 7,26; 9,14), ¢c6mo hay que
interpretar la puntualizacién de Hb 5,8, segtin la cual, «aun siendo
hijo, por los padecimientos aprendié la obediencia»?

Para comprender mejor la experiencia singular de Cristo desde
este punto de vista, es util, sobre todo, anticipar aqui una conviccién
que el predicador hara explicita mas adelante. Tratando de animar a
sus oyentes, que tal vez estaban sufriendo persecuciones a causa del
evangelio, Hebreos les recuerda el pasaje de Pr 3,11-12: «Habéis
echado en olvido la exhortacién que como a hijos se os dirige: “Hijo
mio, no menosprecies la correccién del Sefior ni te desanimes al ser
reprendido por él, pues a quien ama el Sefior, le corrige, y azota a
todos los hijos que reconoce» (Hb 12,5-6). Después el predicador
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explica a sus oyentes: «Como a hijos os trata Dios, y ¢qué hijo hay a
quien su padre no corrija? Mas si quedais sin la correccién, que a
todos toca, isefial de que sois bastardos y no hijos!» (12,7-8). Para
Hebreos, pues, el sufrimiento humano, entendido en un horizonte de
fe en Dios, tiene un valor pedagégico: mediante él, Dios, animado por
su amor paternal, corrige a sus hijos y los hace madurar, haciéndolos
capaces de perseverar en una relacion auténtica con él.

Teniendo esto en cuenta, y a partir del matiz concesivo de Hb 5,8
(«aun siendo hijo»), se intuye que, en realidad, Cristo, precisamente
debido a su identidad de Hijo de Dios (cf. 4,14; 6,6; 7,3; 10,29), no
tenia necesidad de una dolorosa educacion divina dirigida a la obe-
diencia filial (cf. 12,5-8), si no fue por pura solidaridad con los demas
hombres (cf. 2,9.14-18; 4,15; 5,7-9). Por tanto, podria decirse que en
su pasién Cristo adquirié una «sobreabundancia» de obediencia a
Dios, porque acept6 sufrimientos que personalmente no necesitaba
para ser acogido por El como hijo (cf. 12,6), dado que ya lo era. Estos
padecimientos, por tanto, fueron afrontados por Jesus para eliminar
los pecados de los demas hombres (cf. 2,17; 9,26.28), en conformidad
con el deseo del Padre de salvar a toda la humanidad (cf. 2,10).

Pero no sélo esto. Fue precisamente la modalidad con la que Jesus
afronté la pasién y la muerte lo que lo condujo a la «perfeccién» (5,9):
la disponibilidad de Jesus a «aceptar bien» (euldbeia) los deseos salvi-
ficos de Dios respecto a él (v. 7) se convirtié en él en «obediencia» efec-
tiva al Padre (v. 8). Ciertamente, tal como recuerda con insistencia Hb
10, el Hijo, «al entrar en este mundo» (v. 5), declaré estar dispuesto a
«hacer la voluntad» de Dios (vv. 7.9). Pero una cosa es decir y otra
hacer. Existe una diferencia innegable entre una disposicién positiva
y una virtud «probada» (cf. 2,18; 4,15). Una cosa es estar dispuestos a
obedecer y otra obedecer efectivamente, sobre todo cuando va en ello
la propia vida. En la pasién, la habitual disposicién de Cristo a obe-
decer al Padre, encarando el sufrimiento injusto y lacerante de la cru-
cifixién, se convirtié en verdadera y propia obediencia. Los padeci-
mientos pusieron a prueba a Jesus (cf. 2,18; 4,15), precisamente en su
relacion con el Padre. A pesar de esto, Cristo no dudé en aquel «que
podia salvarlo de la muerte» (5,7), ni se negd a continuar siendo fiel a
la propia misién de mediador. Al contrario, conformé la propria vo-
luntad a la de Dios. Por esto, superada ya la prueba suprema, adqui-
ri6 en cada fibra de su ser la virtud de la obediencia al Padre.
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En este sentido, Hebreos puede afirmar que también el Hijo apren-
di6 a obedecer al Padre (cf. 5,8) y que, en consecuencia, fue «perfec-
cionado» en su humanidad y en su capacidad de relacionarse con Dios
mismo y con los demés hombres (v. 9). Por otra parte, la afirmacién
de esta transformacioén positiva suya no contradice el hecho de que
Jesus obedeciera décilmente al Padre incluso antes de la pasién (cf.
4,15; 7,26; 9,14), superando otras pruebas y tentaciones bien confir-
madas en los evangelios (cf. Mt 4,1-11; Mc 1,12-13; Lc 4,1-13).

Esta transformacién positiva de Jesus durante la pasion es defini-
da por Hb 5,9 come «perfeccion» o «perfeccionamiento» (teleiotheis,
«siendo llevado a la perfeccién»). Paradéjicamente, la asuncion de la
imperfeccién de la «carne» humana (Hb 5,7) condujo a Cristo a la
«perfeccion» (v. 9). La paradoja se aclara si tenemos en cuenta lo que
el predicador ha explicado hasta el momento sobre la décil obedien-
cia del Hijo a la voluntad salvifica universal del Padre y sobre la con-
siguiente solidaridad vivida por él en relacién con los demas hom-
bres, especialmente durante la pasién. En particular, ya en Hb 2,10 la
pasién de Cristo ha sido evocada mediante este verbo técnico, que, en
los textos legales del AT, indicaba el sacrificio de consagracién sacer-
dotal. Hb 5,9 puntualiza que, en el caso de Cristo, la consagracién
sacerdotal no tuvo lugar mediante el sacrificio de victimas animales,
sino a través de un proceso de radical madurez personal y relacional.

Se entrevé ya aqui la diferencia entre el sumo sacerdocio de Cristo
y el de Aarén, dado que, por lo que respecta a Cristo, no se hace men-
cién alguna de los distintos sacrificios que siguieron al de la consa-
gracién sacerdotal. Su singular consagracién en la pasién es ya el
unico y verdadero sacrificio, suficiente para salvar a todos los hom-
bres. En efecto, la solidaridad compasiva, que Cristo hizo suya de
manera radical sobre todo durante la pasién y que lo une para siem-
pre con los demas hombres (cf. 2,9.14-18; 4,15; 5,7-9), le impele a
comunicar a éstos los beneficios de su obediencia a Dios. «Pues,
habiendo pasado él la prueba del sufrimiento, puede ayudar a los que
la estan pasando» (2,18).

En consecuencia, quien obedece a Cristo, esta salvado (cf. 5,9),
porque participa (cf. 3,14), en el Espiritu Santo (cf. 6,4), de la misma
obediencia al Padre vivida por el Hijo (cf. 5,8; 10,7.9). La singular obe-
diencia filial de Cristo al Padre y su consiguiente solidaridad con la
humanidad son la razén por la que la transformacién positiva opera-
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da por Dios en la humanidad de Cristo provoca efectos asimismo
beneficiosos en todos los cristianos: la «salvacién eterna» (5,9), es
decir, la victoria definitiva sobre el mal y sobre la muerte, la «reden-
cién eterna» de los pecados (9,12), la santificacién (10,10.14), la «per-
feccion» (10,14) y la «<herencia eterna» (9,15) de «la fuerza de una
vida indestructible» (Hb 7,16) en la comunién con Dios.

Para designar esta singular capacidad mediadora, conseguida por
Cristo en virtud de su pasién, muerte y glorificacién, Hb 5,10 afirma,
como conclusién de la segunda parte del sermén (3,1 - 5,10), que fue
proclamado por Dios «sumo sacerdote segin el orden de
Melquisedec» (véase la traduccion alternativa en las notas textuales).
Sin duda, la intencién fundamental de Hb 4,15 - 5,10 fue la de indivi-
duar los puntos que tenian en comun el sumo sacerdocio de Cristo y
el sumo sacerdocio del AT. Por esta razén, no han sido individuadas
en esta pericopa las caracteristicas originales del «orden» (tdxis)
sacerdotal de Melquisedec, segun el cual Cristo resucitado fue pro-
clamado por Dios sumo sacerdote (5,10). El predicador dedicara la
parte doctrinal més consistente de su sermon al tratamiento de estas
caracteristicas (7,1 - 10,18). Sin embargo, hasta el momento es evi-
dente que, a pesar de las semejanzas surgidas de la comparacién
entre el sacerdocio de Cristo y el de Aarén, Cristo no es sacerdote
segun el orden aaronitico, sino segin otro orden sacerdotal, prefigu-
rado por Melquisedec.
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TERCERA PARTE:
5,11 - 10,39







DISPOSICION DE LOS OYENTES
(5,11 - 6,12)

1Sobre este particular tenemos muchas cosas que decir, aunque

dificiles de explicar, porque os habéis hecho torpes de oido.

2Pues debiendo ser ya maestros en razén del tiempo, volvéis a
tener necesidad de ser instruidos* en los primeros rudimentos de
los oraculos divinos, y estais necesitados de leche en lugar de man-
jar sélido. ®* Pues todo el que se nutre de leche desconoce la doctri-
na de la justicia, porque es nifio. *En cambio, el manjar sélido es
de adultos; de aquellos que, por la costumbre, tienen las facultades
ejercitadas en el discernimiento del bien y del mal.

6 5Por eso, dejando la ensefianza elemental acerca de Cristo, ele-
vémonos a lo perfecto, sin reiterar los temas fundamentales del
arrepentimiento de las obras muertas y de la fe en Dios; 2de la ins-
truccion sobre los bautismos y de la imposicion de las manos; de la
resurreccion de los muertos y del juicio eterno. *Y asi procedere-
mos con el favor de Dios*.

*Porque es imposible que cuantos fueron una vez iluminados,
gustaron el don celestial y fueron hechos participes del Espiritu
Santo, *saborearon las buenas nuevas de Dios* y los prodigios del
mundo futuro, °y a pesar de todo cayeron, se renueven otra vez cru-
cificando de nuevo al Hijo de Dios para su conversion y exponién-
dolo a publica infamia.

"Porque la tierra que recibe frecuentes lluvias y produce buena
vegetaciéon para los que la cultivan participa de la bendicién de
Dios. #Por el contrario, la que produce espinas y abrojos es dese-
chada, y cerca esta de la maldicion, y terminara por ser quemada.
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°Pero de vosotros, queridos, aunque hablemos asi, esperamos
cosas mejores y conducentes a la salvacién. ° Porque no es injusto
Dios para olvidarse de vuestras obras y del amor que habéis mos-
trado en su nombre, con los servicios que habéis prestado y pres-
tais a los santos. ' Deseamos, no obstante, que cada uno de voso-
tros manifieste la misma diligencia para la plena realizacién de la
esperanza hasta el fin, 2y no seais indolentes, sino mas bien imita-
dores de aquellos que, mediante la fe y la perseverancia, heredan
las promesas.

V. 12 Preferimos la traduccion: «tenéis necesidad de que alguien vuelva a ensefia-
ros».

V. 6,3 Lit. «Y si Dios nos lo permite, lo haremos».

V. 5 Traduccién maés ajustada: «la buena palabra de Dios».

En Hb 5,9-10, el anuncio del tema de esta tercera parte del ser-
moén (5,11 - 10,39) expresa, en sus primeras dos afirmaciones, los
conceptos mas bien nuevos del «perfeccionamiento» de Cristo y
de su transformacién en la causa de la salvacion eterna de los cris-
tianos. Por otra parte, la referencia de 5,10 a la proclamacién de
Cristo como «sumo sacerdote segun el orden de Melquisedec» no
es inmediatamente perceptible. Corresponde, pues, a Hb 5,11 -
10,39 aclarar y profundizar estos conceptos. En esta parte central
del discurso, cambia la 6ptica con la que es presentado el sumo
sacerdocio de Cristo en relaciéon con el del AT. Sien 3,1 - 4,15 han
sido presentados los rasgos comunes que el sacerdocio de Cristo
comparte con el de Aarén, ahora se ponen de relieve sus rasgos
especificos.

La férmula introductoria de 5,11 indica que Hb 5,11 - 10,39 cons-
tituye una profundizacién conceptual en las afirmaciones conclusi-
vas de la segunda parte de la obra: «Sobre este particular tenemos
muchas cosas que decir, aunque dificiles de entender». En efecto,
tras un preambulo parenético (5,11 - 6,20), es introducida una com-
pleja exposicién doctrinal, que ilustra la proclamacién divina de
Cristo como sumo sacerdote (7,1-28; cf. 5,10), su sacrificio personal
(8,1 -9,28; cf. 5,9a) y la salvacién de la que ha sido mediador (10,1-
18; cf. 5,9bc).
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I. UN DISCURSO PROFUNDO PARA OYENTES DESPREOCUPADOS

Al comienzo de la introduccion exhortativa (5,11 - 6,20), Hebreos
pide con decisién que sus oyentes presten atencién. A causa de su
superficialidad, el tratamiento tematico que va a empezar en este
momento puede parecerles no sélo largo, sino también excesivamen-
te complejo. Frente a esta dificultad, Hebreos les exhorta a no volver
a las nociones elementales de la fe, y a que mas bien se decidan a
hacer un esfuerzo que les lleve a madurar su fe.

El predicador es consciente de que las notables dificultades de
comprensién por parte del auditorio se deben en parte a la compleji-
dad doctrinal de los temas que va a proponerles. Sin embargo, esta
complejidad no deberia constituir un verdadero problema para los
oyentes, teniendo en cuenta el tiempo transcurrido desde que reci-
bieron la primera instruccién sobre las verdades cristianas (cf. 5,12;
también 6,1-3; 10,32). Hebreos no teme hacerles notar la despropor-
cién entre la necesidad efectiva de que alguien vuelva a ensefiarles las
nociones elementales de la revelacién biblica (v. 12; cf. 1,1-2) y dicho
espacio de tiempo, que parece mas bien amplio, dado que ellos mis-
mos, a estas alturas, deberian ser «ensefnantes».

Esta observacion, tefiidda de amargura, es subrayada mediante la
comparacién con dos etapas sucesivas de la nutricién, es decir, la fase
infantil de la nutricién lactea y la fase adulta de la alimentacién con
cosas solidas (cf. 1 Co 3,1-2; 1 P 2,2). La comunidad cristiana a la que
se dirige Hebreos se encuentra en una condicion parecida a la de quie-
nes todavia necesitan alimentarse de leche. Es decir, la vida de fe de
estos cristianos se ha quedado en una instruccién catequética de base.
En cambio, los cristianos «adultos», es decir, los que han llegado a la
madurez de la fe y se han vuelto capaces de discernir entre el bien y el
mal, nutren su vida espiritual con una doctrina mas profunda (5,14).
Por este motivo, antes de dar inicio a la exposicién doctrinal mas larga
de su discurso, Hebreos pide a sus oyentes que estén atentos.

Una cosa es cierta: los oyentes no deben ceder a la tentacién de
contentarse con las nociones elementales de la fe cristiana. Al contra-
rio, deben estar dispuestos a hacer un esfuerzo que los conduzca a
una etapa adulta de la fe. No tiene sentido que se limiten a poner de
nuevo las bases doctrinales, establecidas ya cuando se convirtieron al
cristianismo (6,1-2).
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Son seis los puntos de la catequesis de base de esta Iglesia primi-
tiva a los que el predicador alude (vv. 1-2). Antes de nada, tal instruc-
cién implicaba una reflexién sobre la conversién cristiana, en su
doble aspecto de fe en Dios y de «arrepentimiento de las obras muer-
tas» (6,1), es decir, de los pecados (cf. 9,14-15).

En segundo lugar, aclaraba la vida sacramental de los fieles, ofre-
ciendo en particular una explicacién sobre los «bautismos» y sobre la
«imposicién de las manos». La expresion «instruccién sobre los bau-
tismos» (6,2) no es para nosotros algo tan claro como podia serlo
entonces, por lo que las opiniones exegéticas al respecto son varias.
Para algunos biblistas, se aludiria a la distincién del bautismo cristia-
no respecto a otros ritos bautismales, como el bautismo administrado
por Juan Bautista (cf. Hch 18,25; 19,2-6). Segin otros, seria una alu-
sién a la diferencia entre el bautismo «con agua» y el bautismo «en
Espiritu Santo» (Jn 1,26.33). A estos dos tipos de bautismo puede afia-
dirse un tercero, a saber, el bautismo «en el fuego», evocado en Mt 3,11
y en el paralelo Lc 3,16. Una tdltima hipétesis interpretativa sospecha
que aqui nos encontramos ante una referencia al rito de la triple inmer-
sién bautismal que tenia tal vez lugar en concomitancia con la recita-
cién de la férmula trinitaria (cf. Mt 28,19). En este contexto, parece
probable que también la alusién a la «imposicién de las manos» (Hb
6,2) contenga un matiz sacramental, relacionado con el don del
Espiritu Santo que sigue al bautismo (cf. Hch 8,14-17.19; 9,17; 19,1-7).

Finalmente, el dltimo capitulo de la catequesis inicial preveia la
explicacién de dos verdades de fe de caracter escatolégico, es decir, la
«resurreccién» y el «juicio eterno» (Hb 6,2).

II. SITUACION INESTABLE DE LOS OYENTES

La invitacién a madurar en la vida de fe (6,1) es motivada por
Hebreos a partir del caracter irreversible de la opcion cristiana, fun-
dada a su vez en la unicidad irrepetible del sacrificio del Hijo de Dios
(cf. 9,27-28). Por eso, los cristianos a los que se ha ofrecido la salva-
cién divina gracias a la actividad mediadora de Cristo no tienen ya
otra posibilidad de salvarse mas que perseverando en la «carrera» ini-
ciada (cf. 12,1). De otro modo, seria como si pretendiesen que se repi-
tiese la crucifixién del Hijo de Dios (6,6), que sin embargo tuvo lugar
«de una vez para siempre» (7,27; 9,12; 10,10).
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A este respecto conviene advertir, sobre todo, la habilidad retérica
del predicador. Para favorecer la madurez de sus oyentes, comienza
tocandoles en su amor propio, poniendo al descubierto las incohe-
rencias de su comportamiento actual. Después, sin embargo, les
ayuda a recordar el momento en que se hicieron cristianos (6,4).
Gracias a los sacramentos (6,4-5; cf. 10,22-25.32; 13,10), los creyentes
ya han tomado parte en Cristo (3,14) y en su misterio pascual (cf.
10,19-21; 13,13).

Pero precisamente por esta razén, es necesaria cierta intransigen-
cia ante la eventualidad de que vuelvan a «caer». Mas atn, Hebreos
llega a sostener que, si se llegase a una situacion del género, seria
«imposible que se renueven en vista a su conversién» (cf. 6,6). Con
estas palabras parece negar a los cristianos la posibilidad de que sus
pecados sean perdonados. En realidad, esta severidad del predicador
es explicable si tenemos en cuenta la naturaleza de la «caida» en cues-
tién. Al utilizar los verbos en tiempo presente (v. 6), Hebreos se esta
refiriendo al caso de los cristianos que perseveraron en el pecado.
Ademas, para muchos biblistas, esta «caida» no aludiria simplemen-
te a un pecado grave cometido con plena advertencia y consenti-
miento deliberado, sino que indicaria incluso el abandono voluntario
de la fe cristiana. En cualquier caso (se trate de pecado grave o de
apostasia), estd claro que, mientras los pecadores sigan permane-
ciendo voluntariamente en esta situacién, no tienen interés en con-
vertirse de verdad. En consecuencia, resulta imposible que reciban el
perdén de Dios.

Por este motivo, Hebreos sittia en un dilema a quien se encuentra
en esta situaciéon. Mdas adn, para no atemperar su exigencia, prefiere
no detenerse en el caso de una persona que haya pecado incluso gra-
vemente, pero que trata de mejorar su conducta. Pero este silencio del
texto no debe ser interpretado en el sentido de que Hebreos excluya
la posibilidad de una conversién de este tipo. Ningin pasaje de la
obra niega esta posibilidad.

Para explicarse mejor, Hebreos pone el ejemplo de un campo
fecundado por la lluvia (6,7-8; cf. Is 5,1-7). Un terreno asi tiene la
posibilidad de producir buenos frutos y, en tal caso, ser bendecido por
Dios (Hb 6,7). Pero también puede producir espinas y abrojos, lo que
acarrea la maldicién divina (v. 8). La aplicacién de esta pardbola a la
situacién de los cristianos es sencilla: quien da frutos en su vida de fe
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es bendecido por Dios. En cambio, el castigo divino se abate sobre
quien persevera en la situacién deletérea descrita antes (cf. vv. 4-6).
Utilizando una metafora agricola, Jesus dijo algo parecido: «Yo soy la
vid; vosotros los sarmientos. El que permanece en mi y yo en él, ése
da mucho fruto, porque separados de mi no podéis hacer nada. Si
alguno no permanece en mi, es arrojado fuera, como el sarmiento, y
se seca; luego lo recogen, lo echan al fuego y arde» (Jn 15,5-6).

Con notable habilidad pedagégica, tras haber pronunciado este
intransigente discurso con la finalidad de asustar, Hebreos cambia el
registro retérico y declara a sus amados oyentes: «Pero de vosotros,
queridos..., esperamos cosas mejores y conducentes a la salvacién»
(6,9). De hecho, Dios no puede dejar de recordar la caridad que ha
animado y sigue animando su vida (cf. v. 10).
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DEL JURAMENTO DE DIOS
(6,13-20)

3 Cuando Dios hizo la promesa a Abrahéan, no teniendo a otro

mayor por quien jurar, juré por si mismo " diciendo: Te colma-
7é de bendiciones y te multiplicaré sin medida*. ¥ Y, perseverando de
esta manera, alcanzo la promesa.

!¢ Pues los hombres juran por uno superior y entre ellos el jura-
mento es la garantia que pone fin a todo litigio.

" Por eso Dios, queriendo mostrar mas plenamente a los here-
deros de la promesa la inmutabilidad de su decisién, interpuso el
juramento, * para que, mediante dos cosas inmutables por las cua-
les es imposible que Dios mienta, nos veamos mas poderosamente
animados los que buscamos un refugio asiéndonos a la esperanza
propuesta®. ¥ En ella tenemos nosotros como un ancla firme y
segura de nuestra alma, que penetra hasta dentro de la cortina,
2 adonde entré por nosotros como precursor Jesus, hecho, a la
manera de Melquisedec*, sumo sacerdote para la eternidad.

V. 14 Traduccion literal: «Ciertamente, bendiciendo te bendeciré y multiplicando te
multiplicaré».

V. 18 Traduccién literal: «para que [...] nosotros, que buscamos refugio, tuviésemos
el poderoso animo de mantener firme la esperanza presente».

V. 20 Mejor seria «segun el orden de Melquisedec». Cf. nota a Hb 5,6.

Con la finalidad de ofrecer una confirmacion de la exhortacién
inicial (5,11 - 6,12) del preambulo (5,11 - 6,20), Hb 6,13-20 se pone a
considerar la figura de Abrahan, modelo de los que, «mediante la fe
y la perseverancia, heredan las promesas» (6,12). La esperanza de los
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fieles en la realizacién definitiva de las promesas divinas se funda en
el juramento irrevocable hecho por Dios al patriarca.

I. PROMESA Y JURAMENTO DE DIoS

La promesa evocada inicialmente por Hb 6,13-14 es la que hizo
Dios a Abrahan segtin Gn 22,16-18 (LXX). Después que el patriarca se
hubiese mostrado obediente incluso al mandato divino de sacrificar-
le a su tnico hijo, Isaac, Dios le prometié: «Por mi mismo lo juro, ora-
culo de Yahvé, que por haber hecho esto, por no haberme negado a tu
hijo, tu tnico hijo, te bendeciré con toda clase de bendiciones y haré
muy numerosa tu descendencia, como las estrellas del cielo y las are-
nas de la orilla del mar; tu descendencia heredara la ciudad de los
enemigos. Y por tu descendencia seran bendecidas todas las naciones
de la tierra, en pago de haber obedecido mi voz».

Retomando una expresién de Gn 22,16 («por mi mismo lo juro»),
Hb 6,13 recuerda que el Sefior, después del sacrificio de Isaac, con-
firmé con un juramento solemne la promesa de la descendencia,
hecha anteriormente a Abrahan: «Mira al cielo, y cuenta las estrellas,
si puedes contarlas [...]. Asi sera tu descendencia» (Gn 15,5).

Para aclarar el motivo por el que el juramento de Dios, sobre el
que se basa la promesa a Abrahan, es garantizado por Dios mismo,
Hebreos lo compara con un juramento humano (cf. v. 16). En la expe-
riencia humana, el garante de un juramento es una persona superior
a la que jura. Debido a esta garantia, el juramento esti en condicio-
nes de poner fin a una eventual contestacién. Pero si es Dios el que
jura (como ocurri6 en el caso de Abrahan), es evidente que el garan-
te del juramento sé6lo puede ser él. No puede serlo ningtin otro, dado
que no existe nadie por encima de Dios, por el que Dios pueda jurar
(cf. Hb 6,13).

II. JURAMENTO DE DIOS Y ESPERANZA DE LOS CRISTIANOS

Volviendo al tratamiento directo del juramento divino, Hebreos
precisa que es «para los herederos de la promesa» (6,17), es decir, para
los cristianos, como lo confirma en el v. 18 el uso de la prima persona
del plural del verbo (échémen = «tuviésemos»). Por otra parte, la «pro-
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mesa de entrar en el descanso» trascendente de Dios (4,1), es decir, «la
promesa de la herencia eterna» (9,15; cf. 1 P 1,4), atafie a quienes, par-
ticipando desde ahora en la nueva alianza mediada por Cristo, alcan-
zaran también su gloria celeste (cf. Hb 2,9-10; 3,1).

En este camino hacia la gloria divina, los cristianos son animados
por Dios mismo (cf. v. 18). De hecho Dios, al proclamar a Jestis «<sumo
sacerdote segtin el orden de Melquisedec» (5,10; cf. 6,20), mantuvo
otro juramento irrevocable, que habia hecho en Sal 110,4: «Lo ha
jurado Yahvé y no va a retractarse: “T4 eres por siempre sacerdote
segun el orden de Melquisedec”».

En estrecha conexién con la realizacién de este juramento referi-
do a Cristo, Dios ha mantenido también el susodicho juramento en
favor de los cristianos. Por tanto, es verdad que los creyentes son
como quienes «buscan un refugio» (cf. Hb 6,18), es decir, como nau-
fragos que han sobrevivido a una tempestad. Pero también es verdad
que pueden resistir en el mar agitado de la vida terrena, porque tie-
nen un ancla de salvacién (v. 19), que es la esperanza cristiana (v. 18).
Esta se basa en el hecho de que Cristo vive ya ahora «a la derecha de
la Majestad en las alturas» (1,3; cf. 8,1). De hecho, asi como el sumo
sacerdote del AT tenia la posibilidad de entrar en el llamado «Santo
de los Santos» de la tienda del encuentro con Dios, en el desierto, o
del posterior templo de Jerusalén (cf. 6,19), también Cristo, habiendo
sido resucitado de entre los muertos (cf. 13,20), ya ha tenido acceso a
la presencia «celeste» de Dios (cf. 4,14; 7,26; 9,12.24). Sin duda, los
cristianos todavia no han pasado a través del velo del santuario celes-
te y no han entrado todavia en la comunién gloriosa con Dios. Sin
embargo, Jesus ha abierto también para ellos el camino hacia la vida
eterna con el Padre (cf. 2,10; 10,20), precisamente por haber llegado

a ser, «a la manera de Melquisedec, sumo sacerdote para la eterni-
dad» (6,20).
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MELQUISEDEC Y SU SACERDOCIO
(7,1-10)

'En efecto, este Melquisedec, rey de Salem, sacerdote del Dios

Altisimo, que salié al encuentro de Abrahdn cuando regresaba de
la derrota de los reyes*, y le bendijo, * al cual dio Abrahdn el diezmo
de todo, y cuyo nombre significa*, en primer lugar, «rey de justicia»
y, ademas, rey de Salem, es decir, «rey de paz», *sin padre, ni madre,
ni genealogia, sin comienzo de dias, ni fin de vida, asemejado al
Hijo de Dios, permanece sacerdote para siempre.

*Mirad ahora cuan grande es éste, a quien el mismo patriarca
Abrahan dio el diezmo de lo mejor del botin. *Los hijos de Levi que
reciben el sacerdocio tienen orden segin la Ley de percibir el diez-
mo del pueblo, es decir, de sus hermanos, aunque también proce-
den éstos de la estirpe de Abrahan*; *mas aquél, sin pertenecer a su
genealogia, sometié al diezmo a Abrahan, y bendijo al depositario
de las promesas. "Pues bien, es incuestionable que el inferior reci-
be la bendicién del superior. *Y aqui, ciertamente, reciben el diez-
mo hombres mortales; pero alli, uno de quien es atestiguado que
vive. °Y, por asi decirlo, hasta el mismo Levi, que percibe los diez-
mos, fue sometido al diezmo en la persona de Abrahan, " pues ya
estaba en las entrafias* de su antepasado cuando Melquisedec le
salié al encuentro.

V. 1 En algunos manuscritos minudsculos, después de t6n basiléon («de los reyes»),
ha sido insertada la subordinada: «cuando persigui6 a los extranjeros y liber6 a Lot con
todos los prisioneros de guerra». Unos pocos testigos textuales han afiadido al final del
versiculo la precision: «y fue bendecido por él». Se trata de intentos de explicitar la cita
del texto de Gn 14,17-20.
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V. 2 Lit. «que [es] traducido».
V. 5 Lit. «aunque también [éstos] salidos de los rifiones de Abrahan».
V. 10 Lit. «riflones».

El preambulo exhortativo de Hb 5,11 - 6,20 concluye con la cita
parcial del Sal 110,4: «[...] Jesus, hecho, a la manera de Melquisedec,
sumo sacerdote para la eternidad» (véase nota a 5,6 y 6,20). Mediante
esta cita, Hebreos retoma un aspecto de Hb 5,9-10, anuncio del tema
mas bien complejo y articulado (cf. 5,11) de esta tercera parte de la
obra (5,11 - 10,39): Dios ha proclamado a Jests sumo sacerdote
«segun el orden de Melquisedec»).

Con la contemplacién de Cristo glorificado, «coronado de gloria y
honor» (cf. Hb 2,9), da comienzo en Hb 7,1 la exposiciéon doctrinal
mas amplia de todo el sermén. Se desarrolla hasta Hb 10,18, articu-
landose en tres secciones (7,1-28; 8,1 - 9,28; 10,1-18).

Dentro de la primera seccién (7,1-28), el nombre de Melquisedec
hace la funcién de «palabra-gancho» entre 7,1 y 6,20 y, a través de
6,20, entre 7,1 y 5,10. Al oir el nombre de Melquisedec, el auditorio
puede darse cuenta de que en Hb 7,1 da comienzo el desarrollo del
dltimo de los tres puntos anunciados en 5,9-10, es decir, la proclama-
cién divina de Jestis como sumo sacerdote. Tras haber sido conduci-
do a la «perfecciéon» y haber subido al ambito «celeste» de Dios (5,9a;
cf. 8,1 -9,28), Jests ha sido acogido por El como sumo sacerdote para
la eternidad (5,10; cf. 7,1-28), de modo que puede comunicar a los fie-
les la salvacién (5,9bc; cf. 10,1-18).

La persistente repeticién del nombre de Melquisedec en el capitu-
lo séptimo (vv. 1.10.11.15.17) y su desapariciéon después en Hebreos
constituyen un indicio evidente de la originalidad de esta seccion.
Mediante un desarrollo en cuatro momentos (vv. 1-3.4-10.11-19.
20-28), presenta la singularidad del sacerdocio glorioso del Hijo
de Dios, prefigurado por la misteriosa figura veterotestamentaria de
Melquisedec.

I. PRESENTACION DE MELQUISEDEC

¢En qué sentido ha sido Cristo «proclamado por Dios sumo sacer-
dote segtin el orden de Melquisedec» (5,10), «para la eternidad» (6,20)?
Para explicarlo, Hebreos comienza recordando quién es Melquisedec
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en la Sagrada Escritura. Antes de nada (7,1-3) se detiene en Gn 14,18-
20, texto en el que este misterioso rey-sacerdote aparece en la Biblia
por primera vez. La finalidad de esta presentacién inicial del persona-
je es la de dejar claro que, de modo semejante a Melquisedec, Cristo
glorificado tiene a la vez rasgos sacerdotales y reales, porque es un
sumo sacerdote.

En un primer momento, al predicador le interesa subrayar espe-
cialmente el caracter eterno del sacerdocio de Cristo glorioso (Hb
7,3). De hecho, Cristo se ha convertido en sumo sacerdote «para la
eternidad» (eis ton aiéna, Hb 6,20; cf. Sal 110,4) como Melquisedec,
que «permanece sacerdote para siempre» (eis t0 dienekés, Hb 7,3). El
indicio escrituristico sobre el que se apoya Hebreos para demostrar
esta tesis inicial es que en Gn 14,18-20 no son precisados ni los ori-
genes familiares ni el arbol genealégico de Melquisedec. En conse-
cuencia, Hebreos puede concluir diciendo que éste carece de «padre,
de madre y de genealogia»; mas atin, carece incluso de «comienzo de
dias» (cf. Hb 7,3). Por otra parte, Gn 14,18-20 no habla siquiera de la
muerte de Melquisedec. Por tanto, para Hebreos, la vida de éste care-
ce de «fin» (Hb 7,3).

Para comprender este razonamiento, que puede parecer al lector
actual més bien infundado, debemos tener en cuenta especialmente el
hecho de que Hebreos no parte en realidad de los datos de Gn 14, sino
de la contemplacién de Cristo glorificado (cf. Hb 6,20). La glorificacién
de Cristo es leida después como cumplimiento de Sal 110,4, en el que
un rey es proclamado «sacerdote para la eternidad segtin el orden de
Melquisedec». Para Hebreos, tal salmo se refiere a Cristo glorificado
(cf. 5,10). Pues bien, si Cristo glorificado ha sido proclamado por Dios
«sacerdote para la eternidad segin el orden de Melquisedec», se
entiende el motivo por el que Gn 14 no habla ni del comienzo ni del
final de la existencia de Melquisedec. Con este silencio sobre el origen
y el fin de aquel misterioso rey-sacerdote del AT, el Espiritu Santo, que
ha inspirado la Sagrada Escritura (cf. 3,7; 9,8; 10,15), ha hecho que se
convierta en prefiguracién de Cristo glorificado, que es sumo sacerdo-
te para la eternidad. En este sentido, el predicador sostiene que
Melquisedec «ha sido hecho semejante» al Hijo de Dios, del que ya ha
afirmado la eternidad de la existencia (cf. especialmente 1,8.10.12).

Sin duda, Jesucristo es el Hijo de Dios (4,14; 6,6; 7,3; 10,29), mien-
tras que Melquisedec no lo es. Sin embargo, el AT (o mejor, el Espiritu
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Santo que lo ha inspirado) ha disefiado la figura de Melquisedec de
tal modo que permita a los cristianos descubrir en él semejanzas con
Jesucristo.

Por tanto, a la luz del método, la argumentacién escrituristica de
Hebreos se rige por el presupuesto de que lo «no dicho» como tal del
texto biblico depende, en ultima instancia, de la inspiracién divina y
que, en consecuencia, tiene un valor revelador. Con las categorias de
la reflexién teoldgica posterior, podremos interpretar esta concepcion
de Hebreos, afirmando que, en su opinién, incluso un detalle de la
Sagrada Escritura como el que estamos tratando esta inspirado por
Dios y puede convertirse en portador de un dato revelado.

La consecuencia de este género de interpretacién escrituristica es
la presentaciéon de Melquisedec no como una persona realmente
viviente, sobrehumana y eterna, sino como un personaje literario de
la Biblia. En él puede reconocer la fe cristiana una prefiguracién,
aunque sea imperfecta, del Cristo glorioso, Hijo de Dios y sumo sacer-
dote para siempre. El predicador, sin embargo, estd convencido de
que, aun existiendo algunas semejanzas entre el personaje del AT y el
Cristo glorioso, éstos no son de hecho idénticos. En consecuencia, el
predicador no afirma, por ejemplo, que Melquisedec es sacerdote
«para la eternidad» (eis ton aidona), segin la expresiéon de Sal 110,4
aplicada repetidamente a Cristo. Melquisedec es considerado por
Hebreos como un sacerdote cuyas funciones son llevadas a cabo
«para siempre» (eis 10 dienekés, Hb 7,3), es decir, «sin interrupcién»,
«con continuidad». En cambio, Cristo glorificado es sacerdote «para
la eternidad» (6,20), porque, después de que Dios Padre lo «levanté de
entre los muertos» (13,20), posee «una fuerza de vida indestructible»

(Hb 7,16).

II. EL SACERDOCIO DE MELQUISEDEC Y EL LEVITICO

Tras haber interpretado los titulos de Melquisedec y haber indivi-
duado las semejanzas entre el personaje del libro del Génesis y el Hijo
de Dios glorificado (7,1-3), Hebreos reflexiona ahora sobre los hechos
narrados por Gn 14,18-20 (Hb 7,4-10). En particular, comparando el
sacerdocio de Melquisedec con el de los levitas, comienza a poner de
relieve que el primer orden sacerdotal no es sélo distinto, sino tam-
bién superior al segundo.

104



MELQUISEDEC Y SU SACERDOCIO

También aqui utiliza el predicador algunos modelos interpretati-
vos que, a la luz de los métodos exegéticos actuales, pueden parecer
infundados desde el punto de vista histérico. Pero, gracias a ellos,
Hebreos consigue superar una dificultad histérica efectiva. De hecho,
Hebreos trata de comparar el sacerdocio de Melquisedec con el de
Levi, cabeza de la tribu de los levitas, a quien correspondia la reali-
zacion de las funciones cultuales (Nm 8,6-11; cf. 3,12). ¢Pero cé6mo
relacionar a Levi, uno de los doce hijos de Jacob, con Melquisedec,
que habia vivido en tiempos de Abrahén, abuelo de Jacob? Teniendo
en cuenta que Abrahin engendr6 a Isaac, padre de Jacob, del que
nacio6 Levi, Hb 7,10 llega a sostener que en los «rifiones» de Abrahan
(eufemismo para indicar sus genitales) estaba ya presente de algtin
modo su descendiente Levi. Asi, el predicator consigue poner en rela-
cién el sacerdocio de Levi con el de Melquisedec.

El primer acontecimiento de Gn 14,18-20 que Hebreos toma en
consideracién es la entrega que hace Abrahdn a Melquisedec del diez-
mo de su botin de guerra (7,4). En el libro de los Ntiimeros (18,21), a
propésito de los levitas establece Dios: «A los hijos de Levi les doy en
posesion todos los diezmos en Israel para el servicio que desempenan,
el servicio de la tienda del encuentro». De este modo, Hebreos pone
de relieve una primera semejanza entre Melquisedec y los levitas: del
mismo modo que Abrahan doné una décima parte de su botin a
Melquisedec (Hb 7,6), el pueblo de Israel hace entrega a los levitas del
diezmo de sus productos (v. 5).

Sin embargo, el sacerdocio de Melquisedec es muy distinto del de
los levitas. Melquisedec, de hecho, no esta ligado a Abrahan por nin-
gun vinculo de sangre (cf. v. 6). En cambio, los levitas descienden de
Abrahédn y reciben el diezmo de otros descendientes de Abrahan
como ellos. Por tanto, a diferencia del sacerdocio de los levitas, el
sacerdocio de Melquisedec no se basa en razones de orden geneal6-
gico.

Ademas, el sacerdocio de Melquisedec es superior al de los levi-
tas, por dos razones. La primera es que, si nos atenemos a Gn 14,19,
Melquisedec bendijo a Abrahan (cf. v. 6). Obrando de ese modo,
Melquisedec mostré ser superior al patriarca (Hb 7,7). Pero enton-
ces, también es superior a los levitas, que descienden de Abrahan.
En segundo lugar, Melquisedec es superior a los levitas, sobre todo
porque éstos son mortales, mientras que en la Sagrada Escritura «se
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atestigua que» Melquisedec «vive» (cf. v. 8). De hecho (como ya he-
mos dicho), Gn 14,18-20 no hace mencién alguna de la muerte de
Melquisedec.

En resumen: dado que Levi y sus hijos descienden de Abrahan (Hb
7,10) y que Abrahan es inferior a Melquisedec, el sacerdocio levitico
estd subordinado al de Melquisedec. Pero, dado que el sacerdocio de
Melquisedec es prefiguracion del de Cristo, el sacerdocio de los levi-
tas es inferior también al sacerdocio de Cristo. Esta es la tesis princi-
pal que el predicador desarrolla en el segundo parrafo del capitulo
séptimo (vv. 11-28).
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(7,11-28)

7 " Pues bien, si la perfeccion se alcanzara por el sacerdocio le-
vitico —pues de él recibié el pueblo las leyes—, ¢qué necesidad
habia ya de que surgiera otro sacerdote a la manera de Melqui-
sedec*, y no «a la manera de Aarén»? ?Porque, cambiado el sacer-
docio, necesariamente se cambian las leyes*.

3 Pues aquel de quien se dicen estas cosas, pertenece a una
tribu*, de la cual nadie sirvié al altar. * Y es bien manifiesto que
nuestro Sefior procede de Jud4, una tribu que no menciona Moisés
al hablar del sacerdocio.

15 Todo esto es mucho mads evidente atin si surge otro sacerdote
a la manera de Melquisedec®, '* que lo sea, no por ley de sucesién
carnal, sino por la fuerza de una vida indestructible.

"De hecho, esta atestiguado:

Tii eres sacerdote para la eternidad, a la manera de Melquisedec.

* De este modo queda abrogado el precepto precedente, por
razén de su ineficacia e inutilidad, " ya que la Ley no llevé nada a
la perfeccién, como introduccién a una esperanza mejor, por la
cual nos acercamos a Dios.

2Y, por cuanto no fue sin juramento —pues los otros fueron
hechos sacerdotes sin juramento, ?' mientras éste lo fue bajo jura-
mento por Aquel que le dijo:

Jurd el Serior y no volverd atrds:

Tii erves sacerdote para la eternidad

- 2por eso, de una mejor* alianza resulté fiador Jesus.

2 Ademas, aquellos sacerdotes fueron muchos, porque la muer-
te les impedia perdurar®. *Pero éste posee un sacerdocio exclusi-
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vo,* porque permanece para la eternidad. * De ahi que pueda tam-
bién salvar definitivamente a los que por él se llegan a Dios, ya que
esta siempre vivo para interceder en su favor.

% Asi es el sumo sacerdote que nos convenia: santo, inocente,
incontaminado®, apartado de los pecadores, encumbrado sobre los
cielos, 7 que no tiene necesidad de ofrecer sacrificios cada dia como
aquellos sumos sacerdotes, primero por sus propios pecados, luego
por los del pueblo; y esto lo realizé de una vez para siempre, ofre-
ciéndose a si mismo. * La Ley constituye sumos sacerdotes a hom-
bres débiles; pero la palabra del juramento, posterior a la Ley, nom-
bra a uno que es Hijo, perfecto para la eternidad.

V. 11 La traduccién méas adecuada aqui y en el v. 17 seria: «segun el orden de
Melquisedec». Cf. nota a Hb 5,6. Traducir «a la manera de Melquisedec» origina con-
fusion, sobre todo en este contexto, en el que el predicador distingue cuidadosamente
entre «orden» (kata tén tdxin Melchisédek, «segin el orden de Melquisedec», v. 11) y
«semejanza» (kata tén homoidtéta Melchisédek, «segin la semejanza de Melquisedec»,
v. 15).

V. 12 En el original griego el término ndmnos («ley») esta en singular.

V. 13 Traduccién mas correcta: «a una tribu distinta»; «a otra tribu».

V. 15 Traduccién mas ajustada: «segin la semejanza de Melquisedec».

V. 22 El adjetivo griego puede tener el significado de «mejor», elegido por nume-
rosos traductores. Pero el contexto literario impele a preferir la traduccién «mas fuer-
te». Hebreos recurre a este adjetivo, derivado del sustantivo krdtos («fuerza»), para
expresar la idea de que el sacerdocio de Cristo, bien fundamentado en el juramento
irrevocable de Dios en Sal 110,4, ofrece una mayor solidez a la alianza, de la que es
garante el propio Cristo.

V. 23 Lit. «por el hecho de verse impedidos a perdurar a causa de la muerte».

V. 24 Derivado del verbo parabainein («caminar al lado», «transgredir»), el adjeti-
vo apardbaton no significa aqui «inviolable», porque no se trata de un precepto. Indica,
en cambio, una realidad que no pasa, que es permanente, inacabable y, por tanto,
exclusiva.

V. 26 Mejor traduccion: «<inmaculado».

Hb 7,11-19 demuestra que el sacerdocio antiguo es insuficiente,
porque no es capaz de conducir a los hombres a la salvacién divina.
De ahi la necesidad de sustituirlo por un sacerdocio diverso. Para pro-
bar con autoridad esta tesis, Hebreos centra la atencién en Sal 110,4,
desarrollando ulteriormente su interpretacion con referencia a Cristo
glorioso.
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I. INSUFICIENCIA Y SUSTITUCION DEL SACERDOCIO DE AARON

El orden sacerdotal de Aarén, descendiente de Levi, queda abro-
gado porque, por medio de €], los fieles son incapaces de acceder a
la salvacion. La légica del discurso es lineal: mediante el oraculo de
Sal 110,4, Dios anuncia un sacerdocio «segin el orden de
Melquisedec» (ver nota a 7,11), que es «diverso» (cf. Hb 7,11.15) del
sacerdocio «segun el orden de Aarén» (v. 11). De por si, Dios no
habria tenido necesidad de prever otro sacerdocio, si el sacerdocio
que habia confiado a Aarén (cf. 5,4), perteneciente a la tribu de Levi,
hubiese conseguido la finalidad para la que habia sido instituido: la
«perfeccién» (teleiosis) del sumo sacerdote (7,11) y la mediacién de
la salvacién divina para los israelitas. En cambio, a tenor de Sal
110,4, Dios ha jurado instituir otro sacerdocio, no coincidente con el
aaronitico. Por tanto, es precisamente este juramento divino el que
permite deducir que el sacerdocio de los levitas no fue capaz de lle-
var a término la tarea para la que habia nacido. La consagracién del
sumo sacerdote era llamada «perfeccién» o «perfeccionamiento»
(teleiosis). Pero en realidad era una de tantas «prescripciones carna-
les» (9,10) del AT: un rito externo que no operaba una transforma-
cién positiva de la conciencia del interesado (cf. 10,1-4.11; también
9,14), de modo que llegase a ser verdaderamente agradable a Dios.
Por tanto, dado que el sacerdocio levitico era, bajo este aspecto, débil
e ineficaz de cara a la mediacién efectiva de la salvacién divina, era
necesario sustituirlo (7,18).

En este contexto polémico en relacién con el sacerdocio defectuo-
so y provisional de Levi, son dos las diferencias que subraya Hebreos,
comparando este orden sacerdotal con el de Cristo. La primera dife-
rencia es que en el sacerdocio de Cristo, «segun el orden de
Melquisedec», ya no cuenta el hecho de ser descendiente de Aarén vy,
por tanto, de Levi. Por tal motivo, Jesus se ha transformado en sumo
sacerdote, aunque era de la tribu de Juda, que no era la tribu sacer-
dotal (vv. 13-14; cf. Nm 18,1-7).

La segunda diferencia entre el sacerdocio «segin el orden de
Aarén» y el sacerdocio «segtin el orden de Melquisedec» es la dura-
cién eterna de este segundo (Hb 7,15-17): para acceder al sacerdocio
aaronitico era necesario respetar las prescripciones de Moisés acerca
del caracter hereditario del oficio sacerdotal (cf. Ex 28-29; Lv 8-9).
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Por eso, este sacerdocio estaba vinculado a los limites de la vida
humana. En tal sentido, las normas mosaicas sobre el sacerdocio son
definidas por Hb 7,16 «ley de sucesién carnal». En cambio, el sacer-
docio de Cristo es bien «diverso» (Hb 7,11.15) del aaronitico, porque
permanece para la eternidad. Cristo ha resucitado y permanece para
siempre (1,11-12), siendo «el mismo ayer, hoy y por los siglos» (13,8).

II. SUPERIORIDAD DEL SACERDOCIO DE CRISTO

Como conclusién de Hb 7, el predicador llega a sostener que el
sacerdocio de Cristo no es sélo diverso del de los levitas, sino que tam-
bién es superior, al menos por dos motivos: el juramento que Dios ha
hecho en Sal 110,4 con referencia a Cristo y el caracter eterno del
sacerdocio del propio Cristo. Mientras que los sacerdotes antiguos
morian inexorablemente, Cristo permanece como sumo sacerdote
por toda la eternidad.

El primer motivo de la superioridad del sumo sacerdocio de Cristo
es rastreado también en el Sal 110. En particular, €l v. 4 del salmo
comienza asi: «Lo ha jurado Yahvé y no va a retractarse». Si nos ate-
nemos a los testimonios textuales biblicos, cuando Dios jura, mantie-
ne siempre su palabra. El propio predicador, por ejemplo, ha citado y
comentado en Hb 3,7-19 el Sal 95, evocando el juramento hecho por
Dios a los israelitas desobedientes (cf. Nm 14,1-4): el Sefior les juré
que todos cuantos habian murmurado contra él, de veinte afos para
arriba, no podrian entrar en la tierra de Canaan y moririan en el
desierto (Nm 14,28.30.35). No creyendo siquiera en el juramento divi-
no, intentaron de todos modos conquistar el pais, pero «los amaleci-
tas y los cananeos que habitaban en aquella montana los batieron y
los destrozaron hasta llegar a Jorméa» (Nm 14,45).

De la referencia al juramento divino presente en Sal 110,4 deduce
el predicador en Hb 7,22 que, si Dios se ha comprometido de forma
tan irrevocable, la alianza de la que «Jesus se ha convertido en garan-
te» es «mas fuerte» y estable que la del AT, mediada por el sacerdocio
aaronitico. Efectivamente, en el AT no puede encontrarse juramento
divino alguno en el momento de la instituciéon del sacerdocio de
Aarén, que garantizase su permanencia peremne (cf. Ex 28; 29,9; Lv
8-9). Privado de esta garantia, el sacerdocio de Aarén era revocable vy,
de hecho, fue abrogado (cf. Hb 7,18; 10,9).
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La segunda razén de la superioridad del sacerdocio de Jesus res-
pecto al de Aarén reside en el hecho de que el primer tipo de sacer-
docio permanece «para la eternidad» (7,21), porque Dios Padre ha
resucitado a Cristo de entre los muertos (13,20). Por el contrario, los
levitas consagrados sacerdotes son mortales. Por tanto, su mediacién
en la relacién de Israel con Dios, durante la fase veterotestamentaria
de la historia de la salvacién, estaba inexorablemente marcada por la
transitoriedad. Era inevitable, de hecho, que los sacerdotes permane-
ciesen en su cargo sélo algunas decenas de afios. A su muerte, debian
ser sustituidos por sus sucesores. En resumen, para Hebreos, su gran
nimero no era sino un paliativo para intentar en vano superar la
muerte (7,23).

En cambio, el sacerdocio de Cristo es tnico (cf. 7,27; 9,12.25-
26.28), porque es eterno vy, sobre todo, eficaz en la mediacion de la
salvacién divina. En efecto, Cristo, precisamente por ser sacerdote
«para la eternidad» (como asegura el juramento divino de Sal 110,4)
es «capaz de salvar definitivamente» a los hombres (Hb 7,25). Desde
el momento mismo en que ha entrado en la presencia de Dios (v. 26),
el Crucificado resucitado sigue intercediendo en favor de la humani-
dad (v. 25): «Cristo Jesus, el que murié; mas aan, el que resucito, el
que estéa a la diestra de Dios e intercede por nosotros» (Rm 8,34; cf. 1
Jn 2,1). Gracias a su intercesién, constante y eterna, los cristianos
reciben como don la posibilidad de acercarse a Dios (Hb 7,25; cf.
10,22-24) y de entrar después ellos mismos en el «santuario» de la
comunion trascendente con él (10,19).

El sacerdocio de Cristo, por tanto, no es «débil» (Hb 7,28) e «ine-
ficaz» (cf. v. 18), como lo era el sacerdocio de los levitas, que, a pesar
de su gran numero (cf. v. 23), no estaban en disposicién de seguir
siempre con vida, para continuar siendo mediadores de la salvacion
de Dios en favor de los otros fieles.

En definitiva, Hb 7 ha comenzado dando multiples argumentos
para demostrar que Cristo glorioso ha resuelto la aporia del sistema
sacerdotal del AT en relacién con la mediacién de la salvacion divina.
La transformacién positiva que Dios ha realizado en el Hijo es la ver-
dadera «perfeccién» (cf. 7,28), llevada a cabo mediante su pasién y
muerte, y manifestada en su resurreccion (cf. v. 16; también vv. 11.15).

El predicador sabe que, en la versién griega del AT, el sacrificio de
la consagracién sacerdotal, llamado teleiosis, consistia en el sacrificio
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de algunas victimas animales y en la efusién de su sangre sobre el
cuerpo del candidato al sumo sacerdocio. Mas exactamente, el
Levitico (8,22-28) cuenta que Moisés, para consagrar como sacerdo-
tes a Aarén y a los hijos de éste, «hizo traer el segundo carnero, €l car-
nero del sacrificio de investidura, y Aarén y sus hijos impusieron las
manos sobre la cabeza del carnero. Moisés lo inmol6 y, tomando
parte de su sangre, unto el 16bulo de la oreja derecha de Aarén, el pul-
gar de su mano derecha y el dedo gordo de su pie derecho. Después
Moisés hizo que se acercaran los hijos de Aarén, les unté con la san-
gre el 16bulo de la oreja derecha, el pulgar de su mano derecha y el
dedo gordo de su pie derecho; y derramé la sangre sobre el altar, todo
alrededor. Tom6 luego la grasa, el rabo, toda la grasa que recubre las
entranas, el lI6bulo del higado, los dos rifiones con su grasa y la pier-
na derecha. Sacé del canastillo de los 4zimos que estaba ante Yahvé
un pan azimo, una torta de pan amasada con aceite y otra torta unta-
da, y los puso sobre la grasa y sobre la pierna derecha. Puso todo esto
en manos de Aarén y en manos de sus hijos, e hizo con ello el rito del
balanceo ante Yahvé. Luego Moisés lo tomé de sus manos y lo quemé
en el altar, encima del holocausto. Fue el sacrificio de investidura, cal-
mante aroma, manjar abrasado en honor de Yahvé».

Para Hebreos, este rito del AT era externo e incapaz de operar real-
mente la «perfeccion» (teleidsis) interior del candidato al sacerdocio
(Hb 7,11), haciéndolo asi agradable a Dios. Un sacrificio del género
no consiguia purificar de los pecados la conciencia de un hombre (cf.
10,1-4.11; también 9,14). Sélo podia expresar la exigencia de un cam-
bio positivo de la persona en cuestién. En realidad, esta exigencia
quedaba sin resolver, aunque los fieles siguiesen aspirando a una rela-
cién auténtica con Dios: «Yahvé, ¢quién vivira en tu tienda?, ¢quién
habitard en tu monte santo? El de conducta integra que acttia con
rectitud, que es sincero cuando piensa y no calumnia con su lengua
[...]» (Sal 15,1-2); «El de manos limpias y puro corazén, el que no sus-
pira por los idolos ni jura con engafo» (Sal 24,4).

Teniendo esto presente, Hebreos emite un juicio globalmente
negativo incluso sobre la ley de Moisés. En el fondo, la finalidad mas
importante de la ley era la de establecer y regular todo el sistema cul-
tual y sacerdotal del AT. Pero precisamente porque aquel sacerdocio
era ineficaz desde la perspectiva salvifica, también la ley, de hecho,
«no llevé nada a la perfeccién » (7,19). Con distintas formulaciones,
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Pablo habia llegado a un juicio sustancialmente idéntico sobre la
«impotencia de la ley» y sobre su propia «<impotencia» (Rm 8§,3).

De todos modos, Cristo fue «llevado a la perfeccién» en su huma-
nidad, especialmente en su capacidad de relacionarse con Dios y con
los demas hombres. Este «perfeccionamiento» le permitié entrar en
la presencia eterna de Dios, de serle agradable y, por tanto, de conse-
guir mediar la salvacién divina de forma eficaz, permanente (v. 25) y
definitiva.
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INEFICACIA Y CADUCIDAD
DEL CULTO ANTIGUO
(8,1 -9,10)

! Este es el punto capital de cuanto venimos diciendo, que tene-

mos un sumo sacerdote tal, que se senté a la diestra del trono
de la Majestad en los cielos, 2al servicio del santuario* y de la
Tienda verdadera, erigida por el Sefior, no por un hombre.

* Porque todo sumo sacerdote esta constituido para ofrecer
dones y sacrificios; de ahi que necesariamente también €l tuviera
que ofrecer algo. * Pues si estuviera en la tierra, ni siquiera seria
sacerdote, habiendo ya quienes ofrezcan dones segtin la Ley. *Estos
dan culto en lo que es sombra y figura de realidades celestiales,
segun le fue revelado a Moisés al emprender la construccion de la
Tienda: Mira, -se le dice- hards todo conforme al modelo que te ha
sido mostrado en el monte. ¢ Ahora bien, él ha obtenido un ministe-
rio* tanto mejor cuanto es mediador de una alianza mejor, como
fundada en promesas mejores.

"Pues si aquella primera hubiera sido irreprochable, no habria
lugar para una segunda. *Porque les dice en tono de reproche:

He aqui que vienen dias, dice el Serior,

en que yo concluiré con la casa de Israel

y con la casa de Judd

una nueva alianza,

° no como la alianza que hice con sus padres

el dia en que los tomé de la mano

para sacarlos de la tierra de Egipto.

Como ellos no permanecieron en mi alianza,

también yo me desentendi de ellos, dice el Sevior.
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1 Esta es la alianza que haré con la casa de Israel

después de aquellos dias, dice el Sefior:

Pondpré mis leyes en su mente,

en sus corazones las grabaré;

y yo seré su Dios

y ellos serdn mi pueblo.

1Y no habrd de instruir ni uno a su préjimo

ni otro a su hermano diciendo:

«;Conoce al Sefior!»,

pues todos me conocerdn,

desde el menor hasta el mayor de ellos.

2 Porque me apiadaré de sus iniquidades

v de sus pecados no me acordaré ya.

13 Al decir nueva, declaré antigua la primera; y lo antiguo y viejo
esta a punto de desaparecer.

9 !'También la primera alianza* tenia sus ritos litirgicos y su
santuario® terreno. *Porque se instalé una primera parte de la
Tienda*, donde se hallaban el candelabro y la mesa con los panes
presentados, que se llama Santo. *Detras de la segunda cortina se
hallaba la Tienda llamada Santo de los Santos, *que contenia el
altar de oro para el incienso, el arca de la alianza —completa-
mente cubierta de oro-y en ella, la urna de oro con el mana, la
vara florecida de Aarén y las tablas de la alianza.  Encima del
arca, los querubines de la gloria que cubrian con su sombra el
propiciatorio. Mas no es éste el momento de hablar de todo ello
en detalle.

*Instaladas asi estas cosas, los sacerdotes entran siempre en la
primera parte de la Tienda para desempeiiar las funciones del
culto. 7 Pero en la segunda parte entra una vez al afio, y solo, el
sumo sacerdote, y no sin sangre que ofrecer por si mismo y por los
pecados* del pueblo. * De esa manera daba a entender el Espiritu
Santo que atin no estaba abierto* el camino del santuario mientras
subsistiera la primera Tienda. °Todo ello es* un simbolo* del tiem-
po presente, en que se ofrecen dones y sacrificios incapaces de per-
feccionar en su conciencia al que da culto, *y s6lo son prescrip-
ciones carnales, que versan sobre comidas y bebidas y sobre ablu-
ciones de todo género, impuestas hasta el tiempo de la renova-
cién*.
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V. 8,2 Traduccién mas ajustada: «como liturgo del santuario». Al pie de la letra, el
sustantivo griego leitourgds («liturgo») designa en términos cultuales la funcién activa
(cf. érgon, «obra») ejercida por Cristo durante la pasién, para entrar como resucitado
(cf. 13,20) en el «santuario» celeste de la comunién trascendente con Dios Padre.

V. 6 Traduccién maés ajustada: «liturgia».

V. 9,1 Lit. «la primera». Como en Hb 8,7.13, tampoco aqui dice el autor explicita-
mente «alianza».

V. 2 Lit. «una tienda, la primera».

V. 7 Lit. «inadvertencias». El término indica las culpas cometidas por «los igno-
rantes», de los que habla Hb 5,2.

V. 8 Traduccién mas literal: «todavia no se ha manifestado».

V. 9 (a) Lit. «lo que». Segtin una primera hipétesis interpretativa, el pronombre
griego hé'tis se hace eco del sustantivo femenino skéné’ del v. 8 («la primera tienda, la
cual [es] pardbola»). Aunque ésta sea la solucién mas simple desde el punto de vista
gramatical, es poco probable, dado que no parece coherente identificar un objeto con-
creto como la tienda con una «parabola» (parabolé). Esta mejor fundada la interpreta-
cién segun la cual el pronombre se refiere a la situacién descrita en la frase del v. 7. En
este caso, habra que entender el pronombre griego como un neutro que ha adoptado
en el contexto el género femenino, atraido por el sustantivo femenino parabolé’.

V. 9 (b) Lit. «parédbola».

V. 10 Lit. «tiempo de enderezamiento».

Esta segunda seccién doctrinal de la parte central de Hebreos
(5,11 - 10,39) se articula en dos parrafos, a saber, 8,1 - 9,10y 9,11-28.
El primero (8,1 - 9,10) expone el tema del culto antiguo, de sus insu-
ficiencias y, en consecuencia, también de la necesidad de sustituirlo
por otro tipo de culto. El segundo parrafo (9,11-28), en cambio, se
centra en el sacrificio eficaz y definitivo de Cristo: a través de su sacri-
ficio personal, existencial y espiritual, se convirtié en mediador de la
salvacién divina, porque entré en la comunién «celeste» con Dios y
permitié a los cristianos hacer lo mismo.

Los dos péarrafos, introducidos ambos por la afirmacién inicial de
Hb 8,1-2, estan cuidadosamente dispuestos de manera concéntrica (A
—-B-C-C'-B'-A"); es decir: A) 8,3-6 (nivel terreno del culto anti-
guo); B) 8,7-13 (antigua alianza); C) 9,1-10 (medios del culto antiguo);
C") 9,11-14 (medios del culto de Cristo); B') 9,15-23 (nueva alianza);
A') 9,24-28 (nivel celeste del culto de Cristo). Todo el discurso gira asi
en torno al cambio definitivo imprimido a la historia de la salvacién
por Cristo, sumo sacerdote de los bienes salvificos definitivos (9,11).
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I. NIVEL TERRENO DEL CULTO ANTIGUO Y SU FUNCION FIGURATIVA

La afirmacién de Hb 8,1-2 llama la atencién del auditorio sobre el
«punto capital» de todo el discurso homilético: el acto de ofrecimien-
to que «llevo a la perfeccion» a Cristo y lo consagré sumo sacerdote a
la derecha de Dios Padre. De por si, Hb 8,1-2 constituye la introduc-
cién de toda la seccién de Hb 8,1 - 9,28. Sin embargo, la perspectiva
positiva de estas afirmaciones introductorias es parecida a la desa-
rrollada en el segundo parrafo (9,11-28), centrado en la presentacién
de la «verdadera tienda», a través de la cual Cristo y los cristianos
estan en disposicién de entrar en el «santuario» de la comunién tras-
cendente con Dios. En el primer parrafo (8,3 - 9,10), en cambio, es
descrita la tienda erigida por Moisés (8,5), que, sin embargo, no per-
miti6 tal entrada a los israelitas.

La primera subdivisién literaria (8,3-6) del primer parrafo (8,1 -
9,10) precisa el nivel «terreno» del culto del AT. El desarrollo concep-
tual se centra en tres ideas: la orientacién del sacerdocio al culto (8,3);
la exclusién de la pertenencia de Jesucristo al sistema sacerdotal y
cultual reglamentado por la ley de Moisés (v. 4); y la finalidad figura-
tiva de aquel aparato sacerdotal y cultual, dado que el nivel auténtico
es el «celeste», alcanzado por Cristo (v. 5).

Mas exactamente, Hb 8,3-6, por una parte, observa que el culto del
AT no conseguia elevarse del nivel «terreno». Por otra, hace ver que el
nivel del sacerdocio de Cristo no podia ser el «terreno» (v. 4; cf. 7,13),
porque, en la tierra, ya existia el sacerdocio levitico, reglamentado por
la ley de Moisés (8,4). Al ser de la tribu de Juda (7,14; cf. Mt 1,20-21)
y no de la de Levi, Jestis no podia ser consagrado sacerdote en este
nivel. De otro modo, habria desobedecido a la prescripcién severisi-
ma dada por Dios a Moisés: «A Aarén y a sus hijos los alistaras para
que se encarguen de sus funciones sacerdotales. El laico que se acer-
que serda muerto» (Nm 3,10; cf. 3,38).

Por otra parte, precisamente por permanecer en el nivel «terreno»,
los sacerdotes antiguos no conseguian llevar a término su funcién
especifica: entrar personalmente en la intimidad «celeste» con Dios,
para ser mediadores de la salvacién divina en favor de los hombres.
Tras haber sido consagrados, los sacerdotes antiguos permanecian
«en la tierra» (Hb 8,4), porque no estaban en disposicion de subir
realmente al «cielo». Del mismo modo, las victimas animales, que
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ellos ofrecian como sacrificio para intentar alcanzar a Dios, sé6lo apa-
rentemente ascendian al «cielo». En realidad, incluso cuando las vic-
timas eran quemadas en holocausto (cf. Gn 8,20-21), no entraban en
la esfera trascendente de Dios.

Pero no sélo esto. La llamada «tienda del encuentro», utilizada
como lugar de culto por el pueblo de Israel en el desierto antes de su
entrada en la tierra prometida (cf. Ex 25-26), es tomada en conside-
racion por Hebreos para afirmar que todo el culto del AT tenia sélo
una funcién figurativa, porque no permitia a los creyentes acoger el
don de la salvacién divina.

En este orden de ideas, se comprende el significado de la cita de
Ex 25,40 (LXX), segin la cual Dios ordené a Moisés: «Mira, haras
todo conforme al modelo que te ha sido mostrado en el monte» Sinai
(Hb 8,5). De por si, esta orden divina, situada en el marco narrativo
del Exodo, garantizaba la autenticidad del culto del pueblo de Israel,
exigiendo que el culto terreno del pueblo de Dios se correspondiese lo
mas fielmente posible con el «modelo» que el Sefior mismo habia
revelado a Moisés. En Hebreos, en cambio, la misma orden divina
asume un significado distinto: mediante esta cita escrituristica, el
predicador recuerda que la «tienda» del culto de Israel en el desierto
habia sido construida por Moisés. Pero precisamente por este moti-
vo, tal «tienda» era radicalmente distinta de la «verdadera tienda».
Para Hebreos, de hecho, la «verdadera tienda» ha sido construida por
el Sefior, y no por un hombre (v. 2). En consecuencia, la tienda del
culto levantada por Moisés no puede ser identificada con la «verda-
dera tienda».

Podemos preguntarnos lo siguiente: si (como sostiene Hebreos)
todo el culto del AT tenia esta gravisima limitacién, ¢por qué en el
periodo del AT de la historia de la salvacién prescribié Dios median-
te la ley mosaica que Israel le celebrase un culto de este género? Por
que, segin Hebreos, debia cumplir una funcién profética (o prefigu-
rativa) respecto al cumplimiento realizado después por Cristo. Dicho
de otro modo: el culto prescrito por la ley de Moisés es al celebrado
por Cristo lo que el disefio provisional e imperfecto (hypddeigma, Hb
8,5) es al disefio ya realizado (cf. 10,1).

Aun admitiendo este valor profético del culto antiguo, Hebreos no
olvida su caracter irremediablemente «terreno». En efecto, el culto
del AT era celebrado en un «santuario» que era «terreno» (9,1). Pero
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este culto no conseguia poner a los fieles en relacion con el Dios tras-
cendente «en el cielo» (9,24); los dejaba «en la tierra» (8,4).

Por este motivo, Hb 8,6 concluye diciendo que la «liturgia» cele-
brada por Cristo durante su pasién es superior al culto del AT. Pero,
dado que el valor de una alianza depende de su capacidad de mediar
de manera eficaz la relacién entre los contrayentes en cuestién, la
alianza llevada a cabo por Jests, por medio de su singular «liturgia»,
es sustancialmente mejor que la del AT, que, en cambio, no tenia esa
capacidad mediadora.

II. PROXIMIDAD A LA DESAPARICION DE LA ANTIGUA ALIANZA

Hb 8,7-13 se detiene en la cuestién de la «alianza» (diathéké), mas
exactamente de la «primera» alianza. Lo confirma la repeticién inclu-
siva en el v. 7 y en el v. 13 del adjetivo «primera», con el que Hebreos
designa la alianza estipulada por Dios con Israel mediante Moisés. De
por si, en el AT esta alianza no era la «primera», porque habia sido
precedida sobre todo por la que Dios habia establecido con Noé (Gn
9,10-11) y mas tarde por la sellada con Abrahan (Gn 15,18; 17,1-14).
En todo caso, €l pacto establecido junto al monte Sinai puede ser
considerado como la «primera» alianza entre Dios y su pueblo una
vez constituido.

En segundo lugar, Hb 8,7-13 puede dar la impresién inicial de
acentuar no tanto la «primera» alianza cuanto la «nueva alianza» (vv.
8.13), objeto del oraculo de Jr 31,31-34, ampliamente reproducido.
En realidad, la cita de la profecia sobre la «nueva alianza» tiene la
finalidad de poner de relieve la perspectiva desfavorable a la «prime-
ra» alianza, que el predicador estd desarrollando aqui (cf. Hb 8,7).
Tan es asi que el oraculo profético es entendido por Hebreos como un
reproche dirigido por Dios a los antiguos israelitas (cf. v. 8), como lo
confirma también el juicio negativo sobre la imperfeccién y sobre el
caracter provisional de la «primera» alianza, que cierra en el v. 13
toda la cita.

Hb 8,7-13 recurre a una argumentacion hipotética parecida a la
usada en Hb 7,11 a propésito de la ineficacia salvifica del sacerdocio
levitico, deducida del oraculo de Sal 110,4 sobre un sacerdocio
«diverso»: «Pues bien, si la perfeccion se alcanzara por el sacerdocio
levitico [...], ¢qué necesidad habia ya de que surgiera otro sacerdote a
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la manera de Melquisedec, y no “a la manera de Aarén”?». También
Hb 8,7-13 deduce la imperfeccién de la antigua alianza a partir del
hecho de que la profecia de Jr 31,31-34 preanuncia una «nueva» (Hb
8,7). Dado que el ordculo de Jeremias promete una nueva alianza, la
alianza mediada por Moisés en el Sinai resulta «anticuada»; mas atn,
esta préxima a desaparecer (v. 13).

El oraculo mismo de Jeremias hace referencia explicita al aban-
dono de la alianza por parte de los padres (cf. v. 9), a sus «injusticias»
y a «sus pecados» (v. 12). En efecto, este oraculo fue pronunciado
durante el destierro del pueblo de Dios en Babilonia, causado por las
continuas violaciones de la alianza mosaica (cf. 2 Cro 36,14-16). En el
587 a.C., el ejército babilénico de Nabucodonosor conquista
Jerusalén, incendia el templo, asesina al sumo sacerdote y deporta al
rey Sedecias y a los habitantes de la ciudad (cf. 2 R 25,1-21).

Sin embargo, y a pesar de esta ruptura humanamente irremedia-
ble de la antigua alianza del Sefior con el pueblo elegido, Jeremias
profetiza un «nuevo» tipo de alianza, diciendo en nombre de Dios:
«Pactaré [...] una nueva alianza, no como la alianza que pacté con sus
padres, cuando los tomé de la mano para sacarlos de Egipto» (Jr
31,31-32, citado por Hb 8,8-9). Por tanto, la nueva relacién con Dios
no serd una simple restauracién de la antigua, como habia sucedido
desde la primera ruptura de la alianza mosaica causada por el culto
idolatrico que los israelitas rindieron al becerro de oro (cf. Ex 32). En
aquella circunstancia, Dios habia aceptado restaurar la misma alian-
za. El profeta Jeremias, en cambio, preanuncia una alianza sustan-
cialmente «nueva», es decir, de naturaleza distinta de la sinaitica.

En particular, la «nueva alianza» no ser4 escrita en «losas de pie-
dra », sino «en los corazones» de los fieles (Jr 31,32, citado por Hb
8,10); es decir, no serd exterior, sino interior. No sera regulada por
preceptos externos o por recomendaciones ajenas, sino que se basara
en una transformacion positiva del corazén humano, que de tiempo
atras se habia extraviado. Con este fin, el Sefior promete intervenir
directamente en el corazon de los hombres, superando con su perdén
misericordioso cualquier resistencia pecaminosa por su parte (Jr
31,34, citado en Hb 8,12) y favoreciendo asi una auténtica relacién
personal con él.

Para Hebreos, la profecia de Jeremias se ha realizado en la vida de
Cristo, mediador de la nueva alianza de Dios con los hombres (9,15;
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cf. 8,6; 12,24). Consciente de la superioridad sustancial de la nueva
alianza mediada por Cristo, el predicador no llega a declarar la supre-
sién de la «primera» alianza. Pero termina atribuyendo a Dios mismo
[sujeto sobreentendido del verbo pepalaicken («declaré antiguas,
8,13)] el juicio sobre su carécter provisional.

IT1. Incapacidad del culto antiguo de perfeccionar las conciencias

El valor de un determinado tipo de alianza con Dios depende
directamente de la capacidad de sus ritos para permitir a los fieles
entrar en comunién con Dios. Asi podemos comprender el motivo por
el que Hebreos, tras haber dejado al descubierto la ineficacia salvifi-
ca de la antigua alianza (8,7-13), pase ahora a considerar la incapaci-
dad salvifica incluso de los ritos de la antigua alianza (9,1-10). A su
entender, las instituciones cultuales del AT no son capaces de «llevar
a la perfeccion» a los fieles (v. 9).

Digamoslo més claramente: a la luz de las vicisitudes de la vida de
Cristo, Hebreos ha comprendido que el fundamento de la nueva
alianza profetizada por Jeremias (31,31-34) es el sacrificio personal
de Cristo. Sélo un sacrificio de este género es capaz de causar en el
corazén (o en la conciencia) del sacerdote una transformacion positi-
va («perfeccién»), que puede después transmitirse a los fieles por soli-
daridad. So6lo sobre unos corazones positivamente transformados
puede ser escrita la ley divina, para ser después observada en la vida,
sin necesidad de referencias externas.

El sistema cultual del AT, sintéticamente descrito en Hb 9,1-10, no
era capaz de establecer una alianza de ese tipo con Dios. Las «pres-
cripciones carnales» (9,10; es decir, los ritos externos) del AT eran
«incapaces de perfeccionar en su conciencia al que da culto» (9,9; cf.
10,1.4.11). En consecuencia, la antigua alianza, basada en tales ritos
(exteriores y, por tanto, ineficaces desde el punto de vista de la salva-
cién), era también exterior; tan es asi que era regida por una ley escri-
ta «en losas de piedra» y no «en los corazones» de los creyentes. Por
esta razén, tal alianza terminaba por ser siempre conculcada por los
pecadores de corazén endurecido.

Para individuar los motivos de la ineficacia salvifica de las institu-
ciones cultuales del AT, Hebreos comienza describiendo la tienda del
culto, construida por Moisés antes de la entrada de Israel en la tierra
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de Canaan (9,2-5; cf. Ex 25-31; 36-40). Hebreos pone de relieve la rigi-
da biparticién espacial de esta tienda, prescrita por la Sagrada
Escritura. Pero precisamente mediante las normas sobre la constitu-
cién de la tienda, el Espiritu Santo, que ha inspirado la Sagrada
Escritura (cf. Hb 3,7; 9,8; 10,15), ha revelado que, en la fase vetero-
testamentaria de la historia de la salvacién, el camino del santuario
todavia no «estaba abierto» (9,8).

Para aclarar esta observacién no inmediatamente evidente, hay
que precisar que Hebreos entiende por «primera tienda» (9,2.6; cf. v.
8) y por «segunda» tienda (8,7; cf. v. 3) las dos partes interiores del
unico edificio cultual, llamadas respectivamente el «santo» y el
«santo de los santos» (o «santuario»). Con el fin de evidenciar c6mo
el culto antiguo se basaba en una serie de separaciones rituales, el
predicador hace referencia a estas dos partes de la construccién,
usando expresiones que acentian la separacién de los ambitos: «una
primera [...], que se llama Santo» (9,2) y «la tienda llamada Santo de
los Santos» (9,3); «la primera parte de la tienda» (9,6) y «la segunda
parte» (9,7). Si es verdad que en griego estas expresiones pueden
indicar simplemente las dos partes de la tnica tienda, no es menos
cierto que el lector saca la impresién de que se trata de dos tiendas
distintas; también porque el predicador afiade que a los dos ambitos
espaciales correspondian dos categorias de personas. En la primera
parte de la tienda podian desempenar su servicio cultual todos los
sacerdotes. En la segunda parte, en cambio, podia entrar s6lo el sumo
sacerdote, una vez al afio, en la fiesta de la «expiacién» (kippirin),
para llevar a cabo el sacrificio expiatorio por los pecados cometidos
aquel afo por todo el pueblo. «Nadie debe estar en la Tienda del
Encuentro desde que Aarén entre a hacer la expiacién dentro del san-
tuario hasta que salga. Hara expiacion por si mismo, por su casa y por
toda la asamblea de Israel» (Lv 16,17; cf. Hb 9,7): asi estaba legal-
mente prescrito que tuviese lugar el encuentro del Sefior con el sumo
sacerdote, mediador supremo de su pueblo. Se creia que si el sumo
sacerdote habia llevado a término aquel acto cultual conforme a
todos los preceptos de la ley de Moisés, Dios perdonaria al pueblo de
Israel o lo bendeciria, concediéndole todos los beneficios que se des-
prendian de su bendicién (cf. Lv 16,30.34).

Pero, para Hebreos, el hecho mismo de que existiese la primera
parte de la tienda era sefial de que el Espiritu Santo no habia revela-
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do todavia el «camino del santuario» celeste (9,8), es decir, el modo
de entrar en el ambito trascendente de Dios. De hecho, la primera
parte de la tienda sélo podia servir de acceso a la segunda parte de la
tienda. Pero ambas partes estaban construidas sobre la tierra, es
decir, permanecian en el horizonte inmanente de este mundo (cf. 9,1).
La tienda de Moisés era una realidad terrena. En consecuencia, care-
cia de capacidad para permitir el acceso de los fieles a Dios, porque
el Sefior tiene su «trono» (8,1) en el «santuario» (v. 2) «en los cielos»
(v. 1), es decir, en un ambito trascendente. No habita en un edificio
material erigido por un hombre (v. 2), como era la tienda construida
por Moisés (8,5; cf. 9,2).

De aqui se deduce que todo el aparato cultual del AT era ineficaz,
porque todavia no habia sido revelado el «camino del santuario»
celeste (9,8) para acceder a la comunién trascendente con Dios. En
efecto, el Espiritu Santo, que habia inspirado la construccién biparti-
ta de la tienda y el conjunto de las normas sobre los ritos que debian
practicarse en las dos partes del edificio sacro, habia revelado asi que,
en la fase veterotestamentaria de la historia de la salvacién, el cami-
no del santuario «atin no estaba abierto». En el AT todavia no se habia
revelado el camino que habia que seguir para poder entrar en la inti-
midad «celeste» con Dios.

Por tanto, ni siquiera la solemne expiacién anual de los pecados,
celebrada por el sumo sacerdote en la segunda parte de la tienda
(9,7), tenia capacidad para mejorar la situacién religiosa de los fieles.

La razén fundamental de la ineficacia del culto del AT al que se
refiere aqui la carta a los Hebreos esta en el hecho de que el conjun-
to de ritos y de prescripciones alimentarias (9,10) carecia de capaci-
dad para «llevar a la perfeccién» la conciencia de los fieles (v. 9). De
por si, los ritos, mas que transformar a Dios, haciéndolo benévolo (cf.
Gn 8,20-21) o misericordioso (cf. Nm 17,9-13; 2 S 24,25), tienen la
funcién primaria de mejorar el corazén de los creyentes, haciéndolos
mas agradables a Dios. Pero, para Hebreos, los ritos del AT eran «car-
nales» (9,10), en el sentido de que s6lo hacian referencia al cuerpo
fisico de los sacerdotes y de los fieles, y no podian mejorar su con-
ciencia. Ya antes el predicador habia dicho que, de hecho, «la ley no
llevé nada a la perfeccion» (7,19). Pero ahora su juicio es atin mas
negativo: por principio, los sacrificios son «incapaces de perfeccionar
en su conciencia » a los fieles (9,9; cf. 10,1).
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Recurriendo aqui al vocabulario de la «perfeccién» (teleiésai, 9,9),
el predicador deja entrever que la ofrenda de dones y de sacrificios
tenia que haber transformado positivamente a los oferentes, de mane-
ra semejante a la «perfeccién» que, para el AT, tenia que haber acae-
cido en la conciencia de los candidatos al sacerdocio en el momento
de su consagracién. Sin embargo, la conclusion a la que llega Hebreos
es que una mejora interior de este tipo nunca se realizaba (cf. 7,19).
Mas atin, de por si ni siquiera podia realizarse (cf. 9,9; 10,1). El sacri-
ficio de la consagracién sacerdotal se limitaba al signo exterior de
«llenar» las manos del candidato con algunas victimas animales. Se
pensaba que sus manos quedaban asi «perfeccionadas». En realidad,
para conseguir una mejora eficaz de la conciencia del sumo sacerdo-
te y consiguientemente de los fieles (9,14), era necesario esperar al
sacrificio de la consagracién sacerdotal llevada a cabo por Cristo en
la pasioén (cf. 2,10; 5,9; 7,28).
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EFICACIA Y CARACTER DEFINITIVO
DEL CULTO DE CRISTO
(9,11-28)

" En cambio presentése* Cristo como sumo sacerdote de los

bienes futuros, a través de una Tienda mayor y mas perfecta, no
fabricada por mano de hombre*, es decir, no de este mundo*. 2?Y
penetré en el santuario una vez para siempre, no con sangre de
machos cabrios ni de novillos, sino con su propia sangre, consi-
guiendo una liberacién definitiva*.

3 Pues si la sangre de machos cabrios y de toros y la ceniza de
una becerra santifican con su aspersiéon a los contaminados, en
orden a la purificacién de la carne, " jcuanto mas la sangre de
Cristo, que por el Espiritu eterno se ofrecié a si mismo sin tacha a
Dios, purificara de las obras muertas nuestra conciencia para ren-
dir culto al Dios vivo!

5 Por eso es mediador de una nueva alianza; para que, intervi-
niendo una muerte que libera de las transgresiones de la primera
alianza, reciban los llamados la herencia eterna prometida*.

'* Pues donde hay testamento se requiere que conste la muerte
del testador, ya que el testamento es valido en caso de defuncion,
no teniendo valor en vida del testador.

18 Asi tampoco la primera alianza* se inaugurd sin sangre. > Pues
Moisés, después de haber leido a todo el pueblo todos los preceptos
segin la Ley, tomé la sangre de los novillos y machos cabrios con
agua, lana escarlata e hisopo, y rocié el libro mismo y a todo el pue-
blo *diciendo: Esta es la sangre de la alianza que Dios ha ordenado
para vosotros. *' Igualmente rocié con sangre la Tienda y todos los
objetos del culto; 2 pues segin la Ley, casi todo ha de ser purifica-
do con sangre, y sin derramamiento de sangre no hay remision.
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2 Asi pues, si es necesario que las figuras* de las realidades celes-
tiales sean purificadas de esa manera, también lo es que las reali-
dades celestiales se purifiquen, pero con sacrificios mas excelentes
que aquéllas.

% Pues bien, Cristo no entré en un santuario hecho por mano
humana*, en una reproduccién del verdadero, sino en el mismo
cielo, para presentarse ahora ante el acatamiento de Dios en favor
nuestro, ¥y no para ofrecerse a si mismo repetidas veces al modo
como el sumo sacerdote que entra cada afio en el santuario con
sangre ajena. * Para ello habria tenido que sufrir muchas veces
desde la creacién del mundo. Sino que se ha manifestado ahora
una sola vez, al fin de los tiempos, para la destruccién del pecado
mediante su sacrificio.

7Y del mismo modo que el destino* de los hombres es que mue-
ran una sola vez, y luego ser juzgados, *asi también Cristo, después
de haberse ofrecido una sola vez para quitar los pecados de la mul-
titud*, se aparecera por segunda vez sin relacién con el pecado a los
que le esperan® para su salvacion.

V. 11 (a) Otra posibilidad de traduccion literal podria ser: «aparecié».

V. 11 (b) Lit. «no manual».

V. 11 (c) Traduccién literal: «esta creacién».

V. 12 Traduccién mas precisa: «redencién eternas.

V. 15 Lit. «para que reciban los llamados la promesa de la herencia eterna». La
expresion «recibir la promesa» significa «recibir la (realizacion de la) promesa» o
«recibir lo que habia sido prometido» (cf. Hb 11,13; también Hch 2,33; Ga 3,14), es
decir, la herencia de la salvacién eterna.

V. 18 Lit. «la primera».

V. 23 Lit. «esbozos».

V. 24 Lit. «xmanual».

V. 27 Lit. «como esta establecido».

V. 28 El pronombre indefinido pollof (lit. «<muchos»), usado aqui segiin una acep-
cién semitica, significa «todos» en cuanto que son «muchos».

El segundo parrafo (9,11-28) de la seccién central (8,1 - 9,28) de la
tercera parte de Hebreos (5,11 - 10,39) ilustra la eficacia salvifica y el
caracter definitivo del sacrificio llevado a término por Cristo en su
pasién. La comparacion antitética, que Hebreos establece entre el
sacrificio de Cristo (9,11-14) y el sistema cultual del AT (9,1-10), lleva
a la conclusion de que sélo el nuevo culto inaugurado por Cristo es
eficaz para recibir como regalo divino la salvacién eterna.
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I. CAPACIDAD DEL CULTO DE CRISTO DE PERFECCIONAR LAS CONCIENCIAS

El andlisis literario-estructural pone de relieve que Hb 9,11-14
constituye el centro de todo el «discurso de exhortacién» (13,22). El
nombre de «Cristo», que resuena repetidas veces en este parrafo
(9,11.14.24.28), constituye una clara sefial de giro respecto a la situa-
cién negativa del culto del AT, descrita en el parrafo precedente (8,1-
9,10) sin nombrar para nada a Cristo. Hb 9,11-14 menciona los
medios utilizados por Cristo para inaugurar su nuevo culto, es decir,
la «tienda» y la «sangre» (9,11-12).

No tan clara como lo era sin duda para los oyentes originales de
Hebreos, la imagen de la «tienda» alude aqui a la humanidad glorifi-
cada de Cristo. Con esta metafora, el predicador profundiza en un
tema tradicional de la catequesis de la Iglesia primitiva, puesto des-
pués por escrito en los evangelios. Por lo demas, Hebreos demuestra
tener conocimiento de tal catequesis (cf. Hb 2,3; 4,2; 5,12). Por eso,
dificilmente habria podido ignorar las tradiciones sobre la cuestién
del templo, estrechamente vinculada al misterio de la muerte y resu-
rreccién de Jesus. Mas atin (como permiten entrever diversos indicios
textuales), Hebreos ha partido de la tradicion catequética de los evan-
gelios sobre el nuevo santuario y la ha precisado.

En particular, en el evangelio segiin san Juan, Jesus, tras haber
expulsado del templo de Jerusalén a los vendedores y cambistas,
declara a los judios el propésito de hacer que aparezca en tres dias el
«santuario» (nads) que ellos van a destruir (2,18-22). Es precisamen-
te ésta la acusaciéon que lanzan sobre él los adversarios de Jests,
algtin tiempo después, ante el sanedrin: «Nosotros le oimos decir: “Yo
destruiré este santuario (nads) hecho por hombres y en tres dias edi-
ficaré otro no hecho por hombres”» (Mc 14,58). Idéntica acusacion
echan en cara a Jests quienes pasaban junto a la cruz: «jEh, ta!, que
destruyes el santuario y lo levantas en tres dias, jsalvate a ti mismo
bajando de la cruz!» (Mc 15,29; paralelo en Mt 27,40). Ciertamente,
los evangelistas puntualizan que se trataba de un «falso testimonio»
(Mc 14,56-57; Mt 26,59-60). En efecto, segin los evangelios sinépti-
cos, Jestuis habia declarado: «¢Ves estas grandiosas construcciones?
No quedara piedra sobre piedra que no sea derruida» (Mc 13,2). Mas
aun, si nos atenemos a Jn 2,21, Jesus dice a los judios: «Destruid este
santuario y yo lo reconstruiré». Por tanto, Jesiis no se propuso des-
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truir el templo de Jerusalén. Serian otros los que lo harian. Ademas,
la intencién fundamental de Jesus fue construir un templo «diverso»,
«no hecho por hombres» (Mc 14,58), «en tres dias» (Mt 26,51; Mc
14,58; Jn 2, 19). Nos resulta evidente la alusién a su resurreccién. Tan
es asi que el evangelista Juan precisa que Jesus, al pronunciar esas
palabras, «hablaba del santuario (nads) de su cuerpo. Cuando fue
levantado, pues, de entre los muertos, se acordaron sus discipulos de
que habia dicho eso, y creyeron en la Escritura y en las palabras que
habia dicho Jestus» (Jn 2,21-22). Por tanto, para los evangelios, el san-
tuario nuevo y definitivo para entrar en comunién con el Dios tras-
cendente es el cuerpo resucitado (es decir, la humanidad glorificada)
de Cristo crucificado.

Enmarcable en el periodo inmediatamente precedente a la des-
truccién del templo herodiano (70 d.C.), Hebreos desarrolla de mane-
ra original esta reflexién tradicional sobre el cuerpo glorificado de
Cristo como «lugar» de la comunién plena y definitiva de los cristia-
nos con el «Dios viviente» (Hb 3,12; 9,14; 10,31; 12,22). Para aludir a
la humanidad glorificada de Cristo crucificado, los evangelistas asu-
men la metafora del templo herodiano y de su santuario, sin distinguir
entre las partes del antiguo edificio sagrado. En los pasajes evangéli-
cos citados, el sustantivo nads («santuario») indica el conjunto del
templo. A diferencia de los evangelistas, Hebreos prefiere referirse a
los textos del AT relativos a la «tienda del encuentro», en la que Israel
celebraba el culto durante su marcha hacia la tierra prometida. Ya
hemos visto como Hebreos puntualiza la biparticién de este edificio
sagrado. La primera parte de la tienda (o «primera tienda») era llama-
da «Santo»: lugar de paso para acceder a la parte més interior del edi-
ficio. Esta segunda parte de la tienda (o «segunda tienda») era llama-
da «Santo de los Santos» o «santuario» (9,24). Aqui, el sumo sacerdo-
te (y sélo él) podia entrar a la presencia de Dios: al menos eso se creia.

En Hb 8,5 el autor ya nos ha recordado que fue Moisés quien cons-
truy6 una tienda estructurada de ese modo. Por tanto, era un edificio
«terreno» (9,1). En 9,11 es desarrollada la metafora de la «tienda»: la
segunda parte de la tienda, es decir, el santuario, representa metafo-
ricamente la trascendencia de Dios. En cambio, la «tienda» (es decir,
la primera parte de la tienda) es usada por Hebreos para aludir al
cuerpo glorificado de Cristo. A través de la glorificacién de su cuerpo,
es decir, a través de la tienda (o, mas concretamente, a través de la

130



EFICACIA Y CARACTER DEFINITIVO DEL CULTO DE CRISTO

primera parte de la tienda), Cristo ha entrado el primero en la comu-
nién celeste con Dios. En consecuencia, quien entra en comunién con
Jestus resucitado accede a la comunién trascendente con Dios. Quien
pasa a través de la primera parte de la tienda, es decir, a través de la
humanidad glorificada de Jesus, entra en el «Santo de los Santos»
celeste, es decir, en la gloria de Dios (cf. 2,10).

En este orden de ideas, se comprende en qué sentido esta tienda
«no» esta «hecha por mano[de hombrel» (ou jeiropoiétou, 9,11). El
autor ya habia puntualizado en 8,2 que la «verdadera tienda» habia
sido construida no por un hombre como Moisés, sino por el Sefior
mismo. Hemos visto después que, en el evangelio de Marcos, el san-
tuario que (segan los falsos testigos convocados por el sanedrin) Jesus
habia pensado destruir y reedificar era «no hecho por mano [de hom-
bre]» (ajeiropoieton, 14,58). Es evidente la semejanza del adjetivo ajei-
ropoiéton con la expresién ou jeiropoiétou de Hb 9,11. Con estos tér-
minos expreso el cristianismo primitivo la conviccién de fe de que la
humanidad glorificada de Cristo es obra de Dios Padre, que «levanté
de entre los muertos al gran Pastor de las ovejas [...], a Jesus Sefior
nuestro» (Hb 13,20).

Sin embargo, respecto a la reflexién de los evangelistas, Hebreos
ofrece una ulterior precisién: en el AT sélo el sumo sacerdote podia
traspasar la primera parte de la tienda, para acceder a la segunda y
entrar de algiin modo en contacto con Dios; ahora, en cambio, esta
posibilidad es concedida a todos los creyentes en Cristo. Gracias al
sacrificio que Cristo hizo de su propia persona durante la pasién, su
cuerpo ha sido glorificado. Se ha convertido asi en la «verdadera tien-
da», que es «mds grande» que la del periodo exédico, porque ya no es
un lugar sagrado reservado a la clase sacerdotal. De hecho, pasando
a través de la tienda de la humanidad resucitada de Cristo, todo cris-
tiano puede ser introducido en el «Santo de los Santos» de la comu-
nién trascendente con Dios (4,3.16; 7,19.25; 13,15).

En este sentido, el cuerpo glorificado de Cristo ofrece la tnica
solucién verdadera al problema de la ineficacia salvifica del sistema
cultual del AT. De hecho, Hebreos sabe bien que la «tienda del
encuentro» estaba formada por dos partes. Pero, precisamente por-
que toda la tienda habia sido construida por un hombre (8,5; cf. 9,2),
su primera parte (9,2.6; cf. v. 8) no conducia al santuario celeste, sino
que sélo permitia la entrada a la segunda parte, también terrena. Por
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tanto, impedia de hecho a los fieles entrar en la intimidad celeste con
Dios. En cambio, en virtud de la muerte y de la resurreccién de Cristo,
Dios mismo ha ofrecido a los hombres el medio eficaz para acceder a
la intimidad gloriosa con él (2,10). Se trata del cuerpo glorificado de
Cristo crucificado, «camino nuevo y vivo» «para entrar en el santua-
rio» celeste (10,19-20).

Queda expresado, de este modo, el valor salvifico universal de la
resurreccion de Cristo, que no es reducible a su vuelta a la vida, ni
siquiera a la mera revitalizacién de su cadaver. La resurreccién de
Cristo tiene una vertiente salvifica para toda la humanidad: él «se
convirtié en causa de salvacién eterna para todos los que le obede-
cen» (5,9; cf. 2,9). Por razén de la solidaridad que vincula a Cristo con
los demas hombres (cf. 2,18; 4,15), su resurreccién transforma en él
la situacién del hombre en cuanto tal, haciéndolo finalmente capaz
de una relacién de comunién gloriosa con Dios.

En segundo lugar, la «tienda» de la humanidad glorificada de
Cristo es definida «mas perfecta» (teleiotéras, 9,11). Reinterpretando
en sentido cristolégico la terminologia del AT sobre la «perfeccion»,
Hebreos vuelve a insistir en una tesis, que ya ha mencionado y pro-
fundizado (2,10; 5,9; 7,28; 12,2): el sacrificio de si mismo llevado a
cabo por Jests en la pasion es la verdadera teleiosis, en el doble sen-
tido de este término griego. Por un lado, sacrificandose a si mismo,
Jests ha sido consagrado por Dios como sumo sacerdote. Por tanto,
la pasién ha sido para él una consagracién sacerdotal efectiva, aun-
que de distinto tipo que la consagracién de los sacerdotes del AT. Por
otro lado, aquel sacrificio lo ha «perfeccionado» en su humanidad. Su
humanidad y especialmente su capacidad relacional respecto a los
demas hombres y al propio Dios han sido sustancialmente mejoradas.

En este sentido, también la definiciéon de la tienda de Hb 9,11
como «mas perfecta» alude al cambio «perfeccionador» que ha actua-
do de modo real en la humanidad de «sangre y carne» de Cristo
(2,14), mediante su singular sacrificio de consagracién sacerdotal,
resultado de su pasién, muerte y resurreccién. De este modo, su cuer-
po resucitado se ha convertido en la «tienda mas perfecta». Para
entrar en la intimidad gloriosa de Dios, Jestis mismo, en cuanto hom-
bre, ha tenido necesidad de una transformacion positiva de su huma-
nidad. En efecto, «entrando en el mundo» (10,5), el Hijo de Dios ha
tomado parte en la «sangre» y en la «carne» de un modo semejante a
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cualquier ser humano (2,14). Pero «la carne y la sangre no pueden
heredar el reino de Dios» (1 Co 15,50). Por tanto, también Jestis nece-
sitaba un «perfeccionamiento» de su «carne» y de su «sangre». Y es
precisamente este «perfeccionamiento» el que ha tenido lugar, «por
gracia de Dios» (2,9), a través de su pasién, muerte y resurreccion.

Habiendo sido positivamente transformado por Dios en su huma-
nidad (cf. 2,10), Cristo esta en condiciones de poder subir efectiva-
mente de la «tierra» al «cielo» 0, mas exactamente, de la condicién
histérica a la trascendente. Esta transformacion positiva de Cristo es
definida por Pablo en términos de «nueva creacién», en la que ha sido
plasmado el <hombre nuevo» (2 Co 5,17; Ga 6,15). Para Hebreos, en
cambio, la «perfeccién», acaecida primeramente en Cristo, es comu-
nicada por él a todos cuantos le obedecen (cf. 5,9). También ellos han
sido «llevados a la perfeccién» por él (10,14) y han recibido como don
la «plena confianza para entrar en el santuario» celeste (10,19).

El segundo medio utilizado por Cristo para salvar a los hombres
es su «sangre» (9,12). Cristo, pues, ha transformado su muerte en un
sacrificio personal, existencial y espiritual ofrecido a Dios.

Para comprender el valor de esta transformacion, hay que tener en
cuenta, sobre todo, que en el sacrificio de Cristo el sacerdote ha aca-
bado coincidiendo con la victima sacrificial, dado que €l «se ofrecié a
si mismo» (heauton prosénenken, v. 14). Esta expresion es una fér-
mula original en toda la Biblia. Mas atin, en la concepcién sacrificial
del AT, habria resultado incluso incomprensible, porque habria podi-
do ser interpretada como un inadmisible suicidio ritual del sacerdo-
te. El significado de esta expresién debe ser comprendido recordan-
do sobre todo los relatos evangélicos de la tltima cena de Jesus y, mas
en general, de su pasion.

En aquella circunstancia, Cristo, en cuanto victima, fue agradable
a Dios, porque era dmomos, es decir, «sin tacha» (Hb 9,14). Este adje-
tivo era utilizado en el Pentateuco griego para indicar la ausencia de
defectos fisicos en las victimas sacrificiales (cf., por ejemplo, Ex 29,1;
Lv 1,3.10). Hebreos, en cambio, lo usa para insistir en la santidad
moral de Cristo (cf. 4,15; 7,26). Precisamente porque esta limpio de
pecados, Cristo puede ofrecerse a si mismo, sin recurrir a la sangre de
animales (9,12). De la sangre de las victimas hacian uso, en cambio,
los sacerdotes del AT, porque eran pecadores (cf. 5,2.3) y, por tanto,
indignos de entrar directamente en contacto con Dios.
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En cuanto sacerdote, Cristo debe su capacidad de actividad al
«Espiritu eterno» (9,14), es decir, a la intervencién del Espiritu Santo.
Se percibe aqui la imagen veterotestamentaria del «fuego del Sefor»,
«venido del cielo» para quemar los sacrificios y hacerlos subir hacia
el &mbito divino.

Por lo que cuenta el Levitico (9,24), después de que Aarén y sus
hijos hubieran dispuesto las victimas para el sacrificio expiatorio de
todo Israel, «sali6 fuego de la presencia de Yahvé y consumio el holo-
causto y las partes grasas».

Idéntica intervencién divina es narrada a propésito del dia solem-
ne de la dedicacién del templo del rey Salomén: «Cuando Salomén
acabé de orar, bajo fuego del cielo, que devoré el holocausto y los
sacrificios» (2 Cro 7,1; cf. 2 M 2,10).

En el desafio en el monte Carmelo entre el profeta Elias y los cua-
trocientos cincuenta profetas de Baal, la prueba de que sélo el Sefior
es Dios (1 R 18,24.36-37) consisti6 precisamente en el hecho de que,
después de que Elias hubo dispuesto lo necesario para el rito, «cayé
el fuego de Yahvé, que devoré el holocausto y la lefia, y lami6 el agua
de las zanjas. Toda la gente lo vio, cayeron rostro en tierra y excla-
maron: “jYahvé, él es Dios; Yahvé, él es Dios!”» (vv. 38-39).

Podemos recordar a este propésito un ultimo episodio bastante
curioso. Se trata de una leyenda transmitida por 2 M 1,18-36. La tra-
dicién queria que el fuego celeste, que habia descendido sobre el altar,
fuese conservado con cuidado por los sacerdotes, para ser utilizado,
de vez en cuando, en los distintos sacrificios. El Levitico (6,5) contie-
ne esta disposicién: «El fuego permanecera encendido sobre el altar
sin apagarse; el sacerdote lo alimentara con lefia todas las mananas,
colocara encima el holocausto y sobre él quemara la grasa de los
sacrificios de comunién». Para permanecer fieles a este precepto, los
sacerdotes, antes de ser deportados a Babilonia, escondieron el fuego
sagrado en un pozo seco. A la vuelta de la deportacién, los descen-
dientes de aquellos sacerdotes buscaron el fuego sagrado en aquel
pozo, pero no lo encontraron. En su lugar hallaron, en cambio, una
especie de agua grasienta. Tomaron una cantidad de ella y la derra-
maron sobre la lefia y las victimas sacrificiales. «Pasado algin tiem-
po —narra 2 M 1,22- el sol, que antes estaba nublado, volvié a brillar,
y se encendi6 una llama tan grande que todos quedaron maravilla-
dos». En la continuacién del relato se precisa que el lugar de aquel
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pozo fue llamado «neftar» (1,36). No se puede excluir que aquella
agua grasienta fuese nafta, es decir, petroleo crudo.

En cualquier caso, este relato no hace sino insistir en la misma
intuicién teolégica sobre la naturaleza del sacrificio, que se puede ras-
trear también en los otros trozos citados: el hombre no puede, s6lo con
sus fuerzas, «sacri-ficare», es decir, «<hacer sagrado» algo para Dios. El
hombre sélo puede confiarse a Dios, esperando una intervencién suya
santificadora. Para que una ofrenda humana ascienda y sea agradable
a Dios, es necesario que él mismo, mediante un fuego «celeste», la
transforme, la «<haga sagrada», para después atraerla hacia si al «cielo»,
es decir, a su trascendencia. Pero la intuicién del AT era todavia incom-
pleta. El fuego «celeste» podia ser entendido en sentido material: un
relampago o los rayos solares sobre la nafta inflamable.

Es probable que el autor de Hebreos tenga presente esta imagen del
AT cuando se refiere a la presencia activa del Espiritu Santo durante el
sacrificio llevado a cabo por Cristo en su pasion. El ofrecimiento de si
mismo llevado a cabo por Cristo no tuvo lugar mediante el fuego, sino
«a través del Espiritu eterno». En el ofrecimiento existencial y personal
de Cristo, es el Espiritu Santo quien asume la funcién de «fuego del
Sefior». A la luz de Hb 5,7-8, comprendemos que, durante la pasién de
Cristo, el Espiritu suscit6é en él dos actitudes fundamentales: por un
lado, la «actitud reverente» (5,7) hacia la voluntad salvifica universal
del Padre y la obediencia radical a €l (v. 8; cf. también 10,4-10); y, por
otro, la consiguiente solidaridad hacia todos los hombres. Estas dos
disposiciones existenciales de la mediaciéon sacerdotal de Cristo se
sitian en el origen no de una de tantas «prescripciones carnales» del
AT (9,10), sino de un sacrificio espiritual, es decir, suscitado y guiado
por el Espiritu de Dios. Fue precisamente esta intervenciéon del
«Espiritu eterno» de Dios (9,14) lo que garantizé la eficacia salvifica
universal del sacrificio de Cristo. El Espiritu suscité en Cristo la soli-
daridad para con la humanidad, que permitié la comunicacién de la
«redencién eterna» (v. 12) a todos los cristianos (cf. 5,9).

II. CARACTER DEFINITIVO DE LA NUEVA ALIANZA

Un l6gico desarrollo argumentativo de la afirmacién de la eficacia
salvifica del sacrificio de Cristo (Hb 9,11-14) es el reconocimiento
de su identidad de «mediador de una nueva alianza» (9,15; cf. 8,6;
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12,24), s6lidamente fundada en su muerte cruenta. Para intentar
expresar la singular complejidad de significados asumidos por la
muerte de Cristo en cuanto acto de mediacién salvifica, Hb 9,15-23
recurre a categorias diferentes: la ofrenda sacrificial, la muerte expia-
toria y el testamento/alianza.

De cualquier modo, fue gracias a su muerte como Cristo se con-
virtié en el «mediador de una nueva alianza» (Hb 9,15): purificando
las conciencias de los hombres de sus pecados (cf. v. 14) y permitién-
doles relacionarse con Dios de un modo totalmente nuevo, cumplié la
profecia de Jr 31,31-34.

Con el titulo de «<mediador de una nueva alianza» es evocado el ora-
culo de Jr 31,31-34, ya citado en Hb 8,8-12. A la luz de esta profecia, se
comprende que el sacrificio de si mismo llevado a cabo por Cristo tiene
la capacidad de purificar las conciencias de los fieles (cf. 9,14). Por
tanto, en virtud de la muerte de Cristo, la nueva alianza ha quedado
definida en el sentido de una intervencién divina de redencién de todos
los pecados cometidos hasta entonces por los hombres (cf. 9,15). Mas
exactamente: Cristo intervino para perdonar las «transgresiones»
humanas (v. 15; cf. 1 Co 15,3) realizadas tras las estipulaciones de la
primera alianza (cf. Hb 9,19-21). De hecho, fueron precisamente tales
culpas las que hicieron que el pueblo de Dios quebrantara la alianza
mosaica (cf. Hb 8,9, que cita Jr 31,32). En consecuencia, la muerte de
Cristo es entendida como pena «medicinal», destinada a rescatar a los
hombres de sus pecados (cf. Hb 8,12, que cita Jr 31,34).

Hebreos puntualiza también el modo en que Cristo ejercié de
mediador del nuevo tipo de alianza de los creyentes con Dios. El fun-
damento de las estipulaciones de la antigua alianza habia sido un
sacrificio cruento (Hb 9,18-21), en el que la sangre de las victimas ani-
males era signo de la unién vital de Dios con su pueblo. Narra el libro
del Exodo (24,3-8) que, en aquella ocasién, «Moisés fue y transmitié
al pueblo todas las palabras de Yahvé y todas sus normas. Y todo el
pueblo respondié a una: “Cumpliremos todas las palabras que ha
dicho Yahvé”. Entonces Moisés escribié todas las palabras de Yahvé.
Se levant6 temprano y construy6 al pie del monte un altar con doce
estelas por las doce tribus de Israel. Luego mandé a algunos jévenes
israelitas que ofreciesen holocaustos e inmolaran novillos como sacri-
ficios de comunién para Yahvé. Moisés tom6 la mitad de la sangre y
la eché en vasijas; la otra mitad la derramé sobre el altar. Tomé des-
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pués el libro de la alianza y lo ley6 ante el pueblo, que respondi6:
“Obedeceremos y haremos todo cuanto ha dicho Yahvé”. Entonces
Moisés tomé la sangre, rocié con ella al pueblo y dijo: “Esta es la san-
gre de la alianza que Yahvé ha hecho con vosotros, de acuerdo con
todas estas palabras”».

En continuidad con la revelacién del AT, el sacrificio que inauguré
la nueva alianza entre Dios y la humanidad fue la muerte cruenta de
Cristo, conforme a las palabras que pronuncié sobre el caliz durante
la ultima cena: «Este céliz es la nueva alianza en mi sangre, que es
derramada por vosotros» (Lc 22,20; cf. 1 Co 11,25). Sin embargo, la
novedad absoluta de la relacién entre Dios y los hombres mediada por
Cristo se debe a la especificidad de su sacrificio (personal, existencial
y espiritual), que Hebreos ilustra de forma coherente con el testimo-
nio de los relatos evangélicos de la tiltima cena de Jests. Es muy pro-
bable que este parrafo de Hebreos dependa de las tradiciones anterio-
res sobre la tiltima cena, puestas después por escrito en los evangelios.
Hay varios indicios textuales que pueden confirmarlo. Ademas de la
triple aparicién de la expresion «la sangre de la alianza» en Hebreos
(9,20; 10,29; 13,20), los tinicos pasos del NT donde son asociados los
sustantivos «sangre» (haima) y «alianza» (diathéké) son los de la ins-
titucién de la eucaristia (Mt 26,28; Mc 14,24; Lc 22,20; 1 Co 11,25). En
segundo lugar, la cita de Hb 9,20, en lugar de atenerse a la letra de Ex
24,8 (LXX) —«He aqui (idoii) la sangre de la alianza [...]»—, prefiere
«Esto (toiito) es la sangre de la alianza [...]», que es una férmula idén-
tica a las féormulas de la instituciéon. Ademas, la relacién tematica
entre la alianza y el perdon desarrollada en Hb 9,15-23 reaparece en
la férmula de Mt 26,28: «Esta es mi sangre de la alianza, que es derra-
mada por muchos para perdon de los pecados». Mas atin, todos los
términos de Mt 26,28 aparecen en Hb 9,12-28.

Gracias también a estas alusiones a la eucaristia, el sermén (tal vez
destinado en su origen a ser proclamado en un contexto eucaristico) se
centra aqui en la muerte de Cristo (cf. 9,15.16.17). Por medio de un
vocabulario ritual y penal, el predicador desarrolla una reflexién sobre
el concepto de «herencia» (cf. v. 15). Con tal fin, recurre a dos acepcio-
nes del sustantivo griego diathéké, es decir, «alianza» y «testamento».
En su origen, el término diathéké indicaba genéricamente una «dis-
posicién». Después, asumi6 el significado técnico de «disposicion alti-
man, «disposicién testamentaria» o «testamento». Este significado se
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difundié notablemente en el periodo helenistico. Dado que la versién
griega del AT seguin los LXX us6 este sustantivo para traducir el hebreo
brit («compromiso», «alianza»), Hebreos habla de la diathé’ké como si
se tratase de un «testamento», mediante el cual concedié Dios a su pue-
blo la «<herencia» (9,15; cf 11,8) de la tierra prometida.

Jugando con la ambivalencia semantica de diathéké, Hebreos sos-
tiene que era necesaria una muerte para que la institucion divina de
la «alianza» pudiese poseer también el carécter irrevocable de la ins-
titucién humana del «testamento». Asi llega a concluir que la muerte
de Cristo es el fundamento de la validez definitiva del «testamento» y
de la nueva «alianza» (diathéké) de Dios.

Por otra parte, Hebreos encuentra una segunda confirmacién de
esta reflexién suya sobre la muerte de Cristo en el hecho de que tam-
bién la antigua alianza habfa tenido lugar en el Sinai (Hb 9,18-21; cf.
Ex 24,3-8) a través de la efusién de la sangre de las victimas animales
sacrificadas (cf. Ex 24,8). En cuanto sancionada mediante el uso
ritual de la sangre, también la primera alianza puede ser vinculada a
la idea de testamento. Tal uso ritual de la sangre es entendido por
Hebreos como prefiguracion de la muerte cruenta de Cristo, aconte-
cimiento irreversible que sirvié de base a la nueva alianza.

Finalmente, en virtud de la muerte de Cristo, los cristianos pueden
recibir la «<herencia eterna» (Hb 9,15), preanunciada en las promesas
de Dios. A través de Moisés, Dios habia insistido en las promesas
hechas a los patriarcas: «Os introduciré en la tierra que he jurado dar
a Abrahén, a Isaac y a Jacob, y os la daré en herencia. Yo, Yahvé» (Ex
6,8; cf. Gn 15,7.18). Para Hebreos, la nueva alianza mediada por
Cristo consigui6 la «herencia eterna», que consiste en la comunion
trascendente con Dios (cf. sobre todo Hb 4,1-3). Por ello, la nueva
alianza sélo puede ser «eterna» (cf. 13,20). Por otra parte, la «heren-
cia eterna» no es otra cosa que la realizacién definitiva y perfecta de
la nueva alianza con Dios, experimentada a partir de ahora por los
creyentes en Cristo. De hecho, Cristo, definido como «mediador de
una nueva alianza» (9,15; 12,24; cf. 8,6), permitié que quien le obe-
deciese recibiera de Dios la «salvacién eterna» (5,9; cf. 7,25).

Pero la superior entidad de la «<herencia eterna» exigié un sacri-
ficio mayor que los utilizados en el culto «terreno» del AT (cf. 9,23).
Sin imaginar objetos de un rito purificatorio celebrado en el cielo y
sin atenuar el significado del verbo katharizesthai («ser purificado»,
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«purificarse»), interpretamos las «figuras de las realidades celestia-
les» de Hb 9,23 en el sentido de las realidades salvificas de la nueva
alianza. Tales realidades encuentran su perfeccionamiento definitivo
en el cielo, tras haber sido purificadas y tras haber recibido del sacri-
ficio de Cristo su valor salvifico. La continua oposicién establecida
por Hb 8,1-9,28 entre el culto del AT y el de Cristo constituye un cri-
terio interpretativo decisivo para individuar esas «realidades celestia-
les» a partir de sus «figuras» veterotestamentarias: al «libro» de la ley
mosaica (9,19) corresponde el evangelio de Cristo (cf. 12,24); a «todo
el pueblo» del AT (9,19), la Iglesia (cf. 3,1.6; 13,12); a la «tienda» del
éxodo (9,21), la «tienda mayor y mas perfecta» del cuerpo glorificado
de Cristo (9,11); y a «todos los objetos del culto» del AT (9,21), los
sacramentos cristianos (cf. 6,2.4-5; 10,22.25.32; 13,10).

III. NIVEL CELESTE DEL CULTO DE CRISTO Y SU FUNCION AUTENTICA

En correspondencia con la descripcién del nivel «terreno» de los
sacrificios del AT (cf. 8,3-6), en Hb 9,24-28 se contemplan «las reali-
dades celestiales» (v. 23) y, especialmente, la entrada de Cristo «en el
mismo cielo» (v. 24). Mediante el sacrificio de si, s6lo esbozado por el
sistema cultual del AT (cf. 8,5), Cristo alcanzé el nivel «verdadero»
(9,24). En este nivel, tuvo acceso «a la presencia de Dios» (cf. v. 24).
En consecuencia, su culto «celeste» permite también a los cristianos
una relacién auténtica con Dios.

La entrada de Cristo glorificado en la comunién trascendente con
Dios es un evento tnico (cf. 9,26.28) y definitivo (cf. vv. 27.28). A dife-
rencia de los sumos sacerdotes del AT, Cristo no esta obligado a repe-
tir anualmente los mismos actos de culto (v. 25). Dado que el sacrifi-
cio que Cristo ofrecié de si mismo en su pasioén (cf. v. 26) no quedé
«en la tierra» (8,4), sino que llegé a su meta «celeste», no tenia ya sen-
tido volver a «ofrecerse a si mismo» (9,25).

La eficacia del sacrificio di si mismo llevado a cabo por Cristo
durante la pasién queda demostrada en el hecho de que, gracias a
ello, han sido perdonados los pecados de los hombres (cf. vv. 26.28).
En consecuencia, el sacrificio de Cristo, precisamente porque consi-
guié mediar eficazmente la salvacién de Dios en favor de los hom-
bres, es tnico e irreversible. Por tal motivo, la historia humana ha lle-
gado al «fin de los tiempos» (v. 26).
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Con otras palabras: la ofrenda de Cristo es un acontecimiento sal-
vifico definitivo, que, en virtud de la solidaridad de Cristo con los
demas hombres (cf. v. 24; también 7,25), introdujo una transforma-
cién radical en la existencia de todo hombre.

Por otra parte, dado su caracter tnico e irreversible, el sacrificio
de Cristo puede compararse a la muerte de todo ser humano (cf. v.
27). Como la muerte humana, también el sacrificio de Cristo es un
evento singular, irrepetible y definitivo (cf. vv. 27.28). Sin embargo, la
diferencia fundamental entre los dos acontecimientos radica en que
sélo la ofrenda de Cristo estd dotada de eficacia salvifica, si bien la
realizacién gloriosa de la salvacion tendré lugar cuando Cristo resu-
citado «se aparezca por segunda vez» (v. 28). Pero lo cierto es que no
volvera a vivir y morir en la tierra, sino a hacer participes de su vida
gloriosa (cf. 2,10) a los cristianos que han vivido esperando en él de
forma activa (cf. 9,28).
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INCAPACIDAD DE LA LEY Y DE LOS
SACRIFICIOS PARA PERFECCIONAR
LAS CONCIENCIAS
(10,1-3)

1 O ! No teniendo la Ley mas que una sombra de los bienes futu-

ros, no la imagen de las cosas*, no puede nunca, mediante
unos mismos sacrificios que se ofrecen sin cesar* afio tras afio, dar
la perfeccién a quienes se acercan a ellos. ? De otro modo, ¢no
habrian cesado de ofrecerlos, al no tener ya conciencia de pecado
los que ofrecen ese culto, una vez purificados? * Al contrario, con
ellos se renueva cada afio el recuerdo de los pecados.

V. 1 (a) Traduccién mas clara: «la expresién misma de las realidades».
V. 1 (b) Traduccién maés ajustada: «para siempre»; cf. Hb 7,3 y 10,12.14.

Hb 10,1-18 profundiza en el tema anunciado en 5,9bc, segin el
cual Cristo «se convirtié en causa de salvacién eterna para todos los
que le obedecen». Esta seccién doctrinal de la tercera parte de
Hebreos (5,11 - 10,39) aborda asi el tema de la eficacia salvifica del
sacrificio realizado por Cristo en la pasién: a diferencia del culto
impotente del AT, la oblacién personal, existencial y espiritual de
Cristo elimina el pecado de los hombres y los santifica.

Para poner de relieve la eficacia de la ofrenda singular de Cristo,
Hb 10,1-3 comienza sacando a la luz, desde un punto de vista par-
cialmente nuevo, la insuficiencia de la ley mosaica y de los sacrificios
del AT. Para permitir a los fieles entrar en la intimidad «celeste» con
Dios, el culto sacrificial del AT habria debido estar en disposicion de
«perfeccionar» sus conciencias, mediante la remisién de los pecados.
En realidad, Hebreos denuncia el hecho de que, si bien los sacrificios,
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particularmente la solemne celebracién de la expiacién de los peca-
dos (cf. Lv 16; 23,26-32; Nm 29,7-11), eran anualmente repetidos, el
«pecado» seguia anidando en la conciencia de los creyentes (cf. Hb
10,2). Quien ofrecia sacrificios no mejoraba interiormente. Pero pre-
cisamente por no suprimir el obstaculo del pecado, que impedia a los
hombres ser agradables a Dios, los antiguos sacrificios no les permi-
tian recibir el don de la salvacién esperada. Mas ain, para Hebreos,
el hecho mismo de que los sacerdotes multiplicasen los sacrificios es
una prueba evidente de la ineficacia de estos ritos desde el punto de
vista salvifico.

Por el contrario, el sacrificio de Cristo es tinico (cf. vv. 10.12.14),
porque es eficaz: gracias a él, Cristo «se sent6 a la diestra de Dios para
siempre» (10,12) y los cristianos estan asi en disposicién de empren-
der un efectivo itinerario de santificacién moral (v. 10; cf. v. 14).
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SUSTITUCION DE LOS ANTIGUOS
SACRIFICIOS EXTERNOS
(10,4-10)

1 O *Pues es imposible que la sangre de toros y cabras borre los

pecados. ° Por eso, al entrar en este mundo, dice:

Sacrificio y oblacion no quisiste;

pero me has formado un cuerpo.

¢ Holocaustos vy sacrificios por el pecado

no te agradaron.

” Entonces dije: jHe aqui que vengo™

— pues de mi estd escrito en el rollo del libro -

a hacer, oh Dios, tu voluntad!

$Dice primero: Sacrificios y oblaciones y holocaustos y sacrificios
por el pecado no los quisiste ni te agradaron —cosas todas ofrecidas
conforme a la Ley- ° entonces —afiade—: He aqui que vengo a hacer
tu voluntad. Abroga lo primero para establecer lo segundo.

"En virtud de esa voluntad quedamos santificados, merced a la
oblacién de una vez para siempre del cuerpo de Jesucristo.

V. 7 Traduccién posible: «He venido». Otro tanto puede decirse del mismo verbo en
elv.9.

Una vez constatado el efecto positivo conseguido por el sacrificio
de Cristo (a diferencia de los sacrificios del AT [10,1-3]), Hb 10,4-10
pasa a examinar la causa de los resultados antitéticos de los dos tipos
de sacrificio.

Para Hebreos, la causa fundamental de la ineficacia salvifica del
sistema cultual del AT es el caracter externo de los sacrificios, que
puede ser constatada desde dos vertientes de la mediaciéon salvifica:
la vertiente humana y la vertiente divina.
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En la vertiente humana, Hebreos pone de relieve una insuperable
diversidad de planos entre la victima y el oferente; entre la sangre del
animal sacrificado y los pecados del hombre que ofrece el sacrificio
(10,4); entre el caracter fisico del medio (la sangre) y el caracter espi-
ritual del fin (la eliminacién de los pecados). De esta disparidad sus-
tancial deduce Hebreos la imposibilidad de que los ritos del AT con-
sigan aniquilar los pecados humanos (cf. v. 4).

En la vertiente divina, el predicador, citando Sal 40,7-9, subraya la
distancia insuperable que existe entre un animal muerto inmolado y
el Dios vivo (cf. 3,12; 9,14; 10,31; 12,22). Por lo demads, ya en el AT, el
Sefior expresaba, mediante el salmista, su desagrado por los sacrifi-
cios de animales y su preferencia por un culto existencial: «¢Acaso
como carne de toros o bebo sangre de machos cabrios? Sacrifica a
Dios dandole gracias, cumple todos tus votos al Altisimo» (Sal 50,13-
14). El profeta Amés, hablando en nombre de Dios, acentuaba atin
mas el reproche contra tal tendencia ritualista: «Si me ofrecéis holo-
caustos, no me complazco en vuestras oblaciones, no miro vuestros
sacrificios de comunién de novillos cebados... {Que fluya, si, el dere-
cho como agua y la justicia como arroyo perenne» (Am 5,22.24).

Hebreos se sittia en el cauce de esta critica del AT, sobre todo pro-
fética, a cierto modo de vivir el culto. Entre los pasajes del AT que cri-
tican la exterioridad formal del culto, Sal 40,7-9 insiste en el hecho de
que Dios rechaza los multiples sacrificios y prefiere una ofrenda de
caracter personal, que consiste en hacer su voluntad (cf. Hb 10,7.9).
Es precisamente este tipo de ofrenda mencionada en el salmo la que
es interpretada por Hebreos como una prefiguracién profética del
sacrificio de si mismo llevado a cabo por Cristo (cf. 10,10), que en su
pasién «por los padecimientos aprendi6é la obediencia» (5,8). Mas
aun, para Hebreos, el texto del salmo expresa la disponibilidad a obe-
decer al Padre, que ha animado todas las vicisitudes terrenas de
Cristo, desde su entrada en el mundo (10,5). Tal disponibilidad se
concret6 asiduamente (cf. 4,15; 7,26; 9,14) en actos de obediencia a la
voluntad salvifica de Dios, que marcaron permanentemente la misién
de Cristo y que alcanzaron su climax en la oblacién de la propia
voluntad, tal como se observa en la oraciéon de Getsemani: «Padre
mio, si es posible, que pase de mi este céliz. Pero no se haga mi volun-
tad, sino la tuya» (Mt 26,39; cf. Hb 5,7-8).
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SACERDOTES ATAREADOS
(10,11-14)

1 O " Todo sacerdote esta en pie, dia tras dia, oficiando y ofre-

ciendo reiteradamente los mismos sacrificios, que nunca
pueden borrar pecados.

12E], por el contrario, habiendo ofrecido por los pecados un solo
sacrificio, se sent6 a la diestra de Dios para siempre, "> esperando
desde entonces hasta que sus enemigos sean puestos como escabel
de sus pies.

4 Mediante una sola oblacion ha llevado a la perfeccién definiti-
va a los santificados®.

V. 14 Traduccién mas ajustada: «los que estdn santificindose».

Llegado a este punto, el autor de Hebreos pasa de la comparacién
entre el sacrificio de Cristo y los sacrificios del AT (10,4-10) a la com-
paracién entre Cristo mismo y los sacerdotes antiguos (vv. 11-14).
Llega asi a constatar una sustancial diferencia entre la situaciéon de
los sacerdotes del pasado (v. 11) y la del Cristo glorioso (vv. 12-13).

En esta comparacién, Hebreos parte de una constatacion: los
sacerdotes del AT estaban continuamente atareados con los asuntos
cultuales. Sin embargo, para Hebreos, ofrecian sacrificios incapaces
de eliminar los pecados.

Por el contrario, Cristo llevé a buen término su mediacion salvifi-
ca mediante un solo sacrificio. Pero esta ofrenda, aun siendo tinica
(cf. 10,12.14), fue eficaz en los dos dmbitos de la propia mediacién:
en el ambito humano y en el divino.
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Sobre todo, Cristo, que se sacrificé «por los pecados» de los demas
hombres (v. 12), consiguio, en la vertiente humana de la mediacién
salvifica, aniquilar el pecado de los demas hombres, que los sacrifi-
cios antiguos no estaban en disposicién de eliminar en modo alguno
(cf. v. 11).

Ademas, en la vertiente divina, Cristo fue capaz de entrar en la
comunioén «celeste» con Dios (v. 12; cf. Sal 110,1), porque habia obe-
decido totalmente su voluntad salvifica (cf. Hb 10,7.9).

Obrando de este modo, Cristo «ha llevado a la perfeccién definiti-
va a los que estan siendo santificados» (Hb 10,14). Hebreos vuelve a
usar aqui el concepto de teleidsis (teteleioken). Precisa asi que Cristo,
«llevado a la perfecciéon» en su humanidad y en sus capacidades rela-
cionales (cf. 2,10; 5,9; 7,28), lleva a buen término su mediacién sacer-
dotal en el momento en que comunica la salvacién a los demas hom-
bres, es decir, los lleva también a la «perfeccién». Quien obedece a
Cristo (cf. 5,9) participa en su sacerdocio y en las relativas conse-
cuencias salvificas. Por eso, también los cristianos estan habilitados
para entrar con €l en el «Santo de los Santos» de la trascendencia
divina (cf. 10,19), ofreciendo a Dios Padre sacrificios rituales y exis-
tenciales (cf. 13,15-16). De este modo, se pone en movimiento el pro-
ceso de la santificacién de los cristianos, que —como indica el tiempo
presente del participio sustantivado tois hagiazoménous («los que
estan siendo santificados», 10,14)— esta todavia en curso.
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CAPACIDAD DE LA NUEVA ALIANZA
PARA PERDONAR LOS PECADOS
(10,15-18)

1 O 15 También el Espiritu Santo nos lo atestigua. Porque, des-
pués de haber dicho: “ Esta es la alianza que haré con ellos

después de aquellos dias, dice el Sevior:

Pondré mis leyes en sus corazones,

y en su mente las grabaré,

"anade:

Y de sus pecados e iniquidades no me acordaré ya.

'8 Ahora bien, donde hay perdén de estas cosas, ya no hay mas
oblacién por el pecado.

El altimo parrafo (Hb 10,15-18) de la seccién expositiva sobre la
eficacia salvifica del sacrificio de Cristo (10,1-18) repite la cita parcial
del ordculo del profeta Jeremias sobre la nueva alianza (Jr 31,33-34).
La profecia, inspirada por el Espiritu Santo (cf. Hb 3,7; 9,8; 10,15), se
ha realizado plenamente gracias a la mediacién sacerdotal de Cristo,
que ha obtenido el perdén divino de los pecados de los hombres. Por
eso, los innumerables sacrificios del pasado, que tenian como finali-
dad conseguir la remisién de las culpas, se muestran sustancialmen-
te inutiles.

En el oraculo de Jeremias sobre la nueva alianza, Dios habia pro-
metido obrar de modo directo sobre el «corazén» humano. Dado que
el corazén de los hombres se habia endurecido, escribir en él la ley
divina no habria sido suficiente para inaugurar realmente una «nueva
alianza». Era necesario, mas bien, que el Sefior sustituyese el «cora-
z6n de piedra» de los pecadores por un «corazén nuevo». En este sen-
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tido, mediante el profeta Ezequiel, Dios habia prometido insuflar su
Espiritu en el corazén humano: «Les daré un solo corazén y pondré
en ellos un espiritu nuevo: quitaré de su carne el corazén de piedra y
les daré un corazén de carne, para que caminen segiin mis preceptos,
observen mis normas y las pongan en practica, y asi sean mi pueblo
y yo sea su Dios» (Ez 11,19-20; cf. 36,25-28). En definitiva, sélo el
Espiritu Santo puede elevar al hombre hacia Dios.

Pues bien, Hebreos afirma que Jests ha llevado a buen término la
mediacién definitiva de la salvacién divina, cumpliendo asi, a través
de la intervencién del Espiritu Santo (cf. 9,14), la promesa divina de
la «nueva alianza» (Hb 8,6; 9,15; 12,24). Fue el Espiritu Santo, de
hecho, quien suscité en Jesus la obediencia filial al Padre y la consi-
guiente misericordia fraterna hacia los demas hombres. Cristo se
abrio libremente a la accién del Espiritu de Dios, dejandose guiar
décilmente por €l (cf. 9,14) para ofrecer su vida al Padre. Acepté asi
que su sangre se convirtiese en sangre de la nueva alianza entre Dios
y la humanidad (cf. 9,20; Ex 24,8).

Ciertamente, Hebreos no habla en términos explicitos del don del
Espiritu Santo a los hombres. Pero otros pasajes del NT evidencian
que en virtud de este nuevo impulso divino, «insuflado» en los disci-
pulos del Crucificado resucitado (cf. Jn 20,22), también a los cristia-
nos se les hace capaces de vivir fieles, como €], a la nueva alianza con
Dios Padre. Por tanto, los creyentes que obedecen al Hijo (cf. Hb 5,9),
que, bajo el influjo del Espiritu (cf. 9,14), se hizo obediente al Padre
con todas las fibras de su ser (cf. 5,8; 10,7.9), han sido capacitados por
Dios «para hacer su voluntad» (13,21). Mds autn, es Dios mismo
quien, «mediante Jesucristo», lleva a buen término en ellos «lo que es
agradable a sus ojos» (13,21).
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INVITACION A UNA VIDA DE FE,
ESPERANZA Y CARIDAD
(10,19-25)

1 O 1 Tenemos, pues, hermanos, plena confianza* para entrar en

el santuario en virtud de la sangre de Jesus, ¥ por este cami-
no nuevo y vivo, inaugurado por él para nosotros, a través de la cor-
tina, es decir, de su cuerpo*. ?' Tenemos un sacerdote excelso al
frente de la casa de Dios.

2 Acerquémonos con sincero corazon, en plenitud de fe, purifi-
cados los corazones de conciencia mala y lavado el cuerpo con agua
pura. ? Mantengamos firme la confesién de la esperanza, pues fiel
es el autor de la Promesa*. ** Fijémonos los unos en los otros para
estimulo de la caridad y las buenas obras, » sin abandonar nuestras
asambleas, como algunos acostumbran a hacer; antes bien, ani-
maéandoos, tanto mas cuanto que veis que se acerca ya el Dia.

V. 19 Traduccién mas correcta: «pleno derecho»; cf. Hb 10,35.
V. 20 Lit. «de su carne».
V. 23 Lit. «el que prometi6».

Finalizado el complejo tratamiento de la mediacién sacerdotal lle-
vada a cabo eficazmente por Cristo (7,1-10,18), Hebreos pasa a con-
siderar el consiguiente cambio que se ha verificado en la vida de los
cristianos. Ahora, los creyentes en Cristo poseen: el derecho a entrar
en el santuario celeste de la intimidad trascendente con Dio (10,19);
un camino para penetrar en €l (v. 20), que es la humanidad glorifica-
da de Cristo; y un sumo sacerdote, que es Cristo mismo (v. 21). Por
tanto, quien vive unido a Cristo recibe de él como don la posibilidad
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de entrar en la comunién gloriosa con Dios (cf. 2,10), segtin la ense-
fianza del propio Jesus: «Yo soy el camino, la verdad y la vida. Nadie
viene al Padre, si no es por medio de mi» (Jn 14,6). Por eso, Hebreos
recomienda a los cristianos vivir las llamadas «virtudes teologales» (la
fe, la esperanza y la caridad [10,22-24]), para poder corresponder de
forma coherente a los privilegios de la nueva situacion religiosa inau-
gurada por Cristo.

I. REANUDACION DE LA EXPOSICION DOCTRINAL PRECEDENTE

En Hb 10,19-21 es evocada la inauguracién del «camino» (v. 20)
para la entrada de los cristianos en el santuario «celeste» de la comu-
nién con Dios. Fue Cristo quien inauguré este camino hacia la gloria
divina (cf. 2,10), pues con tal finalidad afronté la pasién y la muerte.
Gracias a su sacrificio existencial, personal y espiritual (cf. 9,11-14),
los cristianos han recibido como don la llamada parrésia (10,19). En
el contexto democratico atico original, este sustantivo indicaba la
libertad de palabra que poseia el ciudadano pleni juris. Hebreos recu-
ITe a este concepto para expresar, sobre todo, el derecho objetivo de
los cristianos a entrar en la comunion «celeste» con Dios. Pero el tér-
mino parrésia designa también la confianza subjetiva de los cristianos
en poder hacerlo. A la luz del discurso precedente, resulta ahora evi-
dente que se trata de un gran privilegio recibido como don por los que
creen en Cristo.

Este privilegio marca un giro radical respecto a la situacién reli-
giosa del AT, irremediablemente paralizada dentro de un sistema cul-
tual y sacerdotal desprovisto de un mediador capaz de llevar a la glo-
ria a los hijos de Dios (2,10). La principal limitacién del sistema anti-
guo consistia en el hecho de que no tenian acceso a Dios ni los sumos
sacerdotes ni las victimas sacrificadas por ellos. El sacrificio de con-
sagracion sacerdotal (teleiosis) se limitaba al signo exterior de «lle-
nar» las manos del candidato con las victimas inmoladas. Pero este
rito no conseguia perfeccionar la conciencia del candidato al sacer-
docio, porque la sangre de un animal no estaba en condiciones, en
cuanto tal, de purificar la conciencia de un hombre de sus pecados. A
este respecto, Hebreos ya ha puesto al descubierto una insuperable
diferencia entre la entidad fisica del medio, es decir, la sangre de la
victima animal, y la entidad espiritual del fin, es decir, la purificacién
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de la conciencia del oferente de sus pecados. De esta diferencia de
realidades se desprendia la imposibilidad de eliminar los pecados
humanos (cf. 10,4). Por otra parte, en el ambito de la relacién de la
victima con Dios, Hebreos ha puesto de relieve, mediante la cita de
Sal 40,7-9, una incompatibilidad radical entre el Dios vivo y los ani-
males inmolados.

Por estos motivos, Hebreos piensa que, en la fase veterotestamen-
taria de la historia de la salvacion, los sacerdotes no eran dignos de
entrar en comunion «celeste» con Dios, porque, a pesar de los sacri-
ficios que ofrecian a Dios, seguian estando impregnados de pecado.
Ademas, en cuanto pecadores, ni siquiera tenian relaciones de solida-
ridad con el resto de los hombres pecadores. El pecado genera divi-
sién y no comunién, complicidad y no solidaridad (cf. Gn 3,12; 4,8-9;
11,7-9). Por tanto, los sacerdotes pecadores no sélo no eran dignos de
presentarse ante Dios, sino que ni siquiera eran capaces de represen-
tar a Israel ante él. No podian servir de mediadores de las peticiones
de los fieles ni podian conseguir que les alcanzara el perdén de las
culpas y las bendiciones de Dios.

En suma, el sistema sacerdotal y cultual del AT era incapaz de
mediar la relacién salvifica entre el Sefior y su pueblo (cf. Hb 7,18-19;
8,9-10; 10,1-4). En el AT «atin no estaba abierto el camino del san-
tuario» (9,8) de la intimidad trascendente con Dios, y los fieles no
tenian acceso libre a él (cf. Lc 1,10).

En cambio, fue este mismo «camino» el que Jesus inaugur6é (Hb
10,20). Con €l fue abrogado el susodicho sistema de separaciones,
dado que, en calidad de victima «sin tacha» (cf. 4,15; 7,26; 9,14), Jesus
entr6 en comunién con Dios Padre (9,24), tras haber sido positiva-
mente transformado por el Espiritu Santo (9,14). Pero en la pasién y
muerte de Cristo se desvanecié también la separacién entre el sumo
sacerdote y la victima, porque €l «se ofrecié a si mismo a Dios» (9,14;
cf. también 7,27; 9,28). Finalmente, por lo que respecta a la falta de
solidaridad de los sacerdotes pecadores del AT con el pueblo, Hebreos
ha hecho ver que Cristo, con motivo de su solidaridad radical con los
demas hombres (cf. 2,9.14-18; 4,15; 5,7-9), consiguié conferirles la
«perfeccion» (10,14), permitiéndoles participar de su misma consa-
gracién sacerdotal. Quien se adhiere a él en la obediencia confiada
(5,9) participa de su sacerdocio y de sus efectos salvificos. Asi, los
cristianos estan en condiciones de ser «santificados» (10,14).
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Para los cristianos ha sido inaugurado un «camino nuevo y vivo»
(10,20), es decir, la nueva vida de Cristo resucitado (cf. 7,16; 13,20),
por medio de la cual también ellos pueden entrar en el «Santo de los
Santos» de la comunién trascendente con Dios. La humanidad -la
«carne»— glorificada de Cristo (10,20) es para ellos la «tienda mayory
mas perfecta» (9,11). A través de ella, es decir, con su cuerpo glorifi-
cado, Cristo mismo «penetré una vez para siempre en el santuario»
de la intimidad trascendente con Dios (9,12). Abierto por vez prime-
ra por Cristo resucitado, este camino «nuevo y vivo» puede ser reco-
rrido también por quienes creen en éL.

Habiendo llevado a cabo con éxito esta actividad mediadora defi-
nitiva, Cristo se ha convertido en el «sacerdote excelso» (10,21) para
toda la humanidad. Si «derecho» y «camino» son metéaforas que
expresan la mediacién de Cristo de modo impersonal, el titulo de
«sacerdote excelso» alude a las relaciones personales a través de las
cuales Cristo ejerce como mediador de la salvacién de Dios en favor
de los hombres. En particular, este apelativo rememora el discurso
desarrollado en Hb 3,1-6 sobre la autoridad digna de fe del Cristo glo-
rioso «en la casa de Dios» (10,21; cf. 4,14).

II. FE, ESPERANZA Y CARIDAD

Tras haber sintetizado en Hb 10,19-21 el nticleo fundamental de
la larga exposicion cristolégica precedente, Hebreos recomienda a
los fieles acercarse a Dios con fe (v. 22), esperanza (v. 23) y caridad
(v. 24).

En el marco de la concepcién de la salvacion expuesta hasta aqui
por Hebreos, el hombre no es salvado si observa la ley de Moisés,
dado que ella «no llevé nada a la perfecciéon» (7,19). Dicho de otro
modo: la ley no instituyé una mediacién sacerdotal capaz de permitir
a los creyentes recibir la salvacién divina. Para Hebreos, la tnica
mediacién salvifica eficaz fue llevada a cabo por Jesucristo. Por eso,
los hombres pueden recibir los efectos benéficos de tal mediacién
s6lo si le obedecen (cf. 5,9). Su fe en Cristo se pone en marcha en el
bautismo (cf. 10,22), gracias al cual su corazén es purificado «de con-
ciencia mala» (v. 22). A diferencia de los innumerables sacrificios del
AT, el bautismo cristiano consigue purificar «de las obras muertas
nuestra conciencia» (9,14).
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La invitacién a la esperanza se basa en la credibilidad autoritativa
(pistSs, 10,23) del «autor de la promesa», es decir, de Dios. Fue él
quien suscité la esperanza de sus fieles con sus promesas salvificas,
que después cumplié mediante Cristo (cf. 6,13; 11,11; 12,26). De
hecho, los cristianos estan seguros de tener en el Cristo glorioso al
«precursor» (6,20), que les ha precedido al «cielo» (cf. 6,19-20; 9,11-
12; 12,2). Por tanto, Hebreos recomienda a los fieles no vacilar en la
esperanza, a pesar de las persecuciones y los sufrimientos que puedan
ponerla a dura prueba (cf. 12,3-4). Para quien sigue con perseveran-
cia al «precursor», que aprendi6 a obedecer radicalmente a Dios por
los sufrimientos afrontados en la pasién (cf. 5,8), la esperanza no sélo
no es puesta en crisis por las pruebas, sino que incluso es robusteci-
da por ellas (cf. 10,36; 12,2-13; Rm 5,3-4).

Finalmente, quien obedece con fe (Hb 5,9) al sumo sacerdote
capaz de «compadecerse» de los hombres (4,15; cf. 2,11-18), es invi-
tado a vivir a su vez una vida de caridad hacia el préjimo. La solida-
ridad con los demads se concreta, por ende, en las «buenas obras» (cf.
10,33-34; 13,1-3.16), en la constante participacién en las reuniones de
la comunidad cristiana y en la animacién mutua (cf. 10,25).
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JUICIO DE DIOS SOBRE
LOS PECADORES OBSTINADOS
(10,26-31)

1 O % Porque si voluntariamente pecamos después de haber reci-

bido el conocimiento de la verdad, ya no queda sacrificio por
los pecados, 7 sino la terrible espera del juicio y el fuego ardiente
pronto a devorar a los rebeldes.

% Si alguno viola la Ley de Moisés es condenado a muerte* sin
compasién®, por la declaracion de dos o tres testigos. ¥ ¢Cuanto mas
severo castigo pensais que merecera el que pisotee al Hijo de Dios,
y profane la sangre de la alianza que le santific6, y ultraje al
Espiritu de la gracia?

% Pues conocemos al que dijo: Mia es la venganza; yo daré lo
merecido. Y también: El Sefior juzgard a su pueblo. * {Es terrible
caer en las manos del Dios vivo!

V. 28 (a) Lit. «<muere».
V. 28 (b) La traduccién en singular («compasién», «piedad») del plural del sustan-
tivo griego (oiktirmon) es explicable como hebraismo.

Tras haber mencionado alusivamente la cercania del tltimo «Dia»
de la historia (10,25), Hebreos intenta disuadir a los fieles de cometer
pecados con plena advertencia y consentimiento deliberado (10,26-31).

I. PERMANENCIA EN EL PECADO GRAVE Y CASTIGO DIVINO

Con un periodo hipotético que habla de posibilidad, es delineado
aqui el caso del pecado voluntario cometido por cristianos, que (como
sugiere la sintaxis griega de la frase de Hb 10,26) permanecen en esta
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condicién pecaminosa. Y la culpa es tan grande porque los cristianos
han «recibido el conocimiento de la verdad» (v. 26), probablemente en
la catequesis bautismal (cf. 6,1-4). Mas que de transgresion (aun sien-
do grave y voluntaria) de la ley de Dios, se puede tratar aqui del aban-
dono voluntario de la fe, es decir, de la apostasia. Lo sugiere Hb 10,29,
donde el objeto del desprecio son verdades de fe fundamentales: el
Hijo de Dios, la sangre de la alianza y el Espiritu Santo.

A pesar de esto, Hebreos no niega la posibilidad del perdén actual
de los pecados cometidos por los cristianos, como se deduce de las
afirmaciones precedentes sobre la intercesién permanente de Cristo
cabe Dios en favor de sus hermanos (cf. 7,25; 9,24). Por medio de él,
los hombres pueden acercarse al «trono de la gracia» de Dios, para
obtener un «auxilio oportuno» (4,16; cf. 2,17-18). No queda excluido,
pues, el perdén de los pecadores, porque Cristo ha muerto precisa-
mente «para expiar los pecados del pueblo» (2,17).

En realidad, para Hebreos, un juicio terrible se cierne sobre los
bautizados que permanezcan voluntariamente en el pecado, tanto
mas si consiste en el abandono intencionado de la fe cristiana. En
efecto, la «sangre de la alianza» (cf. 9,20; Ex 24,8) profanada por
pecadores de este tipo es la sangre de Cristo, Hijo de Dios (cf. Hb 9,14-
15; 13,20), y precisamente merced a esta sangre se ha comunicado el
«Espiritu de la gracia» (cf. 9,14). Pues bien, quien continta despre-
ciando de modo intencionado la mediacién salvifica de Cristo, que es
Unica y definitiva, se niega a si mismo la posibilidad de recibir los
efectos de la purificacién de los pecados obtenida por el sacrificio de
Cristo mismo.

II. COMPARACION ENTRE LEY MOSAICA Y NUEVA ALIANZA

En este caso, la perspectiva del castigo es terrorifica (cf. Is 26,11 y
So 1,18, citados por Hb 10,27). Su gravedad es acentuada por la com-
paracién entre el castigo de la ley mosaica (10,28) y el de la nueva
alianza (v. 29): es «mas severo» el castigo que aguarda a los cristianos
que violan de este modo la nueva alianza, con respecto a la pena de
muerte establecida por los israelitas que pecaban contra la antigua (v.
29). Para que se pueda imaginar el terrible juicio del Dios vivo contra
los pecadores obstinados, Hebreos recurre en el v. 30 a las dos citas
de Dt 32,35 y de Dt 32,36. La primera cita asegura que no faltara la
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retribucién divina. Mas atn (como especifica el segundo pasaje escri-
turistico citado), del juicio punitivo de Dios no escapara ni su pueblo.
De todos modos, resulta evidente que la severidad de la argumenta-
cién de Hebreos desemperia la funcién de crear temor en los oyentes,
s6lo para disuadirles de una vida obstinadamente pecadora.
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PASADO DE GENEROSIDAD DE LOS OYENTES
(10,32-35)

1 O 22 Traed a la memoria los primeros dias en que, después de

ser iluminados, hubisteis de soportar un duro y doloroso
combate*, 3 unas veces expuestos publicamente a injurias y ultra-
jes; otras, haciéndoos solidarios de los que asi eran tratados. * Pues
compartisteis los sufrimientos de los encarcelados; y os dejasteis
despojar con alegria de vuestros bienes, conscientes de que posei-
ais una riqueza* mejor y mas duradera.

3% No perdais ahora vuestra confianza*, que lleva consigo una
gran recompensa.

V. 32 Lit. «<un gran combate de sufrimientos».
V. 34 Traduccién mas ajustada: «poseéis una propiedad».
V. 35 Mejor seria: «pleno derecho»; cf. Hb 10,19.

Tras haber llamado severamente al orden a sus oyentes (10,26-31),
el autor de Hebreos trata de volver a animarlos (cf. v. 35). Con tal fin,
recuerda su encomiable comportamiento en el pasado. La fidelidad a
Dios que han demostrado, cuando han sido perseguidos a causa de la
fe cristiana y cuando han sido injustamente expropiados de sus bie-
nes, les da derecho a una recompensa divina.

Sobre todo, Hebreos recuerda a sus oyentes la época en que fue-
ron evangelizados y bautizados. Para ellos fue algo asi como ser «ilu-
minados» (photisthéntes) por Cristo (10,32; cf. 6,4). Siempre con refe-
rencia al tiempo de su conversion al cristianismo, Hebreos alude tam-
bién a los padecimientos que afrontaron por el evangelio de Cristo.
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Por un lado, fueron personalmente injuriados y perseguidos; por otro,
padecieron sufrimientos ulteriores, afrontados sélo por solidaridad
con los padecimientos de otros cristianos perseguidos (cf. 10,33-34).

Hebreos no puede menos que elogiar la alegria evangélica (10,34)
que caracterizo la capacidad de aguante demostrada por sus oyentes,
conscientes de poseer bienes espirituales bastante mas preciosos que
los materiales, que les habian sido inicuamente confiscados.

Como se deduce también del hecho de remitir al bautismo (cf.
6,4), que podemos encontrar en el contexto de Hb 5,11 - 6,20, ha
transcurrido un tiempo considerable desde la primera evangelizacion
de la comunidad a la que va dirigido el sermén (cf. 5,12). Méas atn,
para determinar la fecha de composicion de este «discurso de exhor-
tacién» (13,22), son importantes las indicaciones, aunque sean mas
bien alusivas, de este parrafo. Segtin algunos biblistas, la tribulacién
soportada por los destinatarios en tiempo de su conversién (cf. 10,32-
34) podria ser identificada con la expulsién de los judios y de los
judeo-cristianos de Roma bajo el emperador Claudio en los afios 49-
50. En cambio, la persecucion a la que alude probablemente Hb 12,4
podria ser identificada con la desencadenada por el emperador Nerén
en torno al afio 64.
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(10,36-39)

1 O 36 Tenéis necesidad de perseverancia para cumplir la volun-

tad de Dios y conseguir asi lo prometido.

37 Pues todavia un poco, muy poco tiempo,

v el que ha de venir vendrd sin tardanza.

3% Mi justo vivird por la fe;

mas, si es cobarde, mi alma no se complacerd en él.

¥ Pero nosotros no somos cobardes para nuestra perdicion,
sino hombres de fe para la salvacién* del alma.

V. 39 Traduccién preferible: «salvaguardas.

La invitaciéon de Hb 10,36-39 concluye la tercera parte del «dis-
curso de exhortacién» (5,11 - 10,39) y anuncia el tema de la cuarta
parte (11,1 - 12,13): la perseverancia (12,1-13) y la fe (cf. 11,1-40).

Tras haber recordado a sus oyentes los tiempos en que afrontaron
sufrimientos de diverso tipo, aunque no renunciaron a la fe cristiana
con la que habian sido «iluminados» (cf. 10,32), Hebreos les invita
ahora a perseverar con paciencia y con fe en las pruebas actuales
(10,36-38). Para confirmarlos en este propdsito, les pide que dirijan la
vista al futuro, confirmando asi su esperanza en la vuelta de Cristo
glorioso (v. 37; cf. Ha 2,3, LXX).
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11,1 - 12,13







CARACTERISTICAS DE LA FE
Y EJEMPLOS DE FE MAS ANTIGUOS
(11,1-7)

1 1 ! La fe es garantia de lo que se espera; la prueba de lo que no
se ve*. 2Por ella fueron alabados nuestros* mayores.

3Por la fe, sabemos que el universo fue formado por la palabra
de Dios, lo visible de lo invisibile*.

“Por la fe, ofrecié Abel a Dios un sacrificio mejor que el de Cain;
por ella fue declarado justo, con la aprobacién que dio Dios a sus
ofrendas; y por ella, aunque muerto, sigue hablando.

5 Por la fe, Henoc fue trasladado, sin ver la muerte y no se le
hallo, porque lo trasladé Dios. Pero atin antes de su traslado, reci-
bi6 el testimonio de haber agradado a Dios. * Ahora bien, sin fe es
imposible agradarle, pues el que se acerca a Dios ha de creer que
existe y que recompensa a los que le buscan.

"Por la fe, Noé, advertido sobre lo que atin no se veia, con reli-
gioso temor* construy6 un arca para salvar a su familia; por la fe*,
condené al mundo y llegé a ser heredero de la justicia segun la fe.

V. 1 Traduccién alternativa: «La fe es un modo de poseer cosas esperadas y un
medio para conocer realidades que no se ven».

V. 2 En el original griego no aparece este pronombre personal.

V. 3 Traduccién preferible: «de modo que no [es] a partir de realidades aparentes
[como] ha tenido origen lo que se ve».

V. 7 (a) Lit. <habiendo aceptado bien».

V. 7 (b) Lit. «por la cual».

Los dos temas anunciados en Hb 10,36-39, propositio de la cuarta
parte del sermén (11,1 - 12,13), son la «perseverancia» (v. 36) y la «fe»
(v. 39). Con un expediente retoérico ya utilizado en las dos secciones
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de la segunda parte del «discurso de exhortacién» (3,1 - 4,14 y 4,15 -
5,10), también aqui los sujetos tematicos anunciados en la propositio
son retomados y desarrollados quidsticamente: sobre todo, es presen-
tado el tema de la fe, anunciado en segundo lugar, y después el de la
perseverancia, enucleado en primer lugar. Mas exactamente: la pri-
mera seccién (11,1-40) es un elogio histérico de la fe de los creyentes
del AT (cf. Sb 10; Si 44-50). En concreto, el predicador pasa revista a
las realizaciones y las pruebas de numerosos personajes biblicos,
desde los relatos de la creacién hasta las persecuciones de Antioco IV
Epifanes (175-164 a.C.; cf. 1-2 M). En cambio, en la segunda seccién
(Hb 12,1-13), el predicador recomienda a sus oyentes perseverar en la
fe en Cristo, a pesar de las persecuciones que han padecido.

I. DEFINICION INTRODUCTORIA DE LA FE

En un primer momento (Hb 11,1-7), la definicién parcial de la «fe»
(vv. 1-2) va seguida de una aplicacién suya a propésito del origen divi-
no de lo creado (v. 3). A continuacién, la vasta panoramica sobre el
AT, orientada a exaltar a quien ha vivido bajo la guia de la fe y, por
esto, ha sido salvado por Dios, comienza con el recuerdo de las vici-
situdes que vivieron Abel (v. 4), Henoc (vv. 5-6) y Noé (v. 7).

En calidad de premisa, la «fe» (pistis) es definida como «un modo
de poseer cosas esperadas y un medio para conocer realidades que no
se ven» (v. 1; cf. alternativa en notas textuales). De por si, no se trata
de una definicién especifica de la fe en Dios ni, mucho menos, de la
fe en Cristo. Se trata mas bien de una definicién bastante genérica de
la fe, que individua sé6lo dos de sus caracteristicas fundamentales, que
se pueden encontrar en las relaciones personales auténticas. La con-
fianza en una persona que nos ha prometido algo nos tranquiliza
hasta el punto de hacernos creer que poseemos ya, en ciertos aspec-
tos, la realidad prometida. O bien creemos a un hombre digno de fe
cuando nos garantiza que ha visto algo, aunque no verifiquemos per-
sonalmente cuanto ha acaecido.

A la luz de las referencias sucesivas a la historia de la salvacién, se
entiende que Hebreos no conciba la fe como un simple asentimiento
intelectual dirigido al conjunto de las verdades reveladas por Dios o a
la autoridad misma de Dios que se revela. Sin duda, para Hebreos, la
fe permite conocer sobre todo las realidades invisibles, que estén vin-
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culadas de manera mas o menos directa a la trascendencia de Dios y
al futuro de sus intervenciones salvificas. Para quien cree, las «reali-
dades que no se ven» (v. 1) son perceptibles precisamente a través de
la fe, aunque esta modalidad cognoscitiva no coincida con la de los
sentidos fisicos.

Pero lo que aqui se subraya especialmente es la tensién escatol6-
gica de la fe. De hecho, por medio de la fe, los creyentes poseen ya (al
menos en cierto sentido) las realidades esperadas. Esta tensién anima
toda su existencia y les permite afrontar no sélo los sufrimientos, sino
también la muerte, dado que creen que Dios es «capaz también de
resucitar de entre los muertos» (cf. v. 19).

El resto del capitulo undécimo expone cémo una pistis de estas
caracteristicas constituye la estructura humana fundamental que es
«perfeccionada» por la relacién de los creyentes con el Dios de
Jesucristo (cf. v. 40).

II. CREACION DE LAS REALIDADES VISIBLES

La cuestién de la creacion es mencionada por Hebreos como pre-
cision ejemplificadora de la dimensién cognoscitiva de la fe. El pre-
dicador evoca el testimonio del AT sobre la creacién del universo
mediante la palabra de Dios (cf. Gn 1; Sb 9,1; Sal 33,6). Iluminado por
la Sagrada Escritura, el creyente esta en disposiciéon de conocer la
causa ultima del mundo visible, que reside en el invisible (Hb 11,3);
o, mejor, el universo entero tiene su origen ultimo en la palabra de
Dios, que forma parte de las realidades invisibles, cognoscibles por fe.

II1. FE DE ABEL

El primer creyente del AT presentado por Hebreos es Abel (11,4).
Seguin Gn 4,4-5, Dios prefirié la ofrenda de Abel a la de Cain. La razén
de esta preferencia divina, que no es precisada por el texto genesiaco,
es concretada por Hebreos en la fe de Abel. E incluso después de que
Cain asesinase a Abel, es como si éste continuase teniendo fe en la jus-
ticia de Dios. Tan es asi que (segun la interpretacion del predicador),
de algiin modo, Abel «habla todavia»: «¢Que has hecho? -reprocha
Dios a Cain- jLa voz de la sangre de tu hermano grita a mi desde el
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suelo!» (Gn 4,10). Por eso, Hebreos deja entrever que lo que permitié
a Abel sobrevivir tras la muerte fue precisamente su fe en Dios.

IV. FE DE HENOC

También gracias a la fe, Henoc ni siquiera experimenté la muerte
(cf. v. 5). Por lo menos, Gn 5,24 (LXX), citado por Hb 11,5, afirma que
Dios lo «transfirié». Lo mismo que ocurrié en el caso de Abel, tam-
bién para Henoc la razén de esta situacién privilegiada reside en la fe,
que lo hizo agradable a Dios (cf. Hb 12,28; 13,21). Por tanto, la fe no
s6lo tiene una dimension cognoscitiva, sino también un componente
relacional.

Por lo que respecta a la capacidad cognoscitiva de la fe, Hebreos
ha precisado que ella es «un medio para conocer realidades que no se
ven» (v. 1). Por eso, la fe permite llegar incluso a la verdad de la exis-
tencia de Dios (v. 6), que es el «invisible» por excelencia (cf. v. 27; cf.
Col 1,15; 1 Tm 1,17). Al ser también «un modo de poseer cosas espe-
radas» (11,1), la fe tiende constantemente a la recompensa que Dios
dara a los fieles (v. 6).

V. FE DE NOE

El primer creyente que, en términos explicitos, fue salvado por
Dios a causa de su fe es Noé (Hb 11,7). El fue advertido por Dios en
relacion con el inminente diluvio universal. Aunque tal castigo divino
fuese una realidad humanamente imprevisible, Noé lleg6 a su cono-
cimiento gracias a la fe.

Y no sélo esto. El patriarca «acogié bien» esta decisién de Dios
(eulabétheis; cf. 5,7). «Noé llevé a cabo todo; como Dios le habia
ordenado, asi lo hizo» (Gn 6,22): construy6 el arca, en conformidad
con la orden divina, y por medio de ella se salvé a si mismo y a la pro-
pia familia.
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(11,8-22)

1 1 $Por la fe, Abrahan, al ser llamado por Dios, obedecié y sali6

para el lugar que habia de recibir en herencia, y salié sin
saber adonde iba. °Por la fe, peregriné hacia la Tierra prometida
como extranjero, habitando en tiendas, lo mismo que* Isaac y
Jacob, coherederos de las mismas promesas. '° Pues esperaba la ciu-
dad asentada sobre cimientos, cuyo arquitecto y constructor es
Dios.

"Por la fe, también Sara recibié, aun fuera de la edad apropia-
da, vigor para ser madre*, pues tuvo como digno de fe al que se lo
prometia. 2 Por lo cual también de uno solo y ya marcado por la
muerte, nacieron hijos, numerosos como las estrellas del cielo,
incontables como la arena de las playas*.

3 En la fe murieron todos ellos, sin haber conseguido el objeto
de las promesas*: viéndolas y salud4andolas desde lejos y confesan-
dose peregrinos y forasteros sobre la tierra. “Los que asi hablan, cla-
ramente dan a entender que van en busca de una patria; ** pues si
pensaban en la que habian abandonado, podian volver a ella. ** Por
el contrario aspiran a una mejor, a la celestial. Por eso Dios no se
avergiienza de ser llamado su Dios, pues les tenia preparada una
ciudad.

7 Por la fe, Abrahan, sometido a la prueba, ofrecié a Isaac como
ofrenda, y, el que habia recibido las promesas, ofrecia a su tinico
hijo, ' respecto del cual se le habia dicho: Por Isaac tendrds des-
cendencia*. " Pensaba que poderoso era Dios aun para resucitarlo
de entre los muertos. Por eso lo recobr6 como simbolo*.
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% Por la fe, bendijo Isaac el futuro de Jacob y Esat. * Por la fe,
Jacob, moribundo, bendijo a cada uno de los hijos de José, y se pos-
tré apoyado en el extremo de su baston. * Por la fe, José, al final de
la vida, evocé el éxodo de los israelitas, y dio 6rdenes respecto de
sus huesos.

V. 11 Lit. «recibi6é poder para [la] produccién de una descendencia». Puede tradu-
cirse también: «recibié fuerza para dar origen a una descendencia».

V. 12 Lit. «nacieron los que, por cantidad, eran como los astros del cielo y como la
arena junto a la orilla del mar, que es incontable».

V. 13 Lit. «<no habiendo obtenido las promesas». Se puede traducir también: «sin
haber obtenido la realizacién de las promesas».

V. 18 Lit. «te serad llamada una descendencia». Otra traduccion posible: «te sera
asegurada una descendencia».

V. 19 Lit. «en pardbola».

En la historia de Noé (Hb 11,7), la fe resulta ser la disposicién de
fondo a través de la cual recibié como don de Dios la salvacién. En
cambio, con la presentacion de la experiencia de Abrahén, acapara la
atencién la relacién de la fe con la esperanza en el cumplimiento defi-
nitivo de las promesas divinas.

I. TIERRA PROMETIDA, EXILIO Y BUSQUEDA DE LA PATRIA CELESTE

Al comienzo de la evocacion de la experiencia de fe de Abrahan, el
aspecto mas llamativo es la obediencia del patriarca a la orden de
Dios de emigrar hacia una tierra desconocida (cf. Hb 11,8): «Yahvé
dijo a Abran: “Vete de tu tierra, de tu patria y de la casa de tu padre,
a la tierra que yo te mostraré”. [...] Marché, pues, Abran, como se lo
habia dicho Yahvé [...]» (Gn 12,1.4).

A partir del caracter desconocido del pais indicado por Dios a
Abrahan, Hebreos inserta un detalle acerca de la esperanza del
patriarca. De hecho, el «lugar» (t6pon) hacia el que éste se puso en
camino (Hb 11,8) era una realidad invisible y esperada, que podia
ser de algiin modo conocida y poseida s6lo por medio de la fe (cf v.
1). Fue la fe en las promesas divinas (cf. Gn 15,4-7) lo que impulsé
a Abrahan a encaminarse hacia aquel «lugar» que desconocia. Y fue
siempre la fe lo que motivé su vida como extranjero y némada (cf.
Hb 11,9) en la tierra de Canaan, de la que de hecho no tomé pose-
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sion el propio patriarca, porque esperaba una «ciudad... cuyo arqui-
tecto y constructor es Dios» (v. 10).

¢Qué «ciudad» era ésta, definida de manera tan enigmatica? Ante
todo, esta ciudad sigui6 siendo para Abrahan una realidad futura. Por
este motivo, Abrahén la «esperaba» (v. 10). Por lo general, lo que se
espera no es una realidad ya presente aqui y ahora, sino algo que ven-
dra después. Por tanto, en tiempos del patriarca, la ciudad que espe-
raba no habia sido todavia edificada por Dios (cf. v. 16). Por otra
parte, aquella ciudad no fue proyectada ni construida por hombres,
pues tenia por «arquitecto y constructor» al propio Dios (v. 10; cf. Sal
48,2.9; 87,1.5). Esta nota sobre la edificacion divina de la ciudad deja
entrever la trascendencia de la meta a la que aspiraba la esperanza de
Abrahéan. El esperaba una realidad divina. En efecto, la ciudad en
cuestién no es otra cosa que la «Jerusalén celeste», habitada por el
propio Dios, de la que Hebreos hablara mas adelante (cf. 12,22-23;
13,14). Pero, durante toda la fase veterotestamentaria de la historia de
la salvacion, esta ciudad sigui6 siendo una realidad «futura» (13,14).

Observemos, ademads, una diferencia entre la esperanza de Abra-
héan y la de sus descendientes: Abrahdn «esperaba» (11,10); los otros
patriarcas, en cambio, «van en busca» (v. 14). Hebreos recurre al
verbo «buscar», dando asi a entender que la realidad «buscada» por
los descendientes de Abrahan era distinta de aquella sélo «esperada»
por Abrahan. No era una realidad futura, que habia que esperar sin
mas; de algiin modo, existia ya en aquella época. Por eso, aquellos
antiguos creyentes ya trataban de alcanzarla. Tan es asi que, durante
su vida, consiguieron verla y saludarla, si bien «desde lejos» (v. 13).

Mas exactamente: mientras que Abrahan esperaba la «ciudad» (v.
10), sus descendientes buscaban la «patria» (v. 14). Pero si la «ciudad»
no habia sido todavia construida por Dios, la «patria» ya estaba pre-
sente, aunque se encontraba en el &mbito «celeste» (v. 16). Por su leja-
nia, los patriarcas no podian tener acceso a esta «patria». En conse-
cuencia, tras una existencia terrena vivida como extranjeros y viaje-
ros por la tierra (v. 13; Gn 23,4; 47,9), los patriarcas murieron, sin
haber podido conseguir esta realidad que Dios les habia prometido
(cf. Hb 11,13).

De hecho, por aquellos tiempos, la «patria celeste» era tan inacce-
sible porque Dios no habia edificado todavia dentro de la «patria
celeste» una «ciudad», en la que los creyentes pudieran finalmente
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habitar con él. Por eso, Dios, para mantenerse fiel a sus propias pro-
mesas (cf. v. 13) y satisfacer tanto la espera de Abrahan (cf. v. 10)
como la aspiracién de sus descendientes (v. 16), «les tenia preparada
una ciudad» (v. 16; cf. v. 10) y habité en ella (cf. 12,22-23).

Ciertamente, la edificacién de esta «ciudad» exigié a Dios una pro-
longada y multiforme actividad (cf. 1,1), que duré hasta «el fin de los
tiempos» (9,26), es decir, hasta «estos tltimos tiempos», en que Dios
se revelo6 definitivamente a través de su Hijo (1,2). Es precisamente a
la luz de la revelacién de Cristo como es posible comprender la reali-
dad aludida con la imagen de la «ciudad celeste». Mas exactamente:
basandonos en la cristologia de Hebreos (cf. 3,6; 9,11; 12,22) y en la
mas amplia catequesis del NT (Mt 26,61; 27,40; Mc 14,58; 15,29; Jn
2,19-22), comprendemos que, mediante la muerte y la resurreccién de
Cristo, Dios ha edificado el «lugar» en que los cristianos se encuen-
tran en disposicién de tomar parte en la vida «celeste» con él. La ciu-
dad «futura» (13,14) y «celeste» (12,22; cf. 11,16), en la que la comu-
nidad cristiana (cf. 3,6) entra en contacto vital con Dios (12,22), es
una imagen que alude a la humanidad glorificada de Jesucristo.

Por este motivo, tanto los creyentes del AT como los creyentes en
Cristo son conscientes de ser, en el horizonte transitorio de este
mundo, sélo peregrinos (cf. 11,13) en marcha hacia un mundo «futu-
ro» (13,14). También los cristianos son tales, y también ellos estan
continuamente buscando (epizetoiimen, «<buscamos», en presente de
indicativo, 13,14), de modo parecido a los antiguos patriarcas (epizé-
todisin, «buscan», en presente de indicativo, 11,14).

Pero los cristianos andan a la biisqueda no ya sélo de la «patria»,
que ya existia en la época de los patriarcas, sino de la «ciudad»
misma. Abrahan sélo podia «esperar» esta «ciudad» (11,10). De
hecho, en la fase veterotestamentaria de la salvacién, Dios no habia
preparado todavia para los hombres el cuerpo glorificado de Cristo
(cf. 9,11; 10,20) como ambito de comunién trascendente con El. En
cambio, los cristianos pueden desde ahora participar en los bienes de
la salvacién definitiva (6,5; cf. 9,11; 10,1; 11,20; 13,14), pues Cristo ya
ha sido glorificado por Dios como su sumo sacerdote (cf. 5,10). Los
cristianos pueden, pues, vivir ya actualmente cercanos al Dios tras-
cendente (12,22), porque, gracias a la obra del Espiritu Santo (cf. 6,4),
pasan a formar parte del cuerpo glorificado de Cristo (cf 3,14).
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II. DESCENDENCIA PROMETIDA, SACRIFICIO Y PARABOLA DE LA RESURRECCION

Continuando con la reflexién sobre la experiencia de fe de
Abrahén, Hebreos no puede dejar de recordar la promesa que Dios
hizo al patriarca de darle una numerosa descendencia (11,11-12):
«No te heredara ése, sino que te heredara uno que saldrd de tus
entrafas» (Gn 15,4). Sin duda, desde un punto de vista humano, la
situacién de Abrahan carecia de esperanza en aquella dificil situa-
cién, a causa de las insuperables dificultades que obstaculizaban la
realizacién de la promesa divina: la ancianidad de Abrahin (Hb
11,12; cf. Gn 18,11; 21,5) y la ancianidad de Sara (Hb 11,11; cf. Gn
21,2.7). Sin embargo, a pesar de estos motivos de muerte, j«por fe»
nacié6 la vida (Hb 11,11)! Abrahan —comenta Pablo en la Carta a los
Romanos (4,19-21)- «no vacilé en su fe al considerar su cuerpo ya
sin vigor —tenia unos cien afios- y el seno de Sara igualmente estéril.
Por el contrario, ante la promesa divina, no cedié a la duda con
incredulidad; mas bien, fortalecido en su fe, dio gloria a Dios, con el
pleno convencimiento de que poderoso es Dios para cumplir lo pro-
metido».

Pero, tras haber recibido como don el hijo tan esperado, que
habria heredado el «lugar» que Dios le habia prometido (cf. Hb 11,8),
el patriarca recibi6é de Dios la inesperada orden de que se lo ofreciera
en sacrificio (v. 17): «<Toma a tu hijo, tu tinico hijo a quien amas, a
Isaac, ve al territorio de Moria y ofrécelo en holocausto sobre el
monte que yo te indicaré» (Gn 22,2). A pesar de la impresién de que
Dios se contradecia a si mismo, la fe de Abrahéan continué siendo «un
modo de poseer cosas esperadas» (Hb 11,1). Ella le permiti6 llegar a
la conviccién de que «Dios es capaz de resucitar de entre los muertos»
(v. 19). Abrahan, precisamente por creer en la omnipotencia de Dios,
recuperd a su hijo unigénito, gracias a la intervencién del angel del
Sefior, que le impidi6 inmolarlo en sacrificio.

Para Hebreos, el sacrificio de Abrahan es como una «parabola», es
decir, una prefiguracién del sacrificio personal de Cristo. Ciertamente
es una prefiguracién imperfecta, pues Isaac no fue realmente inmo-
lado en sacrificio, ni experimenté la resurrecciéon de entre los muer-
tos (cf. 11,35). A pesar de ello, su supervivencia es una prefiguracién
que ha encontrado en la resurreccién de Cristo (cf. 13,20) su realiza-
cién sobreabundante respecto a cualquier espera humana.
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(11,23-31)

1 1 2 Por la fe, Moisés, recién nacido, fue durante tres meses

ocultado por sus padres, pues vieron que el nifio era hermo-
so y no temieron el edicto del rey*. Por la fe, Moisés, ya adulto,
rehuso ser llamado hijo de la hija del Faraén, # prefiriendo ser mal-
tratado con el pueblo de Dios a disfrutar el efimero goce del peca-
do, * estimando como riqueza mayor que los tesoros de Egipto el
oprobio del Cristo*, porque tenia los ojos puestos en la recompen-
sa. ”Por la fe, sali6 de Egipto sin temer la ira del rey; se mantuvo
firme como si viera al invisible.

%2 Por la fe, celebré la Pascua e hizo la aspersién de la sangre
para que el Exterminador no tocase a sus primogénitos. ? Por la fe,
atravesaron el mar Rojo como por tierra firme; mientras que los
egipcios, al intentarlo, se ahogaron*. *Por la fe se derrumbaron los
muros de Jericd, después de ser rodeados durante siete dias. 3 Por
la fe, la prostituta Rajab no perecié con los incrédulos*, por haber
acogido amistosamente a los exploradores.

V. 23 Al final del v. 23, algunos manuscritos, pertenecientes en particular al tipo
Occidental, introducen la siguiente interpolacion: «Por la fe, una vez adulto, maté al
egipcio, al observar la humillacién de sus hermanos». La ampliacién se basa en Ex
2,11-12 y quiza en Hch 7,24.

V. 26 Atribuyendo el «oprobio» al «cristo» (to@t christodl; titulo con articulo) -y no
a «Jestis» (nombre propio sin articulo; cf. 13,12-13)-, el autor se refiere al «<ungido» de
Dios, es decir, al esperado libertador mesianico del pueblo de Israel.

V. 29 Lit. «fueron engullidos [all{]».

V. 31 Lit. «con los que fueron indéciles».
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Aunque centrado inicialmente en la presentacién de la figura de
Moisés en Egipto (11,23-27), este tercer parrafo del elogio de la fe de
los antiguos israelitas se orienta progresivamente hacia otros episo-
dios de la historia de la salvacién, en los que Moisés abandona la esce-
na (vv. 28-31).

I. ELECCION DE MOISES POR LA INFAMIA PADECIDA POR EL UNGIDO

Las vicisitudes de la vida de Moisés estan permeadas de fe desde su
nacimiento (cf. 11,23). Pero se trata de la fe de sus padres (cf. v. 23),
especialmente de su madre, que «vio que [Moisés] era hermoso y lo
tuvo escondido durante tres meses» (Ex 2,2; cf. Hch 7,20). Mediante la
fe, los padres del nifio vieron en su hermosura una sefial de que, por
medio de él, Dios tenia la intencién de salvar a su pueblo. Por eso, deso-
bedecieron el edicto de Faraén, que disponia que los hijos varones de
los israelitas fuesen suprimidos nada més nacer (cf. Ex 1,22).

Una vez llegado a adulto, también Moisés fue un hombre de fe,
ante todo porque consiguié hacer un discernimiento espiritual sobre
el sentido de su vida. Asi, de forma totalmente paradéjica (al menos
desde un punto de vista humano), renuncié a una existencia princi-
pesca en la corte de Faraén (cf. Hb 11,24). Gracias a la fe, habia com-
prendido que las riquezas de Egipto (v. 26) le habrian permitido vivir
cémodamente, pero sin poder estar al resguardo de situaciones peca-
minosas (v. 25).

No sélo eso. Moisés lleg6 incluso a percibir en los malos tratos
infligidos al pueblo de Dios (v. 25) la realidad todavia mas invisible de
los vergonzosos padecimientos del «consagrado» de Dios (toil chris-
todi, «del ungido»), esperado por Israel como salvador definitivo (v.
26; cf. 12,2; 13,13). Es evidente que Hebreos no quiere decir aqui que
Moisés conociese por la fe el acontecimiento futuro de Jests de
Nazaret. Le atribuye mas bien una intuicién sobre los sufrimientos
del mesias futuro, a través de los cuales Dios salvaria a su pueblo de
forma definitiva.

Una vez mas es la fe, en cuanto «modo de poseer realidades espe-
radas» (11,1), la que dirige la mirada de Moisés hacia la recompensa
final de Dios (v. 26). Para obtenerla, el guia no temié afrontar los pade-
cimientos que seguirian a su disposicién a ser solidario con el pueblo
de Dios. Como sus padres, tampoco él se dej6 atemorizar por el faraén
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y abandoné Egipto (cf. v. 27). Como Abrahan (cf. v. 8), tampoco Moisés
conocia la tierra de la promesa, hacia la que conduciria al pueblo de
Dios. A pesar de ello, sigui6é al Sefnor «invisible» (v. 27; cf. Col 1,15;
1 Tm 1, 17), que parecia dejarse «ver» por los «ojos» de su fe (v. 27).

II. LIBERACION DE LOS CREYENTES Y ANIQUILACION DE LOS NO CREYENTES

Moisés, que continué obedeciendo «por fe» las 6rdenes de Dios
relativas a la celebracién de la pascua y a la aspersion de la sangre del
cordero sobre las puerta de las casas israelitas (cf. Ex 12,1-14.21.28),
va desapareciendo de escena.

Con el recuerdo del paso del Mar Rojo (Hb 11,29; cf. Ex 14,22.27-
29), Hebreos evoca como ejemplo colectivo de fe la confianza que el
pueblo de Israel deposité en Dios. Precisamente esta fe permiti6 a los
israelitas salvarse atravesando el Mar Rojo. Se sobreentiende que las
consecuencias desastrosas de la persecucion de los egipcios, arrastra-
dos por las aguas del mar, se debi6 a su falta de fe en el Dios de Israel
(Hb 11,29; cf. Ex 14,28).

Otra confirmacién de la tesis de la eficacia de la fe se desprende de
la destruccion de Jericé (Hb 11,30; cf. Jos 6,14-16.20). De hecho, para
Hebreos, la causa de la caida de los muros de la ciudad fue la fe de los
israelitas, que acogieron con docilidad la palabra de Dios.

Pero en el relato de la conquista de Jericé se constata también la
experiencia de fe de una mujer que no pertenecia al pueblo de Dios:
Rajab (Hb 11,31; cf. Jos 2,1-21; 6,23.25). La meretriz de Jeric6 hospe-
do a los espias que Josué habia enviado a la ciudad para descubrir el
mejor modo de conquistarla. Gracias a su colaboracién, Rajab fue
respetada por los invasores (Hb 11,11; cf. Jos 6,17.25). Pero para
Hebreos, la salvacién de la mujer se debio sobre todo a su fe, que le
permitio ver realidades invisibles y futuras (cf. Hb 11,1). De hecho, si
nos atenemos al relato del AT, Rajab, previendo la futura victoria de
los israelitas determinada por Dios, hizo profesién de fe en él, dicien-
do a los espias a los que habia ofrecido hospitalidad: «Yo sé que el
Sefior os ha entregado el pais [...]. El Sefior, vuestro Dios, es Dios
arriba, en el cielo, y abajo, en la tierra» (Jos 2,9.11).
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EJEMPLOS DE FE TRIUNFANTE Y DOLIENTE
(11,32-40)

1 1 2Y ¢a qué continuar? Pues me faltaria el tiempo si hubiera

de hablar* sobre Gedeén, Barac, Sansén, Jefté, David,
Samuel y los profetas. * Estos, por la fe, sometieron reinos, admi-
nistraron justicia, alcanzaron las promesas, cerraron la boca a los
leones; * apagaron la violencia del fuego, escaparon al filo de la
espada, curaron de sus enfermedades*, fueron valientes en la gue-
rra, rechazaron ejércitos extranjeros; ** algunas mujeres recobraron
resucitados a sus muertos.

Unos fueron torturados, rehusando la liberacién por conseguir
una resurreccién mejor; * otros soportaron la prueba de burlas y
azotes, de cadenas y prisiones. *” Fueron apedreados, torturados,
aserrados, muertos a espada; anduvieron errantes cubiertos de pie-
les de ovejas y de cabras; faltos de todo*; oprimidos y maltratados,
38 thombres de los que no era digno el mundo!, errantes por desier-
tos y montaifias, por grutas y cavernas.

#'Y todos ellos, aunque alabados por su fe, no consiguieron el
objeto de las promesas*. “ Dios tenia dispuesto algo mejor para
nosotros, de modo que no llegaran ellos sin nosotros a la perfec-
cién.

V. 32 Lit. <hablar detalladamente».

V. 34 Lit. «fueron fortalecidos por [la] enfermedad».

V. 37 Traduccién mas ajustada: «despojados».

V. 39 Lit. «no obtuvieron la promesa». Se podria traducir: «no obtuvieron la reali-
zacion de la promesa». Cf. Hb 11,13.
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Tras haber mencionado el paso de los israelitas a través del Mar
Rojo (Hb 11,29) y su conquista de Jeric6 (vv. 30-31), el predicador se
da cuenta de que se ha detenido demasiado tiempo en unas pocas
experiencias de fe narradas en el AT (cf. 11,32). Por este motivo, hace
una rapidisima descripcién de creyentes, dejando a casi todos en el
anonimato (vv. 32-40), con el fin de impresionar a sus oyentes lo més
posible.

La descripcion se divide en dos partes. Los creyentes del primer
bloque (vv. 32-35a) son agrupados en virtud de las consecuencias
positivas de su opcién de fe. En cambio, los personajes del segundo
bloque (vv. 35b-38), localizables béasicamente en la época de la san-
grienta revuelta de los Macabeos (166-160 a.C.), afrontaron sufri-
mientos de todo tipo (incluida la muerte) antes que renunciar a la fe
en el Dios de Israel.

Al final de este elogio histérico de la fe (vv. 39-40), Hebreos hace
una comparacién entre la situacién religiosa de los fieles del AT y la
de los cristianos. Reconoce, de ese modo, que Dios mismo atestigua
que la fe de los «antiguos» tiene un gran valor (v. 39; cf. v. 2). Sin
embargo, ninguno de ellos fue objeto de la «perfeccién» (cf. v. 39; tam-
bién v. 13), que Dios concedera solo «en estos ultimos tiempos» (1,2)
a través de Jesus, «que inicia y consuma la fe» de los cristianos (12,2).

Gracias a la mediacién salvifica definitiva de Cristo, los creyentes
en €l se han «acercado» ya a la «Jerusalén celeste» (12,22). Mas atn,
ya han disfrutado de la experiencia de «gustar» los bienes de la salva-
cién definitiva (6,4-5); en ello consiste la realidad «mejor para noso-
tros» prevista por Dios para ellos (11,40). Lo explica el propio Jests a
sus discipulos: «Muchos profetas y justos desearon ver lo que voso-
tros veis, pero no lo vieron, y oir lo que vosotros ofs, pero no lo oye-
ron» (Mt 13,17). Sin embargo, a través del «camino nuevo y vivo»
inaugurado por Cristo (Hb 10,20), también los creyentes del AT
pudieron alcanzar la comunién trascendente con Dios en la Jerusalén
celeste (cf. 12,22-24).
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INVITACION A PERSEVERAR
EN EL SEGUIMIENTO A JESUS
(12,1-3)

1 2 'Por tanto, también nosotros, teniendo en torno nuestro tan

gran nube de testigos, sacudamos todo lastre y el pecado que
nos asedia, y corramos con constancia* la carrera que se nos pro-
pone, 2 fijos los ojos en Jesus, el que inicia y consuma la fe*, el cual,
por el gozo* que se le proponia, soporté la cruz sin miedo a la igno-
minia y estd sentado a la diestra del trono de Dios. ? Fijaos en aquel
que soporté tal contradiccion de parte de los pecadores, para que
no desfallezcais faltos de 4nimo.

V. 1 Traduccién mas ajustada: «con perseverancia».

V. 2 (a) Lit. «el pionero y el perfeccionador de la fe».

V. 2 (b) Pensamos en el valor sustitutivo de la preposicién griega anti («en lugar
de»), aunque también podria tener —como sostienen algunos biblistas— un matiz final
(«para», es decir: «para obtener cualquier cosa»).

Tras haber evocado la «nube de testigos» de la fe del pasado (Hb
12,1) recién presentados en la primera seccién (11,1-40) de la cuarta
parte del «discurso de exhortacién» (11,1 - 12,13), el predicador se
dirige ahora directamente a los fieles, exhortandolos a perseverar en
la vida cristiana. Al comienzo de esta segunda seccion (12,1-13), el
titulo cristolégico teleiotén («que consuma», es decir, «perfecciona-
dor», 12,2) retoma el tltimo vocablo de 11,40: teleiothésin («lleguen
a la perfeccién»). Ademas, este titulo es determinado por el genitivo
tés pisteds («de la fe»), que se hace eco del largo elogio de la fe pre-
sentado en la seccién anterior. Con esta invitacién a considerar el tes-
timonio de fe de los creyentes del pasado y, sobre todo, el ejemplo de
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perseverancia dado por Jests crucificado, comienza una impresio-
nante llamada a perseverar en los sufrimientos y en las persecucio-
nes del momento presente.

Hebreos tiene conocimiento de los padecimientos a los que tuvie-
ron que hacer frente sus oyentes (cf. 10,32-34). Pero también esta al
corriente de sus pruebas actuales (cf. 12,4.7). Por eso, para animarles
a permanecer firmes bajo el peso del sufrimiento, pone el ejemplo de
una carrera (v. 1). Imagina que los antiguos héroes de la fe, recorda-
dos con admiracion en 11,1-40, estan sentados en las gradas de un
estadio y que asisten a una competicién de resistencia. Los atletas
participantes son los cristianos, que deben desembarazarse de cual-
quier peso que pueda impedirles correr con agilidad. Su mirada de fe
s6lo debe estar dirigida a Jesus, que les ha precedido soportando
sufrimientos y que ha llegado ya a la meta de la gloria divina (cf. v. 2;
también 2,9).

En este sentido Jesus es definido como aquel que «inicia y consu-
ma la fe» (es decir, «pionero y perfeccionador de la fe») de los cristia-
nos. En efecto, él acept6 afrontar los padecimientos de la pasién, con-
siderada por Hebreos como una especie de «pedagogia» mediante la
que el Hijo ha aprendido a obedecer completamente la voluntad sal-
vifica del Padre (cf. 5,8). Por este motivo, Jests ha sido proclamado
por Dios sumo sacerdote eterno (5,10; 6,20) y ha entrado en el «Santo
de los Santos» del cielo (cf. 9,12; 10,19). Asi, fue el primero en reco-
rrer este camino hacia Dios (10,20), que, antes de él, no habia sido
todavia revelado a nadie (cf. 9,8).

En cuanto sumo sacerdote, Jests ha sido también habilitado por
Dios (cf. 5,10) para guiar por ese camino también a los que creen en
él (5,9), «perfeccionando» su fede (teleiotén, 12,2). Puede hacerlo por-
que el sacrificio de consagracion sacerdotal, ofrecido por él durante
la pasién, causé antes de nada la «perfeccion» (teleiosis) de su huma-
nidad (cf. 2,10; 5,9; 7,28). Pero por medio de esta teleiosis, Jesus esta
en condiciones de conducir eficazmente a los creyentes hacia la meta
gloriosa de la «salvacién» (2,10; cf. Hch 3,15; 5,31). De hecho, por
medio de él (Hb 7,25; 13,15.21), los cristianos pueden acercarse real-
mente a Dios (cf. 4,16; 7,19.25; 10,22; 12,22-23) «en plenitud de fe»
(10,22). Dado que, como «pionero» (12,2) o «precursor» (6,20), Jests
ha entrado el primero en la comunién «celeste» con Dios Padre,
ahora estd en una situaciéon 6ptima para llevar a los cristianos a la
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«perfeccion» (10,14; cf. 12,23), purificandolos de los pecados (cf. 1,3;
2,17; 9,26.28; 10,12), santificandolos (cf. 10,10.14; 13,12) y conce-
diéndoles la salvacién eterna (5,9; cf. 2,10; 9,28).

En resumen, para Hb 12,2, los cristianos, cuya «fe» (pistis) se basa
en la «fiabilidad» de Jesus (pistds, 2,17; 3,2), son conducidos por él
hacia la gloria de Dios mediante un proceso de «perfeccionamiento».
Jesus «causa» la salvacion (cf. 2,10; 7,25) de «todos los que le obede-
cen» (5,9), porque los hace participes de si mismo (cf. 3,14) y de la
dinamica de «perfeccionamiento» existencial, realizada en él gracias
al sacrificio de consagracién sacerdotal de su pasién (cf. 2,10; 5,7-8;
13,12) y de su muerte de cruz.

Invitando a los cristianos a contemplar a Jestis como «pionero y
perfeccionador de su fe» (es decir, como «quien inicia y consuma su
fe»), Hebreos trata de convencerles de que perseveren en una vida
cristiana, coherente y conforme con la singular relacién filial de Jesus
con Dios Padre (cf. 12,1-3).
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PERSEVERANCIA Y PEDAGOGIA DE DIOS
(12,4-11)

1 2 * No habéis resistido todavia hasta llegar a la sangre* en
vuestra lucha contra el pecado. * Habéis echado en olvido la
exhortacién que como a hijos se os dirige:

Hijo mio, no menosprecies la correccion del Serior;

ni te desanimes al ser reprendido por él.

¢ Pues a quien ama el Serior, le corrige;

y azota a todos los hijos que reconoce.

7 Sufris para correcciéon vuestra. Como a hijos os trata Dios, y
¢qué hijo hay a quien su padre no corrige? ® Mas si quedais sin la
correccidn, que a todos toca, sefial de que sois bastardos y no hijos.

°® Ademas, teniamos a nuestros padres terrestres*, que nos corre-
gian, y les respetdbamos*. ¢No nos someteremos mejor al Padre de
los espiritus para vivir?

°:Eso que ellos nos corregian seguin sus luces y para poco tiem-
po! Mas él, para provecho nuestro, y para hacernos participes de su
santidad.

! Cierto que ninguna correccion es, a su tiempo, agradable, sino
penosa; pero luego produce fruto apacible de justicia a los ejercita-
dos en ella.

V. 4 Lit. <hasta la sangre».

V. 9 (a) Lit. «los padres de nuestra carne».

V. 9 (b) Lit. <aprendiamos buenas maneras». Se puede traducir: «nos encontraba-
mos bien».

Recordando la perseverancia ejemplar de Jesus frente a la cruz
(12,2-3), Hebreos invita a los fieles, que desde hacia algiin tiempo
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afrontaban un periodo de prueba, a perseverar en una conducta cohe-
rente con el evangelio. Con tal fin, les explica que el sufrimiento
puede ser una especie de «pedagogia», establecida por Dios Padre
para hacerles madurar en la relacion filial con él.

I. CARACTER PATERNO DE LA CORRECCION DE DI1Os

En 10,32-34, el autor de Hebreos ya habia sugerido a los fieles que
no se olvidaran de que, en los sufrimientos del pasado, se habian mos-
trado capaces de resistir s6lo gracias a la «luz» de la fe. Quien cree en
la resurreccion de los muertos (cf. 11,35) y en la recompensa final de
Dios (10,35; cf. 11,6) consigue soportar mayormente las tribulaciones
de la vida.

Desarrollando estos conceptos en Hb 12,4-8, el predicador intenta
que sus oyentes descubran el sentido salvifico del sufrimiento, preci-
samente a partir de la fe. La correccioén, llevada a cabo por Dios a tra-
vés de los padecimientos de la existencia humana, confirma (cf. Hb
12,6-8) y hace madurar (cf. v. 11) la relacién filial del sufriente con él.

Para explicar esta tesis, el autor de Hebreos cita y comenta el pasa-
je de Pr 3,11-12: «No desprecies, hijo mio, la instruccién de Yahvé,
que no te enfade su reprensién, porque Yahvé reprende a quien ama,
como un padre a su hijo amado». Basada en esta palabra de Dios, la
pardklesis de Hebreos es, al mismo tiempo, un «consuelo» y una
«exhortacién». Por un lado, trata de confortar a los fieles que estan
sufriendo; y, por otro, les invita a reaccionar con valentia «hasta lle-
gar a la sangre» (12,4).

Mas exactamente, la cita del AT define ya el sufrimiento como una
paideia (v. 5), es decir, una «leccién» o una «correccién». Hebreos
comparte esta idea del AT de la utilidad «pedagégica» de las tribula-
ciones. En conexién con Pr 3,11-12, el predicador entrevé el sentido
del sufrimiento humano en el marco de una éptica teolégica, segin la
cual es Dios mismo quien de algiin modo interviene en los padeci-
mientos de la existencia humana. Es a él a quien se atribuye esta «lec-
cién» (Hb 12,5; cf. Pr 3,11).

Contra la deprimente tentacién de reducir la intervencién de Dios
a un mero castigo infligido por él para castigar a los hombres, la cita
de Pr 3,12 ofrece un motivo de consuelo: es tinicamente su amor
paterno lo que impele al Senor a corregir a sus hijos (Hb 12,6). Dios

186



PERSEVERANCIA Y PEDAGOGIA DE DIOS

es como un padre que, si es necesario, corrige con severidad a sus
hijos; pero lo hace sélo y siempre por amor. Si pensamos en la edu-
cacién impartida por un padre a su hijo, nos damos cuenta que, para
educar de manera eficaz, es necesaria cierta firmeza por parte del
padre. Por eso, cuando los cristianos advirtieran la ausencia de sufri-
mientos en su vida, deberian verificar la autenticidad de su relacion
filial con Dios (cf. 12,8).

II. EFICACIA SALVIFICA DE LA CORRECCION DE DIos

Tratando siempre de confortar a sus oyentes, Hebreos les ofrece
un segundo motivo de perseverancia en la fe, a saber, la fecundidad
de la prueba como instrumento de la pedagogia divina. En Hb 12,9,
el razonamiento es a fortiori: si por regla general se acepta sin pro-
blemas la correccién impartida por padres humanos, tanto més con-
viene permanecer sometidos a Dios, sobre todo porque Dios quiere
ofrecer a los cristianos «su santidad» de modo completo y definitivo.
Por tanto, el resultado de la educacién divina adquiere una perma-
nencia superior respecto a la duracién inevitablemente efimera de la
educacion impartida por los padres humanos (v. 10). Por otro lado,
los criterios de Dios son mas validos que los de los padres humanos,
porque estan dirigidos a la efectiva maduracién de los hijos (v. 10).

En resumen, los cristianos deben rechazar cualquier tipo de culto
al sufrimiento, como si éste fuese un fin en si mismo. Si los creyentes
en Cristo no se rebelan contra Dios en sus tribulaciones es porque las
interpretan desde la éptica de la fe. Los sufrimientos pueden produ-
cir en su interior consecuencias positivas.

A continuacién, y a propésito de este fruto positivo del dolor
humano, Hebreos explica que, en un primer momento, cualquier
correccién provoca generalmente tristeza en quien la recibe. Pero se
trata s6lo de una impresion superficial y transitoria. De hecho, en un
segundo momento, el sufrimiento, si es afrontado desde una pers-
pectiva de fe en el Dios paterno revelado por Cristo, produce un
«fruto apacible de justicia» (12, 11). Los padecimientos tienen sobre
todo una contrapartida interior en el creyente: favorecen el equilibrio
de su personalidad, pacificada consigo y con Dios. Pero la «leccién»
divina del sufrimiento puede corregir también las actitudes injustas
en relacién con el préjimo.
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INVITACION A ENDERAZAR
LA PROPIA CONDUCTA
(12,12-13)

1 :Z 2 Por tanto, robusteced las manos caidas y las rodillas vaci-
lantes Vy enderezad para vuestros pies los caminos tortuosos,
para que el cojo no se descoyunte*, sino que mas bien se cure.

V. 13 Lit. «para que [...] no adquiera malas maneras [al ‘andar’]». Cf. Hb 12,9. Se
puede traducir: «para que [...] no adquiera una mala conducta».

En Hb 12,1-11 ha sido aclarada, a la luz de la cruz y de la exalta-
cién de Cristo (vv. 1-3), la funcién pedagégica del sufrimiento en la
relacion perseverante de los cristianos con Dios (vv. 4-8) y su utilidad
para obtener un «fruto apacible de justicia» (vv. 9-11). Con esta con-
viccion de fe, el predicador puede concluir esta segunda seccién de la
cuarta parte del sermén (11,1 - 12,13) apelando a una coherente pra-
xis cristiana (12,12-13).

Una vez que los cristianos se han dado cuenta de que hasta las
pruebas de la vida son una sefal del amor paterno del Dios de
Jesucristo, deben sentirse animados a combatir el mal con mayor
vigor, sin ceder a la resignacién ni a la rebelién contra Dios.

Queda introducido asi el tema de la quinta parte del «discurso de
exhortacién» (12,14 - 13,18), en la que los oyentes son invitados a

manifestar un comportamiento cristiano coherente (12,13, que cita
Pr 4,26).
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12,14 - 13,21







AVISOS PARA EL TIEMPO DEFINITIVO
DE LA SALVACION
(12,14-28)

1 2 4 Procurad la paz con todos y la santidad, sin la cual nadie
vera al Sefior.

5Velad para que nadie se vea privado de la gracia de Dios*; para
que ninguna raiz amarga* retofie ni os turbe y por ella llegue a infi-
cionarse la comunidad*.

* Que no haya ningin disoluto o impio como Esad, que por una
comida vendié su primogenitura.

7 Ya sabéis cémo luego quiso heredar la bendicién; pero fue
rechazado y no logré un cambio de disposicién, aunque lo procuré
con lagrimas.

*No os habéis acercado a una realidad palpable: fuego ardiente®,
oscuridad, tinieblas, huracan, *° toque de trompeta y a un sonido de
palabras tal, que suplicaron los que lo oyeron no se les hablara mas.
» Es que no podian soportar esta orden: El que toque el monte, aun-
que sea un animal, serd lapidado. * Tan terrible era el espectaculo,
que el mismo Moisés dijo: Espantado estoy y temblando.

22 Vosotros, en cambio, os habéis acercado al monte Sién, ciudad
del Dios vivo, la Jerusalén celestial, y a miradas de angeles, reunién
solemne*, 2 y a la asamblea de los primogénitos inscritos en los cie-
los, y a Dios, juez universal, y a los espiritus de los justos llegados
ya a su perfeccion, * y a Jesus, mediador de una nueva alianza, y a
la aspersion purificadora de una sangre* que habla mas fuerte que
la de Abel.

3 Guardaos de rechazar al que os habla; pues si los que re-
chazaron al que promulgaba oraculos en la tierra no escaparon
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al castigo, mucho menos nosotros, si nos apartamos del que nos
habla desde el cielo.

% Su voz hizo temblar entonces la tierra. Mas ahora hace esta
promesa: Una vez mds haré yo estremecer no sélo la tierra, sino tam-
bién el cielo. ¥ Estas palabras, una vez mds, quieren decir que las
cosas que tiemblan como criaturas cambiaran®, a fin de que per-
manezcan las inconmovibles.

% Por eso, nosotros, que recibimos un reino inconmovible,
hemos de mantener la gracia y, mediante ella, ofrecer a Dios un
culto que le sea grato, con respeto* y reverencia, * pues nuestro
Dios es fuego devorador.

V. 15 (a) Lit.: «Velando para que ninguno [quede] detrés [respecto] a la gracia de
Dios». Se sobreentiende el verbo principal («esté» / «quede») de la oracién dependien-
te del participio episkopoaintes («velando»).

V. 15 (b) La expresion griega\O() rhiza pikrias (lit. «raiz de amargura») esta forma-
da por un genitivo «atributivo», que se hace eco probablemente de un estado cons-
tructo hebreo. Por eso, puede ser traducida: «raiz amarga».

V. 15 (¢) Traduccién maés ajustada: «muchos».

V. 18 Lit. «un fuego palpable y ardiente».

V. 22 Traduccién lit.: «reunién festiva».

V. 24 Traduccion lit.: «<a una sangre de aspersion».

V. 27 Lit. «indica el cambio de las cosas que se agitan en cuanto hechas». Se puede
traducir: «indica el cambio de las realidades que se agitan en cuanto son creadas».

V. 28 Lit. «con buena aceptacién». Cf. Hb 5,7.

Una caracteristica peculiar de la quinta y altima parte de Hebreos
(12,14 - 13,18) es la de sintetizar distintos temas tratados a lo largo de
todo el «discurso de exhortacién». Pero en particular es desarrollado
el tema preanunciado en 12,13, es decir, la recomendacién a preparar
«caminos derechos». Esta expresién, no demasiado clara en un pri-
mer momento, es precisada en el v. 14: los cristianos conseguiran lle-
var a cabo tal tarea si se dedican a construir la «<paz» en sus relacio-
nes con el préjimo (cf. 13,1-18) y a conseguir la «santidad» en su rela-
cién con Dios (cf. 12,14-29).

Afrontando sobre todo el tema de la santidad de los cristianos,
Hebreos explica cémo ya desde ahora existe una estrecha relaciéon
entre su vida actual y las realidades «celestes» definitivas, relaciéon
que debe ser salvaguardada. Por esto, los cristianos no deben seguir
en modo alguno el ejemplo negativo de Esau.
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I. ALEJAMIENTO DE DI10S cOMO EL DE ESAU

El primero de los tres momentos en los que se articula esta argu-
mentacién, exhortativa en lineas generales (vv. 14-17; 18-24 y 25-29),
se centra en el recuerdo del episodio de Esau. Se corresponden clara-
mente dos exclusiones: los cristianos que no persiguen la paz y la san-
tidad (cf. v. 12) corren el riesgo de ser excluidos de la visién del Sefior
(cf. v. 14), como Esat fue excluido de la bendiciéon divina (cf. v. 17). Al
despreciar su primogenitura (cf. v. 16), no fue bendecido por Dios. De
manera andloga, los creyentes en Cristo no veran al Sefior glorioso, si
desde ahora no tratan de vivir de modo pacifico y santo (cf. v. 14).

Para evitar este peligro, Hebreos pide a los fieles que vigilen tres
cosas (cf. vv. 15-16). Antes de nada, y dado que es la gracia de Dios la
que realiza la santidad de los creyentes, es necesario que éstos se
dejen influir décilmente por ella (cf. v. 15).

Esto significa (y es la segunda advertencia) estar espiritualmente
alerta, con el fin de impedir que en la comunidad cristiana despunte
alguna «raiz amarga» (\O(v. 15), es decir, algtn tipo de idolatria (cf.
Dt 29,17 LXX). En efecto, el cristiano que se ha alejado de Cristo (cf.
10,29) puede causar turbacién en los demas fieles y acaba con fre-
cuencia por contagiarlos.

La tercera recomendacién sigue la misma direccién preventiva:
«Que no haya ningtun disoluto o impio» (12,16). En palabras llanas:
«Que ninguno se aleje de Dios». Por lo demas, ya en el AT es usada la
imagen de la prostitucién con los idolos para exhortar del mismo
modo a Israel: «<T4, que rompiste desde siempre el yugo —reprocha el
Sefior a su pueblo-y, sacudiendo las coyundas, decias: “{No serviré!”.
T4, que sobre todo otero prominente y bajo todo arbol frondoso yaci-
as prostituida» (Jr 2,20; cf. Os 1,2; Ez 16,15-19).

En resumidas cuentas, los cristianos no deben comportarse como
Esau (cf. Hb 12,17), en el sentido de que no deben abandonar la fe
para defender sus intereses materiales. De otro modo, tendran el
mismo fin que Esau. El derecho de primogenitura aseguraba a éste
una relacién privilegiada con Dios. Pero su decisién de venderla por
un plato de lentejas (v. 16; cf. Gn 25,29-33) provocé una situacién
deletérea sin remedio: Esatl ya no consiguié obtener de su padre
Isaac la bendicién de Dios vinculada a la primogenitura (Hb 12,17;
cf. Gn 27,34-338).
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II. COMPARACION ENTRE DOS SITUACIONES RELIGIOSAS

Aunque quiere que sus oyentes mediten sobre el episodio pecami-
noso de Esau y saquen las debidas consecuencias para su situacién
actual, el predicador se dedica, sin embargo, a hacerles observar la
superioridad de la experiencia espiritual cristiana respecto a la de la
antigua alianza. Trata asi de ayudarles a tomar conciencia de su res-
ponsabilidad. Con tal fin, compara su situacion religiosa (12,22-24)
con la de los israelitas en el momento en que Dios hizo entrega de la
ley a Moisés en el monte Sinai (vv. 18-21).

En su contexto original, los pasajes del AT parcialmente citados
aqui por Hebreos (Dt 4,11-12; 5,22-27; Ex 19,16-19; 20,18) subraya-
ban, a través de unas perturbadoras imagenes teoféanicas, que Dios
habia comunicado de manera directa su ley a Moisés. Recuerda
Moisés a los israelitas: «Vosotros os acercasteis y permanecisteis al
pie de la montafia. La montana ardia entre llamas hasta el mismo
cielo, entre tenebrosa nube y nubarrén. Yahvé os hablé de en medio
del fuego; vosotros ofais rumor de palabras, pero no percibiais figura
alguna, sino sélo una voz» (Dt 4,11-12).

Retomando los mismo términos del AT, Hebreos acenttia los
aspectos terrorificos de la revelacion sinaitica. Mas atin, consigue
provocar un cambio de perspectiva en la interpretacién de aquel
acontecimiento, sobre todo porque lo describe sin mencionar nunca
el nombre de Dios. Deja que brote asi al menos la sospecha de que el
«sonido de palabras» (Hb 12,19) que comunicé la ley a Moisés no pro-
viniese de Dios.

De cualquier modo, para Hebreos esta claro que el culmen de la
revelacion de Dios no es la ley de Moisés (v. 21), sino la vida de Jests
(v. 24). Sin duda, los extraordinarios fendmenos del Sinai suscitaron
en los israelitas una percepcién terrible de lo sagrado, que impulsé al
propio Moisés a confesar: «Espantado estoy, y temblando» (v. 21; cf.
Dt 9,19). A pesar de esto, fue una experiencia sustancialmente inferior
a la cristiana. Ciertamente, esta tltima no se caracteriza por fenéme-
nos externos tan impresionantes. Sin embargo, ofrece a los creyentes
posibilidades de diverso tipo para recibir como don la salvacién de
Dios. De hecho, los cristianos estan cerca, ya desde ahora, de la «ciu-
dad del Dios vivo» (Hb 12,22; cf. 11,10.16), y su modo de acercarse a
Dios es semejante al de una fiesta religiosa. Mientras la teofania del
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Sinai aparece casi como algo impersonal, los cristianos viven relacio-
nes gozosas con una multitud de angeles (12,22; cf. Dt 7,10 LXX),
dentro de la Iglesia (Hb 12,23) y en comunién también con las almas
de los justos difuntos (v. 23). Ademas, todas estas relaciones persona-
les tan gratificantes han sido posibles gracias a la actividad salvifica
definitiva de Jesus, que se ha convertido en el «mediador de una
nueva alianza» entre Dios y los hombres (v. 24).

II1. INVITACION A SER MAS DOCILES A LA PALABRA DE CRISTO

El caracter definitivo e inmutable de la situacién religiosa actual
de los cristianos no puede sino exigirles una obediencia a Cristo con
una disposiciéon mayor. Ya antes (cf. 2,3), Hebreos habia excluido que
los cristianos pudiesen «salir absueltos» del castigo, en el caso de que
descuidasen la salvacién proclamada por el Sefior Jestis. Ahora
(12,25), aclara sin medias tintas que no hay nada que pueda salvarles
si se alejan de Dios. Por lo demas, también los israelitas, siempre que
no obedecieron la palabra de Dios, fueron castigados (cf. 2,2). Con
mayor razén esto vale para los cristianos, dado que la mediacién
«terrena» de Moisés fue sustancialmente inferior a la realizada defi-
nitivamente por el Cristo glorioso, «que nos habla desde el cielo» (v.
25). En consecuencia, si los cristianos se alejasen de la revelacion de
Dios mediada «en el cielo» por el Cristo glorioso, se abatiria sobre
ellos un castigo mucho maés severo que los castigos padecidos en el
pasado por los israelitas.

Para hacer todavia més expresiva esta advertencia, Hebreos sugie-
re a sus oyentes que reflexionen sobre el juicio de Dios al final del
mundo. Asi, compara el terremoto acaecido durante la revelacién de
la ley en el monte Sinai («entonces», v. 26; cf. Ex 19,18-19) con el tras-
tocamiento del final de la historia humana, profetizado por Ageo (Ag
2,6.21 LXX). Pero, segun la concepcion de la historia de la salvacion
en Hebreos, el trastocamiento previsto por la antigua profecia ha sido
ya inaugurado en el momento de la glorificacién de Cristo (Hb 12,26).
Mas atn, tal trastocamiento tiene horizontes bastante mas vastos que
el terremoto del Sinai, pues implica no sélo a la tierra, sino incluso al
cielo. De ahi se desprende que los cristianos tienen una responsabili-
dad maés grave que la de los antiguos israelitas, porque han recibido
como don un «reino inconmovible» (v. 28). Este reino de Dios es una
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nueva creacion, superior a la primera, que estaba destinada a perecer.
Por el contrario, la nueva creacién es estable para siempre (vv. 26-27).

El predicador ya ha dado a entender a sus oyentes que su respon-
sabilidad moral es mayor que la de los israelitas de antafio (vv. 25-27;
cf. 2,3; 10,27). Pero en esta tltima parte del discurso llega incluso a
comparar a Dios con un «fuego devorador» (12,29; cf. Dt 4,24; 9,3
LXX). También mediante esta perspectiva, nada tranquilizadora para
quien se obstina en permanecer en el pecado, los cristianos son inci-
tados a vivir en la «piedad» y en el «temor» de Dios, para que celebren
en su existencia un culto que le sea agradable (Hb 12,28).
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INVITACION A ADOPTAR ALGUNAS
ACTITUDES CRISTIANAS
(13,1-6)

1 3 'Que el amor fraterno perdure. 2No olvidéis la hospitalidad;

gracias a ella, algunos, sin saberlo, hospedaron a angeles.
3 Acordaos de los presos, como si estuvierais presos con ellos*, y de
los que son maltratados, pensando que también vosotros tenéis un
cuerpo®.

* Tened todos* en gran respeto el matrimonio, y el lecho conyu-
gal sea sin mancha; que a los fornicarios y adulteros los juzgara
Dios.

SNo sedis amantes del dinero en vuestra conducta; contentaos
con lo que tenéis, pues él ha dicho: No te dejaré ni te abandonaré;
¢de modo que podemos decir confiados:

El Sefior es mi ayuda; no temeré.

cQué puede hacerme un hombre?

V. 3 (a) Lit. «como si participaseis en sus cadenas».

V. 3 (b) Lit. «ya que también vosotros estdis en un cuerpo».

V. 4 Son posibles dos traducciones de en pdsin, segin se entienda en sentido mas-
culino («en todos») o neutro («en todo»).

Tras haber desarrollado el tema de la santidad en las relaciones
con Dios (12,14-29; cf. 12,14), el autor de Hebreos se dispone ahora a
ilustrar el de la paz que debe caracterizar las relaciones de los cris-
tianos con el préjimo (13,1-18; cf. 12,14). Pero entre el primero
(12,14-29) y el segundo parrafos (13,1-6) de esta quinta parte de la
homilia (12,14 - 13,18) es innegable la presencia de ciertas diferencias
literarias. En efecto, la invitacién a celebrar un culto agradable a Dios
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(12,28) es seguida de algunas directrices mas bien detalladas sobre la
vida de caridad (13,1-6). Sin embargo, esta cercania de temas apa-
rentemente tan dispares tiene su légica en la concepcién cristiana de
la vida, porque deja entender que la caridad fraterna constituye una
parte integrante del culto que los cristianos rinden a Dios. En linea
con la profecia (cf. Os 6,6), el propio Jesus ensefié: «Id, pues, y apren-
ded lo que significa “Misericordia quiero, y no sacrificio”» (Mt 9,13;
cf. 12,7). Por eso, sin caridad con el préjimo no puede existir un
auténtico culto al Sefior.

El caracter unitario del discurso de esta quinta parte de Hebreos
lo constituye, pues, el nexo indestructible entre culto y vida, que sera
explicitado especialmente por Hb 13,16: «No descuidéis la benefi-
ciencia y la comunién de bienes; ésos son los sacrificios que agradan
a Dios».

El fundamento de esta convicciéon moral se encuentra en la doc-
trina cristolégica de Hebreos: el sacrificio de Cristo esta constituido
por la ofrenda de su vida. Por esta razoén, los cristianos, al participar
en su sacrificio, pueden celebrar un culto agradable a Dios (12,28)
cada vez que viven en la fidelidad a él y en la solidaridad con los
demas. Bajo esta Optica, existencialmente unificadora, son reunidas
las tres series de recomendaciones: vida de caridad (13,1-3), vida
matrimonial (v. 4) y vida econémica (vv. 5-6).

I. RECOMENDACIONES PARA UNA VIDA DE CARIDAD

La primera de las exhortaciones a la vida de caridad (13,1-2) es
una llamada, lapidaria y general, al «amor fraterno» (v. 1), que se
concreta a continuacién en la invitacion a ser hospitalarios (v. 2) y en
la preocupacién por presos y maltratados (v. 3). Respecto a esta pre-
ocupacién, queda precisada también la actitud que se debe mantener
en relacion con las personas afectadas: hay que buscar la forma de
condividir sus sufrimientos, como si fuesen propios.

Por lo demas, en esta dindmica de caridad evangélica, que impele
a hacer a los otros lo que queremos que se nos haga a nosotros (Mt
7,12; paralelo Lc 6,31), el modelo que los cristianos deben buscar esta
en la imitacién de Cristo mismo: para preocuparse de los demés hom-
bres (Hb 2,16), «también comparti6 él las mismas [cosas]» (2,14); y se
sometié a la prueba para socorrer «a los que la estan pasando» (2,18).
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INVITACION A ADOPTAR ALGUNAS ACTITUDES CRISTIANAS

Basandose en su ejemplo, los cristianos, para acordarse de los encar-
celados, se hacen de algin modo «presos con ellos» (13,3); y, para
acordarse de los maltratados, acaban probando de algiin modo en su
cuerpo los mismos padecimientos. Pablo, a cuyo circulo misionero
pertenecia probablemente el autor de Hebreos, admitia: «Me he
hecho débil con los débiles para ganar a los débiles. Me he hecho todo
a todos para salvar a toda costa a algunos» (1 Co 9,22).

II. RECOMENDACIONES PARA LA VIDA MATRIMONIAL

Otras dos exhortaciones afectan al ambito de la relacién conyugal
(13,4). La primera recomendacion consiste en que todos hagan que el
honor se convierta en el criterio de la vida matrimonial. De aqui se
desprende la exclusién de cualquier accién que pueda «manchar» el
lecho conyugal. Debe ser condenado en particular el adulterio. Quien
comete este grave pecado sera juzgado por Dios (v. 4; cf. 10,31).

III. RECOMENDACIONES PARA LA VIDA ECONOMICA

Las tres tltimas recomendaciones reclaman el valor cristiano de la
pobreza (cf. 13,5). Para exhortar a sus oyentes a vivir como Cristo,
que «siendo rico, se hizo pobre por» los hombres (2 Co 8,9), Hebreos
empieza poniendo en guardia ante el deseo desmesurado de dinero.
A continuacién recuerda la promesa que mas veces ha repetido Dios
a quien se confia a él: «No te dejaré ni te abandonaré» (cf. Gn 28,15;
Dt 4,31; 31,6.8; Jos 1,5). En ultima instancia, pues, la preocupacién
excesiva por el dinero es sintoma de una falta de fe en Dios y en su
providencia.
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INDICACIONES ECLESIALES
(13,7-18)

1 3 ?Acordaos de vuestros guias, que os anunciaron la pala-

bra de Dios y, considerando el desenlace de su vida*, imi-
tad su fe.

¢ Jesucristo es el mismo, ayer, hoy y por los siglos. ®° No os dejéis
seducir por doctrinas diversas y extrafias. Mejor es fortalecer el
corazon con la gracia que con alimentos que nada aprovecharon a
los que siguieron ese camino.

1 Tenemos nosotros un altar del cual no tienen derecho a comer
los que dan culto en la Tienda. ' Los cuerpos de los animales, cuya
sangre lleva el sumo sacerdote al santuario para la expiaciéon del
pecado, son quemados fuera del campamento. '? Por eso, también
Jesus, para santificar al pueblo con su sangre, padecié fuera de la
puerta. ©* Asi pues, salgamos hacia él, fuera del campamento, car-
gando con su ignominia, ¥ pues no tenemos aqui ciudad perma-
nente, sino que buscamos la futura.

15 Por medio de él ofrezcamos sin cesar a Dios un sacrificio de
alabanza, es decir, el fruto de los labios que confiesan su nombre.

'* No descuidéis la beneficencia y la comunién de bienes; ésos
son los sacrificios que agradan a Dios.

”Obedeced a vuestros guias y someteos a ellos, pues velan sobre
vuestras almas como quienes han de dar cuenta de ellas, para que
lo hagan con alegria y no lamentiandose*, cosa que no os traeria
ventaja alguna.

®Rogad por nosotros, pues estamos seguros de tener limpia* la
conciencia, deseosos de proceder en todo con rectitud.
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V. 7 Traduccién mas adecuada: «el desenlace de la conductax.
V. 17 Traduccién mas literal: «no llorando».
V. 18 Lit. «buena».

El discurso sobre la biisqueda de la paz en las relaciones interper-
sonales asume, llegado este momento, una densa perspectiva eclesial.
La unidad de la comunidad cristiana, gobernada por sus guias
(13,7.17.24), tiene por fundamento la fe comtin en Cristo (v. 8), mani-
festada en la oracién (v. 15) y en la caridad fraterna (v. 16). El predi-
cador exhorta a los fieles a esta comunién con Cristo (v. 13), ponién-
dolos en guardia ante algunas herejias (v. 9).

I. INVITACION A IMITAR A LOS PRIMEROS DIRIGENTES

Al recomendar que se tenga en cuenta la vida de los primeros res-
ponsables de la comunidad cristiana, Hebreos intenta que en la
experiencia ejemplar de éstos eche raices la fe de sus oyentes. Los
fieles, si recuerdan el ejemplo de los dirigentes de otro tiempo,
robusteceran la propia fe. Aunque fueron perseguidos (cf. 10,33-34)
y tal vez incluso martirizados, perseveraron en la fe hasta el final de
sus dias.

Es muy probable que estos «gufas» (13,7; cf. vv. 17.24) fuesen res-
ponsables de la comunidad cristiana a la que fue originalmente diri-
gida esta obra neotestamentaria. Si se mantiene la hipétesis de la
datacién de Hebreos defendida por nosotros (véase Introduccién), se
puede afirmar que, ya antes del 70 d.C., esta iglesia tenia una estruc-
tura jerarquica.

En particular, Hebreos recuerda que estos «guias» predicaban la
palabra de Dios (v. 7). Al desarrollar esta actividad, participaban en la
mediacién salvifica de Cristo, que, en cuanto «sumo sacerdote digno
de confianza en lo que toca a Dios» (2,17; cf. 3,2), contintia hablando
«desde el cielo» (12,25) en el tiempo de la Iglesia.

Ademas, estos responsables de la Iglesia compartian la misma soli-
daridad misericordiosa de Jesus para con los hombres (cf. 2,17), dado
que velaban por la comunidad cristiana (cf. 13,17) para asegurar su
comunién doctrinal y moral.

De estos detalles se puede deducir que, a pesar de que el titulo de
«guias» no tiene de por si una acepcion sacerdotal, en el contexto de
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Hb 13,7-18 y en el mas vasto horizonte doctrinal del «discurso de
exhortacién» podria indicar una modalidad particular de participa-
cién eclesial en la tinica mediacién sacerdotal de Jesus.

II. INVITACION A NO SEGUIR PRACTICAS ALIMENTARIAS HETERODOXAS

En este contexto eclesial ya incipientemente estructurado, Hebreos
proclama con una solemne tonalidad litirgica que «Jesucristo es el
mismo ayer, hoy y por los siglos» (13,8; cf. 1,11-12).

Respecto a la invitacién inmediatamente precedente (13,7), esta
aclamacion cristolégica confirma que la fe de los «guias» del pasado
puede ser imitada todavia por los cristianos, porque el contenido doc-
trinal de su predicacién ha quedado sustancialmente inalterado.

Pero desde la 6ptica de las recomendaciones sucesivas (13,9-18),
esta certeza de fe constituye el motivo fundamental por el que los fie-
les deben continuar viviendo unidos en la comunidad cristiana. Para
llevarlo a cabo, no deben seguir doctrinas (cf. v. 9) no conformes con
la ensefnianza de los «guias» (cf. v. 7). Del texto puede intuirse que, con
toda probabilidad, estas doctrinas propugnaban un sistema cultual de
matriz judia, basado en determinadas prescripciones alimentarias (v.
9; cf. 9,10). Hebreos declara sin medias tintas que doctrinas del géne-
ro no sirven para nada a los cristianos para recibir como don la sal-
vacion divina (13,9; cf. 9,9). Més aun, el culto cristiano es incompati-
ble con el judio (cf. v. 10). Los cristianos ya han sido santificados por
la sangre de Cristo (cf. 13,12), es decir, por el sacrificio que hizo de si
mismo en la pasion.

Muy probablemente, Hebreos se refiere aqui a la celebracion
eucaristica (v. 10; 1 Co 10,18), negando a los judios el derecho a par-
ticipar en ella (Hb 13,10; cf. 8,5; 9,1-10). Pero Hebreos siente el deber
de precisar que tampoco los cristianos pueden seguir determinadas
doctrinas judias (cf. 13,9.9), porque la existencia cristiana ya esta
orientada exclusivamente hacia Cristo (v. 13).

Hablando positivamente, Hebreos define en qué consiste el autén-
tico culto cristiano. Con el concepto de «sacrificio» designa no sélo la
oracion, «fruto de los labios que confiesan el nombre» de Dios (v. 15;
cf. Os 14,3 LXX), sino también la «beneficencia» y la «comunién de
bienes» (Hb 13,16). De este modo sigue la linea de varios textos del
AT, sobre todo de matriz profética (cf. 1 S 15,22; Is 1,10-20; Os 2,13;
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6,6; Am 4,4-5; etc.). Para Hebreos, la existencia toda de los cristianos
tiene la finalidad de ser agradable a Dios, animada como esta por una
dimensién sacrificial de fondo. Esta dimensién se expresa no sélo a
nivel cultual, sino también en la globalidad de las circunstancias vivi-
das en la préactica de la caridad. Viviendo asi, los cristianos imitan a
Cristo. De hecho, el sacrificio tnico que hizo de si mismo tiene el
valor de sacrificio expiatorio de los pecados humanos (cf. 9,28; 10,12),
de sacrificio de alianza (cf. 9,15-24; 13,20), de sacrificio de consagra-
cién sacerdotal (cf. 5,8-9; 10,10-14; 13,12) y de sacrificio de alabanza
y de accién de gracias (cf. 2,12).

III1. INVITACION A SER DOCILES A LOS ACTUALES DIRIGENTES

En Hb 13,7 ya han sido recordados los responsables que dirigieron
en el pasado la comunidad eclesial a la que esta dirigido el «discurso
de exhortacién». Llegado este momento, el predicador dirige a los fie-
les la exhortacion a someterse a los «guias» actuales (cf. v. 17). Afiade,
finalmente, una invitaciéon a rezar por él mismo y por otros de su
grupo misionero (cf. v. 18).

De aqui se deduce que el autor de Hebreos no pertenece a los
responsables de esta comunidad cristiana. Forma parte més bien
de un circulo misionero itinerante, probablemente vinculado al
apostol Pablo.
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FINAL ORACIONAL
(13,19-21)

1 3 1 Con la mayor insistencia os pido que lo hagais, para que

muy pronto* os sea yo devuelto.

2Y el Dios de la paz que levant6 de entre los muertos al gran
Pastor de las ovejas en virtud de la sangre de una alianza eterna, a
Jesus Sefior nuestro, ?' os procure toda clase de bienes* para cum-
plir su voluntad, realizando en nosotros lo que es agradable a sus
ojos, por mediacién de Jesucristo, a quien sea la gloria por los
siglos de los siglos. Amén.

V. 19 Se puede entender el comparativo tdchion en sentido elativo («bastante de
prisa») o bien en sentido positivo («rapido», «de prisa»). Cf. Hb 13,23.

V. 21 Traduccién mas ajustada: «os haga capaces de todo bien». El verbo griego
indica la accién de hacer que algo sea lo que debe ser.

En virtud de varios indicios literarios, ha sido propuesta una hipé6-
tesis que distingue en Hb 13,19-25: una conclusiéon homilética (vv. 20-
21); una nota de envio del «discurso de exhortacién» puesto por escri-
to (vv. 22-25); y finalmente una insercion (v. 19), colocada al margen o
en un eventual espacio interlineal, dejado inicialmente para distanciar
los dos versiculos de la conclusién (vv. 20-21) del resto del escrito.

I. INSERCION

En Hb 13,19 se ofrece una informacién personal sobre el autor de
la obra y, ademas, en primera persona del singular. Es la tnica vez
que ocurre en el escrito (cf. 2,5; 5,11; 6,9; 13,18).
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El predicador confiesa su deseo de visitar cuanto antes a los desti-
natarios de su discurso homilético (cf. 13,19), que, por tanto, se
encuentran lejos de él. Es evidente que €l viaje le agrada, dada la repe-
ticién del mismo propdsito poco después (v. 23).

No precisa, sin embargo, la causa que le impide en aquel momen-
to llevar a cabo este proyecto pastoral. Quiza los destinatarios la
conocian ya. De todos modos, cualquier intento de explicacién ofre-
cido por los lectores actuales s6lo puede mantenerse en el ambito de
la hipétesis.

II. CONCLUSION DEL DISCURSO

Los deseos manifestados en Hb 13,20-21 tienen una clara funcién
conclusiva en relacién con todo el discurso homilético, sintetizando
de forma lapidaria su contenido doctrinal (v. 20) y exhortativo (v. 21).

Tales deseos desembocan en una alabanza a Jesucristo de tonali-
dad litargica. En la pasion, Jests invoco a Dios como aquél «que
podia salvarlo de la muerte» (5,7). Ahora, Hebreos confirma que Dios
escuché aquella oracién, aunque lo hizo de modo paradéjico: la sal-
vacion de Cristo de la muerte se llevé a cabo a través de su muerte (cf.
2,9). De todos modos, esta obra salvifica es atribuida tinicamente a
Dios, proclamado aqui protagonista de la resurreccién del Hijo.

Es precisamente a Dios a quien el predicador pide una interven-
cién en favor de sus oyentes, solicitando que vuelva a ponerlos en
condiciones de cumplir la misma voluntad divina (13,21). Por tanto,
Dios no es s6lo aquél a quien hay que agradecerle un determinado
comportamiento de los cristianos, sino sobre todo aquel que realiza
en ellos «lo que es agradable» a él. Es Dios mismo, en resumidas
cuentas, quien obra en los cristianos a través de Jesucristo (v. 21; cf.
v. 15), realizando en ellos lo que es de su agrado. Los hombres no son
capaces de cumplir la voluntad de Dios con sus solas fuerzas. Pero
(como prometia el oraculo sobre la nueva alianza de Jr 31,31-34) es
Dios mismo quien crea las condiciones de posibilidad para que los
creyentes puedan obrar de un modo que le agrade. Pablo aseguraba a
los cristianos de Filipos: «Es Dios quien, por su benevolencia, realiza
en vosotros el querer y el obrar» (Flp 2,13; ¢f 1 Ts 2,13; 1 P 5,10).
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NOTA DE ENVIO
(13,22-25)

1 3 2 (s ruego, hermanos, que soportéis esta exhortacién*, pues

os he escrito brevemente*.

» Sabed que nuestro hermano Timoteo se ha marchado. Si viene
pronto*, iré con €l a verlos.

#* Saludad a todos vuestros guias y a todos los santos. Os salu-
dan los de Italia.

#La gracia esté con vosotros*.

V. 22 (a) Traduccién mas exacta: «el discurso de exhortacién».

V. 22 (b) Lit. «os [lo] envio con pocas [palabras]».

V. 23 Se puede entender el comparativo tdchion en sentido elativo («bastante de
prisa») o bien en sentido positivo («rapido», «de prisa»). Cf. Hb 13,19.

V. 25 Los testigos de la variante que afiade amén a la frase conclusiva de la obra
son mas bien antiguos e incluso mas numerosos que los de la lectura que omite el tér-
mino. A pesar de esto, a muchos estudiosos parece menos probable una supresién
intencionada del amén final que un afiadido causado por el uso litdargico.

Es probable que, antes de que este discurso homilético fuese remi-
tido a una comunidad cristiana distinta de aquella en la que fue pro-
clamado por primera vez, se le afiadiese una nota de envio, corres-
pondiente a Hb 13,22-25. Si la atribucién de la obra a Apolo y de la
nota de envio a Pablo esta destinada a seguir siendo conjetural, hay
razones para distinguir esta nota de envio, de género literario episto-
lar, del resto de la obra, un «discurso de exhortaciéon» (Hb 13,22; cf.
Hch 13,15) de género literario homilético.

Pasando de la solemnidad de un discurso oratorio a la sencillez del
estilo lapidario y familiar de una carta, el autor de esta nota da a los
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destinatarios la noticia de la excarcelaciéon de Timoteo y de su proba-
ble visita (v. 23). A continuacién, les dirige el saludo (v. 24) y los bue-
nos deseos finales (v. 25).

Una confirmacion ulterior de la identificacién en estos versiculos
de un final epistolar, afiadido al resto del sermén como nota de acom-
pafiamiento, proviene de su comparacién con las partes conclusivas
de otras cartas del NT, tanto del corpus paulinum como de otros auto-
res. Esta comparacion pone de relieve que las cartas del NT terminan
precisamente con un saludo y con buenos deseos, aunque ambos seg-
mentos estén colocados en diferente orden.

La intervencién de Pablo en la sinagoga de Antioquia de Pisidia
(Hch 13,15-41) pone de manifiesto que un «discurso de exhortacién»
(Hb 13,22; cf. Hch 13,15) puede estar formado no sélo por una pare-
nesis moral, sino también por una exposicién doctrinal. En efecto, en
la mayor parte de aquel discurso Pablo expuso, a través del comenta-
rio de la Sagrada Escritura, el cumplimiento cristolégico del designio
divino, preparado durante largo tiempo en la historia de la salvacién
de Israel. El Apostol llega a sacar las consecuencias practicas de la
exposicion doctrinal sélo en la tltima parte del sermén. Por otro lado,
un analisis atento de la estructura literaria de Hebreos pone de relie-
ve una consciente alternancia del género exhortativo y del doctrinal.
A la luz de estas dos consideraciones, la definicién de Hebreos como
«discurso de exhortacién» resulta ser la més adecuada.

Entre los numerosos rasgos paulinos que connota Hb 13,22-25,
merece una atencion particular la noticia del v. 23 sobre Timoteo. Son
evidentes las semejanzas con otros pasajes del corpus paolinum en los
que es mencionado el mismo nombre (cf. 2 Co 1,1; 1 Ts 3,2; Flm 1,1;
también Col 1,1). Ciertamente, hemos de reconocer que los indicios
literarios no constituyen una prueba que exija la identificacién del
personaje de Hb 13,23 con el discipulo y colaborador de Pablo. Sin
embargo, apunta en esta direccién el hecho de que las otras veinti-
cuatro veces que aparece este nombre en el NT se refieren siempre al
discipulo de Pablo.

El saludo final va dirigido a los «guias» de la comunidad y a los
«santos» (v. 24), es decir, a los otros cristianos que, en el dambito
comunitario, no tienen funciones directivas. En cambio, los «guias»,
que han sido objeto de dos exhortaciones precedentes (13,7.17), son
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los responsables de la comunidad cristiana, la cual, por tanto, debia
de estar estructurada de manera orgénica.

Queda finalmente sin resolver un problema, el de la identificacién
de los remitentes asociados al autor en los saludos, definidos vaga-
mente como «los de Italia» (v. 24). Es posible proponer al menos tres
hipétesis interpretativas de esta indicacion geogréfica.

La primera la lee en el sentido de que el escrito habria sido remi-
tido desde Italia. Una confirmacién de tal hipétesis vendria de los
anadidos tardios de algunos manuscritos, que terminan la obra con
la nota: «escrito desde Italia», o bien «desde Roma». Tendriamos
entonces una situacién similar a la de 1 Co 16,19: «Las comunidades
de Asia —escribe Pablo- os saludan. Os envian muchos saludos en el
Sefior Aquila y Prisca, junto con la iglesia que se retine en su casa».
Esta claro que el Apdstol envia los saludos a los destinatarios de
Corinto de parte de las comunidades cristianas de la provincia de
Asia, en un momento en que probablemente se encuentra escribien-
do la carta en Efeso, ciudad situada precisamente en aquella provin-
cia del imperio romano.

Una segunda tendencia exegética sostiene que los destinatarios
son una comunidad eclesial de Italia, saludada por cristianos de ori-
gen italiano, que en aquella época estaban cerca del autor. Menos pro-
bable parece, sin embargo, la opinién que identifica a los destinata-
rios italianos con los judeocristianos que vivian en Roma. En este
caso, no podrian explicarse facilmente las prolongadas dudas que
manifesté la Iglesia romana respecto a este escrito.

Seglin una tercera posicion exegética, no seria italiana ni la locali-
dad de envio del escrito ni la de su destino. La referencia apuntaria,
en cambio, al grupo de Aquila y Prisca, constituido por judios con-
vertidos al cristianismo, de quienes se sabia que provenian de Italia
(cf. Hch 18,2).

A pesar del caracter hipotético de estas opiniones, el analisis lite-
rario puede poner de relieve al menos que el tono lacénico de la nota
de envio hace menos verosimil un envio desde muy lejos, como
podria ser desde la zona palestina a Italia o viceversa. Una simple
comparacién con la Carta a los Romanos (1,10-13; 15,22-32) puede
confirmar este punto.

Tal vez esta indeterminacién de la naturaleza de los destinatarios
puede llegar a ser significativa para nosotros. En tltima instancia, esta
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predicacién de la Iglesia primitiva, en cuanto palabra de Dios transmi-
tida por la tradicion eclesial, va dirigida a los cristinaos de todos los
tiempos, incluidos nosotros. Ademas, también nosotros somos «pere-
grinos y forasteros» (cf. 11,13) en una sociedad que se ha «apartado del
Dios vivo» (cf. 3,12). Por tanto, también nosotros podemos redescubrir
en estas palabras el fundamento de nuestra fe: «Jesus, el cual, en lugar
del gozo que se le presentaba, soport6 la cruz, tras haber despreciado
la ignominia; y se sent6 a la diestra del trono de Dios» (12,2).
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