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PREFACIO DE LOS EDITORES

(Como utilizar este libro)

El enfoque

El Comentario Biblico Moody: Antiguo Tes-
tamento v Nuevo Testamento (2 tomos) es un
comentario escrito y editado por una cantidad
de eruditos gue representan una amplia sec-
cion del cristianismo protestante. Dentro de los
limites de su mds de un millon y cuarto de
palabras, intenta tratar el texto entero del Anti-
guo y Nuevo Testamentos frase por frase.
Ademads, aparecen por lo general resimenes de
las principales secciones de cada libro de la
Biblia en relacién con los principales encabe-
zamientos del bosquejo. Asi, el lector puede
tener una visién de conjunto v una considera-
cidn detallada de un pasaje de las Escrituras de
forma simultinea.

En los comentarios de los varios libros los
escritores presentan los resultados del propio
estudio cuidadoso y personal que ellos han
hecho. Pero también han preservado algo de
las mejores obras de los antiguos comenta-
ristas v han utilizado los atisbos de la erudicién
contempordnea. Mientras que infunden al todo
un nuevo estilo, manifiestan al mismo tiempo
su fe inamovible en la divina inspiracion de las
Sagradas Escrituras.

Aungue el texto biblico utilizado en la pre-
paracién de este comentario es el de Reina-
Valera 1960, varios de los escritores han
hecho sus propias traducciones de los libros
sobre los que han trabajado. En ocasiones w#ili-

zan frases de sus propias traducciones en el
texto de los comentarios. Para comodidad del

lector, toda la fraseologia biblica aparece en
letras negritas, asi como todos los nimeros de
los versiculos. De esta manera se distinguen
bien los mimeros de los versiculos de los ni-
meros del bosquejo. En los casos en los que el
comentarista prefiere emplear una variacion de
la traduccién en lugar de la version Reina-
Valera, se identifica la fuente de la variacion.
Mientras que los comentarios de los varios
libros enfatizan la interpretacién de las pala-
bras mismas de las Escrituras, cada uno de
ellos incluye una breve consideracion intro-
ductoria de la paternidad del libro, fecha de
redaccion, marco historico, y similares. A fin

de proveer al lector con mds informacién his-
torica, se ha incluido una breve relacidn de la
historia del perfodo intertestamentario,

A fin de mejorar la apariencia de la pdgina
impresa, los pronombres que se refieren a la
deidad (que aparecen con mucha frecuencia)
no s¢ ponen en mayvisculas, excepto cuando
ello es necesario para evitar ambigiiedades en
el significado. También, se utiliza frecuente-
mente, como traduccion de la palabra hebrea
YHWH, la palabra Jehovd. Pero en algunos
casos los contribuventes prefifieron utilizar la
forma Yahvé, que estd ganando las preferen-
cias entre los eruditos biblicos.

El objetivo bdsico de este comentario es la
determinacion del significado de las Escri-
turas. Por ello no se trata, hablando estricta-
mente, ni de un tratamiento devocional ni
téenico exegético. Trata de presentar el men-
saje biblico de tal manera que el estudiante
serio de la Biblia halle una ayuda extensiva
dentro de estas pdginas.

Los contribuyentes a este comentario repre-
sentan a un total de mis de quince origenes
denominacionales. Entre los cuarenta y ocho
comentaristas se hallan profesores en veinti-
cinco centros de educacidn superior cristiana.
Con tal vanedad de origenes, s de esperar que
los contnbuyentes difieran entre ellos en al-
gunos asuntos de interpretacion. No se ha lle-
vado a cabo ningun esfuerzo para llevar estas
diferencias a una conformidad total. Por ello,
el lector descubrird algunas diferencias de en-
foque en casos tales como pasajes paralelos en
los Evangelios v en los libros de Reyes y de
Cronicas.

La bibliografia

Cada uno de los libros en este comentario
va acompafiado de una biblhiografia. Oca-
sionalmente, cuando un autor ha tratado libros
relacionados (p.ej., 1 v 2 Pedro; 1 y 2 Tesaloni-
censes; Esdras, Nehemias y Ester), €] ha ele-
gido disponer toda su bibliografia en una sola
lista. En tales casos, el lector es dirigido a la
lista bibliogrifica completa.

El hecho de que un comentarista hava in-
cluido un titulo determinado no significa que
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lo recomiende como totalmente conservador o
totalmente exacto. Los comentaristas han in-
cludo tanto las obras a las que ellos se han
referido como aguellas que creen que serdn de
utilidad al lector. Hemos aiiadido una lista de
libros publicados en espafiol.

Debido a que muchos lectores se hallardn
interesados en tener conocimiento de comenta-
nos conservadores de toda la Biblia o de sec-
ciones mayores de ella, se mencionan aqui
unas pocas de las principales obras. Viejos
favoritos son el Comentario Exegético v Expli-
cative de la Biblia de Jamieson, Fausset y
Brown (2 tomos, El Paso: Casa Bautista de
Publicaciones) y el Comentario Exegético De-
vocional a Toda la Biblia (12 tomos, Terrassa:
Editorial CLIE) de Matthew Henry. Un co-
mentario mas reciente de un solo volumen que
ha disfrutado de amplia utilidad es el Nuevo
Comentario Biblico, editado por D. Guthrie,
1. A. Motyer, A. M. 5ubbs, v D. J. Wiseman
(El Paso: Casa Bautista de Publicaciones).

El estudioso gue esté interesado en temas de
introduccion biblica, tales como paternidad li-
teraria, fechas, circunstancias de redaccién, y
similares, encontrard dtiles los siguientes
libros: Nuevo Manual Biblico de Unger de
Merrill F. Unger (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz): Compendio Manual de la Biblia de
Henry H. Halley (Grand Rapids: Editorial Por-
tavoz); v Reseda Critica de una Introduccidn
al Antiguo Testamento de Gleason L. Archer
(Editorial Portavoz). Un atlas especialmente
itil de la Biblia desde la perspectiva conserva-
dora es el Atlas Biblico de Bolsillo, preparado
por Charles F. Pfeiffer (Deerfield, FL.: Edito-
rial Vida).

Contribuyentes

Génesis: Kyle M. Yates, 5r., Th.D., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Universidad de Baylor,
Waco, Texas.

Exodo: Philip C. Johnson, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Gordon College, Beverly Farms, Massachu-
sells,

Levitico: Robert O, Coleman, Th.D., Profesor Ad-
junto de Introduccién Biblica, Seminario Teoldgico
Bautista Southwestern, Fort Worth, Texas.

Niimeros: Elmer Smick, S.T.M., Ph.D., Profesor
de Lenguas Muenas, Instituto Superior y Seminario
Teolégico Covenant, San Luis, Missouri.

Deuteronomio: Meredith G. Kline, Th.M., Ph.D.,
Profesor Adjunto de Antiguo Testamento, Semina-
rio Teolégico Westminster, Filadelfia, Pennsylva-
nia.

Jasué: John Rea, A M., Th.D., Profesor de Anti-
guo Testamento, Instituto Biblico Moody, Chicago,
1llinois.

Jueces: Charles F. Pfeiffer, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Gordon Divinity
School, Beverly Farms, Massachusetts,

Rut: Charles F. Pfeiffer (ver Jueces)

! y 2 Samuel: Fred E. Young, B.D., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Seminario Teolégico
Bautista Central, Kansas City, Kansas.

f Reyes: John T, Gates, 5.T.D),, Profesor de Biblia
y de Filosofia, St. Paul Bible College, St. Paul,
Minnesota,

2 Reyes: Harold Stigers, Ph.D., Instructor en Len-
guas Muenas, Instituto Superior y Seminario Teold-
gico Covenant, San Luis, Missouri.

! y 2 Crdnicas: J. Barton Payne, AM., Th.D.,
Profesor Adjunto de Antiguo Testamento, Escuela
{sraduada del Instituto Superior Wheaton, Wheaton,
linois.

Esdras, Nehemias, y Ester: John C. Whitcomb,
Jr.,, Th.D., ex-profesor de Antiguo Testamento y
Director de estudios post-graduados, Seminario Te-
olégico Grace, Winona Lake, Indiana,

Job: Meredith G, Kline (ver Deuteronomio).

Salmos: Kyle M. Yates, Jr., Th.D., Profesor Ad-
junto de Antiguo Testamento y Arqueologia Biblica,
Seminario Teolbgico Bautista Golden Gate, Mill
Valley, California.

FProverbios: R, Laird Harris, Th.M., Ph.D., Profe-
sor de Antiguo Testamento, Instituto Superior v Se-
minario Teoldgico Covenant, San Luis, Missouri,

Eclesiastés: Robert Laurin, Th.M., Ph.D. Profesor
de Antiguo Testamento y de Hebreo, Seminario Te-
olégico Bautista de California, Covina, Califormnia.

Cantar de los Cantares: Sierd Woudstra, Th.D.,
pastor, Iglesia Reformada Cristiana Calvin, QOuawa,
Omntario, Canadd.

Isafas: Gleason L. Archer, Jr., B.D., Ph.D., Profe-
sor de Lenguas Semiticas y del Antiguo Testamento,
Trinity Evangelical Divinity School, Deerfield, 11li-
nois.

Jeremias: John F. Graybill, B.D., Ph.D., Director,
Departamento de Biblia y de Teologia, Barrington
College, Barrington, Rhode Island.

Lamentaciones: Ross Price, M.Th., D.D., Prole-
sor de Teologia, Instituto Superior Pasadena, Pasa-
dena, California.

Ezequiel: Anton T, Pearson, Th.D., Profesor de
Lenguas del Antiguo Testamento y Literatura, Insti-
tuto Superior y Seminario Bethel, St Paul, Minne-
SOla.

Daniel: Robert D, Culver, Th.D., Profesor de Bi-
blia, Instituto Superior Northwestern, Minneapolis,
Minnesota.

Cseas: Charles F. Pleiffer (ver Jueces)

Joel: Derward Deere, Th.D., Profesor de Interpre-
tacion del Antiguo Testamento, Seminario Teold-
gico Bautista Golden Gate, Mill Valley. California.

Amos: Amold C. Schultz, M.A., Th.D., Profesor
de Antiguo Testamento y Arqueologia, Seminario
Teolégico Bautista Northern, Chicago, lllinois.

Abdias y Jonds: G. Herbent Livingston, B.D.,
Ph.D., Profesor de Antiguo Testamento, Seminario
Teoldgico de Asbury, Wilmore, Kentucky.

Migueas: E. Leslie Carlson, AM., Th.DD., Profe-
sor de Introduccién Biblica v Lenguas Semiticas,
Seminario Teoldgico Bautista Southwestern, Fort
Worth, Texas.

Nahum: Charles L. Feinberg, Th.D., Ph.D., De-
cano y Profesor de Lenguas Semiticas y de Antiguo
Testamento, Seminanio Teoldgica Talbot, La Mi-
rada, California.
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Habacuc: David W, Kerr, Th.D., Decano v Profe-
sor de Interpretacién del Antiguo Testamento,
Gordon-Conwell Theological Seminary, Beverly
Farms, Massachusetts,

Sofonfas: H, A. Hanke, Th.D., Profesor de Biblia,
Instituto Superior Asbury, Wilmore, Kentucky.

Hageo: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Zacarias: Charles L. Feinberg (ver Nahum)

Malaquias: Bunton L. Goddard, Th.D., Director
de la Biblioteca y Profesor de Lenguas Biblicas y
Exégesis, Gordon-Conwell Theologica! Seminary,
Beverly Farms, Massachusetts.

Entre Malaguias y Mateo: Charles F. Pleiffer (ver
Jueces).

Abreviaturas
a. Libros de la Biblia.
I. AT. Gn Ex Lv Nm Dt Jos Jue Ri
1S25 1R 2R ICr 2Cr Esd
Neh Est Job Sal Pr Ecl Cnt Is Jer
Lm Ez Dn Os JI Am Abd Jon
M: Nah Hab Sof Hag Zac Mal
2. NT. Mt Mr Lc¢ Jn Hch Ro | Co 2 Co
Gad Ef Fil Col 1 Ts 2Ts §Ti
2Ti Tt Fim He Stg IP 2P 1 Jn
2Jn 3 In Jud Ap

b. Apéerifos.
| Esd (I Esdras); [T Esd (Il Esdras): Tob {Tobit);
Sab (Sabiduria de Salomén); Sir (La Sabiduria de
Jesids el Hijo de Sirach, o Eclesidstico); Bel (Bel
y el Dragén); 1| Mac (I Macabeos); 11 Mac (1
Macabens).

¢. Revistas, obras de referencia, diccionarios y
versiones de la Biblia.

ANET Ancient Near Eastern Texis,
editado por Pritchard

ASY Amernican Standard Version

AV Authorized Version (version del
Rey Jaime)

BA Biblical Archaeology

BASOR Bulietin, American Schools of
Oriental Research

BDB Brown, Driver, Briggs, Hebrew-
English Lexicon of the Oid
Testament

BJ Biblia de Jerusalén, versién

BLA Biblia de las Américas, version

BS Bibliotheca Sacra

BY Berkeley, version de

CBSC Cambridge Bible for Schools and
Colleges

ERY English Revised Version (1881)

ExpB The Expasitor’s Bibie

HDB Hastings' Dictionary of the Bible

ICC International Critical Commentary

ISBE Internarional Standard Bible
Encyclopaedia

JBL Journal of Biblical Literature

JFB

JNES

Jos

IPS

ITS
KB

KD

LXX
NC
RSV
RV
RVA
™
VM
VT
WT]
LAW

d. Otras

a.C.

AT

art.

C.
cap/caps.
cm.

Lo,

cp.

d.C.

er ai

Jamieson, Fausset, y Brown,
Comentario Exegético v
Explicativo de la Biblia

Journal of Near Eastern Studies
Josefo, Flavie, Las Antigiiedades;
Las Guerras; Los Escritos
Esenciales

Jewish Publication Society
Version of the Old Testament
Journal of Thealogical Studies
koehler and Baumgarnner,
Lexicon in Veteris

Keil and Delitzsch, Commentary
on the Old Testament
Sepruaginta

Nacor-Colunga, version de
Revised Standard Version
Reina-Valera 1960, versidn
Reina-Valera Actualizada, version
Texto Masorétic

Version Modema

Vetus Testamentum

Westminster Theelogical Journal
Leuschrift fiur die

altrestamentliche Wissenschaft

antes de Cristo
Antiguo Testamento
articulo

circa (alrededor de)
capitulois)
centimetro(s)
Comentario
comparar, ver
después de Cristo

y olros

Eriego

hebreo

alli mismao (obra citada)
id est (esto es)
introducir
Introduccion
kilogramas
kilometro(s)
iteralmente
metrofs)

margen, lectura alternativa
MANUSCTIIOS)
Nuevo Testamento
nota del traductor
obra citada

por ejemplo
pigina, piginas
Palabra

parrafo

plural

pulgadas
siguienie(s)

siglo

singular
versiculofs)
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Transliteracidn

Las palabras hebreas v griegas han sido transliteradas segin la siguiente pauta:

Griego Hebreo

Consonantes! Vocalizacion?
a« - a R-"D0-mn 9-b& 3 - bo’
¢ - & 33-b }3-n 3-1b5 - bu?
E - e J3-¢ O-s W -bE - be
n-=e T1-d4 Y- '2-Db& 3 - bi?d
n-é T-hAb-p '3-b& 3 - bi
0=0 ) -w PSS~ T-bT 3 - bs
w =20 t-2z pP-gq 3-b3 3- b
w=-20 R-h 9-r 3-b5 3 - be
G- 2 -4 @- sh 3 - bii 73 - bah
6 - th -y U- 4 A~ b8 RI- baE’
£ - X T2-%k DA~ t 3 - b7 13 - béh
u -y ? =1 2 -ba 1Y - beh
¢ - ph
x = ch
¥ - Ps
"= h

I No se indica el dagesh lene. El dagesh forte se representa doblando la letra.
Z Esta es una ecuacion ortogrdfica v no una representacion cientifica.
* En silabas cerradas.
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INTRODUCCION

Titulo. El titulo castellano del libro de Deu-
teronomio se halla basado evidentemente en la
defectuosa traduccion en la version LXX de la
frase “‘una copia de esta ley"’ (17:18), como ro
deuteronomion touto, ‘‘esta segunda ley’’. El
titulo judio, devarim, ‘‘palabras’’, surge de la
costumbre de utilizar la(s) palabra(s) de un
libro como su nombre. Deuteronomio abre sus
paginas con la afirmacion: ‘‘Estas son las pala-
bras que hablé Moisés (1:1a). Ya que los anti-
guos tratados de los soberanos empezaban
precisamente de esta forma, el titulo judio
llama la atencién a una de las claves que iden-
tifican el cardcter literario de este libro.

Fecha y paternidad. El origen de Deutero-
nomio es de importancia crucial en el modemo
estudio de la alta critica del Pentateuco v,
ciertamente, en estudios de literatura del AT y
de teologia en general. Segtin la antigua Hipo-
tesis del Desarrollo, Dt se originé en el siglo
vt a.C., y constituyé la base de la reforma de
Josias (cp. 2 R 22:3—23:25), pretendiéndose
que fue en interés de un culto centralizado
(cp. comentario acerca de Dt 12:4-14). Esta
postura persiste, en forma modificada, entre
los criticos negativos; pero los hay que su-
geririan una fecha post-exflica, y otros trazan
la legislacién deuteronémica hasta el perfodo
mondrquico temprano, o incluso el pre-
mondrquico. Es significativa para la datacin
de los varios pretendidos documentos del Pen-
tateuco la tendencia a explicar los supuestos
conflictos en sus c6digos no recurriendo a una
larga evolucién cronolégica, sino asumiendo
diferentes fuentes geogrdficas-cilticas de los
mismos. En particular, Dt es asf derivado de un
santuario siquemita. En lugar de asociar Dt
con los primeros cuatro libros del Pentateuco,
un enfoque modemo razona en términos del
Tetrateuco y de una tradicién literario-histd-
rica comprendiendo a todos los libros desde
Deuteronomic hasta 2 Reyes.

La erudicidn cristiana ortodoxa actual se
une con la tradicién cristiana y judia antigua en
la aceptacién de las claras afirmaciones del
mismo Dt de constituir el adids, los discursos

ceremoniales de Moisés a la asamblea de
israelitas en los campos de Moab. Dt 31:9y 24
afirman que Moisés escribié lo mismo que
hablé: *‘las palabras de esta ley'’. Muy proba-
blemente, algun funcionario teocrdtico com-
plet6 el documento con el registro de la muerte
de Moisés (cap. 34) y probablemente el cén-
tico de testimonio de Moisés {(cap. 32) v su
testamento (cap. 33). Es también posible que
afiadiera otros ciertos elementos esqueletales a
este documento legal.

La unidad y autenticidad de Dt como pro-
ducto de Moisés quedan confirmadas por la
notable conformidad de su estructura a la de
un pacto soberano o tratado en su forma clé-
sica comespondiéndose a mediados del
segundo milenio a.C. (Ver més abajo y para
detalles consultar el comentario. Ver también
8. 1. Schultz, Deuteronomio: El evangelio del
amor [Serie ‘*Comentario Biblico Portavoz''],
pp. 9-16.)

Circunstancia histérica. Es tan s6lo dentro
del marco de la administracion del pacto
redentor de Dios que se puede interpretar Dt
de una forma adecuada. Las promesas dadas a
los patriarcas y finalmente verdaderamente
cumplidas en Cristo tuvieron un cumplimiento
provisional y tipico en los pactos dados a Israel
a través de la mediacién de Moisés. En el
pacto sinaitico se establecid la teocracia, con
Moisés como representante terrenal de la sobe-
ranfa del Sefior sobre Isracl. Después, cuando
la rebelde generacidn del éxodo habia ya pere-
cido en el desierto y la propia muerte de
Moisés era inminente, fue necesario renovar el
pacto a la segunda generacidn, El acto central,
decisivo, de la ceremonia fue la consagracién
del pueblo siervo por juramento al divino
Sefior de ellos. En particular, el reinado de
Dios representado simbdélicamente en la dinas-
tfa terrenal, mediadora, tiene que ser confir-
mado asegurando el compromiso de parte de
Israel de obedecer a Josué como sucesor de
Moisés en aquella dinastia.

Parte del proceso normativo seguido en el
antiguo Medio Oriente cuando los grandes

161



DEUTERONOMIO

testimonio del pacto dindstico que el Sefior
extendié con Israel en los campos de Moab

162

reyes daban asi pactos a pueblos vasallos era la
preparacidn de un texto de la ceremonia como

documento y testigo del tratado. El librode Dt (cp. 31:26).
es el documento preparado por Moisés como
BOSQUEJO
I. Preambulo: El mediador del pacto. c. Sacerdotes y profetas. 18:1-
1:1-5. 22
, o ‘ d. Garantias de justicia. 19:1-21
II. Prologo historico: Historia del e. El juicio de las naciones.
pacto. 1:6 —4:49, 20:1-20
A. De Horeb a Horma. 1:6 —2:1 f. Autoridad del santuario y
B. Avance hacia el Amén, 2:2-23 del hogar. 21:1-23
C. Conquista de Transjordania. 3. Santidad del orden divino.
2:24 —3:29 22:1—25:19
D. Resumen del pacto. 4:1-49 a. Las ordenanzas del trabajo y
del matnmonio. 22:1-30
III. Estipulaciones: Yida del pacto. b. La mm;',g;, de Jehové.
5:1—26:19. 23:1-18
A. El Gran Mandamiento. 5:1 — & Tk proteccién de los débiles.
11:32 , 23:19—24:22
L. gl ng;ﬂﬁﬂ del pacto de Dios. d. La santidad del individuo.
]
- _ 25:1-19
2. El principio de la 4. Confesion de Dios como
consagracion. 6:1-25 Redentor-Rey. 26:1-19
3. El programa de la conquista.
7:1-26 1V. Sanciones: La ratificacion del

4. La ley del man4. 8:1-20
5. La advertencia de las tablas

pacto. 27:1 —30:20.
A. Ceremonia de ratificacién en

rotas. 9:1 — 10:11 Canadn. 27:1-26
6. Una llamada a la consagracién. B. Proclamacién de las sanciones.
10:12 —11:32 28:1-68

B. Mandamientos colaterales. 12:1 —
26:19
1. Consagracién culto ceremonial.

1. Bendiciones. 28:1-14
2. Maldiciones. 28:15-68
C. Convocatoria al juramento del

12:1 —16:17 pacto. 29:1-29

a. Adhesién al altar de Dios. D. Restauracién definitiva. 30:1-10
12:1-32 E. Decisi6n radical. 30:11-20

b. Resistencia a la apostasia.
13:1-18 V. Disposicion dinastica: Continuidad

¢. Obligaciones filiales. 14:1 — del pacto. 31:1—34:12,
15:23. A. Disposiciones finales. 31:1-29

d. Peregrinaciones tributarias. B. El céntico del testimonio.
16:1-17 31:30 —32:47

2. Justicia judicial-gubernamental. C. El testamento de Moisés.
16:18 —21:23 32:48—33:29

a. Los jueces y el altar de
Dios. 16:18 —17:13

b. Los reyes y el pacto de
Dios. 17:14-20

D. La sucesion dindstica. 34:1-12
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COMENTARIO

I. Predmbulo: El mediador del pacto. 1:1-5.

Los antiguos tratados de soberania empeza-
ban con un predmbulo en el que el orador, el
que estaba declarando su sefiorfo y deman-
dando la adhesidn del vasallo, se identificaba.
El predmbulo deuterondmico identifica al ora-
dor como Moisés (v. 1a), pero a Moisés como
mediador terreno, representante de Jehova
(v. 3b), el Soberano celestial y el Soberano
total de este pacto.

Estas son las palabras (v. 1lg). Con esta
férmula introductoria empezaban los tratados
extrabiblicos. La localidad de la ceremonia de
la renovacién del pacto de la que Dt constituye
testimonio fue el drea del Jorddn en la tierra de
Moab (vv. la, 5a; cp. 4:44-46). La fechaera el
iltimo mes, a los cuarenta affos después del
éxodo (v. 3a), cuando habfan muerto todos los
hombres de guerra de aquella generacién
(2:16), habian tenido lugar la conquista de
Transjordania (v. 4; 2:24ss), y cuando era
inminente la muerte de Moisés. Es especial-
mente esta circunstancia lo que ocasioné la
renovacion del pacto. Dios aseguré la conti-
nuidad de la dinastia mediadora demandando
de Israel una declaracién de obediencia a su
nueva designacién, Josué (cp. 31:3; 34:9), yun
nuevo voto de consagracidén a s{ mismo. Se
describe la ceremonia como una declaracién o
exposicién de esta ley (v. 5), ya que las estipu-
laciones figuraban en un lugar tan central y
extenso en los pactos de soberania. Es evidente
que la localidad donde tuvo lugar esta asam-
blea queda descrita con mayor precision en el
v. 2b. Aunque la mencién de localidades por
otra parte desconocidas hace que la interpreta-
cién sea incierta, el propdsito de la nota en 1b,
2, parece ser el de orientar la asamblea de
Moab en forma histérica, ademéds de geogra-
fica, al indicar que tuvo lugar al final de la
jornada desde el Horeb pasando por el desierto
del Arabd. Para Israel, el viaje a Canadn por
este camino resulté ser de cuarenta afios de
duracién (v. 3), aunque la ruta original que
siguieron hasta Pardn era normalmente sélo un
viaje de once dias (v.2). No obstante, Israel se
habia rebelado en Pardn, en el limite septen-
trional de Canaén, rehusando entrar en la tierra
(Nm 12:16ss.) y por ello aquella generacion fue
sentenciada a morir en el desierto. Ahora sus
hijos habian llegado a través de la ruta del
Arabd desde “‘Suph’ (presumiblemente el
golfo de Akaba) para acercarse desde el este a
Canadn a través de la tierra de Moab. Tanto la
direccién de entrada a Canadn como la dura-
cidn de la peregrinacién hablaba de una histo-
ria de rotura del pacto y de una herencia

pospuesta. Asf, existe un interesante contraste
entre la mirada del predmbulo hacia el sur
desde Moab, hacia un pasado de fracaso y de
maldicién y la mirada final de Moisés hacia el
norte desde Moab, hacia el futuro de Israel de
plenitud y de bendicién (Dt 34:1-4).

II. Prélogo histérico: Historia del pacto.
1:6 —4:49.

El predmbulo en los tratados internacionales
de soberania iba seguido de una revisién hist6-
rica de las relaciomes de sefior y vasallo. Se
escribfa en un estilo Yo-Ti, y trataba de esta-
blecer la justificacién histérica del reinado
continuado del sefior. Se citaban los beneficios
conferidos por el sefior sobre el vasallo, en
vista a basar la adhesién del vasallo en un
sentimiento de gratitud complementario al
sentido de temor que se calculaba produciria la
identificacién maravillosa del soberano en el
predmbulo. Cuando se renovaban los tratados,
el prélogo histérico se ponia al dia. Todas
estas caracteristicas formales aparecen en Dt
1:6—4:49,

El prélogo histérico del pacto sinaitico se
habfa referido a la liberacién de Egipto (Ex
20:2b). Deuteronomio empieza en la escena
del pacto sinaftico y continua la historia hasta
la constitucién de la asamblea para la renova-
cibn del pacto en Moab, remarcando las
recientes victorias en Transjordania. Cuando,
mdés tarde, Josué renové otra vez el pacto con
Israel, continué la narracién en su prélogo
histérico, a través de los sucesos de su propio
caudillaje de Israel, la conquista y el estableci-
miento en Canadn (Jos 24:2-13).

A. De Horeb a Horma. 1:6—2:1.

6-8. Al llegar el final de un afio de estar
acampados en el drea del Sinaf, donde el pacto
habfa sido ratificado y el Taberndculo estable-
cido como la habitacién de Dios en Israel,
habia llegado el tiempo para ¢l siguiente paso
decisivo en el cumplimiento de las promesas
hechas a los padres {vv. 6, 8b). La iniciativa en
el avance contra la tierra de promisién fue
asumida por el mandato del Sefior, Entrad y
poseed la tierra (v. 8; cp. Nm 10:11-13). Con
respecto al v. 7b, ver Gn 15:18ss.

9-18. Teniendo ya cercana la hora de su
muerte, era la preocupacién de Moisés confir-
mar la autoridad de aquellos que tenfan que
llevar Ia carga del gobierno después de €l. De
importancia primordial era la sucesién que
Josué iba a asumir, y a quien iba a referirse
(1:38; 3:21, 28), perc ahora Moisés recuerda a
Israel la autorizacién de otros funcionarios
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judiciales. Para ver el relato original, consultar
Ex 18:13ss. 10. Como las estrellas del cielo.
La misma circunstancia que habia dado origen
a la necesidad de estos ayudantes judiciales
para asistir a Moisés, esto es, la multiplicacion
de la simiente de Abraham, era en si mismo
una evidencia de la fidelidad del Sefior en
su cumplimiento de las promesas (Gn 12:2;
15:15; etc.), y asi dio aliento a Israel para
avanzar en fe para tomar posesién de Canadn
(cp. Dt 1:7, 8). El fiel mediador de Dios, refle-
Jande la bondad del Sefior, oré por la total
realizacion de todas las promesas del pacto
abrahdmico (v. 11). 17. Porque el juicio es de
Dios. Esta razén para que se administrara rec-
tamente la justicia constitufa a la vez un recor-
datorio de la naturaleza teocrdtica del reino
israelita, recordatorio de que Dios era el Sefior,
que estaba renovando el pacto con ellos aquel
dia.

19-40. Como contraste a la fidelidad al
pacte por parte del Sefior (cp. 6-18) habia
habido la infidelidad y desobediencia de Israel.
El hecho de que el Sefior estaba renovando
este pacto a pesar del pasado rebelde del vasa-
llo magnifica aiin mé&s Su gracia y bondad (cp.
comentarios introductorios en Il Prélogo histd-
rico). El pecado particular del pueblo de Israel
que se recuerda aqui en visperas de su con-
quista de Canadn fue su negativa a avanzar en
Canafn cuando se les ordend que lo hicieran
por primera vez, unos treinta y ocho afios
atris. Para revisar el relato original, consultar
Nm 13 y 14,

En aquel tiempo el acceso de Israel a
Canafin era desde el sur (Dt 1:19). Moisés les
dijo claramente que Canadn era de ellos, y que
s6lo tenfan que entrar para apoderarse de ella
(vv. 20, 21; cp. 7, B; Gn 15:16); pero cuando
recibié la 6rden del Sefior (cp. Nm 13:1ss.),
consintié en la estrategia de Israel de recono-
cer la tierra antes de atacar (Dt 1:22-25). 26,
27a. Fuisteis rebeldes. . .y murmurasteis. La
respuesta de Israel al informe de los espias fue
de temor carente de fe y una negativa a avan-
zar. 27b. Nos ha sacado de tierra de Egipto
- « . para destruirnos. La perversidad de Israel
llegé al extremo de interpretar su eleccidn
como una expresién de odio de Dios contra
ellos; ;€] les habia liberado de los egipcios sélo
para que los cananeos les pudieran destruir!
29-33. No pudicron ser disuadidos —no
creisteis (v. 32) — de su rebelién abierta con-
tra el programa del pacto del Sefior, a pesar de
toda la insistencia de Moisés y de las seguri-
dades dadas de la ayuda paternal y sobrenatu-
ral de Dios, como la que habian experimentado
en Egipto v en el desierto. 34. Y ovd
Jehova. ..y se enojo. La incredulidad de ellos

DEUTERONOMIO 1:9—2:4

provocé el veredicto divino, sellado por un
juramento, sentencidndoles al exilio de la
tierra a ia que habfan rehusado entrar (v. 33),
exilio en el desierto hasta la muerte (v. 40).
36-38. Excepto Caleb...Josuvé. En el anun-
cio de juicio hubo una manifestacién de la
misericordia en ¢l pacto de Dios, porque no
solamente se permitié a los piadosos espias
Caleb y Josué que entraran en Canadn en el
futuro, sino también a toda la segunda genera-
cidn de Israel (v. 39). Ahi caia la promesa de
un nuevo principio lleno de gracia—ahora
siendo cumplida en la renovacitén deuterond-
mica del pacto. 37. También contra mi se
aird Jehova, La rebeldia de Israel devino la
ocasién de un fracaso de parte de Moisés, al no
cumplir €l fielmente su llamamiento como un
tipo del mediador mesidnico que estd siempre
sumiso a la voluntad del Padre (cp. 3:26; 4:21;
32:50ss.). Ello tuvo lugar al retorno de Cades
después de los treinta y ocho afios de peregri-
nacién {cp. Nm 20:1ss.), pero se menciona
aquf debido a que su consecuencia fue la ex-
clusién de Moisés juntamente con la vieja ge-
neracién de Canadn (cp. v. 35). Fue a causa de
esto que fue precisa la designacién de Josué
como heredero de la dinastia mediadora —
Josue, **€l entrard all4: (v. 38)— para guiara
los nifios (v. 39) hacia y en Canaén.
1:41—2:1. Después de que el pueblo de
Israel hubiera coronado su revuelta contra la
voluntad del Sefior con un presuntuoso y
desastroso asalto en Canadn, en la vana espe-
ranza de escapar al veredicto divino contra
ellos (1:41-44, cp. Nm 14:40ss,), permanecie-
ron por un tiempo en Cades (1:46). Después,
como el Sefior les habia mandado (1:40; cp.
Nm 14:25), fueron errantes hacia sus tumbas
en el desierto (2:1a). Asf se paso el tiempo en
¢l 4rea al suroeste de los edomitas hasta el afio
cuadragésimo (2:1b; cp. 2:14-16).

B. Avance hacia el Arndn. 2:2-23.

2-8. Cp. Nm 20:14-21. 3b. Volveos al
norte. Se repite ahora ¢l mandato divino, dado
una generacién antes, de avanzar sobre Canadn
(cp. 2:14-16). Acerca de la muta, evi-
dentemente alrededor del norte de Edom y
cruzando el camino del Arabd que lleva del
golfo de Akaba al mar Muerto, ver Nm
20:21ss.; 21:1-12; 33:36-44. Surgen incerti-
dumbres en cuanto a la ruta debido a nuestra
incapacidad a identificar muchos de los lu-
gares, pero no es probable que 2:8 0 Nm 21:4
sugieran un rodeo meridional hasta el golfo de
Akaba como parte del camino para evitar el
monte Seir. 4, Ellos tendran miedo de voso-
tros. El temor de Esal con respecto a Israel
(contrastar Gn 32:3ss.) se exhibié en que impi-
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dieron la entrada de ellos a Seir (Nm 20:20). 5.

No 0s metiis con ellos. La lucha por la primo-
genitura hacfa tiempo que habia quedado ya
resuelta: Canadn era de Jacob. No obstante,
Esal tenfa su posesién, también, en ¢l monte
Seir (cp. Gn 36), e Israel tenia prohibido
luchar por él. (Ver Dt 23:7, 8 en cuanto a la
posicién privilegiada de los edomitas en la
asamblea de Israel.) Cuando se siguié la po-
litica dictada por el Sefior, los edomitas rehu-
saron dejar paso a través de su tierra,
obligando por ello a los israelitas a hacer un
rodeo alrededor de sus fronteras (v. 8; cp. Nm
20:14ss.). El pasaje de Nm no dice que los
edomitas rehusaron vender provisiones a los
israclitas una vez que quedd claro que Israel se
contentaba con ir alrededor de Edom. Ademds,
Dn 2:6 y 29 no afirman claramente que Edom
vendiera provisiones a Israel. Porque incluso
es posible que 2:29a se refiera solamente a la
tltima cldusula del v. 28 (cp. 2:29b con 23:3,
4). Por ello, no hay contradiccién entre
Nimeros y Deuteronomio acerca de este
punto. 7. Nada te ha faltado. Este v. es otro
recordatorio de las pasadas benevolencias de
Dios derramadas sobre Israel incluso durante
la ejecucién de su juicio durante el exilio (cp.
p-ej., 32:1).

9-23. Israel entré en contacto, a continua-
cién, con los descendientes del sobrino de
Abraham, Lot, los moabitas y los amonitas
(Gn 19:37, 38). 9. No molestes a Moab. Aun-
que estos grupos no gozaban del pnvilegio
edomita de entrada en la congregacién de
Israel (23:3ss.) también ellos disfrutaban de
una posesion por la que los israelitas no tenian
que luchar (cp. 3, 19). Ambas naciones habfan
desposeido a naciones de gigantes anaceos
(hijos de Anac, generalmente conocidos como
rephaim, pero llamados emitas por los moa-
bitas (vv. 10, 11) y zomzomeos por los amo-
nitas (vv. 20, 21; cp. Gn 14:5). La tribu de
Anac es mencionada en textos egipcios de
excecracion y los Rephaim en textos adminis-
trativos de Ugarit. 12. En Seir habitaron
antes los horeos. En relacién con las adquisi-
ciones territoriales de cada nacidn, se sefiala
igualmente que el Sefior habia desposeido a
los originales habitantes, los horeos (o
hurrianos) de Seir, en favor de los edomitas
(cp. 5b, 22). También, se hace en cada caso
otra comparacién; respectivamente, ¢l otorga-
miendo por el Sefior de una herencia a Israel
(v. 12b) y la desposesitn de los aveos por parte
de los caftoreos (v. 23). Si la nota con respecto
a Israel no fue afiadida por algin escriba
andnimo, como el que evidentemente escribi6
el final del documento deuteronémico después
de la muerte de Moisés, entonces es evidente
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que se refiere a la conquista de la Transjorda-
maia.

Mediante todas estas advertencias histéricas
se mostrd al siervo del pacto, Israel, que el
Sefior posefa una hegemonia sobre el territorio
alrededor de la tierra prometida. En Su provi-
dencia controladora habia desposeido grandes
naciones en repetidas ocasiones — incluso los
anaceos, cuya presencia en Canadn habia ate-
morizado a Israel hasta el punto de provocar la
rebelién de ellos en contra del Sefior una gene-
racién anterior (cp. 1:28; 2:14, 15). Y el Sefior
habia hecho esto en beneficio de wvarias
naciones que no gozaban de una posicién tan
especial de llamamiento por pacto como ele-
gidos que Israel disfrutaba. Por ello, era con
toda confianza que Israel podia obedecer la
llamada del Sefior (levantaaes, v. 13) y cruzar
los torrentes de montafia de Zered y arndn
(v. 24), y pronto el Jorddn (cp. Jos 1:2). Ver
Amos 9:7 para otra leccion derivada de estos
datos histéricos. El Zered marcaba la frontera
meridional de Moab, a lo largo de cuyos
limites orientales fue Israel, acercéndose asi a
los limites de Amdn, que caia al este y al norte
de Moab. (Dt 2:18, 19; cp. 8b; Nm 21:11ss.).

C. Conguista de Transjordania. 2:24—3:29.

A través del Amodn (2:24), la frontera sep-
tentrional de Moab, Israel iba a hallar a los
amorreos. Sehdn el amorreo gobermnaba desde
al Amén hasta el Jaboc (2:36; cp. Nm 21:24),
siendo su capital Hesbon (2:26), y Og el amo-
rreo (cp. 3:8) gobernaba desde el Jaboc sobre
el norte de Galaad y Basdn hasta el monte
Hermén (3:4, 8-10; cp. 3:13; Jos 12:5). Los
amorreos no quedaban protegidos por la
misma inviolabilidad que los edomitas, moa-
bitas y amonitas. El hecho de que se hiciera
una oferta de paz a Sehén (2:26) indica que su
tierra en Transjordania (que habia pertenecido
anteriormente a los moabitas y a los amonitas;
cp. Jos 13:25; 21:26; Jue 11:13) no constitufa
una parte de la tierra prometida propia de
Israel (cp. Dt 20:10). Pero su pueblo, como un
pueblo de Canadn, cayd victima del principio
de hérem (ver en 7:1-5; cp. 2:33=-35; 3:6; 7:2,
16; 20:14-17).

Era ciertamente la época en que los amo-
rreos habian madurado para el juicio que habia
sido dispuesta como la hora de la conquista de
Canadn por Israel (cp. Gn 15:16). Con la
extensién de estos amorreos por el Jorddn,
hubo una extensién correspondiente mayor
que cacria en manos de Isracl por razdn de
conguista. Por ello, una nueva orden fue dada
a Israel en el Amén: Comienza a tomar pose-
sion de ella, y entra en guerra con él (v. 24);
y también una nueva promesa: Hoy comen-
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zaré a poner tu temor y tu espanto sobre los
pueblos (v. 25). El proceso de la caida de
Sehén fue muy parecido al de la caida de
Amenofis II, el Faraén del éxodo, Los dos
fueron confrontados con una peticién de favo-
recer a los israclitas (vv. 26-29), que rehusa-
ron, porque Jehovd.. . habia endurecido su
espiritu (v. 30). Cada uno de ellos efectud un
movimiento hostil contra Israel (v. 32) y sufrid
derrota, porque el Seiior luchaba por Su pueblo
(vv. 31, 33ss.). (Acerca de 2:29, ver comenta-
rios sobre 2:2-8.) El curso superior del Jaboc
al este corria de norte a sur, separando el reino
de Sehén del de los amonitas (2:37). 36. Todas
las entrego Jehova en nuestro poder. En esta
victona, el comienzo de la desposesion de los
amorreos, se demostraron el irresistible poder
y la total autoridad del dominio del Seiior
ejercido sobre y en favor de Israel. Para el
relato original de la conquista de Sehodn, ver
Nm 21:21ss.; para la conquista de Og, ver Nm
21:33ss, 3:2. En tu mano he entregado a él.
El avance contra Og fue también bajo el man-
dato de Dios, acompafiado por Su promesa de
éxito (cp. 2:24, 25); v de nuevo el don del
Sefior fue la victoria (3:3). 5. Cindades forti-
ficadas con muros altos. La altura de las

fortificaciones del enemigo no debia suscitar
temor en los ejércitos del Sefior, ni tampoco el

tamaio del rey de ellos (v. 11; cp. 2:11, 20). Dt
3:8-11 resume los frutos de las victorias de
Isracl en Jahaza (2:32) y Edrei (3:1).
3:12-20. Le fue dado a Moisés ver tanto el
inicio de la conguista bajo su caudillaje como
también la distnbucién de las suertes por
tribus. En cuanto a este dltimo, ver Nm 32. 12.
Esta tierra...la di a los rubenitas y a los
gaditas. Las tribus de Rubén y Gad tomaron la
iniciativa en pedir la tierra acabada de con-
quistar. Pero cuando Moisés concedi6 la peti-
cién, tomdé cuenta de los triunfos particulares
ganados en el norte por las familias manaseitas
de Maquir, Jair y Noba (v. 14; cp. Nm 32:39-
42). A esta media tribu de Manasés se le dio el
territorio de Og, esto es, la parte septentrional
de Galaad desde el Jaboc y Basédn (Dt 3:13, 15;
cp. Jos 13:29-31). A Rubén y Gad les fueron
entregadas las tierras de Sehén desde el Jaboc
en (alaad hacia el sur hasta Amodn, quedando
Gad al norte de Rubén, con sus limites justo al
norte del mar Muerto. Gad recibié también el
valle del Jordédn hasta el mar de Cineret (ver Dt
3:12, 16, 17; cp. Jos 13:15-28). 18. Iréis
armados. Se impone la estricta condicién
sobre las dos tribus y media que heredaban la
tierra fuera de Canadn (Nm 32:6-32) de que
tenfan primero que cumplir su parte de respon-
sabilidad en la conquista de Canadn. La
intensa preocupacién de Moisés acerca de este
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asunto vuelve a aparecer aqui en el tratado
deuterondmico (vv. 18=20).

21-29. Excepto por la misma ceremonia de
renovacién del pacto, la conquista y al distri-
bucién de la tierra més alla del Jorddn hacia
el oriente constituyé el fin de la labores de
Moisés. 24. Tia has comenzado a mostrar
««.tu grandeza. En estos logros el siervo de
Dios habia sido testigo de las primicias de la
entrada de Israel en su herencia. Pero por
mucho que deseaba ver el cumplimiento de las
promesas de Dios en el mismo Canadn —
pase yo, te ruego (v. 25)—, no se le permitid
pasar el Jorddn sino solamente mirar a través
de €1 (v. 27; cp. Nm 27:12ss.; Dt 34:1ss.).
Acerca de 3:26, ver 1:37, 4:21, 22. Por ello, el
iltimo deber de Moisés era el de mandar al
pueblo que conquistaran en nombre del Sefior
(v. 22) y que mandara a Josué que los acaudi-
llara en la conquista (vv. 21, 28; cp. Nm 27:18-
23; Dt 1:38; 31:7, 8, 14, 23). La referencia a
Beth-peor en la identificacién del lugar de
estos actos finales de Moisés (Dt 3:29; 4:46)
recuerda otros eventos que sucedieron durante
el tiempo en que Israel acamp6 allf (cp. Nm
22-25).

D. Resumen del pacto. 4:1-49.
El prélogo histdrico concluye con una

exhortacién. Es una transicidbn hacia Ila
siguiente seccién que trata de las obligaciones
de las relaciones del pacto. La llamada a la
obediencia que se hacen resonar aguf tienen su
breve eco en parrafos que introducen significa-
tivas divisiones dentro de las estipulaciones
(ver 5:1; 6:1; 12:1). Dt 4 es un capitulo notable
en que incorpora, en cierta extensién, todas la
caracteristicas que constituyen la pauta docu-
mentaria de los antiguos tratados de soberanfa.
Asi, hay: (1) la identificacion del autor del
pacto como orador (vv. 1, 2, 5, 10); (2) referen-
cias a relaciones histéricas del pasado; (3) la
presentacidn de la demanda central de pura
devocitén al soberano; (4) apelacién a las san-
ciones de bendicién y de maldicién; (5) invo-
cacién de testigos (v. 26); (6) la demanda de
transmitir el conocimiento del pacto a las
siguientes generaciones (vv. 9, 10); y (7) alu-
sidn al tema dindstico (vv. 21, 22). Esta mezcla
de los varios aspectos directores de la institu-
cién del pacto hallados aqui y en otras partes
por todo el libro queda explicado por el origen
del material en la oratoria libre del adiés de
Moisés. Deuteronomio no es un documento
preparado en la oficina de estado con una
adhesion desapasionada a la forma legal.

Los vv. 1-8 presentan una llamada a la
sabiduria. Los estatutos que Moisés ensefi6 a
Israel constitufan una revelacién de la voluntad
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de Dios (v. 5). 2. No anadiréis a la palabra
. . . Ni disminuiréis de ella. Las leyes de Dios
no deben sufrir ninguna enmienda mi ninguna
mutilaciéon debido a la legislacibn humana
(cp. 12:32; Ap 22:18ss.). La obligacién total
del hombre es la de escuchar, v a los israelitas
obedientes les fue dada la promesa de vida y
de una rica herencia:..y vivdis, y entréis y
poseiis la tierra (v. 1). El hecho de que, al
final, la piedad y la prosperidad se unirdn
queda prefigurado en la historia de la teocracia
de Israel, pues ésta simboliza el reino consu-
mado de Dios. Ilustrativo de este hecho era el
reciente juicio que Dios habfa ejecutado sobre
Isracl por su implicacién en la idolatria de
Baal-peor (v. 3; Nm 25:1-9); porque los que
habfan sido fieles en medio de aquella tenta-
cién fueron protegidos de la plaga de muerte
(Dt 4:4). Es asf comprensible que la obedien-
cia a la ley de Dios quede identificada con la
verdadera sabiduria. 7, 8. Tan cercanos...
como...Jehova nuestro Dios...estatutos y
juicios justos como esta ley. La obediencia es
el camino del disfrute de las supremas bendi-
ciones del pacto: la cercania de Dios en poder
salvador, y el conocimiento de la verdadera
justicia. Esta luz revelada en Israel ha llegado
a ser verdaderamente la luz de los gentiles
(v. 6b). En esta exposicién del camino del
pacto como el camino de la sabiduria, quedaba
dispuesta en la Torah la base de la literatura
sapiencial que iba a hallar después su lugar en
el canon sagrado.

En los vv. 9-31 se afirma la necedad de la
idolatrfa. Cuando Moisés confrontd a la nueva
generacién con el reto a que reafirmaran la
adhesién que sus padres habian pronunciado
en el Sinai, les recordé vividamente el pecado
de los padres en cuanto al becerro de oro, por
el cual violaron el pacto casi inmediatamente
después de haber sido sellado (cp. 9:7ss.; Ex
32). Por ello, acentud la prohibicion contenida
en el segundo mandamiento al contrastar
frente al camino de sabiduria y de vida el
camino de necedad y destruccién.

10. Para que yo les haga oir mis palabras.
En Horeb Dios habia revelado a Israel la
manera de la verdadera adoracién. Aquella
revelacidn se hallaba contenida en el pacto que
fue comunicado primeramente en forma oral y
después inscrito en las dos tablas. La prepara-
cién de documentos por duplicado, uno para el
soberano y otro para el vasallo, constitufa el
procedimiento regular en la ratificacién de tra-
tados de soberania. El hecho de que el conte-
nido de las tablas reciba el nombre de los
‘‘diez mandamientos’ asi como ‘‘pacto”
sefiala a la naturaleza del pacto como una
declaracién del Sefiorio de Dios. 12. Y hablo
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Jehova. . .de en medio del fuego (ver tam-
bién v. 15). La forma de la verdadera adora-
ci6n qued6 también revelada por la misma
naturaleza de la teofania. Porque, aunque se
oy6 una voz declarando las palabras del pacto,
no se vio ninguna forma de Dios, sino sola-
mente el fuego devorador de la gloria de Dios.
Los simbolos visibles de la autorevelacién de
Dios reforzaban asi la prohibicién expresada
por el segundo mandamiento.

Israel tenfa que cuidarse de la idolatria de
adorar la obra de las manos del hombre —
escultura, figura (vv. 16, 18, 23; cp. 5:8)—
pero también de adorar la obra de las manos
de Dios, el ejército del cielo (v. 19). La adora-
cién de lo visible y de la criatura era caracte-
ristica de las naciones gentiles a las que Dios
habfa abandonado a su perversa necedad
(v. 19b; cp. 29:26; Ro 1:21ss.). 20. Para que
sedis el pueblo de su heredad. Si Israel volvia
a la idolatria significaba preferir la reproba-
cién a su eleccién divina como la propia pose-
sibn exclusiva y redimida de Dios (ver
tambien 7:6; 14:2), un privilegio exclusivo que
demandaba un servicio y devocién exclusivas.
23. Guardaos. Moisés les advirtié profética-
mente que el disfrute dilatado de las bendi-
ciones de Canadn, bendiciones que le habian
sido negadas incluso a €l (vv. 21, 22a), produ-
cirian el olvido en la edad anciana (v. 25; cp.
v. 9). Por ello, que los israelitas recordardn que
el Dios a quien ellos habfan jurado adhesién en
Sinaf se les habia aparecido alli como un fuego
consumidor {v. 24). Si se le provocaba a celos
por medio de idolatria, les harfa visitacién con
las maldiciones del pacto por tal necedad. ;Y
qué mayor maldicién que la de abandonar a los
repudiadores de la eleccién divina a la vanidad
de la idolatria que preferian y a la comunidad
de hombres de mente y destino igualmente
reprobados? (vv, 27, 28; 28:64ss.) 29-31. Lo
hallaras, si lo buscares. No obstante, el pacto
de Dios es de salvacidn, y su cumplimiento
queda garantizado por el juramento de Dios
hecho a los patriarcas. Por ello, después de la
necedad de Isracl v de su juicio Dios darfa
arrepentimiento de manera que més alld de la
maldicién del exilio pudieran surgir las bendi-
ciones de la restauracion (cp. 30:1ss.).

Los vv. 3240 presentan evidencias de ver-
dadera religi6én. La identidad del Sefior como
Dios —no hay otro fuera de €l (v. 35)—,
Creador soberano de los cielos y de la tierra,
quedé evidenciada en sus maravillosas auto-
revelaciones en teofania y en milagro redentor
(vv. 35, 39; cp. Ex 10:2). 32, Pregunta ahora
si...se ha hecho cosa semejante a esta gran
cosa. Sus actos gloriosos en Horeb y en Egipto
fueron sefiales sin paralelo alguno; ningdn
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fdolo de las naciones se identificé jamds de tal
manera. Si el propdsito del llamamiento de
Israel era el de traer al pueblo a un temor
reverente (v. 36) y al conocimiento del Sefior
como Dios (vv. 35, 39), la fuente de aquel
llamamiento se hallaba en la libre gracia de
Dios (cp. 9:5). 37, 38. Por cuanto él amé a
tus padres. Moisés traza la liberacién de
Egipto v la herencia del descanso prometido
{(prenda de lo cual era la ocupacién de la
Transjordania) al amor soberano de Dios hacia
los patriarcas, y ante todo a Abraham. 39,
Jehova es Dios. Moisés sefiala ademds a la
totalidad de las misericordias del pasado v a la
sancién de la futura esperanza del pacto (v. 40)
como razones para tener en cuenta de una
manera consciente la demanda de la exciusiva
deidad de Jehovd.

41-43. Como parte del prélogo histérico del
tratado de Dt., el evento més reciente y signifi-
cativo en el gobiemo lleno de gracia de Dios
sobre Israel se cita aqui. En obediencia a las
instrucciones de Dios (cp. Nm. 35:1, 14),
Moisés sefialé tres ciudades de refugio en la
herencia Transjordana de Israel, una en el sec-
tor meridional, otra en el central, y otra en el
septentrional (cp. 19:1-13).

44-49. Este es un pasaje transicional. Como
un resumen de las conquistas transjordanas
(vv. 46b6—49; cp. 2:32-36; 3:1-17), sirve como
conclusién al prélogo histérico. Pero sirve
también como introduccién inmediata a las
estipulaciones (vv. 44—46q). La escena de la
ceremonia del pacto y del adiés de Moisés
queda dispuesta de una forma precisa (cp. 1:3-
5;: 3:29). 46. Cuando salieron de Egipto
marca la transicidn como perteneciente a la era
moisdica de! dilatado viaje desde Egipto al
Jorddn. La ratificacién de este pacto iba a
quedar finalmente concluida en la nueva era
cuando Israel entrara en Canadn bajo Josué
(cp. 11:29ss.; 27).

ITL. Estipulaciones: Vida del pacto. 5:1—
26:19.

Cuando se renovaban los tratados de sobera-
nia, las estipulaciones, que constituian la parte
dilatada y crucial central del pacto, se repetfan
aungque con modificaciones, especialmente las
que eran necesarias para afrontar la situacion
cambiante. Asi Moisés recité y reformuld las
estipulaciones promulgadas en el pacto sinaf-
tico. Ademds, asi como las estipulaciones de
un tratado empezaban generalmente con la
demanda fundamental y general de la adhesion
absoluta del vasallo al soberano, y a continua-
cion desarrollaba las varias demandas especi-
ficas, asi Moisés confrontaba ahora a Israel
con la demanda principal de consagracién al

DEUTERONOMIO 4:32—5:5

Sefior (vv. 5-11) v a continuacién los manda-
mientos colaterales de la wvida del pacto
(vv. 12-26).

A. El gran mandamiento. 5:1—11:32.

El primer y gran mandamiento del pacto, la
demanda de la perfecta consagracién al Sefor,
queda enunciado en los caps. 5-7, y es puesto
en vigor mediante afirmaciones y sanciones
divinas en los caps. 8-11. No obstante, estas
divisiones por temas no son rigidas, la
corriente persuasoria lo invade todo. Analizdn-
dola con algo mds de detalle, esta seccién
desarrolia el tema del gran mandamiento de la
siguiente manera: las demandas existentes de
Jehové sobre Israel (cap. 5); el reto del exclu-
sivo sefiorfo de Dios sobre Israel, expresado
como un principio (cap. 6) y como un pro-
grama (cap. 7); advertencias en contra de la
tentacién de autonomia, sea en la forma de un
espiritu de autosuficiencia (cap. 8) o de justicia
propia (9:1—10:11); una llamada a la verda-
dera adhesién (10:12—11:32).

1) El sefiorfo del pacto de Dios. 5:1-33.

1. Oye...aprendedlos...guardadlos, pa-
ra ponerlos por obra. Este capitulo se abre y
se cierra (vv. 32, 33) con un mandato a seguir
cuidadosamente las estipulaciones divinas del
pacto que se estaba solemnizando.

2-5. La consagracién a la que Israel era
convocado tenfa que ser una renovacion de la
relacién del pacto con el Sefior que ya habia
obtenido. Hacfa cuarenta afios, en Sinaf, Dios
habfa establecido, mediante un pacto allf
solemnizado, a Israel como su pueblo teocré-
tico (v. 2). Esto fue hecho en fidelidad a sus
anteriores promesas dadas a los patriarcas. 3.
No con nuestros padres. . .sino con nosotros
todos. Los “*padres’’ patriarcas (cp. 4:31, 37,
7.8, 12; #:18) habian muerto sin recibir las

. Pero la generacidn actual, con la
que se habla establecido el pacto sinaitico jun-
tamente con la generacién anterior que habia
perecido en el desierto (cp. 11:2), tuvo el privi-
legio de ver la realizacién del reino prometido.
5. Yo estaba entonces entre Jehova y voso-
tros. En Sinai, como ahora, Moisés era el
mediador entre Dios e Israel, un oficio de gran
necesidad debido al temor de Israel ante una
confrontacidén cara a cara con la ardiente teofa-
nia (cp. 4:12). Si el papel de informador que
aquf se le asigna a Moisés no se¢ refiere a
revelaciones que le fueron dadas después de la
promulgacién del Decélogo, entonces las afir-
maciones halladas en otros pasajes acerca de
que Israel oyd a Dios declarar el Decélogo (p.
ej. 4:12; Ex. 19:9; 20:19) significaria que la voz
de Dios fue audible, pero que Sus palabras no
pudieron ser discermidas por Israel. No obs-
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tante, es posible que el v. 5 sea proléptico,
como el 225,

6-22 (Biblia hebrea 6-18). Del hecho del
pacto sinaftico, Moisés pasa a su contenido
documental tal como se halla inscrito en las
tablas duplicadas {cp. comentario sobre 4:13).
En tanto que continuaba el pensamiento que
Israel estaba ya atado a Jehovd por el pacto,
esto consigue el propésito adicional de incor-
porar el sumario inclusivo de la ley del pacto
continua en la seccibn de estipulaciones del
documento de renovacién deuterondmico. El
Decidlogo, al no ser en si mismo simplemente
un coédigo moral sino el texto de un pacto,
exhibe la caracteristica de un pacto como
sigue: predmbulo (v. 6a), prélogo histérico
(v. 6b), y cstipulaciones salpicadas de for-
mulas de bendicién y maldicién (vv. 7-21). 12.
Guardaras el dia de reposo para santifi-
carlo. La més significativa de las variaciones
de la formulacién del Decédlogo tal como éste
se expresa en Ex 20:2-17 la constituye la
nueva formulacién de la cearta *‘palabra’, o
cuarto mandamiento, El ciclo sabdtico de vida
simboliza el principio de consumacién carac-
teristico de la accidn divina. Dios obra, cumple
Su proposito y, gozéndose, descansa. Exodo
20:11 se refiere a la exhibicién de la pauta de
consumacién en creacién como el modelo ori-
ginal del sdbado. Dt 5:15 se refiere a la consu-
macitn revelada en redencidn, en la que el
triunfo divino es tal que trae también a los
elegidos de Dios a su reposo. Por lo tanto, es
de una forma muy apropiada que se sefialara el
sdbado como un signo del pacto de Dios con el
pueblo que el redimiera de la esclavitud en
Egipto para heredar el descanso de Canaén
(cp. Ex 31:13-17). La asociacién novotesta-
mentaria del sdbado con la resurreccion triun-
fal del Salvador, por la cual Sus redimidos,
con El, llegan al descanso etemo, se corres-
ponde a la interpretacién deuteronémica del
sdbado en términos del progreso del propésito
redentor de Dios.

Otras notables variaciones deuterondmicas
en el Decélogo son la inversién del 6rden de
mujer y casa en el décimo mandamiento, y la
adicidn en el de su tierra (Dt 5:21). Se afiade
este dltimo debido a que Israel estaba a punto
de entrar a una existencia estable en la tierra,
en tanto que durante la peregrinacién en el
desierto tal legislacién hubiera sido irrele-
vante. Este es un buen ejemplo del tipo de
modificacién legislativa hallada en antiguas
renovaciones de tratados seculares. 22. Eslas
palabras hablé Jehova a toda vuestra con-
gregacion. La singularidad de la revelacion de
las diez ‘‘palabras’’ queda subrayada en este
versiculo. Aquella revelacién séla fue hablada

169

directamente por Dios a todo Israel; s6lo aqué-
lla fue escrita directamente por Dios.

23-27 (Biblia hebrea 20-24). Continuando
el relato de la celebracién del pacto en el Sinaf,
Moisés le recuerda al pueblo de Israel de su
anterior voto de obediencia a la voz de Dios
(cp. Ex 20:18-21). En verdad, tal habfa sido el
temor de ellos hacia Dios en la presencia de Su
gloria que desearon que Moisés recibiera las
revelaciones méds plenas de la voz divina a
ellos: Acércate ti, y oye (Dt 5:27). Este temor
a experimentar la presencia de Dios constituye
una gran cafda desde el original deleite del
hombre en la comunién con su Creador en
Edén. Y aguf queda expuesta la grandeza de la
maldicién sobre el pecado. Naturalmente, hay
limites para la calificacién del hombre a la
visién de Dios (cp. Ex 33:20). Pero incluso
aunque, dentro de estos limites, la gracia
redentora hace posible el goce de una visién de
Dios, el hombre caido considera a esta expe-
riencia como una amenaza a su vida (p. ej., Gn
32:30; Jue 6:22-23). En la santa presencia de
Dios en el Sinal, los israelitas se hallaban tan
profundamente conscientes de su contamina-
cidén que tenfan temor de aventurarse mds en
su singular privilegio (cp. Dt 4:33). No obs-
tante, su temor era piadoso, porque reconocie-
ron al Dios que aparecia de una manera tan
terrible en el monte como ¢l Dios de ellos, y se
comprometieron a hacer Su voluntad.

28-33 (Biblia hebrea 25-30). Qué me-
morias més conmovedoras hubiera podido
evocar Moisés en anticipacién de su exhorta-
cidn final de que andarfn en el camino de
Jehovd y de la vida (vv. 32, 33) que éstas: (1)
la aprobacidn de Dios del voto dado anterior-
mente por Israel: bien estd todo lo que han
dicho (v. 28); su deseo paternal de que cuando
hubieran cesado la teofanfa sinaftica, conti-
nuard la reverente devocién que ella habia
inspirado y que asi a ellos y a sus hijos les
fuese bien para siempre! (v. 29). Esta res-
puesta del Seflor suplementa el registro de
Exodo 20.

En el cap. 6 se enuncia ¢l principio de la
devocidén exclusiva a Jehové4, y con El la prohi-
bicién corolaria de alianza con deidades
extrafias. A continuacién se anuncia en el cap.
7 el programa de conquista para la eliminacién
de dioses extrafios y de su pueblo del dominio
de Canaén, la tierra elegida por Jehovd como
un tipo terreno de Su reino eterno y universal.

2) El principio de la consagracidn. 6:1-25.
1-3. Los mandamientos que se¢ dan a conti-
nuacién fueron la ley dictada divinamente para
el reino teocrédtico que iba pronto a ser erigido
en el nuevo paraiso de leche y miel. 3. Para
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que te vaya bien. El gozo continuado de Israel
de una morada en la tierra de Dios, como el
goce continuo por parte de Addn del paraiso
original, dependia de la fidelidad continua al
Sefior. Se precisa de unas ciertas distinciones
importantes al hacer tal comparacién. Una
obediencia intachable era la condicidn para
que Addn continuara en el paraiso; pero la
tenencia de Canadn por parte de Israel quedaba
condicionada en el mantenimiento de una
medida de lealtad religiosa, que no tenia que
ser inclusiva de todo Israel ni perfecta siquiera
en aquellos que eran el verdadero Isracl. Habia
libertad en el ejercicio o no del juicio por parte
de Dios, libertad que se originaba en el princi-
pio subyacente de la gracia soberana en su
gobierno sobre Isracl. No obstante, Dios dis-
pensé Sus juicios de manera que quedara pre-
servado el interés del mensaje tipico-simbdélico
de ia historia de Isracl. (Ver comentarios adi-
cionales en caps. 27-30).

4-9, 4. Jehova nuestro Dios, Jehova uno
es. Esta confesién (de la que son posibles
varias traducciones gramaticalmente correc-
tas) parece entenderse mejor como equivalente
a las declaraciones de monoteismo en 4:35 ¥
32:39 (cp. 1 Cr 29:1). **Pues aunque haya al-
gunos que se llamen dioses, sea en ¢l cielo, o
en la tierra (como hay muchos dioses y
muchos sefiores), para nosotros, sin embargo,
s6lo hay un Dios, el Padre. . .y un Sefior, Jesu-
cristo’’ (1 Co 8:5, 6). Dios es inico; la deidad
se halla confinada exclusivamente en El. A El
sélo tenia que someterse el pueblo de Israel en
pacto religioso, y a El tenfan que servirle en la
totalidad de su ser, con la intensidad del amor
(Dt 6:5). La demanda de Dios de esta devocion
intensa y exclusiva hacia El fue llamada por
Dios como ‘‘el primero y grande manda-
miento’" (Mt 22:37, 38; Mr 12:29, 30; cp. Lc
10:25-28). Es el principio central de todas las
estipulaciones del pacto. 6. Estas palabras. ..
estarin sobre tu corazon. Las misericordias
pasadas de Dios recitadas en el prélogo histd-
rico provocarian tal amor, y el amor se revela-
rfa en obediencia reverente a todos los
mandatos particulares de Dios (cp. 11:1, 22;
19:9; 30:16; Jn 14:15). Estos vv. son asi el texto
de todo lo que sigue. 7a. Y las repetiras a tus
hijos. El cardcter familiar de la administracion
del pacto requiere que los hijos sean introdu-
cidos bajo el gobiemo de las estipulaciones
(cp. 20ss.). Dia y noche tienen que meditar los
piadosos en la ley de Dios (vv. 76-9; cp. Sal
1:2). Moisés no estaba aqui haciendo
demandas ceremoniales, sino elaborando con
ilustraciones concretas la demanda de un cen-
traje constante de ocupacion en agradar al
Sefior de Israel. 9. Postes...puertas. Estas

DEUTERONOMIO 6:3-25

palabras reflejan las costumbres arquitect-
nicas en el mundo de Moisés. Para la utiliza-
cién figurativa de este lenguaje, ver Ex 13:9,
16. Se puso en voga la prictica literal de estas
demandas de Dt 6:8, 9 entre los judfos de
épocas posteriores en forma de filacterias
llevadas en la vestimenta (cp. Mt 23:5) yen la
mezuza fijada en los postes de la puerta.

10-19. E! corolario constante de una
demanda de lealtad en los antiguos tratados de
soberania era la prohibicién de aliarse a nin-
gunos otros sefiores. En Canadn la tentacién a
la idolatria seria fiera, ya que la pretension de
los dioses de aquella regidn era que eran los
dadores de fertilidad v de abundancia en la
tierra. Tal es la perversidad humana que Israel,
satisfecho con la abundancia material de los
despojos obtenidos de una cultura, se sentiria
inclinado a honrar las pretensiones de los ido-
los de sus victimas y a elvidar las demandas de
Jehovd que los habia salvado de Egipto y que
les habia dado victoria en Canadn (vv. 10 -12).
13. Por su nombre jurarias, Tal juramento
constitufa una renovacién del juramento de
adhesién que ratificaba el pacto e invocaba a
Dios como la deidad que vengaba la perfidia.
14. No andaréis en pos de dioses ajenos. Asi
Dios prohibia de forma especifica que se
implicarédn con los dioses de Canaén. El verda-
deramente guardaria de manera celosa el ho-
nor de Su nombre (v. 15). 16. No tentaréis a
Jehova vuestro Dios. Por ello, Israel no tenia
que poner presuntuosamente a Dios a prueba,
como en Masah (cp. Ex 17:4), buscando
pruebas de Su presencia y de Su poder en
visitarles con las sanciones del pacto, sea con
bendicién o maldicién, Méds bien, que Israel
fuera fiel, y Dios cumpliria fielmente Sus
buenas promesas (vv. 17-19; cp. v. 10).

20-25. El haber visto ¢l ir y venir de genera-
ciones habia a la perspectiva de
Moisés. Su interés no se hallaba confinado a la
presente congregacién de Israel sino que
incluia el futuro lejano del reino de Dios (cp.
v. 2). 20, Cuando te preguntare tu hijo. Cosa
crucial para el bienestar de la teocracia seria la
fiel crianza de los hijos en el mensaje de los
actos rendentores de Dios vy de Sus propésitos
hacia Su pueblo. 24. Para que nos vaya bien
todos los dias. En particular, que Dios diera la
Ley fue para ¢l adelanto de los propositos de
misericordia al revelar el camino de justicia,
cuyo seguimiento llevaria al favor y a las ben-
diciones divinas. 25. Y tendremos justicia.
Este versiculo no presenta las obras como
principio de salvacién. El acento recae en la
funcién de la ley como norma de conducta
justa a los ojos de Dios, el amor hacia la cual
es un prerrequisito para la bendicién pero no la
base meritoria para tal estado,
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3) El programa de la conquista. 7:1-26.

1-5. En el Libro del Pacto redactado en
Sinaf se habia promulgado un programa de
conquista y exterminacién en contra de las
gentes de Canaén y del culto de ellos (cp. Ex
23:20-33; 34:11-16). De ahf la antigua profe-
cfa en la que Noé habfa pronunciado a2 Canadn
maldito y el siervo de Sem (Gn 9:25, 26; cp.
Gn 10:15-18; Ex 23:23) iba 2 ser cumplida (ver
también Gn 15:16-21). Habiendo llegado la
hora del juicio divino, Moisés encargd ahora a
Israel de la ejecucién de aquel programa.
Todos y todas las cosas en Canafdn que estaba
consagrado a los fdolos en lugar de al servicio
de Dios tenfa que ser consagrado a la ira de
Dios.

1. Siete naciones (cp. Jos 3:10; 24:11). En
listas asi en otros lugares la cantidad varia
entre tres y diez. El *'siete’’ aqui expresado se
refiera posiblemente a plenitud. 2. La raiz
hebrea Arm, traducida las destruiras del todo
en las principales versiones, significa prima-
riamente dedicar, y de ah{ ‘‘anatematizar’’ y
““extirpar’’. El principio del hérem halla su
manifestacién plena y definitiva en los juicios
del infieno.

Hay personas que sc sienten ultrajadas ante
este mandato de Dios dado a Israel de extermi-
nar a los cananeos, como si representara una
ética subcristiana. En realidad, estdn sintién-
dose ultrajados por la teologfa y religion de la
Biblia como un todo. El NT, igual que el AT,
advierte a los hombres con respecto al reino de
la anatematizacidn eterna, donde los réprobos,
dedicados a la ira de Dios, tienen que magnifi-
car la justicia del Dios al que han odiado. Ya
que la teocracia del AT en Canadn constituia
un simbolo divinamente sefialado del reino
definitivo de Dios, se halla allf en relacién con
una anticipacién intrusiva de la pauta ética que
resultard en el juicio final y méds all4.

Ademds, la exterminacion de los cananeos y
de sus instalaciones de culte (sus altares des-
truiréis, y quebraréis sus estatuas...y que-
maréis sus esculturas; v. 5). Era un acto
necesario si se tenfa que cumplir la llamada a
Israel a una consagracién positiva a Dios en un
servicio vivo. Porque, debido a la fragilidad de
Israel, la proximidad de los cananeos llevarfa a
la disolucion de la distintividad espiritual de
Israel (v. 3), a alianzas extrafias ¢ idoldtricas
(v. 4a), y por ello a la propia destruccién de
Israel (4b). El programa de conquista (cap. 7)
es por ello una aplicacién coherente del princi-
pio de consagracién (cap. 6; esp. 6:12-15).

6-16. Los propdsitos de la eleccitn de Israel
que tenfan que quedar protegidos mediante la
eliminacién de los cananeos quedan aquf deta-
llados. 6. Escogido para serle un pueblo
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especial. Esto recuerda a Ex 19:5, 6, la formu-
lacién cldsica de la singular posicidn teocrdtica
para la cual fue escogido Israel. Una llamada
sublime va acompafiada de una tentacién a la
vanaglona (cp. la preocupacién de Moisés por
este problema en los caps. 8-10). Por ello, se
recordé a Israel que se gloriase solamente en el
nombre de Dios. 8. Por cuanto Jehova os
amo, En Su amor y fidelidad soberanas sola-
mente se podia hallar la explicacién de la elec-
cion de Israel (4:37), no ciertamente en el
tamafio de la nacién. Porque Dios eligié a su
padre Abraham, siendo solamente uno, y a la
familia de Jacob, que descendi6 a Egipto si-
endo solamente de unas setenta almas (7:7; cp.
10:22). Seguia de la soberanfa de la gracia de
Dios que Israel no tenfa derechos sobre El que
pudieran alentar al descuido con respecto a las
demandas y sanciones del pacto. 9. Guarda el
pacto. .. hasta mil generaciones. Aludiendoa
las formulas de sancién que acompafian al
segundo mandamiento. Moisés afirmé que
aungue, mediante gracia inmerecida continua-
ria hasta mil generaciones (5:10), los apdstatas
menospreciadores de la gracia y de la santidad
descubririan que las maldiciones del pacte no
eran amenazas sin base (7:9-11). 12. Jehové
...puardar4. . .el pacto. Los ficles podian con-
fiar en que las bendiciones del no eran
promesas vacfas (vv. 12-15; cp. Gn 12:2, 3; Ex
23:22-31). El Dios de Israel, el Creador, no
Baal, era el dador de a fertilidad en el campo,
en los rebafios, y en la familia (Dt 7:13, 14).
15. Y quitard Jehovd de ti toda enfermedad.
Era Jehov4 quien habia sujetado al hombre a ia
maldicion de la naturaleza por su pecado, y por
ello podia librar a los israelitas de las notorias
enfermedades de Egipto (p.ej., elefantiasis,
disenteria, y oftalmfa) igualmente como los
habfa rescatado del infame Faraén de Egipto
(v. 15; cp. v. 8; Ex 15:26). El v. 16 resume,
repitiendo el mandamiento y su proposito.
17-26. Aunque con respecto a los privi-
legios de eleccion los israclitas se vieran
tentados a la vanidad, en vista a las responsabi-
lidades de su comision los israelitas pudieran
verse tentados a la timidez (v. 17; cp. Nm
13:31ss.). 18, 19a. No tengas temor. En res-
puesta a temores de tal tipo Moisés les recordé
de la maravillosa experiencia en Egipto
durante su juventud cuando Dios los salvé con
sefiales portentosas. Les aseguré que aquel
mismo Dios grande y temible estaba aiin en
medio de ellos para guerrear en favor de ellos
contra los reyes cananeos (vv. 195-24). ;A
uién tenfan ellos que temer? 20. Avispas (cp.
x 23:28; Jos 24:12) no es aqui un simbolo del
poder de Fara6n, aunque pueda serlo en el uso
egipcio. Es mds bien una figura del terror de
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Dios que, descendiendo sobre los enemigos
de Israel, producirfa pdnico y desbandada (cp.
Dt 7:23). El hecho de que ciertas especies de
avispa en Palestina aniden debajo de tierra y
en grietas rocosas sugiere lo apropiado de la
figura en cuanto a la destruccién de los cana-
neos escondidos. Hay los que traducirian sir'd
no como ‘‘avispa’’ sino como ‘‘desaliento’’.
22. Echari. . .poco a poco. Cp. Ex 23:29, 30;
Jue 2:20-23; 3:1, 2. La desposesién gradual
que Dios iba a efectuar de los cananeos, desig-
nada para el bien de Israel, fue suspendida
después de la apostasia de Israel después de la
muerte de Josué, como castigo. 24, Destruiras
el nombre de ellos. La promesa confortadora
se transforma en un renovado imperativo en
los vv. 24b-26 (cp. v. 5). Apoderarse de aque-
llo que habia caido bajo el anatema divino
seria caer de la posicion del favor del pacto y
colocarse bajo el anatema divino (cp. Jos 7).

Los caps. 8-11 exponen la verdad de que la
adhesién absoluta a Jehova (6:4ss.) significaba
no solamente que los israclitas tenfan que pri-
varse de dar servicio simultdneo a otro dios
(6:12ss.; 7:1ss.), sino que tampoco podian
declarar su independencia religiosa. Por ello,
Moisés puso en vigor la obligacién fundamen-
tal de una devocitén de todo corazén a Dios
advirtiendo en contra de los peligros de una
actitud auténoma, sea que se manifestara en un
espiritu de auto-suficiencia (cap. 8) o en un
espiritu de justicia propia (9:1—10:11).
Siguiendo las advertencias negativas, esta sec-
cién concluye con un reto positivo a someterse
a la autoridad de Dios (10:12—11:32).

4) La ley del man4. 8:1-20.

El punto focal de este capitulo es el v. 17,
con su ilustracién de un Israel cémodamente
instalado en Canadn, y ddndose la alabanza a sf
mismo. El recuerdo de la conduccién provi-
dencial que Dios les habfa dado durante los
cuarenta afios en el desierto (v. 2ss.) constitui-
ria la correccidn de tal vanidad.

1-6. El v. | es otro sumario introductorio de
la llamada del pacto y de las sanciones (ver
también 4:1; 5:1; 6:1). 2. Por lo que respectaba
a la generacién superviviente, la peregrinacidn
por el desierto habia sido un perfodo de proba-
¢ién — para probarte— (v. 2b; ¢p. 13:3) ¥
de necesaria instruccion (v. 3c¢). Fue una disci-
piina paternal y contribuy6 a su bendicion de-
finitiva (v. 5; cp. 16¢c). 3. Te sustento con
mana. Lo que se significa por Dios afligiendo
a Israel (v. 2) queda ilustrado con referencia a
esta extraordinaria provisiébn para todas las
necesidades durante los cuarenta afios (vv. 3,
4; cp. 29:5, 6), particularmente por medio del
man4 (ver Ex 16, esp. v. 4). La afliccién con-
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sistié en la privacién y después en la provisién
del **;qué es?”’, el desconocido, el sobre natu-
ral pan del ciclo, que obligé al pueblo
a reconocer su dependencia de Dios (cp. Dt
8:16a,b). La exégesis naturalista moderna
identifica al mand con las excreciones pare-
cidas a miel de insectos escamosos que se
hallan en arbustos de tamarisco en el drea del
Sinai. Sea que estas excreciones jugardn un
papel sustantivo o no, el pan del cielo fue, no
obstante, en su naturaleza y provision, un pro-
ducto milagroso. Ademds, un cambio de una
alimentacién normal, gustosa, a otra, no im-
porta cudn exdética, no hubiera humillado a
Israel ni les hubiera ensefiado la verdad que les
ensefid el mand: No sélo de pan vivird el
hombre, més de todo lo que sale de Ia boca
de Jehovi vivird el hombre.

Dios condujo a Israel a una situacién en la
que la vida se derivaba y tenfa que ser buscada
diariamente de un pan celestial, el fruto de un
ejercicio creador diario de la palabra de Dios,
Este era un recordatorio efectivo de que la
criatura no existe como ser auto-suficiente,
sostenida por los frutos de una tierra también
existente y produciendo independientemente
de Dios. Depende en iiltimo término y siempre
de la palabra divina que le llamé a €l y a su
mundo al ser. Ademds, Dios se propuso ense-
fiar a Israel que la vida del hombre, a diferen-
cia de la de la bestia, no consiste solamente en
vitalidad fisica que el pan, sea este terreno o
celestial, pudiera sostener. De ahf El proveyé
el pan del cielo de tal manera como para re-
querir una respuesta €ético-religiosa a Su pala-
bra conminatoria. Esta respuesta se hallaba
centrada de una forma apropiada en la obser-
vancia del sdbado, el signo de la alianza del
pacto del hombre asf como el recordatorio de
que Dios es Creador. El manéd ensefi6 asf a
Israel que sélo en tanto que ¢l hombre se
mantiene obediente bajo la palabra soberana
de su Seiflor, en dltimo término la fuente de la
vida, halla €] vida verdadera y duradera (cp.
30:20).

7-20. 7a. L.a buena tierra. Era necesario en
estc punto recordar la leccién del desierto,
pues Dios estaba conduciendo a Israel a una
tierra en la que los productes normales de la
naturaleza proveerian un nivel de vida relati-
vamente lujoso (vv. 7-10ag). 9b. Cuyas pie-
dras son hierro. En el substrato de arenisca de
Palestina se hallan vetas de cobre y de hierro, y
se han descubierto antiguas operaciones de
minado alli donde esta arenisca aflorece en el
Arab4d. 11. Cuidate de no olvidarte de
Jehova. Aunque todos estos productos natu-
rales tenfan que reconocerse con gratitud como
los dones de Dios tanto como el mané sobrena-
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tural (v. 10), el lujo y la vida muelle embota-
rian el filo de la consciencia de Israel acerca de
Dios (vv. 12, 13). 14. Se enorgullezca tu
corazon. El orgullo surpimiria la memona de
los dias mads humildes de la esclavitud y de
escorpiones, y de sed, dias en los que la libera-
cién y la supervivencia demandaron la inter-
vencién divina, mediante caminos antes
desconocidos (vv. 15, 16). Tenfan que guar-
darse de tal negacién de su Sefior mediante
adulacién propia. La misma verdad que habfan
tenido que aprender en los dias anteriores de
estdmagos vacios seria una verdad importante
en el dia de los estébmagos llenos: la fuente de
la vida del hombre se halla en la palabra de
Dios: €l te da el poder (17, 18a). La bienaven-
turanza de Israel se debfa solamente a la fideli-
dad de Dios al juramento de Su pacto (v. 1Bb;
cp. Gn 15). Al mismo tiempo el Sefior haria
visitacion sobre los quebrantadores del pacto
con las maldiciones que ellos habian invocado.
20. Asi pereceréis. La repudiacién de la elec-
cion como posesiéon peculiar de Jehova, y la
identificacién con los anatematizados cana-
neos en su idoldtrica iniquidad, resultaria en la
identificacién de Israel con los paganos en la
condenacion de ellos.

5) La advertencia de las tablas rotas. 9:1 —
10:11.

Que Israel asumiera que Canadn constituia
una recompensa por su justicia (9:4) constitui-
ria una contradiccion alin mayor de las reali-
dades de la relacion del pacto que si se
vanagloriaban de que habfan conseguido la
posesidén y prosperidad de la tierra por su po-
der (8:17). El orgullo de la justicia propia cons-
tituye un intento del pecador codiciando la
autonomia para librarse de Dios en el mismo
momento en que su necesidad de Dios es mds
desesperada: la necesidad de perddn y purifi-
cacion. Por ello es que Moisés les presentd
apasionadamente la verdad de que las pro-
mesas y bendiciones de la relacién del pacto
eran de Israel en virtud de misericordia, y no
de mérito.

1-5. La circunstancia de esta admonicién la
constituyd el hecho de que lIsrael iba a despo-
Seer una nacién con una reputacion de invenci-
ble en guerra ofensiva y defendida por unas
fortificaciones aparentemente inexpugnables:
Ciudades grandes ¥ amuralladas hasta el
cielo (v. 1). Acerca de los anaceos y otros
pueblos impresionantes, ver 1:8; 4:38; 7:1; Nm
13:28. No obstante, la punta de lanza del
avance de Israel era Aquel que habitaba en los
cielos y que hacia de las grandes montafias de
la tierra el estrado de Sus pies y que, ademds,
era un fuego devorador (cp. Dt 4:24; 7:17ss.).
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dc. Por mi justicia. Esta es una trdgica malin-
terpretacién de los eventos de conquista a la
que Israel se hallarfa inclinado a pesar de todos
los evidentes hechos histéricos y a la explicita
advertencia de Dios en contra de ello. La
explicacién del triunfo de Israel recaeria sélo
en la impiedad de los cananeos, por una parte
(vv. 4c, 5) y en la gracia perdonadora de Dios
hacia Israel por la otra (9:6—10:11). En
cuanto a la relacion de la iniquidad de los
habitantes de Canadn con respecto al cumpli-
miento del pacto abrahdmico, ver Gn 15:16. La
investigacion arqueoldgica ha revelado las
profundidades abismales de la degeneracifn
moral en la sociedad y religién cananea en la
era mosaica. La forma en que la adquisicién de
la tierra prometida por parte de Israel se
hallaba ligada a la eliminacién de los cananeos
ejemplifica el principio del juicio redentor. La
salvacion de los amigos de Dios implica nece-
sariamente su triunfo sobre los enemigos de
Satands. Desde el punto de vista de los ele-
gidos, el juicio de los dltimos constituye un
juicio redentor (p. ej., Ap 19:11ss.; 20:9, donde
la redencion de los elegidos queda consumada
por la condenacién de las hordas satdnicas).

9:6—10:11. La interpretacién pretenciosa
de Israel en cuanto a la conquista habfa que-
dado contradecida por adelantado por toda la
experiencia que Moisés habia tenido con la
nacién durante los cuarenta afios transcurridos
(vv. 7, 24). Habian demostrado ser un pueblo
ingobernable, quebrantadores del pacto (vv. 6-
17, 21-24), Habian sido perdonados y preser-
vados s6lo por la renovacién misericordiosa de
Dios del pacto quebrantado (10:1-11) en res-
puesta a la mediacidn importuna de Moisés
(9:18-20, 25-29).

9:8. En Horeb provocasteis a ira a
Jehova. El ejemplo cldsico de la infidelidad de
Israel tuvo lugar en el mismo momento en que
s¢ estaba solemnizando en Horeb (9:8ss., cp.
Ex 32). Israel habfa justo jurado adhesién a
Dios y habia ido obediencia a Sus man-
damientos 24). Ciertamente, fue en tanto
que Jehov4 estaba escribiendo el tratado en los
documentos en duplicado de piedra durante la
primera estancia de Moisés de cuarenta dias y
noches en el monte, que Israel quebranté el
pacto entregAndose a la idolatria. En aquella
hora la ira de Dios se encendid, e Israel se
hallé abocado a la destruccién: Déjame que
los destruya (v. 14; cp. 19a). Hasta alli donde
se trataba de méritos, Israel no se merecia,
entonces, heredar la abundancia de Canadn,
sino caer bajo el anatema juntamente con los
cananeos desposeidos. El tratamiento de
Moisés de las tablas del tratado — .. .las que-
bré (v. 17)— y el becerro de oro (v. 21) era
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simbdlico del quebrantamiento del pacto. Este
proceso ritual se halla testificado en los anti-
guos tratados estatales en relacidn con la viola-
cién del juramento por parte del vasallo. 22.
También en Tabera, en Masah v en Kibrot-
hataava. Otros casos de la provocacion de la
ira de Dios por parte de Israel precedieron y
siguieron al dia de la congregacién en Sinaf
(Ex 17:2-7. Nm 11) hasta su perversidad en
Cades-barnea (Dt 9:23; cp. 1:26ss.; Nm 13; 14)
que trajo sobre ellos el veredicto de exilio
hasta la muerte sobre la generacion mds vieja.

Mas de una vez el juicio habia sido evitado
por medio de la intercesién de Moisés. En este
aspecto del ministerio de Moisés, mds notable-
menie que en cualquier otro, su mediacién
prefiguré la mediacién antitipica de Ciristo,
que también ord ‘‘por los transgresores'' (Is
23:12). Cuando en Sinai Dios amenazd con
borrar Israel del mapa, v ofrecié exaltar a los
descendientes de Moisés como nueva nacion
del pacto (Dt 9:14; cp. Ex 32:10). Moisés eje-
cuté fielmente su oficio mediador en favor de
Israel en lugar de aferrarse a la oportunidad de
ser un segundo Abraham. De hecho, se ofrecid
a si mismo como un segundo [saac sobre el
altar. Moisés alegd que si tenia que haber una
destruccién, que en lugar de ser hecho una
excepcitn en cuanto al juicio, que él fuera
destruido como medio de conseguir seguridad
para los otros (Ex 32:32). “*‘De no haberse
interpuesto Moisés su escogido delante de €] a
fin de apartar su indignacion para que no los
destruyese’™ (Sal 106:23) el curso de la histona
hubiera sido muy otro. La intercesién que se
menciona en Dt 9:18-19; 25-29 (cp. 10:10) fue
ofrecida durante los segundos cuarenta dias de
Moisés en el monte.

Se ha presentado una dificultad en el hecho
de que el contenido de la oracion de Moisés,
9:26-29, se corresponde con la registrada en
Ex 32:11-13, porque se ha asumido que la
iltima se refiere a los primeros cuarenta dias
de Moisés delante de Dios. En realidad, Ex
32:11-14 constituye un resumen introductorio
del siguiente relato, que abarca el segundo
periodo de cuarenta dias. La secuencia crono-
l6gica inmediata va desde Ex 32:10 a 32:15,
como se refleja en D ©:14, 15. La narracion de
Exodo desde 32:30 a 34:29 se refiere posible-
mente a los segundos cuarenta dias y a su
secuela, no a eventos precedentes; la disposi-
cién, como sucede en tantas ocasiones ¢n la
narracion hebrea (cp. Dt 9 mismo), subordina
la secuencia estrictamente cronoldgica a inte-
reses topicos. Aun esta vez (9:19; 10:10),
incluso entonces seria mejor, dando a gam su
sentido enfdtico mas frecuente.

La ira de Dios en particular contra Aarén
(v. 20). no mencionada en el relato de Exodo,
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se cita aqui para demostrar cudn vacio de
mérito se hallaba Israe! y cudn dependiente de
la misericordia; jincluse su sumo sacerdote era
un tizén arrebatado del incendio! La misma
verdad es evidente sobre la base de la interce-
sibn de Moisés (vv. 26-29), 27. Acuérdate
de...Abraham, Isaac y Jacob. Rogd por una
represion del juicio a pesar de la terca maldad
de Israel (v. 27b) y sélo sobre la base de los
intereses de Dios en su propio nombre entre
las naciones de la tierra. Desde antiguo Dios
habia declarado Sus propdsitos soberanos de
juicio redentor y habia identificado aquel pro-
grama con Sus tratos con Israel y con Egipto.
28b. No pudo Jehova introducirlos en la
tierra. Si ahora destrufa El a Israel, aun
cuando El no violara con ello Su pacto y aun-
que cumpliria fielmente Sus promesas a los
patriarcas (cp. 9:14), tal procedimiento seria
propicio a malinterpretaciones. El significado
de la poderosa revelacién del nombre de Dios
en juicio y salvacién en el éxodo quedaria
oscurecido y el temor hacia él disminuido en
lo gue se malinterpretaria como debilidad.

10:1-11. La renovacion del pacto después de
la idolatria de Israel en Sinai fue debida,
asf, solamente a la gracia divina. Parte de la
ceremonia de la renovacién la constituia la
preparacion de dos nuevas tablas del tratado.
Ver Ex 34:1-4a, que posiblemente pertenezca
cronolégicamente entre 32:29 y 32:30. De
forma similar, Dt 10:1a precede en tiempo a
9:18ss. y a 9:25ss. Hay una falta de atencion
adicional de las distinciones cronecldgicas den-
tro de 10:1-5, porque la mencién de la cons-
truccidn del arca como ¢l depdsito de las tablas
de piedra queda entrelazada con el relato del
grabado de este segundo par de tablas del
tratado. Fue en realidad después del segundo
periodo de cuarenta dias que Moisés hizo que
Bezaleel construyera el arca (Ex 35:30ss.;
36:2; 37:1) y pasé, naturalmente, un cierto
tiempo hasta que Moisés puso el testimonio en
el arca (Ex 40:20) y luego puso el arca en el
Tabernéculo (Ex 40:21).

El tratamiento condensado y sumario en Dt
10:1-5 refleja la demanda hallada en tratados
de soberania internacionales de que los textos
duplicados del pacto tenian que ser deposi-
tados en los santuarios de las dos partes del
pacto a fin de estar asi bajo la guarda de las
deidades del juramento. En el caso del pacto
de Dios con Israel, solamente sc hallaba impli-
cado un solo santuario, ya que Dios, el Sobe-
rano del pacto, era también el Dios que tenia
su santuario en Israel. El proposito de 10:1-5
es el de afirmar de una forma general y suma-
ria que Dios habia reconfirmado el pacto con
sus rebeldes vasallos, por lo que Moisés
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incluyd el tema del arca como un elemento
familiar e integral en la forma normativa del
procedimiento.

Los vv. 6 ¥ 7, con los que van matenal-
mente los 8 y 9, constituyen una interrupcién
estilistica. Es incierio si esta disgresién (1) se
origind como una cita leida de un itinerario en
el curso del discurso de Moisés, o (2) si se
insertd parentéticamente al escribir el libro de
la Ley, o (3) si alguien como el autor de Dt 34
lo afiadi6. 6. (Después salieron los hijos de
Israel...). El viaje que se contempla es hacia
el sur desde Cades, registrado en Nm 33:37
(para las etapas en detalle, consultar Nm
33:30-33). En lugar suyo tuvo el sacerdocio
su hijo (v. 6¢). Los vv. 6, 7 son relevantes al
contexto; porque remarcan la gracia renova-
dora del pacto de Dios al recordar que Jehovd
reinstituyé al sacerdocio de Aardn en la tribu
de Levi y lo continud en el hijo de Aardn,
Eleazar, a pesar de su ira en contra del
(9:20). 8. Aparto Jehova. . .Levi. Cp. Ex 28;
29; Nm 1:49ss.; 3:9ss.; 4:17ss.; 8:6ss.; 18:20-
24, Esta seccidn puede también considerarse
como una elaboracién del tema de las tablas
del pacto (Dt 10:8; cp. v. 5). El tema de la
intercesién queda concluido en 10:10, 11. 10,
Jehovd. . .me escuché. Cp. 9:18, 19, El viaje a
la patna prometida, tan inmerecida por parte
de Israel, iba a continuar debido a la considera-
cién de Dios hacia su propio nombre, el nom-
bre que El habfa tomado para jurar debido a
que no podia jurar por nadie més elevado
(10:11; cp. Ex 33:1s5.).

6) Una llamada a la consagracion. 10:12 —
11:32.

Israel quedaba ahora confrontado con la
gran decisién, la eleccién entre la bendicitn y
la maldicién (11:26-32). Moisés indicd vi-
gorosamente la llamada a la obediencia
(10:12ss.; 11:1, 8, 13, 18ss., 32) dirigiendo las
miradas del pueblo hacia Aquel que les dirigfa
Su pacto como el justo Juez de los cielos y de
la tierra (10:12-22), cuyo juicio imparcial
[srael habia visto ejecutado en Egipto vy en el
desierto en el pasado (11:1-7) y hallaria en el
futuro ejercitado de una forma soberana sobre
la tierra y los habitantes de Canadn (11:8-25).

12-22. 12. Ahora introduce la conclusién a
una divisién principal del discurso (cp. 4:1).
Que temas a Jehova...y que lo ames. La
demanda bdsica y sumaria del pacto se repite
aqui (vv. 12, 13, 20; cp. 6:5, 13, 24; Mi 6:8). El
verdadero temor y el verdadero amor son com-
plementarios e inseparables. Son la respuesta
de un corazdn veraz a la majestad de Dios y a
Su bondad, respectivamente, y juntos resultan
en un servicio cordial en obediencia a toda la
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buena voluntad de Dios. 16. Circuncidad. ..
vuestro corazdm. Esta genuina devocifn
puede surgir solamente de un corazén que ha
experimentado la realidad de aquella cualifica-
cién que estaba simbolizada en la sefial inicia-
dora del pacto (cp. 30:6; Ex 6:12, 30; Lv 26:41;
Jer 6:10; 9:25, 26). Para inspirar el temor de
Jehovi, Moisés convocé a Israel a que le con-
templara como el Sefior del universo (Dt 10:14,
como Dios por encima de todos los que se
llamen dioses (v. 17a), como Juez justo
(v. 17h), y como Soberano por encima de la
historia y de la naturaleza (v. 2i). Para alentar
el amor hacia El, Moisés les recordé cémo
Dios habia otorgado el privilegio de la posi-
cidn en ¢l pacto a los antecesores de Israel
(v. 15a), cumpli6é las promesas dadas a los
patriarcas (vv. 155, 21, 22), y se mostré a si
mismo como un Auxilio de los que se hallaban
sin ayuda (vv. 18, 19).

11:1-7. E! mandato de amar a Jehovd (v. 1)
es un refrin conectivo en 10:12—11:32, Des-
pués *'y comprended hoy' (v. 2), hay una
observacion parentética que sefiala que la con-
vocatoria a la decisién del pacto no habfa sido
dirigida a los hijos nacidos en el desierto, Mds
bien, habia sido dingida a los gue habian
nacido en Egipto y que habian visto los
grandes actos de juicio en el pasado (v. 7). 2.
El obieto de comprended es el castigo de
Jehova vuestro Dios, su grandeza, su mano
poderosa, etc. Israel habfa sido castigado, o
disciplinado para reverenciar al Sefior como al
Juez con quien tenfan que ver por su experien-
cia de su juicio sobre sus enemigos (vv.2-4) y
sobre ellos mismos también (vv. 5, 6). Porello,
ellos sabian que Sus juicios eran todopode-
rosos, de manera que ni los més poderosos
sobre la tierra podrian evitarlos; y eran impar-
cialmente justos, de manera que ni tan siquiera
Su pueblo del pacto podian osar de presumir
debido a su eleccion. 6. Lo que hizo con
Datdn v Abiram. Ver Nm 16, especialmente
los vv. 31-33. El silencio de Moisés con res-
pecto al rebelde Coré fue posiblemente en
deferencia a los levitas hijos de Coré supervi-
vientes (Nm 26:11).

8-17. También Moisés adujo motivos de
obediencia en vista del futuro de Israel. 8, 9,
Para que...entréis y posedis la tierra...
¥...0s sean prolongados los dias. Acerca de
la relacién de la tenencia de la tierra por parte
de Israel con su fidelidad al pacto, ver los comen-
tarios acerca de 6:1-3. A diferencia de Egipto,
con su cultura de irrigacién, Canadn evidente-
mente dependia para su fertilidad de la bendi-
cion directa de Dios (vv. 11, 12; cp. 8:7s5.); ¥
en esta esfera se registraria el justo juicio de
Dios con respecto a la conducta de Israel
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(vv. 13-17). 13, 14, Si obedeciereis. .. yo daré
la Huvia. La prosperidad dependerfa de las
condiciones apropiadas del clima a lo largo del
afio (cp. 12b) siendo de especial importancia el
inicto exacto de la estacién de las lluvias en el
otofic y la debida extensién de las dltimas
lluvias en la primavera. El mismo estado de la
naturaleza serviria asi constantemente como
un sensible bardmetro de la posicién de Israel
ante Jehova. Por ello, Israel tenfa que estar en
guardia en contra de los peligros espirituales
de la abundancia material (vv. 145, 15). 16.
Guardaos. Porque la abundancia podia vol-
verse en sequedad, hambre, y muerte a la mera
palabra de Jehovd, el Juez imparcial y todopo-
deroso a cuyo mandato hasta la tierra abri6 su
boca para tragar a los israelitas Datén y Abi-
ram (vv. 15-17; cp. 11:6; 6:11-15; 8:11-20).

18-25. Ya que las naciones, como la natura-
leza, se hallan bajo el control absoluto de
Jehové, constituyen otra agencia en Su go-
biermno de Sus vasallos israelitas. 18. Pondréis
estas mis palabras en vuestro corazon. Cp.
6:6-9, La fidelidad de generacidén en genera-
cién tendrfa como resultado la posesién de la
tierra prometida por parte de Israel de forma
perpétua como los dias de los cielos sobre la
tierra (v. 21); esto es, por tanto tiempo como
los cielos continuen per encima de la tierra,
esto es, para siempre (cp. Sal 72:5, 7, 17,
89:29). Por la misma razén la infidelidad tenfa
que llevar a la cancelacién de la tenencia. 22,
2. Si...también. El éxito en el estipulado
programa de conquista (vv. 23-25; cp. 7:1, 2,
17ss.; 9:1s55.) dependeria en primer y dltimo
término no en ¢l poder militar sino en la fideli-
dad religiosa. El cumplimiento del gran man-
damiento seria bendecido con la herencia de la
tierra de promisién hasta sus fronteras mds
extendidas: desde el desierto de la penfnsula de
Sinai en el sur hasta los montes del Libano en
el norte, y desde el Eufrates en el este hasta el
Mediterrineo en el oeste (v. 24; cp. 1:7; Gn
15:18).

26-32. 26. La bendicion y la maldicion.
Aqui se halla el resumen y la conclusién de
todo el tema (vv. 26-2B). La soberania de
Jehovi, declarada en el pacto ahora renovado
con Israel, podria manifestarse tanto en bendi-
cién como en maldicién (cp. cap. 28; 30:15-
20). Israel tiene que decidir cudl va a ser. Esta
doble perspectiva y su reto, que Moisés dis-
puso delante de Israe! hoy en Moab, seria
puesta delante de ellos por Josué de nuevo al
otro lado del Jorddn, en Canadn, para que la
nacién tuviera cuidado de obedecer a Dios y
vivir (11:29-32). La transicién del caudillaje
de Moisés al de Josué tenia que estar marcado
as{ por un nitual de renovacién en dos etapas,
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que exhibiria la continuidad de liderazgo que
en definitiva era divino. Esta disposicidn era el
equivalente a las medidas tomadas en tratados
de vasallaje por parte de los soberanos
humanos para garantizar la sucesidn dindstica
en sus tronos, Ver Dt 27 en cuanto a las ins-
trucciones mds detalladas con respecto a la
segunda etapa de la ceremonia a ser llevada a
cabo en el monte Gerizim v en el monte Ebal
(cp. Jos 8:30-35).

B. Mandamientos colaterales. 12:1—26:19.

Habiendo delineado el espiritu interior de la
vida teocrdtica (caps. 5-11), Moisés past a
detallar las ordenanzas y las instituciones de la
forma exterior de la teocracia {(caps. 12-26).
Los vv. 12:1—16:17 tratan principalmente de
las demandas de consagracién culto-ceremo-
niales. La autoridad gubernamental y judicial
constituye el tema de 16:18 —21:23. La esfera
de las relaciones mutuas de los ciudadanos
teocriticos queda cubierta por la legislacidén en
22:1—25:19. Las estipulaciones concluyen
con confesiones rituales del dominio de Jehovd
y una declaracién final de la ratificacién del

pacto (cap. 26).

1) Consagracion culto-ceremonial. 12:1—
16:17.

El interés central de las leyes de esta seccidn
era el de garantizar una consagracién total al
Sefior. Gobemando todas las demandas de ser-
vicio tributario en diezmos (v. 14), primicias
(v. 15), v ofrendas sacrificiales (v. 16) se
hallaba la ley del altar central, con la que se
abre esta seccién (v. 12). La simplicidad de la
devocion a Jehovd quedaba salvaguardada por
la imposicién de las penas mas severas sobre
todos los que seducian o se hacian culpables de

apostasfa (v. 13).

a) Adhesion al altar de Dios. 12:1-32.

1-3. En la tierra (v. I; cp. 6:1). En la
perspectiva profética de las siguientes estipula-
ciones se considera a Israel como ya en pose-
sién de su herencia. Destruiréis enteramente
«+.Y...derribaréis (vv. 2, 3). Esta seccién
conecta con la precedente reasumiendo aquella
parte del mandato de conquista que deman-
daba el barrido de los centros e instalaciones
del culto cananeo (cp. 7:5, 25; Ex 23:24;
34:13). La ejecucién del programa de con-
quista como un todo darfa a las tribus el con-
trol de santuarios idolétricos por toda la tierra
(cp. Is 1:29; 57:5; 65:7; Jer 2:20; 3:6; 17:2; Ez
6:13; 1B:6ss.: Os 4:13: 1 R 14:23: 2 R 16:4;
17:10); y estos presentarian una tentacidn de
sincretismo religioso (Dt 12:29, 30). Los israe-
litas se verfan en peligro de adoptar abomina-
ciones como la ofrenda votiva de nifios en
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fuego (v. 31; cp. 18:10; Lv 18:21; 2 R 16:3;
17:17; 21:6; 23:10; Jer 7:31; 19:5; 32:33).
Ademads del propésito punitivo de la destruc-
cién de las localidades ciiticas cananeas, exis-
tfa, asi, el designio preventivo de proteger a
Israel frente a las trampas de los ritos cilticos
cananeos. El hecho de que la ley del santuario
central (Dt 12:4ss8.) se introduce (vv. 2, 3) ¥
concluye (cp. vv. 29-31) con tales referencias
al culto cananeo muestra que un propdsito de
la centralizacién de la adoracion israeclita era,
también, el de evitar la contaminacion de la
pura adoracién al Sefior mediante pricticas
idoldtricas.

La demanda de centralizacién tiene que
comprenderse también en términos de la natu-
raleza de Deuteronomio como tratado de sobe-
ranfa. Tales tratados prohibian al vasallo que
se dedicara a una diplomacia independiente
con cualquier otro poder extranjero que el
soberano del pacto. En particular, el vasallo no
debia pagar tributo a ningin otro sefior. De
manera similar, se calcularon todas las
demandas y prohibiciones de Dt 12 para asegu-
rar para ¢l Sefior todos los sacrificios tribu-
tarios y ofrendas de Israel. Israel no debia
pagar ningun tributo sacrificial a otros dioses,
porque un intento tan imposible de servir a dos
sefiores constituiria rebelién en contra del gran
mandamiento del pacto de Dios.

En la tierra prometida la ley del altar central
involucraria tanto la centralizacién de las
fiestas sacrificiales especiales (vv. 4-14) como
la descentralizacién de las fiestas familiares
comunes (vv. 15-28),

4-14. En contraste con la multiplicidad de
altares entre los cananeos (v. 4), que sacrifica-
ban alli donde mejor les parecia (cp. v. 13),
Israel tenia que tener solamente un altar cen-
tral, y ello en el lugar que Jehova vuestro
Dios escogiere (v. 5). Esta unidad del santua-
rio se correspondia con la unidad del divino
sefiorfo sobre Israel (cp. 6:4, 5).

La moderna alta critica ha mantenido errd-
neamente que el concepto del altar central
ensefiado en Dt (o segiin algunos solamente en
Dt 12:1-7, que a continuacién se considera
como una interpolacién posterior) se halla en
contradiccién con otra legislacién biblica (ver
especialmente, en el libro del pacto, Ex 20:24).
Por ello, se ha considerado que la demanda
deuterondmica era una modificacién posterior
de una prictica anterior supuestamente mds
laxa. El libro como un todo ha sido fechado en
el siglo vin a.C. y se identifica con el libro de la
ley hallado en la época de Josias. Un enfoque
mds reciente de los criticos es el de resolver el
supuesto conflicto de cédigos no mediante la
disposicién de ellos en una secuencia cronolé-
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gica, sino por su asignacién a una diferente
fuente geogrifico-ciiltica. Se cree que Deute-
ronomio representa la postura septentrional,
levitica, siendo Siquem el santuario central
bajo consideracién. Algunos criticos han
incluso admitido que la ley de centralizacién
en Deuteronomio representa un retomo a un
ideal anterior, pre-mondrquico, de la anfictio-
nia.

En realidad, por lo que respectaba a la préc-
tica religiosa normativa, no habia nada esen-
cialmente nuevo en esta ley incluso en los dias
de Moisés. En la época patriarcal, cuando se
erigia una sucesién de altares en el curso de las
peregrinaciones de los patriarcas, habfa evi-
dentemente s6lo un altar central familiar en
cada momento dado. De forma similar, en la
legislacién sinaftica (Ex 20:24), el lugar de
sacrificios de Israel queda identificado con el
lugar central en el que Dios registraba su nom-
bre (esto es, revelaba su gloriosa naturaleza)
mediante una teofania sobrenatural especial, el
lugar de la habitacién simbélica visible en
medio de su pueblo. El Tabeméculo tuvo loca-
lizaciones sucesivamente diferentes durante
las peregrinaciones de Israel por el desierto,
pero siguid siendo un solo santuario.

Lo que es nuevo en la formulacién de Dt es
tan sdlo la perspectiva de una localizacidn
sedentaria del santuario. Dt contempla una
habitacién permanente de Dios en Israel. 10.
Kl os dari reposo. Incluso esta nueva circuns-
tancia tendria que esperar al cumplimiento de
paz y reposo (cp. He 4:1ss), condicién a la que
se llegd solamente en el nivel tipico del AT en
los dias de David y de Salomén (2S5 7:1; 1 R
5:4). Solamente entonces eligié Dios de entre
todas las tribus a la ciudad de Jerusalén como
el lugar para su casa (1 R 8:16, 44, 48; 11:13,
32, 36; 14:21; 2 R 21:7; 23:27), aunque al
principio habia puesto temporalmente su nom-
bre en Silo (Jer 7:12; Jue 21:19). Ademis, la
ley mosaica del altar central, en tanto que
regulaba el servicio prescrito y ordinario de los
sacrificios (Dt 12:6, 7, 1l1ss.), tal como se
tenian que llevar a cabo en las tres principales
fiestas, reconocen también la posibilidad de
accidn reveladora de Dios aparte del altar cen-
tral y dejaba lugar al altar y al servicio espe-
cialmente sefialados (cp. 27:5ss.). Asi, el
énfasis recae més intensamente en la pureza
que en la unidad del culto. También es emi-
nente en ¢l pensamiento de Moisés acerca de
la comunién del pacto con el Sefior 1a nota de
gozo: Y os alegraréis delante de Jehova
vuestro Dios (v. 12; cp. v. 7). El amor a Dios
expresado en adoracién gozosa tenfa también
que hallar su corolario en el amor a los her-
manos, especialmente en bondad hacia agque-



178

llos que, como los levitas (v. 12; cp. v. 19),
dependian de la generosidad, ciertamente de la
piedad, de la congregacién (cp. Nm 18:21;
35:1s8.).

Contrastando las disposiciones futuras con
la prictica presente, Moisés declaré que
incluso bajo su caudillaje los israelitas hacian
lo que era recto ante sus propios ojos (Dt 12:8;
cp. Jue 17:6; 21:25). Por lo menos aqui su
expresion no es acusatoria pero evidentemente
indica que no habia necesidad todavia de
tener en cuenta distinciones como las de las
fiestas sacnificiales y las fiestas familiares
(vv. 15-28).

15-28. Ademds de poner a los israelitas en
contacto con los santuarios paganos, la heren-
cia de Canaén localizaria los hogares tribales a
considerables distancias del propio santuario
central de Israel (v. 21). Si se tenian que llevar
a cabo las estipulaciones de 12:4—-14 en aquella
nueva situacion, se tenia que hacer una distin-
cién entre la matanza y consumo de los ani-
males apropiados para una fiesta sacrificial y
aquellos dispuestos para una comida normal; y
se tenia que dar permiso para una descentrali-
zacién de lo ditimo. Esta nueva provisién
constituia una modificacién de las demandas
de Lv 17:1ss., que gobernaba ¢l consumo de
carne por parte de los israelitas en tanto que se
hallaban en un compacto campamento alrede-
dor del Tabernédculo en el desierto. 15b. El
inmundo y el limpio la podra comer, como
la de gacela o de ciervo (cp. v. 22). La partici-
pacidn en una fiesta familiar no dependia de la
condicién ceremonial (cp. Lv 7:19ss.), y el tipo
de comida permisible incluia la apropiada para
sacrificio asi como comidas como caza (cp. Dt
14:15), que no era sacrificialmente aceptable.

Adjuntas a este permiso habian unas ciertas
restricciones. Una de ellas es la familiar prohi-
bicién de la sangre: solamente que sangre no
comeréis (vv. 16, 23 ss.; cp. Lv 17:10ss.; Gn
9:4). El derramamiento de la sangre en el suelo
constituiria una salvaguardia en contra de
derramarla en sacnficio ante algin altar cer-
cano, ilegalmente preservado. La centraliza-
cién, durante las peregrinaciones en el
desierto, del degilellos de animales apropiados
para el sacrificio estaba designada especifica-
mente para evitar tales tentaciones (cp. Lv
17:7). 17. No comeris. . .el diezmo, etc. Otra
provisién, o mejor, una clarificacién del per-
miso en el v. 5, era que el recordatorio de que
todos los santos dones al Sefior se tenian que
llevar al lugar del santuario central que Dios
eligiera (ver también vv. 26, 27). Esto es, el
permiso operaba dentro de las demandas posi-
tivas de los vv. 4-14 (cp. esp. vv. 6, 11). La
salpicadura de exhortaciones entre las estipu-
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laciones (p.ej., vv. 25, 28) constituye una de
las marcas identificadoras de la legislacién
deuterondmica como estipulaciones de un tra-
tado en lugar de como un cédigo legal.

29-32. Acerca de los vv. 20-31, ver el
comentario acerca de los vv. 1-3. 32, No ana-
dirds a ello, ni de ello disminuirés (13:1enla
Biblia hebrea). Repitiendo esencialmente 4:2,
Moisés declaré de nuevo que la dnica verda-
dera norma de ética y de servicio piadoso lo
constituye la voluntad revelada de Dios, ni
mds, ni menos.

b) Resistencia a la apostasia. 13:1-18.

En los antipuos tratados de soberanfa se
demandaba del vasallo que no tuviera conni-
vencia con malas palabras habladas en contra
del soberano, sea que fueran una afrenta o una
conspiracion. El vasallo tenfa que informar del
insulto o de la incitacién a la revuelta. En caso
de rebeli6n activa, tenia que tomar medidas
militares en contra de los delincuentes. Ade-
mds, tenia que manifestar fidelidad a su sefior
en tales casos, sin importar quien pudiera ser el
rebelde, tanto si se trataba de un principe como
del pariente mds cercano. Todo ello halla su
contrapartida formal en Dt 13. Estilisti-
camente, el capftulo se halla en la forma
casufstica caracteristica de los antiguos coé-
digos legales pero también de algunas estipula-
ciones en tratados. Se tratan de tres casos de
rebelién contra el Sefior. Los dos primeros se
relacionan con la etapa de la instigacién, es-
tando las partes culpables apoyadas por se-
flales y pretension de revelacién (vv. 1-5) y
siendo el pariente o compafiero més intimos
del vasallo (vv. 6-11). El tercer caso trata de
una ciudad que haya sido seducida a rebelarse
contra el Sefior y que sea culpable de servir a
idolos (vv. 12-18).

1-5 (Biblia hebrea 2-6). 1. Profeta, o sofia-
dor de suenos. Ya se habia dado antes una
intimacién de que se iba a establecer en Israel
la institucién profética. La revelacién de Dios
a los profetas vendria dada mediante visiones
y suefios (Nm 12:5; cp. Dt 18:15ss.). Incluso si
alguien con impresionantes credenciales al
efecto de que era un canal de revelacién (14,
2a) fuera a incitar a Israel a rendir adhesion y
tributo a otros dioses (2b; cp. 3b, 5b), se debia
menospreciar su consejo (3a; cp. G4 1:8,9). 2.
Y si se cumpliere la sefal o prodigio. Ambos
términos pueden referirse a un evento que en sf
mismo pueda ser ordinario o extraordinario.
Evidentemente, se refiere aqui a un evento
prediche, no necesariamente milagroso, que
viene a suceder. El cumplimiento de esta pre-
diccidn es entonces presentado como una sefial
de un llamamiento profético y autoridad
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genuinos. Diciendo (v. 2) tiene que tomarse
con cuando se levantare (v, ). La norma de
vida y de adoraci6én de Israel era la revelacidn
de Dios por medio de Moisés, hablada y es-
crita; la demanda central de esta revelacion era
la adhesién exclusiva a Jehovd: En pos de
Jehovid vuestro Dios andaréis (v. 4). Con el
fin de ensayar la obediencia de Israel a aquella
estipulacidn bédsica y fundamental, Dios per-
mitiria que surgieran falsos profetas (v. 36). Y
debido a que estos aconsejarfan a Israel a que
repudiara tal demanda, la misma esencia del
pacto (cp. 6:4, 5; Ex 20:3), se prescribia para el
tal la dltima pena: tal profeta...ha de ser
muerto (v. 5). Nétese las citas del predmbulo
y del prélogo histérico de las tablas del pacto
(cp. Ex 20:2). La ejecucién del instigador a la
traicibn ‘‘quitaria’’ el mal de enmedio de
Israel, el cual, si se dejara y se permitiera
difundir, resultaria en la destruccién de mu-
chos en Israel (cp. Dt 13:12ss.; esp. v. 16;
17:12; 19:11-13; 21:18-21; 22:21-24; 24:7).
6—11 (Biblia hebrea, vv. 7-12). Tan efectivo
como la seflal maravillosa de la serpiente que
hablaba, con sus declaraciones oraculares, en
el caso de la seduccién de Eva lo fue la com-
pulsién dada a la subsiguiente tentacién de
Adén por parte de Eva debido al afecto de él
por ella, la esposa de su seno, amada como a
su propia alma. 6. Si te incitare tu hermano.
La sutileza de la tentacién en este caso con-
trasta con la invitacién piblica del falso pro-
feta (cp. vv. 1ss.) y haria mds fécil esconder el
pecado de la persona querida ¢ impedir la
responsabilidad judicial sin deteccién. Pero,
como en el caso de los tratados intemacio-
nales, cualquier negligencia en denunciar
“‘palabras malvadas’’ y en denunciar conspira-
ciones rebeldes constitufa un quebrantamiento
del pacto de Dies. 8. Ni tu ojo le compade-
cerd. La vocacién del pacto es amar al Sefior
nuestro Dios aunque ello signifique odiar a
padres y hermanos, esposa e hijos, v la propia
vida también (cp. Lc 14:26). Por ello, aguel
que era més querido al siervo del pacto tenfa
que ser juzgado con la misma dureza que el
falso profeta si €l o ella an cometer
desiealtad a Jehovi. 9. Lo mataréas. En cuanto
al proceso judicial que se contempla, ver 17:7.
Un beneficio importante de la ejecucién de
una sentencia divina seria el impacto controla-
dor sobre Israel, lo que reprimiria apostasfas
adicionales (v. 11; cp. 17:13; 19:20; 21:21).
12:18 (Biblia hebrea, vv. 13-19). Si las esti-
pulaciones de los versiculos precedentes no se
llevaban a cabo de forma rigurosa, la rebelién
aumentaria de individuo en individuo hasta
llegar a proporciones comunitarias, situacidn
ésta que demandaria una decisién y accién
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judicial mds dificil que se describe aquf. 13.
Hombres impios es5 una traduccién de una
expresién que se comprende variamente como
hijos de indignidad o de desérden o de maldad
o de Sheol. Asi es como Dios ve a aquellos
seductores a la idolatria que se aparecen a los
hombres como profetas impresionantes o
como de la relacién més estrecha. Si se llegaba
al veredicto de culpabilidad (v. 14), la senten-
cia tenia que ser la inflicciébn del anatema
(vv. 15ss.; cp. comentario sobre 7:1-5). 15.
Heriras...a los moradores de aquella ciu-
dad. Al abrazar las abominaciones de Canadn,
la ciudad de Israel se volveria una abomina-
cién; se volveria como la Jericé cananea y
tendria que compartir su condenacién de mal-
dicién por la espada y el fuego. El soberano
divino, como los sefiores humanos en sus anti-
guos tratados, impuso reglas acerca del botin
que caeria en sus manos en una campaiia puni-
tiva. En el caso presente, se hacia la demanda
menos comin de que todo el botin se afiadiera
al holocausto mediante el que toda la ciudad
maldita serfa ofrecida como sacrificio ardiente
para alabanza de la justicia y la ira de Dios. 16.
Un montéon de ruinas para siempre. El
hebreo tél denota un montén abandonado pro-
ducido por la acumulacién de escombros de
sucesivas ocupaciones de un Jugar. La expe-
riencia de Israel en el caso de Acdn (Jos 7; 8)
ejemplificéd tanto el peligro de violar la ley del
botin en Dt 13:16, 17a como la fidelidad del
Sefior a la promesa de los vv. 175, 18,

c)} Obligaciones filiales. 14:1 —15:23.

Como pueblo de Jehovd, entregado a su
servicio y encargado de eliminar de entre ellos
a todos los devotos de los idolos y a sus san-
tuarios (caps. 12 y 13), Israel era una nacién
distintiva. Aquello tenia que hallar su manifes-
tacidn a través de la dimensidn ceremonial de
la vida de la naci6n. Fuera en relacién con la
muerte (14:1, 2) o con la vida (vv. 3-21), la
prictica ceremonial de los israelitas tenfa que
reflejar su santidad peculiar. La consagracién
sagrada de ellos tenia también que revelarse en
la consagracion del fruto de las labores de sus
vidas a Jehov4 su Dios (vv. 22-29).

1-2. Hijos sois de Jehova vuestro Dios...
pueblo santo. Aqui, de nuevo, resuena el eco
de la definicién de la nacidn teocrética en Ex
19:5, 6 (cp. Dt 7:6), enriquecida ahora con el
concepto filial (cp. Ex 4:22). En el perfodo del
AT el énfasis recaia en Israel como siervo més
que como hijo, porque aunque la nacién de
Israel era el hijo y heredero, tenia que estar
bajo ayos hasta el tiempo sefialado por el
Padre (cp. G4 4:1ss.). No os sajaréis. Los
israelitas no debian mutilarse como lo hacian
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normalmente los paganos en los ritos de duelo
(v. 1b; cp. Lv 19:28; 21:5). La razdn que se da
es que, como pueblo elegido y adoptado por
Dios, mantenian una posicidn santa. Y subya-
ciendo a esta razon se hallaba el hecho de que
su Dios es el Sefior de la vida y Creador del
hombre a su imagen.

3-21. 3. Nada abominable. En ocasiones
las distinciones ceremoniales pueden parecer
arbitrarias. Tal es el caso con la clasificacién
de los alimentos limpios e inmundos en estas
reglas dietéticas. Porque aunque las explica-
ciones higiénicas son evidentes en algunos
casos, no lo son en todos. Pero la misma arbi-
trariedad de estas estipulaciones las hizo
mejores pruebas de sumisién a la palabra sobe-
rana de Jehovd y prendas mds distintivas de
consagracion a ¢l. Recordaban a Israel que el
hombre tiene que vivir conforme a cada pala-
bra de la boca de Dios (cp. 8:3). Es la palabra
creadora de Dios que da a todas las cosas su
definicién y significado, y el hombre tiene que
interpretar todas las cosas en imitacién a la
interpretacion que Dios les asigna. A este res-
pecto las reglas dietéticas mosaicas se parecian
a la prohibici6n probatoria del fruto del drbol
del conocimiento en Edén o las reglas para la
provisidn del mand en el desierto.

4. Estos...animales...podréis comer,
Esta seccidn repite casi verbalmente Lv 11:2—
23. Dt 14:4b, 5 suplementa la formulacidn levi-
tica, y ello de una manera que refleja el origen
desértico de Deuteronomio. Porque el habitat
de los animales de caza especificados era el
drea de las peregrinaciones de Egipto a
Canadn, no el pais boscoso mismo de Canain.
21. Ninguna cosa mortecina comeréis. Esto
involucra una modificaciéon de Lv 17:15. La
prictica aqui mencionada en el v. 21b (cp. Ex
23:19; 34:26) fue prohibida porque era una
costumbre ceremonial entre los cananeos.

22-29. 22. Diezmaras...el producto del
grano que rindiere tu campo. Se tenia que
ofrecer un diezmo anual del producto de la
tierra al Sefior en reconocimiento del hecho de
que la tierra era suya y que El era el dador de
vida y de fertilidad. Debido a las vanantes
entre las estipulaciones de Dt y las estipula-
ciones anteriores respecto al diezmo (Lv
27:30-33; Nm 18:21-32), se desarroll6 la erm6-
nea opinién entre los judios (v ha sido acep-
tada por muchos exégetas cristianos), que Dt
prescribe un segundo diezmo y, algunos dicen,
incluso un tercer diezmo (cp. Dt 14:28ss.;
26:12-15). Dt 14 no involucra necesariamente,
a pesar de todo, ninguna modificacidn dristica
de la anterior ley del diezmo. Especifica sola-
mente un diezmo agricola, aungue menciona
las primicias de las manadas y de los ganados
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(v. 23; cp. 12:17; 15:19s5.). Pero incluso Nm 18
no menciona explicitamente un diezmo ani-
mal. Solo Lv 27 lo hace (cp. 2 Cr 31:6). Es
posible que se dé por sabido tanto en Nm 18
como en Dt 14. Segin Nm 18:21, *‘todos los
diezmos'® se¢ entregaban a los levitas. Dt 14
especifica que excepto en los afios tercero y
sexto (y naturalmente el afio sabético en el que
no se cultivaba; cp. Ex 23:11), el ofrendante
podia utilizar el diezmo — no obstante, posi-
blemente solo una pequeifia parte de é]— para
una fiesta de comunién en el santuario.

2. Para que aprendas a temer a Jehovi.
El propésito de esta seccién no es tanto el de
dar una afirmacién extensiva de la ley del
diezmo como el de guardar al procedimiento
del diezmo de ser prostituido para fines idol4-
tricos; esto es, para impedir a Israel que hon-
rara a las deidades cananeas de la fertilidad por
sus cosechas. Por ello, la insistencia consiste
en que toda ceremonia religiosa asociada con
el diezmo tuviera lugar en el santuario central
(12:6, 11). Es necesario tener en cuenta este
propdsito particular de estos versiculos cuando
se hagan comparaciones con reglas del diezmo
en otros pasajes. (Para la razén del permiso de
los vv. 24ss., ver 12:21.) 28. Al fin de cada
tres afnos. La conjuncién de esto con la legis-
lacién sabdtica de 15:1ss. indica que estos afios
trianuales (que en 26:12 reciben el nombre de
‘‘el afio del diezmo') eran el afio tercero y
sexto dentro del ciclo sabdtico-jubilar.

29. El extranjero, el huérfano y la viuda.
Una modificacibn de menor importancia
acerca del diezmo agricola, manteniéndose en
linea con el familiar interés caritativo del
Seiior en la clase pobre, que emergeria en la
estratificacion social de la vida en Canadn, la
constituye esta inclusién de otras personas
desamparadas, ademds de los levitas, en la
utilizacion del diezmo de los afios tercero y
sexto. Ver Nm 18:26-32 para la disposicién
que los levitas tenfan que hacer de estos
diezmeos.

15:1-23. Se recoge de nuevo el hilo princi-
pal de la legislacién precedente en la ley de las
primicias en 15:19-23 (cp. 14:23). Entretanto,
los vv. 1-18 desarrollan ei tema del ameor hacia
los hermanos en necesidad, que surgié en la
exposicion del procedimiento del diezmo
(14:27ss.). Especificamente, estas estipula-
ciones tratan de la redencién de las deudas
(vv. 1-11) v la emancipacién de los esclavos
(vv. 12-18). Se halla otro elemento de conti-
nuidad en el marco sabdtico de este programa
de misericordia (cp. 14:28).

1-11. 1. Cada siete afios harids remision,
Esto se refiere al afio sabdtico que finalizaba
cada periodo de siete afios dentro de un ciclo
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jubilar (cp. 14:28). La institucién del afio de la
emancipacidn habia quedado establecida en el
libro del pacto (Ex 23:10, 11) y expuesta en las
instrucciones leviticas (Lv 25:2ss.). 2. La
remision de Jehova. El hebreo shemind,
“*remisién’’, proviene de una rafz que significa
dejar caer. En Ex 23:11 se aplica a la tierra en
el sentido de dejarla sin cultivar. Por ello el
afio de remisién es un ‘‘reposo para Jehovd'’
(Lv 25:4). Aqui se aplica a deudas en el sen-
tido de remisién. Muchos lo han interpretado
como una moratoria de un afio en el cobro de
las deudas por parte del acreedor. No obstante,
el hecho de que el séptimo afio de remision y
el afio del jubileo de libertad pertenecian a una
unidad simbélica indica que se significa una
cancelacién permanente de deudas. El sdbado
jubilar culminante simplemente llevaba el
principio mds alld hasta la restauracién de la
libertad personal y un retomo de las tierras. En
cada uno de sus niveles la remisién sabdtica
constituia una renovacidn de la liberacién ori-
ginal que el Sefior dic al pueblo del pacto de la
esclavitud vy una reinstauracion de las familias
en su herencia original. Ciertamente, el sdbado
mismo estd asociado con la liberacion que el
Sefior da a su pueblo, necesitado y clamante,
de la esclavitud (cp. Dt 5:14, 15). La liberacién
del afio séptimo era del Sefior, aunque su mise-
ricordia se manifestaba mediante la filantropia
de sus siervos. Habia sido designada para
repulir periddicamente el simbolo teocritico
del reino de Dios mediante una nueva realiza-
¢ién de la gracia salvadora y restauradora del
Sefior que habia sido experimentada en forma
tan abundante a! principio de la vida teocrética
de Israel. Al mismo tiempo sefialaba profética-
mente a la futura accidn redentora de Dios,
anticipando el reinado mesidnico de misericor-
dia hacia los pobres y los desamparados (cp.
Sal 72). Esta perspectiva de consumacidn se
halla siempre presente en el simbolismo sabé-
tico. 4. Para que asi no hava en medio de ti
mendigo. La necesidad de tal caridad, como se
observa parentéticamente {vv. 4-0), quedarfa
eliminada por la ausencia de pobres en Israel,
si se manifestara siempre tal fidelidad como
para justificar el derramamiento de las bendi-
ciones del pacto de la manera mds rica. No
obstante, debido a la falta de fidelidad en
Israel, habria siempre pobres (v. 11; cp. Mr
14:7). 9. Guérdate de tener en tu corazén
pensamiento perverso...y mires con malos
ojos a tu hermano menesteroso. Cierta-
mente, tales eran las propensiones pecami-
nosas incluso del pueblo del pacto que tenian
que ser advertidos para que esta provisién sep-
tanual de misencordia para los pobres no lle-
gara a ser una ocasién para oprimirlos en el
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periodo intermedio. La préctica de observar un
afio de remisién les parece a algunos infactible
financialmente (razén por la cual algunos co-
mentaristas interpretan la remisién como la
suspensidn temporal de la deuda). Pero el pue-
bio de fe fue llamado a reconocer que dentro
de las peculiares disposiciones del pacto de
Dios con la nacién teocritica, la obediencia a
esta estipulacién constituia la garantia de pros-
peridad: porque por ello te bendecira Jehova
(v. 10; cp. Lv 25:20, 21). Es evidente que las
Escrituras no recomiendan esta préctica afuera
de la comunidad teocritica del AT de Israel
como politica normativa, y ello de la cldusula
exceptiva en Dt 15:3a. El extranjero (v. 3a)
no es, como el “‘peregrino’’ o “‘extranjero que
vive dentro de tus puertas’’, un miembro per-
manente de la comunidad, sino uno que visita
temporalmente con propdsitos comerciales o
similares.

12-18. 12. Le despediras libre. Aunque
estaba estructurada septanualmente, esta ley, a
diferencia de 14:28, 29 y 15:1-11, no se refiere
a las unidades sabdticas dentro de un ciclo
jubilar sino a un perfodo de siete afios princi-
piando cuande un individuo hebreo venia a
adquirir la condici6n de esclavo. Esta provi-
sion de emancipacion se hallaba también en el
libro del pacto (Ex 21:2-6), y halla una contra-
partida dentro de la legislacion levitica con
respecto al afio del jubileo (Lv 25:39-55; cp.
Jer 34:14). O hebrea. La inclusién de mujeres
hebreas, posiblemente implicita en Ex 21:2-6
(cp. Ex 21:7-11, que trata del caso especial de
la concubina-esclava) es aqui explicita. Como
en la remisién de deudas, asf en la remision del
esclavo, los limites de la aplicacién se hallaban
en la hermandad israelita.

En vista del contraste instituido entre el
“*hermano’ y el "‘extranjero’’ en este con-
texto y la identificacién del esclavo hebreo
como hermano (Dt 15:12), la teorfa que con-
templa al *‘siervo hebreo’’ como un *‘siervo
extranjero’’ tiene que ser juzgada errdnea.
Segiin esta teorfa, lo que Ex 21:6 y Dt 15:17
permite de un siervo hebreo, Lv 25:44-46
prohibe para un israelita. Pero Lv 25 se refiere
a una esclavitud obligatoria, rigurosa, en tanto
gque los pasajes acerca del siervo hebreo se
refieren a un servicio voluntario y razonable.
La estipulacién de una emancipacién en Lv
25:40-41 suplementa los derechos del siervo
hebreo de manumision al cabo de siete afios
como un privilegio especial cuando el Jubileo
llegara antes de septimo afio de servicio. 16. Si
€l te dijere: no te dejaré. Este derecho suple-
mentario, como el de la remisién en el afio
séptimo, se hallaba condicionada al adicional
derecho del siervo a dar un servicio voluntario
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a lo largo de toda su vida a un duefio amado
(cp. Ex 21:5, 6). En la reformulacién deutero-
ndmica de esta provisién, se hace més liberal
(15:13, 14) y se citan varias inducciones para
obedecer (vv. 15, 18).

19-23. Se reanuda ahora el tema de los
primogénitos mencionados en 14:23 (cp. 12:6,
17). La legislacién anterior acerca del tema se
halla en 13:2, 11-16; 22:29, 30; 34:19, 20;
Lv 27:26, 27; Nm 18:15-18. El tratamiento
deuteronédmico no es exhaustivo sino desig-
nado solamente a clarificar la pertinencia de la
ley del altar central (Dt 12) a la administraci6n
de la ley de los primogénitos dentro de las
circunstancias que se anticipan de la dispersién
de las tnbus, expuestas a las peligrosas
influencias de los santuarios canancos locales.
Asi, la nueva formulacién se refiere a un hecho
no sefialado en la legislacién anterior, esto es,
que ¢l ofrendante y su casa tenfan que partici-
par de la comida sacrificial que acompaiiaba a
la presentacion de los primogénitos. 20.
Delante de Jehova los comerds. Evidente-
mente, esto se menciona aqui a fin de apremiar
ia demanda de que todas las fiestas sagradas
tenian que celebrarse en el santuario central
(12:6, 17), incluso aunque en Canadn se permi-
tirfan fiestas comunes en los demds sitios
(12:15ss.). No existe ninguna contradiccién
entre la asignacion de los primogénitos a los
sacerdotes y sus familias (Nm 18:15-18) y que
la familia del ofrendante participara en la
comida sacrificial. Ver 14:23-27 para una si-
tuacién similar con respecto a la disposicion de
los diezmos. Cada afo. La ofrenda anual
tomdé el lugar de la ofrenda al octavo dia (cp.
Ex 22:30), por la misma razén que sc iba a
permitir desde entonces comer la came en casa
(Dt 12:21). Acerca del v. 2la, ver Lv 22:19ss.;
Dt 17:1. Obsérvese de nuevo el interés en
mostrar la pertinencia de la legislacion funda-
mental de Dt 12 a esta asunto particular de los
primogénitos (15:22, 23; cp. 12:15, 16, 22ss.).

d) Peregrinaciones tributarias. 16:1-17.

La secciébn que empezé en 12:1 concluye
con mandamientos referentes a las tres pere-
grinaciones anuales al santuano central: las
fiestas de la Pascua y del Pan Azimo (16:1-8),
de las Semanas (vv. 9-12), v de los Taber-
ndculos (vv. 13-15). En cuanto a la legislacién
anterior, ver principalmente Ex 12; Lv 23; Nm
28 y 29. Aqui nuestros comentarios van princi-
palmente dedicados a caracteristicas pecu-
liares de la formulacién deuterondmica y a los
problemas suscitados por ella. El esquema
sabdtico estd presente de nuevo (cp. Dt
14:28 — 15:18), porque todo el calendario reli-
gioso de las fiestas estaba estructurado sabdti-
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camente. Todavia sobresale el interés con la
forma en que la esperada eleccién divina de un
santuario permanente en medio de una tierra
extensa modificarfa la anterior préictica cere-
monial. Notese la repetida utilizacion de la
férmula del altar central (16:2, 6, 7, 11, 15, 16).
Debido a que Dt es un documento de renova-
cion del pacto que presupone unas anteriores
estipulaciones todavia vdlidas, excepto en
aquello que las modifique, condensa y omite
mucho en tanto que remarca las caracteristicas
afectadas por la introduccién del *“‘lugar que
Jehové tu Dios hubiere escogido para poner
alli su nombre’’. El reconocimiento de este
hecho hubiera impedido muchos de los ale-
gatos de la alta critica acerca de la existencia
de contradicciones entre el Deuteronomio y
otras legislaciones del Pentateuco. Visto como
un tratado de soberanfa, Dt 16:1-7 se corres-
ponde con la acostumbrada demanda de que el
vasallo comparezca anualmente ante el sobe-
rano con el tributo estipulado. Empezando con
el v. 1B hay una seccién principalmente ocu-
pada con la administracién de justicia.

La Pascua. 16:1-8. El mes de Abib. Ver Ex
12:1, 6; 34:18. Pascua. Este término se utiliza
en estos versfculos como comprendiendo tanto
la Pascua propia como los siguientes sicte dias
de la Fiesta de los Panes Azimos (cp. el v. 3,
notando que el antecedente de “‘con ella’ es
pascua). Consecuentemente, este sacrificio de
la Pascua podia tomarse tanto del rebafio como
de la manada (v. 2), en tanto que para la
Pascua propia, s¢ prescribfa un cordero (Ex
12:3ss.). Para los sacnificios mencionados en
Dt 16:2, ver el relato de su celebracién en 2 Cr
30:22ss. y 35:7ss., y nétese la utilizacién allf
del término ‘‘los sacrificios de la pascua’’,
literalmente, pascuas, para los sacrificios del
ganado. 3, El pan de afliccion recordaba las
circunstancias opresoras en la casa de esclavi-
tud, especialmente la oposicidn de Faradn a la
salida de lsrael, lo que les oblig6 a hacer pre-
parativos apresurados para la hufda. Acerca de
los vv. 3, 4a, ver Ex 12:15, 18-20; 13:3, 6, 7;
23:15; 34:18; Lv 23:6. Acerca del v. 45, ver Ex
12:10; 23:18b: 34:25b; Nm 9:12. Sobre el v. 9,
ver Ex 12:16; Lv 23:7, 8; Nm 28:18, 25.

4. A fin de designar mds especificamente la
Pascua propiamente dicha, Moisés la llama: la
carne que matares en la tarde del primer
dia. Las referencias a la *‘pascua’ inmediata-
mente después de esta designacién (vv. 5, 6)
tienen también que tomarse, evidentemente, en
este sentido estrecho. 7a. La asaras y
comeris. El término utilizado en el original,
bdshal, es ambiguo, y significa hervir cuando
se aflade la adicional especificacién ‘‘con
agua’’ o “‘en ollas™ (cp. Ex 12:9; 2 Cr 35:13b).
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Cuando se especifica “‘con fuego'', bdshal
significa claramente “‘asar’ (ver 2 Cr 35:13a).
Por si mismo es un término ambiguo. Esta
ambigiiedad en Dt 16:7 se debe al hecho de
que va estaba establecida la manera de prepa-
rar el sacrificio para comerlo y que Moisés ya
no estaba preocupado por este extremo. En
lugar de ello, estaba enfatizando el punto de
que esta fiesta tenia que celebrarse en el san-
tuario central. Solamente después de la cele-
bracién de la fiesta entera, tanto preparacion
como participacidn, podian los adoradores irse
del santuario a los lugares ¢n que vivian. 7b. A
tu habitacion. La ambigiiedad de esta expre-
s16n (que aqui se referiria a las moradas provi-
sionales de los peregrinos en la ciudad santa)
es también atribuible al interés dominante de
Moisés en la idea del altar central. La prepara-
cidn del sacrificio en el santuario era una
modificacién de la observancia de la primera
Pascua en Egipto, cuando la sangre fue apli-
cada a los hogares individuales debido a la
ausencia de un culto y un altar centrales.

La Fiesta de las Semanas. 16:9-12, Acerca
del tema de esta seccidn, ver las prescripciones
anteriores en Ex 23:16; 34:22; Lv 12:15ss. 10a.
La fiesta. . .de las semanas (cp. Ex 34:22) fue
también llamada la “‘fiesta de la siega’’ (Ex
23:16) y el “*dia de las primicias”’ (Nm 28:26).
En tiempos posteriores recibié el nombre
griego de Pentecostés debido a la forma en que
se calculaba su fecha, esto es, cincuenta dias a
partir de un inicio determinado (Lv 23:16).
Aquel inicio se describe aqui en términos
generales como el inicio de la siega del grano
(Dt 16:9). No habia necesidad de una mayor
precision debido a que la fecha exacta habia
sido dada ya en Lv 23:10ss. Era el segundo dia
de la Fiesta de los Panes Azimos, el dia de la
ofrenda de la gavilla de las primicias de la
siega. Este dia era ““el dia que sigue al dia de
reposo’’ (Lv 23:15), porque el primer dia de
los Panes Azimos era un dia de reposo. A
partir de esta cuenta, el Pentecostés del NT
cayd en sibado. Las siete semanas entre las
peregrinaciones de la Pascua y de la Siega
daban tiempo para terminar la siega del grano.
10b. Abundancia voluntaria...que dieres
(cp. Nm 29:39; Lv 23:38). Esta fiesta era una
fiesta de gozo: gozo en el Sefior, que habia
introducido a su pueblo a esta tierra paradi-
siaca y fructifera (Dt 16:10¢, 11; cp. 12:7, 12,
18; 16:14, 15); gozo en ¢l Sefior que les habia
librado de la esclavitud (v. 12), v por ello un
gozo a ser compartido con todos los pobres
dentro de la familia del pacto (v. 115).

La Fiesta de los Taberndculos o de las
Cabanas. 16:13-15. La legislacién paralela
aparece en Ex 23:16: 34:22; Lv 23:33ss.: Nm
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29:12ss. 13, La fiesta. . .de los taberniculos,
o cabadas recibe también el nombre de *'fiesta
de la cosecha’” (en Exodo). Como la Fiesta de
los Panes Azimos, duraba una semana, esto es,
desde el dia quince hasta el veintiuno del mes
séptimo. Iba seguido por un octavo sdbado (Lv
23:36, 39). El nombre taberndculos refleja la
costumbre de habitar en cabaiias durante Ia
fiesta, que servia como memoria de la vida en
el desierto (cp. 1a utilizacidn del pan 4zimo), El
nombre *‘cosecha’’ indica que esta fiesta era la
culminacién del afio agricola, cuando se habia
recogido la vid ademads del grano. En el afio de
remisién, en el que no habia cosecha, esta
fiesta constitufa la ocasién para la lectura
ptiblica del texto del pacto (Dt 31:9-13). Otra
vez, el quid de la formulacién era el de hacer
efectiva la ley del santuario central —en el
lugar que Jehovi escogiere (v. 15). Aqui,
también, ¢l gozo y el amor constituyen las
marcas de la vida y de la adoracién del pacto
(v. 14),

16, 17. Cp. Ex 23:17; 34:23. Este sumario
final dirige todos los ojos de nuevo hacia el
santuario central (v. 16a) y pone de relieve el
caricter de las peregrinaciones como viajes
tributarios al trono del Dios-Rey (v. 16b). 17.
Conforme a la bendicion que Jehovi tu Dios
te hubiere dado. Cp. 1 Co 16:2,

2) Justicia judicial-gubernamental. 16:18 —
21:23,

Esta seccién contiene una serie de estipula-
ctones con respecto al gobierno tecerédtico, con
un énfasis principal en lo judicial. Israel tenia
que afadir a la santidad ciltica una justicia
politico-judicial. Entre lo gubernamental y lo
ctiltico existia una unidad de autoridad Wltima,
va que Jehovd era a la vez Dios y Rey en
Israel. En consecuencia, todas las instituciones
teocriticas, a diferencia de aquellas en el
estado ordinario, eran confesionalmente reli-
giosas, y habia una extensién de préctica cultu-

ral mas alld del santuario en la administracién
del gobicmo. Ademads, debido a que toda la ley

teocrdtica, moral y civil asf como ciltica, se
hallaba comprendida en las estipulaciones del
pacto con el Sefior que se hallaban escritas en
el documento del pacto, v debido a que el
Libro de la Ley estaba custodiado por los
sacerdotes en el santuario central para ser
guardado y expuesto por ellos, el sacerdocio
poseia la voz judicial dominante (cp. 21:5), por
lo menos hasta el principio de la monarquia
{cp. 17:9, 10). Ademas de su conocimiento de
la ley escrita, los sacerdotes tenfan acceso
mediante el Urim y Tumim a veredictos
divinos directos. Esto iba a permitir a los
sacerdotes un papel mdas decisivo, incluso
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aunque los reyes se hicieran méds importantes
en los procesos judiciales. Por toda la tierra la
voz oracular del Rey divino entronizado en el
Santuario se revelaba més y méds a y por medio
de los profetas. Pero, en tanto que los profetas
registraban los juicios no buscados que Dios
queria dar a conocer, el funcionamiento judi-
cial del sacerdote se referfa a la litigacién
instituida por un vasallo israelita en contra de
otro o a investigaciones iniciadas dentro de la
comunidad israelita.

a) Los jueces y el altar de Dios. 16:18 —
17:13.

18-20. Durante la peregrinacién por el
desierto Moisés, el mediador, habfa sido el
principal juez de Israel, en tanto que jueces
ayudantes sefialados de entre las tribus deci-
dian los casos ordinarios (cp. l:12ss.; Ex
18:13ss5.). Aquella disposicién quedaba ahora
modificada para acomodarse a las nuevas con-
diciones de vida en Canaén. 18. En todas tus
ciudades. Los districtos judiciales tenfan que
ser ciudades en lugar de divisiones tribales-
gencaldgicas. Los caudillos naturales del con-
sejo de ancianos local serian probablemente
los jueces y los oficiales ayudantes que
lenemos aqui a la vista (cp. 19:12). No obs-
tante, en esta introduccidn a este asunto el
énfasis recae no en la estructura organizativa
de los juzgados sino en la demanda de justicia
en la administracién de la ley del Sefior— No
tuerzas el derecho (vv. 19, 20, cp. Ex 23:3, 6,
8). Incluso en los cddigos y épicas de los
vecinos paganos de Israel la virtud de la justi-
cia en los caudillos constituye un ideal reite-
rado frecuentemente.

16:21—17:1. La conexién de los procesos
cilticos y gubermnamentales (cp. los comenta-
rios introductorios sobre 16:18 —21:23)
explica la aparicién de normas ciilticas entre
las regulaciones judiciales. Estos versiculos
proponen de una forma concreta los principios
religiosos normativos hallados en las tres pri-
meras leyes del Decdlogo, que tenian que
caracterizar los procedimientos judiciales. En
primer lugar, s6lo se debia consultar la autori-
dad del Sefior (vv. 21, 22; cp. 17:8, 10). Esto se
expresa en forma negativa con la prohibicién
de apelaciones idoldtricas a decisiones oracu-
lares (18:9-14). 21. Asera, la diosa cananea,
tiene un sobrenombre significativo, **Asera de
depoésitos, diosa de los ordculos'’ (Kerer, 201,
202). La Asera ciltica y el pilar eran evidente-
mernte, entonces, simbolos asociados con pro-
cesos judiciales, especificamente la emisién de
veredictos oraculares (cp. Pr 16:10). Este papel
lo jugaban las imagenes de dioses en Egipto,
especialmente en el Nuevo Reino. En segundo
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lugar, el aspecto ciltico del procedimiento
judicial tiene gque estar caracterizado por la
misma reverencia por el santo nombre de
Jehovid que la que se demandaba en el servicio
ciltico en todo Israel: No ofreceras en sacrifi-
cio...buey o cordero en el cual haya falta
(17:1; cp. 15:21; 21:1ss.: Lv 22:17ss.).

17:2-7. Empezando aquf, se presentan
reglas de evidencia y de juicio. El caso particu-
lar de apostasia que se cita de apostasfa (vv. 2,
3) es simplemente ilustrativo de los casos que
demandaban castigo capital como veredicto.
La formulacidn concreta de principios, méis
que la abstracta, constituye una caracteristica
de la legislaci6n deuteronémica. En cuanto a
las estipulaciones con reslgecm a la apostasia
como tal, ver Dt 13 (cp. Ex 22:20). La selec-
cién de esta ilustracién en particular es apro-
piada, pues subraya el énfasis contextual en el
sefiorio exclusivo de Dios en ¢l procedimiento
judicial. 2. Traspasando su pacto. La prohibi-
cidn de alianzas extrafias es la prohibicidn
bdsica y repetida del pacto. 3. Lo cual yo he
prohibido. La primera persona nos recuerda
que Moisés hablaba como la boca de Jehové
(cp. 1:3, 7:4). El punto central lo constituye la
demanda de que se salvaguardara la justicia
mediante una investigacién total y exhaustiva
(v. 4; cp. 13:14) v la insistencia en evidencias
adecuadas (vv. 6, 7; cp. 19:15). Se precisaba de
un minimo de dos testigos (ver Nm 35:30), v la
confianza de ellos en su propio testimonio
tenia que evidenciarse por su asuncion de la
temida responsabilidad de arrojar los primeros,
y posiblemente mortales, golpes en la ejecu-
cién del condenado (cp. 13:9). Esta medida
impedia también la acusacidn secreta en la
prosecucién de venganzas personales. 5.
Sacards a tus puertas. La ejecucién tenfa
lugar fuera del campamento (cp. Lv 24:14; Nm
15:36; He 13:12).

8-13. Moisés perpetud en forma modificada
el sistema de jueces inferiores y superiores que
habia sido instituido en el Sinai 18:13ss.).
Durante las peregrinaciones, tanto Moisés, el
drbitro definitivo, como el cuerpo de jueces
gue le ayudaban en temas de menor importan-
cia efectuaban sus funciones de jueces en la
vecindad del santuario. No obstante, ya que los
tribunales inferiores quedarian descentrali-
zados a partir de entonces y quedarian locali-
zados por las ciudades de Israel (Dt 16:18), se
especificé ahora que el tribunal superior tenia
que seguir en ¢l santuario central —el lugar
que Jehova tu Dios escogiere (v. 8)—, un
recordatorio de que aquel que habitaba en el
santuario era el supremo Juez de Israel. Esta
disposicién fue dispuesta en primer lugar para
el perfodo premonédrquico, pero podria seguir
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después de que surgiera un rey en Israel (cp.
14ss.; 2 Cr 19:8ss.).

8a. Te fuere dificil. Cualquier tipo de caso
que resultara ser demasiado dificil (lit. dema-
stado maravilloso; cp. Job 42:3) para el tribu-
nal local quedaria bajo la jurisdiccién del
tribunal en el santuario central (cp. 19:16-18).
No obstante, este dltimo no era un tribunal de
apelacién. 9. Los sacerdotes. . .el juez. El tri-
bunal central consistia de una pluralidad de
sacerdotes y jueces (19:17), pero cada uno de
estos grupos tenia una cabeza individual, esto
es, el sumo sacerdote (cp. 17:12) ¥ un “‘juez
supremo’’. La formulacidn no es lo suficiente-
mente especifica para determinar de esta orde-
nanza la divisién exacta de responsabilidades
entre el sacerdote y el juez (cp. 2 Cr 19:11).
Evidentemente los veredictos podian ser anun-
ciados tante por el sacerdote como por el juez
(Dt 17:12). 12. El hombre gque procediere
con soberbia, no obedeciendo...el tal
morird. Ya que en los dos casos la decisién
habia sido tomada por un representante del
Sefior, el dejar de obedecer constituia una
rebelién en contra de él y hacia que el delin-
cuente fuera reo de muerte, En verdad, estos
representantes del Sefior, como agentes ofi-
ciales de su juicio, son denominados 'él6him,
“*dioses” (RV, “‘jueces’’) en Ex 21:6; 22:8, 28
(en el dltimo, nétese el paralelismo con el
*'principe de tu pueblo’’). Acerca de Dt 17:13,
ver 13:11.

b) Los reyes vy el pacto de Dios. 17:14-20.

Como la ley del santuario estacionario, esta
ley contempla no el futuro inmediato sino el
mads distante. Aungque el establecimiento de la
monarquia no se presenta como un imperativo
sino como una permisidn, es suficiente para
mostrar que la monarquia como tal no es anti-
tética al principio del gobierno teocrdtico (cp.
Gn 17:6, 16; 35:11; 49:10). Todo dependia del
tipo de monarquia que fuera a surgir. Si el rey
se conformaba al espiritu de las provisiones
presentes, juzgando bajo el Sefior, y segiln la
ley del pacto, en realidad enriqueceria la prefi-
guracion simbdlica del AT del reinado mesié-
nico. Fue la indiferencia de Isracl a los
requisitos religiosos de un rey teocrético que
explica la oposicién de Samuel a la peticién de
ellos de un rey (cp. 1 § 8:4ss.). Es digno de
sefialarse que en tratados similares de sobera-
nia, se ejercita una supervision similar sobre la
eleccién del rey por parte del vasallo.

La pnincipal insistencia de este pasaje, que
establece el fundamento legal del pacto para la
monarquia posterior, es que incluso cuando la
linea real dindstica haya reemplazado al
carisma de los jueces, los reyes también tienen
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que sujetarse en su vida y reinado, y especial-
mente en su actividad judicadora, al pacto de
Dios (vv. 18-20). La supremacia judicial per-
tenecia al Sefor, cuya ley se hallaba bajo la
vigilancia de los sacerdotes (v. 18; cp. 11). 15,
Al que Jehovi tu Dios escogiere. La eleccidn
divina de un rey para que se sentara en el trono
de Jehovd (cp. 1 Cr 29:23) fue revelada
mediante un profeta (cp. 1 § 10:24; 16:12ss.).
De entre tus hermanos. Tenia que ser un
cosiervo del pacto. A este respecto el rey seria
semejante a su antitipo mesidnico. Las restric-
ciones de los vv. 16, 17 reflejan condiciones en
las cortes reales de las naciones alrededor de
Israel. En algunas de éstas el rey era un dios;
en Israel, Dios era Rey (cp. Ex 15:18: 19:5, 6;
Dt 33:5; Jue 8:23). Sobre 165, ver Ex 13:17;
14:13; Dt 28:68. En el desierto, Israel suspi-
raba por los productos agricolas de Egipto
(Nm 11:5, 18, 20; 14:4). Confrontado por
imperios en los que los caballos eran una
fuente de poder econdmico y militar, codicia-
rian los famosos caballos de Faradn y sus
carros (cp. Is 30:2; 1 R 10:28, 29), olvidando el
significado de su eleccidn y de su liberacién de
la esclavitud de Egipto. Respecto a la viola-
cion salmdnica de estas restricciones, ver | R
10:26ss.; 11:1ss. 18. Una copia de esta ley. Se
proveia una copia del tratado de soberania para
cada rey vasallo. La copia de Jehovi, conside-
rada aqui como la original vy normativa, se
hallaba depositada en el santuario central
(31:9). Acerca de los vv. 19, 20, cp. 31:12, 13.
David manifesté la conformidad de su espiritu
a esta ley del pacto de la monarquia mediante
su respuesta salmédica a él (ver Sal 1) y al
establecer su trono cerca del santuano central
en ¢l lugar que Dios habia escogido.

¢) Sacerdotes y profetas. 18:1-22.

Se habfa impuesto responsabilidad sobre
Israel para la manutencién de los ministros del
sacerdocio de Dios cuyas asignaciones admi-
nistrativas se citan en los contextos precedente
v siguiente (vv. 1-8). Después Moisés apremid
la eliminacién de todos los falsos pretendientes
oraculares, incluyendo al falso profeta (vv. 9-
22). En relacion con ello, expuso la institucién
de los verdaderos profetas (v. 15ss., con la
inclusién del tratamiento de los caudillos teo-
criaticos (juez, 16:8; rey, 17:14ss.; sacerdote y
levita, 18:1ss5.), que quedan apropiadamente
incorporados a esta seccién de legislacion que
trata de la administracion oficial de la justicia
en la vida teocritica.

1-8. 1. Los sacerdotes levitas. Dt utiliza
esta designacion en siete ocasiones, y en otras
siete ocasiones simplemente ‘‘sacerdote(s)’’.
Es decir, toda la tribu de Levi. Todos los
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sacerdotes descendian de la tribu de Levi, pero
solamente los levitas aaronitas eran sacerdotes.
La traduccién de la RV1960, es decir, toda la
tribu de Levi, arroja sobre Deuteronomio la
postura de que todos los levitas eran sacerdotes
y por ello crea un conflicto entre su legislacién
v la de otros pasajes biblicos. En realidad, la
traduccion literal del hebreo es, ¥ toda la tribu
de Levi. La ¥ es interpretativa, ya que en
hebreo la construccién es de aposicion senci-
lla. Esta interpretacién es gramaticalmente
aceptable (cp. 17:1) y coherente con la exposi-
citn en el resto de las Escrituras, segiin la cual
todos los sacerdotes descendian de Levi, pero
solamente los levitas aaronitas son sacerdotes.
El Deuteronomio mismo da una imagen distin-
tivamente diferente de cada grupo: Los sacer-
dotes son los ministros del altar del santuario
central, que gozan de una posicién de honor y
autoridad supremas; los levitas son en todas
partes subordinados funcionales y depen-
dientes sociales. Los sacerdotes y los levitas
compartian la comisién de instruir a Israel en
la Ley (33:10a; Lv 10:11; 2 Cr 15:3; 17:8, 9;
30:22; 35:3). la. No tendran parte ni here-
dad. Esto es, no iban a poseer ningin territorio
tribal unificado (cp. 10:9; 12:12; 14:27, 29),
Como formulaciones compactas sirviendo al
propdsito de la renovacion del tratado, las esti-
pulaciones deuteronémicas asumen la validez
de las regulaciones mds detalladas dadas ante-
riormente, a no ser, naturalmente, que las
modifiquen expresamente. Asi, los vv. 1b, 2
aluden a una legislacién como la de Nm
18:20ss.; Lv 2:3; 7:6-10, 28ss.

2. Jehova es su heredad. El Sefior habia
elegido a los levitas como Su parte primogé-
nita consagrada de Israel (v. 5; cp. Nm 3:5-13)
y después se dio a s mismo a ellos como su
heredad. Esto dltimo se expresaba en la parti-
cipacidn de ellos en las ofrendas de Israel a ElL
Esta disposicion era simbdlica de la gran ver-
dad del pacto de que Jehovd era el Dios de
Israel y que Israel era el pueblo de Jehovd.

3. El derecho de los sacerdotes. Estd en
duda s1 este versiculo define més detallada-
mente las ofrendas por fuego y la herencia (p.
€J., las primicias, los diezmos) de los vv. 1,2, 0
si sefiala ciertas porciones adicionales. En el
primer caso, hay una modificacién de la ley
anterior, porque las partes aqui asignadas a los
sacerdotes no son las mismas que las deta-
lladas en Lv 7:29ss. Si esto es cierto, una
explicacién de la modificacién de la antigua
demanda de la espaldilla derecha podria bien
ser que la espaldilla derecha era la parte dada a
los sacerdotes canancos, como se¢ ha descu-
bierto en la excavacién de una hoya relacio-
nada con un templo cananeo y llena de huesos
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de la espaldilla derecha. Asumiendo que el v. 3
sea suplementario a la legislaciébn anterior,
algunos mantienen que la referencia no es al
sacrificio sinc a los animales degollados en
casa (cp. la terminologia en Dt 12:15, 21). Tal
provisién impedirfa la sena disminucién de los
ingresos de los sacerdotes, que seria de otra
manera el efecto de eliminar esta cantidad con-
siderable de matanza de la categoria de sacrifi-
cio. Otra explicacién, més sostenible, de 18:3,
que lo interpreta como una provision suple-
menlaria, es que se refiere no a las ofrendas de
paz propiamente dichas, sino a otras ciertas
comidas sagradas que se consumian en el san-
tuario, ya generalmente festivas, o, como el
presente contexto pudiera sugerir, asociadas
con procedimientos judiciales. En el v. 4, la
lana suplementa las demandas anteriores (cp.
Nm 18:12).

6. Y cuando saliere un levita de alguna de
tus ciudades. Las ciudades de los sacerdotes
se hallaban cerca de Jerusalén, pero las de los
levitas se hallaban mds alejadas (ver Jos 21).
Los vv. 6-8 garantizaban los derechos de
todos los levitas en contra de cualquier tenden-
cia restrictiva de intereses sacerdotales en el
santuario central. El amor hacia los levitas de-
mandado en general de Israel era requerido
también de parte de los sacerdotes.

9-22. Si Israel deseaba mis revelaciones de
la voluntad de Jehovd ademds de lo que se
hallaba expresamente escrito en la Ley de
Moisés, se podia recurrir al Urim y Tumim
mediante los sacerdotes. Mis alla de ello, la
iniciativa en revelacion pertenecia a Dios, que
suscitaria profetas y hablaria por ellos (v. 18).
Los israclitas tenian que quedar satisfechos
con ello y someterse a aquella revelacién
(vv. 15=19). Si ellos consideraban inadecuados
a Moisés y a los profetas, entonces ni la voz de
un muerto seria de ayuda. Se tenian que evitar
las pretendidas fuentes oraculares, como las
que florecian entre los cananeos (vv. 9-14). Y
el profeta presuntuoso, que hablari falsamente
como de parte de Jehovd, ¥ con el todos los
falsos profetas, tenia que ser exterminado
(vv. 20-22).

9. No aprenderiis a hacer segin las abo-
minaciones de aquellas naciones. Todas las
supersticiones ocultas — adivinacién, bruje-
ria, espiritismo (vv. 10, 11)— eran abomina-
ciones (vv. 9, 12) para Jehov4, e invitaban la
sentencia del anatema (cp. comentarios acerca
de 7:1ss.). La magia pagana estaba identificada

con la religion pagana, y por ello su préctica
constituiria rebelién en contra de la demanda

de lealtad de Israel hacia el pacto de Jehovi:
perfecto seras.

15. Profeta de en medio de ti...como yo.
Esta figura del profeta, como ciertas otras del
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AT (p.ej., la simiente de la mujer, el hijo de
David, el siervo de Jehov4, el hijo del hombre)
posee a la vez un significado corporativo y un
significado individual. El sentido colectivo
(esto es, la institucidn como un todo de la
profecia del AT) es claramente requerido, por-
gue se toca en relacidon con este contexto el
problema de distinguir entre profetas falsos y
verdaderos (vv. 20-22), y este '‘profeta’” se
presenta como la legitima contrapartida de las
instituciones oraculares de Canaén (vv. 9-14),
Ademds, dentro de la estructura de Deuterono-
mio, esta es la seccidn que trata de los varios
oficios teocréticos, y el oficio profético no es
establecido de manera formal en ningiln otro
pasaje (cp. Lc 11:50, 51). Al mismo tiempo,
este pasaje fue interpretado por Jesis y Sus
apdstoles como sefialando al Mesias (ver espe-
cialmente Hch 3:22, 23; cp. Jn 5:43; 12:48, 49;
Mt 17:5). Jesiis fue el profeta antitipico que la
institucién profética de! AT prefiguraba. El
oficio profético era una funcién mediatoria y
asf, en una medida, una extensién del oficio
mediador de Moisés: como yo (cp. Nm 12:6,
7). Le fue dado a Israel en respuesta a la
peticién hecha en Horeb por un mediador de la
revelacién divina (Dt 18:16ss.; cp. 5:23ss.).

20a. El profeta que tuviere presuncion de
hablar palabra en mi nombre. Uno asi era
una amenaza mds sutil que el adivino cananeo
o ¢l soflador israelita, apoyado por sefiales, que
seducian hacia otros dioses (v. 20b; 13:1s5.). Y
tenia que recibir el mismo tratamiento que
éstos (v. 20c; cp. v. 12; 13:5). Identificarle era
mds dificil (v. 21), pero quedaria descubierto
por el fracaso de sus predicciones verificables
(v. 22).

d) Garantias de justicia. 19:1-21.

El tema de la justicia judicial sigue con
estipulaciones calculadas para asegurar un jui-
cio justo ¥ un veredicto verdadero. Se proveia
de asilo para el homicida a fin de que la ira del
vengador no impidiera un juicio sobrio (vv. 1-
13). Se prohibia la manipulacion de la eviden-
cia (v. 14). Se demandaba un testimonio ade-
cuado y honesto (vv. 15:21). Estas medidas
servian a la justicia al proteger al inocente,
pero la justicia tenia que ser satisfecha también
mediante el castigo del culpable sin compasién
alguna (vv. 11-13, 19-21).

Asilo judicial. 19:1-13. 2, 3. Te apartaris
tres ciudades...para que todo homicida
huya alli. La tierra que se considera es la que
se halla al oeste del Jorddn, porque, como se
afirma en la conclusién del prélogo histérico
(4:41-43), Moisés habia ya sefialado tres ciu-
dades de refugio al este del Jordan. El papel de
Josué en la ejecucién de esta institucién de
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ciudades de refugio constituye una marca de la
unidad funcional y dindstica de Josué con
Moisés (cp. Jos 20).

6. Una funcién del pariente-redentor era la
de ser el vengador de la sangre (Gn 4:10ss.).
Esta institucién no constituia necesariamente
la marca de una sociedad éticamente primitiva;
mds bien, constituye la marca de una forma de
gobiemo menos compleja y menos centrali-
zada. Considerado idealmente, el vengador
tenfa que actuar debido a su pasién por la
justicia. No obstante, debido a la posibilidad
de que actuara debido a una mera pasidn, su
oficio, en tanto que persistiera, quedaba sa-
biamente controlado en el nuevo gobiemo de
Israel, méds centralizado, establecido en Deute-
ronomio. El control se conseguia explotando y
expandiendo la institucién de asilo anterior-
mente asociada con el altar (cp. Gn 4:15; Ex
21:14b).

La semilla de esto se hallaba contenida en el
libro del pacto sinaftico (Ex 21:12-14), y se
hallaba totalmente expuesto en Nm 35:9-34,
Se afiaden ciertos refinamientos en Dt 19 (cp.
3a, 8, 9 v 12, particularmente en referencia al
futuro crecimiento de Israel en Canadn. En
Nm, el termino ‘‘ciudades de refugio™ se
aplica a aquellas ciudades que ofrecian protec-
cién al homicida fugitivo no culpable de asesi-
nato premeditado (vv. 4, 5). Asi como la
separacion geografica de las tnbus del altar
central en Canadn demandaba la descentraliza-
cion de la matanza de animales (12:15ss.), asi
se demandaba una descentralizacién del asilo.
El hecho de que las ciudades de refugio fueran
las ciudades leviticas (cp. Jos 20:7ss. y 21:1ss.)
indica, no obstante, que a diferencia de las
matanzas de animales efectuadas aparte del
altar central, el asilo descentralizado no perdia
su carficter sagrado. Notar también la integra-
cidn de esta provision con la vida del sumo
sacerdote (Nm 35:25). Las ciudades de refugio
eran, entonces, extensiones del altar como un
lugar de asilo. Todo esto contribuye adicional-
mente al énfasis de esta seccidn de las leyes
acerca de la importancia judicial del sacerdo-
cio y el altar central. Ya que el altar era el
lugar de 1a habitacién de Jehov4, se pueden ver
en estas leyes de asilo el equivalente deutero-
némico de las estipulaciones de extradicién
que figuran de forma sobresaliente en los tra-
tados intemacionales de soberanfa,

9. Entonces anadiras tres ciudades mas.
Moisés miraba m4s allé del futuro cercano y la
seleccion de las tres ciudades occidentales a
un futuro mds remoto, cuando la expansion
israclita — de acuerdo con la promesa divina
(1:7; 11:24; 12:20)— crearia la necesidad de
nueve ciudades de refugio en lugar de seis. No
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existe ningin registro histérico de que se lle-
vara a cabo este mandato.

12a. Los ancianos de su ciudad. Estas
autoridades locales tenian la responsabilidad
de la sangre inocente vertida en su vecindad
(ver también 21:3ss.), y tenian por ello un
papel en satisfacer el clamor de aquella sangre
por justicia (cp. v. 13), pero sin anular el anti-
guo derecho del vengador individual (125). El
juicio mismo tenia lugar ante ‘‘la congrega-
c1on’’ (Nm 335:12, 24), esto es, en piblico, pero
sea que ello tuviera lugar en la localidad del
homicida o en la ciudad de refugio no estd
claro. Jos 20:4 (cp. v. 6) menciona un juicio,
por lo menos provisional, que tenia que cele-
brarse en esta dltima.

La ley de los limites. 19:14. Este versiculo
trata de lo que era, en efecto, una violacién del
noveno mandamiento, como lo hacen también
los vv. 16-21. Los limites de la propiedad de
tu préjimo. El valor de las marcas de limites
como evidencia en litigacién de propiedades
es evidente. Su inviolabilidad quedaba prote-
gida por severas sanciones en varios cédigos
legales antiguos, y maldiciones inscritas en las
mismas marcas de los limites en contra de los
violadores (cp. 27:17). Piedras de varios
metros de altura (kudurru, en acadio), marca-
ban los limites de las concesiones reales. El
hecho de que la herencia de Israel y de cada
israelita individual era una concesion real de
su Rey divino, lo que afiadiria a la culpabilidad
de cualguiera que violara los limites que serian
establecidos por las primeras generaciones
después de la conquista: los antiguos.

Levyes sobre el testimonio. 19:15-21. 15. Por
el testimonio de dos o tres testigos. Este
versiculo estipula como principio general de
administracion en casos criminales la ley del
testimonio que habfa sido anteriormente enun-
ciada para casos capitales (17:6; Nm 35:30).
Dt 19:16-21 trata de los testigos perjuros, esto
es, de la violacién del noveno mandamiento en
el tribunal (ver 5:20; Ex 20:16; 23:1). 16. Tes-
tigo falso. Asi se le designa en vista de las
conclusiones; pero desde el punto de vista de
los jueces locales no estd claro si €l o el acu-
sado es el mentiroso. Es precisamente debido a
esla dificultad que se tenia que remitir el caso
al tribunal central (cp. 17:8-13). 18. Inquiri-
rdn bien (cp. 13:14; 17:4), No se tenia que
recurrir a la tortura, como en algunos casos en
la prictica legal de los vecinos de Israel. 21.
Yida por vida. No obstante, la pena por perju-
rio tenia que establecerse segin el principio de
la lex talionis [EI 21:23ss.; Lv 24:17ss.), que
s¢ segufa casi universalmente. Este principio
no constituia una licencia a la venganza, sino
una garantia de justicia. Nétese de nuevo la
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preeminencia del sacerdote en el juicio (Dt
19:17).

e) El juicio de las naciones. 20:1-20.

La justicia teocrdtica tenia que ejercitarse en
el seguimiento de la guerra més allid de las
fronteras de Israel asi como en la administra-
cién de la ley criminal dentro de la tierra.
Aqui, de nuevo, aparece una hegemonia del
sacerdote y del culto en el proceso judicial
(v. 2ss.). Asi como las ciudades de refugio
constituian una extensién del aspecto del asilo
del altar a través de la tierra (cp. 19:1ss.), asf Ja
campaifia militar consagrada en contra del ene-
migo extranjero constituia el juicio justo y
santo del santuario —o mejor, de Jehovd—
sobre la tierra (vv. 15, 4, 13ag). Mientras que
todas las operaciones militares de los israelitas
sancionadas por Jehov4 constituian juicios teo-
criticas, y el adversario asumfa siempre el
caricter de enemigo del reino de Dios, se hacia
una distincién entre las guerras contra las
naciones cananeas y las puerras contra las
naciones muy lejanas (v. 15ss.). El mandato
programdtico de Dt 7 se concentraba en las
primeras; las presentes estipulaciones tienen
que ver con las segundas. También en los
tratados extrabiblicos de soberania se regula-
ban cuidadosamente las actividades militares
del vasallo y la distribucién del botin y
el soberano premetia su ayuda en caso de ne-
cesidad.

1. Jehovi. . .esti contligo. La memoria de
las victorias del Dios todopoderoso en el esta-
blecimiento de la teocracia, y la seguridad de
su presencia en medio de su pueblo también
cuando estuviera dando las batallas del Sefior
eran para confirmar su fe cuando afrontaran
ejércitos y tecnologia militar superiores a los
de ellos. En cuanto a caballos y carros, que
Israel cante de nuevo el Céntico del Mar:
‘‘Jehov4 es var6n de guerra. . .eché en el mar
los carros de Faradn y su ¢jército. . .ha echado
en el mar al caballo y al jinete. . .Jehov4 rei-
nar4 etemamente y para siempre’’ (Ex 15:3a,
4a, 18). 2. Se pondra en pie el sacerdote y
hablara. En el mundo antiguo, los sacerdotes
y los intérpretes de ordculos eran miembros
regulares del personal militar (cp. Nm 10:8, 9;
31:6; 1 § 7:9s5.). La funcidn del sacerdote
israelita no era andloga a aquella de un cape-
lldn en un ejército modemo. Mds bien repre-
sentaban al santuano en nombre del cual
avanzaba el ejército israelita; consagraba la
batalla a la gloria de Jehovd de los ejercitos y
del reino de su pacto. Sobre el v. 4, ver 23:14;
1S 14:18; 2 § 11:11.

La situacién contemplada en los vv. 5-9 es
la de los primeros dfas en Canadn antes de que
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hubiera un ejército regular con mercenarios
extranjeros como cuerpo de elite, 5. Los ofi-
ciales. La milicia de las tribus tenfa que ser
levada por los oficiales tribales (cp. 1:13). El
asirio Shamshi-Adad, en su comespondencia
militar, manda a aquellos encargados de la
leva: **El jefe cuyas fuerzas no salen en toda la
fuerza y que deje atrds a un hombre incurrird
en la desgracia del rey’’ (Mari, I, 6:18s5.). No
obstante, ya que en las guerras de Jehovd la
victoria no venia por el poder de las huestes de
Israel, la leva se hacia libre de obligacion de
manera que s6lo la conciencia fortificada por
la fe en Jehovd como el Dador de la victona
(v. 4) compelia al alistamiento. (Para un ejem-
plo histérico sobresaliente de ello, ver Jue 7:2,
3.) 8. Y no apoque el corazon de sus her-
manos. Las épicas homéricas retratan a los
ejércitos desmoralizados llorando como nifios
afiorando su hogar, y gimiendo como becerros.
Tal comportamiento de parte del ejército israe-
lita traeria deshonor al nombre de Jehovd ante
los paganos. Los tipos de exencién citados en
los vv. 5~7 no eran, evidentemente, nuevos
para Israel (cp. el poema sumerio, **Gilgames
y la tierra de los vivientes'’, 49ss.; el poema
ugaritico, Kerer, 101 ss5.). Jesds insistié (Lc
14:18ss.) que tales excusas que servian para la
exencidn del servicio militar no eran vélidas
para la exencion de que un hombre respon-
diera prontamente a Su invitacidén para salva-
cion. (Acerca del v. 6, cp. Lv 19:23ss.; acerca
del v. 7, cp. 24:5.)

10. Le intimards la paz. Tal oferta fue
expresamente prohibida en el conflicto con las
ciudades de Canadn (7:2ss.). La identificacién
del reino de Dios con el reino terrenal de Israel
constituyd una anticipacion en el AT del juicio
final que ha de caer sobre aquellos que perma-
necen afuera del reino redentor de Cristo. No
obstante, este juicio del AT no podria ejecu-
tarse universalmente. Pues entonces habria ter-
minado prematuramente la época de gracia
para los gentiles, v se habria nulificado la
promesa de que Israel iba a ser una bendicidén a
todas las naciones por medio del Mesias (Gn
12:3). Por ello se aplicé estrictamente la tipolo-
gfa del juicio final solamente en la guerra
contra las naciones dentro de los limites recla-
mados por Dios para su reino tipico (Dt 20:16~
18; cp. 7:2ss.). 15. Las ciudades que estén
muy lejos de ti. M4s alld de estos limites la
tipologia del juicio quedaba atemperada por
los principios que gobieman las relaciones
acostumbradas de las naciones ordinarias
(vv. 10-15), pero no de tal manera que se
perdiera ¢l significado de la confrontacién de
una nacidén antigua con el reino de Dios de
Israel. En consecuencia, en el ofrecimiento de
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paz de parte de Israel (v. 10) y en la sumision
de la ciudad gentil como tributario del pacto
con Jehovd (v. 11) quedaba tipificada la misién
salvadora del pueblo de Dios en este mundo
(cp. Zac 9:7h, 10b). El juicio de aquellos que
rehusan hacer su paz con Dios por medio de
Cristo quedaba exhibido en el sitio, conquista,
y castigo de la ciudad rebelde (Dt 20:13), aun-
que, como se observa mds amba, no equivalia
a una aplicacién estricta del hérem (anatema),
ni tan siquiera un tratamiento tan severo como
se acostumbraba en la guerra antigua (vv. 14,
19, 20). 19b. Porque el arbol. . .no es hombre
para venir confra ti. Estas palabras son
oscuras en hebreo. Otra versitn dice: El
arbol . . .es la vida del hombre.

f) Autoridad del santuario y del hogar. 21:1-
23.

Este cap. concluye los mandamientos rela-
cionados con la autoridad gubernamental. Ya
que toda esta autoridad constituye una exten-
si6n de la autoridad de la cabeza individual de
la familia (ver el quinto mandamiento), estas
estipulaciones finales acerca de este tema tra-
tan apropiadamente del ejercicio de la autori-
dad dentro del hogar. Se imponen sanciones
para dar vigor a esta autoridad (vv. 18-21), v
hay reglas para asegurar un justo ejercicio de
la tal autoridad (vv. 10-17). Los vv. introduc-
torios prescriben el preceso judicial en casos
en los que no se pueda satisfacer la justicia
penal debido a que se desconoce 1a identidad
del delincuente {vv. 1-9). Las provisiones que
s¢ dan son tales como para demostrar atin més
la orientacién de todo el gobiermno teocritico
hacia el santuario. De manera similar, la esti-
pulacién final insiste en que se respete la ley
cidltico-ceremonial en la administracién de la
ley criminal (vv. 22-23). El altar teocritico y
el tribunal teocritico eran dos manifestaciones
de la justicia del Rey teocrético, el Santo que
escogid Su habitacitn en Israel.

Responsabilidad corporativa de la comuni-
dad. 21:1-9. 2, Tus ancianos y tus jueces. Los
miembros de los tribunales locales (ver 16:18)
debian determinar qué ciudad tenia que llevar
la responsabilidad. 3. L.a ciudad mas cercana.
Este principio de responsabilidad corporativa
de la comunidad en el caso de criminales no
descubiertos aparece también en el cédigo de
Hammurabi. Las leyes 23 y 24 de aquel c6digo
demandaban de la ciudad mds cercana que
hiciera restitucién en casos de robo y que se
compensara con una mina de plata a la familia
de algiin muerto. L.os ancianos de la ciudad
(cp. 19:12), como representantes de toda la
poblacién, tenfan que llevar a cabo la ejecu-
cién ceremonial (3b, 4). Este ritual tenfa que
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llevarse a cabo bajo la jurisdiccién de los
sacerdotes (5a). 5b. Por la palabra de ellos
se¢ decidira toda disputa y toda ofensa (cp.
17:8, 10). Aqui tenemos una clara afirmacién
de la definitiva autoridad judicial investida
sobre el sacerdocio. La funcidn del sacerdote
en el caso que nos ocupa tenia que ser pura-
mente judicial, porque la matanza de la becerra
(v. 4b) no era un sacrificio ciltico, sino una
ejecucién judicial. Es evidente de la forma de
la ejecucién IE.I'E- no se trataba de un sacrificio
de altar (cp. Ex 13:13). Ya que era solamente
una ejecucién ceremonial, considerfindose a la
becerra como sustituto del homicida descono-
cido, no se hacia una verdadera satisfaccién de
la justicia. 9. Y td quitaras la culpa...de en
medio de ti. El ritual servia para mantener la
posicion ceremonial de aquellos involucrados
como miembros del pacto sacramentaimente
cualificados (vv. 8, 9). Al hacerlo asf, aquello
prefiguraba proféticamente (igual que un
sacrificio en el altar) la ejecucidn vicaria del
Siervo mesidnico de Jehovd por la culpa de
sangre de Su pueblo. No solamente los hom-
bres, sino que la tierra manchada de sangre
participaba también de la contaminacién sim-
bélica; y también su contaminacidn quedaba
purgado, en figura, mediante el ritual judicial
{cp. Nm 35:33). En ello habia un recordatorio
de que la justicia perfecta ticne que llegar a
saturar al fin la totalidad del reino de Dios.
Otro producto secundaric de esta demanda
ritual seria la preservacién de la paz mediante
la eliminacién de posibies malos entendidos
que pudieran desatar luchas entre ciudades si
el panente del muerto fuera precipitadamente
a seguir su papel de vengador.

Los limites de la autoridad de un esposo.
21:10-14. Esta primera de tres estipulaciones
tratando de la autoridad de la cabeza de la
familia (cp. vv. 15-21) trata de los limites de la
autoridad del marido sobre su mujer. El caso
de una mujer cautiva (vv. 10:11; cp. 20:14;
contréstese con 7:3) se utiliza como un ejem-
plo para establecer los derechos de una esposa,
quizds debido a que al principio seria evidente-
mente aplicable a fortiori en el caso de una
esposa israelita. Acerca de los actos de purifi-
cacion de los vv. 12b, 13a, que significaban la
eliminacién de la posicién de esclava-cautiva,
cp. con Lv 14:8; Nm B:7. Acerca del mes de
duelo, ver Nm 20:29 y Dt 34:B. Este periodo
proveeria la consecucion de una compostura
interna para empezar una nueva vida, as{ como
para una expresién apropiada de piedad filial.
14. No la venderads. Una esposa no podia ser
reducida a la posicién de esclava, ni tan
siquiera una esposa que habia sido elevada de
una posicion de esclava. Aunque la ilustracion
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de la esposa cautiva en particular es peculiar
de Dt, se expresa el mismo principio en el libro
del pacto, en el que se cita el caso de la
esclava israelita (Ex 21:7-11). La dejarés en
libertad. La rotura de la relacién matrimonial
se menciona aqui solamente de pasada con la
afirmacién del principio de que la autoridad de
un hombre no llegaba a poder reducir a su
esposa a una condicion de esclavitud. La diso-
lucién del matrimonio tendria que efectuarse
segiin las leyes de divorcio de la teocracia (cp.
Dt 24:1-4). No que el divorcio fuera obligato-
rio, sino que se otorgaba libertad en caso de
que un hombre decidiera divorciarse de su
mujer segin el permisec dado por Moisés a
causa de la dureza de sus corazones (cp. Mt
19:8).

Los limites de la autoridad de un padre.
21:15-17. Esta estipulacién circunscribia la
autoridad del padre scbre sus hijos especffi-
camente con respecto a los derechos del prni-
mogénito. La 1lustracibn en particular
involucra otra situacidn dentro de la economia
mosaica que era solamente tolerada, esto es, la
poligarmia. Alli donde se practicara la poliga-
mia, el problema citado (v. 15) habria sido
comiin (cp. Gn 29:30ss.; 1 S 1:4ss.). 17¢c. Suyo
es el derecho de primogenitura. El derecho
de primogenitura incluia una parte doble de la
herencia a la de los otros hijos. El principio
aqui puesto en vigor es que la autoridad
paterna no es absoluta. La mera preferencia de
un padre no justificaba el menosprecio de los
derechos tradicionales divinamente sancio-
nados de aquellos que se hallaban bajo su
autoridad patemna.

El juicio de un hijo rebelde. 21:18-21. §i el
mal uso de la autoridad producia tiranfa, la
falta de respeto por la autoridad apropiada
serfa causa de anarqufa, la misma contradic-
cion del orden del pacto como manifestacion
del sefiorio de Dios. En particular, la autoridad
paterna habia sido ordenada por Dios para
representar la autoridad divina y para ser la
piedra angular de todo el gobiemo humano y
del orden de la sociedad. Por ello, en tanto gque
era necesario proteger a aquellos bajo la auto-
ridad de un cabeza de familia de un abuso
arbitrario de autoridad (vv. 10-17), era tam-
bién necesario fortificar aquella autoridad
frente al espiritu de rechazo a la ley en una
generacién de Belial (v. 20). Aquf queda apo-
yado por la méxima sancién de la ley teocré-
tica (v. 21; Ex 21:15, 17; Lv 20:9; Dt 27:16).
18. Y habiéndole castigado. El castigo tenia
que ser el limite de la propia aplicacién por
parte de los padres de sanciones judiciales. A
partir de aquello, el proceso judicial tenia que
ser llevado a cabo por los ancianos a la puerta
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(v. 19), esto es, por el tribunal teocrdtico local
(cp. 16:18ss.).

Desprendimiento de un caddver de un cri-
minal. 21:22, 23, La ley anterior habfa pasado
de la autoridad paterna a la judicial oficial y
habia prescrito la pena de muerte. El caso
presente toma el proceso judicial un paso maés
adelante, a la exposicidn del caddver como una
proclamacién piblica, indicativa de la justicia
satisfecha. El principio que se ejemplifica es
que toda la administracién teocrética de la ley
tiene que operar en el servicio de la religién
del pacto. 23. Maldito por Dios es el colgado.
E! condenado habrd sido culpable de delitos
declarados malditos en las sanciones del pacto.
Como un ejecutado, incorporaria de una
manera visible la maldicién de Dios derra-
mada. Y como caddver humano expuesto a las
aves y a los animales de presa (cp. 2 S 21:10),
el hombre colgado de un 4drbol seria una expre-
sién de lo mas definitivo en maldicién de Dios
sobre la raza cafda (cp. p. ej., Ap 19:17ss.). En
esta conclusion a la serie de estipulaciones en
las que Dios demanda una perfecta rectitud
judicial y la satisfaccién de cada una de las
demandas de la justicia, 51 era necesano
mediante un vicario sufriente, el creyente del
NT recuerda a Aquel que sufrié la maldicién
de Dios para redimir a su pueblo de la inexora-
ble maldicién de la ley (G4 3:13).

3) Santidad del orden divino. 22:1—25:19.

El amor hacia Dios demanda reverencia
hacia las ordenanzas divinas en los varios ni-
veles de la creacién y en las varias esferas de
la actividad humana. El siervo del pacto tiene
que respetar la santidad de los ordenes de la
naturaleza (22:5-12), del matrimonio (22:13-
30; Biblia hebrea, 23:1), y el reino teocritico
(23:1 [Biblia hebrea, 23:2}-25:12). Con la
excepcion parcial del orden natural, el drea
contemplada es la de 1as mutuas relaciones de
los siervos del pacto. Por ello, toda esta sec-
cidn se halla constituida de leyes que clara-
mente expresan el principio bdsico de gque se
tiene que expresar la misma consideracidn
afectuosa por los intereses del préjimo de uno
que por los propios (22:1-4; 25:13-16). Los
tratados extrabiblicos de soberanfa regulaban
también las relaciones de los vasallos del sefior
entre ellos.

a) Las ordenanzas del trabajo y del matri-
monio. 22:1-30.

1—4. Se halla legislacién similar en el libro
del pacto (Ex 23:4ss.). Alli se halla en medio
de las leyes designadas para asegurar una
administracién honesta de la justicia. La ley de
Dios tiene que ser obedecida por el hombre
incluso en sus actos secretos que se hallan més
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alli de la deteccién de los apentes humanos
que Dios utiliza para la puesta en vigor de la
ley. Asf Dt 22:1-4 pudiera servir bien como un
apéndice a la seccién precedente acerca de la
puesta en funcién de la ley teocrdtica. Se da el
recordatorio de que las demandas de Dios con
respecto a nuestras relaciones se hallan verda-
deramente cumplidas solamente cuando
actuamos en un espiritu de amor que va més
alld de meramente mantenerse dentro de la ley,
para evitar el castigo, y que positivamente
busca el bien de otros como si fuera el nuestro
propio. Esta ley del amor es el principio esen-
cial que las siguientes estipulaciones aplican
en las particulares situaciones en la vida del
pueblo del pacto.

5-12. El hombre tiene que tener presente
que, en todo el uso que hace de este mundo, es
¢l mayordomo de Dios. Por ello se prescribie-
ron varias regulaciones para los israelitas que
les recordarian de forma continua, al dedicarse
a seguir el programa cultural del reino de Dios
(cp. Gn 1:28), que el mundo es del Seiior,
porque €1 es su Hacedor. Ciertamente, el hom-
bre ha sido puesto como un rey sobre la tierra,
con todo el orden de la naturaleza bajo su
dominio; pero ¢l gobierno del hombre es el de
virrey en nombre del Creador. Por ello, la
autoridad humana tiene gque ejercitarse segun
la pauta dispuesta por Dios. Es este principio
fundamental que subyace en la demanda intro-
ductoria de esta seccién de que no se borre la
distincién entre hombre y mujer debido a la
apropiacion por parte de uno de los articulos
caracteristicas del otro (D1 22:5). Dios los creé
macho y hembra, con naturalezas y funciones
distintivas; especificamente, en el orden divi-
namente establecido de autoridad, el hombre
es la cabeza de la mujer en su reinado conjunto
sobre la tierra. Jehovd cred las varias ‘‘clases’’
en el reino vegetal y animal (Gn 1:11ss.). Israel
tenfa que tratar estas ‘‘clases’’ de tal manera
que quedaran preservadas en sus naturalezas
distintivas (Dt 22:6, 7, 9-11; cp. Lv 19:19). 8.
No eches cuba de sangre sobre tu casa. De
significado especial en el orden natural de la
creacion es la vital sangre del hombre. El des-
cuido con respecto a ella muestra una ausencia
de respeto al préjimo y de respeto a Dios. Por
ello, se incurre en culpabilidad ante el Creador
incluso cuando los accidentes resultantes de tal
descuido no reciban corrective humano. 12. Te
haras flecos. Como las otras estipulaciones en
esta seccion, la regla final, que demandaba el
cosido de flecos en el vestido exterior, estaba
designado para proveer un especial recordato-
rioc de la soberania de Dios sobre Israel (cp.
Nm 15:37-41).

13-30. Las leyes de los versiculos prece-
dentes eran para regular la ordenanza del
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trabajo, que procedia de la creacidn; las leyes
de esta seccidn estaban destinadas a gobemar
la instituci6bn del matrimonio, también insti-
tuida en la creacién. La santidad de la divina
institucién de la familia es asi el centro del
interés de las presentes provisiones. 13, 14,
Cuando un hombre tomare mujer,...y le
atribuyere faltas que den que hablar. El
caso es aquel en el que el marido alega falta de
castidad en contra de su esposa, sea falsamente
(vv. 13— 19) o justamente (vv. 20, 21). En el
primer caso, el malicioso acusador debfa sufrir
un castigo corporal (v. 18; cp. 25:1-3), pagar
compensacion a su suegro por difamar su casa
(v. 19a), y retener a su esposa sin que jamds se
le permitiere divorciarla (v. 196). En el se-
gundo caso, la esposa culpable que habia
traido ‘‘vileza’’ tenia que sufrir muerte por
lapidacién delante de la casa de su padre. En
sociedades en las que este tipo de evidencia
era legalmente decisiva, se acostumbraba des-
pués de la consumacién del matrimonio guar-
dar la prenda de la virginidad de la esposa
(v. 17). (Acerca de la responsabilidad de los
ancianos, ver 19:12; 21:2-6, 19, 20; 25:7-9.
Acerca del adulterio, punido con la muerte, ver
5:18; Lv 18:20, 29; 20:10.)

Los vv. 23-29 tratan de la seduccién de
doncellas no casadas, sea que estuvieran des-
posadas {vv. 23-27) o no desposadas (vv. 28,
29). Si la doncella estaba desposada, el hom-
bre apresado tenia que ser apedreado a muerte,
La misma pena le era aplicada a la muchacha
si su relacién sexual habia tenido lugar en la
ciudad (vv. 23, 24); pero no si las circunstan-
cias permitian la razonable asuncién de que
habia sido violada: no hay en ella culpa de
muerte (vv. 25-27). El seductor de una virgen
no desposada se hallaba obhgado a tomarla
por esposa, pagando el acostumbrado precio
de 1a novia, y perdiendo el derecho a divorcio
(vv. 28, 29). Es probable que el derecho del
padre mencionado en Ex 22:17 siguiera
teniendo ncia. Acerca de Dt 22:30, ver
Lv 18:6ss.; 20:11ss.; Dt 27:20ss. Esta sola
prohibicién representa, tal como trae en mente,
toda la lista de grados prohibidos de afinidad.

El tema de los caps. 23-25 lo constituye la
santificacion del reino teocrdtico. Israel tiene
que respetar la santidad de la congregacién del
Sefior como tal (23:1-18; Biblia hebrea, 2-19);
la santidad de clases especiales de siervos de
Dios, en particular los menesterosos (23:19
[Biblia hebrea, 20], 24:22); y la santidad de
cada ciudadano de la teocracia como un porta-
dor individual de la imagen de Dios (25:1-12).

b) La congregacion de Jehovd, 23:1-18.
1-8. La sacralidad de la congregacion de
Jehov4 quedaba significada por la exclusién de
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la participacién en la congregacidn teocrética
oficial de aquellos descalificados en varias
maneras. La descalificacién podia ser fisica
(vwv. 1, 2) o étnica e histdrica (vv. 3-8).
Excluidos quedaban el eunuco (v. 1) y el bas-
tardo (v. 2) junto con sus descendientes: ni
hasta la décima generacion, esto es, indefini-
damente (cp. v. 3). La condicién de eunuco era
una mutilacién de una naturaleza divinamente
otorgada (cp. 14:1). El bastardo era el producto
de un repudio de la ordenanza divinamente
sefialada. Es posible que mamzér, traducido
bastardo, sea més precisamente uno nacido de
una unién incestuosa (cp. 22:30). Tales exclu-
siones del privilegio sefialan a la importancia
del designio del matrimonio en la administra-
cién del pacto para asegurar una simiente pia-
dosa. No obstante, incluso en los dfas del AT
esta incapacidad fisica constitufa un obstaculo
solamente al privilegio externo, no a las reali-
dades espirituales de la salvacién. En los
tiempos del NT tales incapacidades no entran
ya mds en consideracién siquiera en la admi-
nistracién externa de la Iglesia (cp. Is 56:4, 5;
Hch 8:27, 28). Lo mismo resulta cierto de los
casos de descalificacion mencionados en Dt
23:3-8.

4a. Por cuanto no os salieron a recibir con
pan y agua. Aunque los amonitas y los moa-
bitas habfan nacido de un incesto (cp. v. 2; Gn
19:30ss.), la razén que se asigna para su pros-
cripcidn es que no estuvieron dispuestos a
mostrar hospitalidad al pueblo de Dios en su
viaje por ¢l desierto desde Egipto a su patria
(cp. Dt 2:18ss., 29), e incluso intentaron una
accién ofensiva contra Israel — Alquilaron
contra ti a Balaam...para maldecirte (45;
cp. Nm 22—25). La maldicién divina es la
porcidn de aquellos que maldijeran al pueblo
del pacto, segiin la promesa de Dios dada a
Abraham (Gn 12:3). De ahi, el 1srael teocrético
no podia entrar en alianza con pacto con estos
malditos maldicientes (Dt 23:6). 7. No aborre-
cerds al edomita,..al egipcio. En el caso de
los edomitas y de los egipcios de nuevo la
exclusidn era la regla, debido a su pasada ene-
mistad (cp. la opresién egipcia, Ex 1:8ss., y la
oposicién edomita, Nm 20:18ss.), pero que-
daba modificada (Dt 23:8; cp. Ex 20:5), en un
caso, debido a2 sus relaciones de parentesco
abrahimico (cp. Gn 36:1ss.) v en el otro,
debido a la hospitalidad mostrada a Abraham y
a la familia de Jacob cuando estuvieron angus-
tiados por el hambre (Gn 12:42-47).

9-14. 9. Te guardaris de toda cosa mala.
El campamento militar de Israel comprome-
tido en las guerras de Jehovd constitufa una
extension del reino teocrdtico y tenia que estar
caracterizado por la misma santidad que
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marcaba a la comunidad asentada. 14. Jehova
tu Dios anda en medio de tu campamento.
En la guerra como en la paz Dios se hallaba
presente en medio de su pueblo, y Su nombre
tenia que ser santificado. La limpieza fisica
constituia el simbolo apropiado de la santidad
de la relaci6n del pacto. (Acerca de los vv. 10,
I1, cp. Lv 15:16.)

15-18. Estos vv. presentan ejemplos adi-
cionales de lo que podria considerarse o no
compatible con la membresia sagrada en la
congregacién de Jehova. 15. El siervo que
huyere. Esta ley se relaciona con esclavos
extranjeros huidos. Acerca del otorgamiento
de asilo al refugiado, comparar con las leyes
de extradicién en los tratados seculares. 17.
Ramera. . .sodomita. Estos eran mujetos que
se sometian a prostitucion religiosa, masculina
o femenina, tal como queda indicado en los
términos hebreos, que tienen la forma feme-
nina y masculina de una raiz que significa
‘‘sagrado’’. La ley se refiere a israelitas
nativos dedicados a la prostitucién cdltica. Lo
que estd a la vista son los abominables ritos de
fertilidad paganos. 18. El precio de un perro.
Acerca de perro, otro nombre para un varén
prostituido, ver Ap 22:15. No se podian satisfa-
cer las santas demandas del pacto de Dios
escondiendo el pecado bajo hipocresfa reli-
giosa. Con el fin de impedir que las normas
dadas en Dt 23:3-8 dejen la falsa impresién de
que las consideraciones étnicas eran lo mds
importante, se pone en claro mediante estas
otras dos normas, la una dando la bienvenida
al extranjero y la otra excluyendo a ciertos
israelitas, que la misericordia y la moralidad
eran los principios vitales de la administracion
del pacto.

c) La proteccién de los débiles. 23:19 —
24:22,

Se tenfa que mostrar respeto hacia todos
aquellos dignificados por la posicién del siervo
del pacto del Sefior. Esta seccién de estipu-
laciones tenia el designio de garantizar esta
santidad del ciudadano teocritico mediante
normas que aseguraran paz, prosperidad y
libertad dentro del compromiso del pacto con
Dios de todo su pueblo, pero especialmente a
aquellas clases cuyo bienestar quedaba amena-
zado por varias circunstancias. La legislacidn
parece estar dispuesta en grupos correspon-
diéndose a las leyes seis hasta la diez en el
Decélogo, pero en un orden ligeramente dife-
rente, de la siguiente manera: leyes de propie-
dad (23:19-25), de familia (24:1-5), de vida
(24:6-15), de justicia (24:16-18), y de caridad
(24:19-22).

Levyes de propiedad. 23:19-25. 19. No exi-
girds de tu hermano interés de dinero. Los
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israclitas empobrecidos quedaban protegidos
de la explotacion de manos de sus hermanos
més ricos por la prohibicién de interés sobre
los préstamos que se les hicieran. (cp. Ex
22:25; Lv 25:35ss.; Dt 15:1ss.). Se podia
cobrar interés a extranjeros (extrafio, v. 20),
empero, debido a que los préstamos dados a
ellos no serfan para aliviar la pobreza, sino
para capital para negocios que emplearan estos
viajantes de negocios en empresas prove-
chosas. 22. Cuando te abstengas de prome-
ter. Mds alld de las demandas tributarias
estipuladas con el Sefior del pacto, la propie-
dad del vasallo se hallaba a su propia disposi-
cibn. No obstante, este derecho no tenia el
designio de desalentar la libre expresion de
amor y gratitud religiosas, ni permitia escapar
de la obligacidén de un voto voluntario una vez
éste habia sido pronunciado. Reverenciando su
propio santo nombre, Dios no iba a desalentar
un sentido de descuido o de impunidad en
aquellos que entraban en solemnes compro-
misos con El (vv. 21, 23; cp. Lv 27; Nm
30:2ss.). 24. La ley de las cosechas (vv. 24, 25)
proveia la libertad suficiente para satisfacer el
principio de libertad fratema, pero prohibia el
cambio de libertad a licencia en violacidn de
los derechos de propiedad den reino teocrético.

Leyes de familia. 24:1-5. El divorcio, tal
como se permitia en la Ley de Moisés (cp. Lv
21:7, 14; 22:13; Nm 30:9), debido a la dureza
de corazon de los israelitas (Mt 19:8; Mr 10:5),
ponfa en peligro la dignidad de las mujeres
dentro de la teocracia. Por ello, se impedia el
facil abuso del permiso circunscribiéndolo con
tecnicismos y restricciones (Dt 24:14). La
BLA esté en lo cierto al contemplar los vv. 1-4
como una frase, con 1-3 la condicién y 4 la
conclusién. La RV puede ser interpretada
como que el divorcio era mandatorio en la
situacién descnta. En realidad, lo que era man-
datorio no era el divorcio sino (si se recurrfa al
divorcio) un proceso legal que inclufa cuatro
elementos. (a) Tiene que existir una causa
seria para el divorcio. El significado exacto de
las palabras alguna cosa indecente (v. 1; cp.
23:14) es incierto. No se significa el adulterio,
pues la ley prescribia la pena de muerte para
tal cosa (22:13ss.; Lv 20:10; cp. Nm 5:11ss.).
(b) Se tenfa que dar en mano de la mujer una
carta de divorcio para su subsiguiente protec-
cién. La preparacion de este instrumento legal
implica la participacién de (c) un funcionario
piblico que pudiera también tener que juzgar
la adecuacia de las pretendidas bases para el
divorcio. (d) El hombre tenia que despedirla
formalmente: la despedird de su casa (v. ).
No obstante, el principal punto de esta ley es
que un hombre no podia volverse a casar con
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su mujer después de haberse divorciado de ella
si ella se habia casado entretanto, incluso si su
segundo esposo la habia divorciado o si habia
muerto. Con respecto al primer esposo, la
divorciada vuelta a casar estaba envilecida
(v. 4). Tal era la anormalidad de esta situacién,
tolerada en tiempos del AT pero abrogada por
nuestro Sefior en interés de la norma original
(Mt 19:9; Mr 10:6-9; cp. Gn 2:23, 24). 5.
Libre estara en su casa por un ano. Se tenia
que mostrar un respeto adicional por la santi-
dad de la relacién familiar y especialmente por
el bienestar de la mujer en ¢l matrimonio con-
cediendo un afio de exencion de servicios
publicos al hombre recién casado, para que su
esposa s¢ alegrara con su presencia.

Leyes de vida. 24:6-15. Lo que trataban
estas estipulaciones era la vida del pueblo de
Dios y de cosas esenciales para la preservacion
de la vida de ellos. Se dan salvaguardas para la
dignidad v paz de los menesterosos, en parti-
cular, porque el Sefior se deleita en ser la
Avuda de los desamparados, y quiere que su
pueblo sea de un mismo sentir. 7. Le hubiere
vendido. El trifico de vidas humanas quedaba
prohibido bajo pena de muerte (cp. Ex 21:16).
El respeto por la vida y salud de toda la comu-
nidad demandaba una cuidadosa atencidén a las
prescripciones divinas para tratar con la enfer-
medad de la lepra (Dt 24:8; cp. Lv 13:14), cuya
seriedad fue evidenciada por la experiencia de
Miriam (It 24:9; cp. Nm 12:10ss.). 10.
Cuando entregares a tu prdjimo una cosa
prestada. Aunque quedaba prohibido el
interés en los prestamos a los israelitas (23:19,
20), se podia tomar una prenda como seguri-
dad; pero incluso esto no se tenia que exigir de
tal forma que causara un perjuicio a la digni-
dad, ni aun menos a la vida, del deudor. No se
les podia privar de articulos indispensables
para la vida vy la salud. En esta categoria se
hallaban la muela de molino (v. 6), el manto
cuadrangular utilizado como cubierta para dor-
mir (vv. 10~13; cp. Ex 22:26, 27), y la paga del
jomalero (Dt 24:14, 15; cp. Lv 19:13). 15, Que
no clame contra ti a Jehova. En los tratados
seculares de soberania, asimismo, las quejas
de un vasallo contra otro eran juzgadas por el
soberano.

Leyes de justicia. 24:16-18. La justicia tenia
que ser administrada entre los israelitas segin
la verdad. 16. Cada uno morira por su
pecado. Solo se tenia que castigar al individuo
culpable, y no a los miembros inocentes de su
familia (cp. 2 R 14:6). No hay contradiccién
entre esto y el juicio divino descrito en el
Decdlogo (Dt 5:9; Ex 20:5), porque esto
ultimo no afirma que Dios aflija al inocente.
Aquellos que comparten la visitacién del juicio
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sobre las iniquidades del padre son también los
gue comparten el odio de su padre hacia Dios.
Por otra parte, no hay repudiacion del princi-
pio de responsabilidad corporativa que existe
en ciertas situaciones de grupo. 17, Extranje-
ro...huerfano...viuda. Incluso las clases
mds desamparadas tenfan que disfrutar de jus-
ticia y tener garantizados todos sus derechos
legales. Acerca de la familiar apelacion al
Exodo (v. 18), ver 22; 15:15.

Leyes de caridad. 24:19-22. El espiritu de la
caridad, demandado negativamente en el
décimo mandamiento, tenia que ser el espiritu
regidor de la vida teocrdtica. Una vez més los
pobres tenfan que ser los beneficiarios. Cp. Lv
19:9, 10; 23:22.

d) La santidad del individuo. 25:1-19.

Los vv. 1-12, las leyes finales acerca de la
santificacién del reino (23:1 — 25:12), guarda-
ban la santidad del hombre como portador
individual de la imagen de Dios. Los vv. 13-19
concluyen las leyes de reverencia hacia los
ordenes natural, familiar y teocrdtico (vv. 22—
25) tal como empezaron, (cp. 22:1-4), con el
principio de la regla dorada.

1-12. El justo castigo a los culpables se
tenia que administrar de forma que su dignidad
humana individual fuera honrada (vv. 1-3).
Asi se daba fuerza al principio de la santidad
de la criatura individual portadora de la seme-
janza de Dios en aquel punto en que mds
plausiblemente podria ser dejado de lado. En
contra de la division de frases en la RV, la
conclusién no empieza hasta el v. 2 (ver BLA).
Se tenia que impedir una degradacién piblica
indecorosa mediante varias medidas precauto-
rias. El castigo de un criminal tenfa que ir
precedido por un juicio y una sentencia, y tenia
que ser personalmente supervisado por el juez.
Los azotes tenian que ser contados
escrupulosamente —se podra dar cuarenta
azotes, no mas (v. 3)— y no aplicados al
azar, como a un animal, o con el abandono de
la ira, olviddndose de que se trataba del juicio
del Seiior. La severidad de los azotes tenfa que
ir proporcionada a la gravedad del delito, pero
en ningin caso se tenia que exceder los cua-
renta azotes. 4. No pondras bozal al buey
cuando trillare. La contrapartida positiva a la
prohibicién de deshonrar al hombre a pesar de
sus malas acciones es la demanda de gque reci-
biera la honra debida a sus buenas acciones.
Este versiculo, probablemente una expresién
proverbial, parece tener aqui la connotacién
que le da Pablo en 1 Co 9:9 y 1 Ti 5:18.

El siervo del pacto es un ser inmortal con un
destino, incluso mas alla de la muerte y de la
tumba, en aquella bendicién futura del reino de
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Dios que habia sido prometida en el pacto de
redencion a los creyentes y a su simiente des-
pués de ellos (vv. 5-10). 6. Que el nombre de
éste no sea borrado de Israel. Se tenia que
dar testimonio de la dignidad del siervo-hijo de
Dios perpetuando su nombre en una simiente
del pacto habitando en su herencia dentro del
reino tipico del AT. Como una aplicacién de
esto, el pacto deuterondmico adoptd una forma
de la difundida practica del matrimonio de
levirato, por el cual recafa en el hermano de un
hombre que muriera sin hijos el deber de sus-
citarle de su viuda un heredero al muerto: y el
primogénito. . .sucedera en el nombre de su
hermano. Esta demanda constituia una excep-
¢ién a la prohibicién en Lv 18:16; 20:21. Para
ejemplos biblicos de esta préctica o similar,
ver Gn 38 y el libro de Rut. El deber del
levirato queda limitado en Deuteronomio a
situaciones en las que hermanos participaban
de la misma propiedad (25:5q), e incluso
entonces no era obligatorio;: Mi cunado no
guiere (v. 7). No obstante, no ceder a esto
traicionaba una falta de carifio fraterno, y que-
daba piiblicamente estigmatizado (vv. 8-10).
Acerca de la transferencia de la sandalia para
confirmar transferencia legal, del derecho de
propiedad, ver Rut 4:7. En vista de la provision
de Nm 27:4ss., no habria necesidad del matri-
monio levirato si el muerto tenia hijas. De ahi
parece preferible entender no tuviere hijo
como una afirmacion absoluta, incluyendo
hembras. Los vv. 11, 12 se ocupan también de
la dignidad del individuo y precisamente de su
dignidad como siervo del pacto de Dios, que
en su circuncision lleva en su cuerpo la marca
del pacto. La referencia al érgano de reproduc-
cidn pudiera explicar la inmediata conjuncidn
de esta prohibicién con la ley del matrimonio
levirato. Que ¢l acto prohibide incluye despre-
cio por la seflal del pacto y no solamente
indecencia queda sugerido por la evidente

similaridad entre la naturaleza del castigo y de
la marca, ambas cosas involucrando una muti-

lacidn del cuerpo. Se afiade peso a esta inter-
pretacién por ¢l hecho de que, aparte de este
caso, solamente la lex talionis (19:21) exige
tales mutilaciones penales.

13-19. 15. Pesa exacta v justa tendras. Se
tenia que amar al préjimo como a uno mismo
(vv. 13-16); por ello, los negocios con el pré-
jimo no tenfan que llevarse a cabo con dos
Juegos de pesas, el grande para recibir, y el
pequenio para vender (cp. Amos 8:5). Esta ley
expande algo Lv 19:35, 36, especialmente por
apéndice de bendiciones y maldiciones del
pacto. En tanto que esta ley de amor suma
todas las demandas acerca de las relaciones
interteocrdticas que han sido tratadas en las
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secciones inmediatamente precedentes de esti-
pulaciones, no se trata de ninguna repudiacién
del mandato de conquista (cp. Dt 7; 20:16, 17,
25:17, 19). Ni hay tampoco ninguna contradic-
cién entre ambos. Porque, aunque Dios
demanda amor hacia el préjimo, aquellos que
se ponen en oposicién para destruir el pueblo
del reino teocrético tipico del AT se eliminan a
si mismos de la categoria de préjimo, asi como
aquellos maldecidos con Satands en perdicién
eterna no son los préjimos de los habitantes de
la teocracia celestial. Acerca del mandato de
exterminar Amalec, ver Ex 17:8-16. Tomado
en conjunto, las leyes de amor y de odio resui-
tan una sola demanda de amar a Dios, y en
consecuencia de amar a quienes El ama y de
odiar a quienes El odia.

4) Confesion de Dios como Redentor-Rey.
26:1-19.

LLa gran seccién de estipulaciones (caps.
5—26) llega a su fin con las liturgias de las
dos confesiones cilticas (vv. 1-11; 12-15) y
una declaracién de la ratificacion del pacto
(vv. 16-19),

3. La tierra que juré Jehovi a nuestros
padres que nos daria. Los siervos israelitas
del Sefior tenian que hacer confesién continua
de gratitud de que su buena herencia en
Canadn era el don de la gracia redentora de
Dios en cumplimiento a su juramento a los
padres. Tenian que confesar su sefiorio perma-
nente y expresar su consagracion mediante una
ofrenda tributaria de las primicias. Acerca de
la ley de las primicias, ver 18:4; Ex 23:19;
34:26; Nm 18:12ss. Se hallan clementos de la
ofrenda de las primicias en relacién con cada
una de las fiestas anuales (Dt 16). Por ejemplo,
en la Fiesta de los Panes Azimos se mecia una
gavilla de las primicias (Lv 23:10ss.). Tam-
bién, la Fiesta de las Semanas recibia el nom-
bre de *‘el dia de las primicias’™ (Nm 28:26;
cp. Ex 23:16; 34:22) y se ofrendaban dos
hogazas de las primicias entonces (Lv 23:17);
y las primicias del vino no se ofrendaban hasta
la Fiesta de los Tabemdculos, cuando los
vifiedos maduraban. Si *‘todos los frutos. . .de
la tierra’’ (Dt 26:2) indica el fin de la tempo-
rada de la siega, entonces es la Fiesta de los
Tabernaculos que tiene que haber sido la oca-
siébn de la presentacién de esta cesta de las
primicias al altar central. Gramaticalmente, se
puede comprender el v. 2 como descriptivo de
todas las primicias de la tierra o sélo de un
cesto en prenda de ellas. En el caso de las
primicias agricolas, no se especifica en ningiin
lugar la cantidad. Ya que las primicias eran
asignadas a los sacerdotes (Nm 18:13, 14), la
referencia a las fiestas sagradas que el ofren-
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dante tenia que disfrutar después de este ritual:
Te alegraris en todo el bien que Jehova tu
Dios te haya dado (v. 11; cp. 12:6, 7, 11, 12,
17, 18; 16:11, 14) indica que el cesto represen-
taba solamente una prenda de las primicias
(ver comentarios sobre 14:22ss.; 15:20), por lo
menos si esta fiesta se aprovisionaba de las
primicias. No obstante, esto es incierto. El
israelita tenia que confesar que el llamamiento
teocrético de su pueblo no podia atribuirse a su
poder (v. 5ss.; cp. 7:7, 8; 8:17, 18). 5b. Un
arameo a punto de perecer fue mi padre. El
hebreo ‘6béd connota las ideas de *‘perdido”’
y “‘en peligro’'’. La referencia es a Jacob.
Recibe el nombre de arameo debido a que los
origenes patriarcales eran geogrificamente,
aunque no racialmente, arameos, y debido a
que Jacob mismo habia peregrinado en Aram-
naharaim durante el periodo del nacimiento de
sus hijos, los futuros padres tribales de Israel.
7, 8. Jehova oy6...nos sacd. El recital con-
memorativo de los actos redentores de Dios en
el éxodo y en la conquista era el Amen confe-
sional al recital propio de Dios de su favorala
nacidn en el prologo historico del pacto. El
v. 100 no describe un nuevo paso en el ritual
de la ofrenda de las primicias (en contradic-
cion al v. 4); mds bien se trata de una conclu-
sién sumaria.

12-15. La dependencia de Israel en Jehovd
para su continua prosperidad tenfa que expre-
sarse en un servicio trianual de rogativas por
su atencidn favorable y bendicidn. (Acerca de
las normas de diezmo, ver los comentarios
sobre 14:22ss.) 13. Delante de Jehova tu Dios.
Esta instruccién se refiere probablemente al
santuario central. Si es asi, entonces el énfasis
en la finalizacion del proceso de diezmado
(vv. 12, 13) sugiere que la Fiesta de los
Tabemnéculos constituia la circunstancia que lo
enmarcaba. Esta liturgia puede haber seguido
inmediatamente a la de la presentacién del
cesto de las primicias (vv. 1-11). 15. Mira
desde tu morada...y bendice a tu pueblo
Israel. El reconocimiento de la obediencia a
todas las prescripciones de diezmado (vv. 13,
14) como introduccién a esta peticién de ben-
dicién divina recuerda el hecho de que Dios
declaré que esta iltima dependerfa de lo pri-
mero (14:28, 29). El adorador tiene que afir-
mar que su diezmo no habia estado expuesto a
contaminacién ceremonial, en particular la
inmundicia asociada con el duelo por los
muertos (v. 14; cp. Lv 22:3s5.; Nm 19:11ss.;
Os 9:4).

16-19. El acto central en la ceremonia de
ratificacién del pacto era el juramento de adhe-
sién que el vasallo tomaba a su sefior en res-
puesta a la declaracidn de las estipulaciones y
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sanciones del pacto. Israel habia tomado tal
juramento después de la lectura del libro del
pacto en Sinaf (Ex 24:7), y ahora Israel tenia
que hacer lo mismo en los campos de Moab,
tal como se refleja en estos vv, (ver tambien Dt
29:10-15). 16. Ponerlos por obra con todo to
corazon. El Sefior demandaba consagracion
pactual. El pueblo de Israel reconocfa que se
sometian a Jehovd como el Dios de ellos, que
tenia que ser obedecido segiin toda su santa
voluntad: para andar en sus caminos (v. 17).
El Sefior los reconocia en gracia como su pue-
blo (v. 18a) y garantizaba las bendiciones del
pacto a los ficles (vv. 185, 19; cp. 7:6; 14:2; Ex
19:5, 6).

IV. Sanciones: La ratificacion del pacto.
27:1—30:20.

La cuarta divisién normativa en los tratados
de soberania la constitufa las bendiciones y
maldiciones, las sanciones de mal y de prospe-
ridad del pacto. En Dt esta seccién se halla en
los caps. 27—30. En tanto que 26:16-19
forma una conclusién a las estipulaciones,
introduce también el elemento de ratificacién
del pacto, el niicleo alrededor del que se agru-
pan las maldiciones y bendiciones de estos
capftulos. La ratificacién del nuevo pacto que
Moisés estaba haciendo con la segunda gene-
racién iba a desarrollarse en dos partes. Este
era ¢l procedimiento acostumbrado al asegurar
la sucesidn en el trono al heredero real sefia-
lado para ello. Cuando la muerte era nmi-
nente, el soberano demandaba de sus vasallos
una prenda de obediencia a su hijo; después,
poco después de la accesion del hijo, se repetia
la sumisién de los vasallos. De forma similar,
Moisés y Josué formaban una dinastia de
representantes mediadores de la soberanfa de
Jehovd sobre Israel. De ahi la sucesién que
recae en Josué, que simbolizaba el continuado
sefiorio del Dios de Israel, quedaba asegurada
mediante el juramento demandado de Israel
antes de la muerte de Moisés, y de nuevo
mediante una ceremonia de ratificacién des-
pués de la accesidn de Josué. La pronunciacidn
de maldiciones y bendiciones es prominente
en cada uno de estos rituales de ratificacion.

La seccidn de las sanciones en Dt empieza
con las bendiciones y las maldiciones que tie-
nen que utilizarse en la segunda etapa de la
ratificacién (cap. 27), y a continuacién vuelve
a la situacién inmediata y a las solemnes san-
ciones de la etapa inicial de ratificacién (caps.
28 — 30). Cuando se considera a Dt como ei
testimonio documental legal del pacto, no se
suscita ninguna dificultad con la posicién asig-
nada a las instrucciones del cap. 27. Por otra
parte, 1a relacion entre el final del cap. 26 y el
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principio del cap. 28 es tan suave como para
sugerir la posibilidad de que el cap. 27 no haya
tenido lugar en este preciso momento del pro-
greso de la ceremonia en Moab. De manera
similar, en ¢l flujo original de la oratoria de
Moisés, Dt 30 hubiera podido tener lugar al
final del cap. 28.

A. Ceremonia de ratificacion en Canadn.
27:1=-26.

Moisés prescribié la ceremonia para la
segunda parte de la renovacion del pacto, que
tenia que realizarse en Canadn (vv. 1-8). Se
proclamé el restablecimiento del pacto (vv. 9,
10). Se dio una orden con respecto a la recita-
cidn de las bendiciones y de las maldiciones en
la ceremonia posterior {vv. 11-26). Para el
cumplimiento histérico de lo que aquf se pres-
cribe, ver Jos 8:30-35. Para una anticipacién
de estas instrucciones entre las estipulaciones
deuterondmicas, ver Dt 11:26-30.

1-8. 1. Para promover el respeto a las autori-
dades designadas, Moisés se asocid a s{ mismo
en esta solemene hora a los ancianos de Israel
y a los sacerdotes (cp. v. 9). 2. Levantaras
piedras grandes, y las revocaras con cal. La
consagracion del pacto tiene que ser un acto de
fe v de devocidn inteligente ¢ informada. Por
ello, se tenia que publicar el contenido del
pacto en preparacién a su ratificacién por el
pueblo. Este era un propésito de escribir el
pacto en las piedras revocadas, técnica egipcia,
como queda confirmado por el hecho de que
en el cumplimiento histérico Josué leyé esta
ley al pueblo (Jos 8:34). Cosa comparable fue
la lectura por Moisés a Israel del libro del
pacto en la ratificacién del pacto sinaitico y la
proclamacién del pacto deuteronémico en los
campos de Moab. El hecho de que se eligieran
las duraderas piedras invita a la comparacién
con las tablas de piedra de la ley inscritas por
el dedo de Dios y sugiere que otro motivo era
¢l de proveer un testimonio simbélico a la
permanencia del pacto (cp. Dt 31:26; Jos
24:26, 27). A. Todas las palabras de esta ley.
Esto se refiere al pacto deuterondémico, tomdn-
dose la parte de “‘ley’’ para representar el
todo. La fiesta ceremonial era otro métedo
simbélico reconocido por el cual el pueblo
ratificaba tratados. Este es el significado de las
ofrendas de paces v la comida alegre que las
acompaiiaba (v. 7; cp. Ex 24:11).

La ratificacion final tenfa que llevarse a
cabo después de la muente de Moisés, cuando
Israel, bajo Josué, estaba en Canadn (v. 2a). Su
marco tenia que ser el escenario impresionante
de los montes adyacentes, Ebal y Gerizim,
entre las que estaba Siquem (v. 4; cp. vv. 12,
13). No hay registro de que se precisara de

197

ningiin esfuerzo militar para tomar esta irea de
Canaén. El elemento esencial de la ceremonia
seria la propia consagracién de Israel al Sefior
del pacto. Los holocaustos (v. 6) simbolizaban
esta consagracion. De efecto similar eran la
serie de juramentos de propia maldicién (cp.
v. 15s8.).

5. Y edificaras alli un altar, Para el propé-
sito de las ofrendas sacrificiales, se tenfa que
erigir un altar especial en Ebal. Puede ser que
se eligiera el monte de la maldicién debido a
que la economia mosaica, en su énfasis distin-
tivo, era una ministracién de muerte y de con-
denacién (cp. 2 Co 3:7-9), aunque, como un
ayo, conduciendo a los hombres a la gracia de
Cristo. O posiblemente se tenia que erigir el
altar en Ebal debido a que la paz del pacto
tenia que venir mediante la infliccién de las
maldiciones sobre el Redentor-Siervo, sacrifi-
cado por los pecados del pueblo de Dios. El
altar se tenia que hacer de piedras sin labrar, de
acuerdo con las demandas del libro del pacto
(Ex 20:25). Evidentemente, la ley deuteroné-
mica del altar central permanente no habia
sido dada con el propésito de repudiar la ley
del altar del libro del pacto. Ni el principio de
centralizacién del altar tenia que ser tan abso-
lutamente restrictivo que no pudiera haber el
altar especial para ocasiones extraordinarias
(ver sobre 12:4-14),

9, 10. En medio de las instrucciones refe-
rentes a la etapa posterior en el proceso de
renovacién, se dio un solemne recordatorio de
que ya se habia entrado en el compromiso
pactual, en el dia de la declaracion deuterond-
mica.

11-26. Seis tribus que descendian de las
esposas de Jacob, Lea v Raquel, tenian que
estar en las laderas del monte de bendicion y
dos de descendencia similar —Ila tribu de
Rubén, que perdié el derecho de primogenitura
por el pecado de incesto (Gn 49:4; cp. Dt
27:20), y la tribu de Zabuldn, el hijo mas jéven
de LLea— tenian gue unirse a las cuatro tribus
que descendian de las criadas en el monte de la
maldicién (vv. 12, 13). No se afirma si los dos
grupos de tribus tenian que cumplir sus
papeles respectivos acerca de la maldicién y
de la bendicién mediante la pronunciacidn de
las formulas de maldicidon o de bendicién
sobre ellos, o por su recitacién o por lo menos
aquiescencia a la una o la otra. En el cap. 28
aparecen grupos correspondientes de seis ben-
diciones (vv. 3-6) y de seis maldiciones
(vv. 16-19); parece dificil disociarlos de los
dos grupos de tribus. Evidentemente, Josué
leyd Dt 28 delante de toda la congregacidn de
Israel como parte de todo el tratado de renova-
cion (cp. Jos 8:34, 35).
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El arca del pacto y los sacerdotes leviticos
tenian que estar detenidos entre Ebal y Gen-
zim (Dt 27:14; cp. Jos 8:33). Tenian que guiar
a Israel en ¢l juramento de ratificacién, consis-
tentes en una serie de doce auto-maldiciones
(Dt 27:15-26). El repetido Maldito el que
identifica la suerte del quebrantador del pacto
con la de la serpiente (cp. Gn 3:14). La res-
puesta Amén constitufa la férmula acostum-
brada de asentimiento (cp. Nm 5:22; 1 R 1:36;
Neh 5:13; B:6; Sal 72:19). El hecho de que en
este pasaje se den solamente maldiciones y no
bendiciones indica que este no es el relato
detallado de la proclamacién de maldicién vy
de bendicion por los dos pares de seis tribus
mencionadas en Dt 27:12, 13, Una indicacion
similar la da el hecho de que los vv. 15-26
tenian que ser dirigidos v tener respuesta de
todos los israelitas (v. 14). Esta seccion des-
cribe mds bien una caracteristica separada de
la ceremonia del pacto, el verdadero jura-
mente, que tomaba caracteristicamente la
forma de auto-maldiciones proverbiales, pero
no de bendiciones, En contraste a las maldi-
ciones en el cap. 28, los varios miembros de
esta serie difieren no en variedad de maldicién
sino en tipo de pecado. El drea que se cubre de
transgresion es la de pecados secretos gque
podrian escapar a la deteccion humana vy al
castigo (notar especialmente 27:15, 24; cp. Job
31:24ss.) v, por ello, peculiarmente la provin-
cia de Dios como Testigo divino del jura-
mento. Se mmpreca a aquellos que wviolan
secretamente las demandas de Dios de respeto
hacia Si mismo (v. 15), hacia la autoridad de
derecho (v. 16), hacia la verdad (vv. 17-19),
hacia la famihia (vv. 20-23), hacia la vida
humana (vv. 24, 25), y, en suma, al pacto de
Dios (v. 26),

B. Proclamacion de las sanciones. 28:1-68.

Volviendo a la primera etapa de la ce-
remonia de la renovacién del pacto, Moisés
pronuncid sus sanciones. En la seccidn corres-
pondiente del libro sinaftico del pacto (Ex
23:20-33), predominaban las bendiciones.
Ahora, habiendo tenido lugar la historia de
cuarenta afios de apostasia 1sraelita, el énfasis
de Moisés cae pesadamente sobre las maldi-
ciones; asi, bendiciones (Dt 28:1-14) y maldi-
ciones (vv. 15-68). Este énfasis quedaba
anticipado en las promesas y amenazas en una
seccion similar en Levitico (cap. 26), escnta
después de la primera rebelion de Israel en
contra del pacto sinaitico. La notable visién
profética de la historia de Israel en Dt 28 — 30,
especialmente del exilio en tierras lejanas, ha
constituido una piedra de tropiezo principal
para la aceptacion de la patermidad mosaica de
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este documento por parte de la alta critica
naturalista.

1) Bendiciones,
11:13ss.; 22ss.).

1. Si oyeres atentamente. Aunque la heren-
cia de Israel y el continuo disfrute de las pro-
mesas no dependia del ménito legal, existia una
relacion entre la piedad corporativa de la
nacion y su prosperidad. Porque el reino teo-
critico del AT prefiguraba la consumacién del
reino de Dios, en el que se han de reunir la
justicia y la gloria. Correspondientemente a
ello, para mantener claro ¢l mensaje de la
figura profético-tipica, Dios permitia a los
israclitas disfrutar las bendiciones de su reino
tipico solamente en tanto que ellos, y especial-
mente sus representantes oficiales, exhibieran
una medida apropiada de la justicia del reino.
Ya que toda justicia que Israel poseyera cons-
tituia un don de gracia del Dios de su salva-
cién, el principio que informa Dt 28 no tiene
afinidades con ninguna religién de salvacién
por obras (ver sobre 6:1-3). Los vv. 3-6 pre-
sentan seis bendiciones que tienen su paralelo
en seis maldiciones en 16-19. (Acerca del evi-
dente uso de éstas en la ceremonia posterior en
Canadn, ver comentarios en 27:12, 13.) Las
bendiciones representan una plentitud amplia
de la bendicidon. Los opuestos apareados, por
ejemplo, expresan totalidad (cp. vv. 3, 6). Lo
que se presenté concisamente en férmulas
litirgicas en las seis bienaventuranzas se deta-
lla en los vv, 7-14. La disposicion de las ben-
diciones es quidstica: asi, las relaciones
exteriores (vv. 7 y 125, 13); asuntos domés-
ticos (vv. 8 y 11, 12a); y, en la posicion central,
la relacion con Jehova (vv. 9, 10).

Si Israel obedecia a Jehovd, llegaria a la
cumbre en todo encuentro militar y comercial
con otras naciones. Dentro del reino habria
abundancia de los bienes de la tierra. Canadn
seria verdaderamente un paraiso destilando
leche y miel. De principal importancia, Israel
prosperaria en su relacion con su pacto con
Jehovd (vv. 9, 10). Este es ¢l secreto de toda
bienaventuranza, porque Su favor es vida. De
las prendas manifiestas del favor de Dios sobre
Isracl, toda la tierra reconoceria que
el nombre de Jehova es invocade sobre ti
(v. 10). Esto es, quedaria en claro que el pacto
de Dios estaba establecido con Israel y que El,
el soberano, era el Duefio de Israel y su Defen-
sor (cp. Is 63:19; Jer 7:10, 11; 15:16). Una y
otra vez se recuerda el prerrequisito de lealtad
pactual (Dt 28:9b, 135, 14).

2) Maldiciones. 28:15-68.
La proscripcién de la herencia prometida
era el extremo de la maldicién. Significaba la

28:1-14 (cp. T7:l2ss.;
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pérdida de la especial presencia y favor de
Dios, la pérdida del acceso sacramental a €] en
su santo monte de Sion, y la pérdida de posi-
cion como el pueblo del reino de Dios. Por
ello, en esta larga seccién de maldiciones, apa-
recen repetidamente el sitio y el exilio como la
cumbre del mal. Hay una serie de figuras para-
lelas del desastroso futuro que asomaba en el
horizonte delante de esta nacién tan propensa a
la infidelidad (vv. 20-26, 27-37, 3848, 49-
57, 58-68). Las tres primeras y la dltima de
estas figuras culminan en la sentencia de con-
quista por parte del enemigo, con su termble
secuela (vv. 25, 26; 36, 37; 48; 63-68); la
cuarta estd completamente dedicada a aquel
maldito evento (vv. 49-57). Esta extensa des-
cripcién de males particulares sigue a una for-
mulacion introductoria, ritualfstica, de las
sanciones maledictonias del pacto (vv. 15-19).

15-19. El v. 15 se corresponde con los vv. 1,
2, v 16~19 son la contrapartida de 3-6. La
venganza del pacto (cp. Lv 26:25) alcanzaria
al pueblo violador del juramento incluso den-
tro del asilo de su tierra paradisiaca heredada.
Sin santidad nadie puede habitar alli donde
Dios revela su gloriosa presencia, y El no hace
acepcion de personas,

20-26. 20. Me habras dejado. Esta era la
esencia del pecado de Israel: la violacion del
primer mandamiento del pacto. Jehova
enviara, Era el derecho y el deber del mismo
Seiior, puesto de tal manera de lado, Aquel a
quien y por quien Israel pronuncid el jura-
mento del pacto, para vengar el pacto. Fuera
cual fuera el origen humano o terreno de las
varias maldiciones, el Sefior serfa el Autor de
ellas. Hasta que seas destruido (cp. vv. 24,
45, 51, 61). Se afirma repetidas veces aqui que
el resultado de los varios tipos de maldicion
— epidemias (vv. 21, 22a), sequias (vv. 22b—
24), y guerra (vv. 25, 26) — seria nada menos
que la destruccién de Israel (vv. 20-22, 24,
26). 24. Por lluvia a tu tierra polvo y ceniza.
El siroco llenaria el aire de arena y polvo. El
v. 25 es [a inversién del v. 7 (cp. Lv 26:17). 26.
Tus caddveres servirin de comida a toda
ave del cielo y fiera de la tierra, El principio
de la maldicidn es esencialmente la postracién
del hombre bajo los reinos sub-humanos sobre
los cuales Dios le habia sefialado al principio
como rey. De ahf, las Escrituras representan la
condenacién de la humanidad rebelde como
una fiesta escatolégica en la que los hombres
muertos son devorados por aves y fieras (cp.
Sal 79:2; Ez 39:4, 17ss.; Ap 19:17, 18).

27-37. La vejacién y la frustracién caracte-
rizan las maldiciones de esta seccidn. Observar
las referencias en casi cada versiculo ya a la
impotencia definitiva de los israclitas para
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afrontar sus aflicciones, o su desamparo ante la
opresion. Dios creé al hombre como aquel
que, entrando en el programa de Su reino,
pudiera gozarse en seguir la divina pauta saba-
tica de trabajo coronado con gozo y satisfac-
cién de la finalizacién. Pero el intento del
maldecido Israel de conseguir resultados en el
drea del matnmonio y del trabajo recibiria
solamente que fracasos. En lugar de llegar al
gozo sabdtico de los logros, el pueblo de Israel
guedaria abrumado por la magnitud de sus
fracasos, la vanidad y frustracién de sus
esfuerzos {vv. 28, 34). El contenido de los
vv. 27-35 estdn dispuestos quidsticamente: (a)
enfermedad incurable (v. 27); (b) locura
(v. 28B); (c) opresién continua (v. 29); (d) frus-
tracion (vv. 30-32); (c) opresién continua
(v. 33); (b} locura (v. 34); (a) enfermedad
incurable (v. 35). Las similaridades con las
calamidades de Job son dignas de mencidn.

La seccion finaliza (vv. 36, 37) con la mal-
dicién de la conquista por una nacién extran-
jera —que no conociste ni td mi tus padres —
gue habia sido anticipada en los vv. 32, 33,
Dios afligiria a los apéstatas abandonédndoles a
su propia mente reprobada y a la adoracién de
idolos (v. 36; cp. v. 64; 4:27). En idolatria el
hombre sustituye sometimiento a las criaturas
por debajo de €l en lugar de la consagracidn al
Soberano por encima de él. Al hacerlo asi ¢l
hombre pone el sello sobre su propia impoten-
cia en pecado; porque, al cortarse a si mismo
del Sefior-Protector, la Roca que se deleita en
liberar a los desamparados, en vano busca a un
sefior pactual mas debil que ¢l mismo. La
naturaleza esencial del principio de la maldi-
cion halla expresion una vez mds en esta ado-
racion rendida por el hombre a lo sub-humano
por encima de lo cual el Creador le hizo rey.
37. Y serviras de refrin. Isracl, el heredero
de la promesa de que todas las naciones serfan
bendecidas en El, llegaria a ser identificado en
refran por todos los pueblos como maldicidn.

38 48. Las maldiciones de 28:38-42 con-
stituyen lo opuesto a las bendiciones de los
vv. 8, 11ss. 38, 39, La langosta. . .el gusano,
Las plagas de las cosechas, otro sector del
dominio total del hombre (cp. Gn 1:26), harian
efectivamente que los israelitas fueran sus
siervos, que trabajarian para alimentarlas.
Sobre 28:41, ver v. 32. 43. Y ta descenderis
muy abajo. Aqui se invierte la bienaventu-
ranza de los vv. 125, 13. En los vv. 45-48 hay
un resumen de las amenazas precedentes de
maldicidn, tanto en cuanto a causa (cp. v. 20)
como en cuanto a resultado. La causa serfa el
quebrantamiento por parte de Israel del jura-
mento del pacto; el resultado serfa el que Israel
sufriria la venganza total del pacto hasta el
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extremo de la devastacién del exilio. 46b. Y
en tu descendencia para siempre. 5i esta
amenaza significa que el juicio del exilic de
Israel, que constituye el climax del AT, servi-
ria como una sefial perpetua de la venganza
pactual de Dios, si se predice una maldicién
divina perpetua de Israel, entonces Moisés
advierte aqui de aquello que Pablo declara
haber venido a ser un decreto firme {1 Ts 2:16).
El castigo (Dt 28:48) tenia que ser adecuado al
crimen (v. 47). El yugo de la maldicién de
Israel (v. 48) consistiria en un retomo a la
posicién de la que Dios les habia llamado
seglin el amor del pacto (cp. Lv 26:13). Aun-
que en este punto Moisés no delimita la impre-
sion de estas maldiciones con ninguna
cualificacién, en otros pasajes proclama el
triunfo de la gracia del pacto mediante la res-
tauracion del remanente clegido y penitente
(Dt 4:29ss.; 30:1ss.).

49-57. Lo que habia constituido el climax
en cada una de las series precedentes consti-
tuye el tema exclusivo de esta cuarta figura
profética de Israel, alcanzado por la maldicion
del pacto. Con una vividez gue no ahorra nin-
gun detalle Moisés expone aquf la abrumadora
angustia y degradacién a la que esta nacidn,

una vez la cabeza de las naciones, quedaria
reducida cuando quedara atrapada en la maldi-

cién del cerco. 49. Una nacién de lejos...
que vuele como dguila. El bdrbaro invasor de
remotos lugares, descendiendo sobre Israel
como un dguila sobre su presa, seria inmiseri-
corde en su rapacidad (vv. 50, 51). Pero la
inhumanidad del guerrero enemigo empalide-
ceria ante la de la mds tiema madre israelita,
transformada en canibal en el horror del cerco
{vv. 52-57; cp. Lv 26:29; Lm 4:1-10). 51-53.
El fruto de tu tierra. . .el fruto de tu vientre,
El pasaje contrasta el apetito natural de los
barbaros v el deseo antinatural de los israelitas.
No habria refugio ante el sitio en mingin lugar
de la tierra (vv. 52a, ¢, 55, 57) para aquellos
que habian puesto su confianza en las defensas
humanas en lugar de en Dios, su verdadero
Refugio. La historia del AT dio testimonio de
sucesivas ejecuciones de esta maldicién, y
quedod finalmente consumada con la cafda de
Jerusalén en el 70 d.C.

58-68. 58. Si no cuidares de poner por
obra,..esta ley. En este parrafo final Moisés
vuelve a la forma condicional con que empezé
la pronunciacién de las maldiciones (cp. v. 15),
porque en ¢l dia de la congregacién en Moab
Israel tenfa que tomar todavia su decision entre
las bendiciones o las maldiciones. Para evitar
las maldiciones el pueblo de Israel tiene que
obedecer las estipulaciones de este documento
pactual en verdadera reverencia al Sefior que
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habia revelado su gloria y obras terribles al
salvarlos de Egipto. 62, 63. Y quedaréis
pocos en nimero. ..y seréis arrancados de
sobre la tierra. La desobediencia conllevaria
la pérdida de las bendiciones prometidas en el
pacto abrahémico, esto es, la multiplicacién
del pueblo v la posesion de una tierra patria.
En lugar de las bendiciones habria todo tipo de
aflicciones extraordinarias y persistentes
{(vv. 59-61). 64. Y Jehova te esparcira por
todos los pueblos. Siguiendo proféticamente
al pueblo sitiado y conquistado a su exilio
(vv. 64-67), Moisés recoge con unas pocas
pinceladas todo el sufrimiento del incrédulo y
errante Israel a lo largo de los siglos; una vez
el pueblo de Dios, pero transformados en su
exilio a semejanza de los paganos, sin Cristo,
sin esperanza, sin Dios en el mundo (Ef. 2:12).
Al repudiar su eleccidn y llamada del pacto, en
virtud del cual habian sido sacados de la escla-
vitud en Egipto para llegar a ser los hijos
teocrdticos de Dios, el pueblo de Isracl se
hallaba sentenciado a recaer en una esclavitud
egipcia aln peor (v. 68), en la esclavitud de
Satands y del pecado, muerte e Infiemno.

C. Convocatoria al juramento del pacto. 29:1-
29,

En una llamada directa, personal, a la gene-
racién que estaba ante él, Moisés la confronté
con el proposito central de la ceremonia de
este gran dia (vv. 10-15). Esta demanda cen-
tral del juramento de adhesidn, que refleja la
pauta completa del tratado de soberanfa, va
precedida de un recordatorio de las pasadas
obras salvificas del Sefior (vv. 2-9) y seguida
de una advertencia de que las maldiciones del
pacto serian visitadas sobre una nacidn infiel a
lo largo de sus generaciones (vv. 16-29).

I. (Biblia hebrea, 28:69). Aunque algunos,
siguiendo la disposicién hebrea, consideran
que esto es un suscrito, y resultaria ser cierta-
mente una descripcién exacta de lo que pre-
cede, se tiene que entender probablemente
como una superscripcion. Acerca de la rela-
cion de los vv. 1 y 2, comparar la secuencia
similar desde 4:45 a 5:1. Hay una continuidad
esencial en el pacto de redencién de Dios
desde Génesis hasta el Apocalipsis. No obs-
tante, las administraciones sucesivas de aquel
pacto, tal como se renuevan repetidamente por
gracia divina, se tienen que distinguir. El pacto
hecho en Moab renovaba ¢l que habia sido
hecho en Sinai, que renovaba el pacto que
Dios habia hecho con Abraham, que renové el
pacto que habfa hecho con Addn (cp. Gn 3:15;
Dt 5:2, 3).

2-9. La misericordia y el milagro de la libe-
racion de Egipto y el paso por el desierto
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hubieran debido abrir los ojos de esta genera-
cidn a la suprema sabiduria de darse a si mis-
mos en amor de todo corazon a un Sefior tan
grande vy tan lleno de gracia. (Acerca de los
vv, 5, 6, ver B:2ss.; acerca de los vv. 7, 8, ver
2:30ss.; 3:1ss.) 4. No os ha dado corarzdn
para entender. Pero el conocimiento espiri-
tual més sencillo estd mds alld de la percepcion
del hombre pecador a no ser que el Espinitu de
Dios le conceda comprensién como un don de
gracia soberana. Este pueblo, tan sefialada-
mente favorecido como para haber vivido cua-
renta anos en la atmoésfera de la providencia
sobrenatural, carecia de este necesario don (cp.
9:7, 24). 9. Guardaréis...las palabras de
este pacto. La responsabilidad de la sordera
espiritual era de Israel, y con esta reprensidn se
incitaba al pueblo a dar una mejor respuesta a
su Sefior. La manera imperceptible en que la
llamada de Moisés llega a ser la llamada
directa del Sefior (v. 5ss.; cp. 7:4; 11:15; 17:3;
28:20) es evidencia de la realidad de la revela-
cidn sobrenatural, que vino mediante Moisés,
el mediador de Dios.

10-15. El acto central de la ratificacion del
pacto y su significado se declaran agui. Los
términos de los vv. 10, 11 indicaban la natura-
leza solemnemente formal de la congregacién
y acentuan el hecho de que la comunidad
entera del pacto se hallaba presente para parti-
cipar en el juramento. Se inclufan las mujeres
y los nifios, los no israelitas (cp. Ex 12:38; Nm
10:29; 11:4), y los siervos (Dt 29:11¢; cp. Jos
9:21). 12, Para que entres en el pacto de
Jehova tu Dios. La frase hebrea, solamente
hallada en este pasaje, significa ht., pasar
sobre a, 0 pasar a través. Segln esta dltima
traduccién, la expresiéon pudiera derivarse de
una ceremonia de toma de juramento como la
de Gn 15:17, 18. La ecuacidén del pacto de
Jehovi con su juramento (Dt 29:12) constituye
un indice significativo de la naturaleza del
pacto como instrumento del gobiemo de Dios
mediante el cual El asegura la entrega de un
pueblo a Su servicio. 13. Para confirmarte
hoy. Este versiculo es para el mismo efecto,
pero muestra, también, que el establecimiento
por parte de Dios de una relacién pactual con
el hombre no constituye una humillante subyu-
gacion sino un acto de favor redentor. Cumple
la promesa y el juramento en el que los hijos
de Dios han hallado esperanza y consolacion
(cp. He 6:17, 18). 15b. Y con los que no estan
aqui hoy con nosotros. Esto significa que
tenfa que haber una continuidad genealdgica
del pacto. Este es el caso no debido a que la
salvacién constituya una herencia familiar ina-
lienable sino debido a que Dios es fiel a su
promesa de extender las misericordias de su
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pacto a la milésima generacion de aquellos que
le aman y debido a que la administracién del
pacto respeta la autondad paterna (vv. 14, 13).
De acuerdo con ello, el pacto con su signo
sacramental de consagracién se administra a
los creyentes juntamente con sus hijos.
16-29. Porque (v. 16) y no sea (v. 18)
asumen los dos un pensamiento antecedente.
La idea que se guiere dar es probablemente la
de la llamada a una adhesién fiel que se habia
presentado en la seccion anterior. Asf:
(Recuerda, oh Israel, que Jehova es tu Dios),
porque, como bien sabéis, 1a tentacién de ido-
latria os viene de todas la naciones alrededor y
habéis visto sus abominaciones (vv. 16, 17).
(Recordad), no sea que la idolatrfa arraige
entre vosotros, y cosechéis unos frutos amar-
gos y venenosos (v. 18; cp. He 12:15). El
peligro prefigurado figurativamente en el
v. 18b se desarrolla en los vv. 19-28: la raiz
en los vv. 19-2]1 y el amargo fruto en los
vy, 22-28. 19b. De modo que arrase la tierra
regada junto con la sedienta (RVA). La
referencia de esta frase proverbial es a las
plantas; plantas regadas y secas significa todas
las plantas. Sigue la figura del v. 1856, advir-
tiendo en contra de la idolatria, pues si ésta
arraigaba en Israel, su resultado final tenia que
ser mortal, en verdad la ruina de toda la na-
citén. Este pensamiento se resume en 29:22. En
cuanto al individuo que pronunciara hipéerita-
mente el juramento de auto-maldicién del
pacto (v. 19b), el Sefior no le tendria por ino-
cente por haber tomado Su nombre en vano.
Aunque aquel individuo se creyera escondido
en la hueste congregada de Israel y supusiera
su hipocresia escondida dentro de su propia
corazén, el Sefior, el divino vengador del Tes-
timonio del juramento, le sefialarfa y derrama-
ria sobre €l sin misericordia alguna todas las
maldiciones que habia invocado en vano. So-
bre el v. 20b, ver Ap 22:18, 19. Cambiando
briscamente su perspectiva de futuro (Dt
20:22) mas alli de la desolacion de la teocracia
y del exilio (v. 28) que habian sido hasta en-
tonces el tema de sus amenazas en las maldi-
ciones del pacto, Moisés traza de nuevo la
causa de la caida de Israel al haber abando-
nado el pacto al transferir su adhesidn a
dioses-reyes idolatricos (vv. 25-28). 24, ;Por
qué hizo esto Jehova a esta tierra? Utiliza
aqui el instrumento dramdtico de un didlogo
entre los israelitas y los extrafios de pie entre
las abrasadas ruinas de la tierra teocritica, un
paraiso que se habia vuelto, como las ciudades
de la llanura, en una desértica aridez por la
furia del juicio de Dios (v. 23). 29. Las reve-
ladas son para nosotros y para nuestros
hijos para siempre. La atencién a la demanda
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revelada de consagracion es el motivo de la
vida de sus siervos (cp. 30:11ss.), ¥ no la codi-
cia de conocimiento de misterios divinos (cp.
Gn 3:5).

D. Restauracidn definitiva. 30:1-10.

Mis alld de la maldicién del exilio se abria
la esperanza de la restauracion (vv, 1-10; cp.
4:29-31; Lv 26:40-435). El programa redentor
ne tiene que quedar frustrado por la caida de
aquellos que eran de Israel, pero que no eran
fieles israelitas, Un remanente obediente junta-
mente con el remanente de los gentiles serd
restaurado al Sefior del pacto en Su glonoso
reino. De esta restauracién definitiva, el
retomo de Babilonia en el AT constituyd un
tipo. El vasto complejo de restauracién tipica y
antitipica queda abarcado en esta bendicién
profética de Moisés. La seccion del tratado que
se refiere a la ratificacién del pacto (Dt 27 —
30) concluye con la llamada a la decision en la
que Moisés recuerda al pueblo de Israel que no
podian ellos pretender ignorancia de las
demandas de Dios (vv. 11-14) y les advierte
que las alternativas puestas ante ellos en las
maldiciones y bendiciones del pacto eran las
de la vida v la muerte (vv. 15-20).

1-10, En 28:64ss, Moisés retrata la desespe-
ranza de los israclitas incrédulos en su disper-
sién entre las naciones. 1. Cuando hubieren
venido sobre i todas estas cosas. Agqui
miraba €] mas alld del exilio, en verdad més
alld de la maldicién y bendicidn descntas hasta
ahora en estas sanciones del pacto, y extendid
a su pueblo la esperanza de restauracidn, la
esperanza de un nuevo pacto. 2, Te convir-
tieres a Jehovd., La entrada a esta nueva
bienaventuranza seria la entrada a una
consagracion verdadera y renovada al Sefior,
en contra de quien Israel se habia rebelado (cp.
v. 10). 68, El ongen de tal arrepentimiento y
amor de corazon a Jehovd se hallaria en una
obra divina de cualificacién: circuncidara
Jehovi tu Dios tu corazon. Lo gque habfa
quedado externamente simbolizado en la cir-
cuncision, el sacramento de consagracion en el
AT, seria espiritualmente llevado a cabo por el
poder de Dios (cp. 10:16; Jer 31:33ss.;
32:30ss.; Ez 11:19; 36:26, 27).

Como muestra el desarrollo de este tema en
los profetas, la renovacidn y restauracion que
Moisés prevevd es el cumplido por Cristo en el
Nuevo Pacto. La profecia no se queda ence-
rrada estrechamente en los judios de raza sino
con la comunidad del pacto, aqui concreta-
mente denotada en su identidad del AT como
Israel. Dentro de l1a esfera del Nuevo Pacto, no
obstante, desaparece el muro de las distin-
ciones étnicas. Por ello, la figura del AT que
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aqui se utiliza de israehtas exilados siendo
reunidos al Sefor en Jerusalén (Dt 30:3b, 4;
cp. 28:64) halla su principal cumplimiento en
la reunion del NT de pecadores de todas las
razas humanas, exiliados del Paraiso, de vuelta
al Sefior Cristo entronizado en la Jerusalén
celestial. 3a. Hara volver a tus cautivos, se
refiere a un cambio radical de condiciones. 9.
Y te hara Jehova tu Dios abundar en toda
obra. Juntamente con los dones espirituales de
regeneracién, conversion, vy santificacién
mediante los cuales los rebeldes son transfor-
mados en siervos fieles, el Mesias les dard a
ellos un nuevo mundo de paz y de prosperidad
como su herencia (vv. 3a, 5, 9; cp. 28:4, 62).
El reino teocritico restaurado en Canadn se
utiliza como una figura tipica de la realidad
anti-tipica, el reino eterno de Dios en el reno-
vado universo. Esto se conseguird mediante un
juicio divino, pues en tanto que el pueblo de
Dios tiene que heredar la tierra, sus enemigos
recibirdn la plaga de todas las maldiciones
(v. 7). La salvacién mesidnica es, asi, un nuevo
éxodo y conquista, una renovacién del pacto
mediado a traves de Moisés y Josué, primero
en Sinai y después en Moab y en Ebal y
Gerizim.

E. Decision radical. 30:11-20.

11-14. El Sefior no demandaba de Israel
nada incomprensible ni imposible de conseguir
(v. 11). El deber de Israel no se hallaba escon-
dido en ninguna altura inaccesible (v. 12)
ni mds alld de ninguna barrera insuperable
(v. 13). Nétese el similar uso que Pablo hace
de estas preguntas proverbiales en Ro 10:5, 6.
14. Muy cerca de ti estd la palabra, Hay las
cosas incomprensibles, secretas, que pertene-
cen a Dios (cp. 29:29a; Sal 131:1), pero la
demanda del pacto es una de las cosas reve-
ladas dadas al pueblo de Dios para ser obede-
cida (cp. 29:29b; 6:6, 7; 11:18, 19; 31:19).
Como Job afirmaba, el conocimiento exhaus-
tivo es la posesidn de Dios solamente, pero al
hombre Dios asigna, como su porcién de sabi-
duria, el temor de Jehovd, que es el camino del
pacto (Job 28, esp. v. 28).

15-20. Moisés concluye su exposicion de
las bendiciones y maldiciones del pacto con
una llamada de simplicidad y sublimudad
memorables. Recordd a Israel que en su expe-
riencia como reino, la bendicién y la obedien-
cia serfan inseparables, como también lo serian
la rebelién y la maldicién (vv. 16-18). 15. La
vida y el bien, la muerte y el mal. El tema era
tan claro y radical como la vida y la muerte
(cp. 19b). Amar al Sefior, obedecerle, y perma-
necerle leal; esto era la vida de ellos (v. 20; ¢p.
6:1-5). 19. A los cielos y a la tierra llamé por
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testigos hoy contra vosotros. Una de las divi-
siones acostumbradas en los tratados seculares
de soberania era la que contenia la invocacion
a los dioses del sefior y del vasallo como los
testigos divinos del juramento del pacto. Es
significativo que el tratado deuteronémico
contenga por lo menos un paralelo retérico a
esta caracteristica (cp. 4:26; 31:28; 32:1). El
Sefior era, naturalmente, el Testigo divino
ademas del Soberano de este pacto. Una y otra
vez Moisés conectaba la obra de salvacion que
Dios estaba llevando a cabo por medio de él
con las promesas hechas a Abraham (v. 20¢).

V. Disposicion dinastica: Continuidad del
pacto, 31:1—34:12,

Esta seccién final del documento del pacto
tiene como tema unificador la perpetuacién de
la relacion del pacto. De importancia especial
es el tema de la sucesién real, que es también
prominente en los tratados de soberania es-
trabiblicos {cp. antes, la Introduccion a IV.
Sanciones). Esta sucesion queda asegurada
mediante la designacién y constitucién de
Josué como heredero dindstico de Moisés en el
oficio de representante mediador del Sefior
(cap. 31). La asignacién testamentaria de la
herencia del reino a las varias tribus de Israel
(cap. 33) tiene en cuenta la posicién de todo el
pueblo de Dios como herederos reales. Se
incluyen también otros dos elementos norma-
tivos en los tratados internacionales. Uno de
ellos es la invocacidn de los testigos del pacto,
representados aqui principalmente por el Cén-
tico del Testimonio (cap. 32). El otro es las
instrucciones para guardar el documento del
tratado después de la ceremonia (31:9-13),
Para dar fe notarial del documento, se adjunta
un relato de la muerte de Moisés al final (cap.
34),

A. Disposiciones finales. 31:1-29,

Moisés dio una serie de instrucciones con
respecto a la ejecucién del pacto v de sus
programas: a todo el pueblo (vv. 1-6), a Josué
(vv. 7-8), ¥ a los sacerdotes (vv. 9-13). Des-
pués, en una revelacion teofdnica en el santua-
rio (vv. 14, 15) el Sefior instruyd a Moisés con
respecto al Céntico del Testimonio para el
Israel futuro (vv, 16-22), y también encargd a
Josué de su inminente mandato (v. 23). Final-
mente, Moisés ordend otra vez a los sacerdotes
con respecto a la disposicién de los testigos
documentales del pacto y con respecto a la
congregacion del pueblo para oir el Céntico
del Testimonio (vv. 24-29),

1-6. Acerca de la edad de Moisés (v. 2a),
ver Ex 7:7; Dt 29:5. 2b. No puedo mas salir
ni entrar. Aunque Moisés era atin competente
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en términos de su vida individual diaria (cp.
34:7), habfa perdido la necesaria energia para
pastorear toda la congregacion de Israel v en
particular para conducir una campaiia de con-
quista como la que estaba ante la nacin
(cp. Nm 27:16ss.). Acerca de Dt 31:2¢, ver
3:23g5.: 4:21, 22: Nm 20:12. El Sefior, con
Josué como su nuevo representante mediador,
continuaria y finalizaria en Canadn la con-
quista ya empezada triunfalmente en Transjor-
dania bajo Moisés (vv. 3-6). Con tal liderazgo
asegurado, [srael tenia que ejecutar ¢l mandato
de conquista {(cp. 7:1ss.) con fortaleza y valor
(v. 6; cp. vv. 7, 23; 20:3, 4; 31:7, 23; Jos
1:6s5.).

7, 8. Bajo el mandato de Dios, Josué ya
habia sido ordenado por Moisés ante Eleazar y
la congregacién como el nuevo caudillo de
Israecl (Nm 27:18-23; Dt 1:38). 8. Jehovi...
estard contigo. Repitiendo la promesa de la
presencia divina (cp. Jos 5:13ss.) acabada de
dar a todo el pueblo (Dt 31:3-6), Moisés
encargd piblicamente a Josué que finalizara la
misién de conducir a Israel a su herencia.

9--13. Moisés asignd a los sacerdotes y a los
ancianos el deber de volver a publicar con
regularidad la ley del pacto. El efecto de esto
era el de asociar a los sacerdotes y ancianos
con Josué en la responsabilidad de gobemar y
en la estima de Israel. De mayor importancia,
todo el pueblo del pacto, juntamente con todas
las autoridades humanas en la comunidad del
pacto, quedaban colocados bajo la autoridad
del Dador de la Ley. 9a. Y escribié Moisés
esta ley. Esta es una clara afirmacion de evi-
dente importancia para investigaciones de la
alta critica (cp. v. 24). Aunque la redaccidn
queda mencionado en esta ocasidn, es proba-
ble que el documento oficial del pacto, o por lo
menos la parte mas importante, habia sido pre-
parada antes. La entrega de la ley a los sacer-
dotes y ancianos mencionada aqui (9b), si
tiene que distinguirse de la mencionada en los
vv. 24ss., puede haber sido simplemente una
transferencia simbdlica de la responsabilidad
de mantener en vigor la ley del pacto como se
describe en los vv, 10-13.

En los tratados de soberania de las naciones,
se inclufan instrucciones para leerlos al pueblo
vasallo en intervalos regulares, desde una vez
a tres veces anualmente. 11. Leerds esta ley
delante de todo Israel a oidos de ellos. En
Israel tenia que haber una proclamacién cons-
tante de la voluntad de Jehovd mediante el
servicio del culto y a su tiempo mediante el
ministerio de los profetas. Los padres, tam-
bién, recibian el encargo de instruir fieclmente a
los hijos del pacto en los mandamientos del
Sefior (ver p. e). 6:7, 20ss.). De ahi la lectura
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septanual de la Ley a Israel (v. 10) en la Fiesta
de los Taberniculos (cp. 16:13ss.) en el afio
sabdtico (cp. 15:1ss.) no estaba designada
como el inico medio de ensefiar al pueblo de
Israel sus obligaciones en el pacto sino que
servia como un recordatorio especialmente
impresionante, en esta época de renovacién y
consumacion sabdtica, de la necesidad de una
renovada auto-consagracién por parte de los
siervos de Jehovd, si querian disfrutar de todas
las bendiciones del pacto.

14-23. Josué, como Moisés (cp. Ex 3:1—
4:17), habfa sido designado personalmente por
el Sefior mismo. Este era ¢l principal propésito
explicito para la comparecencia de Moisés y
de Josué en presencia del celestial Soberano,
que a continuacién habld con ellos cara a cara
como un hombre habla con su amigo (Dt 31:14,
15; cp. Ex 33:9, 11; Nm 12:5). Las palabras de
la revelacion divina (Dt 31:23) eran simple-
mente una afirmacién directa de la orden —
Esfuérzate — y de la promesa — yo estaré
contigo — dadas mediatamente por Moisés
(vv. 7, 8) v una confirmacién de la ordenacién
publica de Josué (Nm 27:18-23).

En esta ocasion el Sefior también confirmé
las negras profecias de Moisés acerca de la
futura infidelidad de Israel y de la ira de Dios
en contra de ellos: este pueblo...me dejara,
e invalidara mi pacto (v, 16ss.). En particular,
el Sefior dirigidé a Moisés a que ensefiara a
Israel un cdntico que serfa testimonio por El en
contra de ellos cuando ellos quebrantaran el
pacto (v. 19ss.). La codicia de Israel por
dioses-idolos, su fornicacién espiritual (v. 16;
cp. Ex 34:15, 16), debido a los abominables
ritos del culto de fertilidad cananeo en que se
dejarfan atrapar, involucraria prostitucién car-
nal también. La inclinacién a ignorar al Sefior
seria mds evidente cuando el pueblo de Israel
habitaran en seguridad y en prosperidad en su
tierra (Dt 31:20; cp. 6:10ss.; B:12ss.; 32:15).
17. Los abandonaré. Tal seria la inevitable
consecuencia del abandono del Sefior por parte
de Israel. Sin la proteccion de Dios la nacidn
caerfa victima de muchos males y asi se darian
cuenta de una manera muy dolorosa de que no
estd mi Dios en medio de mi (v. 17b). Para
que los israelitas no reclamaran la promesa
divina de no abandonarlos (cp. v. 6) y no le
imputaran injusticia, Dios les dio en Cédntico
del Testimonio, que dispone las bendiciones
prometidas y la advertida maldicién en su
perspectiva apropiada dentro del pacto. Este
céntico proclamaria la perfecta justicia de Dios
y pondria a los israelitas en el lugar de con-
victos en cuanto a la justicia de sus aflicciones
(cp. 32:4, 5). Era solamente debido a la pura
gracia de Dios que Israel podria siquiera entrar
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en la tierra de promisién, porque Jehovi se
hallaba totalmente consciente del orgullo y
rebelidn en sus corazones antes de conducirlos
a traves del Jordan, 31:21b. El v. 22 anticipa el
31:30—32:47.

24-29. Como un testigo complementario del
pacto junto con el cédntico, el documento del
tratado se tenia que conservar al lado del arca
del pacto (v. 26; cp. 9ss.). Esta demanda, y la
disposicidn similar de las dos tablas sinaiticas
concordaban con la préctica contemporinea
(ver comentarios sobre 10:1-11)., Es posible
que fuera uno de los sacerdotes a cuyas manos
se confié el tratado deuteronémico (v. 25) el
que adjuntara el registro de la muerte de
Moisés, o incluso todo aquello que va desde
aqui hasta el final. Este funcionario puede
haber tenido una parte, aunque pequedia, en
poner el resto del documento en su forma
definitiva. 27. Sois rebeldes. .. cudnto mas
después que yo haya muerto? El previo
conocimiento de Dios acabado de revelar a
Moisés (cp. v. 21) era ahora el previo conoci-
miento de Moisés. En eslas instrucciones a los
sacerdotes, se rednen todas las partes del tra-
tado. El Céntico del Testimonio que estaba a
punto de ser cantado ante Israel incluia al
mismo tiempo una invecacion a los cielos y a
la tierra como testigos (v. 28). La fuerza del
testimonio se dingia pnmariamente contra el
puebleo de Israel, en vista de sus provocaciones
previstas (v. 29),

B. El Cdntico del Testimonio. 31:30—32:47.

30. Segin las instrucciones de Moisés
(v. 28), Israel fue reunido, y Moisés, junta-
mente con Josué (32:34), los representantes
anterior y nuevo de Jehovi, proclamaron el
céntico (Dt 32).

En su estructura general este cdntico poético
sigue la estructura del tratado deuterondmico.
Después de la invocacion a los testigos a que
dieran oido (vv. 1-3), se identifica al Soberano
en forma de predmbulo como Dios de verdad y
como Padre de Israel (vv. 4-6). A continua-
cidn el prélogo histérico del tratado halla su
contrapartida en una recitacion del favor espe-
cial mostrado hasta entonces a Israel por parte
de Jehovd (vv. 7-14). A continuacidn, se refle-
jan las estipulaciones del tratado en la condena
de la rebelién de Israel en contra de Jehovd y
en favor de nuevos dioses (vv. 15-18). La
consecuencia de este guebrantamiento del
pacto es el amontonamiento de maldiciones
sobre ellos (vv. 19-25). No obstante, como
también se afirma en la seccién de bendicién y
maldicidén del tratado, mds alld de la maldicidn
final se halla la perspectiva de una renovacién
del pacto conseguida mediante un juicio
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redentor en el que Dios vengard a Sus siervos
contra sus enemigos; tal es el tema final del
céntico (vv, 26-43).

a) Invocacién. 32:1-3.

1. La invocacién a los cielos y a la tierra
tiecne que entenderse como una llamada a que
ellos sean los testigos del pacto, ya que Moisés
habia acabado de afirmar que precisamente
este era el propésito de congregar a Israel para
escuchar el cdntico (cp. 31:28). 2, El camino
del pacto y el camino de la sabiduria se unen
aqui al identificar Moisés este cdntico como
mi ensefanza, una palabra comin en la litera-
tura de la Sabiduria. El céntico presenta la
verdadera sabiduria debido a que su tema es el
temor de Jehovd, el gran Dios de Israel (v. 3).

b) Predmbulo. 32:4-6.

El céntico es una teodicea (cp. comentarios
sobre 31:19ss.). 4. Con esto a la vista, la identi-
ficacién de Jehovd es en términos de su justi-
cia perfecta. La roca. Este epiteto contempla a
Dios como el refugio digno de confianza de su
pueblo (cp. vv. 15, 18, 30). La palabra heb. sfir,
asi utilizada de Dios, puede derivarse de una
raiz que significa “‘montafia’ (cp. el ugarftico
gwr). En contraste a la justicia de Dios resalta
la perversidad de los israclitas, estos “*hijos de
Dios™* (cp. Dt 32:6, 18ss.: 14:1: Ex 4:22ss.)
que en realidad eran sus no-hijos (32:5a, lit.;
cp. “‘no-dios’” (v. 21) y “‘no-pueblo’ (v. 21).
Esto introduce la principal carga del céntico,
esto es, que el pecado de Israel daba una expli-
cacitn totalmente adecuada de todo el mal que
le alcanzaria. 6. Pueblo loco e ignorante. Al
mantenerse con ¢l motivo de la sabiduria, el
pecado es considerado como locura (cp.
vy, 28, 29). (No es él tu padre que te cre6?
La referencia es al Sefior formando a Israel
como pueblo teocrético por la eleccidn y por la
llamada redentora sacdndolos de Egipto.

¢) Prologo histérico. 32:7-14.

7a. Acuérdate de los tiempos antiguos.
Asi empieza la seccidn del prélogo histérico
del céntico. El hecho de que el v. 8 se refiere a
la divina providencia remontdndose hasta Gn
10 v 11 explica la perspectiva histérica de Dt
32:7a. 8. Establecid los limites de los pueblos
segun el nimero de los hijos de Israel. Como
Pablo afirma que Cristo gobiemna todas las
cosas para el beneficio de su iglesia, asf
Moisés afirma que Jehovi se tomé un interés
especial en las necesidades geogrdficas de la
numerosa simiente de Abraham en su provi-
dencial gobiemo de todas las naciones (cp. Gn
10:32), porque Israel era Su pueblo elegido (Dt
32:9; cp. 7:6; 10:15). Segiin una lectura apo-
yada por la version LXX y por los fragmentos
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de Qumrén, se tendria que poner ‘‘hijos de
Dios'" en lugar de hijos de Israel. Los que
preficren esta lectura apelan a la tradicién
mitica de que El, cabeza del pantedn cananeo,
tuvo setenta hijos, y al hecho de que hay
setenta naciones mencionadas en Gn 10; y
llegan a la conclusién de que esta correspon-
dencia numérica es mencionada en Dt 32:8. De
manera similar, los comentaristas judios,
siguiendo el texto masorético, vieron una
correspondencia de las setenta naciones de Gn
10 con los setenta israelitas de Gn 46:27.

Habiendo dispuesto 1a herencia de Israel en
Canadn desde los tiempos antiguos, el Sefior
iba, en los dias de Moisés, a conducirlos a la
posesidn de sus ricos bienes (Dt 32:10-14). 10.
Le hallé. El Sefior, viniendo a buscar y a
salvar lo que se habia perdido, hall6 al desam-
parado Isracl impotente en el desierto. Como a
la nina de su ojo. GuardS a su pueblo tan
celosamente como lo hace un hombre con
aquello que es mds precioso para él, o como un
dguila cuida a sus pollos (v. 11). Se podria
interpretar esta figura como referente a la libe-
racion de Egipto asi como la conduccidén a
Canadn. 12b. Con €] no hubo dios extrano,
Ya que el Sefior era el inico benefactor de
Israel, su subsiguiente mudanza y adhesidn a
dioses extrafios (v. 15ss.) era manifiestamente
inexcusable. 13a. Lo hizo subir sobre las
alturas de la tierra. En la fortaleza de Jehovéd
Israel avanzé en majestuoso triunfo por Trans-
jordania (cp. 2:31ss.) y sobre la montafiosa
tierra de Canadn para alimentarse de todas las
mds elegidas ofrendas del campo y del rebafio
(vv. 135, 14),

d) Registro de la rebelidn. 32:15-18,

Como scoberano de ellos, Jehovd deman-
daba, primariamente, una lealtad perfecta y
exclusiva. Como una animal ingobemable,
Israel, engordado en los ricos pastos, rehusé
someterse. 15, Jesurdn, el justo, se utiliza aqui
en forma de reproche. En su arrogante despre-
cio por la Roca de su salvacion, ¢l pueblo de
Israel pagé sus tributos a fantasmagdricos no-
dioses. 17a. Sacrificaron a los demonios, ¥
no a Dios, o sacrificaron a los demonios que
eran no dioses (RSV), de los que nada habian
recibido y de los que hasta entonces nada
habian siquiera sabido. Tan indecible era la
ingratitud de ellos, que preferfan estos nuevos
dioses-reyes a la Roca que les habia mostrado
a la vez el amor de padre (v. 18a) y de madre
(v. 18b).

e) Maldiciones sobre los quebrantadores del
pacto. 32:19-25.

En el pacto sinaitico, adjunta a la estipula-
cidén proscribiendo imédgenes de dioses rivales,
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se hallaba la advertencia: **Yo soy Jehovd tu
Dios, fuerte, celoso’" (5:9; Ex 20:5). Dios res-
ponde a la infidelidad en la relacién del pacto
con algo similar al fiero celo conyugal de un
hombre cuya esposa le ha sido infiel (Dt 32:21,
cp. v. 16). La ley prescribia la muerte para las
adilteras. Las maldiciones del pacto amenaza-
ban a Israel con la extincién si actuaba como
prostituta con los no-dioses de Canadn (cp.
31:16ss.). No hay escape del fuego de los celos
divinos; arden hasta las profundidades del
Seol (32:22), el lugar de los muertos. 19, 20. Se
encendid en ira...Y dijo: Esconderé de
ellos mi rostro. Aplicando el principio de la
lex talionis, Dios rechazaria a Israel y elimina-
ria su proteccion de sobre ellos. Incitaria a
Israel a celos mediante un no-pueblo (v. 21; cp.
Ef 2:12). Esto es, concederia a un pueblo que
no habia conocido su favor del pacto el triunfo
sobre sus hijos infieles (v. 20).

23, Amontonar¢ males sobre ellos. En los
vy, 23-25 se amenaz6 con las maldiciones del
pacto, especialmente la pestilencia, ¢l hambre,
y la espada, los terrores que acompafian la
maldicién suprema del cerco (cp. cap. 28). Alli
recaia el triunfo del no-pueblo. Como resul-
tado del cerco, Israel seria eliminado del reino

de Dios v se convertiria el mismo en un no-
pueblo (cp. Os 1:9). En el posterior desarrollo

de la revelaci6n redentora Dios iba a prometer
renovacién de su misericordia por la cual el
no-pueblo volveria a ser de nuevo “'mi pue-
blo™ (cp. Os 1:10; 2:23). Y Pablo ha interpre-
tado esto como cumplido en la entrada de
gentiles asi como de judios en el Nuevo Pacto
en Cristo Jesus (Ro 9:25, 26). En relacién con
ello Pablo da también un giro a la idea de los
celos de Israel ante el favor mostrado por Dios
a los gentiles (Ro 11:11ss.; cp. 10:19). El cin-
tico mosaico del testimonio anticipa en si
mismo la miscricordia y la bendicién reden-
tora que caen mds alld de la predicha maldi-
citn de Israel (ver Dt 32:26-43).

f) Bendiciones por medio del juicio reden-
tor. 32:26-43,

La atencién se centra ahora en la nacién
enemiga que golpearia sin misencordia tanto
al nifio de pecho como al hombre cano. 27.
Nuestra mano poderosa. Para que el enemigo
no malinterpretara su victoria sobre Israel y le
quitara a Jehova el honer a El debido (cp. Ts
10:5ss.), El limitarfa la matanza que el ene-
migo hiciera en Israel (Dt 32:26). Desde el
punto de vista de las maldiciones del pacto,
esto constituiria un freno a la venganza de
Dios contra Israel. Asi, la preservacién de un
resto que no es aniquilado queda basado en el
celo de Dios de su propia gloria. Al mismo
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tiempo, la vindicacion definitiva, de su pueblo,
que es facilitada por la preservacién del resto,
surge de la compasién de Dios hacia ellos
(v. 36). 29a. ;Ojala fueran sabios, que com-
prendieran esto! El necio enemige hubiera
tenido que comprender que su ficil victoria
sobre Israel, el protectorado bajo pacto con el
Soberano de los cielos y de la tierra, tenfa que
deberse a Su disgusto con Israel (vv. 19ss., 30).
El v. 31 es una interjecién parentética pronun-
ciada por Moisés, dando mayor vigor a 32:30
al eliminar la posibilidad de que el dies del
enemigo le hubiera otorgado la victoria. Sobre
el v. 31b, ver Ex 14:25; Nm 23 y 24; Jos 2:9,
10: 1S 4:8: 5:7ss.: Dn 4:34ss. 29b. Ademds, si
el enemigo fuera sabio, se darfa cuenta del fin
que les espera, Este tema continua en el
v. 32ss. Su arrogancia se transformaria en tem-
blor si se dieran cuenta de que el Dios de
Israel, que habia juzgado a su propio pueblo en
fiera ira, los juzgaria de cierto también con
estricta justicia (v. 34) por su depravacién y
crueldad (vv. 32, 33). El mayor mal de la
nacién enemiga seria que estaba en enemistad
contra ¢l pueblo de Dios. Porque, aun cuando
en esto serian la vara de la ira de Dios en
contra de Israel, sus propios motivos y propd-
sitos serian muy diferentes (cp. 27h; Is
10:7ss.). 35, 36a. Por ello el juicio de Dios
sobre el enemigo serfa un acto de venganza y
de vindicacién en favor de su pueblo...sus
siervos, Asi el cdntico vuelve habilidosamente
al tema principal de Israel y de las sanciones
del pacto, e intima que las bendiciones defini-
tivas seguirdn a la maldicion anterior.

Para citas en ¢l NT de 32:35, 36, ver Ro
12:19 y He 10:30. 36b. La fuerza perecid.
Solo cuando Su pueblo fuera tan impotente
como cuando al principio los hallé (v. 10)
intervendria Dios en juicio redentor. No obs-
tante, el perdén seria concedido solamente
cuando fueran confrontados con su pecado
(vv. 37, 38) y fueran asf llevados a experimen-
lar una tristeza piadosa y arrepentimiento y a
confiar en el Sefior como su verdadera y Gnica
Roca. 39. Y hago morir, ¥y yo hago vivir,
Prometiendo venir en juicio como ¢l salvador
de sus siervos, el Sefior se identifica a sf
mismo como Dios solo y absolutamente sobe-
rano (cp. v. 12; 4:35, 39; 5:6a; Is 43:11, 13).
40. Yo alzaré a los cielos mi mano. Asi como
Jehovd afiadié juramento a promesa en el
pacto abrahdmico, asi también lo hizo en este
Nuevo Pacto, jurando por si mismo, porgue no
hay otro (cp. Is 45:22, 23, He 6:13), que Su
juicio seria terrible en contra de aquellos que
le odian (Dt 32:41, 42; cp. v. 35; Is 63:1ss.). En
el v, 42, la tercera cldusula finaliza la primera,
la cuarta, la segunda. 43. El cdntico concluye
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con la perspectiva de jibilo sobre el juicio de
Dios que involucra tanto retribucién sobre el
enemigo como expiacion de toda culpa dentro
del reino de Dios. Ya que se llama universal-
mente a las naciones a que participen en el
gozo de la salvacion de Dios, el horizonte de
esperanza es evidentemente la edad mesidnica,
cuando todas las naciones de la tierra hallardn
bendicién en la simiente de Abraham.

44-47. La designacion de Josué y las ins-
trucciones referentes al Cantico del Testimo-
nio se unieron a la revelacién especial en
el santuario (31:14-23), v significativamente
Josué fue asociado con Moisés en la proclama-
ci6n del cdntico a Israel (32:44). Moisés selld
la recitacion con una llamada final a la comu-
nidad del pacto a que cultivara en sus genera-
ciones sucesivas fidelidad al pacto, que en su
sumarizacion en ¢l cdntico era un testimonio
por Dios a Israel (v. 46). La conclusién a las
sanciones (30:15ss.) queda reflejada en la
advertencia de que ésta era una cuestién de la
misma vida de Isracl (32:47).

C. El testamento de Moisés, 32:48—33:29.

48-52, Cp. 3:27; Nm 27:12-14. 48. Aquel
mismo dia. Fue hacia el fin del dia de la
ceremonia de renovacidén (cp. 1:3-5; 27:11;
31:22) que Moisés ascendié a este monte de
Abarim, al monte Nebo (49a), para morir alli.
Acerca de la muerte de Aardén en el monte Hor,
ver 10:6, Nm 20:22ss.; 33:37, 38, 51. Por
cuanto pecasteis. Acerca del pecado que des-
calificara a Moisés para no poder entrar en
Canadn, ver 1:37; 3:26; 4:21; Nm 20:10ss.;
27:14. En Dt 34:1ss. se describe el cumpli-
miento de este mandato.

En el antiguo Medio Oriente, la dltima ben-
dicién de un padre monbundo pronunciada a
sus hijos constitufa un testamento legal irrevo-
cable, aceptado como evidencia decisiva en
disputas judiciales. En ¢l caso de los patriarcas

biblicos, la autoridad y potencia de sus dltimas
bendiciones se derivaba del Espiritu de profe-

cia en ellos, hablando en forma testamentana
(cp. los casos de Isaac, Gn 27, y de Jacob, Gn
49). Como padre espiritual y teocritico de las
doce tribus, Moisés pronuncié sus bendiciones
sobre ellos justo antes de ascender al monte
para morir (Dt 33:1), vy asi sus palabras consti-
tuyen su testamento. Hasta alli donde Deutero-
nomio constituye una garantia dindstica, Josué,
como sucesor de Moisés, era el heredero del
pacto. También era cierto, no obstante, que
todos los israelitas eran los hijos adoptados de
Dios, y por ello herederos de las bendiciones
de Su reino que estaban siendo dispensadas
mediante su siervo Moisés. Es simplemente
imposible ecualizar las formas pactual y testa-
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mentaria sin un empobrecimiento dréstico y
distorsién del concepto del pacto. Pero hasta
alli donde las bendiciones prometidas en el
pacto redentor de Dios no son heredables
aparte de la muerte del testador, aquel pacto si
incluye como una de sus caracteristicas el
principio testamentario.

El testamento poético de Moisés contiene
tres secciones: (a) una introduccidn, descrip-
tiva de la gloria del Sefior al declarar su rea-
leza en el otorgamiento de su pacto teocrético
a Jesurin (vv. 2-5); (b) las bendiciones de las
tribus, tomando estas las formas de oraciones,
doxologias, imperativos, y predicciones
(vv. 6-25); v (c) una conclusidn, exaltando a
Dios, el majestuoso Protector de Jesurin
(vv. 26-29). (Para un dtil estudio de los pro-
blemas textuales en este capitulo y una nueva
traduccion ver F. M. Cross v D, N. Freedman,
““The Blessing of Moses’’, JBL 67 (1948),
191-210.)

1) Introduccion. 33:2-5,

La aparicidn de Jehovd como Rey de reyes
para proclamar Su pacto tuvo lugar en gloria
radiante, como del amanecer sobre las mon-
tafias orientales de la peninsula del Sinai
(v. 2a; cp. las descripciones poéticas similares
de la teofania del desierto en Jue S5:4ss.; Sal
68:7ss., 17ss.; Hab 3:2ss.).

2b. Acompafiando al Rey en Su venida se
hallaba una huesta angélica de santos (cp. Sal
68:17; Zac 14:5; Hch 7:53; G4 3:19; He 2:2).
Probablemente mds cercana al sentido del ori-
ginal que RV sea la traduccién que Cross y
Freedman dan: A su derecha seguian los pode-
rosos, sf, los guardianes de las naciones.
Todos los santos se hallan a tu mano, se pos-
tran a tus pies, cumplen tus decisiones. Como
el representante terrenal del Sefior, Moisés dio
el pacto de Dios con sus promesas del reino a
Israel (v. 4), vy se ratificé ¢l reinado teocrdtico
de Jehovi sobre Israel mediante la ceremonia
del pacto (v. 5).

2) Las bendiciones a las tribus. 33:6-25.

Moisés bendijo por vez primera a los hijos
de las esposas de Jacob, y después a los hijos
de las criadas. Aunque Jacob anunci6 la per-
dida de los derechos de primogenitura del pri-
mer hijo, Rubén, tanto €l como Moisés
empezaron sus testamentos con €l (cp. Gn
49:3, 4), 6. Yiva Rubén. Moisés ord para que
Rubén no sufriera extincién tribal. 7. Llévalo a
su pueblo. La bendicién para el Jud4 real (el
cuarto hijo de Lea) es, en efecto, la oracién
para que se cumpla en él la bendicién profética
de Jacob (cp. Gn 49:9-12), que Jud4 sea capa-
citado para cumplir la tarea real de conquistar
los adversarios y asi volver a su pueblo para



208

recibir su obediencia. En el testamento de
Jacob, Simedn v Levi {segundo v tercer hijos
de Lea) fueron reprendidos y esparcidos en
Israel (Gn 49:5-7). Histéricamente, Simedn
fue pronto absorbido por Judd (cp. Jos 19:2ss.).
Moisés omitié a Simedn de la bendicion sepa-
rada (obteniéndose el nimero doce por la divi-
s16n de la tribu de José). Pero invistié con un
nueve significado la dispersién de Levi por
Israel {cp. Jos 21:1-40). 9b. Pues ellos guar-
daron tus palabras. Levi habia mostrado
devocidn a Jehovd, precisa para el oficio sacer-
dotal en la prueba de Sinai (Ex 32:26-29).
Acerca de los sucesos en Masah v Meriba (Dt
33:8b), el principio y el final de las pruebas de
Dios sobre Israel (cp. 8:2ss.), ver Ex 17:1-7;
Nm 20:1-13; Dt 6:16; 9:22; 32:51. Sobre esta
tribu fue conferido el honor del sacerdocio en
la familhia de Aardn, con sus privilegios de
recibir revelaciones especiales de parte de
Dios (33:8a), ensefiar la ley del pacto (v. 10a),
y oficiar en el altar (v. 10b). La bendicidn de
Levi termina muy apropiadamente con la ora-
cién de que su ministerio sacerdotal en favor
del pucblo del pacto pueda resultar eficaz
(v. 11).

Habiendo tratado con las tribus real y sacer-
dotal, Moisés pasa a Benjamin (el hijo mads
joven de Raquel). 12¢. Entre sus hombros
morara. A Benjamin le fue otorgada Jerusalén
en la frontera con Judd, el lugar del santuario y
trono del Sefior (cp. Gn 49:27; Jos 15:8; 18:16).
La utilizacién del término "*hombro’’ en los
pasajes posteriores para denotar la elevada
situacion de Jerusalén apoya la postura de que
es Jehovd el sujeto de morard. Acerca de el
amado de Jehova, ver Jer 11:15; Sal 60:5.
Adjunté con Benjamin en la bendicidn (Dt
33:13-17) vy en herencia territorial se halla José
(el hijo mayor de Raquel). La doble porcidn, el
derecho del primogénito que Rubén habia per-
dido, habia sido dado a José (Gn 48:22) en que
sus dos hijos disfrutaron de posicidn de tribus
separadas. Moisés confirmaba ahora la
preeminencia que Jacob habia dado a Efrain
sobre Manasés (Dt 33:17; cp. Gn 48:14ss.).
Otra vez como Jacob, Moisés bendijo a José
con poder militar ¥ abundancia de los dones
mds escogidos de la tierra (cp. Gn 49:22-26).
16. La fuente de toda la superioridad y prospe-
ridad de Jacob se hallaba en la gracia del que
habito en la zarza (cp. Ex 3:2ss.). Un ligero
cambio en el texto resultaria en el cambio de
zarza por "'Sinai’’. Zabuldn e Isacar (respecti-
vamente el sexto y el quinto hijo de Lea) se
unen agui en su bendicion (Dt 33:18, 19; cp.
(Gin 49:13-15). Su porcion especial era la de ser
los tesoros del mar, asegurados evidentemente
mediante ¢l comercio con aquellos que traba-

DEUTERONOMIO 33:7 —34:1

jaban en ¥ a lo largo del Mediterrdneo y del
mar de Cineret. Sus herencias se hallaban cer-
canas pero no en estas aguas (¢p., no obstante,
Gn 49:13). 19a. Llamardn a los pueblos a su
monte, Esto parece indicar que sus triunfos
comerciales serian reconocidos con gratitud en
su adoracion verdadera.

La tribu de Gad (el primer hijo de la cnada
de Lea, Zilpa) habia clegido la mejor tierra
para si como su herencia en Transjordania, las
primicias de la conquista (vv. 20, 2la). A
continuacién se unieron fielmente con sus her-
manos en el conflicto por sus partes en Canadn
(v. 21b). Comeo la bendiciéon de Sem (Gn 9:26),
la de Gad se halla revestida de doxologia (cp.
Gn 49:19). En enérgico poder la tribu de Dan
(el hijo mayor de Bilha, la criada de Raquel)
iba a ser como los leones de Basdn (Dt 33:22;
cp. Gn 49:17). Fue al 4rea de Basdn que migrd
una expedicion de danitas desde su territorio
original en la costa del sur (Jue 18). El favor de
Jehova sobre Neftali (el hijo menor de Bilha)
s¢ iba a mostrar en la notable fertilidad ¥y
belleza de su herencia, especialmente su parte
meridional sobre las orillas del Cineret (Dt
33:23; cp. Gn 49:21). 24a. Bendito sobre los
hijos sea Aser. Esta tribu del hijo menor de

Zilpa se hallaba situada en el extremo septen-
trional de Israel, una tierra fertil vecina a la de
Neftali (v. 24b; cp. Gn 49:20). 25, Como tus
dias seran tus fuerzas. La oracion de Moisés
era que la proteccion de Aser pudiera ser cons-
tantemente poderosa.

3) Conclusion. 33:26-29.

26a. No hay como el Dios de Jesurdn.
Como en la introduccién (vv. 2=3), Moisés
exalta aqui al verdadero Dador de las bendi-
ciones de este testamento. El establecimiento
del pacto se celebraba en la introduccién, pero
aqui Jehovd recibe alabanza como Defensor v
Benefactor de Israel en la subsiguiente con-
quista (v. 27) y establecimiento en la paradisi-
aca tierra prometida (v. 28). Sobre el v. 265,
ver Sal 18:10; 68:33. Sobre 27a, ver el Salmo
mosaico 90:1, 2. 29. ;Quién como ti, pueblo
salvo por Jehova? La singularidad de ia bie-
naventuranza de Israel deriva de la singulan-
dad del Salvador-Sefior de Israel (cp. v. 26a).
Tus enemigos seran humillados. Todos ten-
drin que reconocer la supremacia de Israel.

D. La sucesion dindstica. 34.:1-12.

Un testamento estd en vigor solamente des-
pués de la muerte del testador. Asi, al pacto
deuteronémico en su aspecto testamentario
(cp. los comentarios introductorios al cap. 33)
no serian operacionales sino hasta después de
la muerte de Moisés. Solamente entonces
sucederia Josué en el papel de virrey de Dios
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sobre lsrael, y sdlo entonces bajo el caudillaje
de Josué podrian las doce tribus, segin la
declaracidn de Jehovd, entrar en su herencia en
Canadn. Por ello, fue apropiado que el tratado
deuterondémico finalizard con el registro de la
muerte de Moisés, que de hecho da acta nota-
rial del tratado. Queda evidenciada la signifi-
cacion testamentaria de la muerte de Moisés
por la atencién que se da conjuntamente a la
herencia de la tierra de Israel y a la accesion de
Josué a la mediacion real del pacto. Los vv. 1-
8 registran la muerte de Moisés y los vv, 9-12
la sucesion de Josué en el puesto de Moisés. El
relato reanuda la narracién de 32:48-52.

1-8. Ia. Subié Moisés de los campos de
Moab ai monte Nebo. Moisés anduvo solo en
ascenso sin retomo, alejindose de la tierra
prometida en su marcha a la cumbre de la
montafia al oeste de los campos de Moab,
frente a Jerico, al monte Nebo. El panorama de
la herencia jurada de Israel se describe como
s¢ veia mirando primero hacia el noreste, y
después desde alli hacia el occidente v el sur, y
otra vez hacia la llanura extendiéndose entre
Jericd y Moisés. 2. El mar occidental, esto es,
el mar Mediterrdneo, mds alld de los montes de
Judi, no se puede ver desde ¢l monte Nebo en
forma natural. 4b, Mas no pasaras alla. Cp.
1:37; 3:26; 4:21, 22; 32:52. Aunque no podia
ahora entrar en la tierra, Moisés contempld sus
picos septentrionales, en uno de los cuales, él,
juntamente con Elias, iba mds tarde a estar con
el Mediador del Nuevo Pacto y a hablar con el
acerca de la partida que tenia que cumplir en
Jerusalén antes de que pudiera atravesar para ir
a la herencia celestial (cp. Mt 17:3; Mr 9:4; Lc
9:30, 31). Era necesario que Jesis muriera
antes de entrar en su descanso, debido a que El
era ¢l verdadero Mediador que vino a reconci-
liar a su pueblo pecador con Dios. Moisés
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tenia que morir sin entrar en el resto tipico
debido a que como mediador del AT se habia
descalificado a si mismo debido a una trans-
gresion oficial para consumar la misién que
prefiguraba la del impecable Hijo de Dios. A
diferencia de Moisés, que después de su
muerte fue sucedido por Josué (Dt 33:9), el
Mediador mesidnico se sucederia a si mismo
después de Su muerte debido a que era imposi-
ble que la muerte le retuviera. 7. Ni perdio su
vigor. Moisés, aunque con 120 afos de edad
(cp. 31:2; Ex 7:7), no expiré debido a su avan-
zada edad, sino por ¢l mandato de Dios, que
por Su palabra soberana crea v destruye (Dt
34:5). Acerca de la situacion de la tumba de
Moisés (v, 6), ver 3:29 4:46. Acerca de su
secuela, ver Judas 9,

9-12. Lleno del espiritu de sabiduria.
Josué habfa sido ordenado como heredero
dindstico por el otorgamiento de los dones
carismdticos de esta dinastia, preeminente-
mente ¢l don de la sabiduria en gobierno (cp.
Nm 27:18ss.; Dt 31). 9b. Los hijos de Israel le
obedecieron. Fieles a su juramento de obe-
diencia a la voluntad de Jehova, pronunciado
en la ceremonmia deuterondmica {cp. 26:17;
29:12), Israel asintid a la accesion de Josué, 10,
A quien haya conocido Jehovi cara a cara.
Aunque sucesor de Moisés, Josué no fue su
igual. Con Moisés Dios conversaba directa-
mente (Ex 33:11: Nm 12:8), pero Josué tenfa
que descubrir la voluntad de Dios a través de
mediacion sacerdotal (Nm 27:21). Por las
sefiales de victoria sobre las aguas del Jorddn y
sobre las huestes de Canadn, Josué fue confir-
mado como ¢l sucesor de Moisés, que habia
triunfado sobre las huestes del Faraén y sobre
las aguas de la mar. Pero ninguno fue como
Moisés en la plenitud de su revelacidn del
poder redentor de Jehova (Dt 34:11, 12).
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