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Morris dedicé mas de 10 afos a escribir este comentario. Cuando salié a

la luz por primera vez en 1971, se decia que era “el mejor comentario biblico
escrito por un evangélico”. Esta obra es una edicion revisada (1995), que

incluye importantes modificaciones a la luz de los estudios joanicos mas recientes.
Por tanto, no es de extrafiar que se haya convertido en uno de los comentarios del
Evangelio de Juan mas consultados.

Los comentarios de esta serie, New International Commentary on the New Testament,
estan considerados en el mundo angléfono como unos de los comentarios mas serios
y recomendables: al corriente de la erudicién moderna y, a la vez, fieles a la Escritura
como Palabra de Dios. Analizan el texto de forma detallada, deteniéndose a considerar
temas contextuales y exegéticos, y el sentido general del texto. Sin embargo, la mayor
parte de la informacion mas especializada y compleja, incluyendo las referencias al
texto griego, aparece en las notas a pie de pagina.

De hecho, este comentario es como dos comentarios en uno: el comentario propiamente
dicho ofrece una interpretacion del texto excelente y completa, facil de entender, y
los pies de pagina presentan al lector cuestiones mas académicas y el texto original.
Asi, esta serie es una herramienta (til tanto para pastores y profesores, como para
el publico en general.

Morris es conocido por los muchos libros que ha escrito. Su teologia de Juan, Jesus
es el Cristo forma parte de esta Coleccién Teolégica Contemporanea. Asimismo,
Morris es el autor de Creo en la Revelacion, Las cartas a los Tesalonicenses, El
Apocalipsis, ¢Por qué murié Jesus? y El salario del pecado.

COLECCION TEOLOGICA CONTEMPORANEA es una serie de estudios
biblicos y teolégicos dirigida a pastores, lideres de iglesia, profesores, estudiantes
y laicos interesados en el estudio serio de Ja Biblia. Su propésito es proveer las
herramientas necesarias para tratar el texto biblico, para conocer el contexto
teolégico de la Biblia, y para reflexionar sobre la puesta en practica de todo

lo anterior en el transcurrir de la vida cristiana.

La coleccién se dividira en tres areas:
* Estudios Biblicos

* Estudios Teoloégicos

* Estudios Ministeriales
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Presentacion de la
Coleccion Teoldgica Contemporanea

Cuaquier estudiante de la Biblia sabe que hoy en dia la literatura
cristiana evangélica en lengua castellana ain tiene muchos huecos
gue cubrir. En consecuencia, los creyentes espafioles muchas veces
no cuentan con las herramientas necesarias para tratar el texto biblico,
paraconocer el contexto teoldgico delaBiblia, y parareflexionar sobre
como aplicar todo lo anterior en el transcurrir de la vida cristiana.

Esta convicciéon fue el principio de un suefio: la “Coleccion
Teol6gica Contemporanea.” Necesitamos méas y mejores libros para
formar a nuestros estudiantes y pastores para su ministerio. Y no solo
en el campo biblico y teoldgico, sino también en el practico —si es que
se puede distinguir entre lo teolégico y lo préctico—, pues nuestra
experiencia nos dice que por préctica que sea unateologia, no aportara
ningun beneficio a la Iglesia si ho es una teologia correcta.

Seria magnifico contar con el tiempo y |os expertos necesarios para
escribir libros sobre las areas que alin faltan por cubrir. Pero como éste
no es un proyecto viable por e momento, hemos decidido traducir una
serie de libros escritos originalmente en inglés.

Queremos destacar que ademas de trabajar en latraduccion de estos
libros, en muchos de ellos hemos afiadido preguntas de estudio a final
de cada capitulo para ayudar a que tanto alumnos como profesores de
seminarios biblicos, como €l publico en general, descubran cuales son
las ensefianzas bésicas, puedan estudiar de manera més profunda, y
puedan reflexionar de forma actual y relevante sobre las aplicaciones
de los temas tratados. También hemos afiadido en la mayoria de los
libros unabibliografia en castellano, parafacilitar latareade un estudio
mas profundo del tema en cuestion.

En esta“ Coleccidn Teol 6gica Contemporanea,” el lector encontraré
una variedad de autores y tradiciones evangélicos de reconocida tra-
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yectoria. Algunos de ellos ya son conocidos en € mundo de habla
hispana (como FF. Bruce, G.E. Ladd y L.L. Morris). Otros no tanto,
yaque ain no han sido traducidos a nuestra lengua (como N.T. Wright
y R. Bauckham); no obstante, son mundialmente conocidos por su
experiencia y conocimiento.

Todos los autores el egidos son de una seriedad rigurosay tratan los
diferentes temas de unaformaprofunday comprometida. Asi, todos|os
libros son €l reflejo de los objetivos que esta coleccidn se ha propuesto:

1. Traducir y publicar buena literatura evangélica para pastores,
profesores y estudiantes de la Biblia.

2. Publicar libros especializados en las &reas donde hay una mayor
escasez.

La “Coleccion Teol6gica Contemporanea’ es una serie de estudios
biblicos y teoldgicos dirigida a pastores, lideres de iglesia, profesores
y estudiantes de seminarios e institutos biblicos, y creyentes en general,
interesados en el estudio serio de la Biblia. La coleccién se dividirden
tres areas:

Estudios biblicos
Estudios teol 6gicos
Estudios ministeriales

Esperamos que estos libros sean una aportacion muy positiva para
el mundo de habla hispana, tal como lo han sido para e mundo
anglofono y que, como consecuencia, 1os cristianos —bien formados en
Bibliay en Teologia— impactemos al mundo con el fin de que Dios,
y solo Dios, reciba toda la gloria.

Queremos expresar nuestro agradecimiento alos que han hecho que
esta coleccion sea una realidad, a través de sus donativos y oraciones.
“Tu Padre... te recompensard’.

Dr. MattHEW C. WiLLIAMS

Editor de la Coleccion Teoldgica Contemporanea

Profesor en IBSTE (Barcelona) y Talbot School of Theology
(Los Angeles, CA., EEUU)
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Lista de titulos

A continuacion presentamos los titulos de los libros que publicare-
mos, DM, en los préximos tres afios, y latemética de las publicaciones
donde queda pendiente asignar un libro de texto. Es posible que haya
algun cambio, segun las obras que publiquen otras editoriales, y segin
tambi én las necesidades de los pastoresy delos estudiantes de laBiblia
Pero el lector puede estar seguro de que vamos a continuar en estalinea,
interesandonos por libros evangélicos serios y de peso.

Estudios biblicos

Nuevo Testamento

D.A. Carson, Douglas J. Moo, Leon Morris, Una Introduccion al
Nuevo Testamento [An Introduction to the New Testament, rev. ed.,
Grand Rapids, Zondervan, 2005]. Se trata de un libro de texto impres-
cindible para los estudiantes de la Biblia, que recoge el trasfondo, 1a
historia, la canonicidad, la autoria, la estructura literariay la fecha de
todos los libros del Nuevo Testamento. También incluye un bosquejo
de todos los documentos neotestamentarios, junto con su contribucion
teologica a Canon de las Escrituras. Gracias a ello, € lector podré
entender e interpretar los libros del Nuevo Testamento a partir de una
acertada contextualizacion histérica

Jesus

Michael J. Wilkins & J.P. Moreland (editores), Jests bajo sospecha,
Terrassa. CLIE, Coleccion Teoldgica Contemporénea, vol. 4, 2003.
Una defensa de la historicidad de Jesus, realizada por una serie de
expertos evangélicos en respuesta a“El Seminario de Jestis,” un grupo
que declara que el Nuevo Testamento no es fiable y que Jesus fue tan
solo un ser humano normal.

Robert H. Stein, Jesus, el Mesias: Un Estudio de la Vida de Cristo,
Downers Grove, IL; Leicester, England: InterVarsity Press, 1996 [Jesus
the Messiah: A Survey of the Life of Christ]. Hoy en dia hay muchos
escritores que estén adaptando el persongje y la historia de Jests a las
demandas de la era en la que vivimos. Este libro establece un didogo
con esos escritores, presentado al Jesus biblico. Ademés, nos ofrece un
estudio tanto de |as ensefianzas como de | os aconteci mientos importan-
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tes de la vida de JesUs. Stein ensefia Nuevo Testamento en Bethel
Theological Seminary, St. Paul, Minnesota, EE.UU. Es autor de varios
libros sobre JesUs, y hatratado el tema de las pardbolas 'y el problema
sindptico, entre otros.

Juan

Leon Morris, Comentario del Evangelio de Juan [Commentary on
John], 2nd edition, New International Commentary on the New
Testament. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1995. Los
comentarios de esta serie, New International Commentary on the New
Testament, estén considerados en el mundo angl6fono como unos de
los comentarios mas seriosy recomendables. Analizan el texto deforma
detallada, deteniéndose a considerar temas contextuales y exegéticos,
y €l sentido general del texto.

Romanos

Douglas J. Moo, Comentario de Romanos [Commentary on
Romans], New International Commentary on the New Testament.
Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1996. Moo es pro-
fesor de Nuevo Testamento en Wheaton College. Los comentarios de
estaserie, New International Commentary on the New Testament, estan
considerados en el mundo angl6fono como unos de los comentarios
més serios y recomendables. Analizan €l texto de forma detallada,
deteniéndose a considerar temas contextualesy exegéticos, y €l sentido
general del texto.

Galatas
F.F. Bruce, Comentario de la Epistola a los Gélatas, Terrassa: CLIE,
Coleccion Teoldgica Contemporanea, vol. 7, 2003.

Filipenses

Gordon Fee, Comentario de Filipenses [Commentary on
Philippians], New International Commentary on the New Testament.
Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1995. Los comen-
tarios de esta serie, New International Commentary on the New
Testament, estén considerados en el mundo angl6fono como unos de
los comentarios mas seriosy recomendables. Analizan el texto deforma
detallada, deteniéndose a considerar temas contextuales y exegéticos,
y €l sentido general del texto.
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Pastorales

Leon Morris, 1 & 2 Tesalonicenses [1 & 2 Thessalonians], rev.
ed., New International Commentary on the New Testament. Grand
Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1991. L os comentarios de
estaserie, New International Commentary on the New Testament, estén
considerados en el mundo angl6fono como unos de los comentarios
mas serios y recomendables. Analizan €l texto de forma detallada,
deteniéndose a considerar temas contextualesy exegéticos, y €l sentido
general del texto.

Primera de Pedro

Peter H. Davids, La Primera Epistola de Pedro [The First Epistle
of Peter], New International Commentary on the New Testament.
Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1990. Los comen-
tarios de esta serie, New International Commentary on the New
Testament, estén considerados en e mundo angl6fono como unos de
los comentarios mas seriosy recomendables. Analizan el texto deforma
detallada, deteniéndose a considerar temas contextuales y exegéticos,
y el sentido general del texto. Davids ensefia Nuevo Testamento en
Regent College, Vancouver, Canada.

Apocalipsis

Robert H. Mounce, El Libro del Apocalipsis [The Book of
Revelation], rev.ed., New International Commentary on the New
Testament. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans Publishers, 1998. Los
comentarios de esta serie, New International Commentary on the New
Testament, estén considerados en e mundo angl6fono como unos de
los comentarios mas seriosy recomendables. Analizan €l texto deforma
detallada, deteniéndose a considerar temas contextuales y exegéticos,
y €l sentido general del texto. Mounce es presidente emérito de
Whitworth College, Spokane, Washington, EE.UU., y en la actualidad
es pastor de Christ Community Church en Walnut Creek, California

Estudios teol6gicos
Cristologia

Richard Bauckham, Dios Crucificado: Monoteismo y Cristologia
en el Nuevo Testamento, Terrassa: CLIE, Coleccion Teoldgica

11
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Contemporénea, vol. 6, 2003. Bauckham, profesor de Nuevo Testa-
mento en St. Mary’s College delaUniversidad de St. Andrews, Escocia,
conocido por sus estudios sobre el contexto de los Hechos, por su
exégesis del Apocalipsis, de 22 de Pedro y de Santiago, explica en esta
obra la informacién contextual necesaria para comprender la cos-
movisién monoteista judia, demostrando que la idea de Jestiis como
Dios era perfectamente reconciliable con tal vision.

Teologia del Nuevo Testamento

G.E. Ladd, Teologia del Nuevo Testamento, Terrassa: CLIE,
Colecciéon Teoldgica Contemporanea, vol. 2, 2003. Ladd era
profesor de Nuevo Testamento y Teologia en Fuller Theological
Seminary (EE.UU.); es conocido en el mundo de habla hispana por
sus libros Creo en la resurreccion de Jesus, Critica del Nuevo
Testamento, Evangelio del Reino y Apocalipsis de Juan: Un
comentario. Presenta en esta obra una teologia completa y erudita
de todo el Nuevo Testamento.

Teologia Joanica

Leon Morris, Jesus es el Cristo: Estudios sobre la Teologia Joanica,
Terrassa. CLIE, Coleccion Teoldgica Contemporénea, vol. 5, 2003.
Morris es muy conocido por los muchos comentarios que ha escrito,
pero sobre todo por el comentario de Juan de la serie New International
Commentary of the New Testament. Morris también es €l autor de Creo
en la Revelacion, Las cartas a los Tesalonicenses, EI Apocalipsis, ¢ Por
qué murio Jesus?, y El salario del pecado.

Teologia Paulina

N.T. Wright, EI verdadero pensamiento de Pablo, Terrassa:
CLIE, Coleccién Teol6gica Contemporanea, vol. 1, 2002. Una res-
puesta a aquellos que dicen que Pablo comenzd una religion
diferente a la de JesUs. Se trata de una excelente introduccion ala
teologia paulinay ala*“nueva perspectiva’ del estudio paulino, que
propone que Pablo luchd contra el exclusivismo judio y no tanto
contra el legalismo.

Teologia Sistemética

Millard Erickson, Teologia sistematica [Christian Theology],
2nd edition, Grand Rapids: Baker, 1998. Durante quince afios esta

12
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teologia sistemética de Millard Erickson ha sido utilizada en
muchos lugares como una introduccién muy completa. Ahora se ha
revisado este clasico teniendo en cuenta los cambios teol 6gicos, al
igual que los muchos cambios intelectuales, politicos, econémicos
y sociales.

Teologia Sistematica: Revelacion/Inspiracion

Clark H. Pinnock, Revelacién biblica: el fundamento de la teologia
cristiana, Prefacio de J.I. Packer, Terrassa: CLIE, Coleccién Teoldgica
Contemporénea, vol. 8, 2004. Aunque conocemos los cambios
teolégicos de Pinnock en estos Ultimos afios, este libro, de una etapa
anterior, es una defensa evangélica de la infalibilidad y veracidad de
las Escrituras.

Estudios ministeriales

Apologética/Evangelizacion

Michael Green & Alister McGrath, ¢ Cémo llegar a ellos? Defendamos
y comuniquemos la fe cristiana a los no creyentes, Terrassa: CLIE,
Coleccion Teoldgica Contemporanea, vol. 3, 2003. Esta obra explora
la evangelizacion y la apologética en el mundo postmoderno en el que
nos ha tocado vivir, escrito por expertos en evangelizacion y Teologia.

Discipulado

Gregory J. Ogden, Discipulado que transforma: el modelo de Jests
[ Transforming Discipleship: Making Disciples a Few at a Time,
Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2003]. Si en nuestraiglesiano
hay crecimiento, quizA no sea porgue no nos preocupamos de las
personas nuevas, sino porque no estamos discipulando a nuestros
miembros de forma eficaz. Muchas veces nuestras iglesias no tienen
un plan coherente de discipulado, y los lideres creen que les faltan los
recursos para animar a sus miembros a ser verdaderos seguidores de
Cristo. Greg Ogden habla de la necesidad del discipulado en lasigle-
sias locales y recupera e modelo de Jesls: lograr un cambio de vida
invirtiendo en la madurez de grupos pequefios para poder llegar a
todos. La forma en la que Ogden trata este tema es biblica, préctica
e increiblemente eficaz; ya se ha usado con mucho éxito en cientos
de iglesias.

13
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Dones/Pneumatologia

Wayne. A. Grudem, ed., ¢ Son vigentes los dones milagrosos? Cuatro
puntos de vista, Terrassa: CLIE, Coleccion Teol 6gica Contemporanea,
vol. 9, 2004. Este libro pertenece a una serie que se dedica a exponer
las diferentes posiciones que hay sobre diversos temas. Esta obra nos
ofrece los argumentos de la perspectiva cesacionista, abierta pero
cautelosa, la de la Tercera Ola, y la del movimiento carismético; cada
una de ellas acompafiadas de los comentarios y la critica de las
perspectivas opuestas.

Hermenéutica/lnterpretacion

J. Scott Duvall & J. Daniel Hays, Entendiendo la Palabra de Dios
[Grasping Gods Word, rev. ed., Grand Rapids: Zondervan, 2005].
¢Coémo leer laBiblia? ¢Como interpretarla? ¢Como aplicarla? Estelibro
salvalas distancias entre | os acercamientos que son demasiado simples
y los que son demasiado técnicos. Empieza recogiendo |os principios
generales de interpretacion, y luego aplica esos principios a los dife-
rentes géneros y contextos para que el lector pueda entender el texto
biblico y aplicarlo a su situacion.

Soteriologia

J. Matthew Pinson, ed., Cuatro puntos de vista sobre la Seguridad
de la Salvacion [Four Views on Eternal Security], Grand Rapids:
Zondervan, 2002. ¢Puede aguien perder la salvacion? ¢Como pre-
sentan las Escrituras la complejainteraccion entre la Graciay el Libre
albedrio? Este libro pertenece a una serie que se dedica a exponer las
diferentes posiciones que hay sobre diversos temas. En é encon-
traremos | os argumentos de la perspectivadel calvinismo clésico, ladel
calvinismo moderado, la del arminianismo reformado, y la del armi-
nianismo wesleyano; todas ellas acompariadas de los comentarios y la
critica de las posiciones opuestas.

Mujeres en la Iglesia

Bonnidell Clouse & Robert G. Clouse, eds., Mujeres en el minis-
terio. Cuatro puntos de vista [Women in Ministry: Four Views], Dow-
ners Grove: VP, 1989. Este libro pertenece a una serie que se dedica
a exponer las diferentes posiciones que hay sobre diversos temas. Esta
obra nos ofrece los argumentos de la perspectiva tradicionalista, la que
aboga en pro del liderazgo masculino, en pro del ministerio plural, y

14
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la de la aproximacion igualitaria; todas ellas acompafiadas de los co-
mentarios y la critica de las perspectivas opuestas.

Vida cristiana

Dallas Willard, Renueva tu Corazén: Sé como Cristo [Renovation
of the Heart: Putting on the Character of Christ], Colorado Springs:
NavPress, 2002. No “nacemos de nuevo” para seguir siendo como
antes. Pero: ¢Cuantas veces, a mirar a nuestro arededor, nos decep-
cionamos a ver la poca madurez espiritua de muchos creyentes?
Tenemos una buena noticia: es posible crecer espiritualmente,
deshacerse de habitos pecaminosos, y parecerse cada vez mas a Cristo.
Este bestseller nos cuenta como transformar nuestro corazon, para que
cada elemento de nuestro ser esté en armonia con el reino de Dios.

15
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Prefacio a la primera edicion

Hace mas de diez afios que €l ilustre N. B. Stonehouse me animo a es-
cribir esta obra. No puedo decir que haya trabajado de forma continua
en este comentario desde entonces. He tenido que cumplir con muchos
otros compromisosy me he mudado en dos ocasiones, unade Australia
alnglaterray, luego, de nuevo aAustralia, circunstancias que han sido
un impedimento para la concentracion y la produccién literaria. Ade-
mas, mi cargo como director de un departamento universitario y teo-
|6gico me hamantenido muy ocupado. No obstante, alo largo de todos
estos afios esta obra ha sido una de mis prioridades, y me he dedicado
a ella siempre que las circunstancias me lo han permitido. Ahora que
va a publicarse, soy consciente de que mi trabajo esta lejos de la per-
feccion. Pero también es cierto que he podido contar con la ayuda de
muchas personas de gran valor.

En las notas a pie de paginaindico las principales fuentes de las que
me he beneficiado. He aprendido mucho del fantastico comentario de
Westcott. Y nunca olvidaré que lo que desperté en mi el interésy entu-
siasmo por €l estudio del pensamiento joanico fueron los dos vol imenes
del arzobispo Bernard, publicados en la serie International Critical
Commentary. Las obras més recientes que me han inspirado y servido
son los comentarios de Sir Edwin Hoskynsy de C. K. Barrett. El interés
de un grupo de amigos y de algunos de mis estudiantes también han
sido para mi de estimulo y de mucha ayuda. A todos, aunque agqui no
caben sus nombres, mi méas sincera gratitud.

Quiero expresar mi agradecimiento también al profesor Stonehouse
por su ayuda y gentileza. Me honra que me encargara la realizacion
de esta obra, y aprecio muchisimo la comprension que mostré cuando
tuve que posponer su publicacion. Tuve la oportunidad de consultar
algunos aspectos con €, y este comentario seria alin megjor si hubiera
tenido la oportunidad de consultarle mas a menudo. Fue un erudito
cristiano excelente'y quiero reconocer por escrito lo mucho que e debo.
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Deseo acabar con unas palabras de reconocimiento hacia el sucesor
de Stonehouse, € conocido F. F. Bruce, por la comprension que ha
mostrado cuando me demoraba, por las valiosas sugerenciasy mejoras

que ha aportado a esta obra, y por e apoyo y e animo que me ha
otorgado.

LeoN MORRIS



Prefacio a la edicion revisada

Lademandade que se publicara unasegunda edicion de este comentario
me ha dado la oportunidad de revisarlo a la luz de las obras més re-
cientes. Asi, he realizado algunas modificaciones y he afiadido nuevos
aspectos. Y siempre es bueno considerar 10s argumentos que uno usd
en el pasado. Aungue he realizado algunos pequefios cambios esta se-
gunda edicion tiene, esencialmente, e mismo posicionamiento que la
primera. Me he beneficiado mucho de las obras sobre el Evangdlio de
Juan que se han publicado en los més de veinte afios que han pasado
desde que este comentario salié alaluz. Mi deseo es que parte de ese
beneficio Ilegue a los lectores de su segunda edicién.

LeoN MORRIS

25



AA
Abbott
ABR
Amplified
ANF

AO

ARV

AS

Augustine

BA
BAGD

Bailey
Barclay

Barrett

Principales abreviaturas

Matthew Black, An Aramaic Approach to the
Gospels and Acts (Oxford, 1946)

Edwin A. Abbott, Johannine Grammar (London,
1906)

The Australian Biblical Review

The Amplified New Testament (Grand Rapids, 1958)
Ante-Nicene Fathers (American repr. of the
Edinburgh edn.; Grand Rapids, n.d.)

C. F. Burney, The Aramaic Origin of the Fourth
Gospel (Oxford, 1922)

The American Revised Version (or, The American
Sandard Version)

G. Abbott-Smith, A Manual Greek Lexicon of the
New Testament (Edinburgh, 1954)

Homilies on the Gospel of John, Homilies on the
First Epistle of John, and Soliloquies, The Nicene
and Post-Nicene Fathers (American repr. of the
Edinburgh edn.; Grand Rapids, 1956), first series,
vol. VII

The Biblical Archaeologist

Walter Bauer, A Greek-English Lexicon of the New
Testament, trans. and rev. W. F. Arndt and F. W.
Gingrich, 2 edn. rev. F. W. Gingrich and F. W.
Danker (Chicago and London, 1979)

R. F. Bailey, Saint John’s Gospel (London, 1957)
William Barclay, The Gospel of John, 2 vols.
(Edinburgh, 1956)

C. K. Barrett, The Gospel according to &. John,
2nd edn. (Philadelphia, 1978)

27



BDF

Besedey-Murray
Berkeley
Bernard

BJRL

BNT

Brown

Bruce

BS

BT

Bultmann

Calvin

EL EVANGELIO SEGUN JUAN

F. Blass and A. Debrunner, A Greek Grammar of
the New Testament, trans. R. W. Funk (Chicago and
Cambridge, 1961)

George R. Beasley-Murray, John, Word Biblical
Commentary (Waco, 1987)

The Holy Bible, The Berkeley Version (Grand
Rapids, 1959)

J. H. Bernard, A Critical and Exegetical
Commentary on the Gospel according to S. John
(Edinburgh, 1928)

The Bulletin of the John Rylands Library

W. D. Davies and D. Daube, eds., The Background
of the New Testament and Its Eschatology
(Cambridge, 1956)

Raymond E. Brown, The Gospel according to John
(New York, | [i-xii], 1966; Il [xiii-xxi], 1970)

F. F Bruce, The Gospel of John (Grand Rapids, 1983)
A. Deissmann, Bible Studies (Edinburgh, 1901)

The Bible Translator

Rudolf Bultmann, The Gospel of John (Philadelphia,
1971)

John Calvin, The Gospel according to S. John, trans.
T. H. L. Parker (Grand Rapids, 1, 1959; I1, 1961)

Carson, Friends D. A. Carson, Jesus and His Friends (Leicester,

Carson, John
Cassirer

CBQ
Chrysostom

COR
Danby
Dods

DSS

28

1986)

D. A. Carson, The Gospel According to John
(Grand Rapids, 1991)

Heinz W. Cassirer, God's New Covenant: A New
Testament Translation

The Catholic Biblical Quarterly

Homilies on the Gospel of . John and Hebrews,
Nicene and Post-Nicene Fathers (American repr. of
the Edinburgh edn.; Grand Rapids, 1956), first se-
ries vol. X1V

The Church Quarterly Review

H. Danby, The Mishnah (Oxford, 1933)

Marcus Dods, The Gospel of S. John, The
Expositor’'s Greek Testament (London, 1897)
Millar Burrows, The Dead Sea Scrolls (London, 1956)



EB
ERE

ExT
FF

FG

FGRCI
Field
Filson
Findlay
GNB

GNT
Godet
Goodspeed
Grammatical
GThJ

GT
Guthrie
Haenchen
Hamilton

Harner

PRINCIPALES ABREVIATURAS

Encyclopaedia Biblica, ed. T. K. Cheyne and J. S.
Black (London, 1956)

Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. J.
Hastings, 12 vols. (Edinburgh, 1908-21)

The Expository Times

Ferrar Fenton, The Holy Bible in Modern English
(London, 1922)

Hugo Odeberg, The Fourth Gospel (Uppsala, 1929)
W. F. Howard, The Fourth Gospel in Recent
Criticism and Research, rev. C. K. Barrett (London,
1955)

F. Field, Notes on the Trandation of the New
Testament (Cambridge, 1899)

F. V. Filson, Saint John, The Layman’s Bible
Commentaries (London, 1963)

J. Alexander Findlay, The Fourth Gospel (London,
1956)

Good News Bible, Today's English Version

The Greek New Testament Being the Text Trandated
in the New English Bible 1961, ed. R. V. G. Tasker
(Oxford and Cambridge, 1964)

F. L. Godet, Commentary on the Gospel of John, 2
vols. (Grand Rapids, n.d.)

Edgar J. Goodspeed, The New Testament: An
American Translation (Chicago, 1923)

N. Turner, Grammatical Insights into the New
Testament Insights (Edinburgh, 1965)

Grace Theological Journal

A Greek-English Lexicon of the New Testament,
being Grimm's Wilke's Clavis Novi Testamenti,
trans. and rev. J. H. Thayer (Edinburgh, 1888)

D. Guthrie, Exploring God's Word: Bible Guide to
John’'s Gospel (London, 1986)

Ernst Haenchen, John, Hermeneia, 2 vols.
(Philadelphia, 1984)

William Hamilton, John, The Modern Reader’s
Guide to the Gospels (London, 1966)

Philip B. Harner, The “1 Am” of the Fourth Gospel
(Philadelphia, 1970)

29



HDB
HDCG
Hendriksen
Hengel
HHT
Hoskyns
HTFG

HTR
Hunter

IB

IBNTG
IDB

IFG

ISBE

JB

JBL
Johnston
JThS

KJV
Kleist-Lilly

Knox

30

EL EVANGELIO SEGUN JUAN

A Dictionary of the Bible, ed. James Hastings, 5
vols. (Edinburgh, 1898)

A Dictionary of Christ and the Gospels, ed. James
Hastings, 2 vols. (Edinburgh, 1906)

William Hendriksen, Exposition of the Gospel
according to John, 2 vols. (Grand Rapids, 1953)
Martin Hengel, The Johannine Question (London
and Philadelphia, 1989)

John Lightfoot, Horae Hebraicae et Talmudicae
(London, 1823)

Sir Edwyn Hoskyns, The Fourth Gospel, ed. F. N.
Davey (London, 1947)

C. H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth
Gospel (Cambridge, 1963)

The Harvard Theological Review

A. M. Hunter, The Gospel according to John, The
Cambridge Bible Commentary (Cambridge, 1965)
The Interpreter’s Bible, vol. 8, The Gospel
according to . John, Introduction and Exegesis by
W. F. Howard, Exposition by A. J. Gossip (New
York, 1952)

C. F. D. Moule, An Idiom Book of New Testament
Greek (Cambridge, 1953)

The Interpreter’s Dictionary of the Bible, 4 vols.
(Nashville, 1962); supp. vol. (1976)

C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth
Gospel (Cambridge, 1953)

The International Standard Bible Encyclopedia, rev.
edn., 4 vols. (Grand Rapids, 1979-88)

The Jerusalem Bible

The Journal of Biblical Literature

G. Johnston, The Spirit-Paraclete in the Gospel of
John (Cambridge, 1970)

The Journal of Theological Sudies

The King James Version

James A. Kleist and Joseph L. Lilly, The New
Testament (Milwaukee, 1956)

Ronald Knox, The Holy Bible: A Trandlation from
the Latin Vulgate (London, 1955)



Kysar
LAE
Lagrange
Law

LB
Lenski

Lightfoot
Lindars

Loyd

LS

LT

Luther
L tthi

M, |

M, Il

M, Il

M, IV
McClymont
MacGregor

Moloney

PRINCIPALES ABREVIATURAS

Robert Kysar, The Fourth Evangelist and His
Gospel (Minneapoalis, 1975)

A. Deissmann, Light from the Ancient East
(London, 1927)

M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Jean (Paris,
1936)

J. Duncan M. Derrett, Law in the New Testament
(London, 1970)

The Living Bible, Paraphrased (Wheaton, 1971)
R. C. H. Lenski, The Interpretation of &. John’s
Gospel (Columbus, 1956)

R. H. Lightfoot, . John's Gospel (Oxford, 1956)
Barnabas Lindars, The Gospel of John, New
Century Bible (London, 1972)

Philip Loyd, The Life according to S. John (London
and Oxford, 1936)

A Greek-English Lexicon, compiled by H. G.
Liddell and R. Scott, new edn. H. S. Jones and R.
McKenzie, 2 vols. (Oxford, 1940)

A. Edersheim, The Life and Times of Jesus the
Messiah, 2 vols. (London, 1890)

Luther’s Works (St. Louis, n.d.)

Walter Lithi, & John's Gospel (Edinburgh and
London, 1960)

J. H. Moulton, A Grammar of New Testament
Greek, 1, Prolegomena (Edinburgh, 1906)

Ibid., 11, Accidence and Word Formation, ed. W. F.
Howard (Edinburgh, 1919)

Ibid., 111, Syntax by Nigel Turner (Edinburgh, 1963)
Ibid., 1V, Syle by Nigel Turner (Edinburgh, 1976)
J. A. McClymont, . John, The Century Bible
(Edinburgh, 1901)

G. H. C. MacGregor, The Gospel of John, Moffatt
New Testament Commentary (London, 1928)

F. J. Moloney, The Johannine Son of Man (Rome,
1976)

Mantey G. A. Turner and J. R. Mantey, The Gospel according to

John, The Evangelical Commentary (Grand Rapids,
n.d.)

31



Metzger

Michaels
MiM

ML

MM

MNTC
Moffatt

Moods
Morgan
ME(S)
MT
Murray
NBD
NEB
Newbigin
NewDocs.
NICNT
NIDNTT
NIV
NovT
NPNF

NRSV

32

EL EVANGELIO SEGUN JUAN

Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the
Greek New Testament (London and New York,
1971)

J. Ramsey Michaels, John, A Good News
Commentary (San Francisco, 1984)

W. Milligan and W. F. Moulton, Commentary on the
Gospel of . John (Edinburgh, 1898)

Millar Burrows, More Light on the Dead Sea
Scrolls (London, 1958)

J. H. Moulton and G. Milligan, The Vocabulary of
the Greek Testament (London, 1914-29)

The Moffatt New Testament Commentary

James Moffatt, The New Testament: A New
Translation (London, n.d.)

E. de W. Burton, Syntax of the Moods and Tenses
in New Testament Greek

G. Campbell Morgan, The Gospel according to
John (London and Edinburgh, 1951)

Manuscript(s)

The Massoretic Text

J. O. F Murray, Jesus according to S. John
(London, 1936)

The New Bible Dictionary, ed. J. D. Douglas €t al.
(London, 1961)

The New English Bible (Oxford and Cambridge,
1970)

Lesslie Newbigin, The Light Has Come (Grand
Rapids, 1982)

G. H. R. Hordey, New Documents Illustrating Early
Christianity, 5 vols. (Macquarrie University, 1981-89)
The New International Commentary on the New
Testament

C. Brown, ed., The New International Dictionary of
New Testament Theology, 3 vols. (Exeter, 1975-78)
New International Version

Novum Testamentum

The Nicene and Post-Nicene Fathers (American
repr.; Grand Rapids, 1956)

New Revised Standard \ersion



NTS

NTT

OoDCC
Phillips
Pilcher
Plummer

de |la Potterie
Priority

REB
Reynolds

Richardson

Rieu
Robertson

RSV
RThR

Ryle

SBk

Schnackenburg

Schonfield

DSS

PRINCIPALES ABREVIATURAS

New Testament Studies

E. Stauffer, New Testament Theology (London, 1955)
F. L. Cross, ed., The Oxford Dictionary of the
Christian Church (London, 1958)

J. B. Phillips, The Gospels in Modern English
(London, 1957)

C. Venn Pilcher, The Gospel according to S. John
(Sydney, n.d.)

A. Plummer, The Gospel according to S. John,
Cambridge Greek Testament (Cambridge, 1882)

I. de la Potterie, The Hour of Jesus (Middlegreen,
1989)

J. A. T. Robinson, The Priority of John (London,
1985)

The Revised English Bible

H. R. Reynolds, The Gospel of S. John, The Pulpit
Commentary, 2 vols. (London, 1888)

Alan Richardson, The Gospel according to Saint
John, The Torch Bible Commentaries (London,
1959)

E. V. Rieu, The Four Gospels (Penguin Books, 1952)
A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New
Testament in the Light of Historical Research
(London, n.d.)

The Revised Standard Version

The Reformed Theological Review

John Charles Ryle, Expository Thoughts on the
Gospels, S. John, 3 vals. (London, 1957)

H. L. Strack und P. Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 4 vols.
(MUnchen, 1922-28)

Rudolf Schnackenburg, The Gospel according to S
John, Herder’s Theological Commentary on the
New Testament, 3 vols. (New York, I, 1968; Il and
[11, 1982)

H. J. Schonfield, The Authentic New Testament
(London, 1956)

T. H. Gaster, The Scriptures of the Dead Sea Sect
(London, 1957)

33



S|
S
SE
SG

SIT
SNT

Strachan

Tasker

TDNT

Temple
Tenney

Tenney,

Torrey

Turner

TWBB
Twentieth

Century
(AR

Westcott

Weymouth

34

EL EVANGELIO SEGUN JUAN

Sudia Evangelica, I, ed. K. Aland et a. (Berlin,
1959)

Ibid., Il, ed. F. L. Cross (Berlin, 1964)

Ibid., 111, ed. F. L. Cross (Berlin, 1964)

Leon Morris, Sudies in the Fourth Gospel (Grand
Rapids, 1969)

The Scottish Journal of Theology

K. Stendahl, ed., The Scrolls and the New
Testament (London, 1958)

R. H. Strachan, The Fourth Gospel (London, 1955)
R. V. G. Tasker, The Gospel according to S. John,
Tyndale New Testament Commentaries (London and
Grand Rapids, 1960)

Theological Dictionary of the New Testament, being
atrandation by G. W. Bromiley of Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament (Grand Rapids,
1964-76)

William Temple, Readings in &. John’s Gospel
(London, 1947)

Merrill C. Tenney, John, The Gospel of Belief
(Grand Rapids, 1948)

EBC Merrill C. Tenney, *“ The Gospel of John,” in
Frank E. Gaebelein, ed., The Expositor’s Bible
Commentary, 1X (Grand Rapids, 1981)

C. C. Torrey, The Four Gospels. A New Translation
(London, n.d.)

G. A. Turner and J. R. Mantey, The Gospel
according to John, The Evangelical Commentary
(Grand Rapids, n.d.)

A. Richardson, ed., A Theological Word Book of the
Bible (London, 1950)

The Twentieth Century New Testament (London and
New York, 1904)

varia lectio (variant reading)

Brooke Foss Westcott, The Gospel according to S.
John (Grand Rapids, 1954)

R. F. Weymouth, The New Testament in Modern
Soeech (London, 1907)



Williams, C. B.

Williams, C. K
Wright

WThJ
Wuest

ZATW
ZNTW

PRINCIPALES ABREVIATURAS

Charles B. Williams, The New Testament: A
Trandation in the Language of the People
(Chicago, 1950)

Charles Kingsley Williams, The New Testament: A
New Trandlation in Plain English (London, 1952)
C. J. Wright, Jesus the Revelation of God (London,
1950)

The Westminster Theological Journal

Kenneth S. Wuest, The New Testament: An
Expanded Translation (London, 1961)

Zeitschrift fur die Alttestamentliche W ssenschaft
Zeitschrift fur die Neutestamentliche W ssenschaft

35



Texto, Exposicion y Notas
Juan 8
O. EL SEXTO DISCURSO - LA LUZ DEL MUNDO (8:12-59)

Normalmente se cree que el contexto de este capitulo sigue siendo la
Fiesta de los Tabernaculos (como en el cap. 7). En la celebracion judia
de esta fiesta, la simbologia tanto del agua como de laluz era muy im-
portante, y en esta seccion se hace mucho hincapié en la luz. Pero
muchas veces se pasa por alto que, mientras en el capitulo 7 lamultitud
se menciona ocho veces, aqui no se menciona en absoluto (de hecho,
no sevuelve amencionar hastael 11:42; NVI contiene “lagente’, pero
en griego tan solo pone “ellos’). En esta seccion del Evangelio Jeslis
se tiene que enfrentar a sus adversarios, y no ala gran multitud. Todo
esto parece indicar que lafiesta habiallegado asu finy que la multitud
ya se habia dispersado. Quiza ya hacia bastante tiempo que se habia
acabado, y lo Unico que ocurria es que €l significado e importancia de
las ceremonias aln continuaban presentes en las mentes de la gente.
La discusién empieza como consecuencia de la declaracion de Jests:
“Yo soy laluz del mundo”. La primera reaccién de sus enemigos ataca
€l testimonio de JesUs. Luego, ladiscusion pasaatratar €l destino de morir
en pecado (vv. 21-24), la relacion entre € Padre y € Hijo (vv. 25-30),
y e hecho de que los enemigos de Jestis son esclavos del pecado (vv. 31-
47). Concluye con un apartado sobre la gloria que € Padre da a Hijo
(vv. 48-59). Asi que en esta seccion se trata de temas muy variados.

1. El testimonio del Padre (8:12-20)

12 Jesus les hablo otra vez, diciendo: Yo soy la luz del mundo; el
que me sigue no andara en tinieblas, sino que tendra la luz de la
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vida. 13 Entonces los fariseos le dijeron: Tu das testimonio de ti
mismo; tu testimonio no es verdadero. 14 Respondié Jesus y les dijo:
Aunque yo doy testimonio de mi mismo, mi testimonio es verdadero,
porque yo sé de donde he venido y adénde voy; pero vosotros no
sabéis de dénde vengo ni addnde voy. 15 Vosotros juzgais segun la
carne; yo no juzgo a nadie. 16 Pero si yo juzgo, mi juicio es
verdadero; porque no soy yo solo, sino yo y el Padre que me envio.
17 Aun en vuestra ley esta escrito que el testimonio de dos hombres
es verdadero. 18 Yo soy el que doy testimonio de mi mismo, y el
Padre que me envio da testimonio de mi. 19 Entonces le decian:
¢Donde esta tu Padre? Jesus respondio: No me conocéis a mi ni
a mi Padre. Si me conocierais a mi, conoceriais también a mi Padre.
20 Estas palabras las pronuncio en el [lugar del] tesoro, cuando
ensefiaba en el templo; y nadie le prendid, porque todavia no habia
llegado su hora.

JesUis acaba de hacer una declaracién increible. Lograprovocar alos
fariseos y hacer que su odio crezca, por |o que deciden acusar a Jesis
de que su testimonio no es valido. El testimonio no es un tema nuevo.
Jestis ya ha dicho que el Padre da testimonio de El (5:37). Ha dicho
que es ese testimonio €l que le davalidez, y que no e hace falta ningiin
otro tipo de testimonio (5:34), aunque también deja claro que sus
enemigos no van a aceptarlo. Aqui no vuelve a explicarles esa postura,
pero, en respuesta alaacusacion de que El esel Ginico que datestimonio
de si mismo (testimonio que no tiene vaidez juridica), JesUs insiste en
que, de hecho, si que hay Otro que da testimonio de El. Los fariseos
no aceptan €l testimonio del Padre; eso es un hecho. Y ese hecho es
importante. Juan no se centra solo en sutilezas legales, sino que deja
claro que el testimonio que se da de Jestis es completamente valido.

12 Hafinalizado ladiscusion del capitulo 7. Juan no nos dice cuén-
do ocurri6 este episodio, pero si nosdice donde: “en el lugar del tesoro”,
como pone en otras versiones, “en el lugar delas ofrendas’ (v. 20). Las
palabras con las que JesUs abre su discurso son impresionantes: “Yo
soy laluz del mundo”. “Yo soy” categ6rico. Como ya vimos anterior-
mente en este evangelio, eslaformaque Dios usa para presentarse (ver
el comentario de 6:35). Ha habido mucho debate sobre el origen de la

L El aoristo éraAncor significa“pronuncié un discurso” més que “ estaba ensefiando” .
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expresion “la luz del mundo” (cf. 9:5; 12:46, donde aparece repetida
esta idea, aungue con alguna pequefia variacion)?. Muchos creen que
hacia referencia a las celebraciones de |la Fiesta de los Tabernaculos
que estaban llenas de luces, y han sugerido que Jeslis conscientemente
estaba trayendo el cumplimiento del simbolismo que aquellas luces
representaban. Esto podria ser cierto, especiamente si Jesdis pronuncio
esas palabras relativamente cerca del tiempo de dichafiesta. Lasfiestas
eras muy importantes para los judios, que se deleitaban en la observan-
ciade los ritos y se regocijaban en el simbolismo de la celebracion®.
Y paraloscristianos eraimportante que el Cristo fuerael cumplimiento
de todas las verdades espirituales que la fiesta representaba. Los gran-
des candelabros solo se encendian a principio de la fiesta; no se sabe
exactamente cuéntas noches se realizaba €l rito de lailuminacion, pero
lo que esta claro es que a final de la fiesta ya no se realizaba. Ya no
habia luces cuando JesUs dijo ser la Luz, o que debid hacer que su
sentencia fuera alin mucho més impresionante. Ademas, los candela
bros se encendian en €l atrio de las mujeres, que era el atrio més concu-
rrido y también el lugar en e que Jesus pronuncié su discurso.

No obstante, del mismo modo que el agua en el capitulo 7 nos re-
cuerdaalarocaen el desierto méasqueal recipiente doradoy al derrama-
miento de agua que se producia en la fiesta, la luz podria ser una
referencia ala columna de fuego en el desierto. En el capitulo 6 vimos
la referencia a mand, asi que parece ser que en tres capitulos conse-
cutivos lasimbologiadel desierto se usa parailustrar aspectos de la per-
sona y la obra de Jeslis*. Tenemos que tener en cuenta que la luz es
un temamuy comun tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento,
asi que no tenemos necesidad de buscar la fuente de las palabras de

2 En cuanto ala costumbre de Juan de variar las frases o sentencias que se repiten
— aungue sin que esas modificaciones supongan una gran diferencia de significado —
ver el comentario de 3:5. Tanto aqui como en 9:5 aJesUs selellama“laluz del mundo”,
pero el orden delas palabrasesdiferente en griego y laparticulaenféticaéyw no aparece
en 9:5. En 12:46 leemos que vino “a mundo como la luz”.

3 Filén cree que €l tiempo en el que se celebraba la Fiesta de los Tabernaculos era
significativo. El primer dia de lafiesta, la luna sucedia a sol sin ningin intervalo en
medio, por lo que no habia un interludio de oscuridad (De Spec. Leg. 2.210). Puede
que este tipo de simbolismo sugiriera“laluz del mundo”. La fuerza de lailuminacién
en la Fiesta de los Tabernécul os también era significativa: la Misna dice que no habia
patio en todo Jerusal én que no estuviera generosamente iluminado por laluz de grandes
velas y antorchas (Sukk. 5:3).

4 Cf. el capitulo titulado “The Light of the World and the Three Gifts” en T.F. Glas-
son, Moses in the Fourth Gospel (Londres, 1963), p. 60s.
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JesUis en un contexto extrabiblico®. En muchos otros lugares se dice que
Dios esluz (1 Jn. 1:5), y Jests mismo dijo que sus seguidores son “la
luz del mundo” (Mt. 5:14; la expresion es la misma que se usa aqui)®.
Pablo también define a los cristianos como “luminares en el mundo”
(Fil. 2:15)”. Queda claro que estos términos no se aplican por igua a
los creyentes y a Cristo. El es la fuente fundamental de lailuminacion
del mundo. Ellos, habiendo encendido sus antorchas en lapotente [lama
de Cristo, muestran al mundo parte de la luz de Dios.

Bultmann cree que el énfasis esta en la certidumbre de que € mundo
yatiene la luz (p. 343), y no tanto en que JesUs es diferente a otros
personajes que también dicen dar luz. Laluz no es una posesion natu-
ral del ser humano. Solo viene de Cristo. Asi, laluz no se puede separar
de su fuente. No podemos hacernos con la luz como si fuera un ele-
mento aislado, independiente. Jesls es la luz. Tener la luz es tener a
Jestis. La luz no puede ser hallada fuera de una correcta relacion con
Cristo®.

5 Barrett muestra en una larga nota que el trasfondo de esta declaracion es muy
complejo. Cree que estd en las ceremonias de la Fiesta de los Tabernaculos, en las
religiones paganas (sobretodo en laliteraturahermética), en el judaismo, y enlos Evan-
gelios Sindpticos. Concluye: “Juan se mantiene al lado de la tradicién cristiana pri-
mitiva(...) Sin embargo, es bastante probable que en laformulacion de esta declaracion
recibiera la influencia tanto de la religion helena como del pensamiento judio sobre
la Sabiduriay la Ley (...) No obstante, para Juan, ‘laluz del mundo’ describe lo que
es esencialmente una funcion soterioldgica méas que un estatus cosmolégico”. Mac-
Gregor ve en esta expresion un eco del Prélogo, y niega que haya una referencia a
la simbologia de la Fiesta de los Tabernéculos. La luz es uno de los principales temas
de los manuscritos de Qumram. Al buen espiritu le llaman “el principe de las luces’
y alos hombres buenos les [laman “hijos de la uz’. También recogen una referencia
a“laluz delavida’ (1QS 3:7; DSS, p. 373). Como suele ocurrir, vemos una similitud
en laterminologiay en lasideas, pero también unagran diferenciaen el concepto base.
L os manuscritos no contienen nada parecido a la declaracion de Cristo de que El es
“laluz del mundo”.

6 Esto no deberia ensombrecer la singularidad de la declaracion de Cristo. La afir-
macion de que El es laluz del mundo quiere decir que El es la fuente de luz de todo
el mundo y eso le diferencia de todos los demés. Decir que sus seguidores son junta-
mente laluz del mundo esdecir que, adiferenciade cualquier otracomunidad, lalglesia
transmite luz a mundo. Pero su luz es derivada. Viene de Cristo y no es més que un
reflgjo de la luz que fluye de El.

" La palabra que Pablo usa es ¢pwotipec, mientras que aqui en Mateo el término
es pi¢. pwotip Se usa primeramente para hablar de los cuerpos celestiales, y parece
ser que significa “portadores de luz”, aunque la luz es una de sus acepciones se-
cundarias.

8 Losrabies aveces usaban “Luz”’ paradesignar al Mesias, y puede que esto apunte
a la misma verdad (SBK, I, p. 67).
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Este es el momento cumbre del uso que Juan hace en este evangelio
de la idea de la luz. Empez6 a mencionarla ya en el Prélogo (ver €l
comentario de 1:4), y ha ido desarrollando la idea hasta aqui. En los
primeros versiculos asociaba lavid y laluz con € Logos. Ahora, todo
el mundo® se abastece de laluz de Jesus, y volvemos aver que los con-
ceptosdeluz y vidaestan relacionados. Esta declaracion no quiere decir
gue todo e mundo recibe la luz de forma indiscriminada. La luz no
pertenece a la raza humana. Solo aquellos que siguen a Jesls son
libertados de la oscuridad y pueden, asi, disfrutar de laluz; de agui se
desprende que e mundo, de por si, esta en tinieblas. No deberiamos
pasar por ato el participio presente, ya que implica que hay que seguir
a JesUs de una forma continua. Jesus esté hablando de un discipulado
comprometido, y no de una militancia superficial (cf. 1:37 y la nota
al pie). El seguidor de JesUs “nunca andara en tinieblas’. Esto podria
referirse a las tinieblas del mundo o a las tinieblas de Satanas. Quiza
no deberiamos hacer una distincion demasiado abismal entre esos dos
conceptos, ya que cuando se libra alos creyentes se les libra de ambos.
Ya no estaran limitados por las tinieblas, sino que tendrén “la luz de
vida’1?. “Laluz del mundo” no solo da un pequefio rayo de luz, sino
que iluminatodos |os aspectos de lavida. “Tendra” apunta a una pose-
sion continua. La venida de esa luz supone una transformacion perma-
nente. En cuanto a “vida’, ver el comentario de 1:4 y de 3:15. Marsh
nos recuerda que “la luz, en un sentido, da testimonio de si misma,
mientras que el resto de objetos de este mundo necesitan ala luz para
dar testimonio de si mismos. La luz siempre ilumina; no le hace falta
que ago la ilumine’ (p. 351). La luz es Unica

13 Los lideres de los enemigos de Jesus son los fariseos. Ni siquiera
se dignan a comentar la declaracion que Jestis acaba de hacer. No men-

® No deberiamos pasar por ato las implicaciones del uso de kéopog. Juan no esta
hablando de una salvacion provinciana, un evangelio para un grupo pequefio y res-
tringido (como Israel). Jestis es laluz para nada més y nada menos que todo el mundo.

10 El significado del genitivo ento ¢d¢ thg (whic no esta muy claro. Podria querer
decir “la luz que da vida’, “la luz que es vida’, “la luz que emana de lavida’ o “la
luz queiluminalavida’. O puede que, a estilo joanico, todos estos significados estuvie-
ran incluidos. Laexpresion se encuentratambién en los manuscritos de Qumran, donde
leemos que el hombre cuyos pecados son expiados “mirara la luz de la vida’ (1QS
3:7; DSS, p. 373). Esto favoreceria la primera de las sugerencias. Schnackenburg cree
que quiere decir “laluz que libera alas personas de la esfera de la muerte” vy, por des-
contado, que esta idea también esta incluida
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soy™? (NVI, “Yo soy el que afirmo ser”). De nuevo, detris de esta
declaracion esta la presentacion que Dios hacc de si mismo en el Anti-
guo Testamento. Detras del verbo copulativo no aparece ningin atri-
buto, que scria lo normal. La misma expresion gricga aparcce en varias
ocasiones (4:26; 6:20; 8:18, 28, 58; 13:19; 18.5, 6, 8, v, claro esta,
aparece otras tantas acompafiado de un atributo; ver el comentario de
6:35). Pero no es ficil ver qué atributo podria usarse aqui (la version
de la NVI no es demasiado convincente). La respuesta de los judios
muesira algo de perplejidad. Quizd deberiamos entenderla en la linea
de la expresion similar que aparece en la Septuaginta, que es al esti-
lo de la presentacidon que Dios hacia de si mismo en el Antiguo Tes-
tamento (cf. Is. 43:10)*°. El uso de esta expresion dice mucho de la
identidad de Cristo y de su persona (ver el comentario del v. 58). Esto
le da a la fe cierto matiz intelectual. Basicamente, la fe es confianza.
Pero en nuestro deseo de rechazar que la fe no es mis que una acep-
tacion firme de unas proposiciones intelectuales, debemos procurar no
irnos al otro extremo y decir que solo se trata de una relacion personal.
Es imposible tener el tipo de fe del que Juan estd hablando si no se
tiene un alto concepto de Cristo. A menos que creamos que El es mds
que un simple hombre, nunca podremos confiar en El con esa fe de
la que Juan habla, con esa fe que salva.

3. El Padre y el Hijo (8:25-30)

2% Entonces le decian: Tu, jguién eres? Jesus les dijo. ;{ué os ke
estado diciendo [desdel ef principio? 26 Tengo mucho gue decir y
Juzgar de vosotros, pero el que me envio es veraz, y yo, las cosas
gue of de El éstas digo al mundo. 27 ¥ no comprendieron que les
Aablaba del Padre. 28 Por eso Jesus dijo.; Cuando levaniéis al Hijo
del Hombre, entonces sabréls que yo soy y que no hago nada por
mi cuenta, sino que kablo estas cosas como el Padre me enserio.
29 Y Ef que me envio estd conmigo,; no me fia dejado solo, porque

“ Temple sosticne que esta idea no puede irasladarse facilmente al castellano,
porque detrds de la expresion “Yo soy™ hay tres significados: {a) yo soy el que digo
ser — la luz del mundo; (b} Yo soy El — el Mesias promeltido; (¢) Yo soy — cl uso
transitivo, el nombre de Dios. Estos tres significados estin presentcs cn la expresion
de Jesis”. GVE traduce: “Yo soy cl quc soy™.

“* Ver la nota al pie nim. 117,

51





























































Texro, ExposicaioN ¥ NoTas: La GLORIA QUE EL PADRE LE DA AL Hpjo (8:48-59)

5. La Gloria que el Padre le da al Hijo (8:48-59)

48 Contestaron los judios, y le dijeron. ;No decimos con razon que
1i eres samaritano y que lienes un demonio? 49 Jesus respondio:
Yo no tengo ningun demonio, sino que konro a mi Padre, y vosotros
me deshonrdis a mi. 30 Pero yo no busco mi gloria hay Uno que
f?af busca, y juzga. 5/ En verdad, en verdad os digo que si alguno
guarda mi palabra, no verd jamds la muerte. 32 Los judios le
dijeron. Akora si sabemos que tienes un demonio. Abrakam murio,

V ftambienf los proferas, y ti dices: «Si alguno guarda mi palabra
no probard jamds la muerte.y 53 ;Eres o acaso mayor que nuesiro
padre Abrakam que murio? Los profetas rambién murieron, jquien
crees que eres? 34 Jesus respondic. Si yve mismo me glorifice, mi
gloria no es nada, es mi Padre el gue me glorifica, de quien vosotros
decis: «Ef es nuestro Dios.y 55 ¥ vosotros no le habéis conocido,
pere yo le conozco, y §T digo que no e conozco Seré un menliroso
comoe vasoiros, pero [s1f le conozco y guardo su palabra. 56 Vuestro
padre Abrakam se regocijo esperando ver mi dia; y flo] vio y se
alegro. 37 Por esto los judios le diferon: Aiin no tienes cincuenta
anias, jy has visto a Abraham? 58 Jesus les difo: £n verdad, en ver-
dad os digo. antes que Abrakam raciera, yo soy. 39 Entonces toma-
ron piedras para tirdrselas, pero Jesis se oculfo y salic del templo.

Juan concluye esta seccién levandola a un climax muy sonoro:
Jesuis dice ser Dios. Los judios reconocen lo que ha ocurrido, y lo nie-
gan de forma terminante. El resultado 16gico es el intento fallido de
apedrearle. Pero Juan siempre predica que a Jesis no le puede llegar
ningin mal antes de que llegue “su hora”. Asi que se ocultd, y salié
del templo.

48 Los judios siguen con la incredulidad que les caracteriza. La
acusacion de que Jesis era un samaritano es bastante sorprendente®’,
pero seguro quc responde al poco rigor con el que Jesds, segin ellos,

9 Algunos expositores creen que aqui hay una referencia a samaritanos como Simén
el Mago y Dositeo, pero estos personajes son posteriores a Jesils. Hoskyns cree que
2 Reyes 17:24s. podria interprelarse como la union entre gentiles y mujeres israelitas,
¥ los judios en csic punto eslarian diferenciando entre su nacimiento legitimo de la
“irrggularidad del nacimiento de Jesiis™. Pero yo diria que eso ¢s leer mucho mas alla
de lo que nos dice el texto.
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TexTO, EXPOSICION Y NoTas: EL HOMBRE Y LOs FarisEos  (9:13-34)

En esta seccion se establece el tema a discutir. Se nos dice que era
Dia de Reposo, y que aquel hombre decia haber sido sanado de una
ceguera de nacimiento. Vemos que la opinion de los faniseos est4 divi-
dida porque algunos estan impresionados por aquel milagro y otros solo
se fijaban en que habia violado ¢l dia de descanso. También tenemos
la narracién que el hombre hace del milagro.

13 No contamos con ninguna marca temporal, pero esta bastante
claro que todo esto sucedio el dia después del milagro. No sabemos
a quién se refiere el verbo en tercera persona del plural (“llevaron™).
Ni tampoco sabemos por qué llevaron al hombre?? ante los fariseos.
Puede que se trate de una particula indefinida {como la tercera persona
del singular francés on), y que solo quiera transmitir el becho de que
el hombre iba a comparecer ante los fariseos. Pero lo més probable es
que se refiera a la gente con la que ¢I habia estado discutiendo ante-
riormente. Al no saber st creerle o no, decidieron presentar aquella
incognita ante las auteridades religiosas. Seguro que asoctaron la cu-
racion con el campo religioso (;no era Jesis un maestro religioso?),
por lo que los faniseos eran los que debian pronunciarse sobre aquel
acontecimiento. También puede ser que los fariseos estuvieran actuando
como representantes oficiales del Sanedrin. Hendricksen cree que se
trataba de un grupo reconocido oficialmente, probablemente “el Sane-
drin menor o el tribunal de la sinagoga; sabemos que habia dos de estos
en Jerusalén”. Si eso es cierto, explicaria por qué los padres tenian mie-
do de que les interrogaran. Pero ni ¢l procedimiento ni la sentencia se
parecen a los procedimientos formales, por lo que resulta mas logico
pensar que se tratd de una investigacion no oficial.

14 Juan intercala una explicacidn que es importante, segin veremos
en la discusidn que va a tener lugar. Jesus habia realizado aquclla
curacion y habia hecho barro en Sabat. Calvino cree que Jesis lo hizo
asi de forma intencionada, para que los religiosos ortodoxos se ofen-
dieran y el tema ganara publicidad y “la verdad que el milagro encierra
brillara de forma mas intensa”. Puede que esto sea verdad, pero en

® thv mote Tuhdov rccibe el énfasis al aparecer al final de la frase sin ninguna
unién sintactica con lo que le precede. Juan, fiel a su estilo, describe al hombre de dife-
rentes maneras. En el v. 17 tenemos al “hombre ciego”, en el v. 18, al “hombre que
habia sido ciego™ y en el v. 19, a “aquel que vosolros decis que nacié ciego”.
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Texto, Exposicion Y Noras: Ei. HOMBRE Y Los Fariseos  (9:13-34)

17 Al preguntarle al hombre qué piensa él de Jesus, queda patente
el grado de disension y desconcierto que habia entre los fariseos. En
una situacion normal, nunca le hubieran preguntado a un hombre cual-
quiera sobrc una cuestion religiosa. Pero después de todo, €l era el que
sahia lo que habia ocurrido. Por eso le preguntaron. El pronombre “t3”
es enfatico; de repente, el hombre ha adquirido una posicion especial.
No duda, sino que responde con determinacion: “Es un profeta™ (cf.
lo que dijo la mujer samaritana, 4:19). Si esta afirmacion no nos parece
suficiente, recordemos que e} hombre no podia saber mas sobre la iden-
tidad de Jesus. Su encuentro con el Sefior habia sido muy hreve. Y lo
mas seguro es que al decir “profeta™ ya le estaba asignando el califi-
cativo mas alto que podia concebir; con su respuesta pone a Jesis en
el lugar mas alto que él conocia®?. Juan va elaborando la progresiva
comprension de este hombre. Pasé de pensar que Jeshs era “el hombre
que se llama Jesis” (v. 11), a ver que era un profeta. Mas adelante di-
rd que es alguien a quien hay que seguir de un manera concreta (vv
27-28), que viene de Dios (v. 33) y, por fin, acaba creyendo en el Hijo
del Hombre que merece toda adoracion (vv 35-38). Por el contrario,
los fariseos, partiendo de la idea de que Jests no puede venir de Dios
(v. 16), cuestionan el milagro {v. 18), dicen que Jesls es pecador
(v. 24), hacen patente su poca lucidez (v. 29} y, finalmente, son decla-
rados ciegos y pecadores (v. 41).

b. Interrogan a los padres del hombre que ha sido sanado (9:{8-23)

18 Entonces los judios no creyeron que habia sido ciego, y que habia
recibido la vista, hasta que llamaron a los padres del que habia re-
cibido la vista, 19 p les preguntaron, diciendo: ;£ éste vuestro hijo,
el que vosotros decls gue nacio clege? ;Como es gque akora ve?
20 Sus padres entonces les respondieron, y dijeron: Sabemos que
este es nuestro hijo, y que nacio ciego,; 21 pero como es que ahora
ve, #o lo sabemos, o quién le abrio los ojos, rosotros no lo sabemos.
Preguntadie a él; edad tiene, éi habiard por si mismo. 22 Sus padres

# McClymont cita a Maimduides, quien habla de una creencia judia que recoge
gue un profela tenia autoridad incluso sobre la ley referente al Sabat. 5i esta creencia
ya existia cn tiempos nectestamentarios, la respuesta de este hombre estaria llena de
significado.
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TexTO, ExPosiCION Y NoTAs: EL HHOMBRE Y LOs Fariseos — (9:13-34)

Puede que simplemente se refiera a que los dirigentes de aquel grupo
que sc¢ habia encontrado en esa ocasién se habian puesto de acuerdo
para hacer todo lo posible por frenar a los seguidores de Jesis, a través
quiza de la excomunién, o quiza, llevandoles a juicio ante ¢l Sanedrin.

23 Juan repite de forma abreviada la respuesta de los padres, y aclara
que habian respondido asi por miedo a la excomunion®”.

c. Ciestionan af hombre, y lo excomulgan (¥:.24-34)

24 Por segunda vez Hamaron al hombre que habia sido ciego y le
diferon. Da gloria a Dios, nosotros sabemos que este hombre es un
pecador. 25 Entonces éf les contesto. ST es pecador, no lo 5é una
cosa 5€. que yo erd ciego y akora veo. 26 Le dijeron entonces. j{Qué
te hizo? ;Como te abrid los ojos? 27 £ les contestd: Ya os lo dije
Y RO escuchastels; ;por queé queréls oirlo otra vez? jEs que tambiérn
vosotros querdis haceros discipulos suyos? 28 Entonces lo insulta-
ron, y le dijeron: Ti eres discipulo de ese fhombre,] pero nosotros
somos discipulos de Moisés. 29 Nosotros sabemos que Dios hablo
a Moisés, pero en cuanfo a éste, no sabemos de donde es. 30 Res-
pondio el hombre y les dijo. Pues en esto hay algo asombroso, que
vosolros no sepdis de donde es, y [sin embargo,f a mi me abric los
gjos. 31 Sabemos que Dios no aye a los pecadores, pero si alguien
teme a Dios y hace su voluniad, a éste oye. 32 Desde el principio
Jamds se ha oldo [decir] que alguien abriera los ojos a un ciego
de nacimrento. 33 51 éste no viniera de Dios, no podria hacer nada.
34 Respondieron ellos v le diferon: Tii naciste enteramente en
pecados, ;y ni nos enserias a nosotros? Y lo echaron fuera.

7 En este versiculo aparece €émepwrijoate (si csta es la leclura correcta) en lugar
de épwtrioate, que habia aparecido en la respuesta que los padres dieton en el v. 21,
Pero quizé csto no tenga ninguna importancia, ya que sabemos que Juan suele realizar
pequefias alteraciones cuando repite las cosas {ver el comentario de 3:5). Pero tenemos
muchos textos que apoyan la lectura de éputroate, asi que esta es la version preferida,
en vista de que Juan tienc preferencia por los verbos no compuestos (aparece 27 veces,
mientras que émepwran solo voelve a aparecer en 18:7, y en ese caso también hay
manuscritos que contienen épwidw). Esta claro que Juan usd émepwiew mucho menos
que otros autorcs neotestamentarios (y épwtin mas que jos demas autores; Lucas le
sigue, pero muy dc Iejos: 15 veces).
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TexTO, EXPOSICION Y NoOTAs: EL HOMBRE Y LOs FaRISEOs  {9:13-34)

acusacion de que Jesis es pecador, pero no intentan demostrar su teoria
aportando ejemplos concretos.

25 Fl hombre s¢ mantiene firme y no es influenciable, como bien
muestra su respuesta. No intenta contestar la cucstion teérica de si Jesas
es pecador o no. Se cifie a los hechos que conoce muy bien y, asi, pro-
nuncia una declaracion que se ha convertido en todo un cldsico. Nin-
guna teoria, por bien urdida que esté, puede contradecir a una persona
que dice con conviceidn “Una cosa s€”. Aquel hombre ahora podia ver,
y eso, ellos no lo podian cambiar.

26 Pero el interrogatorio continda. jQuiza en la forma en que se realizd
la curacion podrian encontrar algo que les sirviera como acusacion! Asi
que le vuelven a preguntar por el proceso que Jesis habia seguido.

27 El hombre empicza a cansarse. Con razon, les dice que ya les
ha contestado esas preguntas. Concluye que los judios ya no estin bus-
cando informacion. Entonces, jqué buscan? ;Qué intentan?® La pre-
gunta “;Es que también vosotros queréis haceros discipulos suyos?”
esla estructurada como si la respuesta esperada fuera un “no”, pero el
simple hecho de que les haga esa pregunta ya es significativo. Fl ya
sabia que no iban a cambiar ficilmente de manera de pensar, pero estd
dispuesto a intentarlo. El adverbio “también” esta lleno de significado.
El se veia como uno mas de los discipulos de Jesiis* .

28-29 Los judios dejan de hablar y abusan del hombre, y luego con-
trastan su posicion con la de aquel hombre. El no es mas que un discipulo
de ese hombre, discipulo de Jesis*?; sin embargo, ellos son discipulos
de Moisés. Ellos se creen con derecho a todo, Hablan con seguridad. Por
ignorante que fuera la multitud, todos sabian que Dios habld a Moisés.

 B¢AeTe drodeLr €3 interesante porque Béiw normalmente va seguido del infinitivo
aoristo (come cn 1a segunda parne del versiculo). El significado seria “; Por qué queréis
seguir escuchando?”.

I Alpunos exegelas sostienen que la expresidon no hace mas quc llamar la atencion
sobre los ya discipulos de Jesis, y pregunta a los fariseos si ellos iambién quieren unirse
al grupo. Pcro esto no tiene sentido, y tampoco concucrda con el cardcter franco del.
hombre, ni con la forma en que estd defendiendo que Jests ha sido el que le ha dado
la vista. El siguicnte versiculo refleja que los judios entendicron que €1 se constderaba
un discipulo de Jesus.

2 éxeivou se usa probablemente de forma peyorativa (BDF, 291[1]), “ese hombre™.
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Texrto, ExposicioN Y NoTas: FEENEL Hjo pe Dios (9:35-38)

Ha presentado un razonamiento muy completo. Jesis no podria haber
hecho algo asi*®, algo que no tenia precedentes en la historia, si no fuera
de Dios (cf. 3:2). Para el hombre, no hay otra argumentacién que valga.
Toda esta reflexién no estd nada mal para alguien que habia sido
mendigo toda la vida y, presumiblemente, no habia tenido acceso a una
formacion académica ni dialéctica,

34 Pero con hombres como aquellos judios, lo Unico que estd hacien-
do es perder el tiempo. No prestan ninguna atencion a las argumentacio-~
nes que ¢! les pueda presentar, sino que ahora se centran en la naturaleza
de ese hombre que ha pretendido querer ensefiarles algo. ;Si él ha nacido
enteramente en pecado! Y aqui se acaba la discusion. Probablemente
estan sugiriendo que su ceguera fue un castigo por el pecado (cf. v. 2).
Si es asi, su respuesta l¢ estd dando toda la razon al hombre que habia
sido sanado, ya que estan admitiendo algo que habian cuestionado
anteriormente {vv 18-19): que el hombre habia sido ciego, y que ahora
veia. Le echaron fuera, que probablemente quiere decir lo mismo que
“ser expulsado de la sinagoga™ (v. 22). Es posible que ese fuera un
término técnico, y que la expresién que aqui se usa significara no mas
que los judios echaron al hombre de aquella asambiea y del edificio en
el que estaban en aquel momento (cf. Barclay: “le ordenaron que saliera
de alli”). Pero es mas probable que estas palabras representen una aceién
disciplinaria mas fuerte dirigida a un hereje obstinado.

4. Fe en ¢l Hijo de Dios (9:35-38)

35 Jesus oyé decir que lo habian echado fuera, y hallindolo, fle]
djjo. ;Crees ti en el Hijo del Hombre? 36 El respondid y dijo: ;¥
quién es, Seror, para que yo crea en EI? 37 Jesis le dijo: Pues ti
le has visto, y el que estd hablando contigo, ése es. 38 Ef enfonces
dijo. Creo, Seror. ¥ le adoro,

A Juan le interesa la forma en que la venida de Jesas divide a las

personas. Durante todo este capitulo hemos visto como funciona ese
proceso. Ahora que llegamos al final, vemos la conclusidn natural: por

“ Tenemos aqui una doble negacidn, que lo hace ailn mas enfatico: otk NHbGurTo
ol ohdév.
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TExTO, EXPOSICION Y NoTas: FE ENEL Ho DE Dios  {9:35-38)

nunca. Le responde®® de forma respetuosa, aunque no estd muy claro
si deberiamos entender “sefior” (V. e /z 7" En inglés, “sir””) como trato
respetuoso, o como “Sefior” (A, de /o 7 En inglés, “Lord™), recono-
ciendo la honra que merecia. Como el hombre ain no sabe quien es
Jesus, es preferible optar por la primera acepcion de “sefior” quec hemos
comentado (ver el comentario de 4:1). La gratitud del hombre la ve-
mos en la entera disposicion para creer. Quiere saber quién es el Hijo
del Hombre para’* poder creer’? en EL De la pregunta que Jesus le ha
hecho, deduce que Jestis quiere que crea, Por su parte, El est4 dispuesto
a hacer lo que debe®-.

37 Jests revela su identidad. Jesis usa cl verbo “ver” (“tt les has
visto™), lo que debid de significar mucho para aquel hombre que nunca
habia experimentado el sentido de la vista.

38 La respuesta instantinea del hombre es “Creo, Sefior”. Esta vez
no hay duda alguna de que “Sefior” contiene el reconocimiento de la
verdadera identidad de Jesis. Estamos ante el climax del proceso que
se¢ ha ido desarrollando durante todo el capitulo. La comprensién
que el hombre tenia de la identidad de JesGs ha ido aumentando, y
ahora, esta revelacion final es la respuesta que habia estado buscando.
Se da cuenta de que Jesiis es digno de merecer su confianza, y por eso
deposita su fe en El. Este es el anico lugar en todo el Evangelio en el
que se nos dice que alguien adora a Jesus. Este verbo aparece varias
veces en ¢l capitulo 4 refiriéndose a la adoracion a Dios, y vuelve a
aparecer con el mismo sentide en 12:20. También puede querer decir
rendir respeto a una persona®*, pero en Juan es mas normal verlo como

* BDF sefiala ¢l uso de xai para introducir una apodosis cuando la apodosis cs
una pregunta con ¢l sentido de “entonces quién” (442[8]).

I Bumey cita este versiculo como un ejemplo del uso semitico del pronombre reite-
mtive (elc abrdr) después del relative (40, p. 8S; en cuanto a esta construccion en
Juan, ver el comentario de 1:27). Pero estc ¢jemplo no es muy convincente, ya que
se basa en que Tva es una mala traduccion del relativo, teoria que muchos han rechazado
{cl. Black, 44, pp. 58-59).

% La pregunta de Jesis usa el presente: “;Normalmente crees?”. El hombre, en su
respuesia, usa ¢l aoristo: “... para gue pueda llegar a creer”.

33 Algunos han sugerido que veamos Tva con sentido imperativo, por lo que tendria-
mos “asi, jtendré que creer!™ {ver el comentario de 1:8). Lo mas probable es que
eslemos ante una elipsis: “(Dimelo), para que yo...”.

* BAGD sefiala que mpookuéw “se usa para designar la costumbre de posirarse
anle una persona y besarle los pies, el dobladille de su tanica, el suelo, etc.; los persas
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TexTO, EXPOSICION Y NoTaS: La CONDENACION DE LOS FARBECS (9:39-41)

la gente se divide segiin la actitud que toma ante su mensaje (ver el
comentario de 3:18 y de 8:15). La venida de la luz revela quiénes son
ciegos, espiritualmente hablando, y les juzga; el juicio no es el propésito
por ¢l cual la luz vino a este mundo, pero es una consecuencia inevi-
table. En este pasaje, esta idea se explica de forma figurada a través
de los conceptos de la vista y de la ceguera. El resultado de la veni-
da de Jestus es que los ciegos ven®®. Obviamente, estas palabras ticnen
mucha relevancia para aquellos que saben lo que acaba de ocurrir, y
debemos entender que se refiere a la recuperacion de la vista tanto fisica
como espiritual. Lo cierto es que en este versiculo estd hablando det
arca espiritual. Las palabras finales podrian parafrasearse de la siguien-
te manera: “se hara cvidente que los que dicen tener vista espiritval (a
excepecién de mi), nada ven” (cf. también Is. 6:10)°".

40 No se nos dice cuando ni por qué habia con®® Jes(s algunos®?
fariseos, pero lo cierto es que escucharon estas duras palabras. ;Como
reaccionan? Le lanzan una pregunta que demuestra su incredulidad®®:
“iAcaso nosotros también somos ciegos?”. Ellos mismos son el vivo
ejemplo de lo que Jesus ha estado diciendo. jNo podian concebir que
eran ellos los que estaban ciegos! ;Cémo podia ser, si ellos eran los
lideres religiosos?

41 La respuesta de Jesis es paraddjica e inesperada. Seguro que los
fariseos pensaban que Jesus responderia: en efecto, sois ciegos. Era lo
que podian esperar de alguien a quien tanto habian perseguido. En cam-
bio, Jests les dice que la ceguera ann tenia excusa: si realmente fueran

* Baénw se usa aqui con ¢l sentido de dvaflémw.

37 ] M. Lieu sostiene que “una comprension teolbgica de la incredulidad como ce-
guera, con cierto grado de tension por lo que 2 la cuestion de responsabilidad Gllima
se refierc, ya habia aparecido tanto en la exégesis directa de Is. 6:9-10, como en la
interpretacion de la curacion del ciego a la luz de la tradicion que encontramos en el
profeta mencionado™ (V73, 34 [1988], p. 90).

* Wesicott dice que en un sentido, estos fariscos eran seguidores do Jests. Pero
¥0 creo que esto es ir mas alld de lo que pet” abtob significa, que tan solo quiere decir
“con ¢17”, fisicamente hablando. En 3:25 vemos que peti Toudeiod también sc usa en
una situacidn de antagonismo.

3 Juan a veces usa el partitivo €k para referirse a “algunos de los fariseos™ en vez
de a “aquellos de cnire los fariseos”™.

¢ Ta pregunta empicza con la particula pn, por lo que es evidente que esperan que
la respucsla sea negativa; “No”. El use de xel fpeic refleja sorpresa ante la sugerencia
de que ¢llos son ciepos.
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Juan 10
Q. EL SEPTIMO DISCURSO: EL BUEN PASTOR (10:1-42)

Este es el tltimo discurso publico de Jesis que Juan recoge. En él pode-
mos ver un aspecto mas de su ministerio, explicado a través de una
alegoria encantadora. Jesis usa la figura del Buen Pastor para diferen-
ciar su ministerio del de los falsos pastores, y para subrayar la natu-
raleza voluntaria del sacrificio que realiza por su pueblo. Este capitulo
debe lecrse a la luz de los pasajes veterotestamentarios que critican a
los pastores que no han sabido cumplir con su deber (ver Jer. 23:1-4;
25:32-38; Zac. 11, v, especialmente, Is. 56:9-12! y Ez. 34). Dios es el
Pastor de Isracl (Sal. 80:1; cf. Sal. 23:1; Is, 40:10-11), lo que nos da
una idea de la responsabilidad que los pastores humanos tienen. Los
que han sido llamados a realizar esta tarea tienen que ser fieles; no serlo
es un crimen atroZ. Pero los pastores de Isracl en mas de una ocasidén
no supieron estar a la altura de la responsabilidad que les habia sido
dada. De ahi la profecia de que en breve apareceria un pastor con el
corazon de Dios: “Entonces pondré sobre ellas un solo pastor que las
apacentara, mi siervo David; €l las apacentara y serd su pastor” (Ez.
34:23). Ese es el pastor que aparece en este capitulo.

Hoy en dia, cuando pensamos en un pastor, nos vienec a la mente una
figura tiema, que cuida del rebafio y se preocupa por él. Esta imagen
es valida, tanto para nosotros, como para la gentc de la Antigiiedad. Sin
embargo, no deberiamos pasar por alto que en tiempos biblicos también
se asociaba al pastor con otras ideas. El pastor era autdcrata, y contamos
con pasajes donde se cnfatiza esta idea de soberania o poder’. Asi, en
esta alegoria también se presenta a Jesas como el Gobernante o Sobera-
no de su pueblo’®, en contraste con el rcsto de falsos pastorcs.

Algunos expositores creen que no hay mucha relacion entre el co-
mienzo de este capitulo y el cierre del anterior. También se han pro-

' En Is. 56 los lideres son tanto “pastores” come “centinelas” (cf. los “centinclas™
de csic pasaje), y son reprobados por ser “ciepos” y porque “ninguno sabe nada” o
“no tienen conocimiento” (cl. 9:40-41; 10:6).

* En cuanto al significado del rol de pastor, cf. Ap. 2:27, nowavel airol; £&v pafoy
oubnpd. En Maleo 2:6 se usa el mismo verbo (en una cita de Mi. 5:2) para describir
la actividad del gobermnante mestinico (fyoluevog).

3 CF. Richardson: “*Sin embarge, tenemos que entender quc *pastor’ en el lenguaje
biblico significa ‘gobernante’, y que San Juan esti presenlando a Jesis como el gober-
nante que, como cslaba profetizado, habia dc venir”.
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TexT0, EXPOSICION Y NOTAS: LA PARABOLA (10:1-6)

2-3 Sin embargo, el que entra por la puerta es el pastor' 2. Tiene de-
recho a entrar'* y, por tanto, el portero le abre la puerta. En caso de
que se tratara de un rebafio pequefio, no solia haber un portero, pero
parece ser que aqui se estd hablando de un gran redil donde se¢ guar-
daban varios rebafios. Asi, solo hacia falta un portero para vigilar varios
rebafios. Algunos comentaristas han intentado encontrar un significado
detris de la figura del portero, pero no recomendamos ninguna de esas
interpretaciones que, ademas, apenas han encontrado aceptacion. En
una alegoria no es necesario que todos los elementos tengan un sig-
nificado concreto; algunos son necesarios para crear el marco de la
alegoria, pero no forman parte del simbolismo. Creemos que eso es lo
que ocurre con el portero en este caso. Cuando el pastor entra y llama
a las ovejas, éstas reconocen su voz. Los pastores de Oriente suelen
ponerle nombre a todas las ovejas, como vemos reflejado en el v. 3.
Las ovejas conocen a su pastor y saben reconocer'® que las llama por
su nombre'¢. Ademas, responden a su llamamiento'’ y asi, ¢l puede
conducirlas afuera.

Quizi esta combinacion busca reflejar que esté hablando de alguien deshonesto, ademas
de dispuesto a ser violento si hace falla (cf. v. 10), aunque se trata de dos palabras
muy parccidas [¥ 4 /7 7. En nuestra version castellana, el adjetivo que se usa para
describir a Judas y a Barrabas en los textos mencionados es el mismo: ladédn]. Ca-
sualmente, encontramos eslas dos mismas palabras en Abdias 5.

" Algunas versiones traducen “un pastor”, pero ¢s incorrecto. Tenemos aqui otro
ejemplo de un amibuto definido que precede al verbo y, por tanto, no lleva articulo
(ver el comentario de 1:1). Asi que la traduccion correcta es “el pastor”, Algunos
comenlarisias ven ToLury como mds o menos adjetival debido a 1a ausencia del articulo,
pero al hacer eso, eslin ignorando o pasando por alio el uso neotestamentario.

¥ San Agustin relaciona este pasaje con el cap. 9 subrayando que solo hay una
manera de cotrar, y que esa no es la manera en la que entran los farisens. También
dice: “Hay mucha gente que recibe los calificalivos de bucnas personas, inocentes,
observadores de lo que establece la ley: respetan a sus padres, se abstienen del adulterio,
no cometen asesinato ni reban, no dan falso testimonio, elc., y, sin embargo, no son
cristianos... Asi, esos paganos pueden decir que estin viviendo correclamente. Pero,
si no entran por la pueria, de nada les sirve™ (45.2; p. 250).

3 En cuanlo a ¢xole ¢on el genitive de la cosa oida, ver el comentario de 5:25.
Quiere decir que las ovejas oyen la voz del paslor y la entienden.

'* 151 es un detalle muy importante. El pastor no llama a todas las ovejas, sino
que las llama una por una, de forma personalizada. Para cada una tiene un nombre o
sonido especial que ellas reconocen.

17 HV. Morton namra cémo ocurre: “Por la mafiana, temprano, vi algo extraordinario
no lejos de Belén. Vi a dos pastores que habian pasado la noche con sus rebafios en una
cueva. Los dos rebafios se habian mezclado, y llegd la hora en que cada pastor tenia que
seguir su camine. Uno de los paslores se colocd un poco alegjado de las ovejas y empezd
a llamarlas. Primero una, luego otra, luego cuatro o cince ovejas salieron corriendo hacia
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TEXTO, EXPOSICION Y NOTAS: LA APLICAGION A La PERsONA DE CriSTO (10:7-18)

este evangelio, parece querer decir “proverbio” (2 P. 2:22)*2. En Juan
(también aparece en 16:25, 29) significa algo como “alegoria” o “figura
retorica”. Es decir, un lenguaje cuyo significado no es transparente,
pero que guarda, para aquellos que lo escudnifian profundamente, una
verdad espiritual importante. Asi que Jesds habld a sus oyentes, pero
estos no entendieron®? la verdad espiritual de la que estaba hablando.

2. La aplicacion a Ia persona de Cristo (10:7-18)

7 Entonces Jesis les dijo de nuevo. £n verdad, en verdad os digo:
yo sgy la puerfa de las ovejas. 8 Todos los que vinieron antes de
mi, son ladrones y safteadores; pero las ovejas no les hicieron caso.
9 Yo soy la puerta; 57 alguno entra por mi, serd salve; y entrard
ysaldrd y hallard pasro. 10 £ ladron solo viene para robar y matar
ydestruir, yo he venido para que tengan vida, y para que flaj tengan
len] abundancia. 11 Yo soy el buen pastor; el buen pastor da su
vida por las ovejas. 12 [Pero] el que es un asalariado y no un pasior,
que no es ef duerio de las ovejas, ve venir al lobo, y abandora las
ovejas y huye, y el lobo las arrebata y [las] dispersa. 13 £ huye]
porgue [solof tradbaja por el pagoe y no fe importar las ovejas.
/4 Yo soy ef buen pastor, y conozco mis ovejas y las mias me
conocen, 15 de igual manera que el Padre me conoce y yo conozco
al Padre, y doy mi vida por las ovejas. 16 Tengo otras ovejas que
no son de este redil; a ésas lambién me es necesario traerlas, y oirdn
mil voz, y serdn un rebaro feonf un fsolof pastor. 17 Por eso el Padre
me ama, porgue doy mi vida, para tomaria de nueve, /8 Nadie me

2 La palabra es tapowpia. No aparece en los Sindpticos, micnotras que mapufodd,
que €s tan frecuente en esos tres evangelios, no aparece en Juan. La verdad es que es
dificil establecer cudl es la diferencia de significado y, probablemente, ambos reflejan
¢l sentido de la voz hebrea 5S¢, Ambas pueden usarse para referirse a una frase breve
(mxpaforr), en Le. 4:23; mzpowpia en 2 P 2:22), 0 a un pasaje mas extenso como el
que tenemos delanie. En todo caso, siempre hard falta una explicacion antes de llegar
a comprender lo que significa. Este no quiere decir que no baya diferencia cntrc las
pardbolas Lan caracteristicas dc los Sindpticos y este pasaje. Las diferencias son obvias,
Lo que estoy intentado decir es que es dificil hacer una distincion contundente entre
el significado de estas dos palabras. Los dos términos aparecen juntos en Sir. 39:3;
47:17.

* El verbo es éyvwoav. En estos versiculos se hace hincapié en la idea dc *saber”
y “conocer” (cf. oibaow, vv. 4 y 5).
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Texto, ExPosicion Y NoTAs: LA APLICACION A LA PERSONA DE CRSTO (10:7-18)

Pastor® ? ha significado mucho para los cristianos de todos los tiempos. Es
un concepto hermoso especialmente para nucstro ser, aunque seamos de
ciudad y nunca hayamos visto un rebafio de ovejas. A todos nos atrae esa
idea de “cuidar de las ovejas, procurar que nada malo les ocurra”, Ademas,
cuando Jesus habla de su funcion como Buen Pastor, inmediatamente des-
pués dice: “El buen pastor da su vida®® por®® las ovejas™. Seguro que esto
no era muy comin entre los pastores de Palestina®®. Pero si es la carac-
teristica distintiva de Jesas. Por eso elige usar esta metafora. El cuidado
y el amor que tiene por las ovejas le lleva a dar su vida por ellas. Ademas,
cuando el pastor palestino moria defendiendo a sus ovejas, se consideraba
un accidente. El propésito de aquel pastor era vivir para ellas, pero no morir
por ellas. Sin embargo, Jesis habia venido para morir por sus ovejas. Morir
por ellas era su proposito*'. No perdamos de vista que la expresion “dar
su vida por las ovejas™ hace referencia a la aceptacion voluntaria de Jesis
{cf. v. 18). La traduccion de algunas versiones que prefieren el articulo
indefinido “un” (*Yo soy &7 buen pastor”) no nos convence, porque Jesis
no se considera uno més entre los pastores. Esta hablando de una actividad
anica, sin precedentes. “Un” buen pastor no da su vida por las ovejas; “el”
Buen pastor si. Ademas, la muerte del pastor palestino significaba la per-
dicién de sus ovejas. Pero la muerte del Buen Pastor significa vida para
sus ovejas.

12 Ahora Jesus se compara con €l hombre que no llega a ser ¢l pastor,
que ¢s tan solo un asalariado a quien se le paga para que cuide de las

¥ Fijémonos en la costumbre jodnica de cambiar levemente as declaraciones que
repite hasta tres veces. Aqui y en el versiculo 14 hay tres declaraciones parecidas sobre
€l Buen Pastor. En la segunda, sin embargo, “el buen pastor” no es tan solo un titulo
para Jesds, sino que nos trae a la memoria la idea de “dar su vida por las ovejas™.

¥ Juyty TidéveL es un gino tipico de Juan, y lo usa con bastante frecuencia
(vv. 15, 17, 18 [dos veces]; 13:37, 38; 15:13; 1 Jn. 3:16 [dos veces]). Lo més normal
hubiera sido encontrar Ty Yuyfy dotvel come en Marcos 10:45. La expresidn jodnica
no aparece en la Septuaginta, y lo que mas se acerca s é8éuny v duyiv pou év
1 xewpl pou {Jue. 12:3; f, 1 S, 19:5; 28:21; Sal. 118 (119):109; Job 13:14). Pero alli
¢l significado es arrfesgar la vida; aqui, significa #ar 1a vida. El verbo s¢ usa con iy
Yy pou en 1 R. 19:2. Parece ser que no se trata de una expresion clasica; LS solo
cita este evangelio,

* En cuanto a Unép, ver ¢l comentario de 6:51.

4 Aunque David, al menos, ponia su vida en peligro (1 8. 17:33-37; cf. también
Gn. 31:39). A David se le recuerda, clare estd, como el rey-pasior (Sal. 78:70-72).

4 Cf. Marsh: “La historia de 1a ‘Pasién’ en Juan to es un relato de lo que los hombres
hicieron con Jesis, sino la historia de lo que Jesis hizo por los hombres™ (p. 399).
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TExT0, ExPoCiON Y NoTAS: L APLICACION A LA PERSONA DE CrisTO (10:7-18)

sino su jornal*?, No se identifica con ¢l cuidado de las ovejas, ni por
lo que éstas tienen que pasar. No le gusta lo que hace. Si no fuera
por el salario, quiza estaria haciendo otra cosa.

14-15 Tenemos de nuevo la afimmacion de que Jesus es el Buen
Pastor; esla vez, lo primero que aparece no ¢s la idea de que esa figura
pone su vida por las ovejas; el elemento que se destaca en un momento
inicial es la relacion entre ¢l Buen Pastor y sus ovejas y, de ahi — ahora
si — surge la determinacion de dar su vida por ellas (cf. v. 4). La relacién
consiste en que ambas partes se conocen, y ese conocimiento no es
superficial, sino intimo. Tiene que ver con ¢l conocimiento que Jestis
tiene del Padre, y el Padre, de EI4%. Puede que esto ultimo se mencione,
porque st Jesds da su vida por las ovejas es gracias a esa relacion de
amor entre €] y el Padre*®. O puede que lan solo sea un comentario.
Pero, sea como sea, estamos ante la culminacién de esta parte del
discurso. Jesas habla directamente en primera persona: “oy mi vida”
(en el versiculo 11 habia usado la tercera persona: “el buen pastor da
su vida™).

16 Ahora Jesis ya no habla solo de los seguidores que pertenecen
a su circulo inmediato, sino que menciona a “otras ovejas™. La interpre-
tacion mas l6gica de la expresion “que no son de este redil” es que se

“ No entiendo cémo Berkelcy convierte esta idea en wna pregunia: “;qué le im-
portan las ovejas?”. Si fuera una {rase interrogativa, la presencia de ob supondria que
la respueata que sc espera es afirmativa, Pero no hay nada en el original que corresponda
con el “qué” inicial de Berkeley.

* Esto seria en ¢l caso de que Ja puntacidn de nuestra version fuera la correcta.
Sin embargo, también seria posible que hubiera un punto después de T éux, y que
la nucva frase empezara con xefax, yiruakel pe & Tlaip. El problema que esto tienc
es saber qué intercs tiene enlonces insertar una referencia de esta forma al amor mutuo
entre el Padre y ¢l Hijo. Un arpumento que yo adopto en contra de ¢sta interpretacion
es que estd sugiriendo gue el conocimiento que fos discipulos tienen de Cristo se puede
comparar con el conocimiento que el Hijo tiene del Padre. Pero yo creo que eso es
interpretar kafoc mas alli de lo que verdaderamente significa. No apunia necesaria-
mente a un paralelismo muy ¢strecho; para Bultmann, “no sclo introduce una com-
paracion, sino una explicacién™ {p. 382, n. 2). Sea como sea, lo que ¢sta claro es que
lo que se estd comparando no es tanto el grado de conocimiento, sine ¢l hecho de
que ese conocimiento ¢s mutuo, reciproco. En cuanto al conocimiento de Jesis, ver
el comentaric de 4:18.

* Tenemos aqui un ejemplo de una repeticion jodnica: la idea de que Jesis da su
vida por las ovcjas aparece tres veces (vv. 15, 17 y 18), pero ninpuna de las tres frases
son exactamente iguales.

121










(10:19-21) EL EVANGELIO SEGUN JUAN

3. La reaccion de los judios (10:19-21)

19 Se volvio a suscitar una division entre los judios por estas pala-
bras. 20 Y muckos de ellos decian: Tiene un demonio y estd loco.
Por qué le hacéis caso? 21 Otros decian: Estas no son palabras
de un endemoniado. ;Puede acaso urn demonio abrir los ojos de los
ciegos?

Como siempre, las palabras de Jesis causan divisién. Algunos le re-
chazan a El directamente, repitiendo la acusacion de los Sinépticos de
que esta endemontiado. Otros no creen que eso sea cierto, ya que un
demonio no puede devolverle la vista a un ciego.

19 “Se volvié a...” puede indicar que este patrén se repetia una y
otra vez. Asi, una vez mds, vuelve a haber division®* entre los judios
como consecuencia de las palabras de Jesas. Juan usa con frecuencia
la expresion “los judios™ para refenirse a los lideres religiosos, pero
aqui usa este término de forma mas general, aplicindolo a los miem-
bros de la nacion judia. En cuanto al plural “palabras™, ver el comen-
tario de 14:24.

20 En primer lugar, Juan nos da la version del grupo opositor.
“Demonio” aparece ¢n una posicion enfatica: “Un demonio tiene”. Ya
habian pronunciado estas palabras en ocasiones anteriores (7:20; 8:48,
52). Es interesante ver que las pocas veces en las que la palabra “de-
monio” aparece en este evangelio son cnando los judios acusan a Jesis
de estar endemoniado o cuando El se defiende de esa acusacién (o cuan-
do son otros los que le defienden, como en el v. 21}, Un detalle mas
que no deberiamos pasar por alto es que esta vez parece ser que se iguala
el “estar endemoniado™ a “estar loco”. Al menos, para los oyentes de
Jesiis son dos estados muy relacionados. En otros pasajes (p. ¢j. Mt.
4:24)y° ¢ aparecen como estados distintos. Los que sostienen que Jesis
tiene un demonio se permiten prescindir de las evidencias®’,

5 gyiope, como en 7:43 (ver nola al pie) y 9:16.

% Nuestra versién traduce oeAnviafopévous como “epilépticos”. Pero la palabma es
cquivalente a “lunitico”. LS dice que significa “chiflado” (aunque a ¢ontinuacion ex-
plica que eso quicre decir “epiléptico™). Otras versiones también optan por “lundtico”,
“loco™ o “demente” (A/F; Phillips, etc). :

* En cuanto a dxodw con el genitivo, ver ¢l comentario de 5:25.”
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TExTO, EXPOSICION Y NOTAS: LA UNIDAD DEL PaDRE Y EL Hyjo (10:22-30)

21 Pero otros estaban impresionados por las palabras y los hechos
de Jesds. Segun ellos, aquellas palabras no podian ser las de un ende-
moniado. Y apuntan a que un endemeniado no puede abrirle los ojos
al ciego®®. El respeto por lo que habian presenciado les impedia juzgar
a Jesus. Asi que se negaron a condenarle. Sin embargo, su posiciona-
miento sigue siendo negativo: se pronuncian sobre lo que Jesis no es,
pero no van mas alla, no dicen o intentan descubrir lo que si es.

4. El rechazo final de los judios (10:22-42)

Esta seccion nos aporta informacion de tipo temporal, ya que empieza
diciendo que se cstaba celebrando la Fiesta de la Dedicacién. La re-
ferencia a las ovejas (vv. 26s.) establecc una relacién entre esta seccion
y la anterior, v hace que la veamos, en cierte sentido, como una
continuacion. Pero a la vez hay un avance, sobre todo en la ensefianza
sobre la unidad del Padre y el Hijo. El tema central es la identidad y
la persona de Jestis. Queda claro que la gente tiene que tomar una
decision: o bien reconoce que Jesus tiene con el Padre una relacion
tinica, como nadie 1a ha tenido jamés, o bien le rechazan completamen-
te’®. El relato joanico del ministerio piblico de Jests acaba con este
rechazo final por parte de los judios, después del cual Jesis se retira
mas alla del Jordan.

a. La unidad del Padre y ef Hijo (10-22-30)

22 En esos dias se celebraba en Jerusalén la fiesta de la
Dedicaciont. 23 Era invierno, y Jests andaba por el templo, en el
portico de Salomon. 24 Entonces los judios le rodearon, y le decian.
JHasta cudndo nos vas a tener en suspenso? Si ti eres el Cristd,
dinoslo claramente. 25 Jesus les respondio: Os fo ke dicko, y no
creeis; las obras que hago en ef nombre de rii Padre, éstas dan

* Cuando una pregunta empieza con la particula ps, la respuesta que se espera ¢s
negativa.

¥ Cf. Barrett: “Juan nos recuerda que el tema de discusion entre Jesds y los judios
¢s, a fin de cuentas, cristologico, y deja clara la relacién absoluta que bay entre Jesiis
v ¢l Padre.”
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mostraban su caracter mesianico (Mt. 11:2s.; Lc. 7:19s.). Aqui ocurre
algo parecido. Se mencionan las obras que dan testimonio de que Jesis
es el Mesias (v. 25); también, que El da vida eterna a las ovejas (v. 28);
se habla de su unidad con el Padre (v. 30); ¥ de que Jesis ha sido san-
tificado por el Padre para que realice la obra de la salvacion (v. 36)¢2,
Todo esto lleva a creer (v. 38)%2. Quiza deberiamos discernir el concepto
de la dedicacion de un nuevo templo (cf. 2:19s.). Puede que todo esto
haya sido escrito para que nos lleguen las grandes verdades que hay
detras de la Fiesta de las Luces en la que la gente recordaba que el Dios
soberano hizo lo que parecia imposible: libré a su pueblo, le sacd de
las tinieblas, capacitindolo asi para ofrecer una adoracion verdadera.

Véase la secuencia argumentativa. Las obras de Jesias dan testimo-
nio, pero las Gnicas que se percatan de ello son las “ovejas”, que reciben
la salvacion etcrna. Nadie se las puede arrebatar de su mano, Nadie pue-
de arrancarlas de la mano de su Padre. Estas dos Gitimas frases tienen
sentido debido a la unién que hay entre el Padre y el Hijo, tema al que
nos conduce todo este parrafo. Cabe destacar la declaracion final sobre
la unidad, que Jesus relaciona con el cuidado que ambos, tanto €1 como
el Padre, tienen por las ovejas.

22 E1 pasaje empieza mencionando que en esos dias®* era “la Fiesta
de la Dedicacién™ 3. Esto podria tratarse de una marca temporal, pa-

& Cf. Strachan: “Aqui hace uso de otra caracteristica de la ceremonia de la Fiesta
de la Dedicacidn. El altar habia sido rededicado. Aqui Jesis se dedica a si mismo (o
se entrega) a la muerie (v. 36)”. De igual modo, Lightfoot sostiene que “aqui el minis-
terio del Sefior, que 1lepard a su climax en la Pasidn, se nos presenta como la verdadera
dedicacion, y anula asi la fiesta judia™.

©W. Liithi nos recuerda que es muy ficil caer en el mismo error que los judios. “Hoy
en dis, podemos entender a esta gente perfectamente, su militancia, su rechazo de un pastor
que se deja crucificar. Un Dios que lucha en la balalla como un pastor, ¥ que liene ovejas,
no es mas popular hoy de lo que fo era en la Fiesla de la Dedicacion del templo. Y ahi
es donde esta el peligro: nos es muy ficil criticar las penosas equivocaciones del mundo
y. al hacerlo, negar al Pastor y no escuchar su voz” (pp. 144-45).

™ téte aparece en p™ p™ B 'W elc., y es lo que quizi deberiamos aceptar. Bernard
sostiene que esta palabra “indica aqui que ya ha pasado algin tiempo desde la Gltima
marca temporal que vimos: la Fiesta de los Tabeméculos (7:37)”. Ahora bien, este paso
del tiempo no solo lo vemos en el uso de tére, que, ademds, no se refiere necesariamente
al paso del tiempo (cf. Hechos 17:14). De hecho, Wright argumenta que esta palabra
sugiere que hay una estrecha relacion entre este pasaje y el anterior”. Tasker y otros
son de la misma opinidn. Con la fectura altemativa (5¢) que se deriva de p** x A D
0 {13 etc, seria mas probable abogar por una indicacién del paso del tiempo.

5 En cuanto al articulo con ‘lepoodlupz, ver ¢l comentario de 2:23. Quiza se
menciona Jerusalén porque esta fiesta se podia guardar en cualquier lugar; por ejemplo,

127
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el comentario de 1:7, y en cuanto a las obras que respaldan lo que Jesis
dicc cf. 5:36). No son obras vacias de significado. Tienen un propdsito,
que es hacer que la gente se vuelva a Dios. El problema con aquellos
judios era que no prestaban atencidém al significado de lo que estaban
viendo con sus propios ojos. Acaban de presenciar la curacién de un
ciego de nacimiento (v. 21), y eso ya deberia ser una respuesta suficiente
a su pregunta, Ese tipo de obras son un testimonio vivo’®.

26 “Pero” es una fuerte conjuncidn adversativa’>. Lejos de hacer caso
de ese testimonio, su reaccién habitual habia side la incredulidad. El
concepto de la predestinacion en este evangelio siempre aparece como
la razén que hay detrds de la incredulidad: “no sois de mis ovejas”. Las
“ovejas” de Cristo le conocen (v. 14), pero nadie posee de forma natural
lo que hay que tener para conocer a Cristo. La fe es un regalo de Dios.

27 Las ovejas de Cristo oyen su voz, un aspecto de la relacion entre
las ovejas y su pastor que s¢ viene subrayando durante todo el capitulo
(vv. 3,4, 5 v 16). Quiza lo mas logico para 1a mente humana hubiese
sido “Oyen mi voz, porque me conocen”, pero el versiculo nos propone
otra cosa. Lo importante es que Cristo conoce a sus ovejas. El resulta-
do de este conocimiento es que las ovejas le siguen; el tiempo presen-
te denota continuidad, que se trata de un seguimiento habitual.

28 La vida etema es un regalo. Muchas veces se dice que lo ver-
daderamente importante de la vida etema no es la cantidad, sino a ca-
lidad. La vida eterna es un tipo de vida, no simplemente una vida que
dura para siempre. Por otro lado, aunque lo que acabamos de decir es
verdad, tampoco hay que pasar por alto el hecho de que la vida eterna
no tiene fin, De hecho, éste es el aspecto que aqui se destaca. Aquellos
a los que Cristo les da ese regalo, “jamas pereceran™ ¢, Puede que esto
apunte a la imposibilidad de un marco de decadencia segura en el que

™ Ryle comenta: “Observemos cémo el Sefior siempre apela con confianza a que
sus milagros son una clara evidencia. Los que intentan despreciar los milagros han
olvidado las muchas veces que sc usan en la Biblia como testimonio. De hecho, esa
es su razén de ser”. La actitud general hacia los milagros en nuestros tiempos no deberia
impedimos ver la importancia de las “obras” de las que nes hablan los autores de los
tiempos neotestamentarios.

™ ALt (ver ¢} comentario de 1:8).

’6 Barrett defiende que cn Juan lo dnice para que sirve eig tov aldve cs para reforzar
la negativa ob pf: “no ‘No pereceran etemarmente’ sino que ‘Nunca perecerds™, y cita
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pero también es verdad que lo que tenemos en este versiculo es mucho
mas que decir que la voluntad de Jesiis era una con la del Padre®*. Como
Hoskyns comenta, “para los judios no hubiera sido blasfemia decir que
un hombre podia regular sus palabras y sus acciones conforme a la vo-
luntad de Dios”. Pero, como bien indica el versiculo siguiente, esta
sentencia si que les molestd en gran manera: jamas habian oido una
blasfemia semejante. e habian preguntado a Jesiis que se pronunciara,
que les dijera si era o no era el Mesias, y Jesis les dijo mas de lo que
esperaban.

b Se rebate la acusacion de blasfemia (10-3/-39)

F! Los judios volvieron a romar piedras para apedrearle. 32 Jestis
les dijo. Os ke mostrado muchas obras buenas [que sonj del Padre.
cPor cudl de ellas me apedredis? 33 Los judios le contestaron; No
te qpedreamos por ninguna obra buena, sino por blasfemia y por-
que i, siendo kombre, te haces Dios. 34 Jesus les respondio. ¢ No
esta escrrio en vuestra ley: «Jo adije: sois diosesw? 35 8¢ a aquellos,
a quienes vino la palabra de Dios, los flamo dioses (v la Escritura
no se puede violar), 36 ja quien el Fadre santificd y envio al mundo,
vosolros decis: «Blasfemasy, porque dije: « ¥o soy el Hijo de Dios»y?
37 87 no hago las obras de mi Padre, no me credrs; 38 pero si las
hago, aunque a mi no me credis, creed las obras, para que sepdis
y entenddis que el Padre estd en m! y yo en el Padre. 39 FPor eso
procuraban ofra ver prenderle, pero se les escapo de entre las
FAINOS,

a. 34 Salmo 82:6

# Muchas veces se cita a San Agustin para rcfutario. El decia: “cuando El dice “Yo
y el Padre semos uno’ cipamos ambos, tanto el wxe, wrur, como ¢l somos, sumus, ¥
nos libraremos tante de Caribdis como de Scila. Eslas dos palabmas nos libran de Amio
porque dijo ##e; y nos libran de Sabelio porque dijo somas. Si wae, no hay diversidad;
si somas, hablamos del Padre y del Hijo” (36.9; p. 211). Cierto es que el Sefior no estaba
hablando de las controversias que habia en la iglesia de los tiempos de San Agustin.
Pcro tambi¢n cs verdad que sus palabras tienen implicaciones, y es normal que los que
estaban pasando por problemas quisieran sacar esas implicaciones de Jas pajabras del
Maestro, C.K. Barreit subraya lo siguiente: “Creo que el Cuarto evangelio no solo susci-
ta cuestiones peligrosas, sino quc ademas contribuyc a enconlrar soluciones para dichas
cuestiones” (Lxsays on Jokn [Londres, 1982), p. 21).
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con la Biblia hebrea). Alli se estd hablando de los jueces de Israel, y
se¢ les llama “dioses” por ¢l alto cargo que Dios les habia dado®®.

35 Ahora Jesus explica las implicaciones de esas palabras. Si tradu-
cimos “Si ¢l llamé...™, se da a entender que Dios fue ¢l que pronuncid
aquellas palabras. Pero el sujeto de esa frase también podria ser “la
ley”. Aunque, en el caso de que esla segunda interpretacién fuera cier-
ta, el hecho es que las Escrituras también tienen un alto grado de auto-
ridad. Si no, véanse las palabras de Jesus: “y la Escritura no se puede
violar™’. Y en este caso, “Escrituras” no se refiriere a una declaracion
de las que considerariamos como una declaracién clave ¢ importante
del Antiguo Testamento, sino que se esta refinendoe a un pasaje comun

* Ya he tratado este pasaje de Salmos en Fhe Biblical Doctrine of Judgment
{Londres, 1960}, p. 34s. Desde entonces, J.A. Emerton deliende que “dioses” en este
salmo se refiere a seres gne “eran dngeles para los judios, y dioses para los gentiles”.
Concluye que Jesis “no encuentra ningiin texto del Antiguo Testamento para probar
directamente que a los hombres se les pueda llamar dioses. Asi que busca entre los
principios fundamentales y acaba diciendo, de forma mas general, que el término ‘dios’
puede, en algunas ocasiones, usars¢ para denominar a seres que no sean Dios mismo,
seres a quien Dios les ha dado cierta avtoridad™ (745, n.s. XI [1960], pp. 330, 332).
La argumentaciom de Emerton, en mi opinidn, cac e¢n ¢l error de no tener en cuenta
el contexto del Salmo 82, No fiene sentido que ese salmo se esté refidendo a dngeles
o0 dioses. Esta tratando el tema de los jueces. A.T. Hanson ofrece una mejor explicacién,
porque se toma en serio la perspectiva rabinica de que este salmo fue pronunciado por
Dios para Isracl en el Sinai (#/73, 11 [1964-65], pp. 158-62). Cree que Juan creia que
el que se habia dirigido a los judios no era Dios, sino el Verbo preexistente, y ¢s por
eso que la cita es relevante: “si el hecho de que el Verbo preexistentie se dirija a los
hombres justifica que a estos se les llame dioses, aunque la voz de Dios les llegara
de forma indirecia (quiza a través de Moisés, y ciertamente escrita por David), entonces
tambicn esta justificado que le apliquemos el titnlo de Hijo de Dios al hombre que
lievaba en st al Verbo precxistente, santificado y enviado por ¢l Padre. Ademss, El no
hablaba a través de nadie, sino que lo hacia direclamente™ (p. 161). M. De Jonge ¥
A.S. van der Woude hacen referencia al Manuscrito de Qumrén en el que se dice que
Melquisedec es el que habla en el Salmo 82, y que s¢ estd dingiendo a dngeles malignos
(V73,12 [1965-66], pp. 301-26). No estan de acuerdo con la interpretacion de Hanson,
pero no ofrecen una alternativa. Emerton cree que el manuscrito apoya su teoria (/745,
ns. XVII [1966], pp. 399-401), pero Hanson niega que eso sea cierto, y en visla de
toda la eritica que ha habido, vindica una teoria propia (473, 13 [1966-67], pp. 363-
67). Algunos dicen que estas palabras se reficren a todo Israel; csla teoria pareceria
estar respaldada por las palabras de Jesils a aquellos “a quienes vino la palabra de Dios™,
pero ¢n nuestro salmo en cuestion se estd hablando de los jueces, y no de todo [srael,
y también es cierto que la palabra de Dios “vino™ a los jueces.

* En algunas versiones estas palabras apareccn enire paréntesis. Pero quiza es mas
adecuado ver que también dependen de el que, asi, introduce dos verdades: que el pasaje
llama *dioses” a los humanos, y que la Escritura no se puede violar.
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dicho que este versiculo califica a Jesis como hombre entre los hom-
bres, y es una muestra de que sus reclamos sobre su identidad divina
no deben tomarse en serio. Pero nétese que su argumento no es: “Si
¢l Salmo 82 usa el término dioses para los hombres, yo, que soy hom-
bre, me puedo comparar con aquellos otros, y adjudicarme ese térmi-
no”. El razonamiento de Jesus es el siguiente: “Si este Salmo liega a
usar este término para referirse a los hombres, jcuinto mas puede usarse
para referirse al que el Padre ha santificado y ha enviado al mundo!”.
Jesis deja bien claro que El no se puede contar como uno mdés entre
los hombres. A si mismo se describe como “el que el Padre ha apartado
como suyo y ha enviado al mundo” (en cuanto a “enviar”, ver el ¢o-
mentario de 3:17). Deja claro que entre El y los hombres hay una gran
diferencia. Los que no creen en la divinidad de Jesis aprovechan para
decir que el hecho de que Jesis atGn no les ha dicho a los judios que
El es “el Rijo de Dios”, hace que todo sea poco creible. Pero si ta expre-
sion “Hijo de Dios” no aparece antes, es solo debido a una cuestion
terminclogica. Jesas si ha dicho ser “el Hijo”, ¥ se ha referido a Dios
como su Padre de tal forma que no hay duda alguna de que estaba
hablando de que entre ellos dos hay una relacion especial de la que
nadie mas disfruta. Es asi como acepta la acusacién que le han hecho
en el versiculo 33. No la niega, pero lo que si niega es que los judios
hayan comprendido correctamente la sitnacion. Creian que se las daba
de ser Dios. Y El sostiene que no se las estaba dando de nada. El es
lo que es, y es el Padre el que en primer lugar, le ha enviado al mundo
y, en segundo, da testimonio de El (5:37).

37-38 Jesus les dice a los judios que le juzguen segin sus obras (ver
Nota Adicional G). Sus obras muestran cual es la realidad. Asi que El
estd dispuesto a que las tomen como bardémetro. Si El no hace'® “las
obras de mi Padre”, entonces entenderd que no Ic crcan'® (el dativo
denota “‘creer en lo que dice”, y no “poner su confianza en EI”; ver la

12 Aqui se usa el o0 moLd en lugar de el pfy mowd, que probablemente significa
que la negacion es mas o menos equivalente a la particula privativa @-, como si la nega-
cion y ¢l verbo fueran uno: “Si yo dejara sin hacer...”.

" El presente dc imperativo ¢s bastante exlrafio, porque nosotros normalmente en-
tenderiamos pn motedere como “deja de creer”. Como cs imposible que ese sea el
significado, lo mas normal es entender “no pongdis en mi vuestra confianza de forma
continua’’.
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Juan 11

R. LA SEPTIMA SENAL: LA RESURRECCION DE LAZARO
(11:1-57)

En un sentido, todas las cuestiones del cuarto evangelio pueden resu-
mirse en este capitulo. En €, Juan narra un milagro estupendo: la resu-
rreccion de un hombre que llevaba cualtro dias muerto. Ademas, ocurrio
€N unas circunstancias que permitieron que se hiciera mucha publicidad
de aquel suceso y todo eso, en Betania, que era una pequefia ciudad
a tan solo tres kilometros de Jerusalén. Algunos de “los judios™ fueron
testigos del milagro, y estos les explicaron a los fariseos lo que habia
pasado (v. 46). A raiz de este incidente, los principales sacerdotes y los
fariseos discutian sobre cémo destruir a Jesis, lo que dio origen a la
serie dc sucesos que llevarian a Jesus a la muerte,

Todo lo dicho hasta ahora esta bien claro. Lo normal seria que los
criticos se quedaran helados ante la idea de que un hombre fuera resu-
citado, pero si este fuera el iinico evangelio que tuviéramos es probable
que el debate se hubicra centrado en el tipo de suceso que nos encon-
tramos en esie relato. Sin embargo, tenemos los tres Evangelios Sindp-
ticos, y ninguno de etlos menciona este milagro’ . Se dice que en muchas

' Cf A. Richardson: “La razén que hace que muchos piensen que la historia de
Lizaro no es veridica no es que sea dificil de creer... El problema principal estd en
que no aparece en la tradicién sinoptica™. Anteriormente habia dicho: “San Juan expresa
la verdad de la historia narrando historias que no son literalmente veridicas”. No duda
en criticar las dificultades de la perspectiva tradicional, pero se niega a ver las difi-
cultades que plantea su propia perspectiva. Por ejemplo, nunca intenta mostrar ¢omo
tomar 1al actitud ante la verdad histérica es compatible con el objetivo de combatir
con los enemigos de tipo doceta, un objetivo que segiin la mayoria era uno de los pro-
positos principales de Juan. Este grupo de gente rechazaba el hecho historico de la
Encamnacion, mientras aceplaba a Cristo como la suprema revelacion de la verdad. Pero
la evaluacion que Richardson hace del método jodnico le sitha m4s a favor que en contra
de este tipo de pensadores. Westcotl resalta otra dificullad: “Ninguna de las explicacio-
nes sobre el origen de esla narracién que parien de que no cs historica puede consi-
derarse plausible. Los que niegan los hechos, anies o después acaban sosteniendo que
este episodio fue un engafio, o que el relato es pura ficcién. Estas dos hipotesis suponen
un mikagro moral”. En cualquier caso, nbtese que el tipo de critico que niega 1a historni-
¢idad de este relato porque no aparece en los Sindplicos normalmente lampoco estd
dispuesto a aceplar olras cosas, como por ejemplo la alimentacién de la multitud. Sobre
esto 0ltimo, Richardson comenta lo siguiente: “para nosoiros estd claro que incluso en
los relatos milagrosos de multiplicacidn de los alimentos, incluso en la version de Mar-
€0s, no contamos con un andlisis histérico detallado de ‘lo que ocurrié’, sine que fene-
mos diversas interpretaciones teoldgicas que han convertido los hechos histéricos en
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TexTo, Exposicion Y NoTas: La SEPTiva SeNaL: La RESURRECCION DE LAZaRo (11:1-57)

una ilustracion de las palabras: “Yo soy la resurreccion y la vida”
(v. 25; cf. también 5:12, 25)*. Sin embargo, es dificil conciliar esta teo-
ria con el método jodnico, asi que esta interpretacién cuenta con muy
pocos seguidores. Esta claro que Juan creia que estaba contando algo
que habia ocurrido de verdad. La gran cantidad de detalles que incluye
son prueba de ello®. En un relato simbélico no haria falta incluir tantos
detalles, como los nombres de las personas, y de la ciudad, la distancia
a la que estaba de Jerusalén, etc. Asi, segiin el debate existente, tenemos
que optar por una de las dos opciones: aceptar lo que Juan dice, o pen-
sar que aquelio no ocurrié en realidad, ya que no aparece en la tradicion
sinoptica. No obstante, recordemos que los Sindpticos si recogen que
Jesis habld de que tenia poder para resucitar a los muertos (Mt. 11:5.;
Lc. 7:22), y dan dos ejemplos concretos, 1a hija de Jairo {Mt. 9:18s.;
Mr. 5:22s.; Le. 8:41s.) y el hijo de la viuda de Nain (Lc. 7:11s.). Asi
que es probable que estos tres evangelistas no vieran la necesidad de
afiadir mas ejemplos.

Otro detalle a tener en cuenta, si es cierto que la experiencia de Pedro
estd detras del relato del joven Marcos, es que el silencio de los Sinop-
ticos podria tener su razdn de ser. Entre 6:68 y 13:6 no se menciona
a Pedro, y en Mateo y Lucas, también encontramos unos paréntesis
parecidos, aunque no tan pronunciados (Mt 19:27 y 26:33 y Lc. 18:28
y 22:8). En Marcos, el paréntesis esta entre 10:28 y 11:21, pero en este
evangelio no se menciona que Pedro se quedara airas (;en Galilea?)
cuando los otros subieron a Jerusalén, ni que no subid a la capital hasta
la sernana anterior a la Pascua, Si esto es asi, la razén por la que no
dijo nada sobre la resurrecciéon de Lazaro es, simplemente, porque
no estuvo presente. No formaba parte de las experiencias que ¢l habia
vivido con Jesis, Toda esta teoria toma mas sentido aiin si, como pare-
ce, este milagro no ocurri¢ inmediatamente antes de los sucesos previos

# Ante estn idea de que Juan no tenia un interés especial por 1os hechos, sino que
lo que verdaderamente le interesaba era la ensefianza de que Jesus da a los creyentes
una vida que miunfaria a la muerte, debemos recordar las palabras de Lagrange: “Probar
esta gran verdad con una narracion ficticia no tendria ningin valor; tenia que probarlo
mediante un hecho real” (p. 311).

* Hunter cree que este arpumento ¢s aplastante y decisivo. No infravalora la seriedad
del problema que s¢ nos planiea ante ¢l silcncio de los Sindpticos, v de hecho confiesa
que quizd nunca le encontremos solucion. Afiade: “Pero en vista (a) de la narracién
tan detallada v ran llena de vida, v (b) de las abundantes evidencias de que Juan tuve
acceso a buenas y diversas fuentcs de informacion sobre Jesis, no podemos decir que
este relato es ficticio ni desestimarto™.
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de esa ultima semana®, es normal quc los tres primeros evangelios no
lo mencionen.

La defensa de la historicidad de este relato no quiere decir que ne-
guemos que tenga un significado espiritual. Este evangelio tiene mucho
que decir sobre la vida, ya desde el prélogo, y a Juan le encanta trans-
mitir la revelacion no solo a través de las palabras de Jesas, sino también
a traves de sus hechos. No hay duda alguna de que le da a este relato
un significado espiritual, y ademas lo coloca en el punto climitico del
ministerio de Jests. Juan quiere que entendamos que Jests da vida®,
y que es ese aspecto del ministerio de Jesas el que le llevo al choque
final con las autoridades.

1. La muerte de Ldzaro (11:1-16)

7 Y estaba enfermo cierto fhombre llamado] Ldzaro, de Betania,
la aldea de Mariay de su hermana Marta. 2 Maria, cuvo hermano
Ldzaro estaba enfermo, fue la que ungio al Seror con perfume p le
seco los ples con el cabello. 7 Las hermanas enfonces mandaron
a decir a Jesus.: Sefior, mira, ef que ti amas estd enfermo. 4 Cuando
Jesus flo] oy, dijo. Esta enfermedad no es para muerte, sino para
la gloria de Dios, para que el Hijo de Dios sea glorificado por me-
dio de efla. 5 Y. Jesds amaba a Marta, a su hermana y a Ldzaro.
6 Cuwando oyd, pues, que fLdzaro] estaba enfermo, entonces se que-
4o dos dias fmds] en el lugar donde estaba. 7 Luego, después de
esto, dijo a sus discipulos: Vamos de nuevo a Judea. & Los discipu-
los le dijeron: Rabi, hace poco que los judios procuraban apedrear-
fe, ;v vas otra vez alld? 9 Jesus respondio: ;Ne hay doce horas
en el dia? Si alguro anda de dia no tropieza, porgue ve la luz de
este mundo. 10 Pero si alguno anda de nocke, fropieza, porgue
la luz no estd en éf. 11 Djjo esto, y después de esto aiiadio. Nuestro
amigo Lazaro se ha dormido; voy a despertarlo. 12 Las discipulos
enlonces le dijeron. Serior, si se ha dormido, se recuperard 13 Pero
Jesus habig hablado de la muerte de Ldzaro, mas ellos creveron que

 Ver la nota al pie ntm. &,

° Cf. Tasker: “Jesils resucita a Lazaro no solo porque se compadece de Marla y
de Maria, no solo porque Lizaro era un buen amigo suyo (aunque estas dos cosas son
bicn cierlas), sino porque gracias al milagro de la restauracién de Lazaro Jesos pudo
PIEsCntarse como /a resurreccion p la vidd”.
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TexTO, EXPOSICION Y NOTAS: LA REACCION DE LOS INCREDULOS (1 1:46-57)

nicar dicha informacion. Eso suponia que todo aquel que supiera donde
estaba Jesus, pero que no hiciera nada al respecto era complice de aquel
fugitivo; también obligaba a 1a gente a proveer toda la informacién que
pudicra y a colaborar en el arresto de aquel! nazareno!?.

12 dmw, meowoly wbtov s la Gnica vez en lodo este evangelio que aparece Bmwe.
Es inleresante observar que en Marcos también aparece una sola vez, mientras que en
Mateo aparecc 17 veces y en Lucas, 7 veces. Quiza aqui solo se usa para dar al texto
algo de variedad, dado que Juan justo anles usa fve, que cs la conjuncidn que &l suele
usar para expresar propdsite o finalidad.
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Text0, EXPOSICION Y NOTAS: "YO VoY aLPADRE"  (14:25-31)

de una autoridad mayor. Como en tantas otras ocasiones, al Padre se
le define como aquél que envia al Hijo (ver el comentario dc 3:17).
En este evangelio nunca sc picrde la perspectiva de la mision de Cristo.
Ademas, esa mision apunta a que el propésito divino en cuanto al amor
es permanente, inmutable.

7. “Yo voy al Padre” (14:25-31)

25 Estas cosas os ke dicko estando con vosotros. 26 Pero el Con-

solador; el Espiritu Santo, a quien el Padre enviard en mi nombre,

£l os enserard todas las cosas, y os recordard todo lo que o5 he
dicko. 27 La paz os dejo, mi paz os doy, no os la doy como el mundo
la da. No se turbe vuestro corazon, ni fenga miedo. 28 Oistels que
os dife. «Me voy, y vendré a vosotros.» Si me amarats, os regociia-
riais porque voy al Padre, ya que ef Padre es mayor que yo. 29 Y
o5 lo ke dicko ahora, antes que suceda, para que cuando suceda,

credis. 30 No hablaré mucho mds con vosotros, porque viene el prin-
cipe de este mundo, y él ro tiene nada en mi; 31 pero para que e/
mundo sepa que yo amo al Padre, y como el Padre me mando, asi
hago. Levantaos, vamonos de agur.

Esta scccién del discurso acaba con un nuevo recordatorio dec la
marcha de Jesis y las consecuencias que eso tendra para los discipulos.
No se presenta como si fuera una tragedia o una pérdida, sino como
una bendicién. El Espiritu Santo estara y actuara en los creyentes. La
paz de Cristo también estara con ellos. Asi que deberian regocijarse por
el hecho de que Cristo va a estar con su Padre.

25 “Estas cosas™ (NVI, “Todo esto™) hace referencia a las palabras
de este discurso en eoncreto, y no a toda la ensefianza de Jesas’®. “Es-
tando con vosotros” indica que ¢l tiempo de JesGs en la Tierra estaba
llegando a su fin. Quiza esto contrasta con la idea vista en el versiculo
23: “haremos con El morada”.

™ Puede que el perfecto AcAdinks quiera darle a las palabras de Jesis un sentido de
permanencia. La expresion taite AeAdinke {uiv aparece 7 veces en el discurso de des-
pedida, pero no aparcce en ¢! resto del Evangelio (aqui, 15:1; 16:1, 4, 6, 25, 33).
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TexTO, EXPOSICION Y NOTAS: "YO VOY ALPADRE”  (14:25-31)

dido el significado de mucho de lo que su Maestro les habia ensciiado.
Parece ser que habian ido olvidando algunas de las cosas que no habian
comprendido. Asi, lo que Jesis esta diciendo es que el Espiritu Santo
suplird esa carencia. Las cosas que les va a recordar son las cosas que
Jess les ha dicho’®. Es decir, el Espiritu no va a traer una nueva dis-
pensacion, desechando la ensefianza de Jesds, sino que lo que hard es
recordarnos precisamente esa ensefianza.

27 En un sentido, este versiculo introduce un nuevo tema. Hasta
ahora no se habia mencionado la paz. Pero, por otro lado, tampoco se
trata de algo nuevo, ya que la paz que Jesis da es la consecuencia
natural de la presencia en las personas del Espiritu Santo de quien Jesus
ha estado hablando. La paz es el legado’¢ que Jesis deja a sus disci-
pulos. “Paz” solia usarse en aquel entonces como un saludo (20:19, 21,
26} o para despedirse. Eso también explica que sea ahora, llegado el
ultimo discurso, cuando salga el tema. Pero la expresion que aqui tene-
mos no es la formula tipica de las despedidas; Jesas usa aquel término
tan conocido a su manera, y con un proposito propio. La forma en la
que repite la palabra “paz” produce un efecto impresionante’’. Sc trata
de un concepto importante. Una vez ya ha dejado claro en qué consiste
lo que El da, Jesiis pasa a diferenciar su regalo de cualquier cosa que
¢l mundo pueda ofrecer. Cuando €l mundo usa la palabra “paz” cn un
saludo, expresa una esperanza. Y seguro que ya se habia convertido en
una convencion, y habia perdido todo su significado original {(como
nuestro “Adiés = A Dios seas”)}. Pero lo que Cristo hace es dar paz
verdadera. Ademds, la paz de la que El habla no depende de circuns-
taneias externas, cosa que si le ocurre a cualquier tipo de paz que cl

™ El aoristo elnov e da a esta expresion un cardeter de finalidad o proposito. La
enseiianza de Jesas ha llegado a su fin,

™ gdinue tiene aqui el sentido de “dejar airds”, “dejar como legado™ {cn cuanto
al uso dc cste verbo eft Sal. 17:14). Aqui Jesis habla de la paz no como un saludo,
sino con un don especial que deja a los suyos. Cf. Col. 3:15; 2 Ts. 3:16, etc. Aparte
de las salutaciones en 20:19, 21, 26, etpfrm cn cste cvangelio solo se usa aqui y en
16:33. En ambos lugares se refiere al don de Cristo,

7 Lo mas normal seria que el segundo elpipyny fuera acompaiado de un anticulo,
sobre todo porque va seguido de iy éuny. La ausencia del articulo desvia la atencion
a la cualidad de 1a paz en cucstion, y pucde que sea ese el efecte que se estd buscando.
No se trata de una par cualquiera, sino de la paz de Cristo. BDF cree que este es un
ejemple de una construccion en la que “el cardcter definide del sustantivo se ve solo
a través de una frase adicional posterior” (270[3]).
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TexTo, ExposICION Y NOTas: LA VID VERDADERA {15:1-16)

maneccd en mi, y ved que yo permanezco en vosotros”. Jesls quiere
decir que los discipulos tienen que vivir de tal forma que El pueda, en
todo momento, seguir permancciendo en ellos. La idea de “permanecer”
obligatoriamente implica a las dos paries; permanecer cs un requisito
indispensable para dar fruto. Ninguna rama puede dar fruto por si sola
o sin ayuda. Todas las ramas estan vivas porque estin unidas a la vid.
Por tanto, permanecer c¢n Cristo es el requisito indispensable para que
¢l cristiano pueda dar fruto'*. Y dar fruto incluye, sin lugar a dudas, tanto
la formacién de un caricter cristiano, como conseguir que otros si-
gan a Cristo; incluye todo aquello que nace de haber recibido la vida
que Cristo ofrece o, dicho de otra manera, de tener una relacidn vital
con Cristo (ver el comentario del v. 2).

5 En cuanto a “Yo soy la vid”, ver ¢l comentario del versiculo 1.
El uso de los pronombres enfiticos “Yo” y “vosotros™ hace que se esta-
biezca un claro contraste entre Jesis y sus discipulos. No debemos con-
fundir la funcion de Cristo con la de ellos. Sin embargo, si que tienen
algo en comin: la permanencia mutua, la condicion para que haya fruto.
Los que permanecen en Cristo y tienen a Cnsto permaneciendo en ellos
daran fruto en cantidad. El versiculo concluye con una declaracion
contundente sobre la inutilidad del ser humano si éste no estd en Cris-
to' . Separados de El no es posible avanzar espiritualmente. En Filipen-
ses 4:13 encontramos la misma idea, pero presentada de forma positiva:
“Todo lo puedo en Crosto que me fortalece”.

6 Si alguien no permancce en Cristo, es echado' ® como un sarmien-
to'”. Y todos saben lo que les espera a ese tipo de sarmientos: se

1 Abbott dice que éay pr con el presente de subjuntivo s una combinacion muy
exirafia en ¢l Nuevo Testamento y, sin embargo, aparece en este versiculo dos veces
{los dnicos sitios donde también aparece en los Evangelios son ¢l v. 6 y Lucas 13:3).
En el pasajc de Lucas va acompaiiado de la idea de retribucién y, segiin Abbon, eso
también tendria mucho sentido en nucstro pasaje, “siempre que el discipulo no esté
permanecicndo™ {2521). Quiza csto sea demasiado sutil, pero lo cierlo es que el uso
de este prescnte es muy poco usual.

15 ypig épob estd reforzado por la doble ncgacién: ob. . . o08év, En cuanto a blvopet,
ver el comentario de 3:4.

16 El aoristo ¢pLiien apunia a que la accidn estd acabada. Moule afiade que sugiere
inmedialez: “st no permanecen, acto seguido se les echa™ (/ANVTG, p. 13). ¥fw parece
querer decir “fuera del vificdo™.

'7 El aniculo en la cxpresion t kifiur hace que pensemos cn un sarmiento en con-
creto, aquel que no csté conectado a la vid y que, por tanto, no puede recibir vida

295







TexT0, EXPOSICION Y NoTAS: LA VID VERDADERA (15:1-16)

glorificado ¢n la obra de los creyentes que permanecen en ¢l Hijo. Este
tema de la glorificacion se plantea como si fuera algo acabado, como
si fuera algo tan cicrto como cl airc que respiramos. No hay duda alguna
de que los discipulos glorificaran al Padre con sus frutos continuos;
como no pueden dar frutos por si solos (v. 4), cuando dan fruto estamos
ante una evidencia de que el Padre actia en ellos, por lo que £l es el
que recibe la gloria. La (ltima parte del versiculo es bastante dificil.
Lo mas 1dgico es pensar que aquellos a los que Jesis se esta dingiendo
ya son sus discipulos. Hay diferentes maneras de entenderlo. Antes del
verbo “probar”, no hay ninguna particula conectora; asi, por un lado
tendriamos que el fruto muestra que son discipulos y, por otro, que el
Padre es glorificado tanto en los frutos como en el hecho de que con-
tintan siendo discipulos?2. Sea como sea, esta claro que el discipulado
no es algo estatico, sino que es un estilo de vida que se va desarrollan-
do o tomando forma. El verdadero discipulo siempre estd creciendo
para convertirse en un mejor seguidor de su maestro.

9 A raiz de las responsabilidades de los discipulos, Jesis vuelve a
hablar de su amor por ¢llos. En primer lugar, les dice que ese amor es
como ¢l amor que ¢l Padre tiene hacia El. Y luego, les ordena que per-
manezcan en su amor’*. Alguna gente vive sin ser consciente del amor
que Cristo tiene hacia ellos, lo que impide una buena comunion. Jesis
les pide que no caigan en ese descuido.

10 Las obligaciones que tienen los discipulos estan relacionadas con
las bendiciones que vienen de Cristo. Asi que ahora Jesis vuelve a
la idea de guardar los mandamientos, que usa como una explicacion

2 En esta inlerpretacién, Tve va seguido del futuro de indicativo, una construccion
muy poco comin en Juan (aunque cf. 7:3, y algunos manuscritos de 17:2). El cambio
de tiempo y modo Ic darian a esla preposicidn una cierla independencia de la primera
(cf. BDF, 36%[3]). En parte, la pariicula conectora se introduce para evilar esa cons-
truccion. En ese caso, el segundo verbo no estd bajo la influencia de Tve. Algunos
manuscritos contienen yéimate (p* [vid] B D @), de modo que respaldan la construccion
de la que estamos hablando. Perc yo creo que se trata de una correccion de los escribas.
En cuanto a fva, ver ¢l comentario de 1:8.

7 La puntuacion también podria colocar una pausa después de fjydmman y tendria-
mos el siguiente sentido: “Como el Padre me amé y yo os he amado, permancced en
mi amor™. Pero esta interpretacidn hace que kdydd tenga un sentide muy poco usual
{ver ¢l comentario de 1:31) y no tiene en cuenta que la continuacidén nommal de esa
construccion scria “nuestro”™ y no “mi” amor.

M Ayem: en cuando a su uso en Juan ver el comentario de 5:42.
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Jesls quiera que sus seguidores también compartan ese mismo gozo.
La vida cristiana no es algo superficial e insipido, o basado en las tra-
diciones. Es una vida caractcrizada por un “poder inagotable para crear
cosas nuevas’.

12 Los “mandamientos” del versiculo 10 se resumen en uno: el man-
damicnto de amarse los unos a los otros como Cristo les ha amado?®.
Este es el “mandamiento nuevo” de 13:34 (ver nota al pie). El dicho
de San Agustin, “Ama, y después haz lo que quieras™?, ilustra de una
forma muy clara lo que Jesds aqui ensefia. Si amamos en el sentido
en el que Jesus usa el término “amar’”, ya no nos haré falta ningin man-
damiento.

13 Ahora llegamos a la referencia al mayor de los amores. No hay
mayor amor que el del que da su vida por'! los demas. Esa es la mayor
prueba de amor que jamas pueda darse. En este contexto debe estar refi-
riéndose al amor que Jesfis mostrd en la cruz. Alli dio su vida por sus
amigos. A raiz de estas afirmaciones, algunos han hecho la siguiente
pregunta: entonces, ;morir por amor a los enemigos no estd por encima
de morir por los amigos? Pero esta no es la cuestion de estos versicu-
los. En este pasaje Jests no estd comparando el amor que se sacrifi-
ca por los enemigos con ¢l amor que se sacrifica por los amigos. Se
encuentra enire amigos y solo esti tocando el tema que mas les atafie
a ellos como grupo. Les estd diciendo a ellos directamente quc ¢l mayor
amor que uno pucde mosirarles es morir por ellos. Si alguien quiere
entrar en el tema de los enemigos, que sepa que Jesis también murid
por ellos (Ro. 5:10). Y como dice Loyd: “De hecho, cuando se empieza
a diferenciar entre amigos o enemigos, ya no se trata de amor verdadero.
El amor da, y lo da todo, y para todos”. Esta es la idea que se recoge
en este versiculo. Jesas lo da todo, incluso la vida, por los demas. Y
ésta cs la prueba de amor mas grande que existe’ 2.

» El presente dyanite se usa para describir el amor de los discipulos, pere para
describir el amor de Cristo se usa fyamox. Ellos tienen que amar de forma continua;
El ya ha mostrado su amor de forma perfecla en la cruz. Cuando esta idea aparece
repetida en ¢l v. 17, webwr évtédiopme sustituye a elitn éotiv 1) évtodn 1) €uN) (cons-
truccién de este versiculo). Ver también el comentario de 13:34.

® Ten Homilies on the First Epistle of Jokn, 5.8, NPNF, 1, vil, p. 504.

3 En cuanto a Onép, ver el comentario de 6:51.

22 W.D. Davies cree que la imporlancia de este pasaje s central: “Para el autor
del cuario evangelio las palabras de Jesds, al menos de forma explicita, no constituyen
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que habian guardado las palabras de Jesus, y algunos también guarda-
rian las de sus discipulos.

21 Ahora se nos explica qué razon hay detras de la persecucion: el
mundo no conoce a Dios*?. Esta afinmacion es caracteristica de la ensc-
fianza jodnica (cf. 16:3). El Padre (¢l que me ha enviado; ver el comen-
tario de 3:17) se da a conocer a través de la mision del Hijo. Cuando
el mundo rechaza a Jesis, estd rechazando al Padre que se revela en
Jesucristo. Y cuando el mundo rechaza al Dios que se revela de forma
tan directa a su creacién, también rechaza y persigue a los representan-
tes de ese Dios. Es inevitable; los seguidores de Jesiis sufriran perse-
cucidén “por causa de mi nombre” (ver ¢l comentario de los versiculos
1:12; 14:13). Y hasta podriamos decir que cuando el mundo persigue
a los seguidores de Jesis, le estan persiguiendo a El (cf. Hechos 9:4).

2. Cristo revela el pecado de las personas (15:22-25)

22 5f yo no hubiera venrdo y no les hublera hablado, no tendrian
pecado, pero akora no tienen excusa por su pecado. 23 El que me
odia a mi, odia también a mi Padre. 24 St yo no hubiera heckho entre
ellos las obras que ningtin otro ha hecho, no tendrian pecado, pero
akora las han visio, y me han odiado a mi y también a mi Fadre.
25 Perv fhan hecho esto/ para que se cumpla la palabra que esti
escrita en su ley: aMe odiaron sin causa y

a. 25 Salmos 15:19; 69:4

Jestis habla ahora de la oposicion con la que El se tiene que enfrentar.
Esa oposicion enfatiza la culpa de la gente. La grandeza de la revelacion
en Cristo es la que mide ]a culpa de aquellos que le rechazan.

22 Se hacc hincapié en la gravedad de rechazar a Cristo. Obviamen-
te, Jestis no estd diciendo que los judios estarian libres de pecado si

%2 Es extrafio que el versiculo comience con dAds, pucs no hay ningin coniraste
con lo dicho anteriormente. Quiza hay un contraste implicito con lo que scria la res-
pucsta esperada.
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Jesiis no hubiera hecho aquellas obras en medio de ellos, ellos no
habrian tenido pecado. En cuanto a la expresién “tener pecado”, ver
el comentario del versiculo 22, Pero ahora la situacion ha cambiado.
Han visto las obras de Jests, y le han odiado a El y al Padre*”. Los
dos tiempos estan en tiempo perfecio, que nos hablan de una actitud
permanente {cf. v. 18). Es intercsante que diga que no solo han visto
al Hijo, sino que también han visto al Padre (segiin el tcxto original).
Obviamente, esa declaracioén debe entecnderse en el sentido de 14:9, ya
que al principio del Evangelio, Juan nos dejé muy claro que nadie ha
visto a Dios jamas (1:18). Una vez mas vemos la unidad que hay entre
¢l Padre y el Hijo. El pecado de los judios consistia en eso precisamente,
en que rechazaban ver que el Padre se habia revelado en el Hijo. Jesis
ahora no habla “del Padre”, sino que habla de “mi Padrc”. Quiere dejar
claro el tipo de relacion que tiene con Dios.

25 No es muy normal que se usc la adversativa “pero™ para empczar
este versiculo’®. Lo mas seguro es que se refiera a quc la reaccién de
los judios es complelamente contraria a lo que deberia haber sido. Tenc-
mos una construccién eliptica, y por eso debemos aniadir “han hecho
esto” o “esto es™*°. Lo que estd escrito en la ley se tiene que cumplir.
Jesus llama a la ley “su ley”, la ley de los judios. ;Si hay una nacién
que ticne que hacer caso de esa ley es la nacion judia!®® “Ley” original-
mente solo sirve para referirse al Pentateuco, pero a veces se usa para
hablar de las Escrituras en general. Aqui debemos cstar ante ese altimo
caso, ya que la cita que tenemos es del Salmo 35:19 (o 69:4 o 109:3).
Todos los pasajes hablan de un odic que no tiene un fundamento razo-

7 Murray comenta: “Esta es una frase magnifica. Cuando estamos ante la cruz,
entonces admitimos su justicia. No habia engafio alguno cn la presenlacion del amor
de Jesis, y la forma cn la que ese amor nos lanzaba um Hamamicnto. Nuestro recha-
zo de aquel 1lamamicnto fuc tolal € inexcusable. Y aunque los que le mataron no eran
plenamente conscientes de lo que estaban hacicndo, de todos modos eran culpables dc
su ignorancia”.

* Sobre todo, porque la adversativa que se usa en gricgo es muy fuerte: dAAd {ver
el comentario de 1:8).

* En cuanlio a este uso de ive cuando se omite el verbo anterior, ver el comentario
de 1:8.

% Cf. Hoskyns: “Ademas, ¢l autor llama a la Ley vuestra Ley (8:17, 10:34), no
para distanciarse de ella, como muchos comentaristas modernos sostienen... sino para
dar importancia a las Escrituras de las que los judios se sicnten tan orgullosos, y luego
demostrar quc esas mismas Escrituras profetizan su apostasia™.




(15:22-25) EL EVANGELIO SEGUN JUAN

nable®'. Y ese es el odio que los judios tiencn hacia Jesis. Aqui en-
contramos de nuevo la ironia tipica de Juan. Los judios se creian los
maximos representantes de la ley, pero tanto les cegaba el celo que te-
nian por cumplir la ley, que cayeron en su incumplimiento al rechazar
al Cristo del que la ley daba testimonio.

E. LA OBRA DEL ESPIRITU SANTO (I5:26 — 16:15)

Jestis en este discurso tiene mucho que decir sobre ¢l Espiritu Santo.
Sin dejar de pensar en la persecucion, desarrolla un poco mas la ense-
fianza sobre la obra del Espiritu. No es sorprendente que al pensar en ;
la actitud que el mundo toma ante los cristianos, Jesiis hable de la obra
que ¢l Espintu realiza en el mundo, es decir, convencerle de pecado,
de justicia y de juicio.

1. El testimonic del Espiritu (15:26-27)

26 Cuando venga el Consolador, a quien yo enviaré del Padre, fes
decir,] el Espiritu de verdad, que procede del Padre, £/ dard testi-
monio de mi, 27y vosotros daréis testimonio también, porque habéis
estado conmigo desde el principio,

26 En cuanto a “el Consolador”, ver la Nota Adictonal F. Anterior-
mente Jesils habia dicho que ¢l Padre enviaria ¢l Espiritu en respuesta
a su oracion {14:16), y que el Padre lo enviaria en nombre de Cristo
(14:26), pero ahora dice que El mismo®? le cnviara del Padre. Esta claro
que el Espiritu estd estrechamente relacionado con el Padre y el hijo.
Y enviar al Espiritu es una accién que ambos realizan. En cuanto al
“Espiritu de verdad”, ver el comentario de 14:17. La rclacidén del Es-
piritu con el Padre aparece en la expresion “que procede del®? Padre™.

* Este es ¢l tmico lugar de todo el Evangelio en el que aparece dwpedv. Quicre
decir “sin papar”, “regalo”™, asi que sc refiere a una causa inadecuada, “pratuita”.

€ &yd) es enfitico (ver ¢l comentario de 1:20). Véase que el dtav que introduce
cste versiculo es una marea temporal indefinida.

& Dcespués de ékmopedetme lo normal seria encontrar la preposicion éx, y no mepd.
A Juan le gusta usar esta dltima preposicion para expresar aqucllo gue vicne de Dios,
¥ la usa con cste sentido 17 veces. Sobre todo, la usa cuando habla del Hijo (1:14; 6:46;
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Quiza no deberiamos basar todo nuestro argumento en cl significado
del verbo. Este pasaje no trata de la relacion mutua y etema entre las
personas de la Trinidad, sino que habla de la obra que el Espiritu iba
a realizar en este mundo como continuacién del ministerio de Cristo.
La funcién del Espiritu®* que nos interesa en este momento es la de
dar testimonio y, de forma mas concreta, dar testimonio de Cristo. En
cuanto al contexio de “testimonio” en este evangelio, ver ¢l comentario
de 1:7. Cuando Jesus sc vaya de la Tierra, el Espintu continuara danto
testimonio de El. El pasaje refuerza la conviccidn dc quc la palabra tra-
ducida por “Consolador” tiene un sentido juridico. Podriamos decir que
¢l Espiritu defiende el caso de Cristo. Beasley-Murray nicga que Jesis
esté diciendo que el Espiritu habla en defensa de los discipulos (Dodd)
y que aporta pruebas en contra del mundo (F. Porsch). Cree que, junto
con los discipulos, la funcién dcl Espiritu es “sacar a la luz la verdad
que encontramos en la revelacion de Jesis a través dc sus palabras y
hechos, y de su muerte y su resurreccion”.

27 Los apoéstoles estan estrechamente relacionados con el Espiritu
en esta actividad de dar testimonio (cf. Hechos 4:33). El testimonio que
ellos dan®® esta relacionado con ¢l del Espiritu Santo. Dan testimonio
del mismo Cristo, y de la misma salvacion. Es verdad que es ¢l testi-
monio del Espiritu, pero a la vez es el testimonio de ellos®®. No pueden

7:29; 9:16, 33; 16:27; 17:8). Westcott cree que “el uso de mxpa en este lugar... muestra
que la referencia que aqui tenemos ¢s una referencia a la misién temporal del Espiritu
Santo, y no una referencia a la Procesidn etena”. Ademis, dice que los credes que
apuntan a esta doctrina usan de manera uniforme éx, y quc los Padres griegos gue toman
este pasaje para respaldar la doctrina de la Procesidn cambian mupi por éx.

“ Nétese el masculino éxeivog, ya que 10 Tlvedpz... § es mas proximo que
Mapaxintos. Eso no prucba que el Espiritu sea personal, pero es una indicacion de
que 1a lendcncia de Juan ¢s presentar al Espiritu en términos personales. Cicrtamente,
csto concuerda con la funcidén que aqui se le atribuye, la funcion de dar testimonio,
ya que nomalmente se trata de una accién personal. Bernard comenta: “Aunque en
la mentalidad del siglo primero el conceplo de personalidad esth muy lejos de la com-
prension y la complcjidad que este término tiene hoy en dia, el hecho de quc sc usc
éxelvog do forma repetida para referirse al Espiritu en estos capiwlos (16:8, 13, 14)
demucsira que para Juan to Teelua i dinBelog significaba mucho més que una mera
tendencia o influencia™.

& prprupelte se interpreta normalmente como indicativo, pero lambién puede ser
imperativo: “Vosotros tambi¢n dad testimonio...” (por eso Goodspeed traduce “lenéis
que dar testimonio™). Serdefey traduce un futuro: “vosotros también daris testimonio™
(Knox, Amplified, y olras), pcro creo que esto no cuenta con minguna justificacién.

# El pronombre enfatico lpueic lo deja bicn claro.
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Algo parecido ocurre con épyov. En Mateo encontramos esta palabra
6 veces, en Marcos 2 vcces, y en Lucas 2 veces también. En dos ocasio-
nes si que hacen referencia a los milagros de Jesis: una, cuando Mateo
nos cuenta que Juan el Bautista “oy6 en la carcel las obras de Cristo”
(M. 11:2} v, la segunda, cuando Lucas explica que Jesis era “podero-
so en obra y en palabra” (Lc. 24:19). Pero aunque tenemos estos dos
casos en los Sinopticos, se trata de un uso excepcional. En cambio, Juan
usa estos dos términos con mucha libertad con el objetivo de revelar
la que era, segin él, la caracteristica mas importante de los milagros.

Utiliza onpeior 17 veces. En una ocasion se reficre a Juan el Bautis-
ta, quien “no hizo ninguna sefial” {10:41). Los enemigos de Jesils usa-
ron estas palabras en dos ocasiones para preguntarle qué seiial les iba
a mostrar (2:18; 6.39); v en otra ocasion, para preguntarse a si mismos
si cuando el Cristo viniera iba a hacer mas senales (7:31). Jests us6
este término dos veces. Una, para quejarse de que sus oyentes no iban
a creer a menos que vieran ‘“sefiales y prodigios™ (4:48) y otra, para
describir a los que le buscaban no porque habia visto sefiales, sino solo
porque habian comido de los panes y se habian saciado (6:26).

En cambio, las otras 11 veces en las que encontramos ompeiov, si
s¢ refiere exclusivamente a los milagros de Jesis’®. El significado in-
trinseco de esta palabra es muy importante. Fsti relaciorado con
onpaivw, “significar, indicar, dar a conocer”. Es decir, un onpeiov es
algo lleno de significado’'. No es un fin en si mismo, que su propodsito
es que la gente vea mis alla del “hecho milagroso”. De hecho, este tér-
mino no tiene por qué incluir necesariamente un matiz de “lo milagro-
s0”. En la Septuaginta normalmente se usa para referirse a “sefiales”
que no son milagros. Sin embargo, Juan lo usa exclusivamente para los
milagros. Un milagro, tal como Juan lo ve, es un medio para ensefiar
a la gente la verdad espintual y, més concretamente, para hacer que

™ P, Riga, cn un importanle arliculo titulado “Signs of Glory™, en /nterpresation,
XVI1 (1963), pp. 402-24, dice gque omuciov “aunquc no siempre significa un milagro
extraordinario (2:1-12, 14-21), puede tener ese sentido” (p. 407). El establece una dife-
rencia entre “un suceso milagroso” y “un suceso sobrenatural y con un significado con-
creto” {p. 402). Yo no acabo de ver o comprender esta distincién, y no veo evidencia
alguna dc que Juan use onueiov en rclacion con Cristo para referirse a un suceso no
milagroso.

" En la Septuaginta normalmente se usa para traducir nwe, y Barrett dice: “nmx-onuei
ov... sc convicrle en uno parle especial de la actividad profética; no ¢s una mecra
ilustraciom, sino una anticipacion simbélica de la gran realidad de la que onueior forma
parie” (p. 76).
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ban verdades espirituales. Llegamos a esta conclusion no solo por el
significado dc esta palabra, sino por la forma en la que Juan prescnta
su narracion. En ella va exponiendo muchas facetas de 1a necesidad hu-
mana, mostrando a la vez la impotencia del ser humano y la suficiencia
de Jesiis. Cuando Jesiis convierte el agua en vino se hace evidente nues-
tra incapacidad de soportar las demandas de las celebraciones por las
que tenemos que pasar en esta vida. En el caso del hijo del oficial del
rey y del hombre que llevaba treinta y ocho afios paralitico, vemos nues-
tra impotencia anfe la enfermedad y ante la tragedia de una discapacidad
fisica. La alimentacion de la multitud nos muestra la limitacion de los
recursos de los seres humanos {una leccién muy relevante en nuestros
dias), y cuando Jesus camina por las aguas queda patente la diferencia
que hay entre Jesus y el ser humano, que ante las fuerzas de la Natura-
leza, como por ejemplo una gran tormenta, no puede hacer nada. Cuan-
do Jesus le abre los ojos al ciego, vemos nuesira incapacidad de cambiar
las circunstancias en las que vivimos o que nos vienen dadas (él era
ciego de nacimiento), mientras que también ilustra que Jesds es la Luz
del mundo. La resurreccion de Lazaro resalta la derrota ultima del ser
humano, que es incapaz de vencer a la muerte, y a la vez revela a Jesus
como ia resurreccion y la vida. Todos estos milagros son “seiiales™ por-
que sefialan o apuntan a algo en concreto’ 3. Cuando la gente las consi-
dera de forma adecuada ve a Dios’*, y el regalo que Dios nos ha hecho
en Jesis. Si la gente se acerca a los milagros con la actitud correcta,
entonces llegan a tener la fe neccsaria para creer. Desde este punto de
vista, gnueie es un desafio, un llamamiento a tener fe’’,

Para Juan, “las sefiales” eran parecidas a las que usaban los profetas,
y que ahora reconocemos como parte integral del mensaje que estos

” Hoskyns dice que “las sefiales” en la Biblia, y especialmente en Juan, “anticipan
y anuncian tanto la naturaleza del suceso que va a tener lugar como la obra de Aquel
que es el fin dltimo de dichos sucesos ... No se narran como prodigios, o maravillas,
ni tampoco sirven solo para darle credibilidad a Jesis. Podriamos decir que son sefiales
0 parabolas de la naturaleza de su obra™ (p. 190).

™ Darrett insiste en el significado cristolégico de las sefiales: “Por tanto, los
milagros de Jests no son simplemente -- como en los Sindpticos — sefiales de que ya
ha llegado el reino de Dios, sino que son claras indicaciones de que aque! que hace
las sefiales es el Hijo de Dios y que es igual a Dios” (p. 78).

™ Riga crec que las sefiales del cuario evangelio son un equivalente a las pardbolas
de lus Sinopticos, porquc las dos a la vez velan y revelan la verdad. Y las dos confrontan
a la gente para que tomen una decision. G. Bornkamm dicc: “No obstante, la cuestion
principal es qué entendia Juan por “sefial”, ¥ comeo las trataba, No cran hechos estu-
pendos en el sentido en que la mayoria de pente las entendia, ni  servian para mostrar
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explicar cosas que Jesils ha hecho. Y la usa de diversas maneras. En
algunas ocasiones, para referirse directamente a los milagros; por ¢jem-
plo, “Una sola obra (NVI: “milagro™) hice, y todos os maravilldis”
(7:21). Otras veces se refiere a todo ¢l ministerio de Jesis, por ejemplo,
aquellas palabras de la oracién: “habiendo terminado la obra que me
diste que hiciera” (17:4). Se suele usar cn singular para hablar de accio-
nes concretas o de la suma total de su ministerio en la tierra, y en plural
para referirse a las muchas obras que realizé.

Las obras de Jesis son “las obras que ningan otro ha hecho” (15:24).
Son caracteristicas de él y no se pueden comparar a las de los demas.
Ciertamente, en un sentido no son las obras de Jesis, sino del Padre.
Dice Jesus: “El Padre ama al Hijo, y le muestra todo lo que El mismo
hace; y obras mayores que éstas le mostrara, para que os admiréis”
(5:20). No hay duda de que habla de las obras de Cnsto. Pero Jesus
reconoce que son obra del Padre. No salen de El; no las hace por cucnta
propia. “El Padre que mora en mi es el que hace las obras™ (14:10)"".
Por eso puede decir que su comida es Hevar a cabo la obra del Padre
(4:34), y puede hablar de las obras que ¢l Padre le ha dado para llevar
a cabo (5:36). Al final de su vida pudo decir que habia “terminado la
obra que me diste que hiciera” (17:4). En este caso €pyov se refiere a
la obra que realizé durante toda su vida. En el capitulo 9 dice que el
hombre estaba ciego “para que las obras de Dios se manifiesten en él1”,
y afiadio: “nosotros debemos hacer las obras del que me envid” (9:3-
4). De nuevo, vemos que Jesds dice a los judios: “Os he mostrado
muchas obras buenas que son del Padre” (10:32). Esta claro que Jesiis
reconoce que las obras que El hace vienen del Padre.

La funcion de estas obras es ensefiar a la gente. Tienen valor como
revelacion. M4s de una vez Jesus dijo que esas obras daban “testimonio
de é1” (5:36; 10:25). Y si estas obras testificaban, es importante que
la gente escuche ese testimonio. Por eso decia “Si no hago las obras
de mi Padre, no me creéis”, afiadiendo “pero si las hago, aunque a mi
no me credis, creed las obras; para que sepdis y entendiis que el Padre
estd en mi, y yo en el Padre” (10:37-38). En otra ocasién también dice:

" Cf. M. De Jonge: “la mayoria cree que el término €pye es mas adecuado para
expresar las acciones de Jesus que la palabra onueia. Las obras de Jesis son las obmas
de Dios realizadas por v a través de Jesis... el estudio de los pasajes en los que aparece
¢pya nos lleva al centro de la cristologia v la teologia jodnicas™ (Jesus. Stranger from
Heaven and Son of God [Missoula, 1977], p. 132).
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y llevando a cabo su proposito. No solo a través de los milagros, sino
que en cada aspecto de su vida rcvelaba la gloria de Dios™,

Detras del uso que Juan hace de €pyov atin hay una ultima idea. En
el Antiguo Teslamento se usa esta misma palabra para referirse a las
obras de Dios. Quiza los pasajes mas importantes son aquellos que se
refieren a la Creacion (Gn. 2:2-3; Sal. 8:3; 104:24, etc.) y a la liberacion
de la esclavitud en Egipto {Sal. 44:1; 95:9; etc.). Asi que en vista de
la manera en que el Evangelio de Juan presenta a Jesis como el cum-
plimiento de muchas de las obras que Dios habia hecho en el Antiguo
Testamento (el mand verdadero, ¢l agua viva, la luz verdadera, etc.) no
dcberiamos limitar tanto el uso de esta palabra. Juan esta indicando que
la obra que Dios hizo en ¢l Antiguo Testamento tiene su contipui-
dad en la obra que hace a través del ministerio de Jesis. Y esto lo vemos
en todo tipo de actividades, pero sobre todo en la Creacidn y la Salva-
cion. Las “maravillosas obras™ de Dios llegan a su climax y a su cumpli-
miento en las “obras” de Cristo. Fstas y aquellas forman una unidad.
Y probablemente no sea una coincidencia que la gran declaracion “Yo
y el Padre somos uno” (10:30}) aparezca en un contexto donde se estd
hablando de *“‘obras”. Unidad del ser significa unidad en la accidn, y
unidad en la accion refleja la unidad del ser®®.

” Westcott dice que ta &pya en Juan describe “toda la manifestacion exterior de
las acciones de Cristo, lanto los hechos sobrenaturales, como los normales. Todos for-
man paric del cumplimiento de un solo plan, y han sido realizados bajo la direccion
de un solo poder” (comentando 5:36).

® Riga dice que Juan 10:30 esta conlextualizado cn una seccién que hace referencia
a las obras: “La operacion o la actividad de estas obras es, en rcalidad, la operacion
y la actividad del Padre; annque siguen siendo del Padre, al Hijo lc han side dadas
las obras de la salvacion y la de entregar vida. Cristo ticne todo el poder para juzgar
y para dar vida porgue no achia por su propia cuenta, sino que lo hace en unidén con
el poder del Padre™ (*Signs of Glory”™, p. 419).







TExro, ExposiaoN Y NOTAS: ADVERTENCIA SOBRE LA PERSECUGION FuTuRa (16:1-4)

2 Sus enemigos les excomulgaran®. Este término indica la pérdida
de teda comunion. Jests ha hablade con frecuencia de su “hora™, y el
uso que se hace en este pasaje’ de la “hora™ (en este versiculo) y de
la “hora” de los enemigos de Jesus (en el versiculo 4) quiza quiera traer
a la memoria las otras expresiones en las que Jesis usé este término.
Asi, Jesus augura que llegara la hora en que los valores de la gente es-
tardn tan corrompidos que los que maten® a sus discipulos lo haran
pensando® que estan sirviendo’ a Dios®. No esta hablando de una
persecucion realizada por un eslado secular, sino que esta hablando de
una persecucion por parte de las autoridades religiosas. Con acierto, Pil-
cher nos recuerda lo siguiente: “Los que llevaron a cabo la Inquisicion
lo hicieron con la conciencia completamente tranquila”. Desgraciada-
mente, en muchas ocasiones, los grupos religiosos han visto la perse-
cucion como una accidn acorde con la voluntad de Dios.

3 La expresion “Y harin eslas cosas” transmite [a idca de que lo
quc se esta diciendo va a ocurmir con toda seguridad. Jesis no esta enu-

* En cuanto a dnocurttywyoc, ver el comentario de 9:22.

? De nuevo, encontramos el uso de la fuerte adversativa &AL’ (aunque la NVT iraduce
“en realidad”). La proposicién que introduce no solo es contraria a la proposicion an-
terior, sino a todo lo que esa proposicion implica, BDF sostiene quc aqui ¢Aid podria
traducirse por “no sole eso, sino que también...” (448 [6]). Tumer cree que aiiade algo,
pero no de forma adversativa: esta de acuerdo con la traduccién de 1la NVI (M, III, p.
330). En cuanto al uso que Juan hace de cste término, ver el comentario de Juan 1:8.

*€pyetarL diper es una expresion poco comin; ademas, (ambién resulia extrafio que
se usc cn esle contexto. De hecho, se podria haber transmitido la misma idea sin la
uecesidad de incluirla. Asi, sirve para traemos a la memona otras refcrencias de este
evangelio que también hablan de que viene la “hora” (ver el comenmrio de 2:4). Por
otro lado, Gpe no va acompaiiada de ningin articulo, lo cual podria ser bastante signi-
ficativo. Quizd, pues, no deberiamos empefiamos en relacionar de forma directa esta
expresion con los otros pasajes sobre “la hora™.

* *Cualquiera” es la traduccion de nég & con participie. El aorislo (que, en este
€as0, O €5 muy comin en Juan) apunta a que sc trata dc una accién acabada.

* ;BOET tiene que ver con el frecuente uso que Juan hace de 866z ? El error del asesino
ef que tiene un concepio equivocado de &6fe.

" Esta es la Ginica vez que Axtpela aparece en Juan (en el Nuevo Testamento aparece
en Ro. 9:4; 12:1; He. 9:1, 6). Este término, ademas de su significado general de “servir
a Dios”, también significa “adoracion”. Asi, la Fivertieth Cenfivy traduce: “pensara que
presenta una ofrenda a Dios”. Puede que estemos ante otro ¢jemplo de la ironfa jodnica:
los asesinos creen que estan sirviendo a Dios cuando logran matar a Jesds, que es el
inico que puede ofrecer a Dios un sacrificio perfecto.

* La Misna recoge que se podia matar a aquellos que habian cometido ciertas ofen-
sas (Samh. 9:6). SBk cita 1a Misna sobrc Nom. 25:13: “el que derrama la sangre del
impio es eomo el que ofrece un sacnificio” (II, p. 565).
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no mencioné nada de todo esto, porque estaba junto a sus discipulos.
Durante ese periodo, El era el centro de los ataques de sus enemigos
(cf. 18:8-9). Pero lo que les estaba anunciando iba a ocurrir en breve.
La “hora” se estaba acercando, y eso tenia unas consecuencias.

3. La obra del Espiritu (16:5-15)

3 Pero akora voy ol que me envio, y minguno de vosotros me
pregunta: «;adonde vas’y 6 Mas porque os he dicho estas cosas,
la tristeza ha lHlenado vuestro corazon. 7 Pero os digo la verdad:
os conviene que me vaya, porgue si no me voy, el Consolador no
vendrd a vosotros,; pero si me voy, os lo enviaré. 8 Y cuando £/
venga, convencerd al mundo de pecado, de justicia, y de jutcio; 9
de pecado, porgue no creen en mi; 10 de justicia, porque yo voy
al Padre y no me veréis mas,; 1/ y de juicio, porque el principe de
este mundo ha sido juzgado. {2 Aun lengo muchas cosas que
deciros, pero ahora no [flas] podéis soportar. 13 Pero cuando i,
el Espiritu de verdad venga, os guiard a foda /la verdad, porque rno
hablard por su propia cuenta, sino que hablard todo lo que oiga,
y os hard saber lo que habrd de venir. 14 £l me glorificard, porgue
tomard de lo mio y os flo] hard saber. 15 1odo lo que tiene ef Padre
es mio, por eso dije que El toma de lo mio y os flo] hard saber.

Después de hablar de la persecucion con la que sus seguidores se
van a encontrar, Jeslis pasa a comentar de qué recursos disponen. El
les va a enviar al Espiritu, quien suplira todas sus necesidades de forma
abundante. Ya vimos anteriommente al Espiritu como Ayudador y como
Abogado (14:16-17, 26; 15:26-27). Ahora se les presenta como Fiscal,
que convence a la gente pecadora de que esta en el ermor.

5 “Pero ahora™ (la NVI omitc el “pero™) habla de que las circuns-
tancias han cambiado. Jesus estd a punto de ir al Padre (cf. 17:13), Aquel
al que tantas veces se define como “el que me envid” (cf. 7:33; ver el
comentario de 3:17). Pero Jesis les deja a sus discipulos una mision.
En este versiculo encontramos lo que a primera vista nos puede parecer
una contradiccion. Jesis dice que nadie' ? le pregunta: “; Adonde vas?”,

2 ai se usa en ¢f sentido de kritol, “y sin embarpgo”, como tantas otras veces en
este evangelio, especialmente la expresion kai ovdelg (ver el comentario de 1:5).
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cipulos, la marcha de Jesis era un desastre, una catastrofe; pero, en
realidad, Jesis debia marchar por el bien de ellos’”. Por un lado, les con-
venia no acostumbrarse a depender de la presencia fisica de Jesds. Pero,
lo mas importante era que el Espiritu {(en cuanto al *Consolador”, ver la
nota Adicional F) no iba a venir hasta que Jesis les dejara' ®. No se explica
el porqué, pero en 7:39 (ver nota al pie) Juan explicé que el Espiritu no
habia sido dado todavia porque Jesis “ain no habia sido glorificado™.
Esto implica que la venida del Espiritu esta muy relacionada con la cruz.
Jesis no podia enviar su Espiritu hasta después de haber muerto en la
cruz. Luego si lo enviara (cf. 15:26). Dios quiere ofrecer a las personas
una salvacidon completa. Y esa salvacion solo puede estar basada en |a
obra expiatoria de Cristo. Solo después de que esa obra haya tenido lugar,
la gente podra recibir el Espiritu de forma plena. Podemos entender la
verdad que hay detras de las palabras de Jesis viendo que al final de su
presencia con sus discipulos, estos, “abandonandole, huyeron todos™ (Mr.
14:50); sin embargo, al principio de la era que inaugurd la venida del
Espiritu “[todos] hablaban la palabra de Dios con valor” (Hechos 4:31);
también, “salieron de la presencia del Concilio regocijandose de que
hubicran sido tenidos por dignos de padecer afrenta por su Nombre”
(Hechos 5:41).

8 Cuando el Espiritu venga, “convencera al mundo™. Este es el inico
pasaje en las Escrituras en el que se dice que el Espiritu hara algo “en
el mundo”. El resto de referencias hablan de lo que hara en los creyen-
tes. Asi, éste es un pasaje importante, porque “vemos que el Espiritu
no €s solo una posesion propia y exclusiva de la Iglesia, sino que es
¢l poderoso abogado que va delante de 1a Iglesia para convencer al mun-
do” (Newbigin). Ya hemos visto que la palabra que traducimos por
“Consolador” tiene unas ¢onnotaciones juridicas (ver 1a Nota Adicional
F). Normalmente definia a una persona que abogaba en defensa del acu-

7 Bernard comenta; “El discipulado cristiano es mejor que la educacion que cual-
quier maestro visible pueda ofrecer. El discipulo mas valiente y perfecto es el que puede
caminar por fe, y no solo por vista...”. Ademas cita & Gore, para afiadir que “la venida
del Espiritu Sanle no ocurri6 simplemente para cubsir la auscncia del Hijo, sino para
compietar su presencia”,

'® Aqui “dejar o marchar” es dméifw, que sustituye al inayo det versiculo 5. Y “si
me voy” es la traduccidn de un tercer verbo: nopevf®. No tiene senlido hacer distin-
cion entre estos tres verbos. En mi opinién, el hecho de que aqui se usen tres verbos
diferentes responde a la costumbre joanica de la variacion. En cuanto al wso que Juan
hace de bniyw, ver el comentario de 7:33.
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convence la conciencia del pecador de forma individual. Si no fuera
asi, las personas nunca llegarian a verse como pecadoras.

10 La justicia’? que se muestra cuando Cristo va al Padre tiene que
ser la justicia establecida por Cristo?*. Es precisamente esta justicia la
que hace neccsaria la obra del Espiritu Santo para que las personas se
convenzan de ella’®. El Espiritu ensefia a 1a gente (y El es el tinico que
puede hacerlo) que la justicia no puede alcanzarse por méritos propios;
la justicia ante Dios no depende de los esfuerzos humanos, sino de la
obra expiatoria que Cristo ha hecho por 1a Humanidad. “Y no me veréis
mas” podria referirse a lo que ocurrié en la cruz, cuvando parccia que
los enemigos de Jests se habian salido con la suya. También podria re-
ferirse a la Ascensidn, cuando la prescncia fisica de Jesas en esta Tierra
llegd a su fin.

11 La obra del juicio hace referencia a la derrota de Satanas (en
cuanto al “principe de este mundo”, ver cl comentario de 12:31) que
tuvo lugar en la cruz. Esta derrota no es una muestra arbitraria de poder,
sino que se trata dc un juicio. Se hace justicia cuando se derroca al
maligno. El “juicio™ no es una declaracion favorable por parte de Dios,
como muchas veces cree el mundo; el juicio consiste en una condena
justa y en el derrocamiento de Satanas.

Estos tres aspectos de la obra del Espiritu Santo que se nos explican
en estos tres versiculos tienen que interpretarse cristologicamente. El

2 En Juan, solo encontramos Sikeiooivn aqui y en el versiculo B. Para Barreti, la
muerle y la reaurreccion de Jesils muesiran la justicia de Cristo y de Dios: “La muerte
de Jests fue 12 maxima evidencia de la obediencia a a voluntad del Padre, y su exal-
1acijn fue una evidencia contundente de que su justicia fue aprobada por algo més im-
portante que la aclamacién humana”.

* Cf. E. Schweizer: “la justicia no es como cl mundo cree, ya que el mundo cru-
cifico a Jess en nombre de la justicia; la justicia genuina esta en las obras de Jesas™
{Zhe Holy Spirit [Londres, 1980], p. 106).

* Bultmann dice que “la terminologia que aqui se usa es una terminologia judicial”,
por lo que “la inocencia” de la que aqui se habla no es “la inocencia en €l sentido moral
de la rectitud, sino en el sentido judiciat de scr declarade justo, de ser declarade ino-
cente. Como el proceso del que sc estd hablando es un proceso que implica a Dios
y al mundo, estd ¢laro que se trata de una cuestion de dux; se trata de una justicia decla-
rada por ias™ (p. 564). Barclay comenta: “Cuando pensamos en todo eslo, es bastante
sorprendente que los hombres tengan que poner su confianza para loda la cternidad
en un criminal judio crucificado. ;Qué comverce a los hombres de que ese judio cruci-
ficado es el Hijo de Dios? Esa ¢s la labor del Espiritu Santo. El es el que convence
al ser humane de la justicia absoluta de Cristo.,.".
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dida que los dias pasan, ¢l Espiritu guiard progresivamente al conoci-
miento de la verdad®'. De paso, diremos que el mismo Jesis anula la
validez del empeiio que hacen algunos especialistas por “descubrir al
Jests historico” ignorando la ensefianza de los aposioles, porque detras
de ambos, de Jesis y de los apdstoles, encontramos 1a misma fuente.
La ensefianza del Espiritu no es su propia ensefianza, sino que “solo
habla lo que oye”. No se nos dice si lo que oye viene del Padre o del
Hijo, pero en este caso ese no es un dato importante. El énfasis en estos
versiculos esta en el Espiritu Santo, y no en las ofras personas de la
Trinidad. Esta expresion apunta a la armonia que hay entre todas ellas.
El Espiritu no crea algo completamente nuevo, sino que guia a la gente
de acuerdo con la ensefianza que el Padre y el Hijo ya han dado. “Lo
que habra de venir” es una expresién bastante sorprendente. Aunque
el Espiritu en alguna ocasion ha revelado el futuro, esa no es su labor
principal. Normaimente, incluso los cristianos mas espirituales, no
tienen ni idea de lo que ocurrira en el futuro. Puede que esta expresion
quiera decir que el Espiritu revelara lo que en un momento puntual sea
necesario, y de la forma que sea necesaria. Pero lo mas probable es que
“lo que habra de venir” sea una forma de referirse a todo el sistema
cristiane, que aun era algo futuro cuando Jesis habld, v que iba a ser
revelado a sus discipulos a través del Espiritu, y no por intuicién
naturaf®*?. Un buen nimero de especialistas cree que tenemos aqui una
referencia escatelogica. Para argumentar su posicicnamiento, nos re-
cuerdan que Jesis anuncié calamidades para los dltimos tiempos v,
concretamente, una dura persecucion de sus seguidores. También nos
recuerdan que Jesis prometid la ayuda del Espiritu cuando estuvieran
ante log tribunates (Mr. 13:11), Creen que este pasaje joanico es el
equivalente a la ensefianza escatologica de los Sindpticos. En mi opi-

como en los clasicos, un sentido dindmico {5éb/ica, XLII [1962], pp. 366-87). En este
versiculo ve “una formula en la que s¢ describe muy bien fa entrada a (eig) toda la
verdad de Cristo bajo la accién del Espiritu” (p. 373).

3t Tasker enfatiza la importancia del articulo en Ty diffeav. Las palabras no signi-
fican que la Iglesia sera guiada a un conocimienlo pleno de la verdad sobre todos los
temas y cuestiones, sino “la verdad especifica sobre 1a persona de Jesis y la importancia
de lo que dijo e hizo”. Quizi podriamos decir que deberiamos interpretar estas palabras
a la luz de 14:6.

32 Calvino entiende estas palabras de la sipuienle manera: “en mi opinion significa
el estado futuro de su reino espiritual, el cual los apdstoles vicron poco después dc
su Tesurreceion, pero que, en aquel entonces, no consiguieron comprender”.







TeExTO, EXPOsICION Y NoTAS: La CONFUSION DE LOs Discipuros (16:16-18)

1. La confusién de los discipulos (16:16-18)

16 Un poco fmds/, y ya no me veréis, y de nueve un poco, y me
veréls. 17 Entonces falgunos] de sus discipulos se decian unos a
otros: ;Qué es esto que nos dice: «Un poco fmds, ] y no me veréis,
V de nuevo un poco, y me vereisy y «forgue yo voy al Padres? /8
Por eso decian: ;Qué es esto que dice. «Un pocon? No sabemos
de qué habla.

No nos sorprende que a los presentes en el aposento alto les costara
entender estas palabras de Jesas, De hecho, han sido dificiles de entender
para los cristianos de todas las épocas. El problema principal esta en
el significado de “y me veréis”. ;Se refiere Jesiis a que le veremos en
la persona y obra del Espiritu Santo? ;Se refiere a las apariciones
después de la resurreccion? ;Se refiere a la ascension y a la parusia?
Las tres interpretaciones estan respaldadas por comentaristas de renom-
bre. Barrett cree que la ambigiiedad es deliberada: “Juan decidid ser
ambiguo para transmitir que la muerte y la resurreccion eran en si
mismas eventos escatoldgicos que anunciaban los acontecimientos fi-
nales”. En estos versiculos no se da la resolucion al problema, sino que
se describe cudl es el problema. Pero parece ser que el lenguaje que aqui
se usa apunta mas bien a la muerte de Jesis y luego a las apariciones
después de la resurreccion (aunque no negamos que, COMO OCUITE MUy
a menudo en Juan, haya otro significado secundario).

16 Jesus dice que solo queda “un poco mas™*® antes de que sea
quitado de en medio de ellos’”’. No hay duda alguna de que aqui se esta
refiriendo a que el momento de su muerte esta cerca. En ¢l texto original,
usa exactamente la misma expresién (“un poco mas™), antes de decir
que le volveran a ver. Cree que estas palabras se refieren de forma literal
a ver de nuevo a Jesus, no creo que sea una referencia metaforica a la
obra del Espiritu®®, ya que lo mis logico es que se esté refiriendo a las
apariciones que tuvieron lugar después de la resurreccion.

% En cuanto a pkpdv, ver el comentario de 13:33.

# olwett, raducido como “ya no” (“ya no me veréis”), no significa necesariamente
“nunca mas” (en cuanto al uso joanico de olkét, ver el comcntario de 4:42).

* BecBe se usa a veces para referirse a visiones espirituales (£:51), ¥ por cso
algunos arguyen gue aqui sc debe cstar haciendo referencia al Espiritu Santo (lo misme
ocurre con el v. 19). No obstante, no creo que esta interpretacion esté lo suficienlemente
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2. La alegria de los discipulos (16:19-24)

19 Jesis sabia que querian preguniarie, y les dijo- ;Estils discu-
flendo entre vosotros sobre esto, porque dije; «Un poco mds, y no
me veréis, y de nuevo un poco, v me vereisy? 20 Fn verdad en
verdad os digo que lloraréis y os lamentareis, pero el mundo se ale-
grard, estaréis tristes, perv vuestra trisieza se convertird en alegria.
2{ Cuando la mujer estd para dar a luz, tiene gfficcion, porgue ha
Hegado su hora; pero cuando da a luz al nifio, ya no se acuerda
de la angustia, por la alegria de que un nivio faya nacido en el
mundo. 22 Por lanto, akora vosotros tenéis también afliccion, pero
YO OS veré ofra vez, y Vuesiro corazon se alegrard, y nadle os quifard
vuestro gozo. 23 £n aquel dia no me preguntaréis nada. £n verdad,
en verdad os digo. st pediv afgo al Padre, os flo] dard en mi rombre.
24 Hasta akora nada habéls pedido en mi nombre,; pedid y recibi-
réis, para que vuestro gozo sea completo.

Jesiis, en vez de responder a la pregunta que los discipulos le hacen,
responde ante la necesidad que estos tienen. Afirma que la tristeza a
veces es necesaria {pone el ¢jemplo de una mujer que va a dar a luz).
Tiene que pasar por un momento de angustia, pero cuando éste acaba,
y ve el resultado, se alegra, olvidindose de toda la afliccion por la que
ha pasado. Del mismo modo, ellos también tienen que pasar por un
tiempo de afliccion. Pero cuando haya pasado, experimentaran un gozo
abundante.

19 No creo que Juan quiera transmitir que Jesas ejercid un poder
sobrenatural para saber que los discipulos estaban confundidos*?®. Des-
pués de todo, estaban hablando abiertamente los unos con los otros*?,

11 Abbott cree que hay una diferencia entrc Béiw con el aoristo (p. ej. 6:21; 7:44)
y con el presente, adn cuando se¢ trata de una referencia a acciones concretas. Sugierc
que, quizi, £pwtiv, “‘pregunitaban’ quiere decir *preguntar todo sobre’ aquella misterio-
sa afirmacién, y no que sole le hicieron una pregunta concreta. O puede... que el pre-
sente denote una accidn gue i a empezar perv qiie se defive porgue Jesis anticipd
su pregunta, “quetian (y casi fo kacen) preguntarle’™ (2498).

# No se refiere a que estuvieran discutiendo. En Juan, cuande encontramos petd
despues de un verbo como hablar, etc., normalmente se sobreentiende que los inter-
locutores estin de acuerdo (6:43; 11:56; cf. Abbotl, 2349). Ademas, el verbo es {nrei
1€, ¥ no ou{nreite.
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TExTO, EXPOSICION ¥ NOTAS: La ALEGRIA DE LOs DiscipuLos (16:19-24)

21 En el resto de las Escrituras, cuando se usa la ilustracion de la
mujer que da a luz*’, normalmente se busca transmitir la idea de lo
inmediato, de lo inevitable: el parto se produce cuando llega el momen-
to adecuado. Aqui lo que se contrasta es el estado de dnimo de ia madre
antes y después del parto. Cuando esta dando a luz, el dolor que ex-
perimenta es inmenso® ', pero cuando el bebé ya ha salido®?, el dolor
queda olvidado. Asi, lo importante es que “un nifio®* ha nacido en el
mundo. Estas palabras nos recuerdan algunos pasajes del Antiguo Testa-
mento {como Is. 26:17s., que combina el concepto del nacimiento de
un nifio con el de la resurreccion; Os. 13:13-15; y quiza Is. 66:7-14°4).
Estos pasajes hablan de los dolores de parto que iban a preceder a la
aparicion del nuevo Israel, es decir, los dolores de parto que precederian
la Negada del Mesias. Es importante que para entender bien nuestro
pasaje tengamos en mente este concepto veterotestamentario®s.

22 Es dificil averiguar a qué se estd refiriendo el “por tanto”, que
algunas versiones, como la NVI, omiten. Lo que esta claro es que Jesas
ve Ia “afliccion” de los discipulos®® como algo presente. No esta hablan-
do de un futuro lejano, sino de algo inminente. Es mas, esta hablando
de algo presente. Pero ese no es el final. Dice que les vera otra vez®”.
De nuevo, Jesls no explica a qué se refiere exactamenie, pero parece

4§ ywr es general; lo que ocurre aqui es que el articulo denola de qué tipo se
estd hablando, Bemard dice que la interpretacién de Abbott (que se refiere a /z mujer
de una familia, es decir, la esposa) es “no haber cotendido nada™, porque estas palabras
son “universalmente cierlas” o aplicables a todas las mujeres.

31 abmm y OAiYc son palabras muy fueriles. Queda claro que se estd hablando de
una angustia muy pronunciada.

* Tenemos aqui un cambio de tiempo verbal: tixty describe a una mujer en €l mis-
mo momento del alumbramiento, pero el aoristo yevroy apunta a que la accidn ya
ha sido completada: “cuando ya ha dado a luz”.

9 “@rBpwnoc se usa aqui cn el sentido de ser Awmano (contrastar con aviip, ur
hombre adufto)” (Barmrctl).

% Ver la nota al pie nam, 57,

5% CrisOstomo dice que cuando Jesds habla de que ha nacido “un hombre, estd ha-
ciendo alusidn a su resurreccion, ¥ que no iba a nacer a la muerte, como todos los que
nacemos de mujer, sino al Reino™ (79.1; p. 292).

% Por lercera vez en este pasaje se usa el enfitico Oyelc para referirse a la afliccién
dc los discipulos. No hay duda alguna de que Jesis quiere que no perdamos de vista
esa idea.

57 El lenguaje que aqui se usa se parece al de Is. 66:14, kel Sfeofe, kal yoprioetaL
buciv ) kepbie. Quizd lo mas normal hubiera sido que aqui también apareciera direate,
pero ¢f. 1 Co. 13:12; G4. 4:9. Lo quc importa es ¢l conocimignto por parte de Dios,
¥ no el humano.







TexTO, EXPOSICION ¥ NOTAS: LA ALEGRIA DE LOS DiscipuLos (16:19-24)

ya ha salido, sino que suele introducir una idea nueva. Asi, la referencia
a la oracion que encontramos en la segunda parte del versiculo parece
ser un concepto diferente a la “peticién” o “pregunta” que encontramos
en la primcra parte. La segunda interpretacion defiende que todo el ver-
siculo habla de la oracion. Si tomaramos esa explicacion, Jesis estaria
dicicndo que la oracién no se debe dirigir a £l directamente, sino que
se debe dirigir al Padre. Sea como sea, [o que esta claro es que los acon-
tecimientos que iban a tener lugar en breve iban a alterarlo todo. Los
discipulos ya no estaran en la misma situacion que estan ahora. En el
futuro, orardn al Padre, quien les dara “cualquier cosa™? que le pidan
en el nombre del Hijo. La expresién “en mi nombre” suele estar mas
asociada a la idca de “pedir”, que a la idea de “dar”, y la mayoria de
traducciones dicen ptimero “dar”, y luego “pedir” (cf. la NVI: “Mi
Padre os dard todo lo que le piddis en mi nombre™). Pero ¢l caso es
que la gente puede acercarse a Dios en oracion sabiendo que sus oracio-
nes seran contcstadas gracias a la obra expiatoria de Jesis. Estas pa-
labras no excluyen la posibilidad de orar al Hijo. Pero nos recuerdan
que, para los cristianos, la oracion normalmente esta dirigida al Padre
a través del Hijo, y que esa oracion es totalmente eficaz. Recibimos
dones de parte del Padre gracias a todo lo que el Hijo es y gracias a
todo lo que el Hijo ha hecho®’. Parte de este versiculo es una repeticion
de 15:16; en una linea puramente jodnica, estamos ante una repeticidn
con pequefias modificaciones.

24 Estamos en el umbral de una nueva etapa. Hasta ahora, los dis-
cipulos le habian pedido las cosas o a Jesus o directamente al Padre.
Nunca le habian pedido algo®? al Padre en el nombre del Hijo. Jesus
le dice que pidan (*o sigan pidiendo™) y les asegura que van a rceibir.
Ademas, les dice que el proposito de todo ello es que tengan “gozo”.
Dios quicre cl bienestar y la felicidad de los suyos. Pasaran por tribu-
lacién (cf. v. 33), pero cuando pongan su confianza en El, El pondrd

*2 11 ¢s una palabra muy general. Asi, no hay limite alguno en las cosas que el Padre
les va a dar.

“ Dods comenta: “Hasta ahora no se habia dado demasiada importancia a la ora-
cion, porque habian tenido con ¢llos la presencia fisica de Jeshs, pero a partir de aquel
momento la oracion se iba a convertir en ¢l medio de comunicacidn entre los discipulos
y la fuente de su poder espiritual”,

* Tenermos aqui una doble negacidn muy enfitica: odk firiowre obdér. Véase que
el Espiritu Santo lambién serd enviado “en ¢l nombre” de Jeshs (14:26).
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Texto, EXPOSICION Y NOTAs: La FE DE Los DiscfruLos  (16:25-30)

faciles de interpretar. S¢ estd refiriendo a su ensefianza en general, y
no a la ltima figura (la madre con dolores de parto que, de hecho, no
es una figura muy dificil de interpretar, pero si que es cierto que los
discipulos no han acabado de comprenderla con toda su profundidad).
Jesilis, a continuacion, hace referencia a “el tiempo” o “la hora” cn el
que hablard claramente. Lo mas normal es que hubiera empezado a ha-
blar claramente en ese mismo momento; de hecho, eso es lo que los
discipulos entienden (v. 29). No obstante, Jesus parece tener ganas de
que llegue el momento después de la resurreccion (v. 26), y que esa
sera la hora en que las cosas que les resultaban misteriosas empezarian
a verse dc forma clara. En Hechos nos encontramos a unos discipulos
muy cambiados. Después de la resurreccion se respira un aire de cer-
teza, de conviccidn, que no era posible hasta que pasaran los aconte-
cimientos narrados cn los Evangelios.

26 En ese dia, cuando ya hayan entendido, podran orar como dcben,
en el nombre de Cristo (cf. vrs. 23-24). Jesis no se compromete a inter-
ceder por ellos entonces (comparar con 14:16; 17:9, pero los versiculos
de este capitulo se refieren a las oraciones de Jesus durante su ministerio
en la tierra; después de la resurreccién todo serd diferente). Pedir en
el nombre de Jesis no es una forma de conseguir su beneficio, sino
que es alegar a su persona y a la obra que ha hecho por los pecadores.
Es orar por todo Io que El es y todo lo que ha hecho para salvamos.
No hay ningin tipo de contradicciéon cnire estos pasajes y los pasajes
que hablan de su intercesion perpetua por los suyos {Ro. 8:34; He.
7:25), o de que es “nuestro Abogado para con el Padre” (1 Jn. 2:1).
En estos cuatro pasajes encontramos la misma idea: que nuestro acer-
camiento al Padre descansa firmemente en la obra intercesora (o sa-
cerdotal) de Cristo en nuestro favor®¢. Esa obra es cn si misma una
intercesion perpetua. Ya no necesitamos ninguna otra intervencion.
También queda totalmente excluida la idea de que los discipulos tenian
que conseguir que Cristo orase por ellos, como si El fuera mis mise-

* Cf. Calvino: “cuando se dice que Cristo intercede con el Padre por mosotros,
nosotros tendemos a entenderle desde la perspectiva humana, pero El no esta de rodillas
ofreciéndole al Padre humildes suplicas. El poder de su sacrificio, a través del cual
una vez obtuvimos la paz con Dios, sigue siendo igual de pederoso y eficaz. La sangre
con la que expid nuestros pecados, su obediencia, son su intercesién continua en nues-
tro favor, Estc ¢s un pasaje extraordinario, cn el que se nos ensefia que tenemos tedo
el favor de Dios cuande nos dirigimos & El cn ¢l nombre de su Hijo™.
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dc Cristo. En cierto sentido, cs verdad que El Padre ama a todo el mun-
do. Pero también es verdad que tiene un favor especial para los que
creen, y esta idea s la que se subraya en este versiculo.

28 Aqui encontramos el gran movimiento dc la salvacion. Se trata
de un movimiento en dos sentidos: del Cielo a la Tierra’?, y de la Tierra
al Ciclo’*. El origen divino y celcstial de Cristo es clave, de lo contrario
no podria ser nuestro Salvador. Pero su regreso al Cielo también es muy
importante, porque es un testimonio de que el Padre sella la obra sal-
vadora del Hijo.

29 Para los discipulos estas palabras de Jeslis ya no eran lenguajc
figurado (cn cuanto a esta expresion, ver el comentario del v. 25 y 10:6).
Segiin ellos, por fin estaban entendiendo las palabras de su maestro;
pero nosotros sabemos que eso no cs del todo cierto. Es verdad que
Jesis ya no estd hablando de forma figurada, sino que estd hablando
claramentc. Lo que ocurre ¢s que nosotros tenemos una perspcctiva
diferente, porque conocemos los detalles de la muerte, resurreccion y
ascension de Jesus, pero para ellos era imposible entender todo lo que
implicaba que Cristo dcjara al Padre y de nuevo volviera a El. Podria-
mos estar antc otro ¢jemplo de ironia joanica. Si los discipulos verdadc-
ramente hubicran entendido las palabras de su maestro, hubieran actua-
do de una forma bien difercnte en el momento de crisis.

30 En este sentido, quiz4 sea bastante significativo que los disci-
pulos no dicen que enticnden completamente las palabras de Jesis. Solo
dicen que entienden que Fl sabe todas las cosas. Tienen una confianza
plena en El. Jesis ha contestado la pregunta que habia en sus corazones
(porquc no se Ia habian hecho de forma directa, v. 19), y saben que
tiene poder para hacerlo en cualquier momento (cf. 2:25). Jesis no ne-
cesita que la gente le pregunte y, para ellos, eso’® es una confirmacién

™ Juan usa ¢l aoristo é6fABor para describir que ¢l Hijo deja al Padre (8:42, etc.),
pero usa el tiempo perfecio éAqlube para designar la llegada (y cl periodo de estancia)
de Jesus al mundo (cf. 12:46; 18:37).

™ Abbott entiende niAwv en el sentido de “ahora doy media vuelta, o vuelvo a casa,
dejo ¢l mundo™ (2649 [ii]). Pero lo encuentro innecesario. Traducir “olra vez voy™ ya
es suliciente,

" BDF cree que év Touty €5 un ejemplo de la extension del £v instrumental, por
imitacién de la particula hebrea 2, que significa “por esa mzén™ (219 [2]).

339







Texto, EXposICION Y NoTas: La Paz DE Los DiscipuLos  (16:31-33)

Jesus utiliza el verbo creer de forma intransitiva, mientras que los
discipulos lo usan de forma transitiva: “creemos gwe...”; no obstante,
el significado es pricticamente el mismo (ver la Nota Adicional E).

32 Las limitaciones de la fe de los discipulos se haran evidentes
cuando, en breve, abandonen a su Seiior. Juan, fiel a las palabras de
Jesis, recoge la descripcion de como va a fallar el grupo; es muy im-
portante poder contar con estas palabras. La [glesia depende en ultima
instancia dc lo que Dios ha hecho en Cristo, y no de la valentia y de
la astucia de los que fueron los primeros miembros?’. “La hora viene,
y ha llegado” {cf. 12:23) habla dc la inminencia de aquclios sucesos
que Jesis estaba anunciando. Acababan de profesar su fe en Jesis. Pero
en ¢l futuro inmediato iban a ser incapaces de mantenerse a su lado.
Iban a ser esparcidos; probablemente cada uno huiria a su casa’?; al
menos sabemos que todo huyeron, cada uno por su lado (Mr. 14:50).
El grupo iba a descomponerse. Aquella inmadurez iba a destruir el
cuerpo que habian formado (aunque solo temporalmente). Jesas iba a
ser abandonado, pero la proposicion donde se dice “me dejaréis solo”
conduce a otra idea’*: gracias a la relacion que ticne con el Padre, nunca
estara solo®’. Los tiempos presentes, que Jesis usa para describir que
el Padre estd con El, sc usaban para hablar de realidades permanentes.
El Padre siempre estd con El (cf. 8:16, 29).

¥ Cf. Dodd: “Es bueno saber que ¢l cardcter y el genio de los miembros fundadores
de la Iglesia era, en parie, mediocre; la Iglesia le debe su nacimiento, no a la fe, la
valentia ni la virtud de aquellos hombres, sino a lo que Cristo habia hecho con ellos;
ellos nunca lo olvidarian” (/7G, p. 416, nota al pic nom. 1).

™ Este es el significade de ei¢ t& t6ix en 19:27 y en otros pasajes, asi que creemos
quc aqui quiere decir lo mismo. Hay un fuerte contraste con kdpé. Ellos se irdn para
sus casas, y a Jesis, lo dejardn abandenado {dbfite) v solo.

™ kel sc usa en el sentido de xaitol, como ocwre a menudo en Juan.

% Algunos han sugerido que Juan afiade esta frasc conscientemente para contra-
mrestar el “Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?” marcano (Mr. 15:34).
Pcro, cn mi opini6n, eso es ir demasiado lejos. Yo creo que lo mejor ¢s ver que Marcos
estaba prescntando una parte de la verdad: en aqucl proceso en el que Dios hizo a Cristo
pecado por nosotros {2 Co. 5:21), en un sentido, la presencia de Dios tuvo que retirarse.
En cambio, Juan nos cstd describiendo ofra parte del cuadro: cn ¢l momento en que
los discipulos abandonaron a Jesis, éste no estaba solo. Su relacion con el Padre era
tan {ucrie, que por mucho que l¢ abandonaran, no podia sentirse solo. Los dos evan-
gelistas estin hablando de momentos diferentes. Ver mas sobre esto en ia nota que
aparece en Tasker.
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Juan 17
G. LA ORACION INTERCESORA (17:1-26)

El discurso de despedida va seguido de la oracién intercesora de Jesus.
Barrett no estid de acuerdo con llamar asi a esta oracion de Jesis, ni
con llamarla la “oracion de la consagracion”; segin él, estos titulos “no
reflejan todo ¢l contenido de esta riquisima oracién”. Supongo que todo
depende del concepto que uno tenga de “oracion intercesora”, y de lo
que crea que ¢&sta debe incluir. Este término recoge las caracteristicas
principales de Jesis: su sclemne consagracion, y la forma en la que
apunta a la cruz y a la consumacion de la obra intercesora de Cristo.
Es la oracién mas extensa de Jesis que se recoge en la Biblia, y, dado
que tiene lugar cuandoe ya queda muy poco para el episodio de la cruz,
tiene una solemnidad especial. “No ha habido intento de describir esta
oraciéon que le hiciera justicia, que lograra reflejar su patetismo, su
caracter humano y a la vez tan elevado, y su tono armonioso que
entremezcla la termura con la expectacion de una victoria aplastante”
{MiM). Las ultimas palabras de esta cita son muy importantes. En
muchas ocasiones, interpretamos esta oracién como si fuera algo Iriste,
decadente. jNo lo es! Es la oracidn de Aquel que acaba de afirmar que
ha vencido al mundo (16:33), y debemos recordar que detris de esta
oracion esta esa fuerie convicciton. Jests tiene los ojos pucstos en la
cruz, pero no lo hace con una mirada de abatimiento, sino con una
mirada de esperanza y de gozo. La oraciéon marca el final del ministerio
de Jesus en la Tierra, pero apunta a la obra que ahora sera responsa-
bilidad de los primeros discipulos, ¥ luego de todos aquellos que
abrazaran la fe gracias a su testimonio. Jesds ora por todos ellos.

Es dificil establecer una subdivision, porque es biasicamente una
unidad; no obstante, s¢ puede analizar cémo va avanzando. Al principio,
Jesis ora por su glonficacion (vv. 1-5); luego pasa a la parte principal
de la oracién, que se centra en el circulo de los discipulos (vv. 6-19),
y concluye orando por los que llegarin a creer mediante ¢l ministerio
de esos discipulos (vrs. 20-26). Todas estas secciones tienen algo en
comin: €l cumplimicnto del proposito de Dios'.

' Bernard nos habla de una interesante seric de coincidencias con el Padre Nuestro:
“No tienc scntido decir que eslas coincidencias o paralelismos demucstran que alguien
inventd esta oracion de Jesds, para lener unas ultimas palabras en la vispcra de la
Pasion; pero lo cierlo es que, cuando las dos oraciones se comparan, puede verse que
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Aqui vemos ¢l grado de intimidad, de familiaridad que habia entre Jesis
y ¢l Padre. En cuanto a “la hora” en este evangelio, ver ¢l comentario
de 2:4. Ahora que estamos a las puertas de la cruz, Jesds ya puede decir
que “la hora ha llegado™. Esta era la meta de todo el ministerio de
Jeslis. En cuanto al concepto de “gloria”, ver el comentario de 1:14;
cf. también 12:28. A las puertas de la cruz, Jesis le pide a Dios que
le glorifique: estas palabras estan llenas de significado. Desde una pers-
pectiva humana, morir en una cruz era una vergiienza. Pero para Cristo
era algo glorioso. Ademas, esta oracion deja claro que la gloria del Hijo
y la gloria del Padre estén interrelacionadas. Glorificar al Hijo es glori-
ficar al Padre®. Porque los dos son uno.

2 Continiza hablando del tema de la gloria (“por tanto”). La gloria
de la que Jesus habla estd en la accidn de dar® vida eterna a las personas.
Dios es quien le ha dado la autoridad para poder hacerlo, autoridad
sobre todo el ser humano, sobre toda la Humanidad (cf. 5:57; Mt. 11:27;
28:18). Eso no significa que ejerza sobre las personas una soberania
como la de los reyes terrenales. Dios le ha dado autoridad’ jeuyo pro-
posito expreso® es que Jesis pueda darnos vida eterna! (cf. 3:35-36;

1 E1 tiempo perfecto apunta a algo acabado: éAfjAvler; cf. 12:23,

*jva tiene todo su sentido de finalidad. Jesis pide a Dios que le glorifique, no
porque su glorificacion sea para El un fin, sino porque sabe que asi el Padre serd glori-
ficado. En cuanto a v en Juan, ver el comentario de 1:8.

¢ No deberiamos pasar por alto la mucha frecuencia con la que &{5wyL aparece en
csle capitulo (ver vv. 4, 6,7, 8, 9, 11, 12, 14, 22 y 24). Es uno de los verbos favorilos
de Juan: aparece en este evangelio 76 veces {¢n Mateo, 56 veces; en Marcos, 39 veces;
en Lucas, 60 veces). En esta oracién de Jesis lo encontramos 17 veces; la mayoria
de veces en tiempo perfecto (11-13 veces, dependiendo de los texios que escojamos).
En 13 ocasiones el Padre es cl sujeto de este verbo, ¥ en todas cllas, vemos que ese
don se lo da al Hijo. En las otras cuairo ocasiones Jesis es el sujeto, y les da esc don
a sus discipulos. Abbott, hablando d¢ la frecuencia con la que este verbo aparece en
este evangelio, comenta lo siguiente: “La idea de “dar’ es un concepto jodnico, en el
mismo sentido y medida en que 1a ‘gracia’ es un concepto paulino™ (2742). En cuanto
a las cosas que el Pudre le da al Hijo, ver el comentario de 3:35. En este capitulo Jests
dice que el Padre le ha dado autoridad (v. 2), discipulos (vv. 6, %, 24), “todo” o “todas
las cosas™ (v. 7), “palabras™ (v. 8), “su nombre” (vv. 11, 12), y gloria (vv. 22 y 24).

" En ¢l Prologo vimos que éfousia también se usa cn relacion con la idea de “dar
vida”, aungue lo traducimos por *derecho” o “potestad”, y se refiere a una autoridad
dada a los ereyentes (1:12).

® Tecnemos de nuevo la particula final ive. La mayoria de los manuscritos respaldan
que va seguida del futuro de indicativo Swoet. Aunque cs cierlo que buoel podria ser
simplemente una variante onogrifica de 6wot). Esta altima forma presenta algunas
difieultades. Algunos crecn que se trata de un inusual fuluro en subjuntivo, pero Moul-
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mino a la vida. Conocer a Dios es /z vide'*. Nosotros muchas veces
dccimos: “es una bendicién y una inspiracidn conocer a tal y tal per-
sona”. Conocer a Dios es ain mejor. Conocerle nos transforma y nos
introduce en una calidad de vida diferente. La vida eterna es, simple-
mente, conocer a Dios' . Durante todo este capitulo hay un énfasis es-
pecial en la idea de “conocer”, y no tanto en la idea de “creer™'?, tan
presente en ef resto del Evangelio. Jesids deja claro que solo hay un Dios
(cf. 5:44), y que El ¢s el Dios verdadero.'® No esta hablando de conocer
a “un Dios”, sino de conocer a Aguel que gobierna el Universo de forma
suprema. Y ese conocimiento estd asociado con conocer a Cristo!'”
La tdnica forma de conocer a Dios es a través de su Revelacion, y sc
ha revelado en su Hijo. Por mis que lo infentemos, es imposible encon-
trar otra forma de conocer a Dios. Podemos conocerte en que El le
ha enviado'?, es decir, Jesucristo (en cuanto a “Cristo”, ver el comen-
tario de 1:20, 41).

perfecto, sino de un conocimiento en crecimiento continuo™. Aunquc creo que esto es
lievar demasiado icjos el uso del tiempo presente, si que ¢stoy de acuerdo con que Jesis
debia de tener en mente un conocimienio que va aumentando, ¥ no un ¢conocimiento
que nos es dado de forma completa de una vez para siempre.

I* Barrett escribi6 un comenlario excelenie sobre esle punto, pero se le cscapa este
detalle. Este comentarista recoge muchos paralelos para demostrar el hincapié que se
hace en el conocimiento de Dios tanto en el pensamiento hebreo, como en el griego.
Pero cuando dicc *“conocimiento de Dios y Cristo da vida™, esta introduciendo un pen-
samiento diferente. Decir quc ¢l conocimiento de Dios 2z vida ¢s una cosa; decir que
el conocimiento de Dios es 1a vida, es otra muy diferente. Temple dice que lo que csta
clare es que si una persona recibe al Espinitu, y sabe que ese Espiritu de Jesucristo
es ¢l mismo que ¢l Espiritu del Dios Eterno y Todopoderosoe, ;qué mis puede desear?
£5a ex la vida eternd”. Tenney nos recuerda la importancia que tiene este pasaje: “la
definicin de la vida eterna es importante porque Jesis la diferencid del concepto actual
que tenemos de la existencia etema™.

" Filon se acercaba un poco a esta idea cuando hablaba de “sostener que el co-
nocimiento de £l es la consumacion del gozo y de una larga vida” (De Spec. Leg. 1.345).

'* yuioxw aparece en este capitulo 7 veces, y wotetw, solo 3 veces (idea que
encontramos en todo ¢l Evangclio 98 veces).

'¢ En cuanto a d&in@udg, ver ¢l comentario dc 1:9. Los Unicos lugares en los que
Juan usa este adjetivo anteponiéndolo al sustantivo al que acompaiia es en este versiculo
y en 4:23_ Esta colocacién es enfitica.

1" El nombre compuesto “Jesucristo™ solo aparece aqui y en 1:17 (ver la not al
pie). En este capitulo, algunos eruditos intcrpretan que significa “que conozcan... a
Jesis como el Cristo” {p. ej. Lenski). Pero parecc scr que lo mejor es verlo como un
nombre compuesto, porque la teoria alternativa se algja bastante del griego.

*# El aoristo dnéateliac que habla de una accién concreta, apuntaria a la Encar-
nacion. Ver ¢! comentario dc 3:17.
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nos dice que Cristo “resucité de entre los muertos por la gloria del Pa-
drc” (Ro. 6:4). En la Pasion, Jesis iba a ser glorificado con la gloria
verdadera, una gloria igual a la que tenia “antes de que el mundo exis-
tiera”. En cuanto al “mundo”, ver la Nota Adicional B. Este sustantivo
aparece 18 veces en esta oracion, un porcentaje considerablemente ele-
vado si comparamos la oracién con cualquier seccién del Evangelio de
una longitud similar. El Sefior quiere que quede claro cual es la relacion
entre sus discipulos y el mundo, ahora que les va a dejar.

2. Pidiendo por los discipulos (17:6-19)

6 He manifestado tu nombre a los hombres gue del mundo me diste;
eran tuyos y me los diste, y han guardado tu palabra. 7 Akora kan
conocido que todo lo gue me has dado viene de Ti; 8 porgque yo les
ke dado las palabras que me diste, y flas] recibieron, y entendieron
gue en verdad sali de I, y creyveron que Ti me enviaste. 9 ¥o ruego
por ellos; no ruego por el mundo, sino por los gue me has dado,;
porgue son tupos, {0y todo lo mio es tuyo, y lo tuyo, mio, y ke sido
glorificado en ellos. 1/ ¥a ro estoy en el munda, [pero] ellos si estdn
en el mundo, y yo voy a Il. Padre santo, gudrdalos en tu nombre,
el fnombre] que me has dado, para que sean uno, asi como rosoros.
12 Cuando estaba con elfos, los guardaba en tu nombre, el fnombre]
gue me diste; y los guardé y ninguno se perdio, excepto el hijo de
perdicion, para que la Escritura se cumpliera. 13 Pero akora voy
a ti; y hablo esto en el mundo para que tengan mi gozo completo
en simismos. 14 Yo les he dado tu palabra y el mundo los ha odiado,
porgque no son del mundo, como fampoco yo soy del mundo. 15 No
te ruego que los saques del mundo, sino que los guardes del maligno.
16 Ellos no son del mundo, como iampoco yo soy del mundo.
17 Santificalos en la verdad, tu palabra es verdad. 18 Como Ti me
enviaste al mundo, yo también los he enviado al mundo. 19 ¥ por
ellos yo me santifico, para qice ellos también sean santificados en
la verdad,

La parte principal de esta oracién de Jeslis tiene que ver con sus
discipulos. Se habian apoyado fuertemente en la presencia visible de
su Maestro, una presencia que iba a finalizar. Aunque JesGs ya les ha
prometido que el Espiritu Santo iba a venir a ellos, y les ha asegurado
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7 “Ahora” podria ser tanto un conector como una marca temporal.
Puede que la scgunda opcion sea la mas plausible. Asi, Jesus esta di-
ciendo que al fin han entendido lo que les estaba diciendo. Jesis no
explicita dc forma detallada en qué consistc ese conocimiento por lo
que, quizi, no s un conocimiento libre de errores. Pero parece apuntar
a “conocer quc la misién de Jesis es una mision dada por Dios”, que
todo lo que hace viene del Padre. Todo viene de Dios. Esta es una ver-
dad muy importante. Si nos centramos demasiado en la figura del Jesus
galileo (idcalizando en exceso su santidad y humildad), perdemos de
vista lo que es realmente importante: todo lo que vemos cn El viene
dec Dios. No debemos fijar nuestra atencion en aquel judio de Galilea,
sino en ¢l Dios ctemo.

8 “Las palabras que me diste” hablan de forma muy clara de que
estamos ante un mensaje dado por Dios. Y ese es el mensaje que Jesis
estd transmitiendo a sus discipulos (cf. 7:16; 12:48-49). Es importante
ver el €nfasis que se da en esta seccion al tema de la revelacion divina.
Aqui, lo principal no es ¢l ejemplo de Jesus, sino “las palabras que me
diste”. El resto del versiculo habla de la actitud de los discipulos,
descrita de tres formas diferentes. Primero, “recibieron” sus palabras.
Eso les distingue de muchos de sus contemporaneos. Lo logico hubiera
sido que gente como los principales sacerdotes o los fariseos recibieran
la revelacion divina con los brazos abiertos. Pero no fue asi. Los disci-
pulos fueron [os tnicos que recibieron aquella revelacion®®. En segundo
lugar, “entendieron”, y no de cualquier forma, sino “en verdad”, que
Jesus venia de Dios. Esta es una parte esencial de la Revelacion. Los
discipulos ain tenian una fe débil, y habia muchas cosas que ain no
comprendian. Pero Jesiis deja claro que tienen la base correcta: saben
que viene de Dios (cf. 16:30). En tercer lugar, “creyeron”, es decir,
Jesus les describe como hombres de fe (en cuanto a la relacién entre
“recibir” y “‘creer”, cf. 1:12; el paralelo es ain mds impresionante por-
que en este versiculo “recibieron” no lleva un complemento directo;
“las” es un afiadido de nuestras versiones). Es decir, han creido que el
Padre®® envio a Cristo. Volvemos a ver que tenemos algo muy parecido

* Godct comenta: “Parece una cosecha muy pobre: jsolo once galileos, después
de 3 afios dc trabajo!™. Pero para Jesiis, eso ¢s mis que suficiente, ya que esos once
continuarian la obra que Dios [e habia dado™.

® Se hace cierlo énfasis en cl uso de o0: “Creyeron que eras Tii, nada menos que
Ta, el que me enviaste™,
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csta “‘cn” ellos (v. 23). Nos tienc que quedar claro que la unidad por
la que Jesus ora es una unidad que descansa en una actitud comun: que
ellos permanczcan cn El, y que El permanezca en ellos. “Se refiere a
la unidad divina del amor, todas las voluntades apuntando en la misma
direccidn, todos los amores ardicndo con la misma llama, todos los
objetivos dirigidos al mismo blanco: la armonia del amor” (MiM). Los
seguidores del movimiento ecuménico a veces hablan como si la unién
de la Cristiandad fuera la respuesta a la oracion de Jests. Es verdad
que la unidad de la organizacién puede ser un testimonio impresionante
de la unidad del Espiritu. Sin embargo, en este pasaje se nos esta ha-
blando de algo mucho mas dificil; se nos estid hablando de la unidad
entre el corazon, la mente y la voluntad. Esta bicn que trabajemos para
unir las diferentes denominaciones. Pero es mejor atin buscar una uni-
dad mucho mas grande, la unidad suprema, y esta es la unidad por la
que esti orando Jesus.

12 Ahora tenemos una breve mirada atrds. Durante su ministerio cn
la Ticrra Jesis guardaba a sus discipulos. Lo hacia “en el nombre que
me diste”. Volvemos a tener el concepto de la Revelacién. Jesus guar-
daba a sus discipulos en el poder del Dios que se ha dado a conocer.
Los guard6*? para que ninguno de ellos muriera, excepto Judas. “El hijo
de perdicion™* se refiere al cardcter, y no tanto al destino. Esta expre-
sion no significa que “estuviera predestinado a la perdicion”, sino que
El ya estaba perdido. Las dos partes de esta afirmacion son importantes.
Los discipulos no deben tener miedo, ya que Jesus los ha guardadoe para
que ninguno de ellos se perdiera’>. Pere si nos cuestionamos sobre
lo que le ocurrié a Judas, lo cierto es que la voluntad del Padre fue hecha
tanto en los once como en él, ya que la Escritura se cumplio. La
referencia al cumplimiento de las Escrituras saca a la luz el proposito

43 Quiza no quiera decir nada que primero se use ¢l verbo éxnjpovy (proteger) y luego
se use édilafa (mantencr a salvo). No obstante, ¢l tiempo imperfecto podria indicar
una actividad continua a través de los afios, y el aotislo, una accion acabada.

# La expresion exacla &s 0 vidg Tfg dmwhelng, ¥ la volvemos a encontrar en 2
Ts. 2:3 para referirse al “hombre de pecado™. Es imposible para nosotros reproducir
ek juego de palabras que hay cn ¢l tcxto original, cn ¢l que nwielnzg hace referencia
al &muiieto anterior.

% *Cualquicr comunidad de fe puede tener Iraidores o apéstatas, pero su presencia
ne puede poner en peligro a los escogidos de Dios, a quienes El protege o manticne
a salvp por el poder de su nombre™ (Michaels).
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pertenecen al mundo™ (Knox, Goodspeed, etc). Lo que Jesus tiene en
mente es el origen y el cardcter!®.

15 Como no son “del mundo”, para algunos lo normal hubiese sido
que Jesis orara para que Dios los sacara del mundo. Pero el plan de
Jesis es completamente diferente. El lugar de los discipulos ain esta
en el mundo. Si Dios los sacara, eso seria malo para ellos y desastroso
para el mundo. Moisés, Elias y Jonds oraron para que Dios tomase sus
vidas (Nam. 11:15; 1 R. 19:4; Jon. 4:3, 8), pero Dios no les concedi6
su peticion. Dios quiere que los suyos estén en el mundo, aunque, ob-
viamente, no son del mundo. La Iglesia en muchas ocasiones se ha ais-
lado, convirtiéndose en un club de santurrones. {Pero eso no era lo que
nuestro Maestro pedia! Jesis ord para que fuésemos guardados del mal
0, mejor dicho, “del maligno”. Quiza una referencia al mal en general
nos habria parecido mas normal {Lagrange opta por esa interpretacion),
pero lo mis probable es que tengamos aqui la misma idea que en 1°
Juan 5:19: “Sabemos que somos de Dios, y que todo €l mundo yace
bajo el poder del maligno”. Jesis reconoce el poder de Satanas, y ora
para que Dios proteja a los suyos de sus asechanzas (cf. 1 Jn. 5:18, y
en cuanto a referencias al diablo, 12:31;c 14:30; 16:11; 1 Jn. 2:13-14;
3:12). Tienen que estar “en” Crsto (16:33; 1 Jn. 5:20) ¥ por tanto
“fuera” del maligno. Dios les ha dado una mision, para que la Ileven
a cabo en el mundo, asi que es importante que sigan en el mundo. Pero
es igual de importante que se aparten del mal, porque ¢l mal es un obs-
ticulo para que lleven a cabo su tarea.

16 Se repite ta afirmacidén que vimos en el versiculo 14*°. Como
pertenecen al Maesiro, y éste estd apartado del mundo, ellos también
estan apartados del mundo.

17 “Santificar” significa “hacer santo, apariar”. No estan llamados
a ser terrenales o carnales. Estin llamados a ser santos, apariados de

* Algunos han sugerido que aqui hay un paralelo con Qumran y la fuerte division
que hace esta secta entre los de su comunidad y los de afuera. Pero hay una gran di-
ferencia. En palabras de Raymond E. Brown, “la teologia de Juan presenta wn gran
clarificacion: nuestro odio esta dirigide hacia el mal, tal y como esta representado en
¢l munde, y no hacia la pente que hace el mal” (SAV7; p. 288, nola al pie nim. 74).

* Aunque tenemos, como es normal en Juan, una pequefia modificacién: variacién
en el orden de las palabras. En el v. 14 tenemos odx eloly ék tob kdopou, y en este
versiculo tenemos £k tob kdopov obx cialy.
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impresionante. Las vidas de los discipulos no estan faltas de sentido.
Tienen una comisién concreta, definida por su Sefior.

19 De nuevo surge ¢l tema de la santificacion, pero ahora Jesis dice
que El se santifica a si mismo®®. El pone su vida al servicio de la vo-
luntad del Padre, y en este contexto, eso significa la muerte. Se entrega
al Calvario con todo lo que el Calvario supone®’. Esto estd relacionado
con los discipulos de dos formas. Lo hace “por ellos™®. Muere por
ellos, para hacer por ellos lo que ellos no pueden hacer por si mismos.
Ademads, lo hace “para que ellos también sean santificados en la ver-
dad™°®. Toda la accidn de Jesus tiene un proposito. Muere para que los
discipulos sean santificados, para que puedan ser apartados para Dios.
Jesiis puede pedir que Dios santifique a sus discipulos gracias a la obra
que mas adelante haria por ellos: morir en la cruz.

3. Pidiendo por los que han de creer (17:20-26)

20 Mas no ruego solo por éstos, sino también por los que han de
creer en pi por la palabra de elios, 21 para que todos sean uno.

* E| verbo é¢yut{w se usa en la Septuaginta para apartar lanto cosas cOmMo peTsonas
para el servicio de Dios (mas para referirse a personas que 8 cosas). Para nuestro pasaje,
hay dos usos en pariicular que son muy impodantes: agqucllos en los que el verbo se
usa para hablar de la santificacién de los sacerdotes (Ex. 28:41; 29:1, 21, etc.), v de
los sacrificios (Ex. 28:38; Num. 18:9, etc.). Ambos son apropiados para estc pasa-
je de Juan, La primera acepcion del verbo no es apartar algo para morir, pero en este
contexto ese es el Unico signilicado que tiene sentido. Algunos intérpreles sostienen
que esa traduccidn queda exciuida por la siguiente alirmaci6n sobre los discipulos, pero
no creo que estén en lo cierto. Jesas se dispone voluntariamente para hacer la voluntad
de Dios, y quiere que sus discipulos hagan lo mismo. Pero las implicaciones no son
las mismas. Para Jcsos, consagrarse significa pasar por la muerte expiatoria; para los
discipulos, consagrarse significa vivir como siervos (a veces llevados también a la
muerte como martires). Parece ser que no hay nads que igualc cl “Yo me santifico”
de Jests. Ver mas en la nola de Hoskyns.

$' Cf. Liithi: “Sirve como Mediador entre el Cielo y Ja Tierra. Bl se santifica ponién-
dose enicramente cn las manos del Padre: ‘Higase tu voluntad’. Su sentido del deber
le hace pasar por la Cruz y la tumba, hasta llegar a ia Resurrcecion, y a la diestra del
Padre, de donde vendréa otra vez. Esta obediencia filial voluntaria y abscluta cs ¢l secreto
de la autosantificacion de Cristo. Eso es a lo que se refiere cuando le dice al Padrc:
*Yo me santifico™.

% En cuanto a bwép, ver el comentario de 6:51.

* En cuanio a tve dow en esta oracion, ver cl comentario del v. 11.
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?

21 La oracion avanza. La primera peticion cs que “todos sean uno’
(cf. 10:30)83, Jestis, declarando que el Padre esta en El, y El en el Padre,
pide que los creyentes estén “en” ellos dos. La estructura es muy similar
a la del versiculo 23, donde también se habla de la unidad. En ambos
versiculos vemos que hay cuatro partes: (1) “Padre... Th estis en mi”,
(2) “Yo estoy en Ti”, (3) “Que ellos estén en nosotros”, (4) “para que
el mundo crea que Ta me enviaste”. En los dos casos la estructura sirve
para afiadir solemnidad y énfasis. Jesis pide, en primer lugar, que los
discipulos sean uno, y luego, que estén “en” el Padre y “en” el Hijo,
de la misma forma que el Padre®* y el Hijo estian el uno “en” el otro
(cf. 15:4s.; 1 Jn 1:3). Eso no significa que la unidad entre el Padre y
el Hijo sea la misma unidad que entre los creyentes y Dios, pero apunta
a que hay cierta analogia. El Padre esta en el Hijo y hace sus obras
(14:10). El Hijo esta en el Padre. Los dos son uno (10:30) v, sin
embargo, son distintos. Lo mismo ocurre, en cierta medida, con los
creyentes. Sin perder su identidad, ticnen que estar en el Padre y ¢l Hijo.
Separados del Hijo no pueden hacer nada (15:5)°*, Es decir, la unidad
que esta pidiendo les llevard a un conocimiento mas profundo y a una
experiencia mas real del Padre y del Hijo. Y, como consecuencia, el
mundo creera®®. Como ¢s tipico de Juan, la fe tiene que ver con la acep-
tacion de la persona y la mision de Cristo (“que T me enviaste™). En

3 En cuanto a T tawy en esta oraciom, ver el comentanio del v. 11. Juan coloca mevtec
al lado de év para enfatizar quc la gran cantidad de creyentes estd ilamada a ser uno.

“ Aqui se usa [Trtp, como en los versiculos 24 y 25, mieniras que en los versiculos
1,5 y 11 se habia usado ITdtep (a pesar de la variacion textual, creemos que este tltimo
se corresponde con el original). De todos modos, apenas hay diferencia entre estos dos
vocativos,

* Cf. Barrett: “La unidad de la Iglesia es estrictamente analoga a la unidad del Padre
y el Hijo; el Padre obra ex el Hijo — €l Padre es el que hace las obras (14:10) — y separado
del Padre las obras del Hijo no tienen ningin sentido; de hecho, separado del Padre,
¢l Hijo no podria hacer aquellas obras. EI Hijo también esid en ¢l Padre de forma eterna,
obrando en la Creacion y la Redencién. El Padre y el Hijo son uno v, sin embargo, son
distintos, Los creyentcs estin llamados a ser uno en el Padre y en ¢l Hijo y, aunque
son distintos a Dios, permanecen en Dios, y permanecen en la esfera de la actuacidn
y Soberania de Dios {14:12)".

“ Lo que Strachan comenta puede ser de ayuda: “La base de ¢sta unidad cs religiosa.
Por mas que aboguen los grupos ecuménicos por la unidad, la iglesia mundial sera
imperfecta si no cuenta con la unidad en la doctrina de Dios y de la salvacién, y uua
unidad en el propdsito de su misién. El tamafio y la extension de la Iglesia no es lo
que va a impresionar al mundo. Lo que le va a imprestonar es la unidad interna expre-
sada en una mision y un mensaje comin”. J.C. Earwaker cree que ¢l Tva que precede
a esla proposicion no deberia entenderse como una preposicion de finalidad, ya que lo
que hace es introducir una tercera peticion. Segan El, Jesis estd pidiendo: “(1) que todos
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este evangelio uno de los aspectos mds importantes del mensaje de
salvacion es que el Padre envié al Hijo.

22 Jesus dice que la gloria que el Padre le dio se la ha dado a sus
seguidores. Es decir, del mismo modo que para Fl la gloria verdadera est
en la humildad y el servicio que le llevaron a la cruz, la gloria que los
discipulos deben buscar es ser humildes y servir les cueste lo que les cuesle.
Tanto ¢l grupo de los apdstoles como el maestro al que seguian eran insig-
nificantes, segiin los patrones de este mundo. Pero los apéstoles han resta-
blecido su relacion con Dios y son increiblemente importantes. Tienen la
glona verdadera. Estan caminando como Dios quiere. Ya hemos visto en
este evangelio que la verdadera gloria de Jesas se encuentra en la cruz.
En otros evangelios les dice a sus seguidores que deben tomar su cruz y
seguirle (Lc. 9:23). Asi que para ellos, ¢l camino de la cruz también es
el camino a la gloria auténtica®’, El propésito®? de dar esa gloria a los dis-
cipulos es la unidad. Esta vez Jesus pide que sean uno asi como el Padre
y el Hijo son uno. El lazo que une a los creyentes s un lazo muy estrecho.

13 En cuanto a la estructura de este versiculo y su significado, ver
¢l comentario del versiculo 21. El secreto estd en el concepto de “eslar
en”. Cristo esta (0 mora) en los creyentes, y el Padre esta en El. Ellos
tienen unidad con el Padre a través de Cristo (cf. 14:6)°°. Ese “estar
en” tiene un propdsito’®: que los discipulos “sean perfeccionados en

sean uno; (2) que eslén en nosotros; (3} que el mundo crea” (£r7; LXXV [1963-64],
p. 317). Es una teoria atractiva, pero pasa por alto que esta oracién es a favor dec “los
que han de creer en mi por la palabra de llos™ (v. 20). No se entiende como una oracion
por csa gente, que antes de creer era parte “del mundo”, puede incluir una peticién comeo
“para que ¢l mundo crea”. Ademis, para interpretar lo que dice Earwaker kel tendria
que aparecer antes del tereer Tie.

¥ CF. Barclay: “Nunca debemos ver la cruz como nuestro castigo; debemos verla
como nuestra gloria... Cuanto mas complicada sea la larea que te damos 4 un cstudiante,
un artista o un cimjano, més le estamos honrando. Lo que le estamos diciendo es quc
creemos que €l es la Unica persona que puedc realizar aquella tarea. Asi que cuando
es dificil ser cristiano, debemos ver esos momentos dificiles como nucstra gloria, como
un honor que Dios nos da”.

“{va tiene aqui todo su sentido final; en cuanto a Tva, ver el comentario de 1:8,
¥y en cuanto a kiyw, el comentario de 1:31.

* Cf. Lagrange: “aqui se explica la forma en la que esa union ticne lugar: el Hijo
estd en los fieles, y El csta cn el Padre: por tanto, los fiekes estan unidos al Padre gracias
al Hijo: no es que pucdan pasar del uno al otro indistintamente, sino que cncucntran
al Padre en el Hijo.

™ De nuevo, tenemos la preposicion fmal Tva.
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unidad™ . Ya disfrutan de cierto grado de unidad. Pcro este evangelio deja
claro que no es suficiente. Tienen que experimentar una unidad mas es-
trecha, una “unidad perfeccionada”. Como ya sc dijo en el versicule 21,
la unidad de los creyentes tiene que causar un impacto en ¢l mundo; alli
se decia que el proposito era que €l mundo creyera que el padre habia en-
viado al Hijo. Aqui, ¢l propésito ¢s que el mundo sepz que el Padre ha
enviado al Hijo. Entrc cstas dos afirmaciones hay una pequefia diferencia,
ya quc para Juan el creer aporta conocimiento, ¥ ¢l conocimiento implica
que hay fe (cf. v. 8). El mundo no solo tiene que saber que el Padre ha
enviado al Hijo, sino que ama a los creyentes’? de la misma forma que
ama al Hijo’? (cf. Ap. 3:9). La unidad de los creyentes solo puede expli-
carse por el amor de Dios. Eso quiere decir que trascicnde cualquier tipo
de unidad humana. La unidad de la que estamos hablando ¢s una unidad
cspiritual, y no una unidad construida mediante la organizacion; sin em-
bargo, tiene una expresion externa, visible: el mundo puede verla, y el
proposito €s que al verla, quede influido por ella.

24 La Gltima peticién de Jesils es que sus seguidores estén con El
“Quiero”™* es un verbo que expresa la voluntad. Es mas que un mero
deseo o capricho. Cuando Jess estd pensando en los discipulos, usa
la expresion “yo quiero”, y cuando piensa en si mismo dice: “no sea
lo que yo quiero, sino lo que Ta quieras” (Mr. 14:36). Esta peticién
de Jests apunta al futuro: quiere que los discipulos’® estén con El en

" El perfecto tetederwpévor puede referirse a un estado que deberian alcanzar y en
el que deberian permanecer. Sobre el significado de este verbo, Temple comenta lo si-
guicnte; “La palabra que hemos traducido por ‘perfeccionados’ no sugierc una perfeccion
ética; una mejor traduccién del original serfa “para que vayan creciendo y llepuen a ser
uno”. Quiza nos sorprenda ver €ig en un conlexto donde lo mas normal seria év. Segin
BDE, el eic que aqui tenemos denola resultado, v no tanto propésito™ (205).

™ Si entendemos que atroug se refiere al mismo grupo que el eitois. Podemos in-
terprelar que se¢ trata dc una construccion g« semswmr y que se refiere “al mundo™
(Bemard es de la misma opinion).

™ Solo tenemas un fru para ol pe droeLlag y para Tyéemoes alrotc ke, Las dos pro-
posiciones soit una unidad. El amor de Dios y el hecho de que errvio a su Hijo son inseparables.

™ 8éda. Deberiamos tener en mente lo que Bailey explica: “¢l conocimicnto de
la unién de la voluntad del Hijo con la del Padre no nos permite hacer una distincidn
entre ‘Yo pido’ ¥ ‘Yo quiero™,

™ Como en el versiculo 2, lenemos aqui una combimacion de géneros. El neutro § que
acompania a Yo que el Padre ha dado es bastante general. Pero luego aparece ¢l masculino
Kixelvoi ya que sc quicre destacar también el matiz personal. La propesicion con el neutro
-8 8éBawag por — aparece colocada en el texto de lal forma que estd claro que Juan queria
darle un éniasis especial. Tumer cree que “sc nos describe el regalo primero de forma
unificada = 6, y Tuego de forma individualizada = kixeivog™ (M, IIL, p. 21).
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TexTO, EXPOSIION Y NOTAS: PIDIENDO POR LOS QUE HAN DE CRECER (17:20-26)

a los dos grupos como lo hace es porque Dios es justo’®. En primer
lugar compara “al mundo™? consigo mismo. El mundo, por su natu-
raleza, no conoce a Dios (cf. 8:55). Pero no ocurre lo mismo con Jesis.
El conoce a Dios de forma plena (ver el comentario de 4:18). Los
discipulos, al menos, entienden la Encarnacién. No se nos dice que
conozcan a Dios, sino que han conocido que Dios envi6 a Jesis.

26 Durante el tiempo que ha durado su ministerio, Jesis ha dado®®
a conocer al Padre (cf. v. 6). En cuanto al uso de “tu nombre” en esta
oracion, ver el comentario del versiculo 6, y en cuanto a la expresiéon
“el nombre™, el comentario de 1:12. Jesus ha revelado el Padre a sus
seguidores, y en este versiculo dice que lo va a volver a hacer. Puede
que con cstas palabras se estuviera refiriendo a la revelacion en la cruz,
0 a la obra del Espiritu Santo, que iba a enviar en breve (15:26). Acto
seguido se menciona el amor®' de Dios, lo que nos hace pensar que
es mas probable que Jesis se estuviera refiriendo a la cruz. El propésito
de esa revelacion futura es que el amor con el que ¢l Padre amé al Hijo
est¢ “en” los discipulos. Teniendo en cuenta el estilo jodnico, podria
ser que tuviéramos aqui mas de un significado: ese amor en cuestién
estard “en” ellos (en sus corazones), y también estard “entre” o “en

* CI. Dods: “Jesis apela a la justicia del Padre para que €l creyenie no comra la
misma suerte que €l mundo incrédulo”. CF. también Lenski: “Jests cierm la oracion
con unas palabra de compieta confianza en la justicia del Padre; sin embargo, no dice
qué es lo que el Padre tiene que hacer. No es necesario que lo diga, porque segu-
ro que ¢l Padre actuard de forma justa™.

™ kai anfecede a & xdéopog, lo cual no es muy normal. “Aunque” mo €3 una
traduccion muy directa, y “también”™ tampoco lo seria. Quizi deberiamos ver éyh &
ge Eywor como un paréntesis, ¥ entender los dos xaic como “... y ..., “el mundo no
te ha conocido ... y estos han conocido...”. La idea de la incredulidad del mundo y la
del conocimiento de los discipulos estin unidas. Moule nos recuerda que Abbotl estd
a favor de esta interprelacion y, a la vez, afirma que “¢l primer wai no cs facil de
interpretar” (/BN¥TG, p. 167). Pero no ofrece una explicacion alternativa, y prefiere creer
que estamos ante un error, ¢s decir, que kei deberia estar colocado en la frase en otm
posicion. Tumner esta a favor de la interpretacidn que aqui adoptamos (M, III, p. 335).
Muchas versiones traducen “aunque”, pero algunas creen que una particula como
“ciertamente” s una traduccion més fiel.

% El aoristo éyvuplox apunla a una accion acabada.

# En cuanto a ¢yam, ver el comentario de $:42. El acusativo con un complemento
personal — 1| &ydmm fiv fydmodg pe ~ es una combinacién muy poco comin. Abbott
no encuentra ningin paralelo, excepto Ef. 2:4, donde el acusative del relativo podria
deberse simplemente a la influcncia def caso del antecedente. Segim Abbott, el evan-
gelista “no vacild en representar €l amor de Dios como instrumental {‘con lo cual’)”,
por lo que cree que se puede relacionar con la afirmacion de que Dios es amor (2014).
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Juan 18

V. LA CRUCIFIXION (18:1-19:42)

En los otros evangelios el climax de la narracion llega con los aconteci-
mientos en tomo a la crucifixién y la resurreccion. Juan trata estos acon-
tecimientos de una forma especial, una forma que enfatiza la Soberania
de Dios. Ast, el relato del amresto de Jesus, y frases como “Consumado
es”, sacan a la luz que la situacién esta bajo el control divino. En este
evangelio vemos la gloria de Jesis y el cumplimiento del proposito de
Dios.

A. EL ARRESTO (18:1-12)

I Después de haber dicko esto, Jesus salic con sus discipulos al otro
lado del rorrente Cedron, donde habia un huerio en el cual entrd
£l con sus discipulos. 2 También Judas, el que le iba a entregar,
conocia el lugar, porgue Jesis se habia reunido alli @ menudo con
sus discipulos. 3 Entonces Judas, lomando la cokorte fromanal, y
a [varios] alguaciles de los principales sacerdotes y de los fariseos,
Sue alld con linternas, antorchas y armas. 4 Jesus, pues, sabiendo
todo lo que le ipa a sobrevenir, salic y les dijo. ;A quién buscais?
5 Ellos le respondieron: A Jesis, el Nazareno. El les dijo: Yo soy.
¥ Judas, el que le entregaba, estaba con ellos. 6 ¥ cuando Ef les
difo: Yo soy, retrocedrieron y cayeron a terra. 7 Jests enlonces voi-
vio a preguntaries: ;A quién buscdis? ¥V eflos diferon: A Jestis, el
Nazareno. 8§ Respondic Jesius: Os he dicho que yo soy, por fanto,
8 me buscdis a mi, dejad Ir a estos; ¥ para que se cumpliera la
palabra que habia dicho: De los que me diste, no perdi ningund.
[0 Entonces Simon Pedro, que tenta una espada, la saco e hirid al
siervo del sumo sacerdote, y le corto la oreja derecha. EI siervo se
Hamaba Malco. 11 Jests entonces dijo a Pedro- Mete la espada en
la vaina. La copa que ef Padre me ha dado, jacase no la ke de be-
ber? 12 Entonces la cohorte fromana,j el comandante y los algua-
ciles de los judios prendieron a Jesids y le ataron,

a. 9 Juan 6:39
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(18:1-12) EL EVANGELIO SEGUN JUAN

También recoge el nombre de la persona a quien Pedro le cortd'? la
oreja: Malco (Lucas también afiade esta informacion). No sabemos
nada mas de este personaje. El uso del articulo definido (¢/ siervo del
sumo saccrdote) nos hace pensar que Juan hace énfasis en la persona
de Malco, pero nuestro desconocimiento nos impide saber cual es Ia
importancia o el significado de ese articulo dcfinido'®.

11 Jesis interviene de forma inmediata. ‘“Mete la espada en la vaina”
€s una expresion muy viva’®. Entonces Jesiis habla de la copa que el
Padre le ha dado, y la pregunta que hace apunta a que es necesario que
la beba’’. En los otros evangelios hay varias referencias a la copa (Mt.
26:39; Mr. 14:36; Lc. 22:42), aunque en todos ellos aparece en la ora-
cion que Jesls acaba de pronunciar. Otras diferencias es que éste es
¢l tnico pasaje que dice que el origen de la “copa” es el Padre. En el
Antiguo Testamento, normalmente la “copa” se asocia al sufrimiento
y a la ira de Dios (Sal. 75:8; Is. 51:17, 22; Jer. 25:15; Ez. 23:31-33,
etc_; cf. Ap. 14:10; 16:19). No hay duda alguna de que en este solemne
instante estd presente esa connotacién que el término suscita. Wey-
mouth traduce “copa de dolor’?2.

12 Estas palabras de Jesis dejan claro que no va a oponer resistencia,
por lo que le arrestan de inmediato. Las palabras que aqui aparecen
apoyan la idea de que interving una cohorte romana con su oficial

I* D. Daube apunta a pasajes judios que explican que existia la costumbre de cortarle
a un hombre las orejas para descalificaries del servicio sacerdotal, y cree que cortar-
le 1a oreja a un siervo del sumo sacerdote era vna ofensa directamente dirigida al sumo
sacerdote (JTAS, ws., XI [1960], p. 61). Puede que esto fuera cierlo, pero yo creo que
la accion de Pedro no fue deliberada, sino mds bien espontanea.

i Calvino comenta: “fue muy insensato por parte de Pedro intentar mostrar su fe
usando la espada, en vez de usar las palabras (sabemos que cuando sc ke pide que con-
fiese, nicga su fe). Con este ejemplo, podemos aprender que debemos moderar nuestro
celo. Y como nuestra naturaleza muchas veces nos empuja a ir mis alla de lo que Dios
nos pide, recordemos que nuesiro celo tendré consecuencias negativas si llevamos nues-
tras acciones mas alli de la Palabra de Dios”.:

2% El verbo es fede.

I El enfatico o0 p1 no deja lugar a dudas.

* Juan no menciona la agonia en el huerlo, pero de la Potlerie dice que estas pala-
bras muestran que este evangelista era bien consciente de lo que Jesis estaba expe-
rimentando (p. 46).
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TexT0, EXPOSICION Y NoTAS: EL ARRESTO. (18:1-12)

(v. 3. Se nos dice que en el arresto también participo un grupo de
judios. No sabemos por qu¢ ataron a Jesis. Debia de ser lo que s¢ solia
hacer con todos los presos, ya que Jesis habia dicho que no tenia nin-
guna intencion de escapar, Podia ser simplemente por vengarse del mie-
do que les habia hecho pasar cuando les sali¢ al encuentro (v. 6). Los
Sinopticos no mencionan este detalle. Sin embargo, Juan no menciona
que todos los discipulos escaparon y abandonaron a Jesis (Mr. 14:50).

B. EL JUICIO JUDIO Y LAS NEGACIONES (18:13-27)

Es dificil relacionar los relatos del juicio a Jesis y de las negaciones de
Pedro que encontramos en los cuatro evangelios®®. Parece ser que el jui-
cio tuvo unas fases muy marcadas. Los cuatro evangelios nos hablan de
un juicio ante las autoridades judias {que tuvo dos o tres fases) y de otro
ante Pilato. Juan es el anico evangelista que recoge que Jesls compare-
ci6 ante Ands. Asi, todo parece indicar que primero se le hizo un juicio
informal, y que luego se le llevo ante el Sanedrin para llegar a una sen-
tencia formal. Como la visita a Anas solo aparece en Juan, algunos eru-
ditos sostienen que no debe ser tenida en cuenta. Pero si no ocurrid, ;jpor
qué lo incluye el cuarto evangelista?® La respuesta no puede ser “pa-
ra que se¢ vea que Ands condena a JesUs”, pues eso no aparece por nin-
gan lado. Ademas, Juan sabia que Jesis habia comparecido ante Caifas

3 “comandanie” y “cohorte romana™ = & yudiepyos y 1) oneipr. Evidentemente,
el primer término podia usarse para los oficiales quc no eran el tribuno, €l comandan-
te de una cohorte; ver, por cjemplo, Mr. 6:21; Ap. 6:15; 19:18. Pero generalmente se
usaba en el sentido técnico v, si ademas se usa junto con omeipd (como aqui ocurre),
las dudas se disipan.

# Ver J. Blinzler, 7Ae 7rial of Jesus {Westminster, Maryland, 1969); P. Winter, Or
the Trial gf Jesus (Basel, 1961). Hay un capitulo buenisimo en Cruciffed and Crowned
de W. Barclay {Londres, 1961), pp. 56-78); ver también el articulo de J. MolTatl en
HOCG, ). Juster, Les Juifs dans | 'Empire Romain, 11 (Paris, 1914), pp. 127-52; S.8.
Smalley en JSBE, 11, pp. 1049-55. AN, Sherwin-White Liene una explicacion en la que
hace una critica convincente de las posicioncs de Winter y Juster (Foman Society and
Roman Law in the New Testament [Oxford, 1963], pp. 24-47). Demuesira quc ios deta-
llcs que aparecen en los cuatro cvangelios concuerdan con las costumbres y las leyes
romanas del momento. Su evaluacion quiza sea la mas valiosa debido a su amplio cono-
cimiento de la practica juridica romana.

¥ Cf. MofTatt: “;Para qué iba Juan a inventarse algo asi? Nadie ha dado una res-
puesta convincente, por o que no podemos decir nada en contra del juicio de Anas”
(HOCG, 1. P 751).
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TexTO, EXPOSICION Y NOTAS: JESUs COMPARECE ANTE ANAS (18:13-14)

el orden de los sucesos. Fuera como fuera, parte de su objetivo era con-
trastar la determinacién de Jesls con la inconstancia de Pedro. Y eso
lo consigue interponiendo una de las interrogaciones entre dos de las
negaciones. Se han hecho algunas sugerencias de posibles alteraciones
del orden de los versiculos®®, pero ninguna se tiene en pic ya que no
logran explicar como es que la mayoria de los manuscritos contiene
el orden que hoy aceptamos. No ha aparecido ninguna teoria que expli-
que de forma convincente que un texto inicialmente ordenado y sin
dificultades interpretativas en cuanto a Anas, Caifis y las negaciones,
pasara a ser un iexto tan corrompido y desordenado como el que hoy
conocemos. Algunos también sospechan que estamos ante un intento
de armonizacidn, ya que los Sindpticos recogen el interrogatorio anie
Caifas, pero Juan no. En cambio, si se coloca el versiculo 24 anics del
versiculo 14, conseguimos una “concordancia” o parecido. Pero, desa-
fortunadamente, esa operacion trac consigo una nucva dificultad: la
cuestion sobre la que se le interroga aqui es diferente a la que apare-
ce en los Sindpticos. Asi que es mejor aceptar el orden que encontramos
en la mayoria de manuscritos, e intentar entender el texto tal cual.

1. Jesiis comparece ante Anas (18:13-14)

13 y le Hevaron primero ante Ands, porque era suegro de Caifds,
que era sumo sacerdote ese ario. {4 ¥ Caifis era ef que habia acon-
sefado a los judios que convenia gue un hombre muriera por el
puebio.

¥ Algunos intérpretes hacen énfasis en quc la version siriaca sinaitica contiene el
orden siguiente: 13, 24, 14-15, 19-23, 16-18, 25. Este orden tiene sentido, pero es mas
probable que algiin escriba alterara el orden que hoy icnemos debido a que era un texto
que daba problemas, que éste sea el Gnico manuscrito que queda con el orden correcto.
La alternativa mas sencilla es leer cl versiculo 24 inmediatamente después del 13.
Torrey sugiere que ese cra el orden original. Crec que un escriba, al cscribir el v. 13
tenia cn mente 11:51, asi que de forma natural poso fa vista en el versiculo 14. Después
de cscribirlo, se dio cuenta de que se habia saltado un versiculo v, para reparar cl error,
inserté las palabras que habia omitido en la primera oportunidad que se le presentd,
es decir, después del versiculo 23. Pero esta teoria no explica el hecho de que los
manuscritos casi de forma undnime contienen ¢l orden que tenemos en nuesiras Biblias.
+Por qué iba la mayoria de Jos eseribas a cambiar ci orden inteligible de los versiculos
para que coincidiera con el error de un solo escriba? En palabras de Torrey, “jes
ilogico!™,
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TexTO, EXPOSICION Y NOTAS: LA PRIMERA NEGACION DE PEDRO (18:15-18)

2. La primera negacion de Pedro (18:15-18)

15 Y Simon Pedro seguia a Jests, y flambién] otro discipulo. Este
discipulo era conocido del sumo sacerdote, y entro con Jesus al
patio del sumo sacerdote, 16 pere Pedro estaba faera, a la pueria.
Asi que el otro discipulo, que era conocido del sumo sacerdote, salid
y hablo a la porterq, e hizo entrar a Pedro. /7 Entonces la criada
que cuidaba la puerta dijo a Pedro: ;No eres tii también furof de
los discipulos de este hombre? [¥] &l dijo- No lo soy. 18 ¥ los stervos
y los alguaciles estaban de pie calentdndose [juntof a unas brasas
que habian encendido porgue hacla frio; y Pedro estaba también
con ellos de pie y calentdndose.

Los relatos de las negaciones nos plantean algunos problemas. Uno
de ellos tiene que ver con el hecho de que Juan separa la primera ne-
gacion (v. 17) de 1a segunda y la tercera (vv. 25-27) intercalando entre
cllas el interrogatorio de Jesus ante ¢l sumo sacerdote. Asi, algunos
creen que la primera negacion tuvo lugar en el patio de la casa de Anas
y las ofras, en casa de Caifés (a no ser que el orden del texto haya sido
modificado). Pero eso no tiene mucho sentido. Es bastante probable que
Ands y Caifas vivieran en el mismo palacio (Godet, Hendriksen y Dods
sostienen esta teoria). Pero solo se trata de una teoria. Independiente-
mente del lugar donde vivieran, también es posible que aquella noche
estuvieran en el mismo lugar. En cualquier caso, no es necesario in-
terpretar que tenemos dos escenarios diferentes, dos patios diferentes.
Es cierto que €l versiculo 24 dice que Anés envid a Jests a Caifas, pero
quiza sea tan solo la forma en la que Juan decide cerrar esta parte del
relato. Asi, poniendo punto v final al episodio con Anas, vuelve al relato
de las negaciones para acabarlo. En ningin momento dice que Pedro
se trasladara de lugar (de un patio a otro), asi que no hay por qué inter-
prelar el texto de esa manera. Aunque llevaran a Jesis a otro edificio,
o a otra parte de la ciudad, eso no quiere decir que Pedro también cam-
biara de lugar entre una y oira negacion. Sabemos que Juan no siempre
narra los acontecimientos siguiendo un orden estriclo, asi que si ahora
tampoco lo hace, no deberia sorprendernos. Sin embargo, seguimos
teniendo un problema: aunque los Sindpticos narran las negaciones de
forma seguida, Juan interpone el interrogatorio a Jesas entre la primera
y la segunda negacion. En los Sindpticos se nos presenta el episodio
de las negaciones como un bloque, pero eso no aclara si hubo o no hubo
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TExTO, EXPOSICION Y NOTAS: EL INTERROGATORIO ANTE ANAS (18:19-24)

27 jPor gué me preguntas a mi? Preguntales a los gque han oido
lo que hablé, ke aqui, éstos saben lo gque ke dicko. 22 Cuando dijo
esto, uno de los alguaciles que estaba cerca, dic una bofetada a
Jesis, diciendo. jAsi respondes al sumo sacerdote? 25 Jesis le res-
pondio: St ke hablade mal, da testimonio de lo que fhe hablado]
mal: pero si [hablé] bien, ;por qué me pegas? 24 Ands enfonces
/e envio atado a Cajfds, el sumo sacerdote

a. 24 O Ands ahora le habia enviado afado a Caifds, el sumo
sacerdote

Como ya hemos visto, el resto de los evangelistas no menciona que
Jesis fuera llevado ante Anas. Ademds, Juan ya nos ha dicho que Caifis
era ¢l sumo sacerdote ese afio (v. 13). Asi, podria ser que fuera Cai-
fas el que dirigiera esa interrogacion, en vez de Ands (aunque tuviera
lugar en casa de Ands). A veces se ha llevado esta teoria mas alla
colocando el versiculo 24 entre el 13 y el 14 {como hace un manuscrito
muy antiguo), lo que acabaria con todos los problemas. Pero ¢l orden
textual que nos ha llegade apunta a que Jesis comparecid en primer
lugar ante Anas (v. 13}, y que estuvo alli hasta que aquella autoridad
le envié a Caifés (v. 24). Como ya hemos visto, sabemos que a hombres
como Anas que habian sido sumo sacerdoies, aln se les seguia cono-
ciendo por aquel cargo. Y esto era ailn mas cierfo en el caso de Anas,
porque, segin la ley judia, legitimamente ¢l seguia siendo el sumo sa-
cerdote.

19 El sumo sacerdote interrogd a Jesus. En un juicio, hacer esto no
era legal, ya que la ley judia recogia que el acusado tenia derecho a
tener defensores*’®. El acusado no podia defenderse; demostrar su ino-
cencia no era responsabilidad suya, sino que hacia falta la presencia
de testigos. Quiza Anas lo vio como un interrogatorio informal, donde

# Segiin Barrett, no habia ninguna regla explicita anterior a Maimonides. Pero esta
de acuerdo con Abrahams en que los texlos mas antiguos lambién conticnen ese prin-
cipio, aunque sea de forma implicita. Barclay dice: “Un elemento curioso del proce-
dimiento legal del Sanedrin es que el acusado era inocente, y eslaba exento de juicio,
hasta que los testigos habian dado su testimonio y éste se habia verificado. Y eso es
lo que encontramos en Juan. 18:19-21: Jesis le esta diciendo a Anas que no puede inte-
rrogarle hasia que los lestigos hayan presentado prucbas fehacientes™ { Crweified and
Crowned, p. 58).
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TEXTO, EXPOSICION Y NOTAS: EL INTERROGATORIO ANTE ANAS (18:19-24)

juicio tenia que seguir los pasos establecidos: arresto, presentacion de
testigos, y narracion de los hechos por parte de los testigos*®. No mal-
interpretemos lo que Jesis dice sobre hablar en secreto. No quiere decir
que una vez la multitud se dispersa ya no tiene nada que ensefiarles
a sus discipulos. Los cuatro evangelios prueban lo contrario, Jesds se
refiere a que no tiene dos ensefianzas diferentes, una ensefianza acep-
table para el publico en general, y otra mas revolucionaria para cuando
estd con sus discipulos. La Unica diferencia es que con sus discipulos
profundizaba mas que en las ensefianzas que habia transmitido a la mul-
titud. Pero la esencia de la ensefianza de Jesis es igual para todo el
mundo®®.

22 A uno de los alguaciles del sumo sacerdote no le gustd el tono
de Jesis, y le dio una bofetada®’. No parece tratarse de un personaje
importante, pues solo se le describe como “uno de los alguaciles que
estaba cerca”. Esa bofetada constituye una accion ilegal mas®2

23 Jesus saca a la luz la equivocacion del alguacil invitandole a dar
testimonio de lo que ha hablado mal, si puede. Esa es la mejor manera
de actuar. Aprovechamos para recordar lo imporiante que es en este
evangelio el concepto del “testimonio”. Ahora que llegamos al climax
de nuestra historia, Jesis les dice a sus enemigos que den testimonio.
RER le da un colorido juridico al traducir; “aporia alguna prueba”. Y

4 Sc hace hincapié tanto en las palabras olroL y éyd, colocdndolas cada una en
un extremo de la Ffrase,

% Lagrange opina que este interrogatorio no tiene ningin sentido. Ands acusaba
a Jesns de esconder alpo en su ensefianza en privado. Pero, “; de qué servia preguntarle
al mismo Jes(s?”.

! pamiope significaba originalmente “blandir un bastdén o un cayado en el aire™,
pero pasé a definir “un golpe con la palma de 1a mano”, especialmente dirigida a
la cara. Parece ser que ¢sto ¢s 1o que queria decir en tiempos neotestamentarios. En
el Nuevo Testamento solo aparece en el relato de la Pasion (Mr. 14:65; Jn. 19:3), ¥
Dodd cree que podria derivar del uso que sc hace cn Is. 50:6 (Z#7FG, p. 39, nota al
pie nim. 3).

2 Algunos comentarislas a veces citan este incidente como una evidencia de que
este interrogatorio no era mas que un interrogatorio informal. Argumentan que un
alpuacil no actuaria asi si estuviera ante el Sanedrin. No obstante, en ¢l Talmud sc
recopge que en un caso ante el R. Papa alguien dio una patada (el verbo es ¢t:3) a una
de las paries para obligarle a poncrse de pic (S4ed. 30b). Es posible que esta com-
parecencia antc Anss fucra informal, perv este incidente del Talmud muestra que la
bofetada no prucba nada,
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Texto, Exposicin Y NoTas: Las Dos Urmvas NEGACIONES DE PEDRO. (18:25-27)

4. Las dos iltimas negaciones de Pedro (18:25-27)

25 Simon Pedro estaba de pie, calentdndose, entonces le diferon:
No eres ti también funo] de sus discipulos? £ lo negd, y dijo. No
lo soy. 26 Uno de los siervos del sumo sacerdote, que era pariente
de aguel a guien Pedro le habia corfado la oreia, djo. ;No te vi
Yo en el kuerto con £1? 27 ¥ Pedro flo] nego otra vez, y al instante
canto un gallo.

Juan retoma el relato de las negaciones de Pedro. Como ya vimos
anteriormente, la escena podria seguir teniendo lugar en el patio de ia
casa de Anas, o puede que Anas y Caifas vivieran en la misma casa,
y en tal caso estariamos hablando del mismo patio. Otra posibilidad,
como apuntan algunos comentaristas, es que cuando llevaron a Jesds
al ala de la casa donde vivia Caifas, pasaran por el patio, y ese fuera
¢l momento en el que Jesas pudo mirar a Pedro justo antes de la tercera
negacion (Lc. 22:61). Pero, de nuevo, no hay forma de saber lo que
ocurrié con exactitud.

25 Mientras Pedro se estaba calentando (el tiempo verbal es con-
tinuo), le volvieron a preguntar sobre su identidad. El problema es que
los Evangelios no se poncn de acuerdo sobre quién formuld la pregunta.
Juan no especifica, y simplemente dice “ellos”, Mateo y Marcos men-
cionan a una sirvienta {Mt. 26:71; Mr. 14:69; Marcos parece tener en
mente la misma sirvienta de la primera negacion, y Mateo, a otra sir-
vienta distinta}, y Lucas, a un hombre (Lc. 22:58). Esto puede parecer
una contradiccion, pero solo si pensamos que en cada ocasidn en con-
creto la pregunta inicamente salid de la boca de una persona. Pero pen-
semos en la escena. Un grupo de sirvientes hablando alrededor de una
hoguera. Lo maés natural seria que cuando alguien preguntara a Pedro
si era discipulo de Jesus, los demas también participaran de la conver-
sacion repitiéndole la misma pregunta, sobre todo si Pedro se habia
mostrado indeciso. Mateo y Marcos no dicen que las sirvientas se
dirigicron directamente a Pedro, sino que dijeron: “Este es...”. Estaban
hablando con los demés sirvientes. En Lucas y en Juan, la pregunta si
que esta dirigida a Pedro. En Lucas, la rcspuesta que Pedro le dio a
la persona que le interrogd es bastante significativa (*jHombre...!™),
mientras que en los otros evangelios 1as negaciones no cstin dirigi-
das a nadie en concreto, ni a las sirvientas, ni al grupo en gene-
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Texro, Exposicion Y NoTas: EL Juicio Romano  (18:28-19:16)

esta mucho mas seguro que los dos que han interrogado a Pedro an-
teriormente: menciona el incidente en el huerto, preguntindole a Pedro:
;no te vi yo alti?

27 Por tercera vez, Pedro niega tener algo que ver con Jesis®®. En
esta ocasion, Juan no cita las palabras de Pedro, sino que simplemente
dice: *Y Pedro lo negd otra vez”. A continuacién, afiade que al instante
cantd un gallo (cf. 13:38)°%, pero no nos dice si eso Ic afectd a Pedro
o no (Mr. 14:72-73; Lc. 22:62-63). Lightfoot nos hace ver que, aparte
del temor de Pilato (19:8) en los capitulos 18 v 19 no se nos habla de
las emociones de los personajes quc aparecen. Estd claro que llegado
este punto, cl interés principal de Juan es centrarse en los hechos.

C. EL JUICIO ROMANO (18:28-19:16)

Si tenemos en cuenta el espacio que Juan dedica al juicio judio, estd
claro que le presta mas atencion al procedimiento ante los romanos.
Primero nos ofrece un informe muy esquemdtico del encuentro de Jesus
con Anas, y luego simplemente menciona que Caifas decidio enviar a
Jesus ante Pilato. Pero una vez estamos ante este mandataric romano,

% Barclay comenta lo siguiente: “En el aposento alto, vemos al verdadero Pedro
declarando que €l era leal a su maestro; en el huerlo, vemos al verdadero Pedro sacan-
do su espada para luchar por su maesiro; cuando arrestan a Jesis, vemos al verdadero
Pedro siguiendo a su maestro, porque no podia dejar solo a su Sefior; pero el que ahora
tenemos delante, un Pedro indeciso que bajo la presion niega a su Sefior, no es el ver-
dadero Pedro. A5/ e como Jesiis /o ve... El amor y €] perddn de Jesis son tan grandes
que hacen que Jesls vea nuesira personalidad a través de nuestra lcaltad, en nuestro
deseo de hacer ¢ bicn, y no a Iravés de nuestra infidelidad y de nuestro frucaso ante
el pecado™.

¥ Algunos eruditos creen que no sc reficre al canlo de un gallo de forma literal,
sino al cornetazo que ponia punto y [inal a [a tercera vigilia de la noche, al gaicinium
0, en gricgo, dAektopoduorie (lit. canto del gallo; “antes del amanecer”). Esto apunta
al momenin concreto que Jesis habia profetizado. Bernard nos recuerda que las cuatro
vigitias de la noche se Jlamaban &y, peaoviktiov, dlextopoduovie, y mpwi, de modo
que si el cometazo sond en su debido momenlo, era apropiado usar npwt cn ¢l versiculo
28. Asi, [o que describce ese versiculo tendria lugar durante el periodo que técnicamentc
3¢ conocia come pwl. Pere creo que esla teoria no puede defenderse de forma tajante.
No sabemes a ciencia cierla si los judios dividian la noche en cuatro vigilias. El Talmud
describe una discusidon donde se debaic si habia Ires o cuatro vigilias, y parece acabar
concluyendo que habia tres.
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(18:28-19:16) EL EVANGELIO SEGUN JUAN

¢l relato joanico se vuelve mucho mas completo y preciso. Probable-
mente esta parte tenia un interés especial para sus lectores, quienes cada
vez tenian mdas contacto con los romanos. Ademés, a Juan le interesa
mostrar que Pilato dio testimonio de 1a inocencia de Jesis (18:38; 19:4,
6) ¢ intentd ponerlo en libertad. La crucifixion tuvo lugar debido a la
insistencia de los lideres religiosos judios. En este relato, encontramos
algunos detalles que solo aparecen en Juan. De hecho, casi toda la
informacién relacionada con este juicio ante Pilato se la debemos al
cuarto evangelio. Los Sinopticos hablan de este juicio de forma muy
esquematica. Un ejemplo de lo mucho que aporta Juan es la maravillo-
sa escena en la que Jesas confronta a Pilato (18:33-38). Westcott cree
que Juan podria haber entrado en ¢l Pretorio y asi tener la oportunidad
de ser testigo de lo que ocurrid. Parece ser que lo Gnico que impedia
que los judios entraran en el Pretorio era su propio temor a contami-
narse, cosa que probablemente no iba a frenar en aguel momento a un
seguidor de Jesis. Ademas, un hombre decidido que habia entrado en
casa del sumo sacerdote no iba a dudar dos veces si entrar en ¢l Pretorio
o no. Aunque todo esto es posible, recordemos que no son méas que es-
peculaciones. Lo cierto es que no sabemos como consiguié Juan toda
esta informacion.

1. Jesis ante Pilato (18:28-32)

28 Entonces llevaron a Jests [de casaf de Caijds al Pretorio. Era
muy de marana, y ellos no entraron al Preforio para no contami-
narse y poder comer la Pascua. 29 Pilato entonces salio fuera hacia
ellos, y dijo: Qué acusacion traéis contra este hombre? 30 FEllos
respondieron, p le dijeron: St este kombre no fuera malhechor, no
te lo hubieramos entregado. 31 Entonces Pilato les dijo. Lievadle
vosotros, y juzgadle conforme a vuesira ley. Los judios le diferon:
A nosotros no nos es permitido dar muerte a nadie. 32 Para gue
se cumpliera la palabra que Jesis habia hablado, dando a entender
de gué clase de muerte iba a morir

Juan no recoge nada de lo que ocurrid en casa de Caifas. Solo dice
que lo enviaron alli (v. 24), pero eso es todo. Vemos que su fuente de
informacion estaba ligada a la casa de Anas, pues no dice nada del juicio
del que hablan los Sindpticos. Lo dnico que nos dice es que Caifas envid
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(18:28-32) EL EVANGELIO SEGUN JUAN

los romanos no solian establecer una burocracia en los paises que con-
quistaban. El gobernador tenia suficientes ayudantes para fratar estos
temas cuando se solicitaba su intervencion. Pero, como era mas practi-
co, la mayoria de problemas se los dejaban a los tribunales locales.

La actitud de Pilato saca a la fuz la intencion de los judios, y la poca
honestidad que hay detras de esa intencion. Quicren conseguir por todos
los medios que Jesis sea ejecutado. Pero no saben ¢xactamente como
lograrlo y van a Pilato para que les ayude. Juan dicc que a los judios
no les estaba permitido dar muerte a nadie. Esta afirmacion extrafia a
cualquiera®®, pero las evidencias parecen apoyar a Juan. Fuese como
fuese, los judios querian que Pilato lo sentenciara a morir crucificado.
Este evangelista hace hincapié en que Jesus iba a morr crucificado, y
no de otra forma (otra forma muy comin era morir apedreado). De he-
cho, en dos ocasiones recoge que Jesas se libro de ser apedreado (8:59;
10:31), y los discipulos en 11:8 le advierten de que los judios podrian
acabar con ¢l usando ese método. En cambio, habla de que Jesis sera
“levantado” (3:14; 8:28), lo que apunta al tipo de muerte que iba a suftir
(12:32-33) y a que “era necesario” que muriera de esa forma (12:34).

32 Este es el cumplimiento de otra de las profecias de Jesis (cf. v.
9)’°. Es imposible que las Escrituras no se cumplan, y lo mismo ocurre
con las palabras de Jests. Estd claro que la “palabra” de la que Juan
habla es la declaracion de 12:32: “Y yo, si soy levantado de la tierra,
atraeré a todos a mi mismo”. Usa exactamente la misma expresion’!.
Como sabemos lo poco comGn que es en Juan la repeticion exacta (cuan-
do repite, casi siempre opta por introducir variaciones), hemos de ver
que lo quc dice en este versiculo era, para €1, de suma importancia. La
profecia de Jesis anunciaba que iba a morir crucificado, y Juan recoge
el cumplimiento de esas palabras. El empefio de Caifas en asegurar que
Jests iba a morir en una cruz estid dentro del proposito divino’?. Esto

% Nos extraiia porque los judios si dieron muerte a un acusado en mas de una oca-
sion (por ejemplo, Esteban). Ver la Nota Adicional L

™ Cuando Tva aparecia al principio de una frasc, a veces se fradueia como un im-
perativo (“Degjad que se cumpla la palabra™). Pero en este caso no parece muy acerlado.
Ver el comeniario de 1:8.

" grpaivoy volw Sevitty Tpediey dmobufokely.

7 Strachan cree que “el evangelista sabc ver que detrds del empefio de Cailds y
de sus colaboradores para que Jesis muriera crucificado, y no apedreado, esié la Mano
Todopoderosa de Dios™.
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TexTO, EXPOSICION Y NOTAS: PILATO INTERROGA A JESUS  (18:3340)

quizd respalda la idca de quc el tcma que se cuestionaba no era si los
Judios podian o no dar muerte a alguien, sino la forma en que Jesus debia
ser cjecutado. Los judios guerian crucificarle, y Juan veia que erw nece-
sario que fuera crucificado, lo que solo puede entenderse a la luz de
la maldicion veterotcstamentaria: “el colgado {del arbol] es maldito
de Dios” (Dt. 21:23). Para Caifds, esa era una forma de desacreditar a
Jesiis, y para Juan, la tnica forma en la que Jesis podia acabar con el
pecado del mundo’*.

2. Pilato interroga a Jesiis (18:33-40)

37 Entonces Pilato voivid a entrar al Pretorio, y llamo a Jests y le
dijo: ;Eres 1 el Rey de los judios? 34 Jestis respondio: ;Fsto lo dices
por fu cuenta, o [porguel ofros fe lo kan dicko de mi? 35 Prlato
respondio. jAcaso soy yo judio? i nacion y los principales sacer-
doles te entregaron a mi. ;{ué has hecko? 36 Jesus respondio. My
repto ne es de este mundo. Si mi retno fuera de este mundo, enforces
mis servidores pelearian para que yo no fiuera entregado a los fudios;
mas akora mi reino no es de aqui, 37 Filato entonces le dijo. ;As?
que ti eres rey? Jesus respondio. Tu dices que soy rey Para esto
yo ke nacido y para esto ke venrido al mundo, para dar testimonio
de la verdad. Todo el que es de la verdad escucha mi voz. 38 FPilato
le pregunto.; ;Qué es la verdad?
Y habiendo dicho esto, salio otra ver afiera adonde festaban] los
Judios, v les dijo: Yo no encuentro ningin delito en £l 39 Pero es
costumbre enlre vosolros que os suelte a uno er la Pascua. ;Querérs,
pues, que os suelfe al Rey de los judios? 40 Entonces volvieron a
gritar, diciendo: No a éste, sino a Barrabds. ¥ Barrabds era un
ladron.

En una escena intensa y poderosa Juan recoge la majestad humilde
de Jesls, que contrasta con la majestad pretenciosa del representante

™ CE. A.G. Hebert y N.H. Snaith: “Cuando Cailas decidid que Jesls tenia que ser
crucificado, esta claro que lo que queria em aplicarle la maldicidn de Dt. 21:22-23:
“¢l cofgado (de una 4rbol) es maldito de Dios”, para que todos los judios pudieran ver
que aquel no era el Bendito de Dios, sino un impostor blasfemo con quien Dios habia
acabado, para que todo judic pudiera decir “Jesis es anatema™ {cf. 1 Co. 12:3)" (57
3 [1952], p. 112).

























TExTO, Exposicion ¥ Noras: Nora ApkcioNar H: La Urtia Cena v La Pascua

NOTA ADICIONAL H: LA ULTIMA CENA Y LA PASCUA

En los Sinopticos la Gltima ccna se nos presenta como ¢l banquete de
la Pascua (p. cj. Mt. 14:12s.), pero en Juan parece ser que Jesus fue
crucificado cuando se estaban sacrificando los animales para la Pas-
cua’®, por lo que la tltima cena tuvo que tener lugar antes de la Pascua
(Jon. 13:1, 29; 18:28; 19:36).

Los principales argumentos en los que se basan los que creen que la
Giltima cena coincidié con la celebracién de la Pascua son los siguientes:

1. Tenemos menciones explicitas de que asi fue: Mt. 26:2, 17, 18, 19;
Mr. 14:1, 12, 14, 16; Lc. 22:1, 7, 8, 11, 13, 15. En estos textos se
dice claramente que Jesis y sus discipulos comicron 1a Pascua en
la Gltima cena.

2. La ultima cena tuvo lugar por la noche, tal y como requeria la ce-
lebracién de la Pascua, mientras que las otras comidas que Jesos
celebraba con sus discipulos tenian lugar durante el dia.

3. Todos estaban reclinados, o cual era poco usual en una comida nor-
mal (esa era un postura tipica de una celebracion). Para algunos, ese
argumento no tiene mucho peso, pero, unido al resto, es una indica-
cidn mas a favor de que la cena del aposento alto coincidid con la
Pascua.

4. Antes del partimiento del pan habian comido un plato, mientras que
en una ocasién normal el partimiento del pan era la primera parte
de la comida.

5. Tomaron ving, tal ¥ como se hacia al comer la Pascua.

6. Después de la comida cantaron un himno, lo que apunta al Ha/e/
que tenia lugar al final del banquete pascual.

7. Después de la cena, Jests fue al huerto de Getsemani, ¥ no a Betania.
Betania estaba demasiado lejos como para ir la noche de la Pascua’®,

" Solo aproximadamente. La finica marca temporal que Juan no da es que poco
anies de que Pilato entregara a Jes(is para que fuera crucificado era “alrededor de la
hora sexta™ (19:14). El sacrificio que se quemaba se rcalizaba a la media de la hora
octava a menos que la vispera de la Pascua coincidiera con la vispera del Sabat; en-
tonces se ofrecia a la media de Ja hora séptima. Y acto seguido se saerificaba la victima
de la Pascua (Misna Pes. 5:1).

® Parece ser que los limites exteriores de Jerusatén llegaban hasta Betfagé (Men.
11:2 y varios pasajes en el Talmud, como Pes. 63b, 9la, Afen. TRb, etc).
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EL EvANGELIO SEGUN JUAN

judios podian apedrear a alguien que habia transgredido una ley reli-
giosa, pero no tenian ningun poder para juzgar casos de sedicion. Por
razones que desconocemos, querian que a Jesls se le acusara de sedi-
cion que, bajo la ley romana, se castigaba con la crucifixion.

Pero la mejor propuesta sigue siendo la de A.N. Sherwin-White' .
Deja claro que “el gobiemo guardaba celosamente para si el poder de
imponer la pena capital, castigo que no podian dictaminar ni tan si
quiera los colaboradores mds cercanos del gobernador™ ¥, y que las
evidencias con las que contamos respaldan firmemente la afirmacion
de Juan.

Y Roman Soctety and Roman Law In the New Testament (Oxlord, 1963}, pp. 36-43.
W Roman Socfety, p. 36.
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(19:6b-16a) F1 EVANGELIO SEGUN JUAN

tura de esta frase revela que, fueran quienes fueran los que ejecutaran
el castigo que cay0 sobre Jesis, o cierto es que el Sefior fue entregado
a voluntad de los judios, quienes buscaban, a toda costa, su muerte {cf.
Le. 23:25), REA traduce: “Entonces, para satisfacerles, entrego a Jesis
para que fuera crucificado™.

D. MUERTE DE JESUS (19:17-42)

A continuacién, Juan narra el episodio de la crucifixién. Su narracion nos
aporta detalles que no aparecen en los Sindpticos: €l letrero sobre la cruz
estaba en las tres lenguas, los judios se quejaron por lo que ponia en el
letrero, y también las tres “palabras” del Jesus crucificado: *“jMujer, he aqui
tu hijo!” con el correspondiente “;He ahi tu madre!”, “Tengo sed” y “;Con-
sumado es!”, También, gracias a Juan sabemos que Jesus carg con el ma-
dero la primera parte del trayecto al Golgota, que le traspasaron el costado,
y que Nicodemo estuvo participando achivamente en el entierro.

1. Jesis crucificado (19:17-22)

17 Tomaron, pues, a Jesis, y Kl salié cargando su cruz al [sitio]
Hamado el Lugar de la Calavera, que en kebreo se dice Golgoia,
18 donde le crucificaron, y con El a otros dos, uno a cada lado y
Jests en medio. 19 Pilato también escribio un letrero y lo puso sobre
la cruz. Y estaba escrito. JESUS Ef, NAZARENO, EL REY DE L.OS
JUDIOS. 20 Entonces muchos judios leyveron esta inscripcion,
porgue el lugar donde Jesis fue crucificado guedaba cerca de la
ciudad; y estaba escrita en hebreo, en latin [yf en griego. 21 Por
eso, los principales sacerdoles de los judios decian a Pilato: No es-
cribas, el Rey de los judiosy,; sino gque Ef dijo: «¥o soy Rey de los
Judios.» 22 Prlato respondio. Lo gue he escrito, ke escrito.

17 La NV contiene “los soldados”, pero Juan solo usa ¢l pronombre

de tercera persona del plural “ellos”; es bastante obvio que debe refe-
rirse a los soldados, pero es una construccién un tanto extrafia®®.

“ Gramaticalmente hablando, estas palabras se refieren a los principales sacerdotes
(ya que son el referente mas cercano), ¥ nos recuerdan a 1:11. Westcolt comenta: “Los
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(19:38-42) Er EVANGELIO SEGUN JUAN

40 Estos hombres le dieron & Jesis un entierro digno segun las
costumbres judias. El cuidado del cadaver incluia el embalsamamiento,
pero a diferencia por ejemplo de los egipcios, no se mutilaba el cuerpo.
Primero prepararon el cuerpo envolviéndolo en telas de lino' %, que
probablemente eran unas largas vendas, y no un sudario como lo cono-
cemos hoy en dia. Y a medida que iban vendando el cuerpo, entre los
dobleces, iban colocando las especias aromaticas.

4] Habia un sepulcro en un huerto (Juan es el anico que menciona
el huerlo) cerca del lugar donde habian crucificado a Jesus. De hecho,
Juan dice que el huerto estaba “en” el mismo lugar, asi que debia de
estar realmente cerca. Se nos dice que el sepulcro era “nuevo”, y que
“no habian sepultado a nadie” en £1. Normalmente, los sepulcros se ca-
vaban en roca sélida, y se cubrian con grandes rocas. Ahora bien, estos
sepulcros eran muy caros, y solian usarse mas de una vez. A veces, €50
ocurria porque algunos sepulcros ya se disefiaban desde el principio
para que pudieran albergar mas de un cadaver, pero en esta ocasién Juan
nos dice que ese sepulcro nunca' ™ se habia usado, un detalle que tam-
bién encontramos en Lucas (Lc. 23:53). Mateo dice que era el sepulcro
del propio José (Mt. 27:60).

42 Habia que darse prisa, porque iba a liegar ¢l atardecer, y con él,
¢] Sabat. Habia que sepultar a Jesis antes de que llegara. Asi que, como
era viernes {en cuanto a la expresion “el dia de la preparacion”, ver el
comentario del v. 31 y 1a Nota Adicional H), y como' " aquel sepulcro
estaba cerca, pusieron alli a Jesus.

"* Sepin MM, 606vioP, al menos en Egiplo, significaba “lino fine”. Citan como
paralelos de nuestro texto papiros donde se usa este término para denominar “las vendas
de lino fino que envolvian a las momias”. Se cree que ese término, pues, desipnaba
finas bandas de venda, mientras que awddy (Mt. 27:59; Mr. 15:46; Lc. 23:53) eraun
sudario o sdbana, F.N. Hepper ha escrito un itil articulo titulado “Flax and Lincn in
Biblical Times” (Buried History 25 Diciembre 1989], pp. 105-16). Cuenta que ¢l lino
“era un textil muy caro” gue vsaban los ricos, y también s usaba para ocasiones espe-
ciales como, por ejemplo, los entierros.

U* La negacion doble, obéémw obéeig, lc confiere una mayor fucrza.

15§71 (particula causal); ver el comentario de 1:50.
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TeXTO, EXPOSICION Y NoOTAS: EL PROPOSITO DEL EVANGELIO {20:30-31)

mentario de 1:20, 41). La combinacion de estas dos ideas da forma a
la definicién plena de la persona de Jests; mas atin si la unimos a la
confesion de Tomas que Juan ha recogido unas lineas antes, en la que
aclama a Jesus como su Sefior y su Dios. No hay duda alguna de
que para Juan, Jesis era el Dios Encamado.

Por tanto, el caricter divino de Jesis le permite ser el Salvador que
Juan dice que es. Para Juan, la fe no es un fin en si mismo, sino
que es el medio que Dios usa para dar vida a la gente, y darsela en
¢l nombre de Cristo. “La vida” es otro de los grandes temas de Juan
(ver el comentario de 1:4; 3:15). Usa la palabra “vida” de forma
constante, y siempre que habla deja claro que la vida verdadera solo
puede conseguirse a través de Cristo. Asi que la vida solo la pueden
disfrutar los creyentes, quienes 1a reciben en el “nombre” de Cristo (en
cuanto a “nombre”, ver el comentario de 1:12; 14:13). Dicho de otro
modo, l1a vida abundante sobre la que escribe esta relacionada con la
persona de Cristo. La vida es el regalo que El ha venido a traer.
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