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InterteStamentO"'Tanm el Antiguo como el Nuevo Tes-

tamento son bastante complicados de por si. ¢Qué necesidad teniamos
de afiadir un “Intertestamento”? Sin embargo, incluso si el término
puede ser discutido, la realidad que pretende expresar no solamente es
auténtica, sino de suma importancia.

El dltimo libro del Antiguo Testamento, el libro de la Sabiduria,
fue escrito unos 50 afios antes de Jesucristo, y el primero de los del
Nuevo Testamento, la carta a los tesalonicenses, en el afio 51 después
de Cristo: entre ambas fechas, nos encontramos con un siglo sobre el
que nuestra biblia no dice absolutamente nada. Pero se trata de un siglo
de gran importancia, ya que constituye el medio de vida de Jesds en el
que se formaron su mentalidad, su teologia y su espiritualidad.

De todo esto no hay ni rastro en la biblia; sin embargo, fuera de
ella, existe una gran cantidad de escritos, una abundante literatura que
nacié y estuvo en boga en esta época. Muchos de estos escritos se cono-
cen desde hace mucho tiempo, otros han sido descubiertos hace muy
poco. Se trata muchas veces de una literatura extrafia, dificil, con face-
tas multiples y que la mayor parte de las veces estd reservada a los es-
pecialistas que desde hace algin tiempo la estudian apasionadamente.

La intencién primera de este cuaderno es sencillamente facilitarnos
el acceso a este universo misterioso que se extiende, poco mds o menos,
desde comienzos del siglo primero antes de Cristo hasta el final del siglo
primero después de Cristo, aunque desborddndolos ampliamente.

Se trata, pues, de una introduccién. Su interés radica dnicamente en
el acceso que nos permite a las obras mismas. Ahora bien, estos textos,
publicados generalmente en obras de alto nivel cientifico y muchas de
las veces en lenguas extranjeras, son de dificil acceso para los no-espe-
cialistas. Por ello, en la linea de este cuaderno, publicaremos igualmente
una antologia de los principales textos, sobre todo de aquellos que nos
ayudan a comprender mejor el Nuevo Testamento.'



André Paul nos guiard en nuestro recorrido, ya que conoce bien
este campo que no cesa de explorar. Profesor en el Instituto Catdlico
de Paris, se ha sefialado por su tesis sobre el Qaraismo y por sus diver-
sos articulos en revistas especializadas o en la Encyclopaedia Universalis.

Pero el segundo interés de este cuaderno radica en el hecho de que
A. Paul se niega a establecer tnicamente la lista de estos escritos. Lo
contempla desde el punto de vista filoséfico y percibe en este fenémeno
literario una nueva era de la teologia judia, la que permitié precisamen-
te el nacimiento del cristianismo. Este cuaderno, en el que el autor
presenta vigorosamente su pensamiento, parecerd a algunos un tanto
abrupto y dificil. Ahora bien, aunque no todos los especialistas estin
absolutamente de acuerdo con el autor, cometeriamos un grave error
si no lo tomésemos seriamente en consideracién: las conclusiones que
saca el autor sobre la importancia social y politica de la escritura en
cuanto tal son suficientemente importantes como para realizar el esfuer-
zo que nos piden; no pretenden tanto convencer ciegamente cuanto pro-
vocar en nosotros reflexién y didlogo.

Los cuadernos que vendrdn después serdn de lectura mds ficil y
sencilla, y nos ayudardn a leer algunos textos importantes de la biblia.
Este que ahora presentamos, un tanto marginal en relacién con los otros
escritos candnicos, nos ayuda a comprender el pensamiento judio en
unos momentos francamente dramdticos de su historia en los que se
dedica con pasién a profundizar en lo que nosotros lamamos el Antiguo
Testamento, para sacar de él sus fuerzas vitales, produciendo de esta for-
ma el humus fecundo en el que pudo nacer el Nuevo Testamento...

ErienNE C H ARPENTIER

' Fsta antologfa de textos intertestamentarios serd la primera de una serie de «Cuadernos-

documentos» que empezarin a salir dentro de poco. Més tarde, publicaremos antologias de
textos egipcios y mesopotdmicos. Estos cuadernos serdn més o menos amplios, de precio varia-
ble y de aparicién no periddica.



Proposicion

La palabra intertestamento expresa més bien una
actitud, una apertura y no tanto una bisqueda y un
saber. No constituye, en primer lugar, los limites de
un periodo. Esperamos que las paginas que siguen
mostrardn que este concepto se aplica a toda la his-
toria biblica, hasta e! mismo momento en que es-
cribimos estas palabras. En efecto, la historia biblica
es la biblia en la historia; la historia de un cuetrpo,
cerrado y orgédnico y que vive gracias a su relacién
abierta con un grupo determinado de hombres. La me-
jor metafora para describir la biblia es la del cuerpo,
pero cuerpo social ciertamente.

La historia biblica es la biblia terminada que vive
en la historia y que por tanto vuelve a comenzar en
ella continuamente. Intertestamento expresa las con-
diciones de este continuo empezar: —primer comien-
zo, el de los origenes, que era igualmente un dGltimo.
ya que hubo biblias antes de biblia; —y Gltimo co-
mienzo, el de todas las posibles lecturas, que consti-
tuye por ello un primero, ya que habra biblias después
de biblia. Intertestamento expresa sencillamente una
disponibilidad fundamental frente a la vida, en cuan-
to historica, dicho de oira forma, esta disponibilidad
se presenta como un lugar de relaciones, de circula-
ciones y de transformaciones que hacen vivir.

El término intertestamento subsana un olvido. Si-

tda la biblia cristiana en sus mismas raices: —ralces
histéricas, relacionadas intimamente con sus condi-
ciones de produccion; —raices tedricas, relativas a la
estructura original investida en ella. Esto quiere decir
gue el olvido del que hablamos serd necesariamente
el de la separacion clésica entre «Antiguo Testamen-
to» y «Nuevo Testamento». La oportunidad histérica
de esta dicotomia, en efecto, es fruto de criterios dog-
maticos y polémicos que la impusieron «a posteriori»
y no de las condiciones reales de la produccién lite-
raria que son en realidad politicas y sociales. ;Qué
significa para un grupo de hombres el hecho histérico
de escribir «una biblia» a la que reconoce como «su
biblia»? Este es el problema fundamental que estara
presente a lo largo de las paginas de este cuaderno,
existiendo al mismo tiempo otro problema subyacen-
te, que podemos definir de la siguiente manera y del
que depende: ;qué significa el hecho mismo de es-
cribir? ' —La respuesta final sera: «escribir» es pseu-
donimo de «vivir».

1A prop6sito de la primera vez que aparece el tér-
mino «Intertestamento=», véase: A. PAUL, L'Intertestament:
I'espace social du livre, en Encyclopaedia Universalis, XV
(en el articulo colectivo: Testament, con P. BEAUCHAMP
y X. LEON-DUFOQUR).



LA ESCRITURA IRRESISTIBLE

Desde el momento en que un libro vive social-
mente, mas adn, cuando un grupo definido de hom-
bres lo reconoce como su ley, se plantea el grave
problema de su verdad y de su validez. En efecto, las
situaciones cambian y con ellas las condiciones y los
criterios de una interpretacion segura de los textos.
Por ello, ;cudles serdn las bases sobre las que se
establezca la relacién entre el grupo y su libro o sus
escrituras, para que sea al mismo tiempo justa y vi-
tal, fiel y fecunda? En los momentos en los que na-
cia el cristianismo, mientras que con el incendio del

I. LA LEY ORAL

Pocos afios después de la caida de Jerusalén y
del incendio del templo por los soldados del general
romano Tito (70 después de Cristo), los judios reorga-
nizaron su religion, prescindiendo definitivamente del
templo. Les quedaba la ley (la Torah); en cierto modo
ocupd el lugar del edificio divino con su culto secular.
Se legislé, se definié vigorosamente la practica reli-
giosa y sobre todo se establecié el canon de las es-
crituras. Su principal preocupacién era la ortodoxia.
La religion judia se estructuré Gnicamente partiendo
de la doctrina farisea, ya que los maestros que ha-
bian escapado de la catdstrofe pertenecian casi ex-
clusivamente al grupo de este nombre. Los saduceos,
aristécratas ligados intimamente al templo, desapare-
cieron practicamente en la catdstrofe; por o que a
los cristianos se refiere, aparecerian como una secta
de judios heréticos que habia que combatir.

templo de Jerusalén el judaismo perdia la idealizacién
mural y el simbolo cdsmico de su jurisdiccién divina,
dos respuestas, que representaban dos ideologfas ab-
solutamente diferentes, podian distinguirse entre los
judios: una de ellas afirmaba la existencia de una
«ley oral», revelada a Moisés en el Sinai como la «ley
escrita»; la otra afirmaba con fuerza que sélo existia
una ley, la «ley escrita». El estudio del destino y de
los avatares histéricos de estas dos tesis presenta
un gran interés para comprender la funcién social
de las escrituras a las que se califica de sagradas.

Y LA ESCRITURA

Asi, pues, al final del siglo primero de la era cris-
tiana, los judios de Palestina definieron su canon de
las escrituras. Pero paralelamente a los libros bi-
blicos, el judaismo poseia un gran nimero de tradi-
ciones, leyes y leyendas; circulaban oralmente, en el
culto, la ensefianza, los tribunales, y habian empezado
ya a ponerse por escrito. Esto es lo que se llamari la
ley oral, complemento de la ley escrita que iba a
convertirse a su vez en escritura. El judaismo con-
vertido en religion de rabinos —de donde viene la
férmula «judaismo rabinico»— hacia el final del siglo
primero después de Cristo, profesa, en efecto, como
un dogma, que la ley escrita y la ley oral habian sido
reveladas a Moisés en el Sinai, considerando la ley
oral como un complemento y explicacién de la ley
escrita, haciéndola inteligible y actual para todas y
cada una de las generaciones. Moisés fue considera-



do como el maestro «total» de la Torah; por ello, se
dice en el Talmud: «Todo aquello que un discipulo fer-
viente debe aportar como novedad, fue ya dicho a
Moisés en el monte Sinai». En cierto modo, gracias a
esta distincion entre ley escrita y ley oral (que no es
anterior al siglo Il después de Cristo), se planteaba y
resolvia el problema, clasico en la teologia cristiana,
de las relaciones entre la escritura y la tradicion.

1. Busqueda
y tradiciones orales

La tarea de los rabinos con respecto a la ley era
sencillamente descubrir y transmitir el sentido de los
textos revelados. Para ello, existian dos objetivos: por
un lado, demostrar que la revelacién de la Torah se
aplicaba a situaciones diversas y cambiantes de la
vida (aspecto méas bien juridico); por otro lado, ayu-
dar al pueblo creyente a aceptar los decretos como
emanaciones de la voluntad divina {cuya finalidad es
méas bien edificar al creyente). Estas dos finalidades
provocaron dos actividades especificas, [lamadas ha-
lakah y haggadah,

1. La halakah

Halakdh es un término técnico que viene de la
raiz hebrea halak, <caminar»; designa las decisiones
de las autoridades rabinicas relativas a puntos de
conducta discutidos o inciertos, y esto tanto por lo
que se refiere a los individuos como a la comunidad.
La halakah es la «via», el «camino» o la «regla» que
interpreta la iey escrita y le permite aplicarse a las
circunstancias reales de la vida. Se llama igualmen-
te halakédh la parte de la literatura judia de caracter
normativo; en plural, halakét significa «reglas», «de-
cisiones» e igualmente «colecciones de leyes».

A pesar de que la ensefianza de la halakéh estaba
intimamente unida a la escritura, podia sin embargo
ser transmitida independientemente de ella. Asi, la

elaboracién de la halakdh se realizé6 en dos tiempos,
o mejor, en dos lineas: una préxima a la escritura,
el midrash; la otra, mas aut6noma, la mishnah:

a) EL MIDRASH. El término midrash, de la rafz
darash, «buscar», significa «blisqueda». Se utiliza pa-
ra la explicacion de la escritura. Mas concretamente
guiere decir:

— La tarea y el método de estudio de la escri-
tura (la beth hammidrash era la «casa de estudio» o
la escuela de exégesis biblica};

— EI resultado de este estudio: una péagina de
interpretacion o de comentario como podian oirse
frecuentemente en las homilias de la sinagoga;

— Obras literarias de comentario biblico, llama-
das «Midrashim» (plural de «midrash») y reunidas tar-
diamente en amplias colecciones.

El midrash es un medio de transmisién de la ha-
lakah, al igual que la mishnah:

b) LA MISHNAH. Mishnidh viene de la raiz sha-
nah, «repetir», y significa «repeticion» o «estudio (o
ensefianza) por repeticion». Este término se aplica
sobre todo a la «ley oral»; es casi equivalente de
halakéh, e incluso del conjunto de la tradicién llama-
da «ley oral». La mishnah, coleccién de halakét, no
cita sino raras veces a la escritura (contrariamente
a lo que sucede con el Midrash, que la toma como
punto de partida).

2. La haggadah

Esta palabra viene de la raiz higgid, «anunciar»,
«contar», y significa «lo que dice la escrituras por
encima de su sentido obvio. Sin embargo, en sentido
estricto designa la interpretacién de la escritura, oral
y escrita, distinta y diferente de la halakah. La litera-
tura de la haggadah se cifie generalmente al texto
biblico, pero muchas veces inserta palabras, prover-
bios, leyendas o relatos de milagros destinados a ins-
truir y a consolar al justo que busca a Dios. La hagga-
dah interpreta e ilustra la escritura: en ella encontra-
mos la mayor parte de los elementos hagiograficos
(= relatos de vidas de santos) de la gran tradicion



judia; por analogia, muchas «vidas de santos» son
igualmente haggadah.

La haggadah sirve muchas veces para apoyar los
enunciados normativos de la halakah; por ejemplo, en
el evangelio de Mateo, el méas judio de los textos del
Nuevo Testamento, los milagros que se nos narran
en los capitulos 89 constituyen la <haggadah del nue-
vo Moisés» que esta situada después de la «<halakah
de! nuevo Sinai» (0 «sermén de la montafna») de los
capitulos 5-7 y a la que sirve de confirmacién.

2. La puesta por escrito
de las tradiciones
orales

Después de la destruccién del templo de Jerusa-
1én, el judaismo vivié un largo proceso de fijacién por
escrito y de compilacién de los elementos dispersos
de la ley oral. Este proceso duré cuatro o cinco siglos.
Se trata de una auténtica historia literaria de la que
podemos descubrir toda una linea de etapas clave de
produccién y, paralelamente, una sucesion de genera-
ciones de maestros —«rabinos»— redactores.

1. La “Mishnah”
y los “tannaim’’

Durante el siglo Il de la era cristiana, los rabinos
fueron ordenando gran parte de las tradiciones norma-
tivas en boga. El famoso Rabbi Aquiba (martirizado
por los romanos hacia 135) emprendié una compila-
cidon sistematica; sus discipulos continuaron la obra,
sobre todo Rabbi Meir que fue el autor de la primera
recension, Partiendo de esta base y anadiendo otra
serie de elementos, el patriarca Juda | publicé hacia
el afo 200 la coleccion definitiva llamada la Mishnah,
Constituia el cédigo de leyes fundamentales del ju-
daismo rabinico; estaba compuesto de seis secciones

(sedarim). El término Mishndh puede significar «re-
peticién», como ya hemos dicho, apoyandose en la
transcripcion griega de los padres de la Iglesia (deu-
térosis; en este caso hay que leer el hebreo Mish-
néh), o si no, «ensefianza»; —en efecto, la ensefianza
de la tradicion es necesariamente repetitiva. La ge-
neracidon de rabinos que realizaron esta obra se llama
la generacion de los tannaim (plural de tanna, «<maes-
tro»). La Mishnah es la primera de las grandes pro-
ducciones legislativas del judaismo sin templo; ha-
bia incluso quien consideraba su estudio como el equi-
valente de la ofrenda de un sacrificio.

N. B—La Mishnah es el resultado de un trabajo
selectivo. Sin embargo, las tradiciones dejadas de la-
do en su elaboraciéon fueron conservadas en otros
libros; se les llama barayt6t (plural de barayta <exte-
rior»). Una de sus particularidades es la de contener
grandes dosis de haggadah, es decir, de elementos no
juridicos.

2. La “Gemara”,
los “amoraim”
y el “Talmud”’

Después de la publicacion de fa Mishnah, [a en-
sefianza oficial de las academias judias de Palestina y
de Babilonia estaba basada en ella. Por eso se llegé
a la composicién de un comentario de la Mishnah, lla-
mado la Gemara {«ensefanza», «comentario»). Los ra-
binos que realizaron este trabajo lievan el nombre de
amoraim (plural de amora, «intérprete»). La Gemara
sigue muy de cerca el texto de la Mishnah, que se
convierte en una especie de nueva escritura comen-
tada; mas alin, introduce otros muchos materiales,
dispersos, mas o0 menos estructurados o elaborados
en funcién de las circunstancias. Existen dos Gema-
ra, la de Palestina y la de Babilonia; al afadirlas al
texto de la Mishnah y con la serie de los barayt6t,
produjeron el Talmud (el término significa «ensefan-
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za», «estudio»): por ello tenemos el Talmud de Jeru-
salén y el Talmud de Babilonia.

— EI TALMUD DE JERUSALEN es el nombre
comun y corriente, aunque también se le ha ltamado,
con mas exactitud, «Talmud de los habitantes de Is-
rael» 0 «Talmud de los occidentales». Se comenzé en
Cesarea hacia el afio 350 y fue terminado en Tiberia-
des hacia el final del siglo IV.

— EL TALMUD DE BABILONIA fue compuesto en
la academia de Sura, en el siglo V. Su contenido no
abarca la totalidad de la Mishnah. Incluso en Palesti-
na, debido a su amplitud y autoridad, suplanté al Tal-
mud de Jerusalén; de é! se habla cuando se mencio-
na al Talmud sin especificar de cual de los dos se

trata. Con el Talmud, el conjunto de la ley oral judia
se habia convertido en escritura. Una vez terminado y
publicado, se comenzé a explicario igualmente como
una nueva escritura. La primera generacién de rabi-
nos comentadores del Taimud, en los siglos VI y VII,
fueron llamados saboraim («los que razonan»): fruto
de su trabajo son las adiciones, conclusiones y fra-
ses de unién del Talmud. Los Geonim («excelencias»:
rectores de las academias judias de Mesopotamia)
impusieron, a partir de los siglos VIl a Xl, el Talmud,
particularmente el Talmud de Babilonia, que se con-
virtié en la gran autoridad normativa para los judios
del mundo entero. En adelante, el judaismo sera «tal-
mudico».

Il. LA “SOLA SCRIPTURA"

La aparicion de la Mishnah y del Talmud supuso
una ruptura decisiva en relacién a otros movimientos
auténticamente judios, pero de ideologias totalmente
diversas, la de los saduceos por un lado, la de los
qumranitas por otro. Esta ideologia, unida intimamen-
te a la teologia de la Torah, enunciada claramente
después de la ruina del templo, tenia por base el re-
conocimiento de una ley oral que, remontando al mis-
mo Moisés, aclaraba y completaba la ley escrita. Es
cierto que la orientacién del judaismo hacia la siste-
matizacién exclusiva de las ideas y tendencias fari-
seas estuvo condicionada y favorecida por la desapa-
ricion fisica tanto de los saduceos como de los qum-
ranitas, después de la rebeliéon de los judios contra
Roma. Mas atn: en efecto, para estos dos grupos,
uno préximo y otro alejado del templo, solamente la
escritura o ley escrita tenia autoridad de ley reve-
lada.l

' «Sola scriptura=: éste es el slogan y resumen fun-

damental de la reforma protestante en el siglo XVI.

1. Los saduceos

Los saduceos constituian el partido opuesto a los
fariseos? En la historia del judaismo, la primera vez
que aparecen como tales es en la época de Juan Hir-
cano (134-104 antes de Cristo). Sus miembros perte-
necen a la aristocracia y durante todo el sigio pri-
mero antes de Cristo y gran parte del siglo primero
después de Cristo la mayor parte de ellos provienen
de la casta sacerdotal. En tiempo de Jesus, controla-
ban la administracién y el culto del templo. A pesar
de su maridaje con el ocupante romano, la ruina del
templo les fue fatal. Como su fuerza era politica, no
pudieron sobrevivir a la desaparicion del estado judio.
Después de este acontecimiento capital, no se en-
cuentran mas que débiles rastros de los saduceos;
en la literatura rabinica (Mishnah y Talmud), «sadu-

* Véase el importante trabajo de J. LE MOYNE, Les
Sadducéens (Col. Etudes Bibliques). Gabalda, Paris 1972.



ceo» equivale sencillamente a «herético» (la censura
catélica de los siglos XIl, Xlll y XVI reemplazé mu-
chas veces por «saduceos» el término minim «heréti-
cos» en el que veia la designacién de los judeo-cris-
tianos).

Tanto el origen como la significacion de la pala-
bra «saduceos» son enigméticos. Se explica el fend-
meno generalmente asociando el término con los des-
cendientes o partidarios de Sadoq, sacerdote de Da-
vid (2 Sam 8, 17) y de Salomén (1 Re 2, 35). Pero el
asunto no esta claro ni mucho menos.?

De los saduceos se habla en los escritos de Fla-
vio Josefo (que, aunque fariseo, nunca les acusa de
ser malos judios) y en el Nuevo Testamento. Un rela-
to de la literatura rabinica que parece poder datarse
en el siglo primero después de Cristo {en la nota de
Abbot Rabbi Natan) indica que la separacién entre fa-
riseos y saduceos tuvo lugar al final del siglo Il an-
tes de Cristo; parece que esta informacién es cierta.

Los saduceos, como ya hemos dicho, eran parti-
darios tGnicamente de la autoridad de la escritura, que
restringian al Pentateuco. Basados en esta conviccién,
rechazaban los dogmas y creencias tardios de los fa-
riseos: la resurreccion de los muertos, la inmortali-
dad personal, la existencia de angeles y demonios,
etcétera. Sin embargo, esta actitud no fue obsticulo
para que hicieran frente a los cambios sociales, ni
para que produjeran su propia halakah, de la que se
conocen algunos ejemplos.

2. Los qumranitas

A partir de 1947, las grutas del desierto de Juda
revelaron a los investigadores la existencia de nume-
rosos elementos de la biblioteca de una comunidad

3 FEl plural, tal y como se encuentra en el Nuevo Tes-
tamento, es saddoukaioi, lo cual permite suponer la vo-
calizacion saddaqi (la dificultad radica en el hecho de que
no se conocen con certeza mds que las consonantes he-
breas, sdwgqi en singular, sdwqym en plural) que dificil-
mente puede derivarse de Sadoq.

judia que, durante ios dos ultimos siglos antes de
nuestra era, y hasta la gran rebeli6n judia contra los
romanos {70 después de Cristo), se habfa entregado
a una vida religiosa un tanto particular en los alrede-
dores de Qumran, junto al Mar Muerto.* Una de las
particularidades de este grupo, muy emparentado con
los esenios, tanto por sus costumbres como por sus
textos, es que su comunidad se habia organizado to-
talmente fuera del templo y precindiendo de él, en
una época en la que éste existia todavia con toda
su fuerza tanto simbdlica como social. Ahora bien, los
qumranitas eran gente que practicaba la escritura. La
vida de la comunidad, denominada la comunidad de
la nueva alianza, estaba estructurada en gran parte
alrededor de la lectura de la escritura y de su co-
mentario.

Sélo la escritura reemplazaba al templo v a su
culto. Ahora bien, para estas gentes, en la escritura
existian «cosas evidentes» (nigelot) y «cosas escon-
didas» (nisterdt). Las «cosas evidentes» eran los pre-
ceptos enunciados en la Torah (la Torah escrita, ya
que para ellas no habia otra} en términos claros y
concretos y sobre los que nadie podia discutir; las
«cosas escondidas» eran las leyes formuladas de ma-
nera vaga e imprecisa: gracias a una bisqueda inter-
na e ininterrumpida de la escritura, se iba llegando a
una precision mayor. Esta blusqueda se llamaba mi-
drash hattorah, <blisqueda de la ley». Los qumranitas
creian poseer el carisma de la interpretacién y utili-
zarlo de manera infalible; se llamaban incluso «pro-
fetas» y se consideraban como tales en el cumpli-
miento de esta tarea. En Qumran, por otro lado, se
creia en el descubrimiento y revelacion progresivos
de la Torah; éste era el fruto de los «escudrifiadores

¢ Esta biblioteca ——o mds bien bibliotecas— contenia
textos biblicos en hebreo y en griego, libros de tipo apo-
caliptico, obras propias de los qumranitas (comentarios
biblicos, himnos, etc.) y textos profanos. Véase A. DU-
PONT-SOMMER, Les Ecrits esséniens découverts prés de
la Mer Morte. Payot, Paris *1964 (obra muy documentada
y de fécil acceso, con traduccién de los textos mds im-
portantes), o J. T. MILIK, Dix ans de découvertes dans le
désert de Juda. Cerf, Paris 1957.



Monjes
anteriores al monaquismo

La regla de la comunidad de Qumréan, que los edi-
tores llamaron <Manual de disciplinas, es uno de los
primeros y grandes manuscritos descubiertos en las
grutas de Qumrén. Un ejemplar practicamente intacto
fue descubierto en la gruta I. En la gruta IV se han des-
cubierto igualmente una serie de fragmentos que per-
tenecen a un texto mucho mds puro que el de la gru-
ta I. El gran manuscrito estd formado de cinco hojas de
pergamino con once columnas de texto. Poseemos igual-
mente dos apéndices de esta regla, encontrados en
fragmentos dispersos en la gruta I; se les llama gene-
ralmente la regla de la congregacion y /as bendiciones.

La obra comprende cinco partes. Titulo e introduccicn
(1, 1-15). En segundo lugar, la descripcién de la cere-
monia de entrada en la alianza (inspirada por el texto
del Dt 28-30) y del ritual de renovacién de esta dltima
(1, 16-11, 12). La tercera parte es de cardcter doctri-
nal (ill, 13-1V, 26) y presenia la historia del mundo co-
mo dominada por el poder de los espiritus; la humani-
dad, por su parte, estd igualmente dividida en dos gru-
pos: los hijos de las tinieblas y los hijos de la luz. A
continuacion encontramos una serie de prescripciones:
series de castigos para las diversas faltas, organizacién
interna de la vida de la comunidad; méds adelante, se
encuentran una serie de elementos escatolégicos que
explican la funcién santificadora del grupo que vive en
la espera mesidnica (V, 1-IX, 11). La dltima parte (IX,
12-X1, 22) contiene una serie de pdrrafos sobre el ca-
lendario (que es el mismo que el del libro de los Jubi-
leos y el del libro de Enoc) y sobre Ila pureza legal; se
encuentran igualmente una lista de resoluciones préc-
ticas en forma de composicién himnica.

Los géneros literarios de la regla son varios y co-
rresponden a las diversas partes de la obra. Estos gé-
neros eran comunes y corrientes en aquella época, lo
que quiere decir que no son propios de la gente de
Qumrén; ahora bien, hay que reconocer que en estos
textos adquieren una coloracién global propia, debido a
la calidad intrinseca de la regla, que constituye uno
de los primeros intentos conocidos de reglamentacién
de la vida mondstica. A pesar de todo, la unidad de ins-
piracion es mdés bien débil. El autor estd en armonia

constante con los textos biblicos, aunque rara vez cita
la biblia expresamente. Muchas veces, se trata senci-
llamente de un mosaico de textos biblicos adaptados y
modificados. Nos encontramos frente a una sintesis
religiosa profundamente biblica, la cual, contrariamente
al rabinismo, considera practicamente como de igual
valor la literatura profética y los textos originarios de
Moisés.

De toda una serie de datos que el texto ofrece, se
saca la conclusién de que la regla refleja un estado to-
davia embrionario de la comunidad de Qumrédn (15
miembros bastan para que la comunidad sea represen-
tativa; la marcha de la élite al desierto se presenta
como misién futura; los edificios comunitarios de Qum-
ran no habian sido construidos todavia; la alusién a los
sacrificios muestra que adin no se habia roto definitiva-
mente con el templo; etc.). Quizd se trate del texto
mds antiguo de la comunidad que habria que situar an-
tes de la persecucién del maestro de justicia —perso-
naje que muchos consideran como autor, o por lo me-
nos inspirador esencial del documento— desencadena-
da contra él por el sacerdote impio. Algunos van toda-
via més lejos y consideran el documento como el pro-
yecto a partir del cual se habria constituido mds tarde
la comunidad. De ahi que la primera redaccion habria
que situarla antes de la persecucién de los fariseos y
probablemente del maestro de justicia y de los suyos
por Alejandro Janneo (103-76 antes de Cristo).

La meta teoldgica de la regla es eminentemente co-
munitaria. La comunidad representa a Israel; constitu-
ye el «resto de Israel», tnico grupo fiel. Los sacerdo-
tes ocupan los puestos predominantes: estén unidos en
linea directa con Sadog gracias a una Interpretacion
bastante flexible de Fzequiel (44, 15). Por el contrario,
no se encuentran alusiones a la descendencia davidica
ni a la funcién real. La regla se sittia directamente en
la perspectiva de Ezequiel: en efecto, en su descrip-
cién del nuevo pueblo post-exilico, este profeta omite
el puesto del rey hablando dnicamente de un principe,
cuya funcién, grandemente disminuida, deja el puesto
de importancia al culto y al sacerdocio.




de la ley». La Beth hattorah, «casa de la ley», servia
incluso para designar al grupo de los gqumranitas que
utilizaban la expresion derék Yahweéh, «camino de Ya-
vé» para designar el judaismo que practicaban y cul-
tivaban. Este «camino» consistia sencillamente en el
estudio de la ley de Moisés, en la observancia de
los preceptos revelados «en su tiempo», e igualmente
en la sumision a las revelaciones de los profetas; es-
to quiere decir que los escritos proféticos ocupaban
igualmente un lugar fundamental en el descubrimien-
to de los tesoros escondidos de la tey de Moisés.
Estas practicas y las ideas subyacentes que las fun-
damentaban, podian armonizarse dificilmente con lo
que mas tarde serd la ensefianza de los rabinos, para
quienes la ley escrita no podia ser interpretada por
si misma: necesitaba la ley oral, revelada a Moisés
en el Sinai al igual que las demas revelaciones.

*

El judaismo rabinico definié su teoria y su doctri-
na de la Torah de manera radicalmente distinta a la
de estos dos grupos, saduceos y qumranitas, para
quienes sélo existfa una ley, la escrita, en la que se
comprendian tanto los escritos atribuidos a Moisés
como los textos de los profetas. Ahora bien, unos
siete siglos mas tarde, cuando los Geonim habfan im-
puesto el Talmud de Babilonia como gran texto con
valor normativo para todo el judaismo, se produjo una
vigorosa reaccién: la de los garaitas, que provocaron
un auténtico renacimiento de la «sola scriptura» de
los saduceos y sobre todo de los qumranitas.

3. Los “protestantes”
del judaismo:
los qaraitas

En cierta manera, los qaraitas ocupan en el ju-
dafsmo el lugar ocupado por los protestantes en el

cristianismo 3 El nombre no es sino la transcripcion de
garaim, «lectores (de la escritura)», palabra que vie-
ne del verbo hebreo qard «leer» (a los qaraitas se
les llam6 igualmente Bené-Miqerd «hijos de la escri-
tura»). Etimolégicamente, pues, los garaitas son los
«biblistas» o «escriturarios», que efectivamente lo se-
rédn desde el punto de vista histérico.

La “géniza” del Cairo

La palabra aramea géniza (de génaz, «esconders,
«valer mucho») designa una sala, un cuarto, adya-
cente a la sinagoga, cuya funcién era guardar los
manuscritos de la ley inutilizados por el uso: como
estos manuscritos eran considerados como sagrados,
ya que contenian el nombre divino, no podian ser
ni destruidos ni profanados.

Por pura casualidad, en 1896, se descubrié en la
géniza de una sinagoga qaraita del Viejo-Cairo [igle-
sia cristiana dedicada a san Miguel y convertida en
sinagoga en 882), un lote excepcional de manuscri-
tos, de los cuales algunos remontan al siglo VII:
poemas litdrgicos, escritos privados, y sobre todo
fragmentos de libros biblicos. La importancia de
este descubrimiento, unos sesenta afios antes del de
Qumrdn, pone a los dos acontecimientos casi en un-
plano de igualdad.

Estos manuscritos se encuentran actualmente en
las grandes bibliotecas, en Estados Unidos, Rusia
{Leningrado) y sobre todo en Inglaterra (Cambridge,
Oxford y Londres). El examen de los textos biblicos
fue de suma utilidad para determinar la historia de
la transmisién del texto biblico de la escritura. Se
lleg6 incluso hasta poder determinar las etapas de
su vocalizacion (de la «masora»=). Muchos de los
fragmentos de la Géniza eran ejemplos de los mul-
tiples intentos llevados a cabo por las rabinos, tan-
to palestinos como babilonios, para vocalizar el texto
biblico. Entre los textos mds celebres, debemos men-
cionar los largos trozos del texto hebreo del Ecle-
sidstico y dos manuscritos del documento de Da-
masco, del que se han encontrado algunos fragmen-
tos en los textos descubiertos en el Mar Muerto.

5 Véase la obra bastante erudita, aunque de fdcil lec-

tura, de A. PAUL, Ecrits de Qumran et sectes juives aux
premiers sigcles de l'lslam. Recherches sur ['origine du
garaisme. Letouzey et Ané, Paris 1969.



Hacia la mitad dei siglo VIII, en Bagdad, el rabino
Anan Ben David, —el Lutero del judaismo— rompe
con la tradicion judia y proclama la vuelta al texto
de la ley: «jEstudiad la ley a fondo!», era su consig-
na. Escribié un libro de preceptos cuya primera mi-
sion era la de suplantar en la vida de los fieles, lla-
mados primeramente ananitas, a la Mishnah y al Tal
mud. Esta corriente se extendié rapidamente entre
los judios de lrak y de Persia y, mas tarde, a partir
del siglo 1X, en Palestina. Pasando por Constantino-
pla, llegaria hasta la Europa central y oriental; flore-
cié mas o menos segln las épocas, hasta las triste-
mente célebres persecuciones del siglo XX. Actual-
mente, quedan sélo algunos cientos de garaitas en
~e| mundo.

Como gentes de! libro que eran y defensores (ni-
camente de la «ley escrita», los garaitas se dedica-
ron rapidamente al estudio cientifico de la biblia. En-
tre los siglos 1X al X!l, se suceden auténticas fami-
lias de investigadores. Fruto de sus trabajos son toda
una serie de comentarios francamente serios. Sus co-
mentarios sobre los profetas merecen una atencién
especial. Los intérpretes qaraitas, herederos en este
aspecto de la gran tradicién profética y de las ense-
flanzas de los maestros de Qumran, eran partidarios
y defensores de una auténtica teoria de la ilumina-
cidn; vefan en los «escudrifiadores de la ley» (titulo
comiin a los qumranitas y a los qaraitas, como otros

muchos) verdaderos «profetas» inspirados por Dios.
Movidos por este afan y para realizar mejor su tarea,
los qaraitas promovieron dificiles estudios sobre la
lengua hebrea; fueron los primeros que compusieron
las primeras gramdticas y diccionarios, como por
ejemplo el importante diccionario publicado en el si-
glo X por Abrahan al-Fassi: uno de los primeros y
més importantes trabajos de este género en la histo-
ria de la filologia hebrea.

Como ya hemos dicho, existe un estrecho paren-
tesco, tanto literario como teolégico, entre los tra-
bajos exegéticos de los grandes comentadores ga-
raitas de la escritura y los manuscritos de Qumran.
Una vez que se implanté en Palestina, es decir, una
vez organizado, el garaismo se impregné de una li-
teratura no ignorada por ciertos circulos de la época,
entre la que se encontraban con toda probabilidad al-
gunos textos de Qumran. Sabemos, en efecto, de ma-
nera casi cierta que, hacia 800, se descubrieron libros
biblicos y no biblicos en una cueva del sur de Pales-
tina. Este acontecimiento, precursor de los grandes
descubrimientos del desierto de Judd a partir de 1947,
explica el lazo de unién material entre qumranitas y
garaitas; sin embargo, a pesar de un paréntesis hist6-
rico de casi ocho siglos, el lazo profundo y teérico
—la «sola scriptura»—, continuaba viviendo en esta-
do latente, ciertamente, perc no por ello menos real.

La funcion “post-biblica’ del rabinismo

El examen de la antitesis histérica en la que estan
presentes por un lado los que defienden la «sola
scriptura» y por otro los defensores de la dualidad de
la ley, nos lleva a las siguientes reflexiones:

1. A pesar de la constante ensefianza de los ra-
binos a propésito de la existencia de dos leyes reve-
ladas, una escrita y otra oral, el judaismo rabinico se

inclind paradéjicamente, ya desde sus origenes, hacia
la «sola scriptura». La historia del rabinismo, desde
la seleccion de los halakét cuyo producto fue la Mish-
nah hasta la enorme compilacién que lleva por nom-
bre Talmud, es de hecho la historia de una escritura,
més aan, la historia de la recuperacion material de
la ley oral como tal y de su transformacién en ley es-



crita. Con el Talmud, el judaismo se queda sin tradi-
cién oral, y sin embargo, ésta ultima era tedricamen-
te necesaria en su concepcion de la doctrina de la re-
velacidn. En adelante, el judaismo se situaba en re-
lacién esencial a un corpus sumamente amplio, en el
gue 1a escritura en sentido estricto ocupaba un lugar
modesto e incluso subsidiario. De hecho, la ensefian-
za oficial consistia en el comentario del Talmud, que
era un comentario de la Mishnah, y no ya de la es-
critura. La opinién tradicional segln la cual la ley oral
era de origen sinaitico, conferia a la literatura talmd-
dica las mismas cualidades que la escritura revelada.
La situacion no podia ser mas contradictoria.

2. La posicidon de los qumranitas habia adquirido
ya importancia en Palestina antes de la ruina del tem-
plo. Es muy significativa su tendencia a canonizar ex-
clusivamente la escritura, tanto en la practica religio-
sa como en la investigacion, fuera del templo y pres-
cindiendo de él. Parece que, a pesar —o a causa— de
la desaparicion fisica de sus partidarios, la posicion
de las gentes de Qumréan determiné, de manera la-
tente pero no menos eficaz, la tarea de los judios fa-
riseos, quienes, después del afio 70, organizaron de-
cididamente y sin ninguna nostalgia el judaismo sin
templo en una tensién constante hacia la escritura.
La contradiccion que acabamos de sefalar —la afir-
macion de la necesidad de una ley oral y la fijacién si-
multanea por escrito de las tradiciones orales— jen-
contraria asi una explicacién histérica correcta?

3. A pesar de las causas evidentes —fruto de
factores tanto politicos y sociales como persona-
les &~— de su nacimiento, el garaismo se manifesto, en
su reaccién post-talmddica, como una sintesis signifi-
cativa pera contradictoria al mismo tiempo. La vuelta
a la «sola scriptura» sefialaba, en efecto, el aspecto
contradictorio del corpus talmudico oficial, escritura
camuflada. Pero, al hacerlo, homologaba este aGltimo
por el hecho mismo de rechazarlo. Por ello, a pesar de
sus éxitos mas o mencs grandes durante varios si-
glos, la actitud garaita era conservadora. El hecho de
que el qaraismo se entroncase tan facilmente con la
literatura de Qumran, nueve o diez siglos anterior a
ella, es sumamente significativo. En efecto, en el ju-
daismo, el Talmud era escritura; la religion judia no
era ya «biblica»: en adelante seria «talmidica». Por
ello funcionaba y vivia de esta manera vy, por ello, era
susceptible de ser reformada.

4. Las observaciones y proposiciones de este ca-
pitulo preliminar tienen por objeto plantear, negativa-
mente, el problema de las condiciones y de la origi-
nalidad de una religion «biblica». Las paginas que si-
guen examinaran el problema histéricamente, partien-
do de bases positivas.

¢ Léanse los anélisis y las conclusiones de A. PAUL,

Ecrits de Qumran et sectes juives..., ¢. [il.



LA BIBLIA
DE
FLAVIO JOSEFO

Flavio Josefo es, desde varios puntos de vista, un
personaje ambiguo. Judio palestino, de obediencia fa-
risea, escribié la historia completa de su pueblo en
la lengua, manera y costumbre de los historiadores de
la gentilidad. Asceta convertido en diplomético, inte-
lectual y alto funcionario, fue jefe guerrero en la re-
sistencia contra Roma, pasando a ser poco después
el protegido de sus vencedores. Su destino fue una
cascada de contradicciones y paradojas, lo que con-
tribuyé a que su obra literaria —obra de un judio—
fuera sisteméaticamente rechazada por el judaismo
hasta hace muy poco tiempo y que fueran precisa-
mente los cristianos los que la salvaran, explotando-
la abundantemente durante los primeros siglos de
su historia.

Lo mas interesante de la obra de Josefo radica en
el hecho de su contemporaneidad con el Nuevo Tes-
tamento, tanto desde el punto de vista politico, como
cultural y religioso. Josefo construyé su importante
obra después de la ruina total e irreversible de la
nacion judia y su funcién presenta un cierto parecido
analégico (sin olvidar, claro esta, el papel fundamen-
tal de la fe en la resurreccién de Jesis) con la de
los evangelios y los Hechos de los apdstoles, que
fueron redactados igualmente después del fracaso pa-

lestino del personaje [lamado hijo de David. En ambos
casos, la escritura y el libro manifestaban y garanti-
zaban, en cuanto viviente, un grupo histérico preciso,
ya que en adelante se convertia en un posible lector.

Un destino paraddjico

Josefo, hijo de Matias, nacié el 37 6 38 de la era
cristiana; era la época de la accesién al trono de
Caligula. Hijo de sacerdote por parte de padre, des-
cendia de los asmoneos por parte de madre. Aristo-
crata fino y dotado de grandes talentos ya desde jo-
ven —parece que los rabinos le consultaron cuando
sélo tenia 14—, sigui6 el ciclo de los estudios rabi-
nicos. Después de pasar 3 afios en el desierto en
compaiiia del eremita Banus, se afili6 a los 19 afios
al partido de los fariseos; se instalé en Jerusalén,
donde pronto empezé su actividad politica. En el afio
64, fue enviado a Roma para solicitar del emperador la
liberacién de los sacerdotes encarcelados; en este
viaje establecera sélidos lazos de amistad con perso-
najes importantes que, mas tarde, le seran sumamen-
te atiles. A su vuelta de Roma, encontré a sus com-
patriotas en plena efervescencia: la idea de la rebe-



lién contra Roma, cuyo poder habia impresionado pro-
fundamente a Josefo en su viaje y estancia en la ca-
pital del imperio, se habia apoderado peligrosamente
de todos los espiritus.

En el afio 66, las autoridades de Jerusalén se ha-
bian unido casi unanimemente, aunque con cierta re-
signacién, a los partidarios de la insurreccion; orga-
nizan metédicamente la rebelién y preparan la resis-
tencia al ataque romano que se esperaba del norte.
A Josefo se le encargé la defensa del territorio ga-
lileo. Intenté calmar primeramente la agitacién local,
organizando al mismo tiempo la regién administrativa
y militarmente. Da la impresién de que estaba conven-
cido de la imposibilidad de una victoria judia sobre los
romanos, por lo cual parece que intentdé evitar la
guerra. Esta prudencia hizo que los partidarios acé-
rrimos de la resistencia (reunidos en torno a Juan
de Gischala) sospecharan de su lealtad y creyeran
que se habia vendido al enemigo. En la primavera del
67, los 60.000 hombres de las legiones romanas, di-
rigidos por el prestigioso general Vespasiano, entraron
en Galilea, invadiéndola por completo. Josefo se re-
fugié en Jotapata, plaza fuerte que defendi6é con va-
lentia y astucia. Cuando esta Gltima cay6 en manos
de los romanos, se escondié en una gruta con cuaren-
ta de sus soldados. Se escapé con otro judio, por
suerte o por astucia, de un suicidio colectivo y se
entregé a los romanos. Profetiz6 a Vespasiano que
llegaria a emperador, al igual que su hijo Tito. Esto
le salvd la vida.

En julio del 69, Vespasiano fue proclamado empe-
rador por sus legiones. Josefo fue liberado. Acom-
pafié a Tito a Jerusalén y asisti6 al asedio de la
ciudad. Sirvié de intérprete y de intermediario entre
los dos campos, lo que le valié el odio mortal de sus
contemporaneos. Después de la caida de Jerusalén,
fue a Roma y asisti6 al triunfo de los vencedores de
su propio pueblo, llevando a continuacién una vida
tranquila de cortesano culto. Adquirié la ciudadania
romana, tomé el nombre gentilicio de los Flavios (Fla-
vio) y vivié gracias a una pensién del emperador. Mu-
rié probablemente al principio del siglo Il. Segtn Eu-

sebio de Cesarea, sus obras se encontraban en la bi-
blioteca publica y en la misma Roma le levantaron
una estatua.

Una importante obra literaria

Josefo se dedicé en Roma a escribir. Su obra lite-
raria es amplia y de suma importancia tanto para los
estudios histéricos como para la investigacion biblica.
Cuatro de sus obras, muy diferentes entre si, han lle-
gado hasta nosotros:

1. La guerra de los judios!

Josefo redacté esta obra primeramente en arameo,
su lengua materna, poco después del desastre del
afo 70. Mas tarde la rehizo, completé y redacté en
griego, ayudado por sus asistentes (synergoi} en el
trabajo de redaccién. Se publicé al final del reinado
de Vespasiano, entre los afios 75 y 79. El periodo de
estudio abarca desde la intervencién de Antioco Epi-
fanes en Palestina (175 antes de Cristo) hasta la cai-
da de Masada (73 6 79 después de Cristo). Practica-
mente, es la Unica fuente que poseemos para el es-
tudio de estos dos siglos de historia judia. Josefo
se nos presenta como un historiador del estilo de
sus protectores los Flavios, tanto en los puntos de
vista que adopta como en las fuentes que utiliza (po-
siblemente, notas de guerra de Vespasiano y Tito).
Sigue ademés los principios historiograficos de las
escuelas helenisticas contemporaneas. Sin embargo,
a pesar de todas las concesiones amplias y necesa-
rias que Flavio Josefo tiene que hacer a la historio-
grafia de la gentilidad, a su politica y a su cultura,
no deja por ello de ser un historiador judio, fiel a
la inspiracidn tradicional de la <historia de la sal-
vacién»: en sus obras se encuentra una idea religio-

' En griego, la Peri tou loudaikou polémou; en latin, la
De bello judaico, que recuerda la De bello Gallico de Cé-
sar y la De bello Jugurthino de Salustio.



sa de la historia que concuerda perfectamente con
la ensefianza secular de los padres de Israel. Por
ejemplo, si concede una gran importancia a la Tyché
(«Fortuna»), valor esencial «que habfa pasado al cam-
po de los romanos», es sencillamente para hacerla
comprensible a la luz de la constante preocupacion
gue Dios ha manifestado continuamente por su pue-
blo recalcitrante. El desastre del afio 70 lo explica
de la misma manera que los antiguos profetas: era
el fruto de la ruptura de la alianza por el pueblo
elegido. Citemos dos textos muy significativos desde
este punto de vista: «Creo que si los romanos hubie-
ran tardado mas tiempo en castigar a todos aquellos
miserables, la ciudad habria sido tragada por algidn
abismo o destruida por una inundacién, o habria atrai-
do a ella el rayo de Sodoma; en efecto, la raza que
la ciudad habia producido era mucho mas limpia que
la que habia sufrido todos estos castigos, una raza
de hombres cuya furia arrastré tras de si la ruina de
todo un pueblo» (V, 566) —«Jerusalén merecié todos
estos desastres porque habia producido una genera-
cion de hombres que fue el instrumento de su ruina»
(VI1, 408]).

2. Las Antigliedades judias?

Esta obra se terminé el afio 13 del reinado de
Domiciano (93-94); por aquel entonces, Josefo tenia
56 afos y llevaba ya unos veinte en Roma. Se trata
de una amplia coleccién de 20 libros, que abarcan
la historia de Israel desde el relato de la creacién
del mundo hasta la época del procurador romano en
Palestina Gessius Florus (64 después de Cristo). Po-
demos decir que, en cierto modo, es la Biblia de Jo-
sefo. Siguiendo el ejemplo de Dionisio de Halicarnaso
(siglo |1 antes de Cristo}, que habia compuesio sus
Antigiiedades romanas (Romaiké Archaiologia) tam-
bién en 20 libros —que abarcan dsede los tiempos
mitolégicos hasta la primera guerra ptnica—, Josefo

* En griego: loudaiké Archaiologia.

quiso manifestar en esta obra impresionante, y a
pesar del desastre nacional, e! valor y la coherencia
histéricas, no tanto de una nacién, cuanto de un gru-
po vivo todavia, llamado lIsrael, y al que éI mismo
representaba de manera auténtica en fa corte del
vencedor.

Las Antigiiedades se dividen en dos partes préac-
ticamente iguales. La linea de demarcacion se sitta al
término del exilio (final del libro X). Josefo, en la pri-
mera parte, depende estrechamente del texto de la
escritura y de su interpretacién tradicional. Sin em-
bargo, construye una mezcla bastante curiosa a base
de los libros de los Reyes y de las Croénicas, utili-
zando, segun parece, dos versiones: una semitica (en
ciertas partes se trataria de una traduccién aramea
de origen palestino o targum) y la otra griega. A di-
ferencia de los rabinos, considera la traduccién grie-
ga de la biblia, llamada los Setenta, como un texto
{biblia) precursor del suyo: esto quiere decir que
Josefo se considera, en el momento en el que vive
y en el lugar donde escribe, como auténtico artesano
de una verdadera produccién biblica. Mientras que
en el Octateuco {de Génesis a Rut) da la impresién
de que domina las fuentes semiticas, parece que las
traducciones son hechas por él mismo, de 1 Samuel
a 1 Macabeos en cambio da la impresién de que la
biblia griega es la base de su obra. Mas atin, si hasta
Nehemias Josefo sigue en su relato el orden narra-
tivo de los libros de la biblia, no sucede lo mismo en
lo que sigue. El vacio existente entre Nehemias y
Antioco Epifanes (440-175 antes de Cristo) lo va lle-
nando gracias a una serie de fuentes, la mayor parte
de las veces legendarias y de caracter apologético:
asi, por ejemplo, el relato novelado del encuentro de
Alejandro Magno y el sumo sacerdote de Jerusalén
(XI, 304-347) y la amplia cita de la Carta de Aristeas
(Xil, 12-118). Desde 134 hasta el 37 antes de Cristo
(subida al trono de Herodes), se sirve de Estrabon
y sobre todo de Nicolds de Damasco (amigo e his-
toriografo de Herodes el Grande y autor de una His-
toria universal).

Josefo afirma que no ha afadido nada al relato



Introduccion de las Antigiiedades judias (extractos)

«Por lo que toca a la presente obra, si me he deci-
dido a llevarla a cabo es porque he creido que les pa-
receria digna de atencién a los griegos: en efecto, en
ella se encontrard toda la historia de nuestra antigiie-
dad, asi como la exposicién de nuestra constitucién po-
litica, traducidas de los libros hebreos. Ademds, ya
cuando escribi la historia de la guerra, habia pensado
mostrar lo que fueron los judios en los comienzos, cué-
les fueron sus destinos, qué gran legislador les ense-
f6 la piedad y el efercicio de las otras virtudes y cuén-
tas y qué largas luchas tuvieron que soportar antes de
esta dftima guerra en la que se lanzaron contra los ro-
manos contra su voluntad. Pero, como este tema abar-
caba demasiadas materias, he hecho con todas ellas
una obra aparte, con su principio y fin propios, dando
asi a mi obra sus justas proporciones. Pero, con el
tiempo, y como tantas veces sucede a quienes se de-
dican a una tarea dificil, tuve mis dudas y me invadié
la pereza para traducir un tema tan importante a una
lengua extranjera cuyas costumbres no nos son muy
familiares. Sin embargo, algunas personas &vidas de
conocer esta historia me presionaban para que la es-
cribiera, y el que mds lo hizo fue Epafroditas, hombre
que vive dedicado a la erudicién, pero que prefiere
sobre todo la ciencia histérica, porque se ha visto en-
vuelto en acontecimientos de gran importancia y ava-
tares diversos, en los que a pesar de todo mostré siem-
pre una entereza extraordinaria y una dedicacion total
a la virtud. Me dejé pues convencer, ya que no se can-
sa de animar a todos aquellos que sean capaces de rea-
lizar una obra Gtil o bella, y un tanto avergonzado de
dar a entender que mi comodidad personal era més im-
portante para mi que la realizacion de una obra bella,
me enardeci y animé; ademds de estas razones, exis-
tia otra y no de pequefia importancia, y era que, por
una parte, nuestros antepasados estuvieron siempre
dispuestos a comunicar su historia y que, por la otra,
algunos griegos tenian auténtico deseo de conocerla.
En efecto, me di cuenta de que el segundo de los pto-
lomeos, rey que se interesé grandemente por la cien-
cia, que coleccion6 infinidad de libros, se habia preo-
cupado de la traduccién al griego de nuestro c¢édigo y
de la constitucién politica que en é| se contiene; por
otro lado, Eleazar, que no desmerecia de ninguno de
nuestros sumos sacerdotes, no tuvo ningiin inconve-
niente en conceder al rey Jo que solicitaba; ahora bien,
si entre nosotros no hubiera habido una tradicion segtin
la cual todo lo bueno no puede permanecer secreto, se
habria opuesto categ6ricamente al deseo del rey.

Por ello, pensé que, en mi caso, debia imitar la
conducta liberal del sumo sacerdote y pensé que to-
davia en nuestros dias existe mucha gente que tiene
afén por instruirse como el rey Ptolomeo. Este, en
efecto, no tuvo tiempo de recoger todos nuestros ana-
les; la gente enviada de Jerusalén a Alejandria para
que hiciera la traduccion le transmitié Unicamente la
parte juridica.

Ahora bien, los datos que nos ofrecen las santas es-
crituras son innumerables; en efecto, en ellas se con-
tiene la historia de cinco mil afios, y nos cuentan infl-
nidad de aventuras imprevistas, muchos hechos de gue-
rra, hazafias de guerreros, revoluciones politicas. En
conjunto, lo que esta historia nos ensefia, si tenemos
el coraje de leerla, es que los hombres que son fieles
a la voluntad divina y procuran no infringir su maravi-
llosa legislacién, van prosperando a pasos agigantados y
que Dios les concede ademds, como recompensa, la
felicidad; ahora bien, desde el momento en que se se-
paran de la estricta observancia de esas leyes, el ca-
mino que siguen se hace impracticable y sus esfuerzos
para conseguir o gue creen ser el bien se convierten
en males irremediables.

Recomiendo ya desde ahora a todos aquellos que
lean estas pdginas, que eleven sus pensamientos a
Dios y que examinen si nuestro legislador tuvo una
concepcion satisfactoria de su naturaleza, si le asigné
siempre una funcién de acuerdo con su omnipotencia,
evitando hablar de €l con un lenguaje lleno de f4bulas
impropias y que se encuentran en otros lugares; y esto
a pesar de que, tratdndose de un periodo de tiempo tan
amplio y lejano, hubiera sido normal que hubiera in-
ventado muchas cosas. En efecto, vivi6 hace dos mil
afios, en épocas tan lejanas que ni los poetas siquiera
se atrevieron a situar en ellas el nacimiento de los dio-
ses, y atin menos la actividad de fos hombres y sus
leyes.

Estos datos exactos de las escrituras son pues los
que voy a exponer a lo largo de mi relato, cada uno
en su lugar, como lo habia prometido que lo haria en
esta obra, sin omitir ni afiadir nada» (Antigliedades ju-
dias (1, 5-17).

1 El término griego utilizado por Josefo para traduccién es «exe-
gésin=. En estas lineas, Josefo resume la historia de la traduccién
de la biblia al griego por los Setenta, segin la carta de Aristeas.




biblico. Sin embargo, si comparamos la obra de Jo-
sefo con el texto tradicional y canénico, constatamos
que en sus escritos introduce toda una serie impor-
tante de materiales diversos que tienen su origen en
tradiciones para-biblicas, tanto judias como no judias.
Asi, por ejemplo, un cierto nimero de leyendas po-
pulares (haggadah) a propésito del nacimiento de Moi-
sés? y de la historia de los patriarcas, historias que
la biblia candnica desconoce, pero conocidas proba-
blemente por los judios de su época, ocupan un lu-
gar importante en las Antigliedades. Lo mismo suce-
de cuando Josefo describe el reparto de las tribus
en la parte septentrional de Palestina, utilizando su
propio mapa del pais de Galilea, mucho méas amplio
que el del libro de Josué (c. 19}, en el que en prin-
cipio se inspira. lgualmente, en el relato de la crea-
cion, en el que se percibe la influencia clara del co-
mentario de los dos capitulos del Génesis de su in-
mediato predecesor Filon de Alejandria. Incluso en
su presentacion de la ley y de las partes juridicas de
los libros biblicos sigue tranquilamente las leyes pa-
lestinas (halakah) que estaban en vigor en su tiem-
po. Tampoco podemos olvidar las omisiones caracte-
risticas de su obra, como, por ejemplo, el episodio
del becerro de oro y el de la ruptura de las prime-
ras tablas de la ley por Moisés. Pero, ademas, Josefo
se inspira igualmente en autores extranjeros al uni-
verso biblico propiamente dicho, toméandolos eviden-
temente como fuentes histéricas y al mismo tiempo
como modelos literarios: escenas de batallas toma-
das de Tucidides o episodios copiados de Herodoto,
etcétera. A veces, Josefo depende de paralelos he-
lenisticos de los relatos biblicos, principalmente de
Demetrio (judio de Egipto que vivié en tiempos de
Ptolomeo IV, 221-204 antes de Cristo), etc.

La enumeracion de algunas de las caracteristicas
y de los elementos principales de las Antigliedades

3 Estas leyendas son muy parecidas a la «haggadah»
de Jestis contenida en los dos primeros capitulos del evan-
gelio de Mateo. Véase A. PAUL, L'Evangile de ['enfance
selon saint Matthieu (Col. Lire la Bible). Cerf, Paris 1968,
192 p.

judias muestra la originalidad fundamental de esta
obra capital. Transportando el dato biblico al presente
y metiéndolo de lleno en las aguas profundas de la
cultura contempordanea, Josefo escribié realmente una
biblia legible.

Es cierto que la situacién politica radicalmente
distinta y su experiencia de ruptura radical le orienta-
ron quizd en esta linea de refundicién de un corpus
ya estructurado (que nosotros sepamos, Josefo es el
primero que sefala claramente los elementos consti-
tutivos de las escrituras —22 libros—, es decir, po-
co mas o menos el Antiguo Testamento tal y como
nosotros lo conocemos actualmente; véase Contra
Apio, |, 39-41). En efecto, en este ambito vital es
donde se situa el factor esencial de las condiciones
de validez de una produccién literaria que pretende
ser tradicional; en esta amplia apertura y en todo
lo nuevo que saca a la luz es donde se sittian igual-
mente los criterios seguros de una fidelidad autén-
tica a la herencia recibida. En este sentido, Josefo
es el sucesor de los grandes autores biblicos. Mas
auln, constituye su posteridad comun: ésta es la razén
por la que podemos decir que las Antigiiedades ju-
dias son una biblia; sitGan y justifican a todo un
pueblo, y no ya una nacién, como a un grupo que
vive en cuanto grupo biblico y grupo lector. Es igual-
mente necesario no olvidar que la redaccion de las
Antigiiedades fue casi contemporédnea de la de los
cuatro evangelios de la biblia cristiana: gran parte
de los materiales, métodos y conceptos, y la situa-
cion politica, eran comunes a Josefo y a los evange-
listas (el parentesco literario entre san Lucas y Jo-
sefo es sumamente interesanie).?

3. La autobiografia®

Esta es la obra de Josefo de menos interés. Cons-
tituye el apéndice de la segunda y dltima edicién

¢ Véase A. PAUL, Le concept de «prophétie biblique»:
Flavius Joséphe et Daniel: RSR (1975} 367-384.
5 En griego: Bios ldsépou.



1. La Historia Eclesidstica de Eusebio de Cesarea

(265-340) y la tradicién manuscrita directa.
(en griego)

En aquel tiempo, aparecié Jesls, hombre sabio, en
tanto en cuanto conviene decirle hombre, En efecto,
fue el autor de obras prodigiosas, el maestro de los
hombres que reciben con alegria la verdad.

Arrastré tras de si a muchos judios y también a
muchos griegos.

Era el Cristo.

Pilato le condené a la cruz, por la denuncia de nues-
tros jefes que no le habian amado antes, ni le amaron
después.

Pero se les aparecié al tercer dia, vivo de nuevo.

Los divinos profetas habian dicho ya estas cosas y
otras diez mil maravillas sobre él.

Hasta el momento, el grupo de cristianos, asi llama-
dos a causa de su nombre, no ha desaparecido.

El “Testimonium

2. De Viris illustribus de san Jer6nimo (342-420).
(en latin)

En la misma época existié Jesls, hombre sabio, en
tanto en cuanto conviene decirle hombre. En efecto,
fue el autor de hechos asombrosos y el maestro de
todos aquellos que reciben libremente la verdad.

Ademas, muchos, tanto judios como griegos, se
hicieron sus discipulos
y se creia que él era el Cristo

Pilato le puso en una cruz por los
celos de nuestros jefes, y los que le
habian amado al principio
perseveraron a pesar de todo en la fe. En efecto, se les
aparecid vivo al tercer dia,
pues los cénticos de los profetas habian predicho estas
maravillas y otras muchas todavia.

Hasta el momento, la raza de los cristianos, cuyo
nombre les viene de él, no ha cesado.

El texto considerado como oficial es el de Eusebio;
corresponde exactamente al de la tradici6n manuscrita
directa, igualmente cristiana. Ahora bien, desde el si-
glo XVI, la autenticidad de este documento ha sido
constantemente puesta en tela de juicio. Origenes (185-
255), que habia leido las obras de Josefo, dice que éste
no creia que Jests fuera el Cristo. Ademés, es dificil
concebir que un historiador judio hubiera podido decir,
hablando de Jeslds: «<En tanto en cuanto se le pueda
llamar hombre» y «era el Cristo», Se han presentado
tres soluciones: algunos piensan que todo este pasaje
fue afadido por los cristianos entre la época de Orige-
nes y fa de Eusebio; otros creen en la autenticidad del
conjunto; finalmente, otros suprimen solamente algu-
nas de las frases que creen ser interpolacién cristiana.

Ahora bien, en el afio 1971, el israelita Shlomo Pi-
nes Ilamé la atencién sobre otra versién del Testimo-
nium que no se habia tenido en cuenta hasta entonces;
se encontraba en la Historia Universal de un obispo
4rabe del siglo X, Agapios, historia que habia sido edi-
tada en francés dos veces por lo menos en 1912 y en
1954 (!).

Este «descubrimiento» desperté el interés por otras
versiones, la de Miguel el Sirio y la de Jerénimo.

No es dificil darse cuenta de las omisiones y afiadi-
dos de la versién de Agapios, si la comparamos con
las otras.

Todo esto nos sugiere las siguientes reflexiones:

1. Es posible que Josefo hablase de Jesds como lo
hizo de Juan bautista (Ant. Jud., 18, 116-119) o de San-
tiago, «el hermano de Jests llamado el Cristo» (20,
200). Pero es imposible que este judio, fariseo, lo hu-
biera considerado como Cristo, sobre todo después de
la catédstrofe nacional.

2, Todas las recensiones del Testimonium que po-
seemos son cristianas; se encuentran insertas en am-
plias sintesis histdricas (Historia Eclesidstica, Historia
Universal, etc.). Por ello, el documento debe ser com-
prendido en el marco de la obra global en la que se
inserta. Si la recensién de Eusebio parece «demasiado
judia», esto es debido a la diferente finalidad de estas
obras, y de sus autores.




Flavianum”

3. La Historia Universal del drabe Agapios (obispo

melquita de Hierépolis, siglo X)
(en arabe)

En aquella época, hubo un hombre sabio llamado
Jests,
cuyo comportamiento fue bueno; sus virtudes fueron
reconocidas.

Y muchos judios y de otras naciones se hicieron sus
discipulos.

Pilato le condené a ser crucificado y a morir.

Pero aquellos que se habian hecho sus discipulos,
predicaron su doctrina.

Contaron que se les habia aparecido tres dias des-
pués de la crucifixién y que estaba vivo.

Quiza fuera el mesias de quien los profetas habian
dicho prodigios.

4. La Crénica siriaca de Miguel el Sirio (patriarca

jacobita de Antioquia, en el siglo XII)
(en sirfaco)

En aquella época, hubo un hombre sabio llamado
JesUs, en tanto en cuanto conviene llamarle hombre.

En efecto, fue el autor de obras extraordinarias y
maestro de verdad.

Muchos judfos y de otras naciones se hicieron sus
discipulos.

Se pensaba que era el mesias.

Pero no segtin el testimonio de los jefes de nuestro
pueblo. Por eso Pilato lo entregé al castigo de la cruz
y murio.

Y los que le habian amado, no dejaron de amarlo.

Se les aparecié al cabo de tres dias, vivo.

En efecto, los profetas de Dios habian dicho de él
todas estas maravillas.

Y hasta ahora no ha cesado el pueblo cristiano cuyo
nombre le viene de él.

3. Es imposible reconstruir el texto primitivo tal y
como Josefo lo redacté. Mds que considerar las diver-
sas recensiones como variantes de un mismo y Unico
texto «primitivos, es necesario ver en cada una de ellas
un texto diferente. Los «textos» tienen su propla «ver-
dad», pero ésta se establece en la historia, con rela-
cién a la situacién en la que se lee y relee dicho texto:
es el presente el que le da vida y significacién. De he-
cho, existen tantos textos primitivos como situaciones
y actos diferentes de lectura, es decir de lugares y de
momentos de produccién textual nueva. La posteridad
de un texto es para éste connatural, no su fruto pdstu-
mo. Por ello, lo que generalmente se llama variante de
un texto es un efecto positivo o un producto de su
lectura y pertenece a su posteridad; solamente ésta
dltima puede darle ahora un sentido verdadero. No es
posible designar el sentido de un objeto que ha prolife-
rado, si se suprime, ya de entrada, su progenie: ni la
vida ni la historia son regresivas.

4. la autenticidad del Testimonium es la de sus
diferentes lugares, histéricos y textuales (la situacion
de produccion de las obras de Eusebio, de Jerénimo...)
en las que este documento encontré un lugar vivo para

él, en una lengua (griego, latin, drabe, siriaco) y en una
forma que le dieron fuerza de significacién, asi como
posibilidad de vivir.

5. Por ello, la tnica manera correcta de resolver el
problema es seguir el texto de Josefo, en cuanto estd
vivo en su posteridad y en su historia. Su valor histéri-
co reside en el hecho de que ha jalonado la historia
literaria cristiana, y la historia cristiana en su conjunto,
durante mds de diez siglos. Esta historia —como suce-
de con las Antigiiedades judias en el caso del judais-
mo— estd constituida por amplias descripciones que,
en los ambientes cristianos, tenian como finalidad ma-
nifestar la eminente coherencia histérica del cristianis-
mo. En resumidas cuentas, podemos decir que la his-
toricidad del Testimonium es /a de las relaciones entre
el cristianismo y el judaismo durante, por lo menos, los
doce primeros siglos de la historia de la iglesia. Es
cierto que el documento es un testimonio sobre Jesus,
pero, en primer lugar, en la medida en que la historici-
dad de Jestis se constituye y se establece en la histo-
ria de una larga y multiforme posteridad. En é| descu-
brimos realmente a JesUs en la historia, es decir en
la posteridad histérica de su obra.




de las Antigiiedades (quizd del principio del siglo
I1}. Trata de responder a las acusaciones de una obra
rival de la Guerra de los judios, escrita por Justo
de Tiberfades. Josefo trata de defender su conducta
durante los 6 meses del alto mando que ejercié en
Galilea y durante el asedio de Jotapata. En esta obra
encontramos breves restimenes de su juventud en
Palestina y de sus afios en Roma. Una de las cosas
mas interesantes es la genealogia del comienzo de
la obra. o

4. Contra Apio®

Este tratado en 2 tomos es la obra més atrac-
tiva de los escritos de Josefo. Constituye una apo-
logia en favor del judaismo y una respuesta a las
criticas que levanté la publicacion de las Antigiie-
dades. Apio es el representante de los enemigos de
Israel. El texto estd redactado con un gran dominio
y arte literarios, mostrando una auténtica familiari-
dad con la filosofia y poesia griegas. En esta obra,
Josefo pretende demostrar la antigliedad de la raza
judia. En ella encontramos los elementos de un pa-
norama general del antisemitismo del siglo 1 de la
era cristiana y numerosas citas de escritos que se
han perdido.

La importancia de la obra
de Josefo

Los que salvaron y dieron celebridad a Josefo
fueron sobre todo los cristianos de la era patristica
y de la edad media. Los escritos rabinicos descono-

¢ Este titulo, cominmente utilizado, no es el de Jo-
sefo. En los padres nos encontramos con el titulo: Pros
tous Hellénas, «Contra los griegos», o bien Péri tés t6n lou-
daién archaibtétos, «Sobre la antigiiedad de los judios».

cen completamente sus obras; el judaismo tradicio-
nal lo rechazé de plano. Por el contrario, Eusebio de
Cesarea, Jer6nimo y otros muchos padres de la igle-
sia lo estimaban grandemente. Sus textos fueron co-
piados y recopiados, traducidos y vueltos a traducir.
Fueron igualmente objeto de retoques e incluso de
censuras, por parte de los cristianos. De todos es
conocida la aventura del célebre «Testimonium Flavia-
num» (testimonio de Josefo sobre Jesls, cuya autenti-
cidad fue objeto de controversias a partir del siglo
XVi: Antigiiedades XVIIl, 63-64) con sus diversas va-
riantes cristianas, en griego, latin, siriaco y darabe.
Se sabe igualmente que el libro VI de la Guerra de
los judios, sobre la toma de Jerusalén el afio 70,
figuraba en ciertas biblias siriacas como texto cand-
nico bajo la denominacién de 5 Macabeos. Durante
la época de las cruzadas, se utilizaron todavia con
més frecuencia los libros de Josefo como guias de
viaje en Palestina.

Todo esto nos hace ver la importancia de la obra
de Josefo no solamente para hacernos comprender
mejor la manera como se constituy6é la biblia cris-
tiana, sino también para apreciar en su justa medida
a toda su posteridad hecha de tantas generaciones
cristianas, que, mas de una vez a lo largo de la his-
toria, dieron a esta obra una significacion viva, actua-
lizandola constantemente. Los libros de Josefo, y so-
bre todo las Antigiiedades judias, constituyen, a pe-
sar de sus innumerables hechos mas o menos dudo-
sos, de sus ambigiiedades y de las parcialidades que
encierran, la lectura fecunda de una inmensa y po-
derosa tradicién. Leer a Josefo significa sencillamen-
te hundirse sin miedo alguno en las fuentes dinami-
cas e inmediatas del cristianismo en cuanto éste es
una religiéon esencialmente biblica. Leer a Josefo en
su posteridad cristiana, significa vivir con su texto
mas de 10 siglos de una historia de la iglesia. Mas
auln, es contribuir a la historia de las relaciones entre
el judaismo y el cristianismo, tanto en la raiz de este
ultimo como en la sélida cadena de sus fases pos-
teriores. Por ello, la obra de Josefo tiene valor in-
tertestamentario: supone, para todas las épocas en



que judios y cristianos han buscado, muchas veces
de manera defensiva ciertamente, y continuaran bus-
cando, la originalidad de sus confesiones respectivas,
un punto cuiminante y de saturacién, en el cual el
paso del Antiguo Testamento al Nuevo Testamento
encontrard, en cierta manera, y bastante objetiva por
cierto, su modelo descriptivo, correspondiente y ade-

cuado. Este paso no es un hecho del pasado; per-
tenece al presente, determinado por todo un conjunto
de relaciones y de interacciones con trayectorias his-
térica y socialmente indefinidas: ahi es donde preci-
samente se sitdan la funcién y la significacién del
prefijo «inter» del término intertestamento.

— «Es... un ardiente defensor de la ley, identifica-
da con la religion judia. Su obra confirma la existencia
de diferentes corrientes a propésito de la funcién Uni-
ca del pueblo judio: a) concepcién guerrera, b] con-
cepcién pacifica. La fe en el destino del pueblo no
cambié a pesar de la brutal decepcién sufrida con la
ruina de la ciudad santa. Ahora bien, en la obra de Jo-
sefo se heleniza y se suaviza. Los antiguos relatos bi-
blicos pierden vigor. Ain més, el Dios de Abrahdn, de
Isaac y de Jacob, el Dios que prometia en su nombre
fidelidad a su pueblo, se despersonaliza, se identifica
a veces con la providencia anénima de los griegos o
con la fatalidad del destino. De esta forma, Moisés se
convierte en el més grande de los legisladores y la
revelacién de Dios a Israel se reduce a las proporcio-
nes de una constitucién politica correcta. Este tipo de
helenizacién pudo constituir un peligro mortal para la
doctrina biblica de la alianza» (A. JAUBERT, La notion
d’Alliance aux abords de l'ére chrétienne. Paris 1963,
349).

Dos opiniones sobre Flavio Josefo

— «La transmisién de sus obras se realizé unica-
mente en el dmbito de la cristiandad —oriente griego
y occidente latino—: y esto a partir del momento en el
que en el joven cristianismo nacié el interés por la his-
toria y se reconocié el inmenso valor, como fuente de
informacién, del testimonio del «pater historiae», de)
«padre de la historia», para comprender el teldn de
fondo histérico de la época del Nuevo Testamento. A
esto se afiadié el hecho de que muy pronto se empezé
a echar mano de Josefo —y de Filén— en la historia
cristiana de la salvacién. A partir de ese momento, sus
obras fueron sometidas a una interpretacién propia,
fruto de una cierta teologia cristiana de la historia: el
cumplimiento de la historia se habia realizado en Jests
y la terrible catdstrofe del pueblo judio descrita por
Josefo era el justo castigo al comportamiento de los
judios para con Jesis y para con el grupo de sus dis-
cipulos» (H. SCHRECKENBERG, Die Flavius-Josephus
Tradition in Antike und Mittelalter. Leyde 1972, 172).




LAS BIBLIAS ARAMEAS:
LOS TARGUMES

Se llama targum a las traducciones arameas de los
textos de la biblia hechas por los judios, tanto pales-
tinos como babilonios, a lo largo de los siglos para
el servicio sinagogal. La palabra targum puede sig-
nificar tanto la practica judia de la traduccién bibli-
ca en el marco litlirgico, con sus exigencias y cos-
tumbres, como los textos fruto de esta practica. En los
primeros tiempos, estas traducciones arameas eran
orales y mads o menos improvisadas, fragmentarias y
ocasionales, fijandose mas tarde por escrito, reunién-
dolas finalmente en bloques unitarios que correspon-

dian a las grandes secciones de la biblia —Pentateu-
co, profetas, hagiégrafos. Su historia es larga y com-
plicada y en cierto modo presenta bastantes seme-
janzas con la historia de la formacién de la biblia
misma: constituye la historia de la biblia (o de las
biblias) arameal(s).

La palabra «targum» significa «traduccién». Una
sola vez encontramos su raiz en el texto de la es-
critura, en Esdras 4, 7. Parece cierto que su origen
es hitita (no semitico) y que vendria de un tér-
mino cuyo sentido es «anunciar», «explicar», «tradu-



cir». En el Talmud, el término «targum» designa so-
bre todo los textos biblicos en lengua aramea; asi,
por ejemplo, cuando se habla del «tdrgum de Esdras»
se indica las partes arameas del libro de Esdras,
el «tdrgum de Daniel» designa las partes arameas
del libro de Daniel. Ademas, el término puede desig-
nar igualmente toda traduccion.

Un intento
de reglamentacion

El traductor oficial que actuaba en el oficio sina-
gogal era denominado «targeman» o «torgeman», «me-
torgeman» o0 «meturgemans.!

Para evitar cualquier confusién posible entre el
texto hebreo y la parafrasis aramea, estaba rigurosa-
mente prohibido leer el tdrgum en un libro, para no
dar la impresién de esta manera de que se trataba
de un texto revelado. Por otro lado, no se traducian
todos los textos de la Torah, omitiendo en primer
lugar todos los pasajes que tenian un cierto caracter
escabroso —no olvidemos que el tirgum estaba des-
tinado a gentes poco instruidas, a las mujeres v a los
nifios— como por ejemplo la historia de Rubén (Gén
35, 22) y la del becerro de oro (Ex 32, 21-25), y por
otro lado lo que en principio era conocido por todos,
como la bendicion de los aardénidas (Nam 5, 24-26),
etcétera (...) El nimero de los pasajes biblicos no pa-
rafraseados parece que variaba de un lugar a otro. En
efecto, los documentos rabinicos insisten en ciertos
pasajes que deben ser traducidos, cosa inatil si fuera
evidente y si siempre se hubiera hecho de igual ma-
nera (...).

Parece que al principio no se exigia del meturge-
man cualidades concretas y particulares. La Mishnah

' En Gén 42, 23, la versién aramea llama «meturge-
man» al intérprete entre José y sus hermanos y en Ex 4,
16, Aardn, sustituto de Moisés cuando hay que hablar en
publico, recibe el mismo calificativo.

dice, en todo caso, que incluso un menor puede ejer-
cer este oficio, aunque no pueda ejercer otras fun-
ciones litdrgicas (...). Mas tarde parece que fue el
pertiguero de la sinagoga el que se encargaba de
esta funcion (...), hasta que, como las pericopas se
hacian cada vez mas largas, no hubo méas remedio
que recurrir a funcionarios nombrados expresamente.
Las libertades que algunos traductores se tomaban
en la traduccién del texto biblico fue lo que precisa-
mente obligé a los maestros de la traduccién a in-
troducir los targumes escritos».2

El tdrgum nacié de las necesidades de la sinago-
ga, en una época en que ya no se conocia el hebreo,
o por lo menos el hebro biblico. En Palestina, en el
siglo primero de la era cristiana se hablaba sobre
todo arameo; en algunos lugares, un poco de griego.
Sin embargo, debemos distinguir la Galilea, donde se
hablaba casi undnimemente uno u otro de los dia-
lectos arameos, de la Judea, donde las gentes que
no habian sido deportadas no habian dejado de ha-
blar hebreo. De todas formas, el texto biblico no era
directamente abordable por estas gentes, ya que la
lengua hablada habia evolucionado sensiblemente.
¢ Cuantos castellanos serfan capaces de entender hoy
en dia la lengua del «Poema del mio Cid» si se les
leyera en una asamblea plblica?

Un texto nuevo

El tdrgum es algo mas que una traduccién. O, me-
jor dicho, como deberia suceder con toda traduc-
cion, es una produccién textual nueva. Por ello, la
actividad de interpretacién va pareja con la de traduc-
cién. Todo targum, incluso cuando tiene fama de ser
literal ——como sucede con el Targum de Onquelos—,
contiene un nlimero mas o menos amplio de paréfra-

K. HRUBY, La place des lectures bibliques et de la
prédication dans la liturgie synagogale ancienne, en la
Parole dans la liturgie. Paris 1970, 44-45.



sis o explicaciones cortas o largas, de actualizacio-
nes e incluso de correcciones; dicho de otra manera:
la actividad targimica hace que surja un texto nuevo,
fruto en parte de la cultura y mentalidad contempo-
réneas.

«Los targumes... aclaran los relatos, aportan in-
terés al texto, colman las lagunas del mismo, armo-
nizan las contradicciones, eliminan problemas doctri-
nales, ilustran las afirmaciones abstractas, aportan
respuestas a problemas, fruto de la curiosidad, o a
problemas polémicos, justifican la conducta de Dios,
por ejemplo cuando presentan a Dios que castiga a
los hijos por las faltas de los padres, cuando son re-
beldes (N Ex 20,5); eliminan sobre todo los antro-
pomorfismos y las objeciones al texto sagrado (...).
La preocupacion del targum es hacer comprensible el
texto al pueblo y para esto se afiaden notas al tex-
to, se modifica la sintaxis, se utiliza el estilo direc-
to, en segunda persona, se introduce un sujeto que
falta, un complemento, todo un contexto; se interpre-
tan las palabras dificiles, arcaicas, equivocas, de du-
dosa ortodoxia; se introducen glosas que dan la ci-
fra exacta, la fecha precisa, el nombre de seres ané6-
nimos; nada impide presentar identificaciones ana-
crénicas, como la de Melquisedeq con Sem, la de
Laban con Balaan; se explica el presente por el pa-
sado o el porvenir, ya que, en la biblia, no hay pre-
sente y futuro, «<antes y después» (Mekhilta Ex 15, 2);
(...) gustan de alusiones historicas, poner en eviden-
cia los paralelismos, los aspectos moralizadores, et-
cétera»?

En efecto, para el judaismo antiguo, el sentido
del texto de la escritura no se agotaba con la traduc-
cién del contenido explicito en la superficie del texto
(peshat). Era necesario «buscar» (darash) el sentido
profundo, inmensamente rico, ya que, decian, «la To-
rah tenia 70 caras» (Midrash Exodo-Rabbah); se ense-
fiaba igualmente que la palabra divina tenfa un sen-
tido para cada circunstancia.

3 A. DIEZ MACHO, Le Targum palestinien: RevSR
(1973) 174-175.

Pero no podemos olvidar que en el judaismo se
interpretaba mucho antes ya de que se empezase a
traducir. De ahi nacié el método llamado midrash («in-
vestigacién» sobre y en el texto de la escritura, para
detectar y enunciar, actualizando, el sentido o uno de
los sentidos de la misma). Asi, pues, en la préactica
targtimica, el judaismo continuaba practicando una se-
rie de reglas de interpretacion, de costumbres de lec-
tura o de relectura empleadas desde hacia mucho
tiempo en las producciones literarias monolingiies.
De manera anal6gica, podriamos decir que tal o cual
targum se situaba en relacion al texto biblico de la
misma manera que, por ejemplo, el documento elo-
hista se situaba en relacién al yavista, en el conjunto
del Pentateuco (e incluso, llevando las cosas mas le-
jos, podriamos decir que el evangelio de Lucas se
situaba de manera parecida en relacién al de Mar-
cos...). Ya en estas primeras experiencias de traduc-
cion de la biblia aparecia claramente que traducir era
un acto original de auténtica produccion literaria, v,
por tanto, acto aut6énomo, aunque relativo a las con-
dicciones histéricas, culturales y religiosas nuevas y
diferentes. El fruto de una traduccion realmente fiel,
(N0 sera necesariamente un texto nuevo?

Los historiadores de la literatura targimica han
sefalado un fendmeno que reclama nuestra atencién:
el aspecto interpretativo del targum fue adquiriendo
progresivamente mayor importancia que el aspecto
de traduccion, hasta el punto de suplantarle a veces
completamente. En efecto, el tdrgum como traduccion
fue evolucionando poco a poco hacia el tdrgum como
midrash —no en cuanto método, sino en cuanto pro-
ducto literario fruto del ejercicio del método midras-
hico—, es decir, se hizo una escritura totalmente
original en relacion al texto hebreo considerado co-
mo primitivo. Asi, por ejemplo, en el targum tardio
del Cantar de los Cantares, que debia ser leido como
«gscritura» en la fiesta de pascua (70 después de
Cristo), no se encuentra ya nada que se parezca a
una traduccién. Se leia el libro directamente en ara-
meo, considerandolo como un alegoria de las rela-
ciones entre Dios y su pueblo. Se terminaba por



un lado, el texto que se debe comunicar, y por otro,
el contexto cultural y social de los destinatarios del
texto. Estos dltimos constituyen el campo vivo y fe-
cundo en el que se elabora una escritura distinta
en el acto mismo de nacer.

La vuelta a los

| 4
targumes

Al final del siglo XVI de la era cristiana, se volvid
de nuevo a prestar una atencién real a los tdrgumes.
Pero sélo recientemente se consiguié eliminar los
prejuicios y reticencias para con ellos: se los con-
sideraba como demasiado tardios y libres. Es cierto
que los pasajes en los que se nombraba, por ejem-
plo, a la esposa y a la hija de Mahoma (en Gén 21,
21) o se hacia mencién de Constantinopla (en Nim
24, 24) no podian menos de levantar todo tipo de sos-
pechas para con toda esta literatura y respecto a la
«verdad» de estos textos. En la gran poliglota de
Walton, publicada en Londres en 1657, los targumes
ocupaban ya un lugar. Ahora bien, la manera del autor
de la obra de presentar estos textos es significati-
va: «<Non tamen omnia in Targum approbanda, sed tri-
ticum a zizaniis, noxia a salutari discernendum» («Sin
embargo, no todo debe aprobarse en los targumes,
hay que separar ef trigo de la cizafia, o bueno de lo
perjudicial»).

Sin embargo, a partir de 1930, la situacién cam-
bia profundamente debido sobre todo a los trabajos
de P. KALHE en Inglaterra. Recientemente, dos descu-
brimientos de suma importancia coronaron sus es-
fuerzos.

1. En la gruta XI de Qumran, junto a una serie de
fragmentos de origen targlmico, se ha descubierto un
targum de Job. Se trata dei tdrgum mas antiguo cono-
cido. Actualmente, se piensa que este targum es de
la dltima parte del siglo Il antes de Cristo.?

5 Véase: Le Targum de Job de la Grotte XI de Qum-
ran, editado y traducido por J. P. M. VAN DER PLOEG y
A. S. VAN DER WOUDE. Leyde 1971.

2. En 1949, en la Biblioteca Vaticana, el profesor
espaiol A. DIEZ MACHO descubrié una recensién
completa del targum palestino del Pentateuco; en
1956 fue identificado. Se trataba del célebre Targum
Neophiti 1 (N), cuyo texto habia sido copiado en Ro-
ma en 1504 por Gilles de Viterbo, futuro general de
los ermitafios de san Agustin. Mas tarde cayd en
manos de un rabino que se habia convertido, Ugo
Boncompagni, quien en 1602 io dio al colegio de los
neodfitos (de donde viene su nombre). En 1896, fue ad-
quirido por la Biblioteca Vaticana, donde estuvo olvi-
dado durante medio siglo. (Este descubrimiento y los
trabajos de que ha sido objeto la historia del Neophi-
ti 1, nos hacen pensar en el «liberalismo» de las mo-
dalidades de la practica biblica, en Roma, en aquella
época. Parece claro que el texto biblico reconocido y
oficialmente utilizado en la comunidad judia primero,
y entre los judios convertidos al cristianismo después,
era el targum o biblia aramea).

Este descubrimiento fue de suma importancia tan-
to para el estudio de los tadrgumes en general como
del ta&rgum del Pentateuco en particular. No se esperé
a que el texto fuese editado para empezar a estudiar-
lo. Ha sido objeto de tesis, articulos y trabajos de
todo tipo, realizados principalmente por estudiantes e
investigadores catélicos. Actualmente, se encuentran
publicados los cuatro primeros libros del Pentateuco
arameo: Génesis (1968), Exodo (1970), Levitico (1971),
Nldmeros (1974).6

Los targumes conocidos
actualmente

La literatura targimica existente hoy en dia pue-
de clasificarse como sigue:

¢ FEstas obras estdn publicadas en Espaiia, Madrid-
Barcelona. Ademés de las interesantes introducciones y
del texto arameo, presentan la traduccion en tres lenguas:
castellano (DIEZ MACHO), inglés (McNAMARA) y francés
(Le DEAUT).



1. Los tdrgumes del Pentateuco

— El Targum de Onquelos (o Targum de Babilo-
nia): targum oficial del Pentateuco; ocup6 un puesto
privilegiado en la linea del Talmud de Babilonia. Su
origen ha sido siempre discutido. Segtn las opinio-
nes actuales mas serias, el Targum de Onquelos seria,
méas que una produccion auténticamente babilonia y
a pesar de los puntos de contacto reales con las tra-
diciones mesopotamias, la revision en arameo litera-
rio de un viejo targum palestino.

— EI Pseudo-Jonatan (o Yerusalmi | o Targum de
Palestina) es auténticamente palestino. Practica mu-
cho la parafrasis y es muy heterogéneo y dispar. Con-
tiene una antigua y completa tradicion de haggadah y
nos muestra un tipo de exégesis bastante parecido al
del Nuevo Testamento. Sin embargo, su redaccion fi-
nal es tardia (en él es donde se encuentra la mencién
de la familia de Mahoma y de Constantinopla).

— El Targum fragmentario (o Yerusalmi l): se tra-
ta de unos ochocientos cincuenta versiculos o trozos
de versiculos, que van desde capitulos enteros hasta
miembros de frase o palabras aisladas. En €l se en-
cuentran amplias paréfrasis; pasajes sumamente re-
cientes estan mezclados con elementos muy antiguos.

— Fragmentos de la Géniza del Cairo: fueron edi-
tados en 1930 y representan tradiciones anteriores a
las del tdrgum precedente.

— EI Targum Neophiti 1: lo esencial de este tar-
gum puede datarse en el siglo Hl de la era cristiana;
tal y como lo conocemos actualmente, es, sin embar-
go mas tardio: contiene retoques rabinicos y refleja
la influencia del Targum de Onquelos.’

7 ;Existi6 en Palestina un tdrgum del Pentateuco en
tiempos de Jesus o incluso antes? Los especialistas no
estan de acuerdo. Dudan entre dos hipétesis: o bien se
trataria de un térgum primitivo que habria proliferado més
tarde, o bien de una serie de ensayos targimicos que ha-
brian sido mas tarde reagrupados y unificados. Teniendo en
cuenta la complejidad y la originalidad del nacimiento de
los tdrgumes, no conviene buscar una solucion excesiva-
mente rigida y, por ello, la segunda hipétesis parece més
aceptable.

1 Crénicas 11, 11

Targum de las crénicas:

Esta es la lista de los valientes que estuvieron
con David, el valiente, jefe del campo, sentado so-
bre su sede del tribunal mientras que todos los pro-
fetas y los sabios le rodeaban, ungido con el éleo
de santidad. Cuando salia a combate, tenia la asis-
tencia de lo alto, y cuando se sentaba para la ense-
fianza de la ley, le venia al espiritu la decisién justa;
distinguido y delicado, de buen ver y de aspecto se-
ductor, experto en sabiduria, de fino consejo, héroe
de grandes hazafias, presidente de la academia, de
voz agradable y maestro en canticos, capitan de to-
dos los valientes, ducho en el uso de las armas.
Blandiendo la lanza de la que colgaba el pendon de
Juda, salia siguiendo la orden del espiritu de san-
tidad, y después de ganar la batalla, atravesaba con
la lanza a trescientos de un golpe.!

Texto de la biblia hebrea:

Esta es la lista de los valientes de David: Yas-
hobéam, hijo de Hakmoni, el jefe de los Tres; éste
es el que blandia el arma sobre tres victimas a la
vez.

N. B.—Nos encontramos ante una traduccion que
ha tomado la forma de un discurso homilético, en
el que la funcién del rey David es idealizada en una
descripcion que integra el conjunto de las diversas
cualidades tradicionales de un jefe carismético de
Israel (cualidades fisicas, intelectuales, etc.). Hay
que sefialar igualmente que en el térgum la men-
cién del valiente de David desaparece al igual que
su nombre, «Yashobeam, hijo de Hakmoni». Sin em-
bargo, esta omisién es ampliamente compensada.
En efecto, estos dos nombres propios sirven de ba-
se y punto de partida filolégicos del discurso que
sigue y que ataiie Unicamente a David: Yashobéam
significa «el que se sienta ante el pueblo»; y Hak-
moni viene de la raiz hebrea que significa «sabidu-
ria» (hkm). Bonito ejemplo de midrashisacién tardio
del tdargum.

! Lla traducci6n estd sacada de R. LE DEAUT y J. ROBERT,
Targum des Chroniques, |. Introduction et traduction. Roma 1971,
68.




2. El targum de los profetas 3. El tdirgum de los hagiégrafos

— EI Targum de Jonatin ben Uzziel: se trata del
targum oficial de los profetas; es una coleccion ané-
nima que se atribuy6 a un discipulo de Hillel (siglo |
después de Cristo). Fue redactado en Babilonia entre
los siglos 1l y V de la era cristiana, partiendo de ma-
teriales de origen palestino.

En conjunto, es de origen palestino y tardio. Nin-
guna de sus secciones es anterior a la época talmui-
dica (ya que los Gnicos targumes reconocidos oficial-
mente por los judios eran los tdrgumes del Pentateu-
co y de los profetas). Puede dividirse en cuatro gru-
pos: Targum de los salmos y de Job; Targum de los
cinco rollos; Targum de las crénicas.

La funcion historica de los targumes y la significacion de su estudio

1. En cierta medida, una de las fuentes del mé-
todo del tdrgum debemos buscarla en el caracter pri-
mitivo del texto hebreo de la biblia. Por ello, el estu-
dio de! método del targum constituye un elemento im-
portante de una comprensién adecuada de la antigua
interpretacién judia, que funcioné en la constitucion
del texto original. De esta manera, los targumes cons-
tituyen, a su modo, una escuela de interpretacién del
Antiguo Testamento.

2. los estudios sobre los targumes son igual-
mente interesantes para conocer las antiguas tradi-
ciones judias (gran cantidad de material dificilmente
catalogable en la haggadah y en la halakah) y su trans-
mision e incluso su proliferacién. En la marcha hacia
la escritura de los elementos de la tradicién y de la
ley orales (Talmud Midrashim), la literatura targimica
constituye un elemento que no debe ser dejado de
lado; sus posibilidades desde este punto de vista son
multiples.

3. El estudio de los targumes permite compren-
der mejor la historia de la traduccion de la biblia, asi
como el hecho mismo de traducir. ;Cual es la rela-
cién entre «traducir» y «escribir»? Estudiando el pro-

ceso de evolucion del tdrgum como traduccion hacia
el targum como midrash, podemos detectar algunos
elementos de suma importancia. Si traducir significa
producir un texto nuevo —y en el caso de los targu-
mes constatamos hasta dénde puede llegar la nove-
dad—, podemos plantearnos el problema de saber si
«traducir» no es equivalente a «escribir» en un con-
texto social y cultural determinado.

4. El conocimiento de la literatura targimica y de
su historia puede ayudarnos a comprender mejor lo
que es la «tradicién». En efecto, el targumismo na-
ci6 y se consolidé en una época en que el judaismo
—y después de él el cristianismo—, a partir del fi-
nal del siglo | de nuestra era, definia su canon de las
escrituras. El canon tenfa un aspecto cuantitativo (fi-
jaba la lista de los libros considerados como sagra-
dos) y cualitativo (determinaba el texto oficial de es-
tos libros).? Ahora bien, teniendo en cuenta lo que de
hecho fue y a pesar de las diversas reglamentaciones
rabinicas que aparecieron (véase el texto de Hruby ci-
tado en la p. 27), la transformacion de las escrituras
en los tadrgumes significé, de hecho, que estas escri-
turas podian ser entendidas de manera diversa, lo



cual estaba en contradiccién con la doctrina de un
canon Unico. Sin embargo, el tdrgum siguié siendo
una practica institucional; jamas se consideraron los
tdrgumes como apdécrifos.

Mas aiin. El periodo de mayor midrashizacién del
targum fue el de los grandes masoretas. Normalmen-
te, el hebreo no se escribe mas que con consonantes
y el lector, al leerlas, va poniendo las vocales, lo que
permite a veces varios posibles sentidos segln las
vocales que se atribuyen al texto. Los masoretas fue-
ron especialistas en filologia que, desde el siglo Vil
al XI de nuestra era, fueron afiadiendo al texto con-
sonantico una serie de puntos y signos diversos con
valor de vocales, determinando de esta forma, de una
vez para siempre, la lectura de un texto que en mu-
chos lugares dejaba hasta entonces la posibilidad de
varias lecturas, Por ello, el hecho de que el tdrgum
pueda desarrollarse como midrash precisamente en el
momento de esta fijacién constituye otra contradic-
¢cién tan significativa como la primera. Las institucio-
nes crean las leyes, pero las tensiones ocultas y la-
tentes consiguen transformar lo arbitrario de esas le-
yes en fuerzas vitales.

5. El estudio de los tdrgumes permite igualmente
aclarar la génesis del Nuevo Testamento y sobre todo
la de los evangelios y de los Hechos de los apéstoles.
Desde el primer momento, el cristianismo heredd bi-
blias interpretadas, en arameo (en Palestina) o en
griego (los Setenta). El Nuevo Testamento se fue afir-
mando como la continuacién y plenitud del Antiguo,
pero esto que nosotros llamamos Antiguo Testamen-
to era, en efecto, una produccién biblica que una tra-
dicién sumamente activa habia enriquecido prodigio-
samente. Por ello, la constituciéon de los evangelios
y de los Hechos debe ser entendida en este contexto

¢ De todos es conocida la reaccién de los rabinos en
el siglo Il de nuestra era. En efecto, ante las libertades y
«excesos» targiimicos de la biblia griega de los Setenta,
y al ser ésta adoptada por los cristianos, las autoridades
judias encargaron a Aquila traducir literalmente la biblia
hebrea al griego para uso de las poblaciones judias de
lengua griega.

de interpretacidn targlimica. La biblia de los cristianos
no esta formada por el Antiguo Testamento mas el
Nuevo. Es el resultado de un trabajo global de inter-
pretacion. Solamente «a posteriori» se pudieron des-
cubrir dos conjuntos (Antiguo y Nuevo Testamento);
seria un grave error oponerlos uno a otro.

6. Finalmente, los estudios filoldgicos sobre los
targumes permiten conocer mejor la lengua aramea o
més exactamente el dialecto galileo que debié hablar
Jesus.

Quiza ahora comprendamos un poco mejor que el
término «intertestamento» no significa solamente una
serie de textos que se sithan entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento. Designa sobre todo a la biblia que
se hace continuamente.
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La esperanza mesianica

Génesis 49, 10-12 (texto hebreo):

No se apartard de Juda el cetro,

ni el bastén de mando de entre sus pies,
hasta que llegue aquél a quien le pertenece
y los pueblos le obedezcan.

Ata su burro a una vifia,

su cria a una cepa,

lava su ropa en vino

y su tunica en sangre de uvas,

sus ojos estan oscuros de vino

y sus dientes blancos (como). leche.

Targum palestino de Génesis 49, 10-12:!

No faltardn reyes en la casa de Judd

ni escribas, doctores de la ley a los hijos de sus hijos
hasta que llegue el rey mesias

a quien pertenece la realeza

y a quien estaran sometidos todos los reinos.

jQué hermoso es el rey mesias que debe surgir de la
casa de Juda!

Se cifie su cintura y sale

a combatir contra sus enemigos,

y mata a reyes y poderosos.

Enrojece las montafias con la sangre de los que ha
matado, blanquea las colinas con la grasa de sus gue-
rreros,

Sus vestidos chorrean sangre;

se parece al que pisa las uvas.

jQué hermosos son los ojos del rey mesias,

maés que el vino puro!

No mira con ellos ni las desnudeces indecentes

ni el derramamiento de sangre inocente.

Sus labios son més blancos que la leche,

pues con ellos no come ni rapifias ni hurtos.

Sus montafias estaran rojas de vifias

y sus lagares de vino;

(N. B.} La esperanza mesidnica que se refleja, por un lado, en
el targum palestino del Pentateuco y, por otro, en los salmos de
Salomén, es practicamente idéntica. Esto quiere decir que en el
siglo ] antes de Cristo la traduccién aramea de la escritura y la
literatura poética apocaliptica constituian simultaneamente los am-
bitos de fijacién y los canales de transmisién de las mismas creen-
cias tradicionales y corrientes respecto al mesias. Estos textos son
de suma utilidad para comprender los pasajes de los evangelios en
los que se presenta a Jesls como mesias, rey de Israel y donde
se le llama «hijo de Davids.

sus colinas estaran blancas de trigo
y de rebafios de ovejas.

Salmos de Salomén, 17, 23-31 y 40-51:

Mira, Sefior, haz que surja su rey, hijo de David,

en el momento en que td, oh Dios, sabes,

para que reine sobre tu servidor Israel,

y cifiele con la fuerza, para que destroce a los princi-
pes injustos.

Purifica a Jerusalén de los paganos que la pisotean...
Entonces, reunird a su pueblo santo

que guiara con justicia,

gobernard a las tribus del pueblo santificado

por el Seror su Dios...

Bendeciré al pueblo del Sefior en la sabiduria, con
alegria;

estard limpio de pecado para poder dirigir a pueblos
inmensos,

censurar a los jefes y destrozar a los pecadores con la
fuerza de la palabra;

en sus dias no desfallecerd, apoyado en su Dios,

ya que Dios le ha hecho fuerte por el Espiritu Santo

y sabio gracias al don de un consejo pertinente,

y le acompaiia la fuerza de la justicia;

la bendicion del Sefior ests con él en la fuerza,

no desfallecerd: su esperanza se apoya en el Sefior,
por eso, squién podra compararse a él en poder?

En sus obras es poderoso y fuerte, gracias al temor de
Dios;

apacienta el rebafio del Sefior en la fe y la justicia,
no abandonard a los enfermos en sus pastos;

los guiard a todos en la igualdad y entre ellos no habré
soberbia para oprimir a los demds.

Esta es la majestad del rey de Israel que Dios ha pre-
visto

en su designio de suscitarlo en la casa de Israel

para corregirla...

jDichosos quienes vivan aquellos dias y contemplen

la dicha de Israel en la reunién de las tribus!

iOjalé lo haga Dios!

jOjald apresure Dios su misericordia sobre Israel:

él nos librard de la mancha de los enemigos impuros!
jEl Sefior es nuestro rey por siempre jamdés!

! Traduccién de P. GRELOT, Le messie dans les apocryphes de
I’Ancien Testament. La Venue du Messie («Recherches bibliquess,
Vi). DDB, Paris 1962, 27.




LA BIBLIA FUERA DE ISRAEL:
LOS SETENTA

Culturalmente, el judaismo nacié dos veces. La pri-
mera vez en Palestina, después del exilio, tomando co-
mo bases histéricas y sociales esenciales la sinago-
ga, y, muy préxima a ella, la practica de la Torah, que
se convirtieron progresivamente en sus principales pi-
lares institucionales.

Su segundo nacimiento tuvo lugar en la didspora,
y mas concretamente en Alejandria, donde se habia
organizado y desarrollado ampliamente una numerosa
colonia judia desde el siglo ill antes de Cristo. El
«judaismo helenistico» de expresién griega fue sobre
todo en Alejandria donde se desarrolld. Los judios,
tanto en la vida privada como en el culto, hablaban
griego, hasta olvidar completamente la lengua de sus
mayores. El hecho més importante de esta fase capi-
tal de la historia cultural de los judios es de orden lite-
rario; se trata de la produccién de una biblia griega,
utilizada regularmente en el culto, asi como su legis-
lacion por la jurisdiccion doctrinal. Esto constituia la
materializacion y la institucionalizacién de la irrever-
sible apertura de la frontera de Israel a otras cultu-
ras, lenguas y tierras; esta apertura permitia al ju-
daismo un nuevo nacimiento y una nueva vida gracias
a diferentes grupos sociales cuya existencia y dere-
chos eran reconocidos por el poder politico griego.
En este proceso, y en el movimiento centrifugo que
le acompaiiaba, el cristianismo primitivo encontré la

base lingilistica, cultural y social de su mensaje ori-
ginal y, por consiguiente, los criterios latentes de sus
posibilidades histéricas.

Los judios de Alejandria

Poco después de la fundacién de Alejandria por
Alejandro Magno (332-331 antes de Cristo), se im-
planté en esta ciudad una colonia judia que se desa-
rrollé rapidamente en lo que constituiria con el tiem-
po, mas que una ciudad griega extraordinariamente
floreciente, una auténtica civilizacién.

«Alejandria, al igual que Roma, Atenas y Bizancio,
no es Unicamente una prestigiosa ciudad: es una c¢i-
vilizacion, la impronta del sello impreso por ciertos
hombres a una sociedad que desborda el marco geo-
grafico formado por Egipto y el marco histérico limi-
tado por la fundacién de la ciudad por Diocleciano en
295 después de Cristo. Alejandria es el resumen de
un mundo, la encarnacién de un cierto modo de vida,
la representacion de un arte y una mentalidad: ser
«alejandrino» es algo mds que ser de Alejandria; es
definirse respecto a una serie de valores que fueron
adquiriendo sentido en la capital de los ptolomeos,
sucesores de Alejandro en Egipto, y en la ciudad del
prefecto de Egipto, que tanta importancia tuvo en
tiempo de los romanos (...).



Tanto los autores antiguos como los papiros la
califican de «hermosa, muy hermosa», «eternamente
memorable», «absolutamente real», «muy brillante».
El epiteto mas empleado es «grande». La importancia
de la ciudad le viene del hecho de suceder, en cierto
modo, a Atenas, en la hegemonia que los griegos ejer-
cieron durante tanto tiempo en todos los paises del
Mediterréneo...» (Encyclopaedia Universalis, |, 620).

Filén de Alejandria, ilustre comentador de Ia escri-
tura y contemporaneo de Jesus, escribia: «Existen
cuatro barrios en la ciudad, a los que se designa con
las cuatro primeras letras del abecedario. Dos de
estos barrios se llaman «barrios judios», debido a
aue en ellos habitan un gran ndmero de judios; pero
son muchos los que habitan igualmente en los otros
barrios, por todos los sitios» (In Flaccum, 55). En otro
lugar dice: «Las sinagogas eran muchas en todos los
barrios de la ciudad» {Legatio ad Caium, 132). En es-
ta situacion que acabamos de describir se plantean
dos cuestiones fntimamente unidas entre si: una es
politica, la otra cultural.

1. El estatuto civil de los judios

en Alejandria

Estaba definido en relacion al conjunto social que
constitufan, el politeuma. Este término, que no es po-
sible traducir con una sola palabra, tenia una larga
historia que le habia ido dando significaciones diver-
sas. En el periodo helenistico, y sobre todo bajo los
ptolomeos, en Egipto, designaba, en el mundo griego,
las colonias de extranjeros, de cuerpos étnicos oficial-
mente reconocidos y que gozaban de derechos civicos
limitados, pero reales. Al final del siglo Il antes de
Cristo, la Carta de Aristeas llamaba a la comunidad
de Alejandria en su conjunto, el «politeuma» (§ 310).
Este término implica, a la vez, el reconocimiento del
grupo por la administracién politica y su autonomia.
Fuera de algunos casos, pocos en nimero (algunos
intelectuales, gracias a la cultura y otros elementos

por motivos mas o menos regulares), parece que los
judios alejandrinos en conjunto no gozaron realmente
de la igualdad de los derechos civicos (politeia). En
este sentido, se conoce actualmente un documento de
primera mano, una carta que el emperador Claudio
envid a los ciudadanos de Alejandria después de su-
bir al trono (41 después de Cristo): en su cuarta y
ultima parte, se solucionan las relaciones entre judios
y alejandrinos; éstos son los parrafos mas significa-
tivos:

«...Conjuro a los alejandrinos a que se comporten
con dulzura y humanidad con los judios, que habitan
la misma ciudad que ellos desde hace mucho tiempo,
a que no impidan ni molesten ninguna de las préacti-
cas tradicionales con las que honran a la divinidad y
a que les permitan vivir segin sus costumbres, como
existian ya en tiempos del divino Augusto y como yo
mismo las he confirmado después de haber escucha-
do a ambas partes. Asimismo, ordeno formalmente a
los judios que no intenten aumentar sus antiguos pri-
vilegios y que en adelante no se atrevan a enviar una
embajada en competencia con la vuestra —lo que no
habia sucedido nunca hasta ahora— como si habita-
seis dos ciudades diferentes; que no se mezclen en
los concursos organizados por los gimnastas o por el
cometa, sino que se contenten con sus ganancias, y
que, como habitantes de una ciudad extranjera (en
allotriai polei), gocen de la abundancia de todos los
bienes de la fortuna...».!

2. La helenizaciéon cultural

Durante los dos o tres siglos de la era pre-cristia-
na, la poblacién judia de la didspora fue sometida a
un bafio constante y eficaz de cultura helenistica, lo

' El texto original fue publicado en V. A. TCHERIKO-
VEK, Corpus papyrorum judaicarum, /. Cambridge (Massa-
chusetts) 1960, 41.



que constituyé para ellos un auténtico factor de sal-
vacion. Alejandria fue, mas que cualquier otra, la ciu-
dad privilegiada y modelo. Hasta tal punto que mu-
chas veces se habla de «judaismo alejandrino» como
equivalente de «judaismo helenistico».2

Los dos textos que vamos a presentar a continua-
cion, escritos ambos en Alejandria, uno hacia el final
del siglo Il antes de Cristo y el segundo en tiempo
de Jesus, expresan unanimemente, uno con gran des-
confianza y otro con amplio optimismo que refleja la
profunda evoluciéon de las mentalidades, una situa-
cion en la que la helenizacion de los judios estaba
ya muy avanzada:

«E|l helenismo llegaba a tanto y estaba tan exten-
dida la moda extranjera por la enorme desvergiienza
del impio y pseudopontifice Jasén, que los sacerdo-
tes no tenian ya interés por el culto litdrgico ante el
altar, sino que, despreciando el templo y sin preocu-
parse de los sacrificios, corrian a participar en los
juegos de la palestra, contrarios a la ley, en cuanto
se convocaba a la distribucién; sin hacer ningln caso
de los valores de su patria, tenian en cambio en
sumo aprecio las glorias griegas» (2 Macabeos 4, 13-
15).

«Los que invitan a un banquete, no convocan a
los invitados antes de tener todo bien preparado pa-
ra que todo salga a la perfeccion; los que organizan
competiciones gimnasticas o juegos escénicos, an-
tes de reunir a los espectadores en el teatro o en el
estadio, preparan a los atletas, los espectaculos y las
audiciones; asimismo, el guia del universo, como los
organizadores de juegos y festines, teniendo la inten-
cién de convidar al hombre a un festin o a un espec-

-

* Desde el final del siglo XIX de la era cristiana, la
palabra <helenismo» designa, impropiamente por lo demds,
no tanto la cultura griega cldsica, sino la cultura que se
habia instaurado y extendido en la cuenca del Mediterrs-
neo desde Alejandro Magno hasta Augusto, es decir, du-
rante el periodo <helenistico». De esta manera, se evita
el término poco elegante «helenisticismo». En la literatura
antigua, hellinismos designaba el uso corriente de la len-
gua griega 0, como en el texto de 2 Macabeos citado, la
adopcion de las costumbres griegas.

téculo, preparé todo lo que era necesario para alcan-
zar estos dos fines, para que, al llegar a este mundo,
encontrase enseguida el banquete y el teatro més
santos; el uno, henchido de todas las producciones
que la tierra, los rios, el mar y los aires aportan para
que se use y goce de ellos; el otro, lleno de espec-
taculos de todo tipo, presentando las méas extraordina-
rias realizaciones, las mas rebuscadas cualidades, los
movimientos y coros mas admirables, y todo esto en
un reparto arménico y en la proporcion de numeros y
de acuerdos de periodos adecuados, tal y como debe
ser para llegar al arquetipo de la misica, auténtica y
ejemplar; ahi es donde encontraron la fuente de su
inspiracién los hombres que vinieron a continuacién,
imagenes que fueron grabando en sus almas, y de
esta forma transmitieron el arte mas necesario vy (til
para la vida» (Filén de Alejandria, De opificio mundi,
78) 3.

Es dtil senalar algunos de los elementos mas in-
teresantes y fundamentales del proceso de heleniza-
cion del marco de vida de los judios de Alejandria
(e incluso de la didspora).

—Se adopta definitivamente la Koiné, lengua grie-
ga simplificada, hablada casi universalmente e incluso
escrita en toda la oikouméné. El hebreo y el arameo
se pierden, hasta tal punto que Filén llama al griego
«nuestra lengua». {Es cierto que el arameo continuara
todavia durante mucho tiempo siendo la lengua co-
rriente de las comunidades babilonias hasta que sea
suplantada por el arabe; hay que seifialar igualmente
que entre los judios de la didspora se produjo una
reaccion que llevd, sobre todo en la época bizantina,
a un resurgimiento del hebreo).

—Se cambian facilmente los nombres propios he-
breos por sus correspondientes griegos (por ejemplo
Matthatias, «don de Dios», se convierte en Theodo-
tos), e incluso se ponen nombres directamente grie-

* La obra De opificio mundi, consagrada al comentario
de los dos primeros capitulos del Génesis, es el primer
tratado de la serie filoniana llamada la «Exposicion de la
leys.



gos como Alejandro, Ptolomeo o Demetrio; se llega
incluso a dar nombres de divinidades paganas, como
Apolonio,

—Los judios adoptaron, en la organizacién de sus
comunidades, la terminologia de las funciones oficia-
les de la sociedad griega, como por ejemplo el titulo
de archon y de gérousiarchés. Sucedia incluso, que
el encargado de la administracion de la sinagoga no
se {lamaba ya hazzan, sino nakoros («guardidn del
templo»), titulo tomado del servicio de los templos
paganos. Los decretos de la comunidad eran pséphis-
mata, como los «decretos» de las asambleas popu-
lares de las ciudades griegas, etc. En definitiva, la
tendencia era la de calcar 1a sociedad organizada del
politeuma en [a vida publica de la ciudad.

—Pero las cosas fueron todavia més lejos: los ju-
dios, aun viviendo segln las leyes ancestrales de
sus antepasados, utilizaron incluso las instituciones
juridicas griegas. Algunos papiros constituyen testi-
monios irrecusables en este aspecto. Lo mismo su-
cedia en el ambito de la educacién. Los judios no
permanecian al exterior de la vida atlética de la ciu-
dad. Ahora bien, la educacidén fisica se desarrollaba
en un marco fundamentaimente religioso, empapado
de recuerdos mitoldgicos griegos y de los escritos
de la literatura heroica clasica. La educacién del gim-
nasio era el elemento que mejor permitia a los jé-
venes judios la apertura a la cultura helenistica.
Como ejemplo y reflejo de esta situacién, podemos
leer el siguiente texto de Filén de Alejandria:

«Los padres hacen un gran servicio a los hijos,
2 sus cuerpos, llevandolos al gimnasio y haciéndoles
practicar ejercicios fisicos que les permiten adquirir
el vigor, la salud y la elegancia, el equilibrio y la
gracia necesarias a todo movimiento y actitud; y a
sus almas, iniciandolas en la gramatica y en la arit-
mética, en la geometria y en la muasica, asi como en
el conjunto de la filosofia que sirve para elevar a las
alturas el espiritu, inmerso en el cuerpo mortal,
acompaiandolas hasta el cielo donde le muestra las
criaturas que gozan de la dicha y de la felicidad,
provocando en ellas una ardiente pasion por este

orden inmutable y armoénico, del que este ejéreito,
sometido a las 6rdenes de su jefe, no se separa
jamés».

«;Quién se atreverd a coronar Unicamente los
pies o las manos de los vencedores de las competi-
ciones deportivas, en la carrera sencilla o en la doble,
en la carrera del estadio grande, en la lucha o en el
pancracio, ignorando el cuerpo de los atletas en su
totalidad? Esta actitud seria francamente ridicula, ya
que equivaldria a castigar o recompensar Gnicamen-
te los agentes indispensables, los instrumentos de
la ejecucion, en vez de los auténticamente responsa-
bles. En efecto, si en una sesi6n de musica nos en-
contramos con un artista extraordinario que nos cau-
tiva con su flauta o su lira, no vamos a deshacernos
en alabanzas y cumplidos para con su instrumento,
dejando de lado al artista» (De specialibus legibus,
i1, 230 y 246).4

Este contexto explica claramente el florecimiento
de Ila literatura judia helenistica, a la que sucedera,
en los mismos lugares, la primera literatura cristiana
digna de este nombre {Clemente de Alejandria, Ori-
genes, etc.). Alejandria fue uno de los principales
focos de esta actividad. Esto suponia para el judais-
mo un nuevo nacimiento: en un pais y en medio de
una cultura que no eran ya la Palestina y su marco
semitico, sino el Egipto griego con sus conceptos
y costumbres propios de la gentilidad. Alli fue donde
aparecié por primera vez un lenguaje, de inspiracién
judia pero de estructura griega, asi como una pro-
duccion literaria auténticamente judia aunque de ex-
presion realmente griega. Los comienzos fueron cier-
tamente dificiles y circunstanciales, fragmentarios y
empiricos. En primer lugar, debieron traducir la he-
rencia capital que constituia la Torah con sus libros
sagrados, y, para ello, se contentaron con imitar las
composiciones clésicas de la tradicién griega; mas
tarde, se empezaron a componer obras originales. El
judaismo encontrd en Filén, al principio de la era

* Este libro de Filén es el comentario del 3.°, 4.° y 5.°
mandamientos.



cristiana, su pensador y guia intelectual, al mismo
tiempo que la Torah un comentador de clase. Eviden-
temente, todo esto se pagdé y a veces caro: deser-
ciones y apostasias (una de ellas fue famosa: el pro-
curador romano de Palestina, entre 46 y 48 después
de Cristo, era nada menos que el liberto Tiberio Julio
Alejandro, sobrino del propio Filén), sin olvidar las
persecuciones (de las que es un buen testimonio el
apdcrifo 3 Macabeos, obra judia alejandrina del si-
glo | después de Cristo). Los comienzos de lo que
muchos siglos mas tarde se llamara «antisemitismo»
(término totalmente inadecuado, formado en 1873 por
el periodista de Hamburgo Wilhelm Marr) hay que
buscarlos en la historia judia de esta época, cuya
extraordinaria fecundidad serd decisiva para el flo-
recimiento cultural y literario del cristianismo pri-
mitivo.

Los Setenta

La traduccién de la biblia al griego fue una de las
primeras, de las méas largas por la historia de su
elaboracion, de las més célebres y ricas por su pos-
teridad, judia y principalmente cristiana, de las obras
literarias de los judios de Alejandria. Hasta entonces,
una obra de este género no se habia realizado nunca
en la historia conocida de la cultura, tanto desde el
punto de vista material como por su originalidad. Se
trataba sencillamente del primer intento de una tra-
duccién de la biblia como tal, en una lengua extran-
jera.

En efecto, ya en el siglo lil antes de Cristo, los
judios de Alejandria empezaron a traducir al griego,
lengua del pais que habitaban, los textos de la ley,
escritos en hebreo. Los motivos son tan claros como
legitimos: necesidad cultural —lectura en la sina-
goga y predicacién— e interés proselitista y apolo-
gético. La famosa leyenda de los setenta (o setenta
vy dos) traductores, que encontramaos por vez primers
en la Carta de Aristeas, fue la que dio su nombre
de Los Setenta a esta traducion, antes de ser amplia-
mente divulgada por la literatura patristica. El papel

jugado por este texto griego de la biblia fue decisivo
en el proceso de helenizacién del monoteismo judio.
En efecto, nos encontramos frente a una auténtica
refundiciéon del patrimonio tradicional cultural y re-
ligioso que hasta entonces habia cristalizado en es-
tructuras y léxico hebreo. Este hecho constituia una
apertura sin precedentes que iba a convertir a Los
Setenta en la biblia mediterranea, primero judia y
luego cristiana. Hasta que san Jerénimo, por primera
vez, se dedicé a minar su prestigio, la casi totalidad
de la iglesia la consideré como su «Antiguo Testa-
mento». Fue igualmente la biblia de los autores del
«Nuevo Testamento»; en ella encontraron su lengua
y sus conceptos esenciales. Si exceptuamos la tra-
duccién siriaca (Peschitto) y la Vulgata de Jerénimo,
e incluso (por lo que toca a esta Ultima) habria que
matizar, todas las antiguas versiones de la biblia
fueron realizadas a partir de Los Setenta. Autores
judios como Filon, o cristianos como Ireneo, la con-
sideraban como inspirada (incluso hoy es la biblia
oficial de la iglesia ortodoxa). Por todo esto, no es
extrano que los judios de la sinagoga, fariseos ex-
clusivamente después de la destrucciéon de! segundo
templo el afio 70 después de Cristo, calificasen a
Los Setenta de traduccién nefasta, y se ordenaba un
dia de ayuno para conmemorar el acontecimiento del
becerro de oro y el «dia» de Los Setenta. Una leyen-
da talmidica cuenta que, en el momento de la tra-
duccion, las tinieblas cubrieron la tierra en sefal de
castigo.

Se tradujeron en primer lugar los cinco primeros
libros de la Torah (Pentateuco) y después, progresi-
vamente, los profetas y los escritos. El trabajo se
continud, mientras que los cristianos, que adoptaron
Los Setenta de entrada como su biblia, comenzaban
a organizar sus comunidades y a enunciar su propio
mensaje. El nimero de manuscritos de Los Setenta
que poseemos actualmente es considerable; recien-
temente, se han descubietto fragmentos de papiros,
algunos del siglo Il antes de Cristo; en Qumran tam-
bién se han encontrado diversos fragmentos; todo
esto permite sacar la conclusién de que ya existia



la traduccion de Los Setenta antes de la era cris-
tiana.

Origen de los Setenta

Dos tesis distintas existen sobre el origen de
Los Setenta. La méas clasica de las dos ha sido adop-
tada por las grandes ediciones modernas, la de Cam-
bridge (9 vol. 1906-1940) y la de Goettingen (desde
1926), y afirma la existencia de una traduccién de
Los Setenta original (Ur-Septuaginta o Proto-Septua-
gint, que ambas ediciones intentan reconstruir) y que
habria tenido la misma historia que todo texto con
sus variantes y recensiones diversas. La tesis mas
atractiva, sin embargo, aunque minoritaria en cuanto
a numero de seguidores, es la de! targum griego.s
Los judios de Alejandria habrian traducido primera-
mente la ley y més tarde los profetas, como sucedié
con los tadrgumes palestinos: se trataria de traduc-
ciones orales y generalmente improvisadas en un
principio, méds o0 menos espontaneas e imperfectas
y que mas tarde se fueron fijando por escrito y me-
jorando; en los comienzos, habrian sido fragmenta-
rias, debido a la distribucién de los textos en el
servicio sinagogal, y se habrian reunido mds tarde en
secciones, organizdndolas finalmente en una autén-
tica biblia. De hecho, estas dos tesis no se excluyen
mutuamente y pueden muy bien completarse: la prac-
tica targimica pudo muy bien ser el campo original
de las traducciones que, reunidas, dieron como fruto
una «primera traducciéon de Los Setenta». Como ya
dijimos anteriormente, el término targum significa
a la vez un proceso de produccién literaria partiendo
de la base de la traduccion, y al mismo tiempo el
empleo de un determinado método de interpretacion;
ambos aspectos se encuentran, de hecho, en la ver-
sién alejandrina.

S Esta tesis es defendida particularmente por P. E.
KAHLE; véase The Cairo Genizah. Oxford 21959, 213-214.

Los Setenta: un texto nuevo

En gran parte, Los Setenta no corresponden a la
concepcion moderna de la traduccion. Constituyen, en
efecto, una auténtica produccion biblica y en ella se
encuentran abundantes variantes y muchas cosas
«de mas» respecto al texto hebreo considerado como
original. Los «afadidos» son de dos tipos. «Anadi-
dos» cuantitativos: por ejemplo los libros «deutero-
canonicos» como la Sabiduria de Salomén, y afiadidos
«deuterocandnicos» a libros candnicos, como por
ejemplo en los libros de Daniel (3, 24-90; 13 y 14)
y de los Proverbios (véase por ejemplo la «alabanza
de la abeja» que, en Los Setenta, se encuentra a

La alabanza de la abeja

Después de la «alabanza de la hormiga» (Prov
6, 6-8 del texto hebreo y de la vulgata de Jerénimo),
Los Setenta introducen la alabanza de la abeja (8,
8abc); ésta es su traduccion al castellano:

«Q si no, mira a la abeja

y contempla qué trabajadora es.

Reyes y particulares usan de sus productos para
su salud,

todos la buscan y la celebran;

a pesar de ser enclenque en cuanto a fuerza,

se distingue por haber honrado a la sabidurias,

Este procedimiento de mezclar textos es muy clé-
sico, sobre todo en la literatura de sabiduria. Es cu-
rioso que Lucas, el mas helenista de los evangelis-
tas por su lengua como por sus costumbres, lo prac-
tica corrientemente (véanse por ejemplo Jas parabo-
las del grano de mostaza y de la levadura, Lc 13,
18-28; o las parébolas de la oveja y la dracma per-
didas, Lc 15, 4-10). Es fécil advertir hasta qué punto
los métodos de Los Setenta o los del targum des-
bordan ampliamente el ambito de la propia traduc-
cién; pertenecen més bien al campo de la practica
monolinglie de la escritura.

1 Esta traduccién se inspira en el excelente articulo de
D, BARTHELEMY, La place de la Septante dans I'Eglise, en Aux
grands carrefours de la révélation et de 1'éxégése de |’Ancien
Testament (Recherches Bibliques VIII). Desclée de Brouwer,
Paris 1967, 19.




continuacién de la «alabanza de la hormiga»). <Afia-
didos» cualitativos: sentidos nuevos para determi-
nadas palabras. Asi, en el Salmo 16, el término «fosa»
es traducido por «corrupcién»: ésta es la base que
permitié la lectura cristiana de los Hechos de los
apostoles (13, 35) que veia en este texto una profe-
cia de la resurreccion de Jesuds; o bien en Is 7, 14,
«la joven» (almah) es traducido por «virgen» (par-
thénos): fuente lingiiistica del dogma precoz del na-
cimiento virginal de Jesis y factor decisivo de su
elaboracién en forma de relato en la tradicion evan-
gélica (Mt 1, 18-25).6

La traduccion de Los Setenta es pues para el
cristianismo un lazo dinamico, un terreno de encuen-
tro, un campo de ésmosis entre lo que méas tarde,
después de la constitucion de Ia biblia cristiana como
corpus organizado, tomarad el nombre de «Antiguo
Testamento» y de «Nuevo Testamento», siendo este
Ultimo su posteridad antes de ser su complemento
y continuacién.

Para darnos cuenta de hasta qué punto la traduc-
cion de Los Setenta es capaz de producir un texto
nuevo, seftalemos un ejemplo francamente ilamativo:
el ¢. 9 de Isaias {véase el recuadro de la p. 42-43);
la traduccion literal del texto hebreo tal y como ha
llegado hasta nosotros y de la version de Los Setenta
permitird la comparacion.

Partiendo de este ejemplo, podemos darnos per-
fecta cuenta de que la «traduccién» constituye una
auténtica produccion literaria nueva. En esta traduc-
¢i6én estan imbricados dos niveles diferentes: el nivel
filologico, es decir, el del texto como tal, muchas
veces ambiguo debido a que las palabras hebreas,
al no tener vocales, permiten, a veces, varias lectu-
ras, y también por el hecho de que, en toda lengua,
cualquier expresion posee al mismo tiempo varios
sentidos; el otro nivel es el socio-cultural. Estos dos
niveles se articulan entre si produciendo una traduc-
cién cuyo valor y «verdad» se encuentran sobre todo

¢ Véase A. PAUL, L'évangile de l'enfance selon saint
Matthieu. Cerf, Paris 1968, 63-65.

en su actualizacién, portadora de sentido dindamico.
Traducir quiere decir sencillamente escribir, es decir,
poner un texto? en presente, haciéndolo contempo-
réneo en el acto, histéricamente determinado y so-
cialmente condicionado de comunicar. Supone nece-
sariamente la produccién de un sentido nuevo y no
la restitucién y la transposicién, por medio de otro
Iéxico y otra sintaxis, del sentido antiguo.

Comentarios de Filén
sobre los Setenta

La realidad y el hecho de Los Setenta fue objeto
de importantes reflexiones en los ambientes judios de
Alejandria, sobre todo en los albores de la era cris-
tiana. Filén, por ejemplo, empledé todos los medios
a su alcance en la defensa de las cualidades funda-
mentales de esta traduccidn griega, y al decir cua-
lidades, queremos decir «cualidades biblicas». Y lo
hizo, como lo veremos a continuacion, siguiendo la
tradicion judia; al mismo tiempo, no se cansaba de
valorizar la tradicién judia para hacerla comprensi-
ble utilizando en su intento elementos de la filosofia
griega. La lectura del texto que presentamos a con-
tinuacion nos lo aclarard de manera particular. En él,
Filon evoca a los «setenta» traductores trabajando
en la isla de Faros.

«Asi, pues, habiéndose establecido en este retiro
y sin ninguna otra presencia fuera de la de los ele-
mentos naturales: tierra, agua, aire, cielo, sobre cu-
ya génesis se disponfan a hacer de hierofantes 8 —ya
que la ley comienza por la creacién del mundo— pro-
fetizaron como si Dios se hubiera apoderado de su
espiritu (kathaper enthousidontes prophéteuon), no ca-
da uno con palabras diferentes, sino todos con las

? Todo texto, incluso los llamados originales, son lo

que podriamos llamar un ya-texto cuando se escriben.

8 Hierofante: «Sacerdote que, en algunos templos
griegos, dirigia la iniciacién en los misterios» (Maria Moli-
ner, Diccionario del uso del espaiiol).



[saias 9

TRADUCCION DEL TEXTO HEBREO

1. El pueblo que camina en las tinieblas ha visto
una gran luz. Los habitantes de la tierra de sombra, una
luz ha resplandecido sobre ellos.

2. Ta has multiplicado la alegria, has hecho esta-
llar el gozo; se alegran ante ti, como es la alegria de la
cosecha, como se alegran cuando se reparte el botin.

3. Pues e! yugo que era su carga y el bastén que
golpeaba su espalda, €l baston del que les oprimia, los
has roto como el dia de Madian.

4. Pues todo zapato que se lleva en el tumulto del
combate y abrigo enrollado en sangre son entregados a
las Hlamas, devorados por el fuego.

5. Pues un nifio nos ha nacido, un hijo nos ha sido
dado. El reino ha sido puesto sobre su espalda, y su
nombre ha sido llamado: «Maravilloso consejero, Dios
poderoso, Padre eterno, Principe de Paz».

6. Para extender el reino y por la paz que no tienen
fin sobre el trono de David y sobre su realeza, para es-
tablecerlo y consolidarlo en el derecho y la justicia,
desde ahora y para siempre. El celo de Yavé Sebaot
hara esto.

7. El Sefior ha enviado una palabra a Jacob, y ha
caido en Israel.

8. Todo el pueblo sabra, Efrain y los habitantes de
Samaria, que dicen en su orgullo y en la soberbia de
su corazon:

9. Los ladrillos han caido, pues construiremos en
piedra tallada; los sicomoros han sido cortados, pone
dremos cedros en su lugar.

10. Yavé levanta a los enemigos de Rasin, contra
él y sus enemigos los azuza.

t1. Aréan al este y los filisteos al oeste. Devoraran
a lIsrael a dentelladas.

TRADUCCION DEL TEXTO DE LOS SETENTA

1. Pueblo que avanza en la tiniebla, ved una gran
luz; habitantes en el pais /y/ la tiniebla /de muerte/,
una luz brillard sobre vosotros.

2. La mayor parte del pueblo, que hards volver en
tu alegria, se alegrard también ante ti como los que
se alegran en la cosecha y como los que se reparten
el botin.

3. Pues sera quitado el yugo que reposaba sobre
ellos y el bastén que estaba sobre su nuca; pues /el
Sefior/ ha roto el bastén de los exactores como el dia
de Madian.

4. Pues pagaran por todo vestido adquirido con as-
tucia y por todo abrigo por cambio de dinero; y desea-
ran ser quemados por el fuego.

5. Pues un nifio nos ha nacido, y un hijo nos ha
sido dado cuyo poder ha llegado sobre su espalda, y
su nombre es llamado angel del gran Consejo; yo soy,
en efecto, quien traera la paz sobre los jefes /Paz y
salud para él/.

6. Grande es su poder y su paz no tiene limite
sobre el trono de David y sobre su reino, para erigirlo
y mantenerlo en la justicia y en el juicio, desde ahora
y por tiempo eterno. El celo del Sefior Sebaot hari esto.

7. El Sefior ha enviado la muerte sobre Jacob y ha
llegado a Israel.

8. Y todo el pueblo de Efrain lo sabra y los habi-
tantes de Samaria, que dicen en su orgullo y en su co-
razén altivo:

9. Los ladrillos han caido, pero /vayamos/ corte-
mos piedras y tallemos moreras y cedros y construya-
monos /una torre/.

10. Y Dios golpeara a los que se levantan contra la
montaiia de Sién, contra ellos, y sus enemigos disper-
sara.

11. Siria al oriente y los griegos al occidente de-
vorardn a Israel a dentelladas.




Nos contentaremos uUnicamente con sefialar los ele-
mentos mds importantes del andlisis de las diferencias
entre el texto que acabamos de presentar de la traduc-
cion de Los Setenta y el texto hebreo correspondiente;
nos servirdn para darnos cuenta de la importancia del
problema.

1. Versiculo 4. «Con astucia» es la traduccién de
«en el tumulto del combate». El traductor leyé segura-
mente berésha, y no barasash, debido a una inversién
de las consonantes o metétesis.

«Por cambio de dinero« {méta katallagés), ocupa el
lugar de «en sangre» (bedamim). Probablemente, el tra-
ductor utilizé uno de Jos sentidos que el hebreo tardio
y arameizado daba al término dém (<sangre»), que, en
plural (ddmim), significaba igualmente «dinero», «com-
pensacion», «precio de cambio». «Deseardn», traduce el
verbo «ser» con la idea de movimiento (literalmente:
«estan por»). Esto tiene su origen probablemente en
una confusién posible entre dos formas verbales muy
parecidas en hebreo: héyah, «ser» y hawéh, «deseo» o
«amars.

De hecho, los desplazamientos de sentido son mu-
cho més profundos que lo que estas primeras observa-
ciones de tipo terminoldgico insintian: antes de ser fi-
lolégicos, son mds bien sociolégicos y politicos. En
efecto, ya en el versiculo 3, y en todo el versiculo 4,
constatamos la transformacion de una serie de enun-
ciados cuyo telén de fondo histérico y vocabulario son
militares y corresponden a una situacién concreta del
estado de Israel y de la Palestina del tiempo de Isaias,
utilizando unas férmulas cuyo contexto y vocabulario re-
flejan por el contrario conflictos sociales de efectos ju-
ridicos desafortunados, en el politeuma desnacionali-
zado y desmilitarizado de Alejandria (e incluso en el
resto de la didspora). El «<bastén» de los «exactores»

(acreedores violentos) reemplaza en el versiculo 3 al
«bastén» del opresor armado del texto hebreo. Y por
ello, en la Iégica generadora de este proceso, interviene
necesariamente el verbo «pagarén» que no tiene nin-
gun equivalente en el original hebreo.

2. Versiculo 5. Entre muchos elementos significa-
tivos que habria que seifialar, bdstenos mencionar la
formula helenistica de saludo real: «Paz y salud para
él». La encontramos igualmente en Eclesidstico 1, 18.
El traductor la ha introducido como para expresar me-
jor, y en cierto modo, actualizar, «repolitizar», hacién-
dola més «real», siguiendo para ello el rito griego con-
temporéneo, el tono mesianico del texto.

3. Versiculo 7. «Muerte» ocupa el lugar de «pala-
bra». La base consondntica hebrea, dbr, puede cierta-
mente leerse débar, «palabra», o débér, «peste». Preva-
lecié la segunda lectura; estaba mds adaptada al con-
texto global de la version griega de Isaias 9.

4. Versiculo 9. Sefialemos uUnicamente la insercién
en el texto griego de la mencién explicita del relato
de la torre de Babel. Las palabras «vayamos, construyé-
monos una torre», se encuentran literalmente en Gé-
nesis 11, 4 (traduccién de Los Setenta).

5. Versiculo 11. «Siria» ocupa el lugar de «<Arén».
En esta época —por ejemplo en Polibio, siglo Il antes
de Cristo—, «Siria» era el nombre corriente del reino
de los seléucidas. En ningdn otro lugar se traduce, co-
mo aqui, filisteos por «griegos». El texto de Los Seten-
ta refleja, pues, la situacion de Palestina en los tiem-
pos helenisticos. Da la impresién de que el traductor
actualiz6 espontaneamente el texto biblico, evocando
la hostilidad de las ciudades griegas de la costa occi-
dental respecto a los judios de Palestina. jQué lejos
estamos de la época de Isaias!




mismas palabras y los mismos giros, como si actua-
sen bajo el influjo de un apuntador invisible. Y sin
embargo, todos sabemos que todas las lenguas —y
la griega de manera especial— son de una gran ri-
queza por lo que toca al vocabulario, y que la misma
idea puede ser expresada de muchas maneras, cam-
biando los términos o empleando sinénimos y bus-
cando la palabra apropiada para cada caso. Pero, se-
gln se cuenta, esto no sucedié con nuestro cédigo de
leyes, sino que el término caldeo propio fue expre-
sado exactamente por el término griego correspon-
diente, en perfecta adecuacion a la cosa significada.
En efecto, a mi entender, asi como en geometria 0 en
dialéctica, los significados no soportan la mezcolanza
de las expresiones, que permanecen invariables una
vez establecidos, asi, segin parece, los traductores
descubrieron las expresiones adaptadas a las reali-
dades que debian traducir, que de hecho eran las tni-
cas o en todo caso las que mejor podian expresar con
una claridad perfecta las cosas significadas. Esta es
la prueba mas evidente; siempre que caldeos que
saben griego o griegos que saben caldeo tienen ante
si, simultdneamente, las dos versiones, la caldea y su
traduccién, las contemplan con admiracién y respeto
como si se tratara de dos hermanas, o mejor aun,
como una sola y Unica obra, tanto por lo que toca al
fondo como a la forma, y llaman a los autores, no tra-
ductores, sino hierofantes y profetas, a quienes se
concedid, debido a la pureza de su inteligencia, cami-
nar al igual que el espiritu mas puro de todos, Moi-
sés. Esta es la razén por la que, hasta en nuestros
dias, se celebra todos los afios una fiesta y un pane-
girico en la isla de Faros; y para asistir a ella, mu-
chos, no solamente judios, sino toda clase de perso-
nas, hacen la travesia, tanto para venerar el lugar en
el que esta traduccién proyecté su luz primera, cuan-
to para dar gracias a Dios por este antiguo beneficio
que renace constantemente» (Vita Mosis, i, 37-41)°

® Sacado del relato de Filén sobre la traduccién de la
biblia por Los Setenta. Es digno de mencion el hecho de
que este relato se encuentre en la Vida de Moisés (§ 25-
44).

Este texto de Filén contiene una auténtica teoria
de la traduccion. Se afirman con toda claridad las
dos facetas necesarias y complementarias de la tra-
duccidn: por un lado, la fidelidad, por otro la origina-
lidad del acto literario. Se demuestra ampliamente la
exactitud del texto griego respecto al texto hebreo
(o «caldeo»), subrayandolo de manera machacona
(«como una sola y Unica obra, tanto por lo que toca al
fondo como a la forman»). Pero, por otro lado, se [lama
a los traductores «<hierofantes» y «profetas»; mas atn,
se los describe como gentes dotadas de la enthousia
(enthousidntes), cualidad y capacidad que hacen que
un hombre, cuando escribe, se convierta en un autor
«inspirado {0 mejor: «poseido») por Dios». En este
punto, Filén es heredero del vocabulario de Platén,
asi como de sus ideas por lo que toca a la «posesién»
(katokoché) de los poetas, de los artistas e incluso
de los hombres politicos, individuos todos ellos «lle-
nos de la divinidad» (enthousiazontes).”® En el hecho
traductor, esta enthousia es el principio de una de-
terminacién con dos vertientes: la de la exactitud y
la de la novedad. Esto quiere decir que traducir fiel-
mente implica enunciar y designar algo nuevo —«este
antiguo beneficio que renace constantemente»— al
ser fiel a la inspiracién original, necesariamente divi-
na; y viceversa, al enunciar y designar algo nuevo se
es igualmente fiel a la inspiracién original —«caminar
al igual que el espiritu mas puro de todos, Moisés».
Todas estas consideraciones sobre la traduccién es-
tan basadas a su vez en una auténtica teoria de la
tradicién. Ahora bien, la tradicién no es tal mas que
al enunciar una «verdad» esencialmente paradéjica.
Filén afirma todo esto con claridad; su doctrina ten-
drd una influencia muy importante en la elaboracién
utterior del pensamiento de los padres de la iglesia.
Una vez mas, constatamos que traducir es realmente
«escribir»; por ello, la teoria de Filén sobre la tra-
duccion no es mas que una teoria de la escritura.

" Véase A. PAUL, a. Inspiration biblique, en Encyclo-
paedia Universalis, VIII, 1058-1060.



La Carta de Aristeas

Ademas del trabajo «apologético» de Filon res-
pecto a la version de Los Setenta, es necesario cono-
cer otra obra del mismo tipo, pero mas antigua que la
de Filén, ya que debe situarse hacia el final del si-
glo 1l antes de Cristo. Es un largo tratado conocido
como la Carta de Aristeas.!!

Se trata de un producto de la propaganda del ju-
daismo alejandrino, que se supone fue redactado por
un oficial de alta graduacién del rey Ptolomeo Filadel-
fo (285-247 antes de Cristo). En realidad, es bastante
mas reciente, ya que no pudo salir a la luz antes del
final del siglo 1l antes de Cristo. Al margen de su am-
plitud, debemos considerar esta carta como una obra
importante. Es una muestra excelente del estado de
animo del judaismo de Alejandria, de sus tendencias
literarias, de sus pretensiones sociales y de sus preo-
cupaciones doctrinales. La tradicién directa de la car-
ta es rica; actualmente se conocen més de 20 manus-
critos. La tradicion indirecta no lo es menos: una ci-
tacion comentada de Josefo (Antigiiedades judias, XII,
12-128) y una excelente recension en Eusebio de Ce-
sarea (Preparacion evangélica, VIl y 1X).

Por primera vez en la historia de la literatura co-
nocida, encontramos en esta obra, con todo lujo de
detalles y comentarios, la leyenda segin la cual la
ley judia fue traducida al griego en Alejandria por 72
ancianos enviados de Jerusalén. La Carta de Aristeas
representa una pieza apologética de categoria; pro-
clama y demuestra la legitimidad judia y las cualida-
des tradicionales de la traduccién de Los Setenta y
del grupo que la utilizaba, e} politeuma de Alejandria,
Para ello, se reconoce el poder politico de Ptolomeo;
y se consigue asi subrayar mejor la sumisién del rey
al Dios de lsrael y a su ley. En efecto, se dice que
Ptolomeo, a instancias del bibliotecario real que que-
ria tener en la biblioteca de Alejandria, traducidos al

. Ff texto y la traduccidn francesa se encuentran en
la coleccién «Sources Chrétiennes», editados por A. PELLE.
TIER, Lettre d’Aristée a Philocrate. Cerf, Paris 1962,

griego, los libros de los judios, escribié al sumo
sacerdote de Jerusalén, Eleazar, exponiéndole el pro-
yecto. Ahora bien, si, segin la Carta de Aristeas, la
iniciativa de la traduccién de Los Setenta venia de
la mas alta autoridad politica de Alejandria, a la que
accedié ampliamente la més aita autoridad religiosa
de Jerusalén, Eleazar, la jurisdiccién suprema venia
de fa ley. En efecto, a la llegada de los rolios traidos
de Jerusalén, el rey se prosterné ante ellos siete
veces. Todos estos relatos son legendarios. Forman
parte sin embargo de un conjunto socio-cultural ori-
ginal —de tipo apologético— en el que se articulan
de manera admirable, como sus dos aspectos necesa-
rios, el plano politico y el religioso.

— E! plano politico se ampliia a!l ambito cultural;
en efecto, la biblioteca real de Alejandria juega aqui
el papel de base social y técnica. Hay que decir que
una tercera parte de la obra estd consagrada a des-
cribir a recepcion de los traductores como invitados
a la mesa del rey: se trata evidentemente de un epi-
sodio del género de los «deipnosofistas» (banquete
filoséfico puesto de moda por Platén}. Se nos dice
que la conversacién duré 7 dias, alternando las pre-
guntas del rey y las respuestas de los traductores.

— El plano religioso adquiere toda su fuerza de-
bido al reconocimiento de la legitimidad y de la auto-
ridad del sumo sacerdote de Jerusalén por parte de
la autoridad real. Eleazar envié a los traductores, 6
por cada tribu, a Alejandria. Por otro lado, el templo
ocupa un lugar importante, ya que en la carta se des-
criben todas sus estructuras y utensilios, asi como
su funcionamiento.

En la Carta de Aristeas es donde, por vez primera,
que nosotros sepamos, se llama al conjunto de la ley
judia «La biblia» (hé Biblos; § 316). De esta manera,
los judios de Alejandria se constituian como grupo
tradicional, ya que en adelante seran un grupo «bibli-
co», en un pafs extranjero —y para colmo en la tierra
«paganar» de Egipto, antiguo pais de servidumbre de
los hebreos— utilizando la lengua y muchas otras
costumbres de los gentiles. En la Garta de Aristeas
se plantean ampliamente y se resuelven en profundi-



1. Carta de Aristeas, §§ 172-177: <Acto seguido,
Eleazar ofrecié un sacrificio, escogié a los hombres e
hizo que preparasen innumerables regalos para el rey
y nos envié con una escolta numerosa. Nada mds llegar
a Alejandria, se anuncié al rey nuestra llegada. Lleva-
dos a la corte, Andrés y yo presentamos al rey nues-
tros respetos entregandole la carta de Eleazar. Como
el rey daba mucha importancia a la audiencia que iba a
conceder a los personajes que se le enviaban, ordend
que salieran todos los otros personajes oficiales, e
hizo entrar a los enviados. Todos se sorprendieron —ya
que generalmente hacen falta 5 dias para poder conse-
guir una audiencia con el rey; los embajadores de los
reyes o estados importanies se ven contentos si con-
siguen una audiencia a los 30 dias—, pero el rey pensa-
ba que los que acababan de llegar merecian més honor,
sin olvidar, claro estd, la gran dignidad del que les ha-
bia enviado. Asi, después de haber hecho salir a todas
las personas cuya presencia era superflua, esperé pa-
seando en el jardin para saludarlos cuando llegasen,
Cuando por fin llegaron con sus regalos y sus pieles
preciosas sobre las gue estaba escrita la ley en oro y
en caracteres judios, admirable trabajo de pergamino
con los bordes perfectamente disimulados, desde el
momento, pues, en que el rey vio a aquellos hombres,
les abrumaba a preguntas sobre estos libros. Cuando
sacaron los rollos de sus estuches y desenrollaron los
pergaminos, el rey hizo una larga pausa, se prosternd
{proskynésas) unas 7 veces y dijo: «Gracias, amigos
mios; todavia mds a quien os envia, y, por encima de
todos, gracias al Dios cuyos ordculos tenéis en vues-
tras manos».

La ley venerada por los paganos

2. Flavio Josefo, Antigliedades judias, X/, 329-333:
«Cuando se enteré de que el rey no estaba lejos de la
ciudad (el sumo sacerdote), salié con sus sacerdotes y
con la muchedumbre de los habitantes y avanzé al en-
cuentro de Alejandro, en una procesién digna de sus
funciones sagradas y como la que en ningtn otro pue-
blo podia encontrarse. Caminé hasta el lugar llamado
Safa; esta palabra, traducida al griego, significa «obser-
vatorio»; en efecto, desde alli puede verse la ciudad de
Jerusalén y el templo. Los fenicios y los caldeos que
acompafiaban al rey contaban con que el rey se enco-
lerizase contra los judios, saquease la ciudad y ejecuta-
se cruelmente al sumo sacerdote; pero las cosas suce-
dieron de manera muy distinta. En efecto, en cuanto
Alejandro vio la muchedumbre de vestidos blancos, en-
cabezada por los sacerdotes vestidos de su tinica de
lino, al sumo sacerdote con su traje color jacinto y
tejido de oro, y en su cabeza la tiara con la placa de
oro sobre la que estd grabado el nombre de Dios, se
adelanté solo, se prosterné (proskynésé) ante este
nombre y saludé antes que los demds al sumo sacer-
dote. Entonces, todos los judios, como un hombre, salu-
daron a Alejandro a voz en grito y le rodearon (...} Par-
menio, acercdndose privadamente a Alejandro, le pre-
gunté por qué, mientras que todos se inclinaban ante él,
se inclinaba ahora ante el sumo sacerdote de los judios.
Alejandro respondié: «No es ante él ante quien me he
prosternado (prosékynésa), sino ante el Dios ante quien
tiene el honor de ser sumo sacerdotes.

dad los problemas fundamentales relativos a la situa-
cién irreversible de los judios fuera de Palestina —la
«tierra prometida»—. Asi, la traduccidn de las escri-
turas no constitufa ya una profanacion, y no suponia
entregar la Torah a los paganos (es interesante com-
parar esta actitud con el refran rabinico que dice:
«jMaldito el hombre que ensefia a su hijo la filosofia
griegal»); por el contrario, sobre esta base material y

cultural (los «libros santos» ocupaban un puesto en
la biblioteca real de Alejandria), la traduccién de las
escrituras permitia que las particularidades religiosas
de los judios fueran oficialmente reconocidas por el
poder politico, Gnico al que se reconocia como legiti-
mo por el grupo socio-religioso constituido por el
politeuma, convertido ya en grupo «biblico». En este
enunciado de las condiciones politicas de la autono-



mia religiosa de un grupo «biblico», ;no se encuentra,
en cierto modo, el modelo de un auténtico pensamien-
to eclesiolégico?

La Carta de Aristeas influydé no poco en la cons-
titucion del primer mensaje cristiano, ya en la época
de la redaccion de los evangelios. Tanto por su pre-
sentacion literaria —en forma de carta con destina-
tario ficticio y el anuncio de otro escrito—, como por
su vocabulario y por algunas de sus caracteristicas

—por ejemplo, la importancia dada al templo de Je-
rusalén—, el parentesco de esta obra con la de Lucas
(tercer evangelio y Hechos de los Apéstoles) es fran-
camente sorprendente. Mas aiin, hasta que Jerénimo
comenzd a ironizar a sus anchas sobre la leyenda de
los 72 traductores, los padres de la iglesia, y no pre-
cisamente los de menos importancia, como Ireneo y
Agustin, tenian un profundo respeto y una gran ad-
miracion por elia.

La significacion real del hecho de los Setenta

1. Los problemas planteados por el estudio de
Los Setenta son muy parecidos a los que el estudio
de los targumes nos habia planteado. Existe, sin em-
bargo, una diferencia de talla: los targumes fueron
siempre un bien religioso y cultural dentro del ju-
daismo (donde, por lo menos a partir de cierta épo-
ca, se les reconocié valor de literatura biblica); por
el contrario, Los Setenta deben su suerte y celebri-
dad (asi como las obras de Josefo, Filén, la Carta de
Aristeas y la inmensa coleccion de los Apocalipsis)
a su adopcién como biblia por el cristianismo. Por
ello, con mas derecho que a los tdrgumes y en sen-
tido mas explicito y formal podemos darie el titulo
de «intertestamento». En efecto, Los Setenta repre-
sentan la Torah de los judios, en su movimiento de
desplazamiento hacia la biblia cristiana,? dicho de
otra manera, hacia una iglesia que va a ocupar el
puesto de la sinagoga, no ya como exiliada entre los
paganos, sino institucional y culturalmente instalada
«gn otra parte», en el universo entero. En cierto mo-
do, y desde este punto de vista, Los Setenta son el
exponente, en la escritura y en su proceso histérico,
de la biblia cristiana y del cristianismo «antes de la
iglesia».

2. Pero debemos ir mas lejos en la comparacién
de los problemas planteados por los tdrgumes y por

2 pesplazamiento a base de ejes mdltiples: literarios,
lingiiisticos, geogréficos, histéricos y sociales.

Los Setenta. Filén de Alejandria por parte judia, los
padres de la iglesia por parte cristiana, afirmaban
que la biblia griega de Los Setenta era una escritura
inspirada. Este hecho entrafa un valor teérico de gran
impoertancia. En efecto, decir que una «traduccién» es-
td «inspirada por Dios» es reconocerla como produc-
cién original, como una escritura diferente y que sur-
ge en otro nivel, en distinto Jugar, y no como la trans-
posicién o el doble de una primera escritura, llamada
primitiva. Al hablar de los targumes, nos preguntamos
si «traducir» no era sencillamente el otro nombre de
«escribir»; Los Setenta exigen que se responda cla-
ramente que si. Pero otra pregunta se plantea inme-
diatamente: «escribir», ;jno serd el otro nombre de
«vivir»?

3. Todo esto exige que Los Setenta sean consi-
derados como una literatura original y que sea es-
tudiada en cuanto tal. Mas aln, se trata de una lite-
ratura viva, cuyo destino estuvo unido al judaismo en
sus diversas aventuras y al cristianismo en sus ori-
genes y en sus primeros balbuceos. Por ello, a través
de la comprension histérica de la biblia griega, se
ponaran aigunos jalones de la historia de las relacio-
nes entre estas dos confesiones; y lo mismo se pue-
de decir del estudio de la biblia en otras lenguas, lla-
madas antiguas, a las que sirvié de punto de partida.
Una vez mas, se manifiesta y se confirma el valor de
intertestamento de Los Setenta.



LA FORMACION DE LA
ESTRUCTURA BIBLICA:

LOS LIBROS DE APOCALIPSIS

Entre el siglo Il antes de Cristo y el final del | de
la era cristiana, el judaismo produjo una inmensa lite-
ratura de la gue forma parte la mayoria de la produc-
cién contemporanea, judia y cristiana, que se ha con-
servado y a la que se denomina «apocaliptica». Es la
época en la que, sobre todo en Palestina, el libro apa-
rece con una funcién social determinada. La préactica
literaria adquirié una significacién inédita para los
judios politicamente sin consistencia y en busca de

. LOS “CIELOS

criterios histéricos pertinentes. Es al mismo tiempo
el campo en el que, culturalmente, el cristianismo
iba a elaborar y darle la forma de un pensamiento ori-
ginal a un modelo que tenia ya a su disposicién: en
efecto, la estructura especifica a la que la biblia cris-
tiana iba a dar una forma sorprendentemente signifi-
cativa se model6 precisamente y de manera particular
en el vigoroso y fecundo movimiento apocaliptico ju-
dio.

CERRADOS”

Y EL NACIMIENTO DEL LIBRO

El verbo apocalyptein significa «descubrir» o «re-
velar». El sustantivo apokalypsis («apocalipsis») se
traduce por «revelacion»; es la primera palabra del li-
bro que lleva su nombre y que la tradicidén cristiana
atribuy6 al apéstol Juan, el Apocalipsis (de este tér-
mino viene la apelaciéon genérica de «apocalipsis»).
La biblia griega de Los Setenta utiliza apokalyptein

para traducir los verbos hebreos galah y hasaph cuya
significacion es «descubrir» (Ex 20, 26) o «revelar»
{1 Sam 2, 27}. Daniel introdujo este mismo verbo con
el sentido preciso de «revelar secretos» (Dan 2, 29):
Pablo lo emplea igualmente en sus epistolas de ma-
nera idéntica (por ejemplo Gal 2, 2).

«Apocalipsis» ha dado «apocaliptica». Con este



término se designa, en el judaismo tardio y en el cris-
tianismo naciente —dicho de otra forma durante el
periodo de dos o tres siglos (de 150 antes de Cristo
a 100 después de Cristo poco méas o menos) en el que
fue germinando y naciendo la biblia cristiana— un
tipo de literatura importante y original. Se trata de
un movimiento cultural amplio y vigoroso, auténtica-
mente judio por su medio social y su inspiracién, pe-
ro muy particular en algunos puntos. Ademas, en esta
literatura funciona una auténtica ciencia de la historia.
Gracias a este conjunto de cualidades, pudo desa-
rrollarse en la posteridad literaria que constituye-
ron para ella los primeros escritos cristianos (evan-
gelios, Hechos de los apéstoles, etc.), e incluso que
se salvase de la desaparicion total: en efecto, en sus
primeros siglos de existencia, el cristianismo la adop-
t6 y reconocié como propia {como lo hizo con Los
Setenta).

Se ha dicho que la apocaliptica era la hija de la
profecia y que sin embargo era diferente de ella!
Una afirmacién de este tipo debe ser controlada y
precisada.

En los libros proféticos del Antiguo Testamento
se encuentran ya auténticos trozos de apocaliptica:
Ez 38-39, Zac 9-14, Is 24-28 y 34-35, etc.; todo esto
constituye el germen que se ird desarrollando poco
a poco y que se manifestara en el libro de Daniel en
el siglo Il antes de Cristo, siendo el primero y sin
duda el libro mas importante de la apocaliptica ju-
dia. Flavio Josefo escribio a propésito de Daniel:
«Durante todo el tiempo de su vida gozé de la es-
tima de los reyes y del pueblo; una vez muerto, tiene
fama eterna; en efecto, todos los libros que compuso
y qgue nos dejé se leen constantemente entre noso-
tros, incluso ahora, y en su lectura llegamos a la con-
clusion de que Daniel conversaba con Dios. En efec-
to, no se contentaba con anunciar los acontecimien-
tos futuros, como los otros profetas, sino que pre-
cisaba incluso la época en la que deberian produ-

' Véase el libro clasico de H. H. ROWLEY, The Rele-
vance of Apocalyptic. London *1963.

cirse...» (Antigiiedades judias, X, 266-267). En este
texto se considera a Daniel como profeta y como
algo més que profeta. Se nos dice, en efecto, que
en la escritura y en los libros dejé una herencia par-
ticular que, al leerlos, las generaciones futuras trans-
formaran en posteridad viviente; Gnicamente de esta
ultima, surgira el sentido nuevo, el Gnico que pue-
da imputarse pertinentemente al texto de Daniel.?
Con la apocaliptica —y ahi es donde se sitda fa gran
diferencia— se realizaba el paso del profeta que
habla al profeta que escribe, de la era del oraculo a
la era del libro (de este proceso es precisamente de
donde surgiré en el judaismo la teoria de la inspira-
cion de la escritura, en la que el cristianismo se ins-
pirar& ampliamente). El apocaliptico es un profeta,
no en cuanto que pronuncia oraculos, sino en cuanto
que expresa en un libro, o en varios, sus visiones
y los secretos que éstas le revelan sobre los orige-
nes del mundo y sobre su final. El Apocalipsis atri-
buido a Juan, obra candnica que cierra el canon de
la biblia cristiana, estd destinado precisamente al
«lector de... estas palabras proféticas» (1, 3); en su
ultima péagina, se designa a si mismo como «un
libro profético» cuyas «palabras» habra que guardar
(22, 7.

Seglin lo que se ensefiaba y creia comiinmente
entre los judios de los udltimos siglos antes de Cris-
to, los cielos «se habian cerrado» y el Espiritu Santo
no se habfa apoderado de nadie (jefe o profeta) en
Israel desde la desaparicion de los dltimos profetas
Ageo, Zacarias y Malaquias. La profecia habia cesa-
do y, desde entonces, el grupo judio estaba enfer-
mo precisamente en la raiz de sus pretensiones a
la vida: sin espiritu santo, la historia no es posible
para él; teéricamente, Israel no existia. En este mar-
co de ideas, y enfrentado a las desgracias naciona-
les que ocurrieron a la muerte de Judas, el autor del
primer libro de los Macabeos se expresa de la si-
guiente manera: «Se produjo entonces en Israel una

2

Véase A. PAUL, Le concept de «prophétie biblique»:
Flavius Joséphe et Daniel: RSR (1975) 367-384.



opresién como jamas se habia producido otra seme-
jante desde el dia en que no hubo ya profetas» (9,
27). Se afirmaba corrientemente que los cielos vol-
verian a abrirse cuando viniese el mesias, para que
el profeta de los «tiempos nuevos» pudiera recibir
el espiritu. Se identificaba a veces a este profeta
con Moisés, refiriéndose a la frase del Deuterono-
mio: «Yavé tu Dios te suscitara... un profeta como
yo» (Dt 18, 18); se le representaba generalmente a
imagen de Elias. Ahora bien, a partir del siglo Il an-
tes de Cristo poco més 0 menos, ciertos grupos ju-
dios, entre los que la produccién de obras apocalip-
ticas ocupé un lugar importante, se dedicaron a sal-
vaguardar, a pesar del «cierre de los cielos» y de la
situacion de desastre nacional gque llevaba consigo,
los signos que permitian mantener una historia de
Israel real: lo hicieron gracias al libro y a la doctrina
de la inspiracion «biblica». En efecto, en este perio-
do y en este contexto, el libro jugd un papel decisi-
vo: se esiructurdé y manifesté en cuanto «biblia». Un
apocalipsis es un escrito unificado. Es una «biblia»,
tanto en el sentido etimoldgico del término, ya que
se trata realmente de un «libro» (biblos o biblion en
griego), como en el sentido tradicional, ya que esta
estructurado de la misma forma: todas las obras apo-
calipticas se organizan en funcién de dos polos, uni-
dos uno a otro: por un lado (A), la evocacion siste-
maética de los origenes del mundo y de la humanidad,
y por otro (B), la revelacion de los «secretos» sobre
el fin del mundo. Este es el modelo sobre el que
estd construido e! mayor de los apocalipsis o el ma-
yor de los libros, es decir la biblia cristiana: en efec-
to, comienza con el Génesis (A) y se termina con el
Apocalipsis (B).> Lo mismo sucede con el apocalip-
sis o biblia reducida, el evangelio de Mateo: en efec-
to, comienza con las palabras «Biblos généséds» («Li-
bro del origen»), seguidas de la «genealogia» o ge-
neracion de Jesds en Israel {A), y se termina con las
palabras siguientes (B): «Estoy con vosotros hasta
el fin del mundo», palabras que constituyen, después
de la resurreccion de Jesis, la apertura de un mun-
do inédito de infinitas dimensiones.

La apocaliptica nacié y se desarrollé6 como pro-
duccién «biblica» —como florecimiento de biblias—
paralelamente a la experiencia de Israel: la pérdida
irreversible de su vocacién nacional. Para los judios
de Palestina, los criterios de la existencia y las ba-
ses de la esperanza estaban secularmente unidos a
pretensiones politicas. Ahora bien, los grandes mo-
mentos de la apocaliptica son aquellos en los que los
judios se percataron, mads o menos conscientemen-
te, de que les quitaban para siempre sus pretensio-
nes politicas.

Podemos distinguir (por lo menos esquemética-
mente, ya que {as cosas son en realidad mas com-
plejas) tres fases en la historia del apocalipsis.

1. El primer periodo comienza con la revuelta de
los macabeos contra la helenizacion de Palestina im-
puesta a la fuerza por el rey de Siria, Antioco Epifa-
nes (167 antes de Cristo). En esta época aparecen
los primeros apocalipsis de importancia, sobre todo
Daniel.

2. Los comienzos de la dominacién romana son
igualmente una época propicia para el nacimiento de
este tipo de literatura; es evidente que la toma de
Jerusalén por Pompeyo el afio 63 antes de Cristo
marcO profundamente la conciencia judia.

3. Llas rebeliones de los judios contra el ocupan-
te romano en los siglos I y |l después de Cristo cons-
tituyen el marco de la tercera época de produccion
apocaliptica. Tanto la destruccién del templo como
el aplastamiento definitivo de la fuerza militar judia,
marcaron profundamente la produccién apocaliptica.
Ahora bien, no debemos simplificar demasiado las
cosas vy considerar que esta produccién literaria no
es sino una serie de ideas en efervescencia, debi-
das unicamente al contexto de fracaso, de turbulen-
cias y de resistencias o el paliativo y consuelo «ca-
rismatico» de una situacidon social y politica deses-
perada. La apocaliptica constituye sobre todo un

> Por ello, es inadecuado y anacrénico, desde el punto
de vista de su constitucién, el dividir demasiado arbitra-
riamente en Antiguo y Nuevo Testamento la biblia cris-
tiana.



fenémeno literario, en el sentido fuerte del término:
la sociedad judia como tal (y no solamente la nacidn
o el estado de Israel) intentaba manifestar, esta vez
sin armas, que su existencia histérica real no ha-
bia muerto; dicho de otra manera, en la escritura y
en el libro, Israel se afirmaba, frente al porvenir y
en la historia, como un cuerpo vivo. A pesar del
«cierre de los cielos», alin era posible la historia:
gracias al agente necesario constituido por el autor
inspirado, el Espiritu Santo intervenia en ella como
su principio y garantia. Esto quiere decir que en la
apocaliptica se encuentra ya en germen un aspecto
del pensamiento cristiano: la teorfa de la historia y
de la vida animadas por el Espiritu Santo. Una vez
mdas (como en el caso de Los Setenta, por ejemplo)
nos encontramos, en cierto modo, con la biblia cris-
tiana y el cristianismo «antes de la iglesia». Por
ello, la apocaliptica tiene igualmente un gran valor
de «intertestamento».

Al hablar de la traduccién de Los Setenta, nos pre-
guntdbamos: «escribir» ;no sera otro de los nom-
bres de «vivir»? La apocaliptica nos obliga a respon-
der afirmativamente. Conviene no olvidar, ademés,
que el concepto de resurreccién que, en el cristia-
nismo, adquirié la importancia literaria y dogmatica
que todos sabemos, naci6é precisamente en el humus
apocaliptico judio y cristiano.

La apocaliptica: ciencia de la historia

La apocaliptica se constituye como ciencia de la
historia en cuanto que es una préictica significativa
de la escritura y una produccidn «biblica» original (en
el sentido que acabamos de dar a este término). Pa-
ra la apocaliptica, la historia no es Gnicamente una
serie de acontecimientos, sino una totalidad, un pro-
ceso unificado que comienza con Adan o con los im-
perios mundiales nacidos del caos primordial y que
encuentra su fin en un acto decisivo que restablece
al mundo en sus comienzos. Nos encontramos en
presencia de una cierta concepcién mitica del tiem-
po:* el comienzo y el fin se unen, confundiéndose en
un lugar teérico (mitico) en el que todo comienza,

mientras todo acaba. Esta es la base de la célebre
oposicion de los apocalipsis, tanto judios como cris-
tianos, entre «este mundo» (ho aion outos) y «el mun-
do futuro» (ho aién mellén). No se trata de reempla-
zar el primero por el segundo, sino del acto que, en
la historia césmica, puede designar al mundo como
vivo, porque, efectivamente, nace de nuevo. Partien-
do de la muerte del mundo («este mundo») como
condicion de la aparicién de un mundo («el mundo fu-
turo»), la teorfa histérica del apocalipsis asegura la
historicidad, y por tanto, la vida del mundo.

Pero, para llegar a esta teorizacién de la historia,
los productores de apocalipsis echaron mano a todo
un conjunto cultural de origen griego y sobre todo
oriental. Por ello, se habla generalmente de «influen-
cias extranjeras» a las que se da una importancia de-
cisiva en la aparicién y desarrollo de la literatura
apocaliptica. Algunos han hablado incluso de un ba-
flo re-mitificador de la «escatologia» israelita’ del
que habria nacido la apocaliptica. Esta es la raiz de
la afirmacién de S. B. FROST: «Lo que nosotros lla-
mamos generalmente apocaliptica es el fruto de la
fusion del mito y de la escatologia. De hecho, pode-
mos definir 1a apocaliptica, como la mitologizacion de
la escatologia».$ Es cierto que se encuentran bastan-
tes huellas de concepciones babilénicas, persas y
griegas en todas las obras apocalipticas (funcién e
importancia de la angelologia vy de la demonologia,
que constituyen ciertamente una caracteristica real-

* Una presentacion rédpida del «mito» se encuentra en
Para leer la biblia, 20.

5 |a palabra «escatologia» (que viene del griego escha-
ta, «cosas (ltimas») se refiere al «fin dltimo» de la huma-
nidad y del mundo; para los profetas, se realizard con la
venida del reinado de Dios. Ahora bien, una de las carac-
teristicas del mito es ser «a-histérico», por lo que se
puede decir que el mensaje de Israel era «a-mitico». Ahora
bien, el mito, al ser reintroducido en Ia profecia en cuanto
libro, y no ya en cuanto ordculo —en la produccién apo-
caliptica— adquiere una funcién eminentemente histérica:
participa, en efecto, en la elaboracién de una teoria «bi-
blica» de la historia.

¢ 8. B. FROST, Old Testament Apocalyptic. Its Qrigins
and Growth. London 1952, 33.



mente oriental). No podemos olvidar que las conquis-
tas de Alejandro Magno (+ 323 antes de Cristo) faci-
litaron grandemente la 6smosis cultural entre el orien-
te y el occidente, helenizando el oriente y orientali-
zando el occidente. La situacién geografica de la
Palestina, situada entre ambos bloques, Egipto y el
Mediterraneo por un lado y Siria con las tierras de
oriente por otro, favorecia grandemente la influencia
de todas estas corrientes en el mundo judio palesti-
no. La muestra de literatura apocaliptica (4 Libro de
Esdras 14), que citaremos mdas abajo, ilustrara sufi-
cientemente nuestra afirmacién. De todas maneras,
la tesis de J. B. FROST debe ser evaluada y com-
prendida teniendo en cuenta la funcién giobal de los
elementos miticos integrados en la teoria apocalipti-
ca de la historia; de hecho, todo lo que habfamos
dicho precedentemente nos habia puesto ya sobre
la pista. En efecto, si se la considera desde otro
punto de vista diferente, podriamos llegar a conside-
rar la literatura apocaliptica como algo no tradicional
e incluso marginal en el judaismo; muchos ya lo han
hecho vy, a nuestro entender, erroneamente. En efec-
to, los libros apocalipticos son profundamente ju-
dios; mas atin, representan, en gran parte, la produc-
cién literaria propiamente dicha del judaismo de los
dos siglos antes de Cristo y del primero de la era
cristiana. Por otra parte, algunos de ellos —Daniel

por ejemplo—7 entraron a formar parte rapidamente
del canon de las escrituras, incluso entre los judios.
Serfa por ello anacrdnico establecer una diferencia
excesivamente grande entre la apocaliptica y el rabi-
nismo. Y si existe alguna diferencia, ésta nace cuan-
do el cristianismo, que ya de entrada canaliz6 las
tendencias, los métodos y los textos, en una pala-
bra, la lengua apocaliptica, fue designado, por los
maestros de la sinagoga, como religién disidente, al
final del siglo 1 o principios del siglo 1l de la era
cristiana.

El caracter judio de las obras apocalipticas apa-
rece todavia mas claro si examinamos su parentes-
co con la literatura sapiencial® Mas atin, el movimien-
to apocaliptico no dejo de lado la Torah, fundamento
del rabinismo. La halakah ocupa un lugar importante
en [os apocalipsis; lo mismo sucede con la haggadah.
Por otro lado, el mas rabinico de los cuatro evange-
lios canénicos, el de Mateo, es al mismo tiempo el
mas apocaliptico: es, incluso formalmente, un apo-
calipsis.

7 En el canon judio, Daniel figura entre los hagiégrafos
y no entre los profetas.

8 Véase P. GRELOT, L'Eschatologie de la Sagesse et
les Apocalypses juives, en A la rencontre de Dieu. Mémo-
rial Albert Gelin. Mappus, Paris 1961, 165-178.

II. UNA TEORIA DE LA ESCRITURA:

;"ESCRIBIR"” O

Los autores de los libros de apocalipsis dieron
nombres a sus obras. Pero estos nombres no eran
los suyos, sino los de personajes famosos represen-
tativos de los origenes y de las etapas vitales de la
historia de la humanidad y de lsrael; ademés, gene-
ralmente estos personajes eran a la vez los héroes
del libro: es decir se presentan como los destinata-
rios de las revelaciones sobre los origenes del mun-

“VIVIR™?

do y sobre su fin. Sefalemos algunos de estos nom-
bres: Adan, Henoc, Noé Abrahdn, los doce hijos de
Jacob, Moisés, Elias, Baruq, Esdras (véase méas aba-
jo la presentacion de los principales apocalipsis co-
nocidos actualmente). Los primeros escritos cristia-
nos estructurados como libros de apocalipsis conti-
nuaron utilizando este significativo procedimiento.
Por ello, si queremos funcionar con honradez hist6-



rica, deberiamos llamar al primer evangelio canénico,
no Evangelio de Mateo (denominacién que vino maés
tarde y en funcion de criterios externos a la produc-
cién propia del libro), sino «Libro del origen de Je-
sucristo» (segtin sus primeras palabras Biblos géné-
séds lésou Christou); e igualmente el Gltimo libro de
la biblia cristiana, el Apocalipsis de Juan, deberia
llamarse: «Revelacién de Jesucristo» {ya que sus pri-
meras palabras son Apokalypsis lésou Christou). Es-
te procedimiento se [lama generalmente «pseudoni-
mia».? En efecto, es fruto de una teoria original de
la historia y de la tradicién, que se articula al mismo
tiempo con su teoria original de la escritura. La obra
de los antepasados fundadores renace de hecho con
los libros de apocalipsis. La vida de la humanidad y
del pueblo renace con ella. Este pueblo, cuyos ances-
tres aseguraron su existencia original o la recobraron
mas tarde, en una historia muchas veces disuasiva,
se afirma de nuevo en esta produccion literaria. Di-
cho de otra manera, los grandes agentes historicos
de la humanidad y de Israel (Adan, Moisés, etc.) in-
tervienen de nuevo en la historia gracias al proceso
«biblico», convergiendo, como grandes autores de la
humanidad y de Israel. En esta situacién, y desde es-
te punto de vista, la socialidad de la escritura es
esencial: es ahf donde el grupo «escriturario» y «bi-
blico» —facetas que constituiran en adelante su cua-
lidad histérica primordial— se afirma como vivo, ya
que nace en la historia; historia cuya continuidad se
construye a través de los grandes momentos de rup-
turas y de iniciativas cruciales. Todo desplazamiento
es a la vez causa vy efecto de una ruptura vital. Los
Setenta nacieron de una de ellas, que era a la vez

Y «Pseud6nimo» quiere decir literalmente utilizacion
de un «falso nombre». La historia literaria del judaismo
conocié mds tarde nuevos brotes del procedimiento de la
pseudonimia. En el siglo VI después de Cristo, por ejem-
plo, aparecieron una serie de especulaciones astronémicas
atribuidas o a héroes biblicos (el Libro de Zorobabel, por
ejemplo) o, cosa nueva, a grandes autoridades rabinicas.
Véase A. PAUL, Ecrits de Qumran et sectes juives aux
prémiers siécles de I'lslam. Recherches sur [lorigine du
Qaraisme. Letouzey et Ané, Paris 1969, 50.

politica y cultural; y lo mismo la obra de Flavio Jo-
sefo. Los apocalipsis aparecieron igualmente en mo-
mentos de ruptura, como ya sefialamos en las pégi-
nas precedentes, ruptura perfectamente bien expre-
sada en la formula de tipo mitico «los cielos cerra-
dos». La biblia cristiana —y con ella el grupo biblico
que se constituird en grupo-iglesia— se situd, en su
nacimiento, en la encrucijada de todas las rupturas
que el judaismo estaba viviendo o habia vivido re-
cientemente.

Ahora bien, gracias al campo histérico de la pro-
duccion literaria de los libros de apocalipsis, la con-
tinuidad de la historia se afirmaba de dos formas,
por medio del uso de la pseudonimia: el «testamen-
to» y el «arrebato» (aunque algunas veces se en-
cuentran unidos).

1. El libro-testamento

Los apocalipsis adoptaron muchas veces la forma
de un «testamento» o «discurso de despedida». Este
género se encuentra en toda la historia literaria he-
brea y judia. En el Libro del Génesis se puede leer
el discurso de despedida de Jacob a sus hijos (47,
29-50, 14); es famoso igualmente el discurso de des-
pedida de Moisés, que ocupa todo un libro, el Deu-
teronomio. Es en el judaismo sin embargo donde en-
contramos, antes de su muerte y subida al cielo, a
los grandes héroes de lIsrael que se dirigen a sus
parientes 0 a su pueblo (el famoso c. 13 del evange-
lio de Marcos, tipicamente apocaliptico, cumple igual-
mente este cometido}. Gran nimero de los textos
conocidos del corpus de los apocalipsis judios estan
compuestos en forma de testamento (el testamento
se convierte en libro). Mas aun, algunos de ellos, y
de los mas importantes, han llegado hasta nosotros
con la etiqueta de: «Testamento(s) de ...» (Testamen-
to de Abrahan, Testamento de los doce patriarcas,
etcétera; véase mas adelante, p. 63).0

©  Serialemos el Testamento del Sefior, texto cristiano
de inspiracion joanea, de estructura marcadamente apoca-
liptica con acentos qumranianos y gnésticos.



Para conocer mejor esta produccién apocaliptica,
en cuanto teoria escrituraria de la historia y teoria
histérica de la escritura, vamos a detenernos en uno
solo de estos libros-testamento, el Testamento de
Moisés, que presentamos en el recuadro siguiente,
y que es contempordneo de Jesls. En el recuadro
presentamos el comienzo (c. 1) y un amplio extracto
de la parte final (c. X; la obra estd compuesta de
12 capitulos).

Estas dos citas constituyen, a la vez, los limites,
comienzo y fin, asi como el verdadero resumen del
libro apocaliptico llamado Testamento de Moisés. To-
do lo dicho a lo largo de este capitulo hallard en ese
texto su fundamento concreto y su adecuada explica-
cion. En efecto, en él encontramos facilmente la ar-
ticulacion del recuerdo sistematico (y cifrado) de los
origenes, con la revelacién, no menos sistematica (e
igualmente cifrada) del fin (¢. X); es decir, la demos-
tracion del modelo biblico tal y como lo hemos des-
crito. En este texto, el final es el término en el que
se vera un mundo distinto {«el mundo futuro»} que
nacera de las ruinas del mundo («este mundo»). Ahi
es precisamente, en esta revolucion que llega a to-
dos los momentos y espacios, donde Israel se mani-
festara vivo: «Entonces, Israel, dichoso ti» — Las
condiciones sociales de la vida son solidarias de sus
condiciones césmicas.

Por otro lado, esie texto refleja toda una serie
de creencias mas o menos populares sobre Moisés y
que eran conocidas de todos en el judaismo de la
época. En efecto, para los judios, Moisés era el Uni-
co testador. Mas aun, toda escritura y toda tradicién
(y, para el judaismo alejandrino, toda traduccion) de-
bian serle atribuidas: era pues el lnico revelador.
Moisés era igualmente el Unico profeta, fuente ex-
clusiva de todos los deméas que no habrian hecho si-
no transmitir o explicar sus escritos y palabras. Pues-
tos en este plan, la afirmacién de la pre-existencia es-
taba a la vuelta de la esquina; era como un postula-
do del contenido de las revelaciones que, al referir-
se al origen y al fin del mundo, desbordaban natural-
mente el marco de la historia.!

El hecho de la muerte de Moisés, padre de la To-
rah y del judaismo, suponia, para el judio, una espe-
cie de ruptura radical de la historia. Ahora bien, esta
ruptura surgia precisamente en el momento en que
Israel percibia los efectos de otra ruptura: la pérdida
de las bases nacionales y del contorno politico de su
credo. Aqui es donde precisamente se expresaba la
muerte de Moisés en forma de ruptura, llena de sen-
tido: constituia la apertura de la vocacién del «profe-
ta total»2 a las dimensiones del mundo; del mundo
comprendido en sus origenes y «visto» en un pot-
venir cuyo espacio seria liberado tGnicamente por la
muerte. Y de esta manera, constituia igualmente la
apertura de Israel a esas mismas dimensiones y a
ese mismo espacio que, por su parte, sélo alcanzaria
con su muerte.

En el proceso original de la produccién apocalipti-
ca, la muerte de Moisés engendraba una teorfa «bi-
biica» de la sucesién; era su manera de ser histé-
rica hic et nunc. En efecto, Moisés vivia por el libro,
ya que su biblia, que en adelante habia que leer, le
proporcionaba, por la lectura, la posteridad vital que

" Filén de Alejandria, utilizando en parte una termino-
logia heredada de Platén, describe la calidad profética ex-
cepcional de Moisés de la siguiente manera:

«;Hablamos de Moisés? ;No es celebrado en todos los
lugares como profeta? Esto es lo que se dice: «Si llega
a vosotros un profeta del Sefior, me daré a conocer a él
por medio de suefios, pero a Moisés me daré a conocer
en visién y no en enigmas» (Nim 12, 6-8). Y en otro lugar:
«No ha aparecido todavia otro profeta como Moisés, que
vio al Sefior cara a cara» (Dt 34, 10). La escritura describe
admirablemente al hombre inspirado por Dios (enthou-
sién), cuando dice: «Al ponerse el sol, un éxtasis se apo-
deré de él» (Gén 15, 12), utilizando el sol como simbolo
de nuestro intelecto; lo que para nosotros es el intelecto,
es el sol para el mundo; uno y otro son portadores de luz;
el uno envia a todas las cosas sus rayos, que los sentidos
pueden percibir; el otro nos aporta, a nosotros mismos,
las luces inteligibles de la comprension». (Quis rerum di-
vinarum Heres, LI, 262-263).

2 por lo que se refiere a esta férmula atribuida a Moi-
sés, véase A. PAUL, l'impertinence biblique. De la signifi-
cation historique d’'un christianisme contemporain. Des-
clée, Paris 1974, 61 s.



C. I): «(Testamento de Moisés. Lo que ordené en el
afio 120 de su vida), que es el afio 2500 de la creacién
del mundo, aunque, segtin los que estdn en oriente, el
afio..., y el 400 desde la salida de Fenicia, cuando el
pueblo, después de la salida organizada por Moisés,
lleg6 hasta Ammén del otro lado del Jorddn, segiin la
profecia que hizo Moisés en el Deuteronomio. Este lla-
mé junto a si a Josué, hijo de Navé, hombre del agrado
del Seiior, para que fuera su sucesor en lo que toca al
pueblo y a la tienda del testimonio, con todos sus ob-
jetos sagrados, y para que conduzca al pueblo a la tie-
rra dada a sus padres, para que les sea dada segtin
la alianza y segtin el juramento que hizo en la tienda
de ddrsela por medio de Josué. Y hablé a Josué de la
siguiente manera:» (Sé fuerte) y valiente para cumplir
celosamente todo o que ha sido ordenado y hacer las
cosas de manera que todo esté conforme a lo que dice
el Sefor del mundo. En efecto, él creé el mundo para
su pueblo, pero no quiso revelar el fin de la creacion
desde el comienzo del mundo, para que en aquel mo-
mento las naciones sean condenadas y se ataquen de
mala manera entre ellas con todo tipo de disputas. Para
ello me imaginé y me inventé a mi que desde el prin-
cipio del mundo fui preparado para ser el mediador de
su alianza. Ahora, pues, te revelo que el tiempo de los
afios de mi vida se ha cumplido y que voy a encontrar
a mis padres en su suefio, en presencia de todo el pue-
blo. Pero (ti) recibe este escrito para que te ocupes
de proteger los libros que te voy a confiar: los pondréds
en orden, los ungirds y los colocards en jarras de ar-
cilla en un lugar que estd preparado desde el principio
de la creacién del mundo, para que su nombre sea in-
vocado hasta el dia del arrepentimiento, y, por ello, el
Sefior se ocupard de ellos en el momento de la con-
sumacidn del final de los dias».

1 Traduccién de E. M. LAPERROUSAZ, Semitica. A. Maisonneuve,
Paris 1970, 113-115 y 126-132.

Testamento de Moisés

(C. X): «Entonces, se manifestard su reino en toda
la creacién.

Se acabard entonces el diablo y con él la tristeza.
Entonces serd investido el enviado que se encuentra es-
tablecido en las alturas; inmediatamente les vengard
de sus enemigos.

Ya que de tu trono real se elevard el celeste, y sal-
dré de su sanmta morada, inflamado de célera en favor
de sus hijos.

Y la tierra temblard y se estremecers hasta sus en-
traiias; las altas montafas se aplanarén; serdn sacudi-
das y caeran (en) los valles.

El sol dejaré de iluminar; los cuernos de la luna se
convertirdn en tinieblas; serén rotos y la luna se con-
vertird en una gran mancha de sangre; la 6rbita de las
estrellas serd profundamente perturbada.

La mar se retirard al abismo y las fuentes de las
aguas se secarén y los rios se agostarén completamen-
te, pues se levantard el Dios altisimo, tnico, eterno;
aparecerd para castigar a las naciones y destruird todos
sus idolos.

Entonces, lsrael, jdichoso tg!

Montaras sobre la nuca y las alas del dguila, y éstas
se inflarédn.

Y Dios te elevard; te establecerd en el cielo de las
estrellas, en el lugar de su morada. Mirando desde
arriba, verds a tus enemigos sobre la tierra; te alegra-
rés al reconocerlos.

Y, al darle gracias, confesards a tu creadors.

Por lo que a ti toca, Josué, hijo de Navé, conserva
estas palabras y este libro; ya que, después de mi
muerte, mi recepcion, hasta su venida, pasarén todavia
250 tiempos. Y éste es el desarrollo de los aconteci-
mientos y de los tiempos tal y como sucederédn hasta
que todo se realice. Por lo que a mi toca, me voy a
dormir con mis padres. Por ello, td, Josué, hijo de Navé
(sé€ fuerte y) valiente, (ya que) Dios (te) ha elegido para
ser mi sucesor en la misma alianza».

s6lo la muerte podia aportarle. Representado como
autor y testador <«biblico», en relacion a las condi-
ciones y modalidades contemporaneas de la produc-
cién literaria, Moisés moria como autor, y, al morir
como autor, vivia como escritura —condicién nece-
saria para que su historia, «biblica», comenzase: de

esta forma, penetraba en la historia en cuanto «le-
gible»,

La biblia de Moisés encarnaba estos dos elemen-
tos necesariamente constituyentes: en primer lugar,
los «libros» —los de la Torah, que se le atribuian—
que recordaban los origenes del mundo (c. 1): su su-



cesor Josué los recibia y los debia conservar «en
jarras», en un lugar previsto ya «desde la creacién
del mundo»; en segundo lugar, el «libro» del testa-
mento, que debia abrirse al final de los tiempos (c. X),
en el preciso momento en que su lectura revelase la
llegada de un mundo («el mundo futuro»), dando un
sentido nuevo a los «libros» de los origenes. Asi, a
pesar y a través de las grandes rupturas histéricas, la
historia y el mundo conservarian sus derechos a la
existencia, ya que surgia una biblia como un mundo
organico que significaba el mundo en sus comienzos:
mundo que habia que «leer» y asi vivificar; posibili-
dad de ser leido (el libro en la historia) y posibilidad
de leer (el lector en la historia) son en este con-
texto sinénimos de posibilidad de vivir. Comproba-
mos, de esta manera, una vez mas que, en esta vi-
sién histérica y césmica de la escritura, escribir no
es sino un pseudénimo de vivir.

Esta concepcién de la sucesion debe tenerse po-
sitivamente en cuenta para comprender la resurrec-
cién de Jesis, de la que la biblia cristiana hizo su
propio culmen. Los relatos evangélicos del sepulcro
vacio y de las apariciones del resucitado estan lienos
de elementos significativos de un testamento de
Jesus (léase por ejemplo Mt 28, 16-20 y Hech 1, 7-8).
En estos textos se manifiesta una teoria de la vida
como solidaria de una teoria de [a sucesion. No sera
inatil recordar, por otro lado, que el mas judio y el
méas apocaliptico de los evangelios conocidos, Ma-
teo, presenta constantemente, de su primera a su ul-
tima pagina, a Jesus, llamado el Cristo, con las ca-
racteristicas de Moisés tal y como se conocian en
aquella época. El «Libro del origen de Jesucristo» (es
decir, el evangelio de Mateo) podria Ilamarse con
todo derecho el «Testamento de Jestis». (Existe, sin
embargo, en el cristianismo un hecho esencialmente
nuevo: en efecto, para el cristiano, los cielos se han
«abierto»; volveremos més tarde sobre el asunto).

2. El arrebato del autor

La imagen de los «cielos cerrados» constituye,

pues, una forma de representar, en lenguaje mitico,
una historia de Israel que ha fracasado. Paralelamente
aparece, en la produccion apocaliptica, la afirmacion
de la inspiracion divina de los autores ficticios, que
son los héroes de los libros. Este es el principio fun-
damental de la teoria apocaliptica de la escritura y
de la historia. Este principio aparece, de manera par-
ticular, en los relatos del «arrebato al cielo» de di-
chos autores que aparecen en muchas ocasiones en
los apocalipsis. Los cielos estaban «cerrados», y el
acto celeste de escribir paliaba esta situacién: como
el espiritu santo no descendia ya, se subia a él para
escribir y hacer asi la historia.

A propésito de la inspiracién divina de los auto-
res y para comprender mejor la funcién de la litera-
tura apocaliptica, veremos un extracto de un gran
apocalipsis judio del final del siglo | de nuestra era:
el c. 14 del 4 libro de Esdras (véase recuadro en
p. 58).

Este texto es particularmente representativo de la
apocaliptica. Mas aln, enuncia en toda su amplitud
y precision el método y la teoria propios del apoca-
lipsis. Por ello, sera interesante sefialar los elemen-
tos significativos y ver asi los lugares y momentos
de su articulacién.

1. En el judaismo contemporaneo de Jesis, y
probablemente ya antes, se creia que la Torah (libros
sagrados atribuidos a Moisés) se habia quemado com-
pletamente en la destruccion del templo de Jerusa-
Ién el afo 587 antes de Cristo. Los padres de la
iglesia transmitieron igualmente esta creencia; en
el momento en que el autor del 4 Libro de Esdras es-
cribia su obra, esta tradicion habia adquirido un va-
lor mas actual que nunca, debido al incendio del tem-
plo de Jerusalén por los soldados de Tito el aiio 70
después de Cristo. En este contexto, al igual que la
muerte de Moisés, el «profeta total», la desaparicion
de la ley se convertia en el problema mas grave: y
la situacién era tanto mas crucial cuanto que Israel
acababa de perder los (ltimos restos de esperanza
de independencia nacional y religiosa, fragil ya des-
de hacia tiempo. El texto del 4 Libro de Esdras or-



questa vigorosamente el conjunto de estos datos; en
é1 adquieren una significacion adecuada, frente a las
contrariedades penosas de la historia contemporénea.
¢{Como iba a poder vivir Israel y el mundo sin la ley
de Moisés? Esta era la pregunta clave.

2. Como ya sabemos, para el judaismo no habia,
de hecho, mas que un profeta, un dnico autor real-
mente inspirado, Moisés. Por ello, la pérdida de la ley
suponia la pérdida de la dnica herencia que permitia
a la obra del fundador continuar siempre presente y
por eso mismo vivificante. De ahi que la primera
revelacién, hecha a Moisés, debia reproducirse. Para
ello, sé6lo Esdras estaba capacitado. En efecto, en el
judaismo se le veneraba como al gran restaurador de
la ley después del exilio, presentandole a veces con
las caracteristicas del nuevo Moisés. Asi la escena
vital, de la que es aqui el autor principal, se sitla en
el recuerdo de las intervenciones divinas en la zarza
ardiendo del Sinai, de las que fue testigo Moisés. La
constante repeticion de los «40 dias» a lo largo de
todo el texto, es muy significativa desde este punto
de vista; igualmente, el nimero de compafieros de
Esdras, 5, simbolo de la ocbra mosaica del Pentateuco
en 5 libros. «Arrebatado lejos de los hombres», va a
reproducir auténticamente la obra reveladora de Moi-
sés.

3. El autor de este pasaje ha integrado en su
obra tres elementos de gran importancia, traidos de
culturas extranjeras, orientales y griegas, cada uno
con una funcién bien determinada:

a) el dios escriba

La descripcién de la funcion de escriba celeste
de Esdras esta tomada de las caracteristicas propias
del dios babilonio Nabi (hijo de Marduk) que en las
fiestas del afio nuevo era instalado en el «podium
de los destinos», donde se determinaban los acon-
tecimientos del afio que empezaba.

«Esta funcion de Nab( en la determinacion de
los destinos era la consecuencia de la funcién que
ocupaba entre los dioses. En efecto, era considerado
como el escriba por excelencia y, en muchos aspec-
tos, se parecia al egipcio Thot, precursor de Her-

mes. Se le llamaba «escriba de los dioses», escriba
sin igual, escriba de todo lo que tiene un nombre,
en resumidas cuentas, el escriba del E-sag-il, es de-
cir, del santuario mundial de! que emanaban las le-
yes divinas a las que nadie podia escapar. Su ins-
trumento e insignia era el gan-tuppi «cafia de la ta-
bleta», es decir, el calamo. Es «sefior del calamo»,
el que coge, el que tiene el cdlamo. Y, ademas, es el
«creador de la escritura». Por ello, esta perfectamen-
te indicado para escribir los destinos que Marduk
determina en el «podium de los destinos»... La es-
critura cuneiforme, cuya complicacién hacia que sélo
los iniciados pudieran tener acceso a ella, era la de-
positaria de la ciencia sagrada y profana de los ritos,
de las oraciones, de los procedimientos de la magia
y de la adivinacién, de todo lo que se habia podido
salvaguardar de la tradicién histérica y religiosa del
pais. Nab( compartia con otros dioses, particular-
mente con Ea y Marduk, las prerrogativas de la sa-
biduria... Y, evidentemente, Nab(i serd quien tenga
en sus manos los secretos del destino. Sera «el
portador de las tabletas de los destinos de los dio-
ses» 13

Los parecidos entre Nabi{i y Esdras son asombro-
s0S; no merece la pena sehalarlos. Sin embargo, la
funcion de la materialidad de la escritura —en am-
bos casos reservada Unicamente a los iniciados— co-
mo base de las revelaciones, es sorprendente. (Des-
pués del exilio, en Palestina, los caracteres arameos
—Ilos caracteres del hebreo cuadrado que se usa to-
davia hoy— habian suplantado a los antiguos; se creia
tradicionalmente que Esdras habia sido su inventor).

b) Un rito dionisiaco

El hecho de la «inspiracion» divina de los textos
dictados por Esdras es presentado siguiendo las
practicas del culto de Dionisos, con una intencién ra-
cionalista evidente: la presencia del vino en el cuer-
po implicaba la presencia del dios en persona; es

" E. DHOBRME, Les religions de Babylonie et d'Assy-
rie. P.U.F., Paris 1949, 152-153.



«Después de esto, estaba yo reposando debajo de
un &rbol, y una voz que venia de los alcaparros me
dijo: «jEsdras, Esdrasl» Yo respondi: «jAqui estoy,
Sefior!{», y me puse en pie. Me dijo: <En la zarza me
revelé con revelaciones a Moisés, cuando mi pueblo es-
taba cautivo en Egipto y le envié a sacar a mi pueblo
de Egipto. Cuando mds adelante volvié al monte Sinali,
lo guardé conmigo 40 dias y 40 noches para revelarle
muchas cosas extraordinarias: le descubri los secretos
sobre el origen y el final de los tiempos, ordendndole
que dijera unas cosas en piblico y otras en secreto.
Hoy te digo: «Ezra: los signos que te he mostrado, los
suefios que has visto, explicalos inmediatamente a los
sabios, y los escribas los guardardn. Pues vas a ser
arrebatado lejos de los hombres, para permanecer con
mi servidor y con aquellos que se te parecen hasta el
final de los tiempos. Porque el mundo ha perdido su
juventud. Los tiempos de su decrepitud se acercan. El
mundo ha sido dividido en 10 partes. Hemos llegado al
tiempo correspondiente a la décima parte: solamente
queda la mitad de esta décima parte. Por ello, ordena
tu casa, exhorta a tu pueblo. Reconforta a los desgra-
ciados, endereza a los sabios. Aléjate de esta vida de
corrupcion y escapa a las redes de la muerte. Expira el
aliento de los hombres y exhala un soplo de enfer-
medad. Deja de lado los asuntos de tu pueblo y las
preocupaciones de tu corazén: aprestrate a emigrar de
este mundo, ya que, si ti ves ahora multiples dolores
y pruebas, todavia mayores son las que vendrédn: a me-
dida que el mundo declina en su vejez, tantos mds ma-
les se acumulan sobre los que en é| habitan. Después de
lo cual, dentro de poco, los insensatos serdn aplastados
para su perdicion, pues arderén en el fuego, y el juez
que has contemplado se aproxima: llega a toda prisa el
hombre que veias en el suefion».

De nuevo dije: <Por favor, Sefior, quisiera hablar
todavia un momento ante ti, Sefior. Voy a ir, siguiendo
tus érdenes, a exhortar al pueblo del presente: pero a
aquellos que nacerdn més tarde, ;quién les amonestard?

Pues el mundo yace en las tinieblas y sus habitan-
tes carecen de luz.

La ley se ha quemado, ;no habrd ya nadie que pueda
conocer las maravillas que hiciste y las leyes que pro-
mulgaste? Si he encontrado gracia ante ti, Sefior, envia

Fl “arrebato” de Esdras

mds bien a mi corazbn el Espiritu Santo, y escribiré to-
do lo que se hizo desde el comienzo del mundo, como
estaba escrito en tu ley. Asi podrén explicar los hom-
bres el camino que han elegido y escuchar los testi-
monios que les ensefiastes»,

Respondié y me dijo: «Ve y redne al pueblo. Les
dirds que no te busquen durante 40 dias. Prepdrate td
buen nimero de tabletas y toma contigo a Seraya, De-
barya, Selemya, Elkana y Asiel, los 5 expertos en es-
critura criptogréfica; luego, vuelve aqui. Voy a encender
en tu corazén una llamarada de sabiduria que no se
apagard antes de que se termine todo lo que tienes que
escribir. Cuando todo se haya acabado, una parte la
dirds en pablico, y otra, en secreto, a los sabios. Ma-
flana, a esta misma hora, te pondrés a escribirs.

Parti, pues, como me habja ordenado y, después de
reunir al pueblo, les dije: «Escucha, Israel, estas pala-
bras. Nuestros padres sirvieron antiguamente en el pais
de Egipto y fueron liberados de la servidumbre, reci-
bieron la ley de la vida, pero no la guardaron; y voso-
tros, después de ellos, la habéis transgredido. Se nos
dio la tierra de Canadn como parte de nuestra heren-
cia: pero vosotros y vuestros padres refunfuiiasteis
abandonando los caminos que Dios os habia mandado
seguir. Como es un juez justo, en su momento 08 quité
fo que os habia dado; por ello, ahora estdis vosotros
aqui y vuestros hermanos han emigrado a tierras ex-
tranjeras. Sin embargo, si disciplingis vuestras almas
con la ensefianza, si enderezdis vuestro corazén con la
meditacidn, seréis protegidos durante la vida y resguar-
dados misericordiosamente en el juicio. La rectitud de
los justos se manifestard en la resurreccién y los cri-
menes de los impios aparecerdn claramente, Ahora bien,
que nadie se me acerque més, que nadie me busque
durante 40 dias».

Entonces, tomé los 5§ hombres, como el éngel habia
ordenado. Nos fuimos al campo y alli nos quedamos.
Al dia siguiente, llegé una voz que me Illamé y dijo:
«jEzra, Ezral» A mi respuesta: «jHeme aquils, afadié:
«Abre la boca y bebe lo que voy a hacerte bebers. Al
abrir la boca, me di cuenta de que se me daba un céliz
aparentemente lleno de agua de color de fuego. Lo to-
mé y bebi. Y mientras lo estaba bebiendo, mi corazén
hacia brotar la inteligencia y mi seno la sabiduria; mi




espiritu se apropiaba del pasado y mi boca exhalaba la
ciencia. El altisimo dio la inteligencia a los 5 hombres
que estaban conmigo. Yo me puse a hablar; los 5 hom-
bres se pusieron a escribir lo que yo decia en cripto-
grafia, escritura cuyas letras no se conocen. Asi per-
manecimos 40 dias. Durante el dia, escribian; durante
la noche, se alimentaban. Por lo que a mi toca, durante
el dia, hablaba y, durante la noche, no bebia ni gota.
Durante estos 40 dias, se escribieron 94 libros. Cuando
pasaron los 40 dias, el altisimo me hablé y me dijo: <los
24 libros que fueron escritos en primer lugar los re-
velards de tal manera que puedan leerlos los sabios y
los que no lo son. Los otros 70 los descubrirds, trans-
mitiéndolos a los sabios del pueblo, pues en ellos se
encuentra fuente de sabiduria y manantial de inteligen-
cia, canal de recuerdos y rio de ciencia. Asi lo hice».
(4 Libro de Esdras, 14).!

1 Traduccién realizada partiendo de un texto establecido a base
de varias versiones, por L. GRY, Les dires prophétiques d’Esdras (IV
Esdras). Paris 1938, |, 393-415,

de sobra conocido que la sacerdotisa de Delfos de-
bia beber el lalon hydor, <el agua que hace hablar»,
en la fuente sagrada cercana al templo. Este es el
telon de fondo que nos ayuda a comprender las pa-
labras: «Tomé y bebi el céliz. Mientras lo bebia, mi
corazén hacia brotar la inteligencia y mi seno la sa-
bidurfa...».

c¢) El mito de las razas

La situacion catastréfica del mundo en el momen-
to de la intervencién de Dios por medio de la reve-
lacion hecha a Esdras, refleja netamente, pero trans-
formandolo de manera radical, el mito de las razas
de Hesiodo (siglo VIl antes de Cristo). Segin este
mito, 5 razas de hombres mortales se habian suce-
dido en la tierra y las cualidades de cada una de
ellas iban disminuyendo sensiblemente en relacién
con la precedente: asi, se va pasando de la raza de
oro (la primera), casi divina, a la de hierro (la quin-
ta y dltima), totalmente degenerada; Hesiodo termi-
na su siniestra descripcién de la historia humana con
estas palabras: «Ninglin remedio existe contra el
mal». No podemos menos de reconocer que, a la luz
del mito de Hesfodo, se comprenden mejor frases
como éstas: «En efecto, el mundo ha perdido su ju-
ventud. Los tiempos de su decrepitud se acercan...
Se ha llegado al tiempo de la décima parte...» Sin
embargo, en la visién apocaliptica se trastoca el or-
den de la descripcién pesimista de la degeneracion
fatal, haciendo que aparezcan en la muerte misma del
mundo («este mundo») las condiciones necesarias de
la vida de un mundo («el mundo futuro»).

4. Arrebatado a la morada celestial («lejos de los
hombres») e «inspirado» por Dios («Envia mds bien
a mi corazén el Espiritu Santo y escribiré todo...»)
en su funcion de autor, Esdras rehace de esta ma-
nera la obra de Moisés. Su descripcidn es original;
en efecto, en ella se articulan dos elementos: por
un lado, los «24 libros», es decir el conjunto de los
libros de la ley de Moisés, con su «tradicion», los
profetas y los hagidgrafos (dicho de otra forma, lo
que mas tarde se llamara el Antiguo Testamento); por
otro lado, los «otros 70» libros que continuarén en



secreto y que no serdn revelados méas que al final
de los tiempos.!* Estos son los constituidos por un
grupo de libros que completan un corpus en el que
se establecen dos polos necesarios; uno —los 24
libros— que se refieren a los origenes del mundo
y de lsrael («este mundo»); el otro —los 70 libros—
que se ocupan del fin del mundo y de la aparicién de
otro mundo («e! mundo futuro»}. Lo cierto es que
la obra de Moisés se rehace; pero atn mas, con ella,
la historia, a pesar del fracaso experimentado por
Israel, se presenta en adelante como momento au-
téntico de vida, y el mundo, en su muerte, se mues-

Y La palabra hebrea que significa «<secreto» es swd;
es curioso que el valor numérico de estas letras sea: 70
(60+6+4).

tra como verdadero lugar de vida. En cierto modo se
vislumbra aqui la sélida estructura de la biblia cris-
tiana; en efecto, en lo que mas tarde sera llamado
Antiguo y Nuevo Testamento se encuentran estos
dos polos. Y se puede decir que, desde un cierto
punto de vista, con la apocaliptica, la biblia cristiana
existe antes de la iglesia. De hecho, en el relato de
pentecostés, el libro de los Hechos de los apdstoles
consagra la existencia de la iglesia Gnicamente des-
pués del arrebato de Jests (ascension), Cristo, Nuevo
Moisés. Pero, en pentecostés, los cielos se abren
(se abren, que no es lo mismo que decir que estan
abiertos), como se abrieron ya en el bautismo de
Jests; se trata de una dimensién original y funda-
mental de la teoria cristiana de la historia y de la
vida que conviene situar adecuadamente para com-
prenderla con correccion.

I1l. ALGUNOS LIBROS APOCALIPTICOS

Entre los siglos Il antes de Cristo y el final del
siglo | de la era cristiana, los judios compusieron
muchos libros de tipo apocaliptico. Incluso aparecie-
ron auténticas colecciones de obras, reunidas y di-
fundidas utilizando el nombre de un antepasado fa-
moso, Henoc, Moisés, etc. Esta era la gran produc-
cion literaria judia de la época. Los cristianos la uti-
lizaron de entrada, a veces en el mismo plano de
igualdad que los mismos textos biblicos; la copiaron,
la tradujeron y a veces incluso la corrigieron en pro-
vecho propio. Paralelamente, y en sentido opuesto,
los judios de la sinagoga definfan su canon de las
escrituras, rechazando de plano la apocaliptica y des-
conociéndola por completo en adelante. Estos libros
deben su salvacién (nicamente al cristianismo, que
también los rechazé dandoles el titulo de «apdcri-
fos», cuando, a su vez, trazé de una vez para siem-
pre los [imites candnicos de su propia biblia.

En las paginas que siguen presentaremos algunos
de estos libros apocalipticos; han llegado hasta no-
sotros gracias a las biblias cristianas, en las que
figuraron durante algin tiempo como parte integran-
te de las mismas. Existen, evidentemente, otros mu-
chos...5 Por ejemplo, una gran parte de la Literatura
de Qumran deberia figurar en el catilogo de la lite-
ratura apocaliptica e igualmente el Libro de Daniel y
el del Apocalipsis atribuido a Juan.

L] . *

Los Libros de Henoc

El patriarca Henoc, del que el libro del Génesis

® Por ejemplo el Testamento de Abrahén, el Apoca-

lipsis de Adédn y Eva, etc.



dice que «traté con Dios» antes de ser arrebatado a
los cielos (5, 24), el mismo al que el autor del Ecle-
sidstico presenta como «un prodigio de ciencia para
todas las generaciones» (Si 44, 16), era el personaje
més indicado para intervenir en la literatura apocalip-
tica. Por otro lado, situado en el amplio horizonte de
las antiguas tradiciones, y como séptimo patriarca
antediluviano de la biblia, constituia un buen doble
del séptimo rey antediluviano de fa tradicion babild-
nica, Enmedouranki, a quien, como a Henoc, se le ha-
bian revelado los secretos divinos y encomendado las
tabletas de los dioses. Por ello, no es de extrafar que
Henoc, iniciado en los misterios celestes, se convir-
tiera en el héroe cuyo nombre fue utilizado en varias
obras apocalipticas. Los restos de la inmensa lite-
ratura que gira en torno a Henoc han llegado hasta
nosotros principalmente en dos libros: el Libro etié-
pico de Henoc y el Libro eslavo de Henoc.

El libro etiépico de Henoc

Es uno de los mayores apocalipsis judios. Se tra-
ta de una compilacién que consta de 5 partes, con
104 capitulos de exhortaciones y de profecias sobre
el final de los tiempos, en parte orales, y que origi-
nalmente tuvieron vida independiente. El nombre de
«Henoc etiépico» se debe al hecho de que esta obra
se ha conservado Gnicamente en la biblia etidpica
que lo consideraba como texto sagrado.’ Los autores
cristianos citan ya esta obra desde la época del Nue-
vo Testamento. Es ciertamente palestina y de am-
bientes emparentados con el fariseismo. Su lengua
original fue el hebreo o el arameo (ya que en Qumréan
se han encontrado fragmentos en ambas lenguas).
Las partes mas antiguas, por ejemplo los 32 primeros
capitulos, pueden muy bien remontar a la primera
parte del siglo Il antes de Cristo; el resto pertenece

% Fsta biblia, traduccién del texto de Los Setenta, fue
obra de los cristianos de Etiopia a partir del siglo VI de
la era cristiana. No contenia sino el Pentateuco y Josué,
Jueces y Rut, ademds de toda una serie de obras llamadas
apdcrifas.

a diversas épocas hasta fa toma de Jerusalén por
Pompeyo el afio 63 antes de Cristo. La edicion de la
coleccién completa podria situarse probablemente an-
tes de la era cristiana. La traduccién griega, a partir
de la que se realizé la version etidpica, en los siglos
V o VI, es anterior a la epistola de Judas que la cita
(14b-15). La angelologia y la demonologia ocupan un
lugar importante en este libro: en él se da igualmen-
te un paso decisivo en la evolucién del judaismo ha-
cia un dualismo particularmente evidente en los tex-
tos de Qumran. Esta obra, en su estado actual, con-
tiene, intercalado en medio de los viajes del patriar-
ca, un texto de caracter muy diferente y que no esta
atestado en Qumran: el Libro de las parabolas de He-
noc (c. 37-71). A propésito de este pasaje, se han
provocado numerosas controversias, ya que no se
acaba de saber si es judio o cristiano y tardio; por
otro lado, es muy conocido por el papel importante
que en €l juega el «elegido de justicia», que habita
con el «sefior de los espiritus» y sobre todo el <«hijo
del hombre», que tiene su trono junto a la «cabeza
de los dias» —titulos que se encontraban ya en el
libro de Daniel (c. 7).

El libro eslavo de Henoc
(o Libro de los secretos de Henoc)

Es una obra tipicamente apocaliptica, escrita en
griego, en el siglo | de la era cristiana por un judio
(o un judio-cristiano) palestino, y conservada en an-
tiguo eslavo. El patriarca, en este texto, realiza un
viaje a través de los «siete cielos» y recibe una se-
rie de revelaciones. Se le describe la creacién del
mundo y se le revelan los secretos del futuro.

El Libro de los Jubileos

Es un libro apocaliptico que se distingue sobre
todo por su presentacién cronolégica, ya que divide
en «jubileos» (periodos de 49 afios) la serie de acon-
tecimientos relatados desde el Génesis hasta el
¢. 12 del Exodo; por su parte, cada jubileo se divide



en 7 series de 7 afios y cada afio contiene 364 dias.
La proposiciéon de este tipo de calendario, derivado
del que estaba en uso en Palestina, indica el caracter
haldkico (normativo) de la obra. La institucion de un
calendario jubilar tenia como finalidad garantizar la
observancia, en sus fechas propias, de las fiestas
religiosas y de los dias consagrados, para distinguir
de esta forma a los judios de los gentiles, reavivando
al mismo tiempo la imagen que presentaba el Anti-
guo Testamento de Israel como pueblo de la alianza.

Esta obra se conoce igualmente con el nombre de
Pequeiia Génesis, ya que en ella se repite 0 comenta
gran parte del Génesis y algunos pasajes del Exodo.
Contiene igualmente algunos comentarios ap6crifos
de ciertos relatos del Génesis. Mas importantes, sin
embargo, son las historias por las que se pretende
explicar los origenes de las leyes y costumbres judias
contemporaneas, con relacién a las enfermedades.
La obra atribuye un origen més antiguo (y por tanto
més sagrado) a la ley mosaica y a gran nimero de
prescripciones legales del Levitico: afirma, por ejem-
plo, que ya los patriarcas del Génesis guardaban las
leyes y las fiestas, sobre todo la fiesta de los Sukkot
(es decir, de los tabernaculos}, las cuales, de hecho,
fueron instituidas mucho més tarde.

El Libro de los Jubileos, en su forma definitiva,
fue escrito probablemente hacia el aito 100 antes de
Cristo {y quizds antes), aunque hay que reconocer
que en él se encuentran tradiciones muy anteriores.
Su preocupacion de isolacionismo religioso y su con-
servadurismo haldkico son las razones por las que
fue ampliamente utilizado por los judios de Qumréan.
El Documento de Damasco, una de las grandes obras
de estos altimos, lo cita; estd muy cerca igualmente
del Apocrifo del Génesis, paréfrasis aramea encon-
trada en las grutas del Mar Muerto; ademas, muchos
fragmentos de su versién hebrea figuran en la biblio-
teca descubierta en Qumran.

El Libro de los Jubileos no se ha conservado in-
tegramente mdas que en una traduccién etidpica (que,
junto con el Libro de Henog, figuraba como texto sa-
grado en la biblia eti6pica), realizada a partir de una

traduccion griega, hecha a su vez a partir del hebreo.
Solamente se conocen algunos fragmentos de las
versiones hebreas y griegas. (En el Libro de los Ju-
bileos es donde se encuentra por primera vez la men-
cion de la utilizacién del vino en la cena pascual
judia),

Los Salmos de Salomén

Los libros sapienciales (Proverbios, Eclesiastés,
Sabiduria y Cantar} fueron atribuidos en conjunto a
Salomén. Se frata evidentemente de una ficcion lite-
raria, de un artificio de pseudografia; lo mismo habia
sucedido con el Pentateuco, atribuido a Moisés, o
con los salmos, atribuidos a David. La causa fue la
fama de sabio que habia alcanzado Salomoén. En el
primer libro de los Reyes se dice: «Su fama se ex-
tendié a todas las naciones de alrededor. Pronuncié
tres mil sentencias...» (1 Re 5, 11-12). Por ello, no es
raro que en el judaismo tardio se atribuyese a Salo-
mén una serie de textos tardios, considerados mdas
tarde como apécrifos. La obra méas importante atri-
buida al hijo de David son Los salmos de Salomén.!”
Se trata de una coleccién de 18 himnos, semejantes
a los salmos can6nicos y conservados en varios ma-
nuscritos de la biblia griega. Esta obra, que fue com-
puesta en hebreo, no se conserva mas que en grie-
go y en una traduccién siriaca hecha a partir del grie-
go. En muchas iglesias cristianas se la tuvo mucho
tiempo por candnica. Estos textos nos hacen com-
prender el choque que produjeron en la conciencia
judia la toma de Jerusalén (63 antes de Cristo) y las
circunstancias que condujeron a los romanos a inter-
venir en Palestina. Los salmos 2 y 17 constituyen dos
meditaciones sobre estos temas. Por ello, la fecha

7 No debe confundirse esta obra con las Odas de
Salomon. Estas 42 odas, conservadas en sirfaco y com-
puestas en la segunda mitad del siglo I, son cristianas
y en ellas se encuentra con gran frescura, aunque no
siempre de manera ortodoxa, la teologia del judeo-cris-
tianismo.



de composicién de la obra debe situarse entre 63
antes de Cristo y 40; el salmo 2 contiene una alusion
precisa y concreta a la muerte de Pompeyo (48 an-
tes de Cristo). La mayoria de los criticos piensa que
el autor de esta obra era un fariseo. Incluso si exis-
ten algunas dificultades al respecto, las razones s6-
lidas que apoyan esta opinion son abundantes: ten-
dencia quietista, ideas politicas y escatoldgicas ca-
racteristicas, alabanza de los pobres. El mas conoci-
do es el salmo 17; en él se encuentra, por primera
vez en la literatura judia conocida, la expresién «Hi-
jo de David» como titulo mesianico (cf. p. 34). En
esta colecciéon de salmos se constata la misma de-
pendencia que en los Himnos de Qumran por lo que
se refiere a la corriente literaria; existe igualmente
un parentesco doctrinal con el Testamento de Moi-
sés, posterior a Los salmos de Salomén.

Los Testamentos de los Doce
Patriarcas

Esta obra estd constituida por una coleccién de
12 discursos «testamentarios», puestos en boca de
los hijos de Jacob, y dirigidos a sus descendientes,
con la intencién de exhortarles a la piedad y a la
justicia evocando las bendiciones de Jacob (Gén 49).
En su forma actual, cada Testamento sigue el mismo
esquema literario: una introduccion pseudo-histérica
(Midrash haggédico sobre la vida del patriarca segin
el Génesis; variaciones y adiciones andlogas a las
del Libro de los Jubileos, que el autor conoce); una
larga seccion parenética (aplicacién y transposicion
en forma de lecciones morales de la evocacion histé-
rica que precede); una conclusion, breve, mesidnica
y apocaliptica (menos en el caso de Gad, profecia so-
bre el porvenir de la tribu, con una exhortacién a
observar la ley y a someterse a Judd y més atn a
Levi). La segunda seccién es la mas importante para
el autor; se trata, en efecto, de una especie de tra-
tado moral y es un testimonio del alto ideal que ins-

piraba al grupo donde naci6 esta obra. Todo esto
muestra la unidad real del corpus, tal y como se en-
cuentra en la version griega, Unica que ha llegado
completa hasta nosotros.

Sin embargo, los problemas planteados por esta
obra son muchos y complejos. En primer lugar, es di-
ficil determinar la historia de su composicion: a pe-
sar de su aparente y evidente unidad, constituye de
hecho una monstruosa compilacion. No es facil discer-
nir las diversas fuentes, tanto desde el punto de vis-
ta cuantitativo como cualitativo. Fragmentos arameos
del Testamento de Levi han sido descubiertos en la
Géniza de! Cairo, asi como en las grutas | y IV de
Qumran; en parte, el texto se corresponde, aunque
da la impresién de que el texto del Levi griego es un
resumen del arameo primitivo. En la gruta IV se
encontré igualmente un texto hebreo del Testamento
de Neftali; es igualmente mas amplio que su para-
lelo griego (I, 6-12). Es facil reconocer glosas y pa-
sajes cristianos, aunque éstos varian segtn los cri-
ticos. El parentesco con Qumran a propésito de los
dos mesias, por ejemplo, es evidente. De todas es-
tas consideraciones surgen, como es légico, varias
hipétesis sobre el medio ambiente, el autor, la fecha
y la lengua de esta obra. La tesis méas clasica es la
de las interpolaciones cristianas (discutidas sin em-
bargo por algunos) en una obra judia precristiana. Se-
gan la tesis cristiana, un judio-cristiano del siglo I
habria formado la coleccién partiendo de uno u otro
Testamento, existente de antemano. La tercera tesis
considera esta obra como un producto esenio, con
méas o menos matices. Frente a todas estas diver
gencias, es sumamente importante subrayar el fondo
judio de la obra (debido principalmente a la obliga-
cién impuesta a todas las tribus de someterse a Juda
e incluso de reconocer la supremacia de Levi, la tri-
bu sacerdotal), y que habria que situar entre 130 y
63 antes de Cristo (época en la que los asmoneos,
sacerdotes y reyes, tenfan o reclamaban el poder).
Conviene igualmente no olvidar las interpolaciones
e incluso las refundiciones o desviaciones cristianas
hechas en el siglo Il y solidarias de la tGitima redac-



cioén o de la traduccién al griego partiendo del origi-
nal semitico, arameo o hebreo.

Los Oraculos sibilinos

En el medio-oriente antiguo, las tradiciones sobre
la Sibila proliferaron constantemente. Originariamen-
te, no existia mas que una sola Sibila, cuyo prototipo
era Casandra. Mds tarde comenzaron a manifestarse
sibilas griegas, italicas, orientales e, igualmente, una
sibila judia. En efecto, los judios de cultura helenis-
tica, y mas tarde los cristianos, retocaron los Libros
sibilinos existentes y compusieron luego otros nue-
vos. De esta forma, el personaje «pagano» de la Si-
bila iba a ocupar el lugar, el papel y la funcién de
Moisés y de los otros héroes tradicionales en los
libros del judaismo palestino, en una literatura apo-
caliptica de lengua y estructura griegas. Ya en el si-
glo !l antes de Cristo, los judios de Alejandria utili-
zaron el género sibilino como medio de propaganda.
De ahi que poseamos actualmente 12 libros de estas
colecciones de oraculos, llamados Oraculos sibilinos.
Los Unicos de origen realmente judio, aunque con
retogues cristianos, son los libros I, IV y V.

El 11l Libro de los Oraculos sibilinos es el mas im-
portante de la coleccién y constituye al mismo tiem-
po su fuente y su modelo. Es a la vez el més tipica-
mente judio. Copia sin gusto de la literatura homéri-
ca desde el punto de vista formal (lengua y métrica),
refleja una serie de tradiciones, creencias e ideas
griegas (el mito de las razas de Hesiodo) u orientales
(la antigua doctrina babilénica del afio césmico). Pe-
ro, a pesar de esta mascara cultural, no deja de ser
una obra judia de apocalipsis. Por ello, estd emparen-
tado con el Libro etiépico de Henoc y con el Libro de
los Jubileos. El credo monoteista de Israel esta pre-
sente sin embargo a lo largo de toda la obra. Estu-
dios realizados recientemente han puesto en eviden-
cia los parentescos con el autor alejandrino Aristé-
bulo y con el grupo de los terapeutas. Su fecha debe
ser aproximadamente la mitad del siglo | antes de

Cristo. Varios elementos debemos subrayar y rete-
ner del contenido de este libro: las ideas que desa-
rrolla sobre el hombre y Dios, asi como la concep-
cion de la historia; en efecto, a pesar de un sincre-
tismo evidente, ésta concuerda estrictamente con los
esquemas de la literatura biblica y con los escritos
apocalipticos, para los cuales la historia no tiene otra
funcién que la de servir de marco e ilustracion a con-
sideraciones parenéticas.

Asuncion
(o: Testamento de Moisés)

Este es el nombre dado a lo que probablemente
no es sino una parte de una obra mas amplia y que,
originalmente, debia comprender dos libros diferen-
tes: el Testamento de Moisés y la Asuncion de Moi-
sés. El Unico texto que poseemos actualmente per-
tenece al género «testamento»; es probable que se
trate del primero de los dos libros primitivos. En
cuanto tal, la Ilamada Asuncién de Moisés contiene
una profecia de tipo apocaliptico; Moisés la habria
redactado y dejado a su sucesor Josué (véase mas
arriba, p. 55). En él se nos cuenta la historia del
pueblo elegido y la entrada en Canaén al final de los
tiempos; dicho de otra forma, hasta la época en que
vivié el autor real. Generalmente, se atribuye este
texto al comienzo del siglo | de la era cristiana, en-
tre 3 antes de Cristo (Herodes ya ha muerto y en el
¢. 6 se presenta un duro resumen de su vida) y 30
después de Cristo (el templo sigue todavia en pie).
Parece pues que es contemporaneo de Jesus y que
habria sido compuesto en ambiente fariseo: la ten-
dencia es netamente anti-saducea y vivamente nacio-
nalista. Es un texto que refleja bastante bien la es-
peranza judia de la época de Jests. Esta obra, redac-
tada primeramente en hebreo o arameo, existe ac-
tualmente en una traduccién latina, realizada a par-
tir de otra griega y de la que hay algunas huellas en
los padres griegos (Origenes).



El Apocalipsis siriaco
de Baruc

Como Moisés, Henoc, Esdras y otros, Baruc, hijo
de Neri y confidente de Jeremias, fue, en el judaismo
precristiano, el héroe y el patrén de toda una serie
de obras literarias (también sobre este personaje los
judios transmitian toda una serie de leyendas signi-
ficativas). Sefialaremos UGnicamente una de estas
obras: el Apocalipsis siriaco de Baruc (o Il Libro de
Baruc). Su nombre le viene del hecho de conservar-
se Unicamente en lengua siriaca, en un manuscrito
de la Peschitto (biblia siriaca) del siglo VI. Esta tra-
duccidn siriaca, hecha a partir de una versién griega
de la que poseemos algunos fragmentos, remonta
ciertamente a los siglos 1l o IV. La lengua original
de esta obra debié ser el hebreo o el arameo. lLa
mentalidad que en ella se refleja es farisea, de ins-
piracién mesidnica y escatolégica. Como fecha de
composicién se piensa generalmente en los afios 75
a 100 de la era cristiana, ya que el acontecimiento de
la ruina del templo (70) se supone o evoca en muchas
de sus péginas. El libro consta de 7 partes. Comien-
za con un problema de envergadura: ;por qué el
pueblo de Dios sufre mientras sus enemigos pros-
peran? Dios revela a Baruc que el mundo futuro esta-
ra reservado a los justos; la destrucciéon de Jerusa-
Ién, por su parte, sirve para precipitar los aconteci-
mientos, la llegada del mundo futuro. Ef autor descri-
be los desastres que precederan la llegada de la era
mesianica. El dltimo de los cuatro imperios mundia-
les, el imperio romano, aparecera y sera destruido;
sera reemplazado por el reino del mesias que reina-
ra para siempre. Grande es el parentesco de esta
obra con el 4 libro de Esdras. Los contactos entre
ambos son manifiestos, pero todavia no se ha podi-
do determinar con claridad cudl de los dos es el mas
antiguo. Son igualmente sorprendentes las concor-
dancias con el Nuevo Testamento: se pueden ver pa-
ralelos con la doctrina escatoldgica de san Pablo, o
bien elementos semejantes a los que se encuentran
en algunos relatos evangélicos del bautismo de Je-

sus (los «cielos abiertos» y la «voz celeste»), o de
la tentacién en el desierto (el don del mana por el
mesias, e igualmente la imagen del mesias que con-
templa la tierra desde lo alto de una montana).

El cuarto Libro de Esdras

Entre las numerosas obras que el judaismo atri-
buyé a Esdras (véase mas arriba, p. 58), sefalaremos
tnicamente el 4 Libro de Esdras. Es la obra judia no
biblica que mas difusién alcanzé y la mas utilizada
en los ambientes cristianos primitivos. Su parentes-
co con el Apocalipsis siriaco de Baruc es muchas
veces grande. Su composicion se sitlia generalmente
en los Ultimos afios del siglo | de la era cristiana.
El autor, probablemente fariseo, no es necesariamen-
te palestino: sus héroes mencionan con frecuencia
largas temporadas pasadas en el extranjero. La ruina
de Jerusalén ocupa un lugar privilegiado en su ima-
ginacion de visionario. Esto explica el hecho de que
hubiera tomado como héroe de su obra, no a uno de
los antiguos patriarcas de Israel, sino a Esdras, per-
sonaje que vivié después de la destruccién de Je-
rusalén por los caldeos el afio 587, desastre seme-
jante al que el autor de la obra habia contemplado el
afio 70 después de Cristo.

De este libro poseemos por lo menos 6 traduccio-
nes. Fueron realizadas sobre una versién griega que
ha desaparecido, y que a su vez habia sido hecha a
partir de un original hebreo o arameo. La mejor es
la traduccién latina: se encuentra, a titulo de apén-
dice, en las diversas ediciones de la vulgata. Este
apocalipsis se compone de siete visiones. En la pri-
mera y tercera se abordan los problemas del pecado
y de la salvacién y tienen cierto parentesco con la
literatura paulina. En la quinta, se encuentra una rein-
terpretacion del c. 7 de Daniel: el aguila de 3 cabe-
zas (quiza Vespasiano, Tito y Domiciano) que sale del
mar y que es simbolo de Roma, sirve para precisar
la fecha de la obra. En la sexta vision (c. 13), vemos



que el mesias aparece como un hombre —en el que
se puede ver al <hijo del hombre» de Daniel (7, 13)—
que sube del mar, aplasta a los poderes enemigos,
cosmicos y terrestres y libera a los elegidos.

El valor historico
del apocalipsis

1. La funcidn social de la apocaliptica, tomando-
la en sus origenes mismos, debe ser situada de la
manera mas amplia. En efecto, con esta literatura,
un grupo dado se iba afirmando como viviente, gra-
cias a su relacion vital con los libros que él mismo
habfa producido. Mé&s a(in, gracias a la vida de dicho
grupo, el mundo mismo era comprendido como algo
vivo. Asi, pues, las dimensiones césmicas de los
efectos propios de la escritura eran adecuadas, y la
atribucién de los libros a los grandes antepasados de
la humanidad se mostraba pertinente. De esta mane-
ra, se comprueba una vez mas que escribir es un
pseuddénimo de vivir.

2. En la apocaliptica, el acto de escribir implica-
ba la apertura optima de los judios a otros lugares y
corrientes de cultura. Si los libros de apocalipsis pro-
dujsron los efectos histdricos de una verdadera cien-

CONCLUSION

Tal y como se ha ido desarrollando en este cua-
derno el concepto de Intertestamento, nos encontra-
mos con toda una serie de preguntas graves, cuya
actualidad, para la practica biblica actual, no nece-
sita demostrarse. Mas atin, nos ofrece toda una gama
de pistas y ejes de reflexion sobre la vida y la sig-
nificacion del grupo biblico que es la iglesia.

cia de la historia, esto se debe, en cierto modo, al
hecho de haber integrado el conjunto de la cultura
contemporénea. La amplitud cultural del pensamien-
to apocaliptico correspondia a la oikouméné, en otras
palabras, al mundo. Por ello, el modelo «biblico» era
relativo a un texto adecuado, y reciprocamente. Dicho
de otra manera, el libro aparecia como un cuerpo vivo;
tenia su sintaxis, sus fuerzas y su forma.

3. La biblia cristiana se fue construyendo sobre
estas bases que acabamos de describir. Como ya he-
mos dicho varias veces, ella es el apocalipsis mas
grande y el mas grande de los libros. Ahora bien,
una vez separada de su matriz, se convierte en aut6-
noma, primeramente en cuanto «corpus» de las es-
crituras y mas tarde en independiente en cuanto «ca-
non» de las mismas. A partir de este momento, fue
empujando progresivamente los otros libros {apoca-
lipsis o biblias) al infierno literario llamado de los
«apocrifos», como ya antes lo habia hecho la biblia
judia. Esta alternancia de actitudes de la iglesia, co-
mo de la sinagoga, es muy significativa. Es fruto de
dos realidades histéricas: por un lado, la de las re-
laciones constitutivas entre un grupo biblico, judio o
cristiano, y sus escrituras; por otro, el de las rela-
ciones entre el judaismo y el cristianismo.

4. El conjunto de proposiciones que preceden
manifiesta claramente el valor de intertestamento de
la literatura apocaliptica.

Y PREGUNTAS

. EL INTERTESTAMENTO:
de la era «precanénica» a la
era «post-candénica» de la biblia

a) La estructura biblica original se construy6 e
impuso por medio de un plural simultdneo de apari-
ciones biblicas. Fueron fruto de diversas experiencias



biblicas de ruptura en las que la cuestién de la vida
y de la muerte de un grupo se enunciaba como la
posibilidad tnica para este ultimo, no ya de sobre-
vivir, sino de vivir,

Estas rupturas fueron diversas. En primer lugar,
la pérdida de una lengua, e! hebreo, en plena tierra
prometida; esto condicioné la aparicién de textos
targimicos o «biblia aramea». Por otro lado, la pér-
dida de la tierra prometida y de la cultura de los
padres; esto trajo consigo la composicién de la bi-
blia griega de Los Setenta. Finalmente, la pérdida del
estado y de la nacién de lIsrael, que produjo el flo-
recimiento de los libros apocalipticos («biblias»), co-
mo paliativo del callején sin salida en el que se en-
contraban desde el punto de vista histérico, y que
tan bien lo expresa la grafica expresion de los «cie-
los cerrados». Hay que sefialar, como igualmente sig-
nificativa, aunque equivoca, la situacién de Flavio Jo-
sefo en la corte misma de Roma, que fue la causa
de la redaccion de las Antigiiedades judias o «Biblia
de Josefo».

b} En esta situacién, y del proceso literario co-
rrespondiente, nacio la biblia cristiana. Ahi encontré
su forma y su lengua, su modelo y su nombre: «bi-
blia». La biblia no se presenté como la yuxtaposicion
de un «Antiguo Testamento» y de un «Nuevo Testa-
mento», ni como una coleccion de libros; se trata
mas bien de un testamento o de un libro Gnicos, un
todo organico en el que cada elemento se ariicula
como otras tantas fuerzas que convergen en una
misma direccion. El concepto de intertestamento si-
tia la manera de abordar y de leer la biblia en su
fase inicial, en su verdadera fase, la del nacimiento.
Estamos pues en la era pre-canénica de la historia bi-
blica. Por ello, las expresiones que tantas veces se
oyen como «literatura apécrifa» o incluso «literatura
marginal» (sic}) no son adecuadas; en relacion a la
produccidn literaria y a su significacién, social y po-
litica, e igualmente religiosa y espiritual, no hacen
sino falsear las verdaderas perspectivas.

¢) Actualmente, el concepto de intertestamento
propone al comprador como al lector de la biblia exi-

gencias de apertura y posibilidades de respiracionm.
Desde hace 20 o 30 afios, gracias a la renovacion bi-
blica, da la impresion de que la biblia nace de nuevo.
Este nacimiento no es ni accidental ni epifenomenal:
es un acontecimiento histérico con su significacion
propia, su funcién y sus efectos. Por ello, los anilisis
relativos a la primera aparicion de la biblia intervie-
nen necesariamente en este momento, sin dejar de
lado, claro estd, las transformaciones politicas y so-
ciales que han tenido lugar desde hace casi dos mi-
lenios. De ahi que se planteen una serie de pregun-
tas: jcudl es la relacion real de la biblia de hoy con
el conjunto de la produccién y consumo literarios, en
el que textos antiguos y textos modernos, textos lla-
mados sagrados y textos denominados profanos cir-
culan bajo la etiqueta, relativamente reciente (siglo
XIX), de «literatura»? ;Cual es la relacién real defl
«autor» contemporaneo de una biblia con el libro que
lleva su nombre —nombre personal: Biblia de Bover-
Cantera», etc.; y nombre colectivo: «Biblia de Jeru-
salén», «Nueva Biblia espafiola», etc— y qué sentido
tiene esta inversion del procedimiento de pseudoni-
mia que se habia manifestado en la época biblica?
—¢Cual es la relacién real del traductor biblico de
hoy con el grupo al que se destina su producto?
—¢Cuadl es la relacién real de la biblia de hoy con la
politica cultural, que no puede ser definida a su vez
sino en el marco de la politica general? —;Cual es
la relacion real de la biblia de hoy con la situacion
econémica del libro-edicién, difusion, etc., en cuan-
to ésta forma parte inevitablemente del contexto eco-
némico global? Mas aln, jcudl es la relacién real
de la biblia de hoy con los diversos textos antiguos
que hemos presentado en este cuaderno, relativos
muchas veces a descubrimientos y trabajos recien-
tes? —En resumen: a la luz de su historia pre-cané-
nica (o «a-secular»), y a través del! concepto de inter~
testamento, ;cuél es la relacion real de la biblia de
hoy con lo que nos hemos atrevido a llamar aqui su
era post-candnica (o «secular»)? Dejar de plantear
estas preguntas con la mayor objetividad posible, su-
pone privar a la biblia de sus posibilidades de nacer,



es decir, sus efectos de una escritura virgen y sus
virtudes de una mediacién vital. En este cuaderno,
hemos visto varias veces que escribir es un pseudé-
nimo de vivir; pero vivir equivale a apertura.

II. EL INTERTESTAMENTO:
de los «cielos cerrados»
a los «cielos que se abren»

al La descripcién de la estructura biblica y el
haber abordado las condiciones de su formacién, nos
han permitido poner el acento en la valorizacién de
dos hechos esenciales, sin lo cual la bibiia, tal y
como la conocemos, no existiria. Estos hechos son:
la desaparicion de la Torah, la ley, y la muerte del
legislador, Moisés: todos y cada uno de los despla-
zamientos, politico y social, geografico y cultural,
arrastraron a los judios a darles su importancia, ya
que estaba en juego su vida o su muerte: la vision de
los «cielos cerrados» y la sensacion de ausencia del
Espiritu Santo significaban para ellos un peligro mor-
tal. Ahora bien, como ya hemos dicho y demostrado
suficientemente, la manifestacion, en la produccién
literaria, incluso en tanto en cuanto ésta habia llega-
do a ser «biblica», del legislador como autor y tes-
tador (Moisés) y del autor biblico como escritor ce-
leste (Esdras), garantizaba a Israel, grupo «biblico»,
una posibilidad de vida y de historia. En adelante, ha-
bia ley, porque la ley era libro o biblia; por otro lado,
la historia de lsrael se identificaba con la historia de
la lectura —es decir con la posteridad— de este li-
bro o biblia de la que se decia que el autor estaba
inspirado. Incluso la misma traduccién de Los Seten-
ta, cuyo acto y efectos sistematizé Filon consideran-
dola como inspirada y atribuyendo esta inspiracién al
«espiritu de Moisés», entra en estas mismas perspec-
tivas. En este terreno especifico, surgié el concepto

de resurreccion, propio de una teoria histérica de la
vida que implica una teoria biblica de la sucesién.

b} La biblia cristiana nacid en este contexto de
ideas y de practicas, con su estructura y funcién pro-
pias. La ley se presentaba como ley nueva y el le-
gislador, aunque crucificado, se manifestaba vivo, co-
mo Moisés, es decir en el mismo momento en que
entregaba su testamento. A Jesls resucitado, nuevo
Moisés, se le llama viviente, como testador, y se po-
dria decir igualmente, por ser testador. Su ley esta
viva en el testamento, y por ello también lsrael, co-
mo nuevo Israel, ya que, como Esdras, el legislador
es arrebatado a los cielos (ascension). En los libros
de Lucas, el testamento precede y anuncia el arreba-
to; el hecho de la ascensi6on supone y designa el
cierre de los cielos. Por ello, el concepto de resurrec-
cién que aflora en los relatos evangélicos debe ser
comprendido en cuanto se articula con el acto del
testamento y con el acontecimiento de la ascension
de Jesus.

¢} Ahora hien, el testamento evangélico de Je-
sis no es un libro y su arrebato no tiene por finali-
dad la escritura celeste. Aqui es donde el cristianis-
mo, ya en sus origenes, se separa del judaismo con-
vertido en «biblico» de manera fundamental, aunque
siga siendo solidario de él por lo menos en parte. En
efecto, el cristianismo es una religion que proclama
la apertura de los cielos. Ahora bien, los cielos no
pueden abrirse si antes no estén cerrados. Por ello,
el cristianismo se caracteriza por el anuncio de aper-
turas de los cielos sin nimero, lo cual quiere decir
que no puede ser considerado como la confesién de
los «cielos abiertos» en oposicion al judaismo que
seria la de los «cielos cerrados». En cierto modo,
estas aperturas se encuentran programadas en el
relato del bautismo de Cristo («vio que los cielos se
abrian y que el espiritu ... bajaba», Mc 1, 10); son,
por otro lado, el objeto del testamento de Jesiis («Re-
cibiréis una fuerza, la del Espiritu Santo, que bajara
sobre...», Hech 1, 8). El acto de inauguracién de es-
tas aperturas es pentecostés. Los Hechos de los
apostoles nos proponen otros relatos de pentecostés



con la apertura de los cielos y fa bajada del Espiritu
Santo.l

Por ello, en esta representacién mitica, pero de-
cisiva, los cielos se consideran necesariamente ce-
rrados, pero, desde el arrebato de Jesus, son capaces
de abrirse indefinidamente. En este sentido, la igle-
sia, grupo pentecostal, es el nuevo lIsrael, pero un
Israel que nace sin cesar, y, en cada nacimiento, los
«cielos se abren»,

d} Conviene sin embargo distinguir cuidadosa-
mente estos dos niveles de representacion —el de
los «cielos cerrados» y el de los «cielos abiertos»—
que definen fa originalidad del cristianismo en cuan-
to religion del nuevo Moisés y del nuevo Israel. Dis-
tinguirlos, significa situar cada uno de ellos en su
funcion respectiva para poder asi unirlos dialéctica-
mente en un hecho histérico Gnico que tendrd por
nombre «pentecostés». Asi se puede llegar a una de-
finicién pertinente de «profetismo» eclesial. Hacer

! Véase A. PAUL, Ukglise et les Eglises, UEsprit Saint,
le Christ et les groupes d'Eglise dans I'osuvre de saint
Luc, en A. PAUL, Parcours evangélique. Perspectives nou-
\;gge136(coll. La foi en acte). Cerf-Desclée, Paris 1973,

unilateralmente de la iglesia la asamblea de los «cie-
los abiertos», seria negar la funcién esencial de los
«cielos cerrados» y por ello la posibilidad de nuevas
aperturas (de nuevos pentecostés). Una omisién de
este tipo, por latente que sea, es el fundamento de
todo clericalismo, conservador o progresista, para
quien el «profetismo» de la iglesia debe ser conce-
bido segin el modelo del antiguo Israel —Israel de
antes de la era biblica, tal y como la hemos definido
en este cuaderno. Para ser cristiano con sentido, el
binomio «muerte y resurreccién» debe obligatoria-
mente articularse con este otro «cielos abiertos y
cielos cerrados»; el primero se sitia en el registro
antropoldgico, el segundo en e! c6ésmico. Destruir
uno u otro de estos binomios o disociar sus términos
considerandolos separadamente supone la supresidn
de la coherencia y de la significacién de todo el pen-
samiento cristiano.

La iglesia, «biblica» y «profética», es el campo en
el que todavia puede nacer la escritura. Y si «escri-
bir» es un pseuddénimo histérico de vivir, «estar en
la iglesia» no es sino otro pseuddnimo histdrico de
vivir. Da la impresidn de que es ahi donde mejor pue-
den buscarse las condiciones mismas de la vida, tie-
rra fecunda y no pensamiento cerrado.



INDICE ANALITICO

AMORAIM o «intérpretes»: nombre de los rabinos que en
Palestina y Babilonia comentaron la Mis’hnah, compo-
niendo asi la Gemara (lll-lV siglos después de Cristo).

APOCALIPSIS o «revelacion». Calificativo de numerosas
obras judias compuestas alrededor de la era cristiana;
constituyen la literatura del mismo nombre y en ellas
se emplea el método llamado «apocaliptico». El autor,
ficticio (un gran personaje del pasado), es introducido
en los cielos donde recibe una serie de visiones que le
recuerdan los origenes del mundo, revelandole a la vez
el final de los tiempos. P. 48.

APOCRIFOS: escritos que no fueron admitidos en el canon
de los libros biblicos. (Los protestantes llaman también
apécrifos a 7 libros que Los Setenta admiten en su
corpus, como lo hizo después de ellos la biblia cristiana:
Tb, Jdt, 1 y 2 Mac, Ba, Sab, y Sir. Entre los catélicos se
les llama «deutero-canénicos»).

BARAYTOT o reglas destinadas al «exterior» cuando se
compuso la Mishnah. Mas tarde, muchas de ellas en-
traron a formar parte del Talmud. P. 9.

«CIELOS CERRADOS»: expresién mitica que indica la tra-
gica situacion en la que se encontraba el judaismo cuan-
do ya no habia profetas; el Espiritu Santo no animaba
ya la historia. Sirve para expresar, de hecho, el fracaso
de la historia de Israel. P. 48.

<ARREBATO» o «ascensién», «asunciéns. En las obras
apocalipticas se dice que el héroe y autor de la obra
fue «arrebatado» al cielo. Constituye una especie de
respuesta a los «cielos cerrados»: como el Espiritu
Santo ya no bajaba, habia que subir hacia él para escri-
bir y hacer asfi la historia. Este es el punto de partida
de la fe en la inspiracién divina de las escrituras. P. 46.

ESCATOLOGIA: ciencia del «fin» de los tiempos y conjun-
to de ideas sobre la llegada y realizacién mesianica del
«mundo futuros,

GEMARA o «ensefianza», «comentario». Se trata del co-
mentario de la Mishnah hecho por los rabinos {de Pa-
lestina y Babilonia) llamados Amoraim. P. 9.

GENIZA DEL ANTIGUO CAIRO: los libros sagrados que
se hacian inutilizables por el uso, no se destruian, pues
fos judios los tenfan en gran respeto; eran conservados
y guardados en un cuarto llamado géniza. La del Antiguo
Cairo fue descubierta en 1896, permitiendo asi conocer
un cierto nimero de textos antiguos. P. 14,

GEONIM o «excelencias»: rectores de las academias judias
de Mesopotamia, quienes de los siglos VIl al Xl impu-
sieron el Talmud como la autoridad normativa para los
judios del mundo entero. P. 11.

HAGGADAH. Interpretacién de la escritura de tendencia
exhortativa, pretendiendo que los fieles vivan de ella.
Muchas veces ilustra los textos que comenta con rela-
tos piadosos y edificantes. Es paralela a la Halakah, in-
terpretacion de tipo més juridico. P. 8.

QARAITAS. Movimiento interno al judaismo que nacié en
el siglo VIII después de Cristo. Se distingue por la vuel-
ta a la ley escrita, Gnica que a sus ojos fue revelada;
rechaza, por ello, el Talmud y la ley oral. Los qaraitas
son, en cierto modo, los «protestantes» del judaismo.
P. 14,

HAGIOGRAFOS o «escritos santos». Desde san Jer6nimo,
se da este nombre muchas veces a los «escritos», es
decir, a la tercera parte del Antiguo Testamento (o sea,
todos los que no entran en la ley y los profetas). Por
ello, no tienen nada que ver con la «hagiografia», que
es el relato de la «vida de un santo» y cuya finalidad
es la exhortacidn.

HALAKAH: interpretacién de la escritura cuya finalidad es
sacar reglas juridicas para la «conducta» del individuo
o de la comunidad. Es paralela a la Haggadah, interpre-
tacién de tipo mas piadoso. P. 8.

INTERTESTAMENTO: con este término se designa la in-
mensa literatura judia que surgié «entre» el Antiguo y
el Nuevo Testamento, en el siglo | antes y después de
Cristo. Pero su significado especifico y que se le ha
dado en este cuaderno, es el espacio social en el que
nacié la biblia cristiana, el proceso y el movimiento
que produjeron los diversos pasos dindmicos «entres»
los dos «testamentos».

JOSEFO o FLAVIO JOSEFO (37-100 después de Cristo). His-
toriador judio. P. 17.

KOINE o lengua «comin», Este término designa general-
mente la lengua griega que se hablaba cominmente en
la cuenca mediterranea a partir de Alejandro. A esta
lengua fue traducido el Antiguo Testamento (los Seten-
ta) y en ella fue compuesto el Nuevo Testamento.

MASORETAS. Es el nombre de los sabios judios que, a
partir del siglo VI de nuestra era, establecieron y deter-
minaron el texto hebreo de la biblia, afadiendo las vo-



cales. El texto que establecieron se conoce cominmente
por «texto masorético» (sigla: TM). P. 33.

MIDRASH o «busqueda» (del sentido) de la escritura. La
palabra designa un método de interpretacion o el resul-
tado al que se llega por este método. Los Midrashim
(plural de midrash) son pues libros de comentarios bi-
blicos. P. 8.

MISHNAH o «repeticién». La Mishnah contiene sobre todo
la «ley oral», las tradiciones que no entraron a formar
parte de la escritura; el término es practicamente equi-
valente de Halakah. Estas ensefianzas, puestas por es-
crito y comentadas en la Gemara, constituirdn el Tal-
mud. P. 9.

«ESTE MUNDO», «EL MUNDO FUTURO». Oposici6n que
se encuentra frecuentemente en los apocalipsis y en el
Nuevo Testamento, sobre todo en san Pablo. «Este
mundo», pecador, debe morir para que nazca otro, el
«mundo futuro». P. 51.

PESCHITTO o «la sencilla»: principal traduccién siriaca de
la biblia. Es la biblia oficial de las iglesias siriacas, como
la vulgata es la de los latinos o Los Setenta de los
griegos. P. 39.

FILON. Filésofo judio nacido hacia el afio 20 antes de
Cristo, en Alejandria. Escribié numerosas obras en las!
que pretendia hacer una sintesis de la fe judia y de la
cultura griega.

PSEUDOEPIGRAFIA o «escrito con nombre falso». Proce-
dimiento que consiste en atribuir a un personaje célebre
del pasado la obra que se escribe actualmente. La «Sa-
biduria de Salomén», por ejemplo, fue escrita hacia el
afio 50 antes de Cristo, pero presentada como si Salo-
moén fuera su autor.

SABOBRAIM o «los que razonan»: rabinos que en los siglos
VI y VII comentaron el Talmud. P. 11.

LOS SETENTA o version de los «setenta» traductores. Tra-
duccion griega de la biblia efectuada a partir del siglo Ill
antes de Cristo en Alejandria. Es la biblia «oficial» de
las iglesias griegas.

TALMUD o «ensefanza», «estudio»: la Mishnah, mas la
Gemara, su comentario, mas los Baraytot. Se conocen
dos Talmud: el de Jerusalén (IV s.) y el de Babilonia
(s. V). El Talmud se convirtié en la autoridad norma-
tiva para los judios del mundo entero (a partir de los
Geonim). P. 9.

TARGEMAN: traductor oficial de las escrituras en el
oficio de la sinagoga. P. 27.

TARGUM: traduccion glosada, en arameo, de los textos
biblicos. P. 26.

TANNAIM o «maestross: rabinos que compusieron la
Mishnah en el siglo II. P. 9.

TESTAMENTO: los apocalipsis se presentan muchas
veces en forma de «testamento» o «discurso de des-
pedida» de un personaje célebre. P. 53.

TORAH: es el nombre hebreo de la «ley» contenida en
los cinco libros que forman el Pentateuco.

VULGATA: la «editio vulgata» o «edicién vulgarizada» de
la biblia es la traduccién latina hecha por san Jeréni-
mo al final del siglo IV. Es la traduccion «oficial» de
la iglesia latina. P. 39.
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LIBROS PRESENTADOS

Aristeas (Carta de), 45.
Apocalipsis siriaco de Baruc (=1l libro de B.), 65.
Asuncion (o Testamento) de Moisés, 64.
Baruc (Il libro de) = Apocalipsis sirfaco de B., 65.
Carta de Aristeas, 45.
4 Esdras, 65.
Flavio Josefo, véase Josefo.
Henoc etiépico, 61.
Henoc («Parabolas de»), 62.
Henoc eslavo, 61.
Josefo (obras de):
Antigliedades judias, 19.
Autobiogratia, 24.
Contra Apio, 24.
Guerra de los judios, 18.
«Testimonium Flavianum», 22.
Jubileos (Libro de los), 61.
Libro de los secretos de Henoc = Henoc eslavo, 61.
¢ Macabeos, 39.
Odas de Salomén, 61.
«Parébolas de Henoc», 61.
Salmos de Salomén, 63 y 34.
Secretos de Henoc (Libro de los) = Henoc eslavo, 61.
Setenta (Los), 39.
Sibilinos (Oréculos), 64.
Targum:
Targum de Babilonia = Téargum de Onquelos, 31.
Targum fragmentario = Yerusalmi Il, 31,
Targum de los Hagidgrafos, 31.
Targum de Job, 30.
Térgum de Jonatén ben Uzziel, 32.
Targum de Onquelos = Targum de Babilonia, 31.
Targum palestino = Neophiti 1, 31.
Targum de Palestina = Pseudo-Jonatdn o Yerusalmi
[, 31.
Testamento de Moisés = Asuncién de Moisés, 64.
Testamento de los doce patriarcas, 63.
Yerusalmi | = Targum de Palestina, 31.
Yerusalmi [l = Targum fragmentario, 31.
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