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PRESENTACION

El libro «Las pardbolas de Jesis» fue publicado por
vez primera en 1947, y constituye una obra fundamental
en la investigacion sobre las parabolas. Su autor, Joachim
Jeremias, es profesor en la facultad de teologia evangéli-
ca de la universidad de Gotinga (Alemania).

En la traduccion presente, basada en la séptima edicion
de la obra, publicada en 1965, se ha traducido por «punto
culminante» el término técnico «pointe» (en alemdan
«Spitzen). La «pointe» de una pardbola es el punto de com-
paracién o tertium comparationis entre la parte profana,
plastica, y la parte religiosa, real. En este punto de com-
paracion, en este «quid» de la pardbola, esta todo lo que
la pardbola quiere decir.

A fin de facilitar la lectura, la obra original del profe-
sor Jeremias ha sido incrementada, por nuestra parte, con
la traduccion castellana de las frecuentes citas biblicas en
griego y de las escasas citas en inglés. Asimismo se ha
aftadido un pequefio vocabulario biblico de términos téc-



nicos y las abreviaturas de los libros rabinicos y de los
manuscritos del Mar Muerto citados en la presente obra.
Finalmente se ha tenido cuidado en poner al dia las notas
bibliograficas.

Esperamos que esta obra de un profesor luterano sirva
a los lectores de habla espafiola de las diversas comunio-
nes cristianas, que confiesan a Jesucristo como Sefior y
Salvador, para profundizar en las palabras de Jesids y, vi-
viendo de acuerdo con ellas, promover y realizar la unién
de todos los hermanos.

Francisco Javier Calvo
Zaragoza, Navidad de 1969



PROLOGO
A LA SEXTA EDICION
ALEMANA

Para la presente edicién se ha revisado el libro pigina
por pégina, permaneciendo la disposicién, en conjunto,
igual. Teniendo en cuenta la literatura aparecida entre tan-
to, se ha intentado profundizar no sélo el anélisis sino
también la interpretacion, poniendo especial empefio en
la elaboracion de las anotaciones a las pardbolas, en lo
referente a la vida palestinense. Pero, sobre todo, han sido
incorporadas las pardbolas del Evangelio de Tomas
(Ev.To.), que Otfried Hofius ha traducido para el libro;
si su contribucién a la exégesis de las pardbolas es sola-
mente pequefia, sin embargo, es de gran importancia el
hecho de que confirman en una medida inesperada los re-
sultados del andlisis critico del capitulo II.

Este trabajo debe muchos estimulos y ensefianzas al
libro fundamental de C.H. Dodd, The Parables of the
Kingdom, Revised Edition, Londres 1936, como se hace
notar cada vez en su lugar. El libro de Dodd inaugura
época nueva en el estudio de las pardbolas; aunque en



muchos detalles ciertamente se pueda tener un punto de
vista diferente, es inconcebible que una interpretacién de
las pardbolas de Jesus pueda prescindir hoy de las lineas
fundamentales del método que debemos a Dodd. Mi pro-
pio propésito es intentar penetrar en la forma mads anti-
gua que se pueda alcanzar de la predicacion parabodlica
de Jesds. El lector notara, asi espero, que el andlisis criti-
co del capitulo II no pretende otra cosa que abrir un ac-
ceso seguro, tan amplio como sea posible, a la ipsissima
vox Jesu. Nadie sino el mismo Hijo del Hombre y su
Palabra pueden dar todo su poder a nuestra predicacion.

PROLOGO
A LA SEPTIMA EDICION
ALEMANA

Para la séptima edicion se ha revisado el texto y se ha
precisado en numerosos pasajes (por ejemplo: pag. 213).

Joachim Jeremias
Gotinga, febrero 1965



1
El problema

Quien estudia las pardbolas de Jesus, tal como nos las
han transmitido los tres primeros evangelios, trabaja so-
bre un fundamento histérico especialmente solido; las pa-
rabolas son un fragmento de la roca primitiva de la tra-
dicién. Se admite generalmente que las imagenes se graban
en la memoria mds fijamente que los temas abstractos.
Y, en lo que se refiere a las parabolas de Jesus, conviene
afadir que reflejan fieclmente y con claridad especial su
Buena Nueva, el cardcter escatologico de su predicacion,
la seriedad de su llamada a la penitencia, su oposicion
contra el fariseismo.! Por todas partes, tras el texto grie-
g0, se deja entrever la lengua materna de Jests.? También

1 HD WENDLAND, Von den Glechnissen Jesu und threr Botschaft, en «Die
Theologin», 11 (1941), pags 17-29

? De la multitud de ejemplos vamos a resaltar uno el gran numero de casos
en los gue se coloca el articulo determinado, espectalmente ¢n las parabolas y
comparaciones, alli donde nosotros ponemos el indeterminado (Mc 4, 3457
81516 18202126, Mt 5, 15, 7 624 27 y otros) Esto es tipico del lenguaje por
mmagenes de los semitas Ya en el Antiguo Testamento se encuentra muy a
menudo la colocacion del articulo deterninado a pesar de su significacion 1n



el tema de sus imégenes estd tomado de la vida palesti-
nense. Veamos un ejemplo: Es curioso que el sembrador
de Mc 4, 3-8 siembre tan desmafiadamente que mucho
se pierde; habria que esperar que se nos describiese el
caso normal de la siembra. Y esto es lo que en realidad
sucede; se entiende, cuando uno sabe como se siembra en
Palestina; a saber: antes de labrar.® El sembrador de la
pardbola camina sobre el rastrojo sin arar. Ahora se com-
prende por qué siembra sobre* el camino: intencionada-
mente siembra el sendero que los del pueblo han ido ha-
ciendo en el rastrojo,” ya que ha de desaparecer al la-
brarlo. De propésito siembra entre las espinas que, mar-
chitas, estdn en terreno baldio, pues también seran labra-
das. Y que los granos de semilla caigan sobre terreno ro-
coso no nos debe sorprender: las rocas calcareas estan
cubiertas de una ligera capa de tierra de labor y apenas
destacan o no destacan en el rastrojo, hasta que la reja
del arado choca contra ellas crujiendo. Lo que a un occi-
dental le puede parecer poca maiia, es lo normal en las
condiciones de Palestina.

Las parabolas de Jesus son, ademds, algo enteramente
nuevo. En toda la literatura rabinica no encontramos ni

determinada en las comparaciones y discursos por medio de iméigenes El se-
mita piensa en tales casos plisticamente y ve ante st el caso concreto, aun
cuando describa un proceso que se repite cotidianamente

3 G DALMAN, Viererles Acker, en* «Palastina-Jahrbuche, 22 (1962), pags
120132 b Shab 73b «En Palestina se labra después de sembrar» aun hoy
dia (G DALMAN Arbest und Sitte sn Palastina, T, Gutersloh 1932, pags 179ss)
Tos Ber 7, 2 enumera uno tras otro once trabajos hasta que el pan esta hs
to «Ha sembrado, arado, segado, atado las gavillas, trillado », Shab 7, 2
«Sembrar, arar » (sin embargo, en los textos rabinicos se presenta tambien el
orden inverso, ¢f DALMAN, oc, pag 195) Un ejemplo precioso aporta W G
EssaME, Sowing and Ploughing, en «Exp Times», 72 (1960/1961), pag 54b
«Y el principe Mastema envié cuervos y pajaros, para que devoraran la semi-
lla que habia sembrado sobre la tierra Antes de que arasen la semilla, los
cuervos se (1a) llevaron de la superficie de Ia tierra» (Jub 11, 11) Cf toda-
via Jer 4, 3 «No sembraréis sobre espinas »

¢ Jlapk thv 836v (Mc 4, 4, Mt 13, 4, Lc 8, 5) tiene una doble significacién,
1gual que el arameo ‘al’orha a) sobre ¢l camino, b) a lo largo del camino
Qué quiere decir «sobre el camino», lo muestra con seguridad el contexto y
mis claramente xatematnOn—=«fue pisado» (Lc 8, 5), ¢f CC ToORREY, The
Four Gospels, Londres 1933, pig 298 Asi lo entiende tambien el Evangeho
de Tomas (9) «Algunos (granos) cayeron sobre el camino »

5 G DaLmaN en <«Palastina Jahrbuch», 22 (1926), pags 121 123



una sola parabola del tiempo anterior a Jesds; solo dos
imagenes del rabino Hillel (hacia el afio 20 a. C.): la com-
paracion festiva del cuerpo con una estatua y del alma
con un huésped.® Por primera vez (hacia el afioc 80 d. C.)
tropezamos con una pardbola en Rabban Johanan ben
Zakkai (cf. mas adelante, pag. 229). Puesto que esta pa-
rabola coincide en el tema de la imagen con una pardbo-
la de Jesus, hay que preguntarse seriamente si €l modelo
de Jesis (junto a otros influjos, por ejemplo, las fabulas
griegas de animales) no ha tomado parte decisiva en el
origen del género literario de las pardbolas rabinicas.

Si a todo esto se afiade que la comparacion de las pa-
rdbolas de los sindpticos con las de su tiempo, ya sea con
las imagenes del apdstol Pablo o bien con las pardbolas
de los rabinos, obliga a reconocer una sencillez y claridad
unicas, una peculiaridad personal, una maestria descono-
cida en la construccién, entonces debemos concluir que se
trata de una tradicidon especialmente fiel; cuando leemos
las parabolas, estamos en la proximidad inmediata de
Jesus.

Las parabolas de Jesiis, tomadas en conjunto, no so-
lamente se han transmitido de un modo seguro, sino que
también son una materia que, al parecer, no presenta pro-
blema alguno. Conducen a los oyentes a un mundo que
les es familiar; todo es tan sencillo y claro, que un nifio
lo puede comprender; todo tan evidente, que los oyentes
pueden contestar cada vez: Si, asi es. Sin embargo, las
pardbolas nos presentan un problema dificil: el descubri-
miento de su sentido original.

Ya en los primeros tiempos, en los primeros decenios
después de la muerte de Jesis, sufrieron las parabolas cier-
tas interpretaciones. Asi, se comenz6 muy pronto a tratar
las pardbolas como alegorias, es decir, a dar a cada detalle
de la pardbola un sentido profundo especial. Esta clase de
interpretacion alegérica se extendi6 durante siglos como
un espeso velo sobre el sentido de las pardbolas. Toda
clase de circunstancias ha contribuido a ello. Al princi-

¢ Lev. r. 34 sobre 25, 35.



pio, pudo ser el deseo inconsciente de encontrar un senti-
do mas profundo en las sencillas palabras de Jesus. En el
mundo helénico la terpretacion alegorica de los mitos
estaba muy extendida, como portadora de conocimientos
esotéricos; en el judaismo helenista hizo escuela la exé-
gesis alegérica de los escritos del Antiguo Testamento; algo
semejante se podia esperar aqui de los maestros cristia-
nos.” En la época posterior obré como estimulante el hecho
de que en los evangelios se leen cuatro pardbolas a las que
se afade una detallada interpretacion alegorizante de cada
uno de los rasgos (Mc 4, 14-20 par.; Mt 13, 37-43, 49-50;
Jn 10, 7-18). Pero lo que contribuyd, sobre todo, al pro-
greso de este género de interpretacion alegérica fue la
teoria de la obstinacion (Mc 4, 10-12 par.), segin la cual
las parabolas serian un velo para ocultar el misterio del
reino de Dios a los que estan fuera.

De las interpretaciones alegéricas de las paridbolas men-
cionadas se hablard en las pags. 95ss y 99ss Aqui, sin
embargo, por la importancia fundamental del pasaje, es
preciso decir algunas palabras, a propésito de Mc 4, 10-12
par, sobre la teoria de la obstinacion.

.Como hay que entender este pasaje? Hay que partir del co-
nocimiento de que la agrupacion de pardbolas en Mc 4, 1-34 es
una composicion Esto se deduce:

1 De los datos contradictorios sobre la situacion seguan el
v 1, Jests ensefia a la muchedumbre desde la barca, y en el v. 36
recoge este dato «tal como estaba en la barca», lo llevan los
discipulos por el mar Pero en el v 10 se ha abandonado esta
situacion Paralelo con este corte en los datos sobre la situacion,
hay un cambio en el auditorio segin vv 1s, Jesds habla a la
muchedumbre, 1gualmente en el v 33, cf 36; con esto esta en
contradiccron el v 10, donde hay un circulo pequefio (ol mepi
adtdv abv Toic S8 dexa=«los de alrededor de El con los doce»)
a cuyas preguntas contesta Jesis Tenemos, por tanto, ante nos-
otros una sutura en el v 10

2 Esta sutura en el v 10 encuentra su exphcaciéon en el
hecho comprobado de que la interpretacion de la paribola del

T CH Dopp, The Parables of the Kingdom, Revised Edition, Londres 1936
=1938 pag 15 (en lo sucesivo citado como Dobp)



sembrador (4, 14-20), por razones linguisticas evidentes (cf. pa-
ginas 95ss), es de un estadio posterior de la tradicion que el de
la parabola misma del sembrador.

3  Con el conocimiento de que Mc 4, 10-20 no pertenece al
estrato mas antiguo de la tradicion, no desaparecen, sin embar-
go, los problemas de critica literara que nos plantea Mc 4, 10-12
Extrafia, en cfecto, que la pregunta formulada a Jests en el v. 10
(«le preguntaron por el significado de la parabola»)® reciba una
doble respuesta y en cada cual con una férmula propia de in-
troduccién: en vv. 11s dice Jests por qué habla en paradbolas;
en vv. 13ss interpreta la pariabola del sembrador. Nada indica
en el v. 10 que se le haya preguntado a Jesiis por qué habla
principalmente en parabolas; mas bien el reproche del v. 13
muestra que la pregunta del v. 10 se referia originariamente al
sentido de la paridbola del sembrador, y en este punto con razon
la exégesis es unanime. Los vv. 11 y 12 rompen la continuidad
entre los vv. 10 y 13ss.

4, Que en la realidad los vv. 11s sean una insercion en un
contexto mas antiguo, queda comprobado por la introduccion
xal Ereyev adTtoic=«y les dijo» (v. 11), que es una férmula de
coordinacién tipica de Marcos (2, 27; 4, 22124; 6, 10; 7, 9; 8, 21;
9, 1).9 Asi se explica también la descripcién singular,l® prolija,
del auditorio, ol mepl adTédv adv tois dddexa=«los de alrededor
de El con los doce»' pudo surgir con ocasion de la insercién de
los vv. 11s por adicién de dos datos diferentes sobre los oyentes 1!

En resumen, los vv. 11s, que fueron afiadidos por Marcos a
la palabra wopafolrs (vv 10/11), son desde su origen un logion

% El plural 7z mepaflorxzs (v 10) no es probablemente ni una referencia
al v 2 (xxt &8dxoxev adToug &v moapafiorais morilx=«y los instruia en muchas
cosas por medio de parabolas») mi uno de los plurales generalizantes, frecuen-
tes en el evangelio (cf sobre este semitismo pag 84, N 174), sino se debe de
tratar de una variante de Marcos con ocasion de la inclusion de los vv 1ls

' De las formulas xot ehevev cutolzc=«y les dijo», que se suceden en
Marcos hay que distinguir el puro xol gheyev—«y dijo» que aparece en el
Evangelio de Marcos solamente en 4, 922630 y que podria ser anterior a
Marcos, se corresponde con la introduccion constante de los proverbios rabi
niwos hu haja ’omer (por ejemplo en Pirge Abot)

10 S6lo Mc 8, 34 podria aducirse como algo analogo (desde luego de otra
clase)

1 CH MaASsoN, Les Paraboles de Marc, IV, Neuchitel-Paris 1945, pag 29
N1 Ot 8wdetx = «los doce» es una expresion preferida de Marcos, podna
haber afiadido ouv <0i; Swdska=«con los doce» con ocasion de la nsercion
de los vv 1ls



inde pendientemente transmutido y tiene que ser interpretado sin
consideracidn al contexto actual 12

Acto segumdo, comprobamos que Mc 4, 11-12 es un logion
muy arcaico Es méas antiguo que Marcos 13 y procede de la tra-
dicion de Palesttna El paralelismo antitetico (v 11),14 el demos-
trativo superfluo éxeswoig==«a aquellos» (v 11b)1% y la manera
encublerta con que se describe tres veces la accion de Dios 1
son tipicamente de Palestina Pero, sobre todo, conviene notar
que la cita hibre de Is 6, 95 difiere notablemente en Mc 4, 12 del
texto hebreo y de los LXX, por el contrario, coincide con el
Targum

1 Mientras que el texto hebreo y los LXX traen Is 6, 9b
en segunda perscna, es decir, en discurso directo, Mc 4, 12a
(v Brémovree BAénwaoty, etc =«a fin de que, viendo, no vean»)
y el Targum utihzan la tercera persona,?” ademas los participios
BAémovteg ¥ dxodovreg (Mc 4, 12a) solo tienen la forma partici-
pial correspondiente en el Targum (hazan, Samein)

2 Todavia es mas sorprendente la coincidencia, sefialada por
Manson, de Mc 4, 12b con el Targum de Is 6, 10 El texto de

12 A la vista de lo que acaba de decirse se pueden suponer tres etapas
en la prehistoria de ila materia de Mc 4 Iss 1 La tradicion reunio en primer
lugar con xol éieyev=«y dijo» (vv 926 30) las tres parabolas de Jesus
la del sembrador Jla de la semilla que crece por st misma y la del grano de
mostaza 2 Anunciada por el cambio de situaciébn (v 10) se introduce una
cuestion y c¢omo respuesta la interpretacion de la parabola del sembrador
(vv 1013 20), a esta segunda etapa de la tradicion pertenece tambien el v 33
como lo muestra el empleo de & Abdyog=«la palabra» sin complemento
(pags 95s) 3 Con xalereyevaotorg=«y les dyo» (vv 112124) Marcos inter
calé los vv 1ls, a causa del vocablo napaforry; como una segunda respuesta
a la cuestton del v 10 e incluyo dos parabolas mas (la de la luz vv 2123
y la de la medida vv 24s cf pig 113) en la coleccion de parabolas Ademas
retoco el marco maAw, Hearo, civayetar (Pres hist) ol Eleyey avtow Sidaxn
(vv 1s) son modismos de Marcos, los datos sobre los oyentes del v 10 los
amplio al intercalar los vv 1ls y al mismo tiempo coloco el plural Tag mupa-
BoArag (v 10), tambien el v 34 procede de el puesto que el xwple 82 mapa nA%g
se refiere al v 1lb Las tres etapas de la tradicion (Jesus Iglesia primi va
Marcos) son apreciables en todo el Evangelio de Marcos, sin embargo en
ninguna parte de un modo tan claro como en el capitulo 4

13 Que Mc 4 11s es anterior a Marcos lo muestra una ojeada por las .on
cordancias puetnptoy, como circunloquio del nombre de Dios, 8é8otar, ol =Ew
T mavta Emtgtpégety=convertirse todo esto lo tiene Marcos solamente en
4 11s A esto se afiade que en nuestro pasaje las palabras de Jesus se hmi-
tan a los efw=«los de fuera» mientras que Marcos mismo aplica las pala
bras tambien a los discipulos como lo muestra § 1421

14 CF Burney, The Poetry of Our Lord, Oxford 1925 pags 20s T7lss

15 ) Jeremias Die Abendmahlsworte Jesut Gotinga 1967, pag 17 N 13

18y 11 S&dotar, yivetar, v 12 apedy

1T TW MANsON The Teaching of Jesus?, Cambridge 1948 (=1935) pag 77
(en lo sucesivo citado como MANsON Teaching)



Marcos xal deebf adroic=«y les sea perdonado» se separa com-
pletamente del texto hebreo (werapha lo), como de los LXX (xal
tdoopar adtovs=«y los sanaré») y de Simaco (xal lx8fj); coin-
cide, por el contrario, con la PeSitta (weneStebheq leh), vy mucho
mas todavia con el Targum (wejistebheq lehon). Esta coincidencia
entre Marcos y el Targum se extiende hasta los detalles:

a) en lugar del verbo «curar» (Is 6, 10 hebreo, LXX, Simaco),
Marcos y el Targum tienen «perdonar»;18

b) en vez del singular lo (Is 6, 10 hebreo), tienen ambos el
plural;1?

¢) los dos evitan pronunciar el nombre divino con ayuda de
la pasiva.

Mc 4, 12 sigue, por tanto, la paréfrasis de Is 6, 9s, coman-
mente utilizada en la sinagoga de Palestina, tal como nos es co-
nocida por la Pefitta y el Targum escrito. Esta comprobacién
«crea una fuerte presunciéon en favor de la autenticidad» de nues-
tro logion?° y es de importancia fundamental para la exégesis
de Mc 4, 11s.

En el v. 11 tenemos ante nosotros una antitesis: a los disci-
pulos de Jesiis («vosotros») se contraponen los ¥{w=«los de fue-
ray. «Y les dijo: A vosotros os ha dado Dios 21 el misterio del reino
de Dios.» |Esto es precisamente un grito de jabilo! Dios ha hecho
regalo a los discipulos. Este «misterio del reino de Dios», en el
que consiste el don divino, no es un conocimiento de cualquier
clase sobre el reino de Dios que viene, sino — como lo muestra
el singular — wun conocimiento: el saber acerca de la irrupcion
presente del reino.22 Este conocimiento es pura gracia de Dios.
En un contraste muy acusado, a los discipulos (v. 11b) se oponen
los ¥Ew: éxelvog 8¢ tols #Ew &v mapaPolais T& mdvre yivetan
=«a los dema4s, a los de fuera, se les dice todo en pardbolas».

Desde el punto de vista linguistico hay que considerar aqui
dos cosas:

18 El targum deniva rapha’ (Is 6, 10 con alef al final=curar) de raphah
con he al final=perdonar), 1gualmente la Pelitta y Marcos

1% También ya antes' Mc émotpédwoy, Tg. witubun (Is 6, 10 hebreo en
singular)

20 MaNsoN, Teaching, pag 77

# Aédotal en pasiva es un circunloquo para el nombre de Dios

s> A JULICHER, Die Gleichmsreden Jesu, 13, Tubinga 1899 (=1910), pigi-
nas 123s (en lo sucesivo, citado como JuLiCHER, I), J SCHNIEWIND, en: «Das
Neue Testament Deutsch», sobre Mc 4, 11; G BornkaMM, en* «ThWBNT»,
1V, pags 824s; M HEerMANIUK, La Parabole Evangélique, Brujas-Paris-Lovai-
na 1947, pag 282



1 El paralehsmo de ambas proposiciones (v 1la y v 1ib)
exige que uoTnpov v mapoaBory; se correspondan Pero no es
éste el caso s1 mapxPoky se traduce como «parabola» pero en
cambio, queda restablecido s1 a ropaforn, (=hebreo masal—
arameo matla) se le da la significacton de «emgmay 2% Tenemos
pues, una antitesis perfecta A vosotros se ha revelado el mis
terio — «los de fuera» estan ante enmigmas Una antitesis corres
pondiente objetivamente se encuentra en Jn 16, 25 donde succ
slvamente se Opone mopoLilals MAEty/Tappy ot artayyeAdety —ha-
blar en discurso velado (no ,en parabolas!) / anunciar clara
mente 24

2) TweoBor en la signficacion de «ocurrir», con dativo de
persona y nomnativo de cosa no es griego idiomatico, sino un
semitismo, es decir, la traduccion de la expresion aramea howa
le=«pertenecer a alguien sucederle a alguien, irle a alguien, to-
car en suerte a alguieny A esta expresion sigue un pe (en griego
Ev =«en», Mc 4, 11), asi, por ejemplo, en Gn 15, 1 «Y la pala-
bra de Yahveh sucedio a Abraham en una wvision» Por tanto
hay que traducir Mc 4, 11b  «Pero a aquellos que estan fuera
les toca todo en discurso enigmatico»,?’ es decir, todo queda para
ellos enmigmatico El giro impersonal indica que es Dios quien
actua (cf éyevero Mc 2, 27, Jn 1, 17)

Para la comprension de la frase siguiente, que comienza por
woe (Mc 4, 12), es decisivo el pensar que se trata de una cita libre
de Is 6, 9s, que hay que colocar entre comillas El o expresa,
pues, no una intencion de Jesus, sino de Dios, es casi una abre-
viatura de o whnpew6i, v por eso hay que traducirlo como «para

3 Ejemplos Masal (como ya en el AT Ez 17 2 Hab 2 6 Sal 49 5
78 2 Pro 1 6) es un smnonimo de hida (enigma discurso dificil de entender)
en el Eclestastico (47 17 tambien 39 23) vy en el hbro IV de Fsdras
4 3) en el lbro de Henoc en etiope mesal tiene Ia «ignificacion de
«discursos misteriosos apocalipticos» (37 5 38 1 45 1 57 3 58 1 68 1
89 29) de igual modo Num r 14 sobre 7 89 «Con Moises hablaba Dios cara
a cara con Balaam por el contrario solamente en 4salum (oraculos)»,
Tg 2 Cron 9 1 traduce el hebreo hidot como mutlawan deitdin Lo mismo se
puede dear de mapafiohyy, En Fclo 47 17 se traduce hida como mapxfoln en
47 15 se habla de mapaforot xviwxtov en 39 3 de ouviypate mopaBoiwy In
Mc 7 17 mapafioAn tiene la sigmficacion de «discurso oscuro enigmax» 1gualmente
Bern 6 10 17 2 y ocasionalmente en el Pastor de Hermas (cf O FisstripT
Der Maschal 1m Alten Testament «BZAW» 24 Giessen 1913 pags 17 19
JuLicHer 1  pags 40204s) Igualmente tiene mapoyle en Jn 16 2529 la
significacion de «discurso oscuro» (opuesto en ambos pasajes a TRPRETOW)

1+ JAT ROBINSON The Parable of John 10 15 en «ZNWy» 46 (1955)
pwes 233s

% Semejantemente MASSON ¢ ¢ pigs 27s Para aquellos empero que
estan fuera se realiza todo en signos



que» «en las decisiones de la voluntad divina» son «identicos de-
signio y cumplimiento» < Por tanto hay que traduair «para
quc (como esta cscrito) ellos vean 'y, sin embargo no vean,
oigan 'y sin embargo no comprendan »

Finalmente, en lo que se refiere al final de la frase de Mc 4,
12 (unmome émo~peyowoy sxt ogebf autolg=«a no ser que se
conviertan y los perdone») tanto el vocablo griego pfimote como
el arameo didema en el que se basa tienen una doble significa-
cion Ambas palabras pueden significar «para que no» y «si no
quizay,- y dilema puede tener, ademas, un tercer sentido «a no
ser que» Elunmote de Is 6, 10 en la version de los LXX tiene
el sentido de la traduccion del hebreo pen, ciertamente en el pri-
mer sentido («para que no») de otro modo ocurre con el dilema
de Is 6, 10b en el Targum La exegesis rabinica lo ha entendido
en el sentido de «a no ser que», como lo haya podido entender
siempre el Targum vy entiende el final de Is 6 10 sin excepcion
como una promesa de que Dios perdonara al pueblo, s1 se con-
vierte ¢ Esta comprension de los interpretes contemporaneos como
promesa de perdon tiene que presuponerse tambien para Mc 4,
12b, porque los términos del final de Mc 4, 12 siguen hasta en
los detalles la parafrasis del Targum de Is 6, 10b, como vimos
en las pags 18ss El unmore de Mc 4 12 es, pues, equtvalente de un
dilema del Targum, que tiene que ser reproducido aqui como «a
no ser que» Por esto tenemos que traducir Mc 4, 1ls «A vos-
otros ha dado Dios el nusterio del reino de Dios, pero para aque-
llos que estan fuera es todo enigmatico a fin de que (como esta
escrito) “‘vean y, sin embargo, no vean, oigan 'y, sin embargo, no
comprendan, a no ser que se conviertan 'y Dios 2% los perdone” »

El logion no habla, en modo alguno — esta es nuestra con-
clusion —, de las parabolas de Jesus simo de su predicacion en

¢« W BAUER Deutsch griechisches Worterbuch zu den Schrif en des Neuen
1 ey aments und der ubrigen urchristhichen Literatur Berlin 1958 col 747 en
lo sucesino watido como Bautr  Worterbuch Es posible tambien gque el «f
arameoc que esta en la base de tva 1gualmente que en Tgls 6 9 se entienda
como un pronombre relativo «Para los que estan fuera permanece enmigma
tico que ven y sin embargo no ven’ » MaNsoN, Teaching pags 76ss) El
sentido es el mismo

7 Ambas significaciones tiene unmoTe frecuentemente en los LXX

* HL Strack P BILLERBE(K Kommentar zum Neuen Testament aus Tal
mud und Midrasch 6 vol Mumch 1922 61 (en lo sucesivo citado como BiLL )
traen en I pigs 622s cuatro ejemplos de la excgesis rabinica de Is 6 10, todos
concuerdan en que entienden Is 6 10b no como una amenaza de endurecimiento
definitivo  sino como una promesa

2% La pasiva apeln es de nuevo (como 8£8otat Mc 4 11) una arcunlocucién
del nombre de Dios



general.’® A los discipulos les ha sido revelado el misterio del reino
presente; para los que estin fuera, las palabras de Jests perma-
necen oscuras, porque no han reconocido su misiéon y no hacen
penitencia. Asit se cumple en ellos la ternble profecia de Is 6,
9s Sin embargo, queda una esperanza: «s1 hacen penitencia,
Dios los perdonara» La tltima mirada descansa en la musericor-
dia de Dios, que perdona.

El logion, de cuya antiguedad hablamos en las pags 18ss, a
causa de la oposicion marcada entre los discipulos y los que estan
fuera,81 perteneceria como muy pronto a la época sigumente a
la confesion de Pedro, el tiempo de la predicacion esotérica de
Jesas. Describe el destino de toda predicacién del evangelio, que
siempre es doble: ofrecimiento de la gracia y con esto a la vez 32
sentencia de juicio, salvaciéon y escandalo, salud y perdicion, vida
y muerte.33 Marcos, inducido por la voz wapafoiy, que entendid
sin motivo como «paridbola», incluyé nuestro logion en el capi-
tulo de las paribolas 34

Pero, si Mc 4, 11s originariamente no se refiere a las para-
bolas de Jests, entonces este pasaje no es un canon especial para
la interpretacion de las paribolas ni una autorizacién para bus-
car en ellas, por una interpretaciéon alegérica, un sentido enig-
matico oculto para los de fuera {Todo lo contrario! Mc 4, 11s
afirma que tampoco las pardbolas — como todas las palabras de
Jestis — anuncian «musterios» especiales, sino el tnico «misterio
del remno de Dios», a saber, el misterio de su irrupcion actual en
las palabras y obras de Jesis 35

Como se sabe, le corresponde a A. Jiilicher el mérito
de haber roto definitivamente con la interpretacion alegd-
rica. Es molesto leer en la obra de Jiillicher, Geschichte
der Auslegung der Gleichnisreden Jesu (Historia de la in-
terpretaciéon de las pardbolas de Jesis),*® como las para-
bolas fueron desfiguradas y maltratadas durante siglos
por una interpretacién alegérica. Sobre este fondo se

0 Cf Jn 16, 25a, donde toda la predicacién de Jesis se designa como un
hablar &v mopowlatg (cf Mc 4, 11b, &v mapaforaic)

31 Ja misma oposicion en otra imagen Mt 11, 255 par

3 Is 6, 9s

3 J ScHNIEWIND, en «Das Neue Testament Deutsch», 1, sobre Mc 4, 12

3 Orniginalmente a Mc 4 10 habria segmdo el v 13 (cf pag 17)

3% Cf pags 19s y J Horst en «ThWBNT», V, pag 553, N 102

3 JULICHER, I, pags 203-322



aprecia bien la liberacion llevada a cabo por Jitlicher no
s0lo al mostrar irrefutablemente con cientos de ejemplos
que la alegorizaciéon conduce al error, sino al defender
fundamentalmente la tesis de que las pardbolas de Jesis
en su origen estuvieron totalmente alejadas de la alegori-
zacion. El rigor de esta tesis puede ser unilateral (el apo-
calipsis de la época empleaba desde Daniel la alegoria
para presentar las revelaciones en forma misteriosa, difi-
cil de atacar politicamente, y en menor medida también se
sirve de ella la literatura rabinica);** a pesar de todo, su
obra decididamente sigue siendo fundamental; algunas
aisladas reincidencias en la alegorizacion, precisamente de
trabajos recientes, no hacen sino confirmar esta sentencia.

Pero Jiilicher no hizo sino la mitad del trabajo. Nadie
lo ha mostrado mejor que C.H. Dodd.*®* En el esfuerzo
por liberar a las parabolas de la fantasia y el capricho de
la interpretacién alegérica de todos los detalles, Jiilicher
se deja arrastrar a un error fatal. La mejor proteccidon con-
tra tal capricho consiste, segin su opinién, en que se con-
sidere a las pardbolas como un retazo de la vida real y
que no se saque mdas que una idea de ellas y precisamente
{aqui estd la falta) la idea mds general posible: ;La apli-
cacion mds amplia es la correcta! «La narracion del rico
epulén y del pobre Lazaro querria inculcar la alegria en
una vida con sufrimientos, ¢l temor ante la vida de placer»
(Lc 16, 19-31).3 «El hombre, aun el mdas rico, en cada
momento estd dependiendo del poder de Dios y de la gra-
cia», ésta es la ensefianza de la parabola del rico insensato
(Lc 12, 16ss).#° «Aprovechamiento decidido del presente
como condicién previa de un futuro feliz», ésta es la mo-
raleja de la paridbola del administrador injusto (Lc 16,
1-8).4* Un estimulo para los discipulos «para el cumpli-

41 T HEINEMANN, Altjudische Allegorisuk, Breslau 1936; BiL, HI, pags
388-399

38 Dobp, pags 24ss

3% A. JUOLICHER, Die Gleichnisreden Jesu, 11, Tubinga 1899 (=1910), pig 638
ten lo sucesivo citado como: JULICHER, II)

4 JULICHER, 11, pag 616

41 JI, pag 511



miento fidelisimo de sus deberes para con Dios» quiere
ser, en su forma originaria, Mt 24, 45.51.%¢ «S6lo hay re-
compensa para los trabajos» es la «idea fundamental» de
la parabola de los talentos (Mt 25, 14ss).4* Se ve: Las pa-
rabolas predican un humanismo verdaderamente religioso;
de su peso escatologico no se conserva nada. Insensible-
mente se hace a Jesis «apoOstol del progreso» (11, pag. 483),
un maestro de sabiduria que inculcaba méximas éticas y
una teologia simplificada en imagencs e historias faciles
de retener. ;Y El no fue esto! Julicher se queda a mitad
de camino Libera a las pardbolas de la espesa capa de
polvo que la interpretacion alegérica habia colocado sobre
ellas, pero no pasa, sin embargo, de este trabajo previo.
El trabajo principal queda todavia por hacer: hay que
intentar descubrir el sentido original de las pardbolas.
(Como se puede llegar a esto?

La obra de Julicher fue tan excelente, que durante lar-
go tiempo no aparecieron trabajos especiales de impor-
tancia sobre las parabolas. Finalmente la «historia de las
formas» intenté proseguir clasificando las parabolas en
categorias. Se distinguia entre metafora, comparacion, si-
mil, pardbola, alegoria, ejemplo, etc.; en ultimo término,
sin embargo, un esfuerzo infructuoso ya que el hebreo
masal (=arameo matla) comprende todas estas categorias
y todavia muchas mds, sin hacer distinciéon. En el lenguaje
del judaismo posbiblico, este término designa figuras reto-
ricas de toda clase, sin que se pueda establecer un esque-
ma: simil,** comparacion,*® alegoria,** fabula,*” prover-
bio,** revelacion apocaliptica,*” enigma,™ seudonimo,’’ sim-

4 1I, pag 161

4 I, pag 495

4 Numerosos ejemplos

¥ b Pes 49a

% Mek Ex 21 29 par Cf Bt , I, pag 391

7 4 Fsd 4, 13 (arm ), b Ber 61b; b Sukka 28a, b Sanh 38b

4 Midr Lam Proemio 24, cf W BACHER, Die exegetische Ternunalogie der
judischen Traditionshieratur, 11 Leipzaig 1905 (=Darmstadt 1965) pag 121

¥ Ct pag 20 N 23

% Ihid

93 Nidda 2§



bolo,>* ficcion,”* ejemplo (paradigma),’* motivo,” argu-
mentacion,® disculpa,® objecion,* chiste.*® Paralelamente
tiene mapafBory en el Nuevo Testamento la significacion
de simil tanto como de comparacién (Lc 5, 36; Mc 3, 23)
y de figura (Heb 9, 9; 11, 19; cf. Mc 13, 28); Lc 4, 23 hay
que traducirlo como dicho agudo, adagio; Lc 6, 39 como
proverbio; Mc 7, 17 como enigma,*® y L¢ 14, 7 simple-
mente como regla. Del mismo modo maporpio oscila en-
tre simil (Jn 10, 6), proverbio (2 Pe 2, 22), palabras enig-
maticas (Jn 16, 25.29). (Quede claro que la palabra
«pardbola» se entiende en este trabajo en el sentido am-
plio de masal{matla). Si se fuerza a las parabolas de Je-
sas a entrar en las categorias de la retdrica griega, se las
somete a una ley extrafia.®* Realmente por este camino
tampoco se puede avanzar. Los conocimientos importan-
tes que debemos agradecer a la «historia de las formas»
no han logrado todavia efectos fecundos en el terreno de
la investigacién de las parabolas.*?

El punto de vista decisivo, y que abrié nuevos cami-
nos, aparece, si no me equivoco, con A.T. Cadoux:** las
parabolas hay que colocarlas en la situacion de la vida
de Jests. Desgraciadamente es discutible el modo como
Cadoux intenté aprovechar en su libro este acertado co-
nocimiento, de tal manera que la labor de su trabajo quedo
limitada a unas observaciones de detalles. Mds circuns-
pecto avanzd por este camino B.T.D. Smith.®* Logré en
muchos pasajes aclarar el fondo historico de las parabo-

53 b Sanh 92b

b B B 15a, b ‘Er 63a

3 Ex r 40 sobre 31, 1s

55 b Ket 22ab

%y Joma 3, 41d

57y Ket 2, 26¢

% Git 9,9, b Git 88b 89ab

b Pes 1l4a

8 Cf pag 20 N 23

51 J  WLII1HAUSEN, Das Evangelwum Marci®?, Berlin 1909, pag 29

82 Sobre el anahsis de las parabolas segun la histona de las formas, cf pags
31ss y especialmente pags 11lss

63 The Parables of Jesus Thewr Art and Use, Nueva York 1931

¢4 The Parables of the Synoptic Gospels, Cambridge 1937 (en lo sucesivo ci-
tado como BT D SwmiTH)



las; es tanto mas de lamentar el que se limitase a los mate-
riales de las imagenes de las parabolas; falta en ¢l la inter-
pretacion teoldgica. El libro de C.H. Dodd, en cambio,
representa un empuje en la direccion marcada primera-
mente por Cadoux.”® En esta obra extraordinariamente im-
portante se consigue con éxito, por vez primera, colocar
las pardbolas en la situacion de la vida de Jesds y se abre
con ello una nueva época en la interpretacion de las pa-
rdbolas. Dodd se limita, sin embargo, a las parabolas del
reino de los cielos y la unilateralidad con que interpreta
el concepto de reino de Dios tiene como consecuencia un
cercenamiento de la escatologia, que no deja de influen-
ciar el resto de la magistral exégesis (Dodd pone el acento
en que el reino ha irrumpido ya ahora definitivamente con
las obras de Jesus).

En el fondo se trata de un conocimiento muy sencillo,
pero de gran alcance. Las pardbolas de Jestis no son obras
de arte (al menos en primera intencién); no quieren tam-
poco inculcar principios generales («no se crucificaria a
un maestro que cuenta historias amenas para corroborar
una moralidad prudente»),’® sino que cada una de ellas
fue pronunciada en una situacion concreta de la vida de
Jestis, en unas circunstancias unicas, a menudo imprevis-
tas. Ademds se trata, como veremos, preferentemente de
situaciones de lucha, se trata también de justificacién, de
defensa, de ataque, incluso de desafio: ias pardbolas son
—no exclusivamente, pero si en gran parte — armas de
combate. Cada una de ellas exige una respuesta al instante.

De aqui surge la tarea. Jesus hablé a hombres de car-
ne y hueso, adaptindose al momento presente. Cada una
de sus pardbolas tiene un determinado lugar histoérico en
su vida. La tarea consiste en intentar descubrir ese lugar.®’

% The Parables of the Kingdom, Londres 1935, Revised Edition, Londres
1936 Se ha utilizado la reimpresion de 1938

68 CW F SwmitH, The Jesus of the Parables, Filadelfia 1948, pig 17

67 Mirando la coleccién de pardbolas de Mt 13, se puede esclarecer el pro-
blema de la siguiente manera® Es como si de los sermones de un predicador
célebre de nuestros dias se nos hubjese transmitido solamente una coleccién de

ejemplos que servian para 1lustrar su predicacién (F C GRraNt, A New Book on
the Parables, en: «Anglican Theological Review», 30 [1948], pag 119) Esta



+Qué quiso decir Jesls en este o en aquel determinado
momento? ;Qué efecto tuvo que producir su palabra en
los oyentes? Estas son las preguntas que conviene hacerse
para retroceder — en cuanto sea posible — al sentido ori-
ginal de las pardbolas de Jests, a la ipsissima vox de
Jesus.

coleccion adquinra todo su valor solo cuando sepamos en cada caso que 1dea
quiso ilustrar el predicador mediante cada ejemplo De 1gual modo comprendere-
mos realmente cada una de las parabolas reunidas en la colecaid6n de parébolas
de Mt 13, solo cuando podamos hacernos una idea de la situacion concreta en
que las pronuncié Jesus



2

Desde la Iglesia primitiva

hasta Jesus

Las pardbolas de Jesus, tal como nos han sido trans-
mitidas, tienen un doble lugar histdrico.

1. EIl lugar histérico original de las parabolas, como
de todas las palabras de Jests, es una situacién bien pre-
cisa en el marco de la actividad de Jes(s. Algunas para-
bolas estin contadas de un modo tan vivo, que se puede
suponer que Jesus enlaza con incidentes concretos.?

2. Después de esto, antes de que fueran fijadas por
escrito, fueron «vividas» en la Iglesia primitiva, que en-
sefia y predica las palabras de Jesis en su actividad misio-
nera, en las reuniones de la comunidad, en la ensefianza.
Reune las palabras de Jests segin puntos de vista objeti-
vos, les da un marco, modifica su forma ocasionalmente,
amplia aqui, alegoriza alld, y todo a partir de su situacion,
es decir, la situacién entre la cruz y la parusia.

t Doop, pag 111
2 El mayordomo mjusto (Lc 16, 1ss, cf pags 220ss) la cizafia entre el
trigo (Mt 13, 24ss, cf pags 270ss) el ladron (Mt 24, 43s cf pags 60ss), quiza

tambien el rico mnsensato (Lc 12 16ss) y el buen samaritano (fc 10, 30ss),
cf M MEINERTZ, Dte Gleichmisse Jesu!, Munster 1948 pag 64



Es importante tener presente en el estudio de las para-
bolas de Jesus la diferencia entre la situacion de Jesis y
la de la Iglesia primitiva. Algunas palabras de Jesds y tam-
bién alguna pardbola tendrd que ser sacada de nuevo de
la situacion en la vida y en la reflexion de la Iglesia pri-
mitiva y habrd que intentar recuperar su lugar original en
la vida de Jesis,® si se quiere que recobren de nuevo su
resonancia original y si se quiere hacer vivos el poder, la
lucha, el impetu de esa hora unica. Si se hace este intento
de encontrar el lugar histérico original de las parédbolas,
entonces se encuentra uno con determinadas leyes de la
transformacion.

En este intento es una gran ayuda la que nos presta
el Evangelio de Tomads,* al ofrecernos once pardbolas de
los sinépticos en version propia.” Son éstas:

Logion 9 El sembrador (cf. el texto, pag. 36);

» 20 El grano de mostaza (cf. el texto, pa-
gina 180);

» 21b y 103 El ladron (cf. el texto, pags. 108 y
118);

» 57 La cizafia (cf. el texto, pag. 271);

» 63 El rico insensato (cf. el texto, pégi-
na 201, N. 262);

» 64 La gran cena (cf. el texto, pag. 215);
» 65 Los malos vifiadores (cf. el texto, pa-
ginas 87-89);

» 76 La perla (cf. el texto, pag. 242);
» 96 La levadura (cf. el texto, pag. 180);

3 Doop, pag 111

4+ Numeracion de los «logia» segun L’Evangile selon Thomas, texte copte
etablt et traduit par A GuitLaumont, HCH PuecH, G Quisper, W TILL
y t YassaH 'ABp AL MastH  Pans 1959

8 Literatura sobre las pardbolas de! Evangelio de Tomds L Crrraux G Ga-
RITTE, Les paraboles du Royaume dans I'«Evangile de Thomas», en «Le Mu-
séon», 70 (1957), pags 307-327, AJB HicGINs, Non-Gnostic Sayings in the
Gospel of Thomas, en «Novum Testamentumy», 4 (1960), pags 292 306, CH
HunzINGER, Unbekannte Gleschmsse Jesu aus dem Thomas Evangelium, en
«BZNW», 26 Berhin 1960, pags 209220, H MONTEFIORE, A Comparison of
the Parables of the Gospel According to Thomas and of the Synopuic Gospels,
en «NTS», 7 (1960/61) pags 220-248



» 107 La oveja perdida (cf. el texto, pagi-
na 164);

» 109 El tesoro en el campo (cf. el texto,
pag. 41).°

Sinopticos | De ellas Ev.To.

Marcos 6 3
Comun de Mateo y Lucas 9 4
Exclusivo de Mateo 10 3
Exclusivo de Lucas 15 |

1. La traduccion de las pardbolas
al griegu

Jests hablé arameo-galileo.” Muy pronto se tradujeron
sus palabras al griego, pero esta traduccion significé inevi-
tablemente que en numerosos casos se modificase el sen-
tido —a veces fuertemente, la mayor parte de los casos
s6lo ligeramente. Volver a traducir las parabolas a la len-
gua materna de Jests es un medio de importancia funda-
mental, quizds el méds importante, para recuperar su sen-
tido original.* Los numerosos ejemplos que se daran en el
presente estudio lo mostraran, asi lo esperamos, mejor que
las consideraciones tedricas.

¢ Ademias el Evangelio de Tomias contiene todavia otras cuatro parabolas,
que no se encuentran en el NT - Logion 8, el gran pez (texto cf. pag. 244);
logion 21a, los mifios pequefios en el campo; logion 97, la mujer descuidada;
logion 98, los autores del atentado (texto cf pig 239)

7 Fsto ha sido corroborado sobre todo por los trabajos de G Dalman
Frente a esto, H BIRKELAND, The Language of Jesus, Oslo 1954, ha afirmado
que Jesis hablo hebreo, puesto que ésta fue la lengua de las clases inferiores
del pueblo judio, sélo la gente culta hablaba arameo. Pero con esto queda
revuelto el estado de cosas

8 Los trabajos fundamentales se los debemos a Dalman, Wellhausen, Bur-
ney, Jouon, Torrey, Odeberg y recientemente a Black



Todo el mundo sabe que esta clase de traducciones no pueden
«er mas que intentos. Sin embargo, se ha de admitir que se trata
de ensayos que descansan sobre fundamentos solidos. Sobre todo
las numerosas variantes de traduccién que se encuentran en la
tradicion de los cvangelios dan a entender con seguridad una
palabra aramea subyacente. Por desgracia no se ha reconocido
apenas todavia la importancia de este medio auxiliar, ni se ha uti-
lizado sistematicamente.

La mapxBorh de los puestos en la mesa nos servird de cjem-
plo de como dos versiones griegas muy divergentes se remontan
a la misma tradicion aramea. Las variantes van subrayadas.

Lc 14, 8-10 Mt 20, 28 D it sy
1 “Orav g © Om6 twog ele Eloepydpevor 38 sl mapaxinOéy-
ydpoug @ — «Cuando seas in-  7eg @ Bermviioar @ = «Cuando,

vitado por alguien a una bo-  convidados a cenar, entréis»,
da»,

wh xatahdie © elc 'E*)",v Tpw- un vaxivesle @ elg todg &Eé-

ToxAioiay = «no te pongas AOVTUG Témoug = «no 08 aco-

en el primer puesto», modéis en los puestos destaca-
dos»,

5 ufmote dvmubrepds oOL f uhmote Evdofétepde aov Emérdy
xexAnuévog O adToB = «no = «no sea que se presente uno
sea que haya un invitado mas mas honorable que ta»,
distinguido que tu»,
xoll 80w @ & ot wal adTov »al pocerlon O § Seutvordfitep
wohéoag Epel oot «y ven- elny oot = «y, acercandose el
ga a decirte el que a uno y anfitrion, te diga»:
otro os invito»:
30¢ TobvTE Témov = «Cede a ErL wdre yoper = «Retirate
éste tu puesto». mas abajo»,

10 il téve dply petd adoydvig xal xavaoywvinoy = «y que-
Ty Eoyotov TOTOY  XATEYEW des avergonzado.»

— «Y entonces tengas que ir
avergonzado a ocupar el 0l-
timo puesto».

AW Grav wdnBic = «Al con-  Edv 3¢ = «Mas, si

trario, cuando te inviten»,
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ropevleig dvdmeoe eig TOv €6-
XOTOV TOTOV = «ve a ponerte
en el Gltimo puesto»

tvae oy 207 & nexhnudg oc
gpet ool = «para que, cuando
venga el que te invitd, te di-
ga»:

Pide, Tpocavafnd © dvdregoy
= «Amigo, sube mds arriba».
Téte Eoto oot 86Eax & Evehmiov
TAVTOV TV GUVAVAXELLEVLY

dvaréarc elg tov HrTove Témow

I ot

xol Enéily oouv HrTewv = «te
pones en el puesto inferior y
viene uno inferior a ti»

gpet oot O Seunvoxdntwp = «el

anfitrion te dira»:

obvaye ¢ &1t dve = «Acomdda-

te mas arriba»,

xal oTan cor Tolto ypnotoy O
= «y eso te serd ventajoso».

oot = «Entonces eso te pro-
porcionara gran honor en
presencia de todos los co-
mensales».

Se pueden hacer diversas observaciones:

a) La palabra aramea miStuta tiene una doble significacion:
1. Festin, 2. Boda. La variante ydypot/Seinvioer (L. 1) se remon-
ta, por tanto, a miStuta, que tiene aqui el sentido de festin.

b) La variante curiosa 36Ea/yphorrov (L. 18) se explica por
el doble sentido de la palabra aramea §ibha, que significa: 1. Ala-
banza, honor, gloria. 2. Ganancia, ventaja. El sentido en nuestro
pasaje es: honroso.

¢) Sorprenden los numerosos verbos idénticos con prefijos
divergentes (L. 1 xaheiv/mapoxaretv, L. 3 xataxhivesfon/dvaxii-
veolar, L. 7 ¥pyeoOot/mpocépyesbu, L. 17 mpocavaBaivew /ouv-
dyew). Se explica porque en arameo no hay verbos con prefijo;
en todos los casos hay subyacente un verbo simple arameo.

d) Si se afiaden las observaciones de M. Black (An Aramaic
Approach to the Gospels and Acts?, Oxford 1954, pags. 129-133),
muestran que en la retroversion aramea de nuestro pasaje hay
varias aliteraciones y paronomasias.

e) Hay que pensar que, para control, disponemos de las tra-
ducciones de los evangelios en siriaco y en palestino cristiano
(donde hay que tener en cuenta ciertamente las diferencias de
dialecto). Se logra asi la impresion de que las variantes de tra-
duccion pueden conducirnos con gran verosimilitud al texto ori-
ginal.



2. Modificaciones del material intuitivo

Era inevitable que, en la traduccion griega, no sélo las
palabras, sino ocasionalmente también el material intuiti-
vo fuese «traducido» a las condiciones de vida helénica.
Asi encontramos en las parabolas de Lucas expresiones
que presuponen la arquitectura griega,® el procedimiento
judicial romano,'® la agricultura!! y el paisaje de fuera
de Palestina;'¢ Lc¢ 7, 32 (éxhaboate =«habéis llorado») po-
dria haber evitado intencionadamente el caracteristico gol-
pearse ¢l pecho (par. Mt 11, 17, éxddare=«os habéis gol-
peado el pecho»), fervoroso rito funerario de Palestina.
En Marcos se encuentra la division de la noche en cuatro
vigilias (Mc 13, 35, cf. 6, 48), costumbre romana determi-
nada por el servicio militar (cf. Hech 12, 4), mientras que
en Palestina se dividia en tres partes '* (Lc 12, 38) — uno
de los muchos indicios de que el segundo evangelio fue
redactado fuera de Palestina. En tales casos daremos la
preferencia a aquella version que ofrezca un material in-
tuitivo de Palestina.

Sin embargo, hay que proceder prudentemente. Vere-
mos, por ejemplo, que Jesus repetida e intencionadamente
evoca, para ilustrar sus palabras, métodos de castigo em-
pleados en el Proximo Oriente y tenidos por los judios
como especialmente inhumanos.'* Por tanto, el material
intuitivo no palestino no es siempre sefial de retoque o de

Y Le 6 47s, 11, 33 casas con sotano (no son corrientes en Palestina),
& 16, 11 33 casa con vestibulo, desde el cual la luz 1lumina al que entra

10 Le 12 38 wmpdxtwe = alguacil (de otro modo en Mt 5, 25 oOmpétne
= servidor de la sinagoga)

1 1c 13 19 Lucas hace sembrar el grano de mostaza eig x¥imov = «en
huerto», a esto corresponde el que TEOFRASTO, Historia Plantarum, VII, 1, ls,
cuente a la mostaza entre las hortalizas (xymeuopsva) En Palestina, por el con-
trario, estaba prohibido el cultivo de la mostaza en la huerta (Kil 3, 2, Tos Ki
2 B cf Bur, I, pag 669) lc 14, 35 El empleo de la sal como abono no
esta probado para Palestina

12 Jc 6, 48 el rio que se desborda (de otra manera en Mt 7, 25 lluvia
torrencial)

33 Jue 7, 19, Jub 49, 10 12

1 Pags 220, 257s



falta de autenticidad. Solo en aquellos casos en que la
tradiciéon estd dividida, podemos juzgar con cierta con-
fianza.

3. Adornos

En la parabola de los siervos a los que se confia dine-
ro, Mateo habla de tres siervos que reciben el uno cinco,
el otro dos y el tercero un talento, es decir, 50.000, 20.000
y 10.000 denarios (Mt 25, 15); ** en Lucas hay diez siervos,
cada uno de los cuales recibe solamente 100 denarios (Lc
19, 13). Que el nimero de servidores — tres — dado por
Mateo es el original, lo muestra la continuaciéon de Lucas
(Lc 19, 16-21, especialmente el articulo puesto delante de
&repog =«el otrow, 19, 20); también en el caso de la suma
de dinero el numero mas bajo de Lucas es seguramente
el original, ya que la suma es designada expresamente por
ambos evangelistas como «de poco valor» (Mt 25, 21.23:
&hbya; par. Le 19, 17: &rdyovov), lo cual dificilmente se
puede aplicar a sumas de 10.000-50.000 denarios. En Lucas,
por tanto, ha crecido el nimero de siervos; en Mateo ha
aumentado enormemente la suma de dinero. El gusto del
narrador oriental por los grandes niimeros ha conducido
en ambas versiones de la historia a adornar los datos.’
Este gusto por los adornos entra en juego también en las
ampliaciones secundarias que ha sufrido la pardbola de la
gran cena en Mateo. Mientras en Lucas (14, 16) y en el
Evangelio de Tomas (64) el anfitriéon es un particular, en
Mateo (22, 2) es un rey, lo cual dificilmente concuerda con
el desarrollo de la narracion (cf. pag. 215); podremos car-

15 Cf pag 255, N 504

16 También las cifras insignificantes aumentan en el Evangelio de Tomas
son presentados en la parabola de la gran cena cuatro invitados que rehtisan
la 1nvitaciébn (64), la buena tierra en la parabola del sembrador da fruto de
60 y 120 por uno (9)



gar el «rey» en la cuenta de la tradicion, tanto mas cuan-
to que también en la literatura rabinica encontramos la
transformacion de parabolas corrientes en parabolas regias
(cf. pags. 127, N. 356; 170s) — nota tipicamente oriental.’”
En la verston de Tomds de la misma pardbola se pintan
las disculpas de un modo mds variado que en Mateo y
Lucas, y se confunden las condiciones de vida rurales con
las de la ciudad.'

Un ejemplo de adorno nos lo ofrece la version de la
parabola del sembrador cn el Evangelio de Tomias (9):
«Jesus dijo: He aqui que salio el sembrador. Llend su
mano y arrojo (la semilla). Unos (granos de semilla) caye-
ron en el camino; vinieron los pdjaros y los arrebataron.
Otros cayeron sobre la roca y no echaron raices hacia
abajo en la tierra. ni levantaron hacia el cielo espiga algu-
na. Y otros cayeron en las espinas; ellas ahogaron la se-
milla y el gusano los devord. Y otros cayeron en buena
tierra y produjo buen fruto hacia el cielo. Dio sesenta se-
millas y ciento veinte semillas.» He aqui los puntos dife-
rentes con los sindpticos: la antitesis («no echaron raices
hacia abajo en la tierra, ni levantaron hacia ¢l cielo espi-
ga algunay), la mencion del gusano y el incrementado nu-
mero 120. Ocasionalmente estos adornos son bastante tri-
viales, asi en la imagen del doble servicio (Mt 6, 24; Lc
16, 13) dice el Evangelio de Tomds (47a): «No es posible
que un hombre monte dos caballos (al mismo tiempo), ni
que tense dos arcos (a la vez); y no es posible que un sier-
vo sirva a dos seflores »

Hay que tener en cuenta también el empleo de medios
estilisticos para hucer viva lu narracion. Como ejemplo,
sea mencionada la insercion de las dos palabras Aéyovcty

' Fn la parabola del siervo despiadade (Mt 18 23 33) encontramos el titu
lo de {(xorieac «iey» solamente en Ja introduccion (v 23), mientras que en
lo sigutente se hablg solo de un «sefior» y de sus siervos Asi se podria con
cluir que el titulo de rey viene ocasionado secundariamente por la interpreta
aon dada en el v 35 del sefior como el Padre celestial Sin embargo esta
conclusion no es totalmente segura porque el contemdo de la narracion solo
concuerda en el caso de tratarse de un rey (f pags 255s)

® B texto & pag 215



adté (Mt 21, 41), que faltan en Marcos (12. 9) y en Lu-
cas (20, 16) Por su insercion se logra que los oyentes de
Jests pronuncicn su propia sentencia sin darse cuenta, un
rasgo que se encuentra en el Antiguo Testamento (para-
bola del profeta Natan, 2 Sam 12, 5s, pardbola dc la
mujer de Tecua, 2 Sam 14, 8ss; parabola del profeta, I Re
20, 40) y también en las parabolas de Jesus (Mt 21, 31,
Lc 7, 43).1°

Tambien adornos insignificantes pueden causar un desplaza-
muento del acento En Lucas se dice, en la introduccion a la pa-
rabola de la higuera, que se dcben fijar en la higuera «y en to-
dos los arboles» (Lc 21, 29) Este «y en todos los arboles»
falta con toda razon en Marcos (13, 28) y en Mateo (24, 32), pues
desvia la atencion del aspecto especialmente desnudo de la hi-
guera en 1nvierno (cf pags 148s), que la hace muy apropiada
como simbolo del misterio de la muerte y de la vida Un despla-
zamiento del acento como consecuencia de adornos lo presenta
tambien Lc S, 36, comparado con Mc 2, 21 En ambos casos se
trata de la reparacion de un vestido viejo, pero el desarrollo de
la 1magen es diferente Marcos dice «Nadie cose un trozo de
pafio nuevo sin tundir en un vestido viejo, pues el remiendo
nuevo tira del pafio viejo y la rotura se hace mayor» el acento
se coloca aqui en el empeoramiento de la rotura, que se logra
por la reparacion Lucas dice: «Nadie corta un trozo de pafio
a un vestido nuevo para remendar un vestido viejo Porque, st
lo hace, estropeara el vestido nuevo, y el trozo que tomo de el
no encajard en el viejo» Aqui la imagen se hace mas plastica
por el rasgo grotesco afiadido, al cortar el vestido nuevo, pero
se malogra el punto culminante de la parabola. que la rotura se
hace todavia mayor a causa de la reparacion

Sin embargo, nuestra cuestién requiere gran prudencia.
Es, en efecto, una de las caracteristicas de la predicacion
parabodlica de Jesis que sus parabolas estin tomadas de
la vida, pero muestran, en gran ndmero, rasgos extrafios
para despertar la atencion de los oyentes, y sobre estos
rasgos se insiste especialmente.?’ No es corriente que todos

¥ M MuINerRTZ (cf pag 29 N 2) pag 38
9 I K MapsEN, Die Parabeln der Fvangelien und die heutige Psychologie,



los invitados rehisen bruscamente una invitacion ?' y que
el sefior de la casa (o el rey) mande llamar a su mesa a
los primeros recogidos de la calle (Mt 22, 9; Lc 14, 21-23),
que las muchachas que esperan al esposo se duerman to-
das sin excepcion (Mt 25, 5) y que a las que llegan tarde
el esposo les niegue la entrada a la fiesta de la boda (Mt
25, 12, cf. Lc 13, 25), que un invitado venga con un ves-
tido sucio al banquete de bodas del hijo del rey (Mt 22,
11ss), que un grano de trigo dé un rendimiento del ciento
por uno (Mc 4, 8, cf. Gn 26, 12):22 Estas hipérboles dras-
ticas forman parte, hasta el dia de hoy,?* del estilo narra-
tivo oriental, y su acumulacién en las parabolas muestra
que Jesis se ha adaptado a este estilo con plena inten-
cién. Por la reaccion de sorpresa que provocan, muestran
en qué sentido debe ir la interpretacién. Se puede ver esto
de un modo particularmente claro en la pardbola del
siervo despiadado. Si el «siervo»?* debe (Mt 18, 23s) la
suma de diez mil talentos (=100 millones de denarios),?®
se ve claramente la enormidad de esta suma fantastica
tan pronto como se compara con el hecho de que en Gali-
lea y Perea en el afio 4 antes de Cristo se aportaban dos-
cientos talentos anuales como impuestos, es decir, una
cincuentava parte de aquella suma (Josefo, Ant., 17, 318).
Pero justamente la suma gigantesca es intencionada: se
debe inculcar al oyente, por «shock tactics»,?® que nin-
gin hombre puede pagar su deuda a Dios; al mismo tiem-
po debe aparecer marcadamente el contraste con la pe-
queiia deuda del comparfiero, una deuda de 100 denarios.

Copenhague 1936, ha mostrado especialmente esta pecuharidad, le sigue
M BRrOUWER, De Gelijkerussen, Leiden 1946, pags 71-79

-t Cf sobre esto pags 216ss

- Cf pag 185, N 184

23 Cf tambien M MEINERTZ, Die Gleichmsse Jesu*, Munster 1948, pag 46
N 6 «Se podria tambien 1indicar que en las narraciones orientales no se

toma muy en cuenta el concepto de verosimiitud — no digamos €! caso de
sucesos maravillosos — y que los oyentes a pesar de ello, no se escandalizan »
*¢ Cf pag 255
5 Ihid , N 504

% JJ VINCENT, The Parables of Jesus as Self-Revelaion, en «Studia
Evangelica» (Texte und Uniersuchungen 73), Berhn 1959, pag 80



No se trata, en modo alguno, de negar de plano a Jesuds
todos los rasgos desacostumbrados de las parabolas; al
contrario, ciertos elementos de la interpretacion pueden
ser originales. Sin embargo, es exacto, como muestra la
comparacion de las tradiciones paralelas, que en muchos
casos las pardbolas han sido adornadas y que la version
mds sencilla representa la original.

4. Influencia del Antiguo Testamento
y de los temas narrativos populares

En algunos pasajes las parabolas se refieren a pala-
bras de la Escritura (Mc 4, 29.32; 12, 1.9a.10s con luga-
res paralelos; Mt 25, 3146; cf. Lc 13, 27.29). El ntmero
notablemente pequefio de ejemplos se desvanece si se tie-
ne en cuenta que, de los cuatro ultimos ejemplos aduci-
dos de Mateo y de Lucas, al menos tres son secundarios,
si no lo son los cuatro.?” Ademds, los cinco ejemplos res-
tantes tienen que ser comprobados, teniendo en cuenta las
divergencias del Evangelio de Tomas. En éste falta, en la
pardbola de los viftadores (65), igualmente que en Lc 20,
9, la descripcion amplia de la plantacion de la vifia, pro-
cedente de Is 5, 1s (Mc 12, 1 par. Mt 21, 33), asi como la
pregunta final, que empalma con Is 5, 5 (Mc 12, 9 par.),
y la cita final de Sal 118, 22s aparece como independiente
logion 66. Puesto que el Evangelio de Tomds, como mues-
tra el logion 66, no tiene reparo en citar la Escritura y
puesto que sobre todo Is 5, 1s y Sal 118, 22s no se em-
plean en los sindpticos segtin el texto hebreo, sino segun
el texto griego,’® estas referencias no pertenecerian a la
primitiva tradicion.

2 Lc 13, 27.29 son originalmente ¢logia», no partes constitutivas de una
paribola, cf. pdg. 118. La referencia a la Escritura en Mt 25, 31 es redac-
cional (cf. pags. 249s); esto se podria decir también de 25, 46 (cf. pag. 104,

N. 28D).
28 Cf. péags. 87.91.



Por lo que se refiere a la pardbola del grano de mosta-
za, en el Evangelio de Tomas (20) dice asi el final: «...(la
tierra) produjo una gran rama y fue refugio para los pa-
jaros del cielo.» Esto es probablemente una ligera alu-
sion a Dan 4, 9.18, Ez 17, 23 y 31, 6; en Marcos (4, 32)
la relacion con Ez 17, 23 y con Dan 4, 9.18 (segin la ver-
sion de Teodocion) es mads clara, y en Mateo (13, 32) y
en Lucas (13, 19) son finalmente una cita libre de Dan 4,
18 (Teodocion). De Dan 4, 17 procede también la designa-
cion, contraria a la realidad, del arbusto de mostaza como
un arbol, que se encuentra solo en Mateo y Lucas, pero
no en Marcos ni en el Evangelio de Tomas. En la pardbo-
la de la levadura falta en el Evangelio de Tomas (96) la
indicacién de la enorme cantidad de tres «se’a» de hari-
na (Mt 13, 33; Lc 13, 21, cf. pag. 181); podria proceder
de Gn 18, 6.

Domina la tendencia a explicar las referencias de la
Escritura o a afiadir algo nuevo. Con esto no se excluye
que Jesds ocasionalmente se haya referido a la Escritura.
Al menos en dos casos es incluso muy verosimil: al final
de la parabola del grano de mostaza y al final de la pa-
rabola de la semilla que crece por si sola (Mc 4, 29 cita a
J1 4, 13, y precisamente segin e] texto hebreo).

Junto a tales referencias a la Escritura, entraron en las
pardbolas ocasionalmente temas de narraciones popula-
res. Veremos repetidamente que Jesds mismo tom¢ tales
motivos. Pero repetidamente se ve que son secundarios.

La version de Tomas de la pardbola del tesoro en el
campo (109) esta totalmente desfigurada. Habla de un
hombre que comprd un campo y mas tarde, casualmente,
encontré un tesoro en su propiedad, que hizo de él un
hombre rico. No tiene nada de comidn con la version de
Mateo (seguramente la original). Por el contrario, la nue-
va version corresponde exactamente a una narracion ra-
binica:?®

2 Visto por primera vez por L. CERFAUX, Les paraboles du Royaume dans
lU'«Evangile de Thomas», en: «Le Muséon» (1957), pig 314.



Evangelio de Tomas 109

Midr. a Cant. 4, 12

«El reino se parece a un
hombre que tenia un tesoro
escondido en su campo, del
cual nada sabia. Y después
que muri6 lo dejé a su hijo.
(Tampoco) el hijo sabia na-
da (de ello). Tomé aquel
campo y lo vendié.

Y el comprador vino a la-
brarlo y encontrd el tesoro.
Comenzd a prestar dinero a
interés a quienes queria.»

«Sucede con esto (es decir
con las palabras de la Escri-
tura, Cant 4, 12) como con
un hombre que heredé un
terreno lleno de basura.

El heredero era perezoso y
lo vendié por una pequefiez
ridicula,

El comprador lo cavOé con
gran afdn y encontr6 en él
un tesoro.

Edifico con ello un gran pa-
lacio y recorri6 el bazar con
una serie de esclavos que
habia comprado con aquel
tesoro.

Cuando el vendedor vio es-
to, hubiese preferido ahor-
carse (de rabia).»

Mientras en Mateo la pardbola del tesoro en el cam-

po describe cdmo domina a un hombre una gran alegria
(cf. pag. 243), el acento se ha desplazado completamente
en el Evangelio de Toméas bajo la influencia de la narra-
ciéon rabinica: la parabola ahora describe el enojo por una
ocasion que se ha escapado irremediablemente.

El segundo caso en que un tema de narracidbn popu-
lar secundario se introduce en una paribola se encuentra
en Mateo. En la pardbola de la gran cena ha introducido
la narracién de una expedicion vengadora: el rey, irritado
por los malos tratos y la muerte de sus siervos, envia su
guardia personal *° con la mision de matar a los asesinos
y pegar fuego a su ciudad (Mt 22, 7). Este episodio, que
rompe la unidad del contexto (cf. pdg. 84) y que falta en

% Cf pag 84, N 174



Lucas y en el Evangelio de Tomds, utiliza un tema de
narracién procedente del antiguo Oriente, usual en el ju-
daismo tardio,** que en Mt 22, 7 alude a la destruccion
de Jerusalén.

5. El cambio de auditorio

Como ejemplo del proceso frecuente del cambio de
auditorio, elegimos la pardbola de los trabajadores envia-
dos a la vifia (Mt 20, 1-16). Recordemos las explicaciones
mds importantes que ha tenido esta paribola y, a partir
de ahi, retrocedamos en el tiempo.

a) La Iglesia romana (y siguiéndole la luterana) pre-
dica este evangelio en el domingo de Septuagésima,*? al
comienzo del ayuno de los clérigos,®® o sea al comienzo
del tiempo de penitencia que precede a la Pasién. Junto
a esto se pone como epistola 1 Cor 9, 24-27, la invitacién
a correr en el estadio. ;Qué predica la Iglesia al comienzo
del tiempo de penitencia? La llamada a la vifia del Senor.
Desde antiguo se ha alegorizado en esto: ya desde Ire-
neo,** se reparten las horas de las cinco invitaciones a lo
largo de la historia de la salvacién, comenzando por
Adan; desde Origenes *® se distribuyen por las edades de
la vida en las que los diversos hombres se hacen cristia-
nos. A menudo las dos interpretaciones, la de las épocas
del tiempo y la de las fases de la vida, se unen una con

it KH ReNoSTORy  Die Stadt der Morder (Mt 22, 7), en «BZNW» 26,
Berlin 1960, p4gs 106-129, ha reumdo el matenial completo

32 Ya antes de la introduccion de la Septuagesima en Roma en los siglos
VvI/VII se lela nuestra pericopa en este domingo, pertenece por consiguiente
originanamente al ciclo de los domingos de Epifamia c¢f J Dueont, La pa-
rabole des ouvriers de la wvigne (Matthieu, XX, I-16), en «Nouvelle Revue
Theologique», 79 (1957), pags 786s

33 El ayuno de la comunidad comienza el miercoles de ceniza

% Ad Haer, IV 36, 7 (¢ed A StTieren, 1853, I, pags 690), ORIGENES,
Matthauserklarung, Tom XV, 32 (ed E Kliostermann, pags 446s)

% ORicENES, Ibid , Tom XV 36 (ed E Klostermann, pags 456s)



otra. Pero, aun prescindiendo completamente de estas ale-
gorizaciones, la interpretacion de la pardbola como una
llamada a la vifia del Sefior no interpreta bien el sentido.
Pues malogra el final de la parabola (vv. 8ss). Este final
muestra que el acento no esti colocado en la llamada a
la vifia, sino en el pago del jornal al caer la tarde.

b) Retrocedamos en el tiempo. Todos los manuscri-
tos del Nuevo Testamento, con excepcion de & BLZ 085 sa
bo, traen como frase final de la parabola el v. 16b: woihol
Yo elow xAntol, dMlyor 8% éxdextoi=«pues muchos son
llamados, pocos escogidos». ;Como ilustra la parabola la
verdad de que muchos®® son llamados pero pocos esco-
gidos, es decir, que el nimero de los que alcanzan la sal-
vacion es pequefio? Los llamados por la mafiana tempra-
no son tomados aqui como ejemplo aleccionador. Fue-
ron llamados. Pero, porque murmuraron, porque alardean
de su servicio, porque se rebelan contra la decision de
Dios, porque rechazan el don de Dios (asi se interpreta
de buen grado),*” echan a perder la salvacion. "Ymaye =
«vete» (v. 14), se les grita. Aqui se entiende la parabola,
por tanto, como una pardbola del juicio. {No pierdas la
salvacion por murmurar, por justificarte ante tus propios
ojos, por rebeldia! También esta interpretacion falsea el
sentido de la pardbola. jLos primeros no reciben la conde-
nacion, sino el salario convenido! El v. 16b no falta por
casualidad en los viejos manuscritos y traducciones egip-
cias. Tenemos ante nosotros una de las frecuentes con-
clusiones generalizantes, en nuestro caso procedente de Mt
22, 14 y afadida, lo mas tarde, en el siglo 11.

¢) Si retrocedemos mas, llegamos al mismo evange-
lista Mateo. Inserta la pardbola que habla de los «prime-
ros» (Mt 20, 8.10) y de los «iltimos» (20, 8 12 14) en el
contexto de Marcos, para ilustrar el proverbio de Mc 10,

36 TJorlof tiene aqui el sentido inclusivo («todos»), ¢f 4 Esd 8 3 muln
quidem creats sunt, pauci autem salvabuntur (J JEREMIAS en «ZNW», 42
[1949] pag 193 N &4 y el articulo worrol, en «ThWBNT», VI, pags
539 542)

31 Por ejemplo G b RAUCOURT Les ouvriers de la onziteme heure en «Re
cherches de science rehigieuse» 15 (1925), pags 492ss



31 (par. Mt 19, 30), morhol 8¢ Ecovrar mpditor Eoyatol
xal ol €oyatol mpéTor=«muchos que son los primeros se-
ran los ultimos, y los ultimos, primeros»; con este pro-
verbio se concluye en Marcos la conversacion precedente
de Pedro. Pues el mismo proverbio, s6lo con anteposicion
de los ultimos, forma el final de la parabola (Mt 20, 16);
ademas se hace referencia expresamente dos veces, con
yap=«porque» (20, 1) y con olrwc=«asi» (20, 16), a 19,
30.** En el contexto de Marcos esta frase significa que en
el mundo futuro todas las jerarquias terrenas seran inver-
tidas, pero no se puede decir con seguridad si lo que
intenta es confirmar a los discipulos en las promesas que
acaba de hacer o bien es una advertencia a los discipulos
contra la arrogancia. Tanto en un caso como en otro,
Mateo ha encontrado en nuestra pardbola una ilustracion
de la inversion de la jerarquia en el ultimo dia. Habra
pensado en la indicacion que recibe el administrador de la
parabola en el v. 8b:

A A} 3 A A 3 / A ’
ndAeoov Tovg EpydTasg wol amwddog oV wiebov
dpldpevog and THY Eoydtwv Ewg TEY TPGOTOY.

=«Llama a los jornaleros y pédgales su jornal,
empezando por los ultimos hasta los primeros.»

jLos dltimos son los primeros; por ellos comienza el pago
del jornal! Contra esta interpretacion de la pardbola que
quiere ilustrar cémo, el altimo dia, los primeros serdn los
ultimos y los ultimos primeros, no se puede objetar que
no se habla solo de dos grupos, sino de cinco; pues, a par-
tir del v. 8, aparecen s6lo los trabajadores contratados los
primeros y los ultimos; los tres grupos intermedios son
olvidados; se habian mencionado sélo para hacer mas
plastico el proceso de contratacién de los trabajadores,
especialmente también la necesidad urgente de mano de

3 Obrwe falta en Mc 10, 31, Mt 19, 30; Lc 13, 30. Debié de ser afiadido
por Mateo, puesto que oltwg £covton es un modismo de Mateo (cf. pag. 103,
N 272)



obra. Pero, contra esta concepciéon de que la parabola
pretende ilustrar la inversion de la jerarquia el dltimo dia,
tenemos que hacer otra objecion. Esta concepcion se basa,
como se ha dicho, en el v. 8b: apfduevoc ams téhv Eoyd-
Tov fwg téhv TpwTwv=«empezando por los ultimos has-
ta los primeros». Pero esto es dentro de la pardbola cla-
ramente un rasgo insignificante. El orden de pago no
tiene gran importancia; dos minutos antes o después, ape-
nas es una preferencia o un perjuicio.” De hecho, nadie
se queja mas tarde sobre el orden de pago. Este detalle
secundario quiere manifiestamente acentuar la igualdad
de los ultimos con los primeros; quizd quiere simplemente
aclarar como «los primeros fueron testigos... del pago de
sus camaradas».®® Posiblemente es todavia mas sencillo:
dpEapevos &md podria tener, como sucede frecuentemente,
la significacion «sin exceptuar», «incluido»,** de modo
que en el v. 8 originalmente no se hablase del orden
del pago, sino que el sentido seria: «Paga a todos el
jornal, incluidos los ultimos.» En todo caso la pardbola
ciertamente no da una leccion sobre la inversién del orden
al final, ya que todos perciben exactamente el mismo
jornal.

d) Pero el contexto actual de Mateo no es el original,
como lo muestra Marcos. Por tanto, tenemos que conside-
rar la pardbola sin miramientos con el contexto, remon-
tandonos mads alld de Mateo. Asi la frase final (v. 16) po-
dria tener otro sentido distinto del que exige el contexto
actual de Mateo. El vidente del libro IV de Esdras esta
intranquilo por la cuestiéon de si las generaciones anterio-
res quedardn en desventaja frente a las que vivan al final

3% JuLiICHER II pag 462

© Ibid

i F  Passow, Handbuch der griechischen Sprache’, Leipzig 1841 1 pag
409a, HG LmeLL - R Scorr, A4 Greek-Enghish Lexicon, New FEdition, Ox-
ford 19251940 I, pag 254a En el NT se podria encontrar tambien este
sentido en Jn 8, 9 quiza también en Lc¢ 23 5 Cf Jostro, Amt, 7 255,
zirrf) cobh ot TRV oYy apfopevor Téxvev=«ncluidos th y tus hijos», 6 133
ApiaUevns Ao YuvaIr®Y  xat  Vrmwv=«ncluso mujeres y nifios  pequefios»
Con wexpt  Plato Leg 771c  todos los numeros péypt TV Swdexa 4mo wrig

apbapevoc=«del uno al doces (Tambien en castellano «comenzando por»
puede tener la significacton de «nclusivo» sin marcar ¢l orden de la serie)



de los tiempos, y recibe la respuesta: «Me habld: Yo hago
mi juicio igual que un corro:** los ultimos no estdn detras,
ni los primeros delante» (4 Esd 5, 42).** Primeros y ulti-
mos, ultimos y primeros, no hay diferencia, todos son igua-
les. Esta interpretacion de la parabola es la que hoy pre-
valece: se trata de una ensefiunza sobre la igualdad de la
recompensa en el reino de Dios. Si se afiade: una ense-
fianza de que toda recompensa es una recompensa de gra-
cia, entonces ya no es exacto, pues los primeros reciben
el jornal, hablando con san Pablo, xata épeiinua= «como
debido» y no xata yapw =«como gracia» (Rm 4, 4). Pero,
aparte de esto, el punto culminante de la historia, lo sor-
prendente para los oyentes, no es ciertamente: «;El mis-
mo salario para todos!», sino «jun salario tan grande para
los dltimos!»**

e) Llegamos a la claridad si prescindimos del v. 16 (o6-
Twg #oovto of Eoyator Te&TOL %l ol phiTor Eoyator =«ved
como los ultimos seran los primeros y los primeros los lti-
mos»). Este versiculo es originalmente un logion indepen-
diente,*” como lo muestran Mc 10, 31 y L¢ 13, 30 (cf. Mc
9, 35),* quizas, incluso, en su procedencia un refran;*” ha
sido afiadido a nuestra parabola como una conclusién ge-
neralizante, pero que no encaja con su sentido.*® Encon-
traremos todavia numerosas analogias de inserciéon de ta-
les conclusiones generalizantes.*® Pero, si la pardbola ter-

4 Lat corona, sir, arab (ed Ewald), aimen corona, etiope anillo,
urculo  Violet lo remonta al hebreo hug = circulo, y Gunkel, de modo es
clarecedor, lo ha interpretado como corro

4 Cf tambten sir Bar 30 2 (de la resurreccion simultanea de los jus-
tos) «Y los primeros se alegraran y los ultimos no se afhigiran

4 W PescH, Der Lohngedanke in der Lehre Jesu («Munchener Theolo
gische Studien», I, 7), Munich 1955, pags 1ls

4 R BULTMANN, Dre Geschichte der Synoptischen Tradition®, Gotinga 1958,
pag 191

4 Mc 9 35 es un lugar paralelo directo de Mc 10, 31, s1 se entiende el
gotat como futuro (no imperativo)

47T En un sentido como el siguiente mas o menos que facilmente varia el
destino de la noche a la mafiana, ¢f J SCHNIEWIND, en «Das Neue Testament
Deutsch», 1 sobre Mc 10, 31 El logion es antiguo como lo muestran a) el
empleo por dos veces del articulo determinado a pesar del sentido generico
y b) el paralelismo antitetico logrado por inversion

4 R BULTMANN ihid

# Cf pags 137 139



minaba originalmente con la pregunta del v. 15, sin dar
una explicaciéon, entonces se impone su escandalo. Es,
pues, una injusticia manifiesta la que aqui se narra. La
doble queja (v. 12, cf. pag. 169) esta verdaderamente de-
masiado justificada. Cada oyente tendria que plantear la
pregunta: ;Por qué da el amo el extraiio mandato de pa-
gar a todos el mismo jornal? ;Por qué entrega particular-
mente a los dltimos el jornal completo sélo por una hora
de trabajo? ;Esta injusticia es pura arbitrariedad? (Es
capricho? ;Capricho generoso? ;Antojo de baja? De nin-
gin modo. Pues no se trata de una generosidad sin limi-
tes, sino que todos reciben solamente la suma que es ne-
cesario para ir pasando, el minimo vital. jNadie recibe
mas! *° Aunque los dltimos contratados son, ellos mismos,
culpables de estar desocupados charlando sin hacer nada
en las horas de la tarde °* — jen la época que urge la ven-
dimia! —, aunque su disculpa de que nadie los ha contra-
tado (v. 7) no es sino un falso pretexto (como el del siervo
en Mt 25, 24s) que debe tapar su indolencia auténticamen-
te oriental,’® sin embargo, dan compasién al propietario
de la vifia. No tendrédn pricticamente nada que llevar a
casa. El salario por una hora de trabajo no alcanza para
la manutenciéon de su familia. Sus hijos tendran que pasar
hambre, cuando el padre vuelva a casa con las manos va-
cias. Porque tiene compasién de su pobreza, por eso el
amo hace que les paguen el jornal completo. Es decir: la
pardbola no describe un acto de arbitrariedad, sino el
hecho de un hombre de corazdn, que es generoso y lleno
de compasion con los pobres.®* Asi obra Dios, dice Jesus.
jAst es Dios! ;Tan bueno! El da parte en su reino tam-
bién a los publicanos y pecadores, inmerecidamente; tan
grande es su bondad. Todo el acento recae sobre las pala-
bras finales (v. 15): 61t éyo dyabbg elpr=«porque yo soy
bueno».

% A.T. Cavoux, The Parables of Jesus, Nueva York 1931, pag. 101.
51 Cf. pag. 169.

52 M. MEINERTZ en: «Theologische Revue», 46 (1950), col. 92.

53 Doop, pag. 122.



JPor qué cuenta Jesds la pardbola? ;Quiere alabar la
bondad de Dios con los pobres? Entonces se podia haber
ahorrado la segunda parte de la parabola. Pero precisa-
mente el centro de gravedad recae en esta segunda parte,
pues nuestra parabola es una de las parabolas con dos
cumbres: relata dos acontecimientos:

1. La contrataciéon de los trabajadores y la generosa
orden para el pago de jornales (vv. 1-8).

2. La indignacion de los perjudicados (vv. 9-15).

En toda pardbola con dos puntos culminantes recae
el acento sobre el segundo (cf. pag 162: Lc 15, 1lss;
pags. 226s: Lc 16, 19ss; pags 80s: Mt 22, 1-14). ;Por
qué, pues, esta segunda parte, el episodio de cémo los
demds trabajadores estan indignados, se rebelan, protes-
tan y como se les da la respuesta humillante: «Eres ta
envidioso, porque yo soy bueno»? (v. 15). La pardbola ma-
nifiestamente estd dirigida a hombres que se parecen a
los que murmuran, que critican la Buena Nueva, que se
escandalizan de ella, a los fariseos, por ejemplo. A ellos
les quiere mostrar Jesis como su critica es injustificada,
odiosa, sin amor y misericordia. ;Asi es Dios, les dice,
tan bueno! Y porque Dios es tan bueno, por eso lo soy
yo también. Justifica la Buena Nueva frente a sus criti-
cos.™ Esta claro que con esto hemos alcanzado el lugar
historico original. Estamos de pronto en una situacion
concreta de la vida de Jesus, muchas veces atestiguada en
los evangelios. Sin cesar vemos a Jesus criticado por su
trato con los despreciados y proscritos; de continuo se nos
habla de hombres para los que el evangelio es un escan-
dalo. A cada instante tiene Jesis que justificar su compor-
tamiento, defender la Buena Nueva. Asi también aqui:
Asi es Dios, tan bueno, tan lleno de compasién con los
pobres. Asi obra ahora por medio de Mi. ;Queréis repren-
derle?

Como muestra el contexto de Mateo (la pregunta de
Pedro, 19. 27), la Iglesia primitiva aplicoé la pardbola a los
discipulos de Jesus; la aplicd, por tanto, a la comunidad

5 Dobp pag 123



iSe comprende suficientemente! Estd en la misma situa-
cién que la Iglesia de hoy cuando predica sobre la histo-
ria de los fariseos: tiene que emplear para la comunidad
frases que fueron dichas a enemigos.

Hemos logrado asi un examen metédico de gran im-
portancia, una ley mas de la transformacion: La tradicion
ha efectuado una variacion o una reduccién del circulo
de oyentes. Algunas pardbolas, que originariumente fue-
ron dichas a otros oyentes: fariseos, escribas, multitud, las
refiere la Iglesia primitiva a los discipulos de Jesus.

Entre el gran nimero de casos semejantes citemos to-
davia un ejemplo: Lc 15, 3-7 par. Mt 18, 12-14. Segun
Lucas, la pardbola de la oveju perdida estd motivada por
la pregunta indignada de los fariseos: «;Por qué (671 =
Tt §t1) recibe éste a los pecadores (en su casa) y los ad-
mite a su mesa?» (¢ 15, 2), y termina con estas palabras:
«Asi Dios (en el juicio final) * se alegrard& mds por un
pecador que hace penitencia que por 99 hombres justos
(Stxarot) que no necesitan penitencia» (15, 7). El fin de
Jesus es la justificacion de la Buena Nueva frente a sus
criticos, cuando explica en la pardbola cémo el pastor,
cuando conduce su rebafio al redil, es feliz por la oveja
que ha sido encontrada de nuevo; del mismo modo se
alegra Dios por el pecador que se arrepiente. Se alegra de
poder perdonar. Por eso recibo Yo a los pecadores.™

En Mateo la pardbola tiene un auditorio totalmente
distinto. No se dirige, como en Lucas, a adversarios de
Jesus, sino, segin Mt 18, 1, a sus discipulos. De acuerdo
con esto, la frase final tiene otro color en Mateo. Este dice:
«Asi, es voluntad ** de Dios ™ que no se pierda ni uno **

55 La mayor parte de las veces se pasa por alto que la afirmacion es futura
AXEO &V 0opavd EoTal

% Cf pags 165s

7 Eomwv  @éAnua cumpeocley =(en el Targum) ra%wa rmun g°dam (por
ejemplo Tg 1s 53, 610) o Mt 11 26 par, 1 Cor 16, 12

5 Doble crrcunloquio del nombre de Dios 1 eumpocfev=Ilos angcles que
estan ante Dios 2 Vuestro Padre celestial Se evita, como antropomorfico, ha
blar de un querer de Dios

5" El neutro (&v), que extrafia se puede explicar porque tiene como base el

arameo had, que debia haber sido traduado por elz, el neutro viene ocasio
nado por mpofxtov (18 12) y a«uthd (18 13)



solo *° de estos ®! pequeiiuelos **» (18, 14). Enmarcada en la
amonestacion de no despreciar a los pequeiiuelos (v. 10) y
en la indicaci6n de la conducta para con el hermano pe-
cador (vv. 15-17), la frase final (v. 14) significa: Dios quie-
re que vosotros vayiis tras el hermano caido — y precisa-
mente el «pequeiio», débil, desamparado — tan fielmente
como el pastor de la pardbola tras la oveja descarriada.
La parabola, por tanto, es en Mateo una parabola de dis-
cipulos, que llama a los jefes de la comunidad a una fide-
lidad de pastor frente a los apéstatas; ®* el acento no re-
cae, como en Lucas, en la alegria del pastor, sino en la
ejemplaridad de su btisqueda. Esta gran instruccién para
los jefes de la comunidad que representa Mt 18 (éste es
el sentido del capitulo; la designacion habitual como re-
gla de la comunidad es inexacta),* y en cuyo marco se
encuentra la pardbola en Mateo, es una composicién se-
cundaria construida sobre las relaciones entre palabras-
guias, un desarrollo de la relacién artificiosa de Mc 9,
33-50. Para la cuestién de la situaciéon original en la vida
de Jesis, que le dio motivo para la pardbola de la oveja
perdida, el contexto de Mateo no nos da ningin punto de
apoyo. No hay duda de que Lucas nos ha conservado la
situaciéon original.®® Como en otros casos, se trata para
Jesis de la justificacion de la Buena Nueva frente a sus

8¢ Es una pecuharidad de las lenguas semitas omitir mas a menudo el
asolo», «apenas» (Ejemplo de darse este caso abundantemente el canto dajjenu
de la Hagzada del Pesah} Mt 5, 185284346, 10 6, 11 13, 17, 1, 18, 620
28, 20, 12, 24, 8, Mc 1 8, 9, 24142, 10 5, 13, 8, 14, 51, Lc 6 323334,
7 7,9 28, 12 41, 13, 23, 15, 16, 16 16172124, 17 1022, Jn 10 33, 12, 35
La adicion de péves en Mt 4 10 y Ic 4, 8 a la cita de Dt 6, 13 LXX es,
por tanto, objetivamente correcta Importante para Rm 3, 28 (sola fide es el
sentido), Gal 5, 6b

§1 Toutwv es un demostrativo superfluo, ¢f pag 251 sobre Mt 25 40
Sobre este semitismo cf J JEReMias Die Abendmahlsworte Jesut, Gotinga
1967 pag 176, N 13

¢ Las lenguas semitas carecen de superlativo, pixpol==8&dytotor (Mt 25,
40 45)

6 K STENDAHL, The School of St Matthew and sts Use of the Old Tes-
tament («Acta Seminarn Neotestamentict Upsaliensis» 20) Upsala 1954, pag 72

84 Cf «ThWBNT», III, pag 751 2931

65 Observese que tambien la parabola del pastor en Juan es dicha a los ad-
versarios lo que se pasa por alto la mayor parte de las veces (Jn 10, 6, cf
9 40, 10, 19ss)



criticos: jAsi es Dios! jAsi se alegra Dios! jPor eso reci-
bo Yo a los pecadores! Esto se puede asegurar con tanta
mads confianza cuanto que la frase final de Mateo (18, 14),
al traducirla al arameo, tiene el mismo sonido que la frase
final de Lucas (15, 7): jAsi se alegra Dios!

En Mt 18, 14 la negacién pertenece objetivamente a la segunda
mitad de la frase 66 y rawa (cf. pag. 49, N. 57) tiene la signifi-
cacion de «gusto, complacencia».67 El sentido original de Mt 18, 14
no es, pues, una expresion negativa: «Asi Dios no quiere que
ni siquiera uno de los pequefios se pierda», sino un enunciado
positivo: «Asi Dios tiene complacencia en que aun uno de los
pequeriuelos escape de la perdicion.» Esto coincide en su conte-
nido exactamente con Lc 15, 7a, donde igualmente, de un modo
positivo, se dice: «Asi se alegrara Dios por un pecador que hace
penitencia.»

Nos encontramos con el mismo proceso que en Mt 20,
1-16; una pardbola dirigida originalmente a los enemigos
de Jests (Lucas) se ha convertido en una pardbola de dis-
cipulos (Mateo). El cambio del auditorio ha conducido a
un desplazamiento del acento: una pardbola apologética
se ha tornado parenética.

De hecho, los datos sobre los oyentes, que pertenecen al mar-
co de las paribolas y que, en general, eran mas facilmente modi-
ficados que las mismas pardbolas, necesitan un examen especial;
esto se confirma por la observacion de que los evangelios, en
estos datos sobre los oyentes, ocasionalmente se contradicen.

No es preciso acentuar la diferencia cuando Marcos dirige
la pardbola de Beelzebul a los escribas (3, 22), Mateo a los fa-
riseos (12, 24), y Lucas a la multitud (11, 14). O cuando Marcos
da como destinatarios de la paribola de los viiiadores homicidas
a los sumos sacerdotes, escribas y ancianos (11, 27); Mateo, a
los jefes de los sacerdotes y a los ancianos (21, 23), o a los jefes

6 P, JoUoN, L’Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris 1930, pa-
ginas 114s.

8 T.W. MAaNSON, The Sayings of Jesus, Londres 1950, pag. 208 (en lo su-
cesivo, citado como: MANSON, Sayings). Ra'®wa puede significar: 1. Voluntad.
2. Complacencia (=hebr. rason). La tradicion de Mateo desplazé algo el
sentido por la traduccién Oéinua; la traduccién correcta hubiese sido ed8oxio.



de los sacerdotes y a los fariseos (21, 45), Lucas, por el contra-
rio, al pueblo (20, 9) o a los escribas y jefes de los sacerdotes
(20, 19) Mas mmportante es todavia, cuando las palabras de los
clegos que guilan a otros ciegos, en Mateo (15, 14), son un re-
proche a los fariseos, en Lucas (6, 39), por el contrario, son una
advertencia a los oyentes 8 Pero, cuando Mateo dirige la para-
bola de la oveja perdida (18, 12-14) y Marcos la 1magen de la
sal (9, 50) a los discipulos, muientras Lucas, por el contrario,
dirige la primera a los enemigos de Jesus (15, 2) y la segunda a
la muchedumbre (14, 25), entonces hay una alternativa que
apenas se puede conciliar Todavia esto es mas verdadero cuan-
do un evangelista se contradice a s1 mismo asi Mateo trae la
parabola del arbol y de sus frutos, una vez dinigida a la muche-
dumbre o a los discipulos (7, 16-20} y otra vez dedicada a los fari-
seos (12, 33-37), as1 Lucas aplica la parabola de la luz sobre el
candelero (8, 16) a los discipulos, y a la muchedumbre (11, 33)
Se podrnia intentar en estos pasajes suponer que Jesus pronun-
cio estas paradbolas dos veces y cada vez a diferentes oyentes,
pero esta salida nos esta vedada para las parabolas citadas en
Mc 4, 21-32,8% en efecto, segun 4, 10, estin dinigidas al pe-
queiio circulo de «los de alrededor de El junto con los doce»
(Mt 13, 10 a los discipulos), por el contrario, segun 4, 33-34
(par Mt 13, 34s), estin destinadas a la muchedumbre

El examen detallado (que hemos hecho en las dos parabolas,
pags 42-51) muestra que en la tradicion de la materia del evan-
gelio habia una fuerte tendencia a convertir las paribolas que
Jesus dijo a la muchedumbre o a los enemugos en parabolas de
discipulos esta tendencia se encuentra en los tres evangelistas
Parabolas e imagenes que postertormente se convirtieron en para-
bolas de discipulos son, por ejemplo, Mc 9, 50a (cf pags 205s),
13, 33ss (cf pags 66ss), Mt 5, 25s (pag 54), 6, 22s (pags 199s),
6, 27 (pag 209), 7, 3-5 (pag 204), 7, 9-11 (pags 177s), 7, 13s (pag
237, N 406), 7, 16-18 (pag 204), 13, 47s (pags 270s), 18, 12 14
(pags 49ss), 20 1ss (pag 48), 24, 43s (pags 60s), 24 45ss (pags
69s), 25, 1ss (pags 64ss), Lc 6, 39 (cf mas adelante), 6, 41s

% En ambos evangelistas la relacion con el contexto no es original Mt
15 1214 es una insercion de Mateo en la discusion de Mc 7 123 Y Lc
6 39s es una insercion (,anterior a Lucas?) en el discurso del campo como
lo muestra la comparacion de Lc 6 3742 con Mt 7 15 El Evangelo de
Tomas (34) transmite el logion aislado y sin datos sobre el auditorio

% Marcos parece haber colocado los «logia» 4 2125 en el capitulo de las
parabolas porque vio en ellos dos parabolas (de la lampara vv 2123 y de
la medida vv 24s)



(pag 204), 11, 11-13 (pags 177s), 12, 25 (pag 209), 12, 35ss (pags
66ss), 39s (pags. 60ss), 41ss (pags 69ss), 13, 23s (pag 237, N 406),
16, 1ss (pags 56ss), 17, 7ss (pags 234s); EvTo 20 Si se echa una
mirada de conjunto a estos ejemplos, se ve que la tendencia a hacer
parabolas de discipulos de las dirigidas a la muchedumbre se
encuentra en todos los estratos de la tradicidon sindptica y tuvo que
haberse establecido ya en los primerisimos tiempos 7° En el Evan-
gelio de Tomas, se ha 1do consecuentemente hasta el final de
este camino: aqui todas las parabolas sin excepcion son entendi-
das como ensefianzas para los verdaderos gnosticos 7! El caso
inverso, que una parabola de discipulos se refiera como destinada
a la muchedumbre, no se puede comprobar.

Por consiguiente, debemos preguntarnos constantemente:
(Quiénes son los oyentes originales? ;Como tiene que ser
entendida una parabola, cuando estd dirigida a los ene-
migos o a la muchedumbre?

6. El empleo de las pardbolas para la parénesis
de la Iglesia

Acabamos de ver en la pardbola de la oveja perdida,
que originalmente era una apologia de la Buena Nueva

% TW MansoN, en «Gottinger Gelehrte Anzeigen», 207 (1953), pags 143s
El mismo proceso se puede observar comparando el discurso del campo con
el sermon de la montafia El discurso del campo esta pensado como pronun
ciado a la multitud descrita en Lc 6 17-19, como lo muestran 6, 24ss y 7, 1
(6, 20a es introduccién solamente a las bienaventuranzas de 6, 20b-23) Mateo,
por el contrario, se tmagina a los discipulos como oyentes del sermon de la mon-
tafia, pues Mt 5 la (I8wv 8¢ todg 8xhovg GvéRr el T6 bpoc =«a la vista del gen-
t10, subio a la montafia») afirma, como demuestra 8, 18 ('I8v 8¢ 6 'Incolc dxhov
nept adTov Exérevoev dmerbelv el 70 mépav=«Viendo Jesis la gran mulitud de
gente que tema en torno suyo dio orden de pasar a la otra onlla»), que Jesus
se separa de la muchedumbre Si luego en 7, 28, en contradiccion con esto,
aparece la muchedumbre como auditorio es el nflujo de Mc I, 22 (¢f HW
BARTSCH, Feldrede und Bergpredigt, en «Theologische Zeitschrift», 16 [1960],
pags 6-8) Tambien aqu: observamos, por tanto, el proceso de que un dis
curso que al principio se considera como dingido a la muchedumbre (Lucas)
se convierte en un discurso a los discipulos (Mateo)

1 H MoNTer10RE, A Comparison of the Parables of the Gospel According
to Thomas and of the Synopuc Gospels, en «NTS», 7 (1960/61), pags 229s



frente a los enemigos de Jesis, como en Mateo, sin em-
bargo, colocada en el marco de la gran regla para los jefes
de las comunidades, se convierte en una exhortaciéon a los
directores de las comunidades, a ejercitar la fidelidad del
pastor. Con otras palabras: La parabola ha perdido la
conexién con su lugar historico original y ha entrado al
servicio de la parénesis de la Iglesia. Este proceso se ha
repetido frecuentemente.

La pequefia pardbola del recurso al juez™ se nos ha
transmitido en Mateo (5, 25s) y en Lucas (12, 58s) con
ciertas variaciones en el texto,”® coincidiendo, sin embar-
go, esencialmente en todo en el contenido. Pero es distinto
el contexto en ambos evangelios. En Mateo se trata de la
primera antitesis del sermén de la montafia, que prohibe
el odio (5, 21s). Reconciliate muchas veces, amonestan los
vv. 23s; si no, tu culto es mentira; sélo cuando te hayas
reconciliado, aceptard Dios tu ofrenda y tu demanda
de perdon.* ;Pero como hacer, si se ha llegado ya al
pleito? ;Si se discute con un acreedor sobre la cuantia de
la suma que debe”? Entonces, asi prosigue Mateo con nues-
tra pardbola (vv. 25s), haz todo lo posible para satisfacer
a tu adversario en el proceso. jCede! ;Da el primer paso!
iPodria, de lo contrario, ser peligroso para ti! jQuien re-
clama intransigentemente sus hipotéticos derechos, se pue-
de perder por el derecho! En Mateo, por consiguiente,
estd concebida nuestra pardbola como una indicacion de
una linea de conducta en la vida, pero no se puede negar
que la motivacion de esta indicacion suena peligrosamente
en la vida cotidiana.

iEs totalmente distinto el contexto en que estid la pa-
rabola en Lucas! Aqui preceden unas palabras (a partir

2 Cf Dobp, pags 136-139

7 Sobre todo estan condicionados porque Mateo tiene en cuenta el proced:
muento judicial judio (dmmeétne), y Lucas el romano (&pyov, mpaxtwp), cf pa-
gmma 34 N 10, sin embargo f pags 219s

T Para esta comprension de Mt 5 23s, cf «ZNW», 36 (1937), pags 150
154 Un menosprecio del culto (la reconcihacidn es mas importante que el
sacrificio) esta lejos de estas palabras, por el contrario, pretende tomarlo to
talmente en serio (la reconcihacion es un presupuesto para la aceptacion del
sacrificio)



de 12, 35), que hablan de la crisis inminente y de los sig-
nos de los tiempos. Con duras palabras reprocha Jesus a
la muchedumbre el no comprender la seriedad de la hora
(12, 565). En este contexto la paribola del deudor tiene
otro acento que en Mateo. Toda la insistencia en Lucas
recae sobre la situacion amenazadora del acusado. En un
instante puedes estar ante el juez. La condena y el presi-
dio amenazan. jA cada momento puedes ser detenido!
iTodavia estas libre! jActua en seguida' jArregla tus asun-
tos, mientras es posible todavia! No cabe duda alguna de
que Lucas tiene razon: tenemos anie nosoiros una para-
bola escatolégica, una pardbola de crisis. La crisis estid a
la puerta, la ultima crisis de la historia. jUtiliza el dltimo
plazo, antes de que sea demasiado tarde!

Las divergencias entre ambos evangelistas permiten re-
conocer un caracteristico desplazamiento del acento, es de-
cir, un desplazamiento de lo escatoldgico a lo parenético.™
Mientras que en Lucas la mirada se dirige al obrar esca-
tol6gico de Dios, en Mateo se posa en la conducta de los
discipulos. Jesds estd a la espera de la gran catdstrofe, del
nelpaopbdc= «tentacion» (Mc 14, 38) final, de la ultima
crisis de la historia, que su muerte introduciria.” La Igle-
sia primitiva se vio cada vez mdas en medio de dos crisis,
de las cuales una pertenecia al pasado y la otra al futuro.
En esta situacion entre la cruz y la parusia, la Iglesia bus-
ca las instrucciones de Jests y las encuentra, entre otros,
de este modo: las pardbolas de Jesus que querian desper-
tar a la muchedumbre frente a la seriedad de la hora las
hace indicaciones para una conducta en la vida de la co-
munidad, al desplazar el acento de lo escatologico a lo
parenético.”” De este modo, sin embargo, no queda, en
modo alguno, eliminado totalmente el contenido escatold-

7 La version impulsiva (¢f pag 220), imperativa de la parabola contri-
buyo a este desplazamiento del acento {(cf R BULTMANN, Die Geschichte der
synoptischen Tradition®, Gotinga 1958, pag 197)

® Dopp, pags 67ss, J JeReMiAS, Emne neue Schau der Zukunftsaussagen
Jesu, en «Theologische Blatter», 20 (1941), col 216-222

7 Dobp, pags 134s Dodd designa en la pag 135 este desplazamiento del
acento como el motivo chomiletico» © «parenetico»



gico de las palabras de Jesus, como lo muestra Mt 18, 34,
sino «concretizado» ™ en la exigencia de la reconciliacion.

La pardbola de la gran cena concluye en Ev.To. 64 con
la frase: «Los compradores y los comerciantes no entra-
ran en los lugares de mi Padre.» Aun teniendo en cuenta
que aqui se ha pensado en primer lugar en los hombres
de buena posicion descritos en la parabola, que rechazan
la invitacion, sin embargo la formulacion generalizadora
contiene un ataque agudo a los ricos en general. Este acen-
to critico social tiene cierta correspondencia en Lucas, ya
que éste hace seguir la pardbola (14, 16-24) a la exhorta-
cién de no invitar a los notables y a los ricos, sino a los
pobres, tullidos, cojos y ciegos (14, 12-14). Al repetir esta
enumeracion en 14, 21, da a entender que ha concebido
la paribola como un ejemplo parenético de 14, 12-14:
asi tenéis que conduciros, como el sefior en la pardbola,
que de modo ejemplar llama a su mesa a los pobres, tu-
llidos, ciegos y cojos. Pero seguramente no es ésta la in-
tencion original de la pardbola, con la que Jesus, mas bien
— como veremos todavia —," justifica frente a sus criti-
cos la predicacion de la Buena Nueva a los pobres: Por-
que vosotros rechazais la salvacion, Dios llama a los des-
preciados para ser el pueblo de Dios del tiempo de salva-
cién. De una predicacion apologética se ha hecho en Lucas
una narracién que exhorta a la imitacién. De nuevo el
acento se ha trasladado de lo escatologico a lo parenético.

Un ejemplo especialmente tipico de este desplazamien-
to del acento, del cual encontraremos todavia numerosas
muestras, lo tenemos en la pardbola del mayordomo sagaz
(Lc 16, 1ss), que ha experimentado un multiple crecimien-
to. Se sabe que es cuestion discutida quién es considerado
como xVptog en el v. 8 (xal émyvesev 6 xbpLog TOV olxovd-
pov Tc &dixlag=«el amo alabé al mayordomo infiel»).
El cambio de sujeto al comienzo del v. 9 (xal éyér duiv
Myw=«y yo os digo») parece obligarnos a concluir que
se trata del sefior de la pardbola. Esta podria ser, de hecho,

™ Esta formulacién la propuso A. Vogtle-Freiburg, cf pag 60, N 96.
7 Pags 214ss.



la concepcién de la tradicion en la que se apoya Lucas,
enire cuyas caracteristicas se cuenta el Suiv Ayoe (colo-
cando delante el Ouiv).*° Segin esta concepcion, el punto
culminante de la parabola lo trae el v. 9: mientras el ad-
ministrador injusto condona deudas, para que los deudo-
res «lo reciban en sus casas» (v. 4), los discipulos de Jests
deben emplear las riquezas injustas de modo que los 4n-
geles ¥ los «reciban en las moradas eternas». Pero surge
la duda de si con esto hemos encontrado el sentido original
de la parabola. Pues es dificil de entender que el xpuog
del v. 8 sea el sefior de la pardbola: jcémo iba a alabar
a su tramposo administrador! A esto se afiade que el tér-
mino 6 xbptog usado sin complemento en el evangelio de
Lucas designa en unos pasajes a Dios; por lo demds, de-
signa siempre (18 veces) a Jesis (exceptuados 12, 37.42b;
14, 23). Finalmente la analogia con 18, 6 esti a favor de
que el xbplog es Jests; pues aqui se ha afiadido a2 una
parabola el juicio de Jesis con las palabras eimev 3¢ 6
xbptoc=«y dijo el sefior», y, a pesar de ello, sigue aqui
también, en 18, 8, un Aéyw OGpiv de Jesus (la figura central
de la pardbola ® va igualmente provista del genitivo de
cualidad t¥¢ &3wiac=«de iniquidad»). Pero, si con xbptog
en 16, 8 se designaba originalmente a Jesds, tenemos en-
tonces una sutura entre v. 8 y v. 9; ésta se explica por-
que han sido afiadidos a la pardbola varios dichos (vv. 9-
13) con el denominador comun de la palabra-guia peapwvic
(vv. 9. 11.13).

De reconocer esto, se deduce el siguiente analisis de
la pericopa de Lc 16, 1-13:

1. La parabola (vv. 1-7) describe a un hombre cul-
pable, que estd con el dogal al cuello y que en esta situa-
cion se asegura el futuro, sin escrdpulos, pero decidida-
mente. El v. 8a trae la aplicacion de Jesus: él «alabo al
administrador injusto, porque habia obrado sagazmente».
La conducta sagaz, decidida, de este hombre frente a la

80 Yuiv Aéyw: Lc 6, 27; 11, 9; 12,22 v. 1; 16, 9
8 Cf. pag. 58, N. 85.
8 Esta es el juez, no la viuda, cf. pag. 191



catastrofe que le amenazaba debe ser un modelo para los
oyentes de Jests.®?* (El v. 8b quiere aclarar esta alabanza
extrafia de Jesis: se limita a alabar la sagacidad de los
hijos del mundo entre si,** pero no frente a Dios).

2  Una aplicacién de la pardbola, totalmente distinta
que el v. 8a, nos la da el v. 9: «Granjeaos amigos®® con
las riquezas injustas, para que, cuando vengan a faltar,’®
Dios ®” os reciba en las moradas eternas.»®® (Esta frase,
que viene ligada a la pardbola por el uso de las mismas
palabras-guias,®® pudo haber sido dirigida originalmente a
los publicanos o a otras personas que eran tenidas por
tramposas).*® También en esta interpretacion el adminis-
trador es un modelo; pero no por la decision sagaz de
crearse una nueva vida en una situacion dificil, sino por
el empleo prudente de un dinero adquirido injustamente:

83 Dpbvipog es en Mateo (7, 24, 24 45 [= Lc 12, 42], 25, 24 89) el que «ha
comprendido la situacién escatolégica de los hombres» (H PREISKER, en
«ThLZ», 74 [1949], col 89)

8¢ Las palabras elg v yeveav v &avt@v=<«en su generacion» estin acen
tuadas ya por la colocacton El reflexivo muestra que se refieren al sujeto
ol ulol 7Toh al@dves=«los hijos de este mundo») La expresiébn «hijos de la luz»
encuentra ahora muchos ejemplos en los textos de Qumran y es, seguramente, de
Palestina

8 Los <«amigos» son posiblemente los angeles, es decir, Dios (en fave
de esto podna hablar €l v %, donde la tercera persona del plural apunta a
los 4ngeles, es decir, una circunlocucion de Dios), sin embargo, probablemente
son las buenas obras (en favor de esto hablan pasajes como P Abh 4, 11
«Quien cumplie un mandamiento, adquiere un intercesor», Tos Pea 4, 21 «De
donde que Imosnas y obras de musericordia son un mayor intercesor?») Tam-
bien en el Wltumo caso es sujeto de 3¢Ewvrat, v 9b, naturamelnte Dios (no
los «amigos») «Adquirios intercesor, para que Dios os acoja», estos cambios
de sujeto son tipicamente semitas

8 Probablemente hay que entenderlo escatol6gicamente, ¢f Sof 1 18 «No
podra su plata m1 su oro librarlos el dia de la wra de Yahveh »

8 Cf N 85

8 E] habitar en cabafias (como en la epoca del desierto) es un a‘'ributo
de la consumacién escatologica, Mc 9, 5, Hech 15, 16, Ap 7, 15, 21, 3 Cf
E LoHMEYER, en «ZNW» 21 (1922), pags 191ss, H BORNHAUSER, Sukka,
Berhn 1935, péags 126 128, H RIESENFELD, Jésus transfiguré, Copenhague
1947, pags 181ss

8V 4 Sefwvral ne el v 9 SEEwvrar Opde ele

% La expresion papevic tiic ddwlac= mamon di¥qar (BiL, II, pégmna
220)=«dinero adquindo 1rregularmente», «dinero adhenido al pecado», permite
deducir tal auditorto Cf J LicHaTFOOT, Opera omma, II, Roterdam 1686,
pag 544, A MEeRX, Die Evangelien des Markus und Lukas, Berlin 1905, pag
328, G ScHRENK, en «ThWBNT», I, pig 157 La misma conclusién sobre
el auditorio vale para Lc 16, 11



lo utiliza para ayudar a otros. (jSe puede preguntar si
esto realmente esta en la parabola!l)

3. (Pero realmente este hombre es un modelo? Los
vv. 10-12, unidos con el v. 9 por las palabras-guias &8uxog
=qinjustoy (v. 10) y &8uxos pauwvic=«dinero injusto»
(v. 11), traen una tercera interpretacién de la pardbola en
la forma de un proverbio montado antitéticamente (v. 10),
que trata de la fidelidad y de la infidelidad en las cosas
pequefias y que en los vv. 11-12 se aplica a Mammoén y
a los bienes eternos. Este hombre no es un modelo, dice
esta tercera interpretacion, sino jun ejemplo espantoso!
Hay que entender la pardbola «e contrarioy.

4. Por medio de un logion originalmente aislado, afia-
dido a la voz papwvig, como lo muestra Mt 6, 24, ter-
mina la pericopa (v. 13) con el contraste marcado: servi-
cio de Dios — servicio de Mammén y la exigencia de
tomar una decision entre Dios y Mammoén. Acertadamen-
te hace notar F.C. Grant que estas adiciones se leen como
un comentario: «como las notas de un predicador o maes-
tro de la Iglesia primitiva, que usaba las pardbolas para
la ensefianza y la exhortacion cristiana.»®

La interpretacién de la pardbola ha de partir simple-
mente del v. 8a. Si la pardbola es una llamada a una
accion decidida en una situacién amenazadora, como lo
afirma el v. 8a, entonces dificilmente va dirigida a los dis-
cipulos, sino, mas bien, a los «no convertidos».*? a los
irresolutos, a los indecisos, a la muchedumbre.?®* Deben
oir la llamada: {La crisis estd a las puertas! Se trata aho-
ra de obrar valiente, sagaz, decididamente, de arriesgar
todo por el porvenir. La Iglesia primitiva aplica la para-
bola a la comunidad (Lc¢ 16, 1: mpdc Tods pabnrac =«a

8t 4 New Book on the Parables, en: «Anglican Theological Review», 30
(1948), pag. 120. Sin embargo, con esto no se dice, en modo alguno, que los
«logia» afiadidos tengan que ser formaciones secundarias.

92 B.T.D. SMITH, pag. 110. Cf. Dobb, pag. 30; H. PrREISKER, en: «ThLZ», 74
(1949), col. 89.

9% Cf. Lc 16, 14, donde los fariseos son mencionados como oyentes de la
paribola (posiblemente la traduccion de #xovov es realmente «les llegé a
los oidos»).



los discipulos», v. 9° Hulv=«vosotros») ** y saca de ella
una exhortacién a un recto empleo de la riqueza y una
amonestacion contra la infidelidad, es decir, desplaza el
acento de lo escatologico a la aplicacion parenética.®®

Seria, sin embargo, falso concluir que la Iglesta primitiva
introdujo una 1dea del todo extrafia en la parabola con la aplica-
cion parenetica Su aplicacion moral esta implicitamente conteni-
da en la paribola original Pues la invitacion de Jestis «Obra
decididamente, comienza de nuevo» abarca la generosidad del
v 9, la fidehidad de los vv 10-12, la renuncia a Mammon del v 13,
por tanto, solamente se concreta ¢ Igualmente seria falsa la con-
clusion de que la Iglesia primitiva quito el aspecto escatoldgico
a la parabola Pues la situacton escatologica de la Iglesia es la
que da la seriedad a su parenesis No se trata de adicion m de
omiston, sino de un cambio del punto de insistencia en relacion
con un cambio del auditorio

7 La nfluencia de la situuacion
de la Iglesia

a) La demora de lu purusia

La observacion de que la Iglesia piumitiva refiere las
pardbolas a su situaci6n concreta y, por :anto, provoca
un desplazamiento del acento es de una importancia fun-
damental para la comprensién de cinco pardbolas de la
parusia, como Dodd lo ha reconocido.?” Consideramos, en
primer lugar, la corta pardbola del ladrén nocturno (Mt
24, 43s;°® Lc 12, 39s) «Pero sabed esto: si el amo de

% En Lc 16 1 Eleyev 8 xal mpd¢=«dijo tambien a» es del lenguaje de Lu
cas, en el v 9 Ouiv Aéyw = «os digo» (colocando delante Ouiv) es una peculia-
ridad de la fuente de Lucas cf pag 57

% Un caso semejante hay en Lc 12, 21, cf pags 131s

¥ A VoGTLE Das Glachms vom ungetreuen Verwalter, en «Oberrheinische
Pastoralblatter» 53 (1952), pags l4s del impreso especial

9 Cf sobre lo siguiente Dobp pags 154 174

% El v 42, que falta en Lucas pertenece origmariamente a la parabola
del portero Cf Mc 13, 35



casa hubiese sabido en qué hora de la noche (Lc: en qué
momento) *° el ladron vendria, hubiera (Mt + estado en
vela y) evitado el robo en su casa.'” Estad !** vosotros
también preparados, pues el Hijo del hombre vendra en un
momento * en el que no lo esperdais.» La parabola estd
clara en si: como lo muestran con seguridad los aoristos
(Lc: do¥ney, Mt: gyprybpnoey, clacey), Jesds enlaza con
un acontecimiento concreto,'*? a saber, con algin robo
sucedido recientemente, del cual habla todo el pueblo, y
utiliza el acontecimiento sensacional, para advertir de la
desgracia que amenaza y que El ve venir. {Cuidad de no
ser sorprendidos, como lo fue recientemente este amo de
casa por el robo!

Solamente la aplicacién al Hijo del hombre, que ha de
venir de nuevo, es desconcertante.’®® Pues, si se habla de
un robo nocturno, se trata de un suceso desastroso, ho-
rrible, mientras que la parusia, sin embargo, es el gran
dia de alegria, al menos para los discipulos de Jesus. De
hecho, falta la aplicacién cristologica en el Evangelio de
Tomds. Aqui la parabola del ladrén nocturno estd trans-
mitida en dos versiones, de las cuales la contenida en el
logion 21b estd mds cerca de Mateo,’* mientras que la
ofrecida en el logion 103 representa una reproducciéon muy
libre, en forma de una bienaventuranza, y tiene, en parte,
puntos de contacto con Lc¢ 12, 35¢s.°> Las dos versiones

% Qpax = aram 3a‘® a = instante, momento, cf Mt 26, 45, Mc 14, 41,

1Cor4 11, Gal2 5

100 Sobre odx av civocv StopuxBivar ~nv oixiay av—od de Mt 24 43 o odx av
depfinev StopuyxHijvet Tov oisov autolb de Lc 12, 39 hay que notar 1 oux &&v = o0x
gerévar (variante de traduccion) = impedir, 2 Stopuccewy (horadar) no nos debe
llevar a la hipotests de que el ladron haya roto el muro de la casa evitando la
puerta por motivos superstic1osos {(MANSON  Sayings, pag 117) Mas bien hay
una traduccion servilmente Nteral del arameo h¢rar, que quiere decir a) hora
dar, b) perforar, entrar violentamente (BiLL, I pag 967) Tambien en Mt
6, 9 hay que traducir Stoguooety como «entrar violentamentes»

101 Mt 24 44 + Sz tolhto (modismo de Mateo)

- Popp, pags 168s

3 «La aplicacion ¢s a mi modo de ver contraria al estilo» juzga tambien
E FucHs, Hermencu ik, Bad Canstatt 1954 pag 223

4 E| texto of pag 108

105 Cf pags 117s



concuerdan en que falta la comparacion del ladrén noc-
turno con el Hijo del hombre que vendra. Si prescindimos
de ello, la pardbola tiene sus paralelos mas préoximos en
la parabola del diluvio (Mt 24, 37-39; Lc 17, 26s) **° y de
la lluvia de fuego (Lc 17, 28-32). También aqui se refiere
Jesis a acontecimientos -— infinitamente mds lejanos —
que sorprenden a los hombres sin estar preparados, para
advertir con ello del horror inminente. Ve venir la ruina,
la catastrofe estd a las puertas, ha comenzado ya con su
venida; y los hombres alrededor de El no tienen ni idea de
ello, como el padre de familia; viven como los hombres
antes del diluvio y de la lluvia de fuego, como si no fuera
nada. Jests los quiere sacudir para despertarlos, abrirles
los ojos sobre lo inminente de su situaciéon. Lo horrible
se cierne, tan inesperado como el robo, tan terrible como
el diluvio. Pertrechaos; pronto sera demasiado tarde. Asi
hubieron de comprender los oyentes de Jesis la pardbola
del ladrén: como un grito destinado a despertar a la mu-
chedumbre frente a la catdstrofe escatologica inminente.1%’
La Iglesia primitiva refiere la pardbola a sus miembros
(Lc 12, 22, mpde tobg pabmrtdc=«a los discipulos»; Mt
24, 3). Lucas acentia expresamente que tiene en conside-
racion solamente a los jefes responsables de las comuni-
dades, los apostoles; pues la pregunta de Pedro, que em-
palma con la pardbola: «¢Te refieres solamente % a nos-
otros con este parabola, o a todos los demas?» (Lc 12, 41),
queda contestada en el primer sentido por medio de la
parabola del administrador al que la ausencia de su sefior
pone a prueba (Lc 12, 42-48): si, a vosotros se refiere, a
vosotros que tenéis deberes especiales. Asi ahora la parabo-
la se convierte en toque de atencién dirigido a los jefes de la
Iglesia para que no se duerman ante la demora de la pa-
rusia, y el ladron, con ayuda de una alegorizacion cris-
tologica, pasa a ser una imagen del Hijo del hombre.

106 Doop, pag. 169. También la segunda parabola del diluvio (Mt 7, 24-27;
Lc 6, 47-49) hay que compararia.

97 Dobp, pags. 169s.

108 Cf. pag. 50, N. 60.



Estamos en la feliz situacion de poder hacer verosimil la exac-
titud de esta interpretacion La imagen del ladron se emplea re-
petidamente en la literatura cristtana primitiva Puesto que es
extrafia al lenguaje escatologico del judaismo tardio, hay que
concluir que los pasajes donde se encuentra dependen de la para-
bola de Jesus 1% Dos elementos son caracteristicos para estas
referencias

1 Elladron es,en 1 Tes S, 24 y 2 Pe 3, 10, una imagen del
#lnmo dia que irrumpira de repente (fuépa xvplov=«dia del Se-
ftor», 1 Tes 5, 2, 2 Pe 3, 10, | fuépx =«el diay, 1 Tes 5, 4) La
falta de articulo delante del gemtivo, que no se puede explicar
SN0 como un semitismo, 7uépa xvpiov, es una alusion al jom
jahwe de Amos,11® de hecho en ambos pasajes se describe el
dia del Sefior, que viene como un «ladrony», como algo terrorifico
Por primera vez es en el Apocalipsis donde se compara a Cristo
con el ladron (Ap 3, 3, 16, 15)

2 En todos estos pasajes sin excepcion, de modo especial-
mente claro en 1 Tes 5, 4 vy Ap 3, 3, se habla de que el altimo
dia viene como un ladron para los que no creen y no hacen
penitencia, los hijos de la luz estan preparados y no son sorpren-
didos La exégesis més antigua confirma, por consigmente, que
la parabola de Jests fue dirigida originalmente a la muchedum-
bre y que el robo es originalmente una imagen de la inminente
catastrofe Por su origen, nuestra parabola es una de las numero-
sas parabolas de cnsis

Resumiendo: la parabola del ladron fue referida por la
Iglesia primitiva a su situacion modificada, que se carac-
teriza por la demora de la parusia, y por esto recitbe un
acento algo distinto Sin duda mantiene su caracter esca-
tolégico. Pero el toque de alerta dirigido a la muchedum-
bre se convierte en una advertencia a la comunidad y a
sus jefes; el anuncio de la inminente catastrofe se vuelve
indicacion del modo de comportarse frente a la parusia
que se demora; con la ayuda de una interpretacion ale-
gorica recibe la pardbola un matiz cristologico.

En este pasaje, sin embargo, se tiene que evitar enérgicamen-
te un malentendido Cuando Jesus aplica la parabola del ladron

109 Se confirma con esto la hipotesis (pags 56ss) de que Jesus enlaza con
un acontecimiento concreto 1 Am 5 18, Is 2 12 etc



a la catastrofe que viene, esto no quiere decir que haya colocado
la parusia fuera de su campo visual. Y lo mismo a la inversa:
cuando la Iglesia primitiva aplica la paribola a la parusia no
significa que no haya sabido nada de la inminente catastrofe.
Mis bien en la espera escatologica no hay una diferencia entre
JesGs y la Iglesia primitiva; ambos esperan que el cambio esca-
tologico comenzara cuando de repente irrumpan los ultimos tiem-
pos calamitosos y el desenmascaramiento del poder satanico, y
ambos — Jesiis y la Iglesia primitiva — estAn ciertos de que esta
altima calamidad tendra su fin con el triunfo de Dios, la parusia.
La diferencia estd solamente en que Jests, hablando a la mu-
chedumbre, colocd el acento en la llegada repentina de este tiem-
po de calamidades (jestad preparados; sin sospecharlo, como el
robo, os sorprendera la calamidad!), mientras que la Iglesia pri-
mitiva dirigié su mirada al final de este tiempo calamitoso (no
ceséis de vigilar, pues el Sefior vendra por sorpresa, como el
ladrén).

La parabola de las diez virgenes se encuentra sblo en
Mateo (Mt 25, 1-13). Cémo la ha entendido lo muestra
el contexto (24, 32-25, 46: puras paradbolas de parusia) y
ademds el v. I y el v. 13. En el v. 1 téte se refiere a la
parusia mencionada en 24, 44 y 50 y de ésta habla también
el v. 13: «Velad, pues, porque no sabéis el dia ni la hora.»
Mateo vio, por tanto, en esta pardbola una alegoria de la
parusia del esposo celestial, Cristo: las diez virgenes son
la comunidad que espera; el retardo del esposo (v. 5) es
la demora de la parusia; su venida repentina (v. 6) es la
llegada inesperada de la parusia, y el duro rechazo de las
virgenes descuidadas (v. 11) es el juicio final. Parece, ade-
mas, que muy pronto se vio a Israel en las virgenes des-
cuidadas y a los gentiles en las prudentes; la tradicion de
Lucas ve, de todas formas, en el rechazo de los que lla-
man tarde (Lc 13, 25) una descripcion de la repulsa de
Israel en el juicio final (cf. v. 28). ;Pero fue todo esto el
sentido original de la pardbola? Para contestar esta pre-
gunta, prescindiremos tanto del contexto de Mateo como
de la particula téte en el v. 1, que es una particula de
transicion especialmente preferida por Mateo y caracteris-
tica de é (cf. pag. 102, N. 250). Pero también tenemos que



dejar aparte el v. 13 Pues esta exhortacién final a vigilar
falsea el sentido de la pardbola. Todas duermen, asi las
virgenes prudentes como las descuidadas (v. 5) No se
censura el dormir, sino la falta de aceite en los recipien-
tes de las virgenes descuidadas' La llamada a la vigilan-
cia del v. 13 es una de las adiciones parenéticas que se
gusta afiadir a las pardbolas;'*! esta llamada repite Mt 24,
42 y orginalmente pertenece a la pardbola del portero
(Mc 13, 35). Por tanto, las alusiones a la parusia, en su
conjunto, no pertenecen a la forma original de la para-
bola. Ademads tiene que ponerse en duda si Mt 25, 1-12
originalmente es una alegoria. Pues la alegoria esposo-
Mesias es completamente extrafia al Antiguo Testamento
y al judaismo tardio;''? aparece por primera vez en Pa-
blo (2 Cor 11, 2). iDificilmente los oyentes de Jesus po-
dian venir a la idea de interpretar al esposo (Mt 25, 1ss)
como al Mesias! Puesto que la citada alegoria es también
desconocida en la predicacion restante de Jesis,''®* hemos
de concluir: en Mt 25, 1ss tenemos ante nosotros no una
alegoria del esposo celestial, Cristo, sino que Jesds ha na-
rrado una boda real.*** A lo sumo, la pardbola contiene

UL Cf pags 137ss

112 He aportado la prueba en vopen, voupiog, « ThWBNT», IV, pags 109%4s
Cf ademas J GNiLkA, Brautigam-spatjudisches Messiaspradikat?, en «Trierer
Theologische Zeitschrift» 69 (1960), pags 298-301 (sobre 1QIs 61, 10) Mien-
tras tanto, he encontrado un ejemplo en Ja hteratura rabimca <«El vestido
con que Dios revestirda un dia al Mestas brillara claro y cada vez més claro
de una parte del mundo a la otra (¢f Is 61 10) *“Igual que un esposo que
se coloca la diadema sacerdotal”» (Pesiq 14%9a) Este ejemplo fnio y muy
tardio no varia en nada el cuadro de conjnto

112 Tampoco en Mc 2, 192 (Mt 9, 15a, Lc 5 34) se presenta la alegoria espo-
so = Mesias Pues la proposicion subordinada &v & 6 voppiog (et autdyv £oTiv=:
«mientras el esposo estd con ellos» podnia ser originariamente una mera peri-
frasis «durante la boda» A la pregunta de por que no ayunan sus discipulos,
contesta, pues, Jesus con una contrapregunta «,Pueden Ios invitados ayunar
durante la boda’» Tan sin sentido seria un ayuno de los discipulos, que estan
ahora ya en la alegna del tiempo de salvacion Solamente Mc 2, 20 (Mt 9,
15b, Lc 5 35) presenta la alegoria esposo=Mesias Pero este versiculo, que
en contradiccion con Mc 2, 19a anuncia, sin embargo, un ayuno de los dis
cipulos es debido —tambien por otras razones (¢f «ThWBNT» 1V, pag 1096,
19ss) — a la comumdad

14 Cf sobre la cuestion de saber st tenemos una alegoria o se descnibe
una boda c¢n la realidad los detalles en pags 209ss



veladamente una declaracion de Jesus sobre si mismo, sélo
comprensible para los discipulos de Jestis.

(Pero como tuvieron que entender sus oyentes la pa-
rabola, sobre todo si nos imaginamos como auditorio a la
muchedumbre, como lo deja presentir Lc 13, 22-30?7 La
llegada repentina del esposo (v. 6) tiene su corresponden-
cia en el desencadenamiento repentino del diluvio, en el
robo inesperado, en el regreso inopinado del sefor de la
boda o del viaje.*” Por todas partes lo inesperado es ima-
gen de la catdstrofe que irrumpe inesperadamente. La cri-
sis estd a la puerta. Viene tan sorprendentemente como
el grito de la pardbola a medianoche: «;Que llega el es-
poso!» Y trac implacablemente la separaciéon, aun cuan-
do, a los ojos de los hombres, no haya diferencia de nin-
guna clase (cf. Mt 24, 40s; Lc 17, 34s; Ev.To. 61a). ;Ay
de aquellos a los que esta hora no encuentre preparados!
Asi, como un toque de alerta frente a la crisis escatologica
inminente, habrd proclamado Jests la pardbola y asi la
habrd comprendido la muchedumbre.

La Iglesia primitiva vio en el esposo a Cristo, y, en su
venida a medianoche, la parusia. Con esto no se alejaba
del sentido original, como catastrofe escatoldgica y paru-
sia mesidnica, como vimos en la pag. 63; pues, en Gltimo
término, son solamente dos aspectos del mismo aconteci-
miento; la notificacién de la separacién entre virgenes pru-
dentes y descuidadas sigue siendo también, en la interpre-
tacion cristologica del esposo, la meta y el punto cumbre
del texto. Y, sin embargo, ello representaba un desplaza-
miento del acento esencial, si del toque de atencion diri-
gido a la muchedumbre se hace ahora una amonestacion
a los discipulos y de la pardbola se hace una alegoria del
esposo celestial, Cristo.

La tercera de las pardbolas de parusia que vamos a
considerar aqui, la pardbola del portero (Mc 13, 33-37;
Lc 12, 35-38, cf. Mt 24, 42), presenta en los tres sindpti-
cos diferencias mayores que de costumbre; esti especial-
mente manoseada y ha sido retocada y ampliada bajo el

15 Cf. Dopbp, pig. 172.



influjo del motivo de la parusia; todo un signo de lo im-
portante que era en la lglesia primitiva la llamada a la
vigilancia. Si partimos de Lc 12, 35-38, nos extraiia, en pri-
mer lugar, la recompensa a los siervos vigilantes: «Os ase-
guro que se pondrd de faena (el amo), les hard sentar a la
mesa y se prestard a servirles» (12, 37b). Ningln amo te-
rrenal obra asi (c¢f. Lc 17, 7). Pero Jesds obrd asi (Lc 22,
27; Jn 13, 4-5). Y obrara asi de nuevo cuando venga.
El v. 37b es, por tanto, un rasgo alegorizante,''® que per-
turba el marco de la pardbola asi como la relacion entre
el v. 37a y el 38 y mira al banquete mesianico de la paru-
sia.”’” En Lucas hay todavia un segundo rasgo sorpren-
dente: Mientras que en Marcos es solo el portero —de
acuerdo con su cargo — quien recibe la orden de perma-
necer despierto hasta que regrese el amo, en Lucas hay
una cantidad de servidores, manifiestamente toda la ser-
vidumbre, que debe permanecer despierta;'*® sin duda, en
Lucas se ha introducido en la pardbola una alusion a la
comunidad.

La version de Marcos de la parabola (13, 33-37) evi-
dencia su originalidad en que la orden de permanecer vigi-
lante se da solamente al portero (v. 34b). Pero en dos pa-
sajes estd influenciada secundariamente por pardbolas con
las que esta relacionada. Las palabras d¢ &vlpwmog &mé-
dnuoc=«como un hombre que parti6 de viaje» (v. 34)
podrian proceder de la pardbola de los talentos (Mt 25,
14); pues la orden de permanecer vigilante dada al porte-
ro encaja bien en una invitacién del amo a un banquete 11°
(Lc 12, 36), que puede prolongarse hasta avanzada la no-
che; pero, por el contrario, no concuerda con un largo
viaje en que el dia del regreso estd indeterminado a lo le-
jos y en el que, ademds, un regreso nocturno es impro-
bable, habida cuenta de la aversi6on de los orientales a los

116 Dopp, pag. 161, N. 1; B T.D. SMmiTH, pag. 107.

17 E1 v. 37b es precisamente secundario, sin embargo, anterior a Lucas,
como lo muestran el 4wy, raro en Lucas (6 ejemplos), y la particula expletiva
nopeABGY  semitizante.

118 Doop, pig. 163.

19 Sobre vdpmot=banquete, cf. pig. 33.



viajes por la noche. Del mismo modo que el &vBpwmog
am6dnuos =«el hombre que partié de viaje», tampoco en-
caja, en segundo lugar, en la pardbola del portero la en-
trega de todos los poderes a los criados (3obg 7oic Sov-
Aotg adtol v fovsiav=«dio a sus criados la potes-
tad», Mc 13, 34). Esta entrega de poderes se derivard de
la parabola del siervo a quien se confia la vigilancia (Mt
24, 45; Lc 12, 42), en la que se trata de una concienzuda
administraciéon de lo confiado durante una ausencia mds
larga del amo; un amo que recibe s6lo una invitacion ape-
nas tiene necesidad de distribuir plenos poderes espe-
ciales.*2°

Finalmente, en Mateo ha desaparecido la parabola y
queda sélo la aplicacion: «Velad, pues no sabéis en qué
dia vendra vuestro Seior» (24, 42; cf. 25, 13). Si se com-
para Mc 13, 35: «Velad, pues, porque no sabéis cudndo
vendrd el amo de la casa; si por la tarde, si a medianoche
o al canto del gallo, o a la madrugada», se ve entonces:
del amo se ha hecho «vuestro Sefior», de la vigilia noc-
turna, «el dia»; la interpretacion cristologica es manifiesta.
Se encuentra no solamente en Mt 24, 42 y Lc 12, 37b, sino
también en Ap 3, 20, lo que muestra que se ha impuesto
rapidamente en toda la Iglesia.

Como nucleo queda con esto una parabola del portero
que ha recibido el encargo de permanecer vigilante (Mc
13, 34b) y de abrir inmediatamente cuando llame su sefior,
que regresa del banquete (Lc 12, 36). Dichoso é€l, si el
amo le encuentra vigilante, cualquiera que sea la hora de
la noche en que regrese (Lc 12, 37a.38; Mc 13, 35s). ;Qué
intencién tiene Jesis? ;A qué oyentes dirige la llamada
a la vigilancia? Si Jests dirige la pardbola a sus discipu-
los, entonces hay que compararla con la invitacién a vigi-
lar en Getsemani: «Velad y orad para no caer en la ten-
tacion» (Mc 14, 38), piensa en la tentacidn (peirasmos)
del final de los tiempos, en el comienzo de la tribulacion

120 Podria ser secundario en Marcos tambien la segunda perscna en los vv
35-36 (de otra manera en Lc 12 37a 38), aqu: se introduce la aplicacion en la
parabola Que Mc 13 33 37 sean versiculos pareneticos, que enmarcan, se ha su-
puesto a menudo, sin razén



escatologica, en el ataque de Satanas a los santos de Dios,
cuyo comienzo Jesuds esperaba en relacion con su Pasion.'*!
Si Jesus habla a la muchedumbre, entonces habria que
compararla con la pardbola del diluvio: ila catastrofe,
amenaza tan imprevisible como el regreso del amo! Es-
tad vigilantes! Me parece lo mas probable que la parabo-
la del portero esta dirigida a aquellos que reivindicaban
poseer las llaves del reino de los cielos (Mt 23, 13; Lc 11,
52), a los escribas: jque no os encuentre dormidos, cuan-
do venga la hora de la crisis!

Fueran unos u otros los oyentes originales, hay una
cosa clara: estamos ante una pardbola de crisis, que de
nuevo, a lo sumo, contiene veladamente una declaracion
de Jesis sobre si mismo. La Iglesia primitiva aplica la
parabola a su situacion, la situacidn entre dos crisis, la
situacién de la parusia que se demora. Por eso amplia la
pardbola mediante una serie de rasgos nuevos, alegoricos:
el amo va ahora a un largo viaje (Marcos); da a todos
sus siervos la orden de vigilar (Lucas); antes del viaje con-
cede plenos poderes a sus criados (Marcos); el dia (no: la
hora de la noche) de su regreso es incierto (Mateo); la
recompensa que da es el servicio desinteresado a los suyos
en el banquete mesianico (Lucas).

Un destino totalmente semejante tiene la pardbola del
siervo al que se confia la vigilancia, parabola emparentada
estrechamente con la del portero; se trata de uno y no de
dos siervos 22 (Mt 24, 45-51; Lc 12, 41-46). Este siervo ha
recibido un puesto de confianza y con el regreso inespe-
rado de su sefior del viaje se va a mostrar si era digno
de la confianza o si la demora del regreso de su sefor le
ha inducido a abusar de su poder para ejercer el terror
y darse a la vida de placer. Mateo y Lucas han entendi-
do el wipiog de la parabola como el Hijo del Hombre que
volverd como juez del mundo, como lo muestra el con-

121 Dobp, pag 166, N 1 (en conexién y en discusion con M Dibelus)

122 Esto muestra la palabra éxeivoc de Lc 12, 45 También en Mt 24, 48 hay
que leer el excelentemente comprobado éxgivog; & waxdc Sobrog &xsivog de Mt 24,
48 quiere decir: «aquel siervo, porque es malo» (W MICHAtLLs, Die Gleichnisse
Jesu, Hamburgo 1956, pags 71-76)



texto (Mt 24, 44; L¢ 12, 40) y la mencion del castigo del
infierno en Mt 24, S5lbc y Lc¢ 12, 46, y han visto en
la pardibola una amonestacion a los discipulos de Jesus,
para no desfallecer en la fidelidad ante la parusia que se
demora. La tradicion en la que Lucas se apoya'*® ha ido
todavia mas lejos; inducida por la posicidn superior del
siervo entre sus comparfieros,’* ha visto en el siervo a los
apdstoles (Lc 12, 41) vy a ellos ha limitado la validez de la
parabola. A ellos se les ha concedido una gran confianza,
a ellos —asi afaden los versiculos 12, 47s propios de
Lucas — se les ha dado a conocer la voluntad de su sefior
delante de los demds y a ellos se les ha transmitido mas
que a los otros; por eso se les exigird una cuenta espe-
cialmente severa. si por la demora de la parusia se dejan
inducir al abuso de su cargo. De todos modos, en las apli-
caciones que han dado a la parabola Mateo y Lucas, difi-
cilmente podremos ver lo original.

En primer lugar: tendremos que prescindir totalmente del
contexto. Pues tanto en Mateo como en Lucas la parabola estd en
una coleccién de parabolas de parusia (Mt 24, 32-25, 46; Lc 12,
35-59) y en ambos evangelios se puede reconocer, ademas, por el
marco la mano redactora de la tradicion La cuestidon introducto-
ria (Lc 12, 41), que falta en Mateo, presenta varias peculiaridades
idiomaticas de la fuente de Lucas,'?* y la conclusién la forman
en Lucas dos logia primitivamente independientes (12, 47s);126
Mateo concluye la paribola con una de sus caracteristicas expre-

2 Cf pag 123 N 336

1-4 Fsta preeminencia se subraya en Lucas por la palabra olxovbuog = «ad-
mimstradors (12, 42), pero no es original, como lo muestran el pasaje para-
lelo de Mateo (24 45 JoGrog =«servidor») y Lucas vv 43 4546 47 (en todas
partes. §obrog =«servidor») No concuerda tampoco con el contenido de la
parabola el encargo al siervo no contendria nada especial y nuevo, si se tra-
tasc del adminmistrador La vanacién de 8oblog en olxovéuog tiene su funda
mento en que Lucas, como lo muestra 12 41, limita la paribola a los apos
toles (W MicHar[1S, thid , pags 72-74)

125 Cf pag 123, N 336

126 Tc 12, 42-46 trata de una confianza justificada y de un abuso de con
fianza, por el contrario, en los vv 47 48a (par antitético de frases) se trata
del distinto castigo de quienes conocen la voluntad de Dios y de los que no
la conocen, y en v. 48b (par de proposiciones sinonimas) de la mayor obliga-
cion, que significa el mayor don de Dios

2T Cf pag 75, N 143



siones (24, Slc) 127 y se une con la paribola siguiente mediante
Téte, que representa una de sus particulas preferidas.128 Ademés:
la mencion de las penas del infierno, que rompe el marco de la
parabola, podria ser imputable a una mala traduccién del texto
original arameo,’?® como varios investigadores lo han reconocido
independientemente unos de otros.13% Originalmente la conclusion
permanecié en un marco terreno. Sobre todo en la historia no
se insiste en la demora del regreso del amo;13! con ypovilet pov
S5 wiptog (Mt 24, 48; Lc 12, 45) debia ilustrarse originalmente
solo lo tentador de la situacion en que se encuentra el criado
(«Mi amo no volverd en mucho tiempo»). El acento recae, mas
bien, en la prueba repentina de su conducta.

Si queremos encontrar el sentido original de la para-
bola, debemos preguntarnos, de nuevo, qué efecto tendria
sobre los oyentes de Jesis la imagen del criado, distin-
guido con una confianza especial y con una responsabili-
dad también especial y que de pronto es controlado por
el amo que regresa. Para ellos era corriente la designacion
que el Antiguo Testamento hace de los hombres dirigen-
tes, de los que rigen, de los profetas y de los hombres de
Dios, llaméandolos «siervos de Dios»;'¥? para ellos los es-

=8 Cf. pag. 102, N. 250.

129 Lo 12, 46: xol Suxotophoer adtév xod 1o pépos adTod wetx TéHv AmiaTwy
(Mt 24, 51: Omoxputév) Onoer. (Mt 24, S1: + &xel Eotaw & xhowbude ol 6
Beuvmoe T@v 636vtwy). Sobre esto hay que hacer notar lo siguiente: a) El paso
extrafio de un castigo terreno a uno supraterreno se explica a partir del ara-
meo. Todas las traducciones siriacas traducen el verbo Biyotopelv (dividir) por
palleg (partir, repartir, distribuir, dividir). En arameo hay que presuponer como
texto original j®phalleg leh (sobre la construccién con ¢, cf. J. Levy, Chal-
ddisches Worterbuch iiber die Targumim, II, Leipzig 1881, 265b). El traductor
entendid el leh errOneamente como acusativo: «€l sera dividido», mientras que
el sentido original del leh era de dativo: «le repartira» (golpes, cf. K.A, OFFER-
MANN, Aramaic Origin of the New Testament, sin fecha, Downers Grove, Illi-
nois, pags. 22s), o: «le repartird (su parte)». b) La mencién enigmatica de los
«hipberitasy (zév ODmowpttdy) en Mateo (24, 51) podria remontarse al mismo
Mateo, puesto que UTOXPLTAS pertenece a sus vocablos preferidos (em Mt 14
veces, Mc 1 vez, Lc 3 veces). ¢) To pépoc v Tihévar perd... es un semitismo:
atratar a alguien como». Por consiguiente: «Le repartirda golpes y lo tratard
como a un desalmado.»

130 A, Mingana, C.C. Torrey. T.W. Manson, K.A. Offermann (con dife-
rentes propuestas para el equivalente arameo de 8uxoTopfioet, ninguna de las
cuales, sin embargo, satisface plenamente).

131 Dopp, pag. 159.

132 Dopp, phg. 160.



cribas eran los administradores colocados por Dios y a
los que estaban confiadas las llaves del reino de los cielos
(Mt 23, 13; Lc¢ 11, 52)."** Por eso en la parabola del sier-
vo al que se confia la vigilancia tuvieron que pensar en
los jefes religiosos de su tiempo. Una vez reconocido esto,
la pardbola tiene una relacion aguda con Ia situacidén de la
vida de Jesus. Es una de las numerosas advertencias ame-
nazadoras dirigida a los jefes del pueblo, especialmente a
los escribas. Jesus les da voces, diciendo que la rendicion
de cuentas es inminente y que Dios comprobara si han justi-
ficado la confianza que se les otorgd o han abusado de ella.

La Iglesia primitiva vio en el retraso del amo, de modo
comprensible, la demora de la parusia; el amo es ahora
el Hijo del Hombre que subid a los cielos y que volvera
de repente para juzgar al mundo; en el siervo ve a los
miembros o (Lucas) a los jefes de la comunidad, a los
cuales se amonesta para que no caigan en la tentaciéon por
el retardo de la parusia.

Con la pardbola del siervo al que se confia la vigilan-
cia hace juego la pardbola de los siervos a los que se con-
fian los talentos. Nos ha llegado de tres maneras: Mt 25,
14-30; L¢ 19, 12-27 y en el Evangelio de los Nazarenos.13*
Comenzamos, yendo hacia atrds, con aquella version
que se aleja mas de la forma original. Al siervo que mul-
tiplico el dinero confiado y a aquel que enterré el talento
se les afiade en el Evangelio de los Nazarenos un tercer
siervo que dilapid6 el dinero con prostitutas y tocadoras
de flauta; el primero recibe la aprobacion; el segundo es
solamente censurado; el tercero es metido en prision, Esta
transformacion, que coloca la infidelidad en la vida disi-
pada (cf. Lc 15, 30; 12, 45), es una exageracion moralizante
que experimentd la parabola en la Iglesia judeocristiana.
En Lucus, la pardbola, en comparacion con Mateo, tiene
un ropaje totalmente distinto. Al gran comerciante de Ma-
teo le corresponde en Lucas un hombre noble que parte de

w B I, pag 741, «ThWBNT» Il pag 747 N 42, pag 749 en b
1 E KULOSTERMANN, Apocrspha, II3 (Kleine Texte fur Vorlesungen und
Ubungen 8), Bonn/Berlin 1929, pag 9 Fragm 15



viaje para que le confieran la realeza (v. 12); una embajada
de sus conciudadanos intenta impedir el plan (v. 14); pero
él regresa como rey (v. 15a, cf. todavia las «ciudades» en
los vv. 17 y 19) y manda quitar la vida a sus enemigos en
su presencia (v. 27). Probablemente tenemos en estos ras-
gos una segunda pardbola del pretendiente al trono, auto-
noma en su origen, que enlaza con la situacion his-
torica del afio 4 a. C. Arquelao partio entonces hacia
Roma, para hacer confirmar su dominio sobre Judea; al
mismo tiempo una embajada judia de 50 personas viajo a
Roma para intentar impedir su nombramiento.!”® Parece
que Jests utilizO la venganza sangrienta que tomd Ar-
quelao después de su regreso y que el pueblo no habia
olvidado, para prevenir a sus oyentes, en una paribola de
crisis, de una falsa seguridad. Tan insospechado como fue
para sus enemigos el regreso y la venganza de Arquelao,
asi de insospechada caerd la perdicion sobre vosotros.
La tradicion anterior a Lucas habia ya fundido esta
parabola del pretendiente al trono con esta pardbola;'® la
sutura se ve especialmente clara en los vv. 24s: la recom-
pensa adicional del primer siervo con una mina (=100
denarios), asi como la objecion de los que estaban presen-
tes de que el primer siervo ya tenia diez minas (=1.000
denarios) carecen de sentido **" después que éste ha sido
nombrado gobernador de diez ciudades. A la pardbola
fusionada preceden unas palabras de introduccién (19, 11),
que presentan un gran nimero de modismos de Lucas,
pero que no tienen que proceder necesariamente del mismo
Lucas;'*® se dice que la pardbola se narra para rechazar
todas las falsas esperanzas de una manifestacion inmi-
nente del reino. A partir del v. 19, 11, vemos como Lucas
ha entendido esta parabola: frente a una expectacién en-

185 Josgro, Bell Jud 2, 80; Ant 17, 299s

16 Sobre las fusiones de parabolas, cf. pags 116ss La fusion debe ser mas
antigua que Lucas, ya que este no cuida el empleo de tales fusiones

131 W  FOeRSTER, Das Gleichnis von den anvertrauten Pfunden, en: «Ver-
bum De: manet 1n aeternum» (Festschrift fur O. Schmitz), Witten 1953,
pag 39

188 Cf pag 123, N 337



tusiasta de la parusia, anuncia Jesus la demora de ésta y
da la razén: este tiempo intermedio es un tiempo de prue-
ba para sus discipulos. Lucas ha visto, por tanto, en el
hombre noble que se hace investir de la dignidad real y
que después de su regreso exige cuentas a sus siervos, al
Hijo del Hombre que subié al cielo y volverad para el jui-
cio. jSeguramente sin motivo! Pues Jests ciertamente no
se ha comparado con un hombre «que reclama lo que no
fio,'* y que siega donde no ha sembrado» (Lc 19, 21), es
decir, con un hombre codicioso por el dinero, que piensa
sin consideraciones en su propia ganancia, ni con un cruel
déspota oriental que se deleita con la muerte de sus ene-
migos degollados ante sus ojos (v. 27: &umpocbév pouv=
«en mi presencia»). La version mds original la ha conser-
vado Mateo, como lo muestra la comparacion detallada.
Sin embargo, también en él se¢ pueden determinar algunos
rasgos secundarios.’*’

También Mateo ha entendido esta pardbola como una
pardbola de la parusia (jcomo acabamos de ver en Lucas,
sin razén!); pues la coloca entre las pardbolas de la paru-
sia en 24, 32-25, 13 y 25, 31-46. Como lo muestra el ydap
de la introduccion (25, 14) debe fundamentar la exhorta-
ci6n a la vigilancia frente a la hora incierta de la parusia
(25, 13). En dos pasajes se marca en la pardbola esta in-
terpretacion cristoldgica: en la expresion: «Entra a tomar
parte en la fiesta de tu sefior»'4! (25, 21.23) y en la orden
de arrojar al siervo inuatil «en las tinieblas exteriores»
(25, 30). En ambas frases no habla un comerciante terre-

139 Afpetg o odx efnguac=«quitas lo que no pusiste», son expresiones tecni
nicas bancarias, el giro es proverbial para designar a una persona codiciosa
(cf BRIGHTMAN en «Journal of Theological Studies», 29 [1928], pig 158)

" En Mateo los siervos reaben sumas gigantescas, tienen que ser pre-
sentados, por tanto como gobernadores y asi son nombrados en Lucas solo
despues del arreglo de cuentas (f pag 75, N 148) Esta claro que la modesta
suma de dinero de 100 denarios que menciona Lucas, es ongimnal (cf pag 35)

1t Xapx = hedwfta = 1 Alegrnia 2 Fiesta de alegna (G Daiman, Die
Worte Jesu, 12, Leipzig 1930 [Darmstadt 1965), pag 96, BiLL, I pags 972s)
En estos dos pasajes se trata de la segunda significacion a causa del grafico
elotpxeslo=«entrar» en el reino de Dios, of J SCHNEIDER, epyopat »3) ,
en «ThWBNT», II, pags 674s Ambos siervos son 1nvitados al banquete,
compartir Ja mesa significa tener la musma posicion



nal, sino el Cristo de la parusia, que da parte en el mundo
nuevo y condena a la pena eterna '** Ambos rasgos
no pertenecen al estado primitivo de la pardbola: para
25, 21.23 se deduce esta conclusion de la comparacién con
Lucas, en el que la recompensa se queda en un marco te-
rreno; en cuanto a las palabras amenazadoras de Mt 25,
30 (que faltan en Lucas), que igualmente sobrepasan el
marco terreno de la parabola, se dan a conocer como una
formula redaccional en que contienen giros favoritos de
Mateo *** v en que duplican el castigo afladiendo a la pena
terrena (v. 28) las penas del infierno.

Si1 prescindimos de las mencionadas ampliaciones mo-
ralizadoras y alegorizantes, tenemos la historia de un rico
comerciante, temido por sus siervos como hombre codi-
cioso y sin miramientos, que, partiendo para un largo viaje,
confié a tres '** de sus siervos 100 denarios *** a cada uno
para hacerlos fructificar (ya simplemente para no dejar
improductivo su capital durante su ausencia * o bien,
ademads, con la intencién de poner a prueba a sus sier-
vos).’*" Los dos siervos fieles son recompensados con una
responsabilidad mayor.** El acento recae sobre el rendi-
miento de cuentas del tercer siervo,'*® que alega la excusa
de haber conservado improductivo su dinero por una pru-
dencia miedosa, ya que conoce la codicia de su sefior y ha
temido que éste, en un fracaso de la operacion comercial,

“-Cf BTD SuniH pag 166

(V. 30a) Elc 1o oxbd~o¢ 1o ¢Ewtepov=«a las tinieblas exterioresy {(cf Mt
8, 12, 22, 13) y &xetl cotor O »AxoOupde wor & Bpuypoc thv 486vrwv=«allh se
ra el llanto y el crunr de dientes», v 30b (cf Mt 8, 12, 13, 4250, 22 13, 24,
51) son expresiones que Mateo usa como conclusion, cf sobre todo la misma
combinacion de ambas expresiones en 8, 12 y 22, 13

144 Tucas tiene en 19, 13 diez siervos precisamente, pero en la continuacion
(cf especialmente & etepog 19, 20) confirma la onginalidad del numero tres

5 Pag 74, N 140

148 W  MICHAELIS, Die Gleichnisse Jesu, Hamburgo 1956 pags 107s

M7 Ast MANSON, Sayings, pag 315, que deduce esta intencion de la clase
de recompensa (cf N 148)

8 MANSON 1bid , pag 247, llama la atencion sobre las hermosas palabras
de P Abh 4, 2 «La recompensa por cumplimiento del deber es (nuevo)
deber » Segun Lc 19, 1719, se hace a uno gobernador de una decapohs, al
otro de una pentapolis

4 Dobp, pag 150



se encolerizase terriblemente por la pérdida de su dinero.
Segun Lucas, el tercer siervo habria obrado con una lige-
reza irresponsable. Mientras él, segiin Mt 25, 18, intenta
poner en seguridad, al menos enterrdndolo, el dinero a él
confiado, segin Le 19, 20, lo ha conservado en un pafiuelo
(se quiere decir en un pafiuelo para la cabeza, de algodon,
de un metro cuadrado), faltando con esto al deber mas
elemental de prudencia.’™®

{Cémo tuvieron que entender los oyentes de Jests la
pardbola? ;En qué les hizo pensar especialmente el siervo
que enterré su talento? ;Pensarian en el pueblo judio, al
que se le habia confiado mucho, pero que no hizo produ-
cir su depdsito? ' ;Pensarian en los fariseos, que busca-
ban la seguridad personal en el cumplimiento minucioso
de la Ley, pero que hacian estéril la religion cerrandose
egoistamente sobre si mismos? ¢ Ya vimos que los oyen-
tes de Jesds, al hablar de los siervos, tuvieron que pen-
sar en primer lugar en los jefes religiosos, especialmente
en los escribas. Puesto que Jests, en Lc 11, 52, les repro-
cha que impiden a sus projimos tomar parte en el don de
Dios,*** podria aceptarse que Jesis dirigié la parabola de
los talentos originalmente a los escribas.’™* Se les ha con-
fiado algo grande: la palabra de Dios.’®® Pero, como los
siervos de la parabola, tendran que dar cuenta pronto de
cdmo han empleado el bien confiado: si lo han aprovecha-
do segiin la voluntad de Dios o si, igual que el tercer sier-
vo, inducidos por el egoismo y el desdén inconsiderado

%0 Enterrar (Mt 25, 18) era considerado en el derecho rabmmico como Ila
proteccion mas segura contra los ladrones aquel que enterraba una fianza o
un deposito en segmda después de recibirlo, estaba lLibre de responsabihidad
avil (b BM 42a) Por el contrario, quien envolvia en un pafio el dinero con-
fiado, estaba obligado a pagar indemnizacion a causa de insuficiente precau
cion en la proteccion (BM 3 10s) Observese que tanto Mateo como Lucas
presuponen las costumbres de Palestina

1 M DiBeiius, Jesus, Berlin 1939, pag 107

13- Dopp, pags 151s

183 Cf «ThWBNT» III pags 746s

3¢ BTD SMITH pag 168

35 La comparacion de la palabra divina con un depésito confiado por
Dios tambiénn en 1 Tim 6 20,2 Tim 1, 12 14



del don de Dios, han privado a la palabra de Dios de su
efecto

De nuevo la Iglesia primitiva relaciona esta pardbola con su
situacion concreta de muchas maneras 1> Esta evolucion comienza
fundamentalmente el mandato «Quitad a éste la mina y dadsela
al que tiene diez» (Lc 19, 24, cf Mt 25, 28) con la sentencia gene-
rahzadora (Mt 25, 29 par Lc 19, 26) «porque al que tiene,
Dios? le dara,158 al que no tiene, El 157 le quitara tambien lo
que tiene » 19 Es una explicacion objetivamente exacta de aquel
mandato de hecho el servidor diligente es recompensado toda-
via mas, por el contrario, al siervo perezoso se le quita lo que
tenia Y, sin embargo, la adicion de esta explicacion da a toda
la parabola un aspecto distinto, porque la explicacion por su
colocacion mnmediatamente antes de la frase final pasa de ser
una interpretacion de un unico versiculo (Mt 25, 28 par) a ser
wterpretacion de toda la parabola Un rasgo secundario (v 28)
Ileva ahora el acento principal, y, a consecuencia de esto, toda la
paradbola se entiende como una ensefianza sobre el modo y ma-
nera de la recompensa divina Aparentemente es injusta, pues
al rico lo hace todavia més rico y al pobre le quita lo ultimo La
admuracion sobre esto se manifiesta expresamente en Lucas «Se-
fior, ,pero s1 tiene diez minas'» {Lc 19, 25) Pero as: es la justicia
de Dios, ensefia la parenesis primitiva cristiana Con mas razon
debemos emplear todas las fuerzas para no fracasar En el Evan-
gelio de los Nazarenos el acento se ha colocado todavia mas
claramente sobre la parénesis, la parabola se convierte en una
advertencia a la comumdad sobre la vida disoluta

Con la aplicacion parenética de la paribola se une, sin em-
bargo, ya muy pronto otra aplicacion aparecen en primer plano
la mterpretacion como demora de la parusia y, en relacion con
ésta, la alegorizacton Mientras que originalmente el viaje y la
ausencia del amo se mencionan para explicar el plazo concedido

15 Dopp pags 152s

137 L.as pasivas 808nca*a!/ap(‘)ncs‘rm son de nuevo una circunlocucion del
nombre de Dios

155 Mateo afiade todavia xol meploosufnostat=«y tendra abundante» tanto
en 25 29 como en 13 12 a la tradicion le gustan tales refuerzos

W El v 29 (par Lc 19 26) rompe la continuidad del v 28 y del 30 el ver
siculo es ornginariamente un logion aislado (Mc 4 25, Mt 13 12 Lc § 18,
EvTo 41) que ha sido afiadido a la parabola como un final generalizante
(cf pags 137ss) y precisamente ya en las dos tradiciones que preceden a ambos
evangelistas como lo muestra la coincidencia de Mateo y Lucas El logion es
quuza ornginaritamente un proverbio as: es la vida tan injusta



a los siervos, ahora este rasgo secundario se hace cada vez mas
punto central: en Mateo el comerciante viene a ser una figura
alegorica de Cristo; su viaje, la ascension; y su vuelta pero mokiv
7eovov=«después de mucho tiempo» (Mt 25, 19), la parusia, que
trac para unos la entrada al festin mesidnico y para otros el
[ser] atrojados en las tinieblas exterores. La versién de Lucas va
todavia mas lejos por el camino de la alegorizacion- el nego-
clante viene a ser un rey y toda la paribola un anuncio y una
explicacion de la demora de la parusia

Originalmente las cinco pardbolas de «parusia» han
sido parabolas de crisis. Querian sacudir a un pueblo
ciego v a sus jefes ante la seriedad terrible de la hora. La
catastrofe vendra tan inesperadamente como el ladron noc-
turno, como el esposo que aparece a medianoche, como
el amo que regresa del banquete a una hora tardia, como
el seflor que vuelve de un largo viaje. (No os dejéis sor-
prender sin estar preparados! La Iglesia primitiva es quien
interpreta las cinco pardbolas cristologicamente *° y como
palabras a la comunidad, a la cual se amonesta para que
no sea negligente porque la parusia tarda en venir.

b) La Iglesia misionera

La pardbola de la gran cena se nos ha transmitido do-
blemente en el Nuevo Testamento, en Mateo y en Lucas
(Mt 22, 1-14; Lc 14, 16-24). Ademds se encuentra también
en el Evangelio de Tomds, como logion 64, cuya version
se da en la pag. 215). Es comin a las tres versiones de
la parabola que los huéspedes invitados rechacen la invi-
tacién y que, en su lugar, se llame a los primeros que se
encuentra. Tenemos ante nosotros una de las numerosas
pardbolas que se dirigen (como las pardbolas de los tra-
bajadores en la vifia y de la oveja perdida, de las que ya
hemos hablado) a los criticos y enemigos de Jestis y que,

160 Fesis mismo s¢ ha dado a conocer como Mesias piblicamente, expresis
verbis, solo una ver Mec 14 62 par



frente a ellos, justifican la Buena Nueva: ;Os parecéis a
los convidados que desdefian la invitacion! jVosotros no
habéis querido! ;Por eso llama Dios a los publicanos y
pecadores v les ofrece la salvacion que vosotros habéis
perdido!

Prestemos atencion a las divergencias de las versiones.
En Mateo la parabola esta muy alegorizada (cf. pags. 83ss)
y se ha afiadido una segunda pardabola (22, 11-13) y una
conclusion generalizadora (22, 14; cf. pag. 131). En Lucas
la pardbola sirve como ejemplo para la exhortacién (14,
12-14) de invitar a los mas pobres (cf. pag. 56); ademas se
amplia con una segunda invitacién a los que no han sido
convidados (14, 22s).** A nosotros nos interesa aqui en
primer lugar la ampliaciéon de Lc 14, 22s. Después que el
siervo ha llamado a los pobres, tullidos, ciegos y cojos de
las plazas y calles de la ciudad (v. 21), hay todavia sitio
en la sala del banquete (v. 22). Entonces recibe orden de
llamar a nuevos convidados de «los caminos (del campo)
y de los cercados (de las vifias)»'%% (v, 23); debe salir de
las puertas de la ciudad e invitar a los vagabundos ade-
mas de los pobres de la ciudad (v. 21). Como Mateo (22,
9s) y el Evangelio de Tomas (64) s6lo hablan de una invi-
tacion de los no convidados, la duplicacion debe de ser una
amplificaciéon de la pardbola. En la fuente de Lucas esa
transformacion seguramente querria solo ilustrar el interés
que tiene el amo en que sea ocupado hasta el Gltimo lugar
de su casa. Por el contrario, Lucas podria haber tenido un
sentido mas amplio en la segunda invitacién. En la pri-
mera invitaciéon a los no convidados, que tiene lugar den-
tro de la ciudad, podria pensar en los publicanos y peca-
dores en Israel; en la invitacidn de los que se encuentran
fuera de la ciudad pensaria en los gentiles. Pero ya Ma-
teo, hablando de los no convidados, pensé probablemen-
te en los gentiles, como lo muestra la comparacién con
Mt 21, 43 (en la pardbola que precede inmediatamente).

181 No se sabe si. por otra parte, también la frase final de Lc 14, 24 es

secundaria (cf. pags. 216s).
182 W. MicHarlrs. en: «ThWBNT», V. pag 69



Pero en Lucas la imagen ha ganado en color por la du-
plicacion; la inclusion de los gentiles en el reino de Dios
se destaca en él de modo especialmente claro. Es la Iglesia
en situacion de mision la que interpreta la pardbola como
una orden de misionar; esto sucede ya muy pronto, como
lo muestra la concordancia de Mateo y Lucas; pero, a pe-
sar de esto, da dificilmente el sentido original (cf. pags. 78s).
No, jcomo si la participacién de los gentiles en el reino
de Dios estuviese fuera del horizonte de Jesis! Pero Jesus
se lo ha representado de modo diferente (como aqui s6lo
se hace alusion): no en forma de mision, sino como una
irrupcion de los gentiles en la hora escatolégica que esta-
ba inminente (Mt 8, 11s).2%% La Iglesia primitiva interpreta
y amplia la pardbola de Jesus por su situacion de mision.

Una observacion totalmente semejante nos ofrece la
conclusién de la version de nuestra pardbola segin Ma-
teo. Desde siempre la conclusion de Mateo (22, 11-13) ha
causado quebraderos de cabeza a la exégesis, ya que apa-
rece enigmatico que las gentes invitadas de la calle debie-
ran tener un vestido de boda. La explicacion preferida,
de que era costumbre regalar a los invitados un vestido
de boda (cf. 2 Re 10, 22), es desechada, porque tal cos-
tumbre no encuentraz ejemplos en la época de Jesys.!tt
Mais bien la falta. de estos versiculos en Lucas y en el
Evangelio de Tomads, asi como el cambio sorprendente de
dolhor=«siervos» (vv. 3.4 6.8 10) y Srdxovor=«ministros»
(v. 13), muestra que los vv. 11-13 representan una am-
pliacién, y, en efecto, la comparacion con una paribola ra-
binica andloga *° nos lleva a la conclusién de que en el
episodio del hombre sin vestido de fiesta se trata de una
pardbola independiente en su origen; el comienzo de esta
segunda parabola del hombre sin vestido de fiesta podria
estar en el 22, 2 y haber dado pie a la transformacién de
la pardbola original, que trataba de un hombre privado,
en una pardbola real (Mt 22, 2).

163 ¥ JEREMIAS, Jesu Verheissung fur die Volker®, Stuttgart 1959, pigs 47ss

8¢ En ¢l vestido dec honor mencionado en la pig 160 se trata de una dis
tincién especial, no de una costumbre general

%5 b Shab 153a (par Miudr Ecl 9 8, Midr Pro 16, 11}, cf pag 229



(Por qué Mateo (o su tradicion) afiade la segunda pa-
rabola? Manifiestamente se debe evitar un error que po-
dria surgir por la invitacion *® sin discriminacion de los
no convidados (vv. 8ss), a saber, el creer que la conducta
de los hombres que son llamados no contase para nada.
Jesis no ha tenido esta mala inteligencia, como lo mues-
tran las otras pardbolas de la Buena Nueva (pags. 149ss),
por ejemplo, la pardbola del hijo prédigo; esto no es ex-
trafio, si se cae en la cuenta de que las parabolas de la
Buena Nueva, como veremos, fueron dirigidas sin excep-
cion a los enemigos y criticos. Pero esta mala compren-
siébn tenia que surgir necesariamente, tan pronto como
esta pardbola se aplico a la comunidad; pues con esto el
v. 10 venia a ser una afirmacion sobre el bautismo: él abre
a «buenos y malosy (cf. N. 166) la puerta de la sala de las
bodas. Pero esta afirmacién sobre el bautismo ¢no era in-
completa? La Iglesia ‘misionera tiene que experimentar
continuamente cémo el evangelio de la libre gracia de
Dios se entiende falsamente si se suprime para los bauti-
zados la obligacion ética (Rm 3, 8; 6, 1.15; Jds 4). Para
quitar todo apoyo a este error, se afiade la pardbola del
vestido de bodas a la pardbola de la gran cena; se subraya
asi el principio de la dignidad y se insiste en la conversion
como condicién previa para salir airoso en el juicio. De
nuevo vemos: la Iglesia aplica la pardbola a su situacion
concreta y la amplifica a partir de sus experiencias mi-
sioneras.

En la imagen de la limpara dice Mateo que la luz ilumina
«a todos los que estan en casa» (5, 15) En Lucas se dice, por el
contrario, que «los que entren tengan luz» (i1, 33) En la ver-
sién de Lucas se refleja el modo de construir helénico (cf pag. 34)
y la situacién misionera de la Iglesia.187

También Mt 13, 38 (6 8¢ dypbs domv & xbopoc=«el campo
es el mundo») 168 expresa esta idea de mision.

186 TTovnpoug Te xat ayafoug=«malos y buenos» (v 10) acentila, como mues-
tra Mt 5, 45, la falta de eleccién

16T MANSON, Saytngs, pag 93

18 Cf sobre esto pags 100s



¢) Las normas de la direccion de las comunidades

En todo lo que hemos dicho hasta el presente hemos
encontrado repetidamente un proceso: parabolas que ori-
ginalmente fueron dichas a los jefes religiosos de Israel 1**
0 a los enemigos de Jesus '™ fueron aplicadas secunda-
riamente a los jefes de las comunidades. Estas transposi-
ciones fueron sugeridas por las imagenes empleadas (sier-
vo, pastor), pero a la vez también por la necesidad de te-
ner indicaciones de Jesds para los dirigentes de las comuni-
dades. Qué viva era esta necesidad lo muestra el discurso
de Mt 18, compuesto desde este punto de vista.'’* Tam-
bién este factor tom¢o parte en el cambio de sentido de
alguna pardbola.

8. La alegorizacion

Vimos en el epigrafe 7. (pdgs. 60ss) que la Iglesia
primitiva aplicé varias pardbolas a su situacién, que esta-
ba caracterizada sobre todo por la demora de la parusia
y por la mision. Uno de los medios auxiliares de los que
se sirvié en la modificacion del sentido fue la interpreta-
ci6n alegérica. En primer plano estuvo la alegorizacion
cristologica: ladrén, esposo, amo, comerciante, rey son
alusiones a Cristo, mientras que originalmente las afirma-
ciones de Jesls sobre Si mismo estin sumamente ocultas
y sOlo aparecen en algunas pardbolas en ultimo plano.
Pero, también alli donde se habla de recompensa y casti-
go, se recurre, como vimos, a la interpretacion alegdrica
(banquete del tiempo de salvacién: Mt 25, 21.23; Lc 12,

%9 Piag. 68 (pardbola del portero); péags. 7ls (pardbola del siervo al que
se confia la vigilancia); pag. 76 (pardbola de los talentos).

11 Pags. 49-51 (parabola de la oveja perdida).

1 Cf. pag. 50.



37b; tinieblas exteriores: Mt 22, 13; 25, 30). El ndmero
de las interpretaciones alegéricas secundarias es, sin em-
bargo, mucho mayor. Los tres sindpticos estdn de acuerdo
en ver en las pardbolas sentencias enigmaticas, ininteligi-
bles para los que estdn fuera (Mc 4, 10-12 y par. en el
contexto usual).

Puesto que las diversas ramas de la tradiciéon muestran,
sin embargo, diferencias en la aplicacién de la interpreta-
cion alegoérica, se recomienda examinarlas separadamente.
Comenzamos con la investigacion de la materia comun a
Mateo y Lucas (A) y nos volveremos después a la mate-
ria de Marcos (B), a lo especial de Mateo (C), al Evange-
lio de Juan (D), y finalmente a lo propio de Lucas (E) y
al Evangelio de Tomas (F).

A. En lo que respecta a los discursos comunes a Ma-
teo y Lucas, ya se vio que las parabolas del ladron (Mt 24,
43s; Lc 12, 39s, pags. 60ss), del siervo al que se le ha con-
fiado la vigilancia (Mt 24, 45-51; Lc 12, 41-46, pags. 69ss)
y de los talentos (Mt 25, 14-30; Lc 19, 12-27, pdgs. 72ss),
que coinciden en Mateo y Lucas y se apartan del original,
son referidas a Cristo y su parusia. L.a concordancia entre
Mateo y Lucas en los tres casos permite concluir que las
interpretaciones alegéricas sefialadas no son obra de am-
bos evangelistas, sino que pertenecen a la tradicién que
los precede.

De la materia de discursos comunes a Mateo y Lucas
la pardbola de la gran cena ofrece un ejemplo mas de in-
terpretacion alegorica (Mt 22, 1-14; Lc 14, 16-24; Ev.To.
64).27* Esta pardbola muestra en Mateo, frente a Lucas y
a la version de Tomds, junto a la amplificaciéon de 22,
11-14 ya mencionada, pags. 57ss, y junto a puras varian-
tes del relato, una serie de divergencias que proceden de
la tendencia a alegorizar. En efecto, podria explicarse que
en Mateo del «hombre» (Lc 14, 16; Ev.To. 64) se haga un
«rey» (Mt 22, 2); del 3cimvov =«banquete» (Ev.To.) o
deinvov uéya =«gran banquete» (Lc 14, 16), la fiesta de

¢ El texto del Evangelio de Tomias cf. pag. 215.



las bodas del hijo del rey (Mt 22, 2), por tener ante nos-
otros la introduccién de la paribola anadida (Mt 22, 11-13),
en la que se trata de una fiesta de bodas organizada por
un rey. Pero que en Mateo, en lugar del tnico siervo de
Lucas (14, 17.21.22ss) y del Evangelio de Tomads, aparez-
can varios criados, de los cuales el primer grupo transmite
la invitacién al banquete (22, 3),'** mientras el segundo
grupo (22, 4: &rdoug Jodhouvg=«otros servidores») llama
cuando el banquete estd dispuesto y que ademds en Mateo
aquel primer grupo es rechazado (22, 3b), todo ello es algo
mds que puro adorno, como lo muestran los vv. 6s. Estos
dos versiculos son (hasta las palabras 6 8¢ Baciheds dp-
yloOn=«el rey se encolerizé», cf. Lc 14, 21) una ampli-
ficacion, pues faltan en Lucas y en el Evangelio de To-
mas, rompen la relacién original del v. 5 con el v. 7 y quie-
bran radicalmente el marco de la narracién. Se nos dice
asi en el v. 6 que los siervos del segundo grupo no solo
son rechazados, sino, totaimente sin motivo, son maltra-
tados por los Aouroi=«demas» convidados (;quiénes son
éstos?) e incluso asesinados. Todavia mds asombrosa es
la descripcion anticipada de la ira del rey, que envia su
guardia personal !™* para matar a aquellos asesinos (que
viven todos en una ciudad) y manda quemar «su ciudad»
(v. 7), todo ello antes de tomar la comida de bodas (jque
estaba ya dispuesta!). Manifiestamente se alude en el v. 7

113 Se dice de este primer grupo. xal &mégrethev Todg Sovhoug adTol xakégat
Tolig  xexAnuévouc elg  Toug YAwouc=«y envid a sus servidores a llamar a
los 1nvitados a las bodas» (22, 3) El participio perfecto Todg xexAnuévoug pa-
rece decir que la invitacién propramente dicha ya habia precedido, de modo
que en los vv 3-4 se hablaria en total de tres invitaciones (JUricHer, 1I, pag
419, E KLOSTERMANN, Das Matthdusevangelium?, Tubinga 1927, pag. 175, sobre
Mt 22, 4). De hecho podria haber un semittismo El participio pasado en las
lenguas semitas tiene a menudo una significacién de gerundio (W GESENIUS-
E. KAuTZsCH-G BERGSTRASSER, Hebraische Grammatik®, Munich 1913, § 107 m,
pag 120), y habria que traducir ol wexAnpévor=los que habia que invitar De
otro modo Mt 22,4 8; Lc 14, 1724

1 To otpatevpata adtod=«sus tropas» es un plural generalicante (cf so-
bre este semutismo P JoUoN, L’Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris
1930, pag 135; J. JEReMIAs, Beobachtungen zu neutestamentlichen Stellen an
Hand des neugefundenen griechischen Henoch-Textes, en «ZNW», 38 [1939],
pAgs 115s) y designa la guardia personal como 4 Mcb 5 1, Mek Ex sobre
15, 2; Lc 23, 11; cf K H. RENGSTORF, Die Stadt der Morder (Mt 22, 7), en:
«BZNW», 26, Berlin 1960, pag 108



a la destruccion de Jerusalén, empleando un viejo esque-
ma para la descripcién de una expediciéon vengadora,'’
de ahi que hayamos de concluir: Mateo ha visto en aquel
primer grupo de siervos (v. 3) a los profetas y al rechazo
de su mensaje; en ¢l segundo (v. 4), a los apéstoles y mi-
sioneros enviados a Israel (Jerusalén) y los malos tratos
y martirios (v. 6) que algunos de ellos padecieron; en el
envio por los caminos (vv. 9s) ha pensado en la misién
de los gentiles (cf. pig. 80), y en la entrada a la sala de
las bodas (v. 10b), en el bautismo (cf. pag. 81). El convite
al que invitan los profetas, el que los apostoles anuncian
que ya estd dispuesto, el que desdefian los convidados, al
que afluyen los no convidados, en el que sblo se puede
participar con vestido de boda, es el convite del tiempo
de la salvacion; la visita a los convidados (v. 11) es el
juicio final; las «tinieblas exteriores» (v. 13) son el infier-
no (cf. Mt 8, 12; 25, 30). Asi en Mateo, por una interpre-
tacion alegdrica, esta parédbola es ampliada a un esquema
de la historia de la salvacion desde la aparicion de los pro-
fetas del Antiguo Testamento hasta el juicio final, pasando
por la destruccién de Jerusalén.'’® Este esquema de la his-
toria de la salvacion debe explicar por qué ha pasado la
misiéon a los gentiles: Israel no ha querido.

Lucas es mas reservado frente a la alegoria. Cierta-
mente se encuentran también en €l algunos rasgos alego-
ricos; sin embargo, no tienen la misma proporcidon que en
Mateo. La introduccion 14, 15 y el giro «mi banquete» en
el v. 24 muestran que también él, al hablar del convite,
ha pensado en el convite del tiempo de salvaciéon.'” Y que
también en él la wéhc=«ciudad» es Israel y la para-
bola ilustra la llamada a los gentiles, ya lo vimos anterior-

5 Cf. pag. 41.

16 Y precisamente adhiriéndose literalmente en parte a Mt 21, 33ss:
dméotehey Todg SovAoug avted (22, 3) = literalmente 21, 34; mdAv dméaTeihev
dhhoug Sovdoug (22, 4) = literalmente 21, 36; la muerte de los siervos en 22, 6
tiene su correspondencia en 21, 35s; con dmdiecey TodC poveic éxelvoug, cf, 21,
41. dmohéoer abrodc. Los inmotivados malos tratos a los siervos en Mt 22, 6
(transmiten una invitaciéon) tienen una razén en 21, 35s, donde deben exigir
un pago.

1 Cf. pag. 217 sobre Lc 14, 24,



mente (pdgs. 79s).'™ Pero se¢ pregunta aqui si estas ale-
gorizaciones se pueden atribuir al mismo Lucas. Al me-
nos la aplicacion alegorica de la wohg a Israel y del con-
vite al banquete mesidnico no son obra suya, sino, como
muestra su acuerdo con Mateo, debe de ser més antigua que
las redacciones de ambos. El mismo Jests no dijo la paré-
bola como una alegoria del convite del tiempo de la sal-
vacion (contra esto habla el marco terreno de la narra-
cion, cf. pags. 215ss), pero tenia, sin embargo, a la vista
este convite y el rechazo de la invitacién por los jefes de
Israel.

Ocasionalmente ha alegorizado en las parabolas sélo Mateo
(no Lucas). Asi la parabola de la oveja perdida se ha quedado
en Lucas en la descripcion de un incidente de la vida (15, 4-7);
en Mateo, por el contrario, se ha convertido en una alegoria
eclesiologica (18, 12-14): el pastor es el jefe de la comunidad; la
oveja perdida, el miembro extraviado de la comunidad.

B. Nos dedicamos ahora a las pardbolas de Marcos.
Conviene recordar primero que en Mc 2, 19b-20 se en-
cuentra una aplicaciéon secundaria del esposo a Cristo (cf.
pag. 65, N. 113) y, en Mc 13, 33-37, del amo (pdgs. 66ss).
Puesto que esta ultima interpretacién se encuentra igual-
mente en Lucas (12, 35-38) y en Mateo (24, 42), aunque
Lucas y probablemente también Mateo siguen aqui una
tradicién propia, tenemos que concluir que esta interpre-
tacion proviene ya de una tradicion anterior a Marcos.

Como otro ejemplo de interpretacién alegérica en Mar-
cos hay que citar la pardbola de los vifiadores homicidas
(Mc 12, 1-11; Mt 21, 33-44; Lc 20, 9-18; Ev.To. 65). Esta
parabola, que enlaza con el «Canto de la Vifia» (Is 5, 1-7),
es Unica con su cardcter alegérico entre las pardbolas si-
nopticas de Jesds: la vifia es manifiestamente Israel; los
arrendatarios son sus soberanos y jefes; el propietario es

"8 Que Lucas haya interpretado también el siervo (vv. 17.21.22s) como Jesis
(JULicHer, 11, pag. 416; E. KLOSTERMANN, Das Lukasevangelium®, Tubinga
1929, pag. 151) es una hipétesis no justificada por el singular, que faita en
vv. 22s: ;ha visto, pues, Lucas en Jesits al misionero de los gentiles?



Dios; los mensajeros son los profetas; el hijo es Cristo; el
castigo de los vifiadores ilustra la repulsa de Israel; el «otro
pueblo» (Mt 21, 43) es la Iglesia de los paganos. Aparente-
mente todo es una alegoria. Una comparacion de los textos
modifica, sin embargo, esencialmente esta impresién. Ya
en ediciones anteriores la comparacion habia conducido
al resultado de que los rasgos alegéricos, que se encuen-
tran ya en Marcos, pero especialmente en Mateo. son se-
cundarios. Este resultado ha sido confirmado ahora ple-
namente por el Evangelio de Tomas.

1. Por lo que respecta a la introduccion de la pard-
bola, Marcos (12, 1) y Mateo (21, 33) describen la cuida-
dosa plantacién de la vifia en conexidon estrecha con el
«Canto de la vifia» de Is 5, 1-7. De Is 5, 1s procede la
cerca, el lagar y la torre. Por esta referencia a la Escritura
se ve claro en seguida, en las primeras frases, que no se
habla de un vifiador terreno y de su vifia, sino de Dios y
de Israel, que, por consiguiente, hay una alegoria. Este
enlace con Is 5 ha sido abandonado, sin embargo, en Lu-
cas (20, 9). Todavia tiene més peso su ausencia en el Evan-
gelio de Tomds, que comienza asi la parabola: «Un hom-
bre honrado tenia una vifta; le dio peones para que la tra-
bajasen y recibiese de ella el fruto.» Lo que hace pensar,
sobre todo, contra la originalidad de la referencia a Is §
es que se ha utilizado el texto de los LXX."* El punto
de contacto con Is podria ser una transformacion secun-
daria.

2. Todavia se puede observar méis claramente en el
envio de los siervos que la alegorizacién se ha apoderado
posteriormente de la materia. En el Evangelio de Tomads
se continua la introduccion precitada: «Envid su siervo,
para que los labradores le dieran el fruto de la vifia. Pero
ellos prendieron a su siervo, le golpearon y no falté mu-
cho para que lo matasen. El siervo vino y se lo dijo a su

1% La utilizacion de los LXX se hace palpable clarisimamente en la ex-
presion  meptéOnxev  @oayubv=«rodeé de una cerca» (Mc 12. 1); en el texto
hebreo de Is 5. 2. se lee «la cavo», mientras que en los LXX, en lugar de
esto, se dice @payudv mepténra=«la roded de una cercan.



sefior. Su sefior dijo: quizds era desconocido para ellos.’®®
Envio otro siervo; (pero) los labradores golpearon (tam-
bién) al otro.» Esta descripcion se queda del todo dentro
del marco de una narracién sencilla; nada apunta a una
interpretacion alegérica mas profunda. Notamos especial-
mente que, segin el Evangelio de Tomads, las dos veces es
enviado solamente un criado. Se vuelve a encontrar este
rasgo en Marcos — al menos al comienzo (12, 2-5a) —
s6lo que en él el nimero de envios se eleva a tres. Tres
veces es enviado un criado cada vez; el primero fue mo-
lido a palos; el segundo, maltratado a puiietazos en el
rostro; el tercero, muerto. Marcos ordena, por tanto, las
injurias en una progresion; si, inducido por este orden,
hace que sea muerto el tercer siervo, esto es una exagera-
cién popular, que es desacertada porque debilita la mar-
cha de la narracion,'®! al anticipar la suerte que corre el
hijo. Este rasgo no tiene ninguna significaciéon alegorica.
Pero en Marcos se abandona en el v. 5b la regla popular
de los tres personajes, puesto que, ademas, sigue todavia
sumariamente un ndmero de criados, que en parte son
apaleados, en parte muertos. No hay duda: son los pro-
fetas y su destino. Esta alegoria que prolifera en la esce-
na es seguramente una amplificacion.*®?

Es significativo en Lucas (12, 10-12) que no haya to-
mado ni la muerte del tercer siervo ni el final alegérico
de Marcos. Se conforma con el triple envio y malos tratos
de un siervo cada vez, y vierte el trio en forma de una
impecable simetria.’®3 Si él en esta sobria reserva se deja

180 ] iteralmente quiza €l no los conocia

181 Mas reservado es el Evangeho de Tomas, que dice del siervo enviado en
primer lugar «no falt6 mucho para que lo matasen » Lucas (20, 12) deja que
el tercer siervo sea solamente herido

2 E] v 5b perturba la construccion de la oracion, pues moAloug &AAoug
tiene que ser completado por un verbo (por ejemplo, éxdxwoav, JOLICHER, II,
pig 389), ya que 8épovres contrasta con el verbo que nge améxtetvay, v Sa
(indicacién de Ernst Haenchen) Sin embargo, Marcos encontro ya as1 el
v 5b, pues ©év-8¢, raro en el, lo ha tomado manifiestamente en los dos pa-
sajes restantes (14 2138) (WG KUMMEL en «Aux sources de la tradition
chretienne», Miscelanea Goguel Neuchidtel-Paris 1950, pag 122 N 12)

183 T .a impecable simetnia de Lc 20, 10-12 debe ser obra de Lucas segun de

mostracién de los datos de estilo y lenguaje, ya que en estos versiculos se amon-
tonan las peculiandades linguisticas de Lucas (cf la hsta de JC HAwkiNs,



llevar sélo por su sensibilidad de escritor o también por la
tradicion oral es cosa que no podemos decir.

Totalmente distinto es Mateo (21, 34-36). Ha recorrido
el camino de la alegorizacién consecuentemente hasta el
final. La progresion que encontramos en Marcos es ani-
quilada totalmente. Son enviados al punto varios servido-
res y ya estos primeros son en parte maltratados, en parte
asesinados, en parte apedreados. Entonces sigue solamente
un envio todavia: de nuevo varios servidores, mas que los
primeros; su suerte es la misma. Mateo piensa en los dos
envios en los profetas antiguos y en los recientes, y la lapi-
daciéon alude de un modo especialmente claro a la suerte
de los profetas (2 Cron 24, 21; Heb 11, 37, cf. Mt 23, 37;
Lc¢ 13, 34). De la narracion sencilla, tal como la leemos en
el Evangelio de Tomds y en Lucas, y tal como la podemos
inferir de Marcos, no queda ya nada: asi se trataba de
que cada vez un mensajero en repetidas veces era despe-
dido por los arrendatarios con las manos vacias y con in-
sultos e injurias.

3. Por lo que respecta al envio del hijo, hay que notar,
en primer lugar, que la narracién propiamente dicha con-
cluye de modo abrupto con su asesinato. Asi ocurre tam-
bién en el Evangelio de Tomas, que ofrece el siguiente
texto: «Entonces envid el sefior a su hijo. Dijo: Quizd
teman a mi hijo. Puesto que aquellos labradores sabian
que €l era el heredero de la viiia, lo prendieron y lo ma-
taron. Quien tenga oidos, oiga.» Esta conclusién prohibe
ver, sin mds ni mds, en la paribola una alegoria de la
Iglesia primitiva, que hubiese sido puesta en boca de Jesus;
pues para la Iglesia primitiva la resurrecciéon de Jesus tuvo
una importancia tan central, que seguramente hubiera sido
mencionada en el marco de la narracion.’®* Pero en la si-

Horae Synopticae?, Oxford 1909, pags 16ss [en lo sucesivo citado como Haw-
KINSD) v 10 (éEamootélhew), v 11 (mpooTtBévar por muiwy Mc 12 4 Etepog,
8¢ wal, &Eamootérrew), v 12 (mpoomiBévar, ot xar, TolTov=a el) No es nin
guna casuahidad el caso totalmente analogo en la parabola de la gran cena
(Lc 14, 15 24), donde precisamente los versiculos 18 20, con disculpas construidas
simétricamente, muestran el estilo de Lucas

4 ¥V TAYLOR, Jesus and His Sacrifice, Londres 1937, pag 107, A M Brou-



tuacion de Jesus, a la que somos remitidos, tendremos que
distinguir entre la opinién de Jesis y lo que entendieron
sus oyentes. Jesus mismo en el envio del hijo tenia sin duda
a la vista su propia mision, pero para la muchedumbre
de sus oyentes no era dada sin mdas la interpretacion me-
sianica del hijo, ya que «Hijo de Dios» no se encuentra
como predicado del Mesias en el judaismo precristiano de
Palestina.’ «Ningin judio, oyendo nuestra parabola del
envio y muerte del “Hijo”, podia por eso verse precisado
a pensar en el envio del Mesias.»'* Es significativo que
en la parabola rabinica del rey y de los malos arrendata-
rios,’®” bajo la figura del hijo, se represente al patriarca
Jacob (como representante del pueblo de Israel). Esto quie-
re decir: el punto cuminante cristoldégico de la pardbola
tuvo que permanecer velado para los oyentes.

La Iglesia primitiva la explic6 muy pronto: Llama la aten-
c6n que en Marcos el hijo es asesinado dentro de la vifa y
sélo después es arrojado el cadaver fuera de la vitia (v. 8). El
rasgo describe meramente la medida de la atrocidad; los vifia-
dores profanan todavia el cadaver, ya que lo arrojan por encima
del muro y niegan la sepultura al asesinado; nada recuerda los
acontecimientos de la Pasiéon de Jesus. De otro modo Mateo (21,
39) y Lucas (20, 15): en ellos, al revés, el hijo es primero expul-
sado de la vifia y luego muerto fuera de la misma — una alusion
a la muerte de Jesis fuera de la ciudad (Jn 19, 17; Heb 13, 12s).
Topamos aqui, por consiguiente, en Mateo y Lucas con una ex-
plicaciéon del punto culminante cristolégico de la parabola Sus
primeras huellas estan, sin embargo, ya en Marcos: una vez en
vidv ayamntév=«hijo muy amado» (12, 6), una reminiscencia de
la voz del cielo (1, 11 y 9, 7); 188 de otra parte, en los vv. 10-11,
WER, De Gelijkenissen, Leiden 1946, pig 68 Visto por primera vez por F C
Burkutt

1% El libro de Henoc (version etidpica), 105, 2, estd comprobado por el papiro
Chester-Beatty (ed C BONNFR, The Last Chapters of Enoch in Greek, Londres
1937, pags 76s) que es una interpolacion; 4 Esd 7, 28s, 13, 323752, 14, 9
remonta el filius meus de la traduccidn latina al griego maic mov =«mi siervos
(«ThWBNT», V, pag 680, N 196) Sélo en la época cristiana se encuentran
algunos escasos ejemplos de la designacién del Mesias como Hijo de Dios en
la literatura rabinwa en conexidén con Sal 2, 7 (BirL, III, pags 19s)

¥ W G KOUMMEL, 0 ¢ (cf pig 88, N 182), pag 130

187 Siphre Dt. 32, 9 § 312 (Bt , 1, pag 874)

188 KumMEL, ibid , pag 123



donde se cita un argumento preferido de la Iglesia primitiva sobre
la resurreccion y ascension al cielo del Cristo rechazado,'8® se
trata de la 1magen veterotestamentaria de la piedra rechazada, a la
que Dios %% ha hecho piedra angular1°1 (Sal 118, 22s) Esta
prueba escrituristica, que sigue al pie de la letra a los LXX, se
afadio, probablemente, porque se sentia la necesidad de funda-
mentar Ja suerte del hijo a partir de la Escritura y de anadir un
complemento con la mencion de la resurreccion, que se echaba
de menos ¢ Estas aclaraciones cristologicas faltan sin excepcion
en el Evangelio de Tomas 193

4. Por ultimo, en cuanto a la cuestion final, que se
encuentra en los tres sinopticos (Mc 12, 9 par ), falta en el
Evangelio de Tomdas. Empalma de nuevo (cf. pag. 87,
n 1) con Is 5 (v. 5) y precisamente aqui no se utiliza el
texto hebreo (que no tiene la forma de pregunta), sino los
LXX. Como la cuestion final, en cuyo lugar el Evangelio
dc Tomads tiene un grito de alerta (cf. pags. 89), tampoco
la contestacién que provoca puede ser considerada como
parte integrante original de la tradicién.

Pero, aun cuando lo dicho es exacto, que la referencia
a Is 5 al comienzo y al final es secundaria, que el envio
de los siervos no tenia primitivamente un sentido alego-
rico y que el punto culminante cristolégico no estaba pa-
tente sin mas para los oyentes de Jesis, se pregunta, sin
embargo, si la pardbola, tomada en su conjunto, no salta
del marco de la vida real y no habrd que tomarla, a pesar
de todo, como alegoria Se piensa en la paciencia asom-

™ Cf Hech 4, 11, 1 Pe 2, 7

1o Le.nlr, (Mc 12 10) arcunlocucion del nombre de Dios por medio de
la pasiva

W KeguAy, yorae (Bover Cantera traduce «ptedra angular») es la clave de
boveda de un portal cf J Jeremias Der Eckstein, en «Angelos» 1 (1925),
pags  65ss, «ZNW», 29 (1930), pags 264ss, «ThWBNT» I pags 792s, KH
ScHLLkLr articulo Akrogomatos, en «RAC» 1 (1950) col 233s FEl pasaje mas
importante como ejemplo es Test Salomon 22 7ss (ed McCown pirs 66ss)

W BTD SMitH pag 224 La adicon de la prueba de Escritura es mas
antigua que Marcos ya que es caracteristica de es e Ia falta de prueba profe-
tica, en los pocos pasajes en los que la trae sigue una tradicion mas antigua

! De modo interesante el Evangeho de Tomas permite reconocer un punto
de apoyo para el proceso de la interpretacion descrito arriba, cuando a la
parabola concluida (65) hace scguir, como logion independiente (66), las palabras
de la predra clave de béveda



brosa del propietario, en la esperanza sin sentido de los
arrendatarios de que la muerte del hijo les traera la pose-
sién de la tierra (Mc 12, 7), en el asesinato del hijo: ;pue-
de suceder algo asi? Esta pregunta podria contestarse afir-
mativamente, aunque esto pueda parecer sorprendente. La
parabola, en efecto, como lo ha mostrado Dodd,*** des-
cribe de modo realista el estado de espiritu de los campe-
sinos galileos contra los grandes propietarios extranjeros,
tal como lo habia despertado el movimiento zelote, nacido
en Galilea. Debemos aclarar que no sélo toda la fosa su-
perior del Jordédn y probablemente también las orillas sep-
tentrionales y noroccidentales del lago de Genesaret,'®’
sino también gran parte de la zona montafiosa de Galilea,
tenian entonces el cardcter de latifundio y que estos lati-
fundios galileos en gran parte se encontraban en manos
de propietarios extranjeros.’*® Para la comprension de la
parabola hay que considerar que ¢l propietario manifiesta-
mente vive en el extranjero (Mc 12, 1: xol dmednunoey
=«se ausentd al extranjero»), quizds incluso se le puede
suponer como extranjero. S6lo porque su sefior estd le-

1%¢ Dopp, pags. 124ss

W5 A AvLt, Die Statten des Wirkens Jesu wn Galilaa, en. «<ZDPV», 68 (1946-
1951), pags 67s (reimpresa en: A ALr, Klemne Schriften zur Geschichte des Vol-
kes Israel, II, Mumich 1953, pags 450s)

196 Se nos cuenta de la época de la gran revolucién (66 p C) que el trigo era
almacenado en las aldeas de Gahlea Superior alrededor de Gishala (ed-dshish)
para la cuenta del Cesar (Josero, Vita, § 71); estas aldeas pertenecian, por tanto,
a los dominios impenales Igualmente gran cantidad de trigo hizo poner entonces
en graneros la princesa Berenice en Besara, en el limite del territorio de la
ciudad de Ptolomeo (Akko) (§ 119) En tiempos anteriores, uno de los papiros
de Zendn nos refiere que Apolonio, ministro de hacienda del imperio de Pto-
lomeo de 261 a 246 a C, poseila en Baitianata en Gahllea una finca (xtfipa),
de la cual le habjan enviado vino a Egipto (Pubblicazioni della Societa Italiana
Papiri Greci e Latini, 6 [1920], Nr 594); el mismo lugar se menciona en los
papiros de Zendn como estacién de abastecimiento, que proveia de harina a los
funcionarios egipcios que viajaban por el pais (Catalogue général du Musée du
Caire, 19, Nr 59004, 50 011); todavia en tiempos del Talmud, ber ‘ana queria decir
«ciudad exigida, devorada», es decir, un lugar no judio en zona judia (Tos Kil.
2, 16; 3 ‘Orla 3, 63b), cf A ALT, en- «Palastina-Jahrbuch», 22 (1926), pag 56;
J. Herz, ibid , 24 (1928), pdg 109. El cardcter de latifundio de extensas partes de
la montafia de Galilea se exphca porque originalmente fue tierra del rey (A Avr,
shid , 33 [1937] pags 87s), Ned 5, 5, donde se habla de la hipoteca de la propie-
dad a los principes, dice: «Los galileos no necesitan tales hipotecas, ya que sus
antepasados hace tiempo han hipotecado (su tierra) a ellos (los principes) »



jos, pueden los arrendatarios tomarse tantas libertades con-
tra sus mensajeros. Porque vive en el extranjero, después
de haber sido despedidos sus comisionados llenos de in-
jurias, tiene que buscar un emisario que sea persona de
respeto para los rebeldes. Porque vive en el extranjero,
se explican también, del modo mds sencillo, los célculos
de los arrendatarios, de otro modo increiblemente insen-
satos, de que lograrian obtener sin impedimentos la pose-
sion de la tierra después de haber descartado al unico
heredero '** (Mc 12, 7). Tienen ante sus ojos una clausula
del derecho, seglin la cual, una herencia, bajo determina-
das condiciones previas, se considera como bienes sin amo,
que cada uno se puede apropiar,’®® donde tiene la prefe-
rencia el que primero realiza la toma de posesién;'®® la
aparicién del hijo hace pensar que el propietario ha muer-
to y que el hijo viene a tomar posesion de la herencia.?*
Si lo matan, asi especulan, la vifia se convertird en bienes
sin duefo, de los cuales, como primeros, pueden tomar
posesion al instante. Se puede, sin embargo, preguntar:
el asesinato del hijo no es un rasgo demasiado enorme
para una narracion tomada de la vida? Pues bien, la im-
presion que queria producir el relato exigia una progresion
en la descripcion de la rebeldia de los arrendatarios,a cuya
fuerza ningin oyente pudiera escapar. Su depravacion te-
nia que ser pintada lo mas intensamente posible. La 16gi-

¥ CAvarytée (Mce 12, 6) tiene aqui el valor de «unico» (y por eso querido
sobre toda medida), ¢f CH TurNeER en «JThST», 27 (1926), pags 120s,
Doop, pag 130, N 1 Es por tanto, el unico heredero

198 Este caso aparece, por ejemplo, cuando no se acepta la herencia dentro
de un determinado plazo Cf E BamMmer, Das Gleichms von den bosen Winzern
(Mk 12, 1-9) und das judische Erbrecht, en «Revue Internationale des Droits
de "Antigmte», 3 Serie, 6 (1959) pags 11 17, aqui pags 14s

199 J JEREMIAS, Jerusalem zur Zeit Jesu®, Gotinga 1962, pag 363 (con ejem-
plos) Se tomaba posesion de un terreno del modo siguiente «se limitaba, se
cercaba o se proveia de un acceso» (B B 3, 3), un trozo por pequefio que fuera,
se nos cuenta de un caso en que la toma de posestdn de un huerto, que perte-
necia a un proselito muerto sin haber dejado heredero, se realizé por «¢pintar una
figura», es decir, poniendo un signo (b BB 54a)

200 BamMel, o ¢, pag 13, gquisiera preferir la hipotesis de que el hijo, ya en
vida del padre, habia sido hecho propietario de la tierra por donacion (cf pags
158s sobre Lc 15 12) y que no tenia hios, de modo que el padre le hereda
Pero entonces seria el padre el heredero, no el hijo



ca de la narracion ha conducido a la introduccion de la
figura del hijo Gnico,*** no la reflexion teoldgica sobre la
filirci6n divina del Mesias: esto no excluye, sino al con-
tra’io, el que la pardbola, con la muerte del hijo del pro-

jetario de la vifia, apunte a la actual situacion de rechazo
def Ultimo y definitivo mensaje de Dios. Se podria quedar
en €Sto. Mc 12, Iss no es una alegoria, sino una parabola
qué €voca un estado real de cosas.

Es ahora cuando se puede contestar la pregunta de cual
es €l sentido original de la parabola. Quiere, como tantas
otrds parabolas de Jesds, justificar el ofrecimiento de la
Buytna Nueva a los pobres. Vosotros, los arrendatarios
de la vifia y jefes del pueblo, no habéis querido, habéis
acvmulado rebelién sobre rebelién contra Dios. jTambién
al 0ltimo mensajero lo rechaziis! ;Se ha colmado la me-
dida! Por eso se dara la vifia de Dios a «otros» (Mc 12,
9); ni Marcos ni Lucas nos dicen mas detalles de quién hay
qu? entender en este «otros»; pero, por analogia con las
pa(abolas del mismo género (pags. 158s), habrd que pen-
sar €N los mrwyol=«pobres».2°?

Para nuestro contexto se deduce: por la mencién de
]a vifla, posee la paribola de antemano un punto de apoyo
pard la alegorizacién. «La vifia del Sefior de los ejércitos
es la casa de Israel» (Is S, 7), todo oyente conocia este
versiculo. Con esto ocurria que tenian que identificarse los
vifadores con los jefes de Israel (Mc 12, 12b; Lc 20, 19b).
Y3 la tradicién anterior a Marcos ha hecho progresar la
alggorizacion, afadiendo la alusidon a los profetas (Mc
12. 5b) y haciendo mas claro el punto culminante cristolo-
gic® por la profecia sobre la resurreccion (12, 10s).2%
Miteo ha ido notablemente mds lejos en este camino; en
é1 Ja pardbola (como la parabola de la gran cena, cf. pa-
ginds 83s) viene a ser un esquema de la historia de la
salvacion desde el establecimiento de la alianza en el

# Dobp, pag. 130.
M Cf. Mt 5, 5: mpaely winpovouhigovow Thv Yiv=«los mansos heredarin
geTra»,

la ¢
2 Cf. pag. 91, N. 192.



Sinai (asi ha debido comprender el ££€dcto =«arrendd»
del 21, 33), pasando por la destruccion de Jerusalén (21,
41, cf. 22, 7) y la fundacion de la Iglesia de los gentiles
(21, 43) #*4 hasta el juicio final (21, 44).4> Lucas muestra
gran reserva frente a la alegorizacion, sin que se escape
totalmente de ella (20, 13.15.17s). El Evangelio de To-
mas estd totalmente libre de rasgos alegoricos. C.H. Dodd
(pag. 129) dedujo como version original de la pardbola
aquella que, libre de alegoria, describiese, siguiendo la
regla del trio, el envio de dos siervos y después del hijo;
en el Evangelio de Tomds tenemos ahora esta version.

En el marco de la materia propia de Marcos hay que
hablar finalmente todavia de la interpretacion de la pard-
bola del sembrador en Mc 4, 13-20 (los lugares paralelos
Mt 13, 18-23 y Lc 8, 11-15 dependen de Marcos, como lo
muestra el contexto). Me he resistido largo tiempo contra
la conclusion de que Ja interpretacion de la pardbola habia
que adjudicarsela a la Iglesia primitiva. Pero es inevitable
por razones linguisticas.

1. ‘O Ayog=«la palabra», usado sin complemento, es
un término técnico que forjé la Iglesia primitiva y que lo
utilizd frecuentemente para designar el evangelio; 2°° en
boca de Jesds, se encuentra este ¢ Abyog, usado sin com-
plemento, sblo en la wnterpretacion de la pardbola del sem-
brador (en Marcos 8 veces, en Mateo 5 veces, en Lucas
3 veces) y nunca mas A esto corresponde el que en el
fragmento se encuentren cantidad de afirmaciones sobre «la
Palabra», que nada tienen que ver con el resto de la predi-
cacion de Jesus; pero, por el contrario, son corrientes en la

204 La aplicacién de los &Ahot =«los otros» a los paganos (solo en Mt 21 43)
debe de ser mas antigua que Mateo, ya que 7 Poaothefa Tov Beod=«el remnsd de
Dros» (solo cuatro veces en Mateo) no es su lenguaje propio, el dice # BxagtAsix
T&Y 0)paviv=gel reino de los cielos» (32 veces, por lo demas, en el NT Solo
como variante de Jn 3, 5)

<05 El v 44 esta excelentemente comprobado y por eso no hay que tacharlo
of pag 133 N 376

206 Mc 1, 45 (sumario de Marcos), 2, 2 (introduccidn redaccional a la histo
rna del paralitico), 4 33 (nforme colectivo), 8 32 (?), Ps-Mc 16 20, Lc 1, 2,
Hech 4 4, 6, 4, 8, 4, 10, 3644, 11 19, 14, 25, 16, 6, 17, 11, 18, 5, Gal 6, 6,
Col4 3,1 Tes1,6,2Tim4 2, Sant 1 21, 1 Pe2 8,3 1,1Jn2,7



época apostolica; 7 el predicador divulga la palabra; 2%
la palabra es recibida 2*° y precisamente con alegria;?'°
se levanta la persecucion a causa de la palabra; #* la pala-
bra provoca escdndalo;®? la palabra «crece»;*'* la pala-
bra da fruto.*'*

2. En Mc 4, 13-20 se encuentran en gran numero
vocablos que no aparecen en los sindpticos, pero que, por
el contrario, son familiares al resto de la literatura neo-
testamentaria, especialmente a Pablo: »*  gmelpeiv=«sem-
brar», por anunciar; ¢ §ila=«raiz», en sentido figurado,
por solidez interior; 27 mpdoxaupog=«pasajero, inconstan-
te» (un helenismo al que no corresponde ningin adjetivo
en arameo);?® amatn=«seducciony; *'* mwiolrog=«rique-
za»; 22° dxopmoc=c«estérily; 22! mopadéycchar=«recibir en
si»; 222 xopmopopelv =«dar fruto».??®* En otro sentido se
encuentra en Lucas una vez: émifupie= «concupiscenciay .24
Solamente una vez encontramos en los sindpticos: Stwyuéds =
«persecucion»;*® péotuve = «cuidado, preocupaciony.2?¢ El

207 J ScHNIEWIND, en «Das Neue Testament Deutsch», 1, sobre Mc 4, 14ss

208 Mc 1, 45 Suxpnuilety Ty Adyvov=«divulgar Ja palabra» FE! sujeto en el
v. 45a podria ser Jesus, como lo es seguro en el v 45b; pues #ptato = «comen-
z6» es una palabra explicativa arameizante Cf Hech 8, 4, 2 Tim 4, 2, etc

209 1 Tes 1, 6; 2, 13; Hech 17, 11; 2 Cor 11, 4; Sant 1, 21

210 | Tes 1, 6, etc. 2111 Tes 1,6;2Tim 1, 8;,2,9

2121 Pe 2, 8

213 Hech 6, 7; 12, 24; 19, 20; Col 1, 6

214 Col 1, 6 10

215 Doop, pags 13s

216 En el NT nada mas que en: 1 Cor 9, 11; cf. Jn 4, 36s Sobre Mt 13,
37, cf pags 100ss

2T En el NT nada mis que en: Col 2, 7 y Ef 3, 17.

28 P JoUoN, L’Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris 1930, pig 87,
G Darman, Viererlei Acker, en «Palastina-Jahrbuch», 22 (1926), pags 1255 En
el NT nada mis que en. 2 Cor 4, 18; Heb 11, 25

219 Fn el N.T. nada méis que en: Ef 4, 22; Col 2, 8, 2 Pe 2, 13 y con ge-
mtuvo (como Mc 4, 19) 2 Tes 2, 10, Heb 3, 13 En la sigmificacién de «placer»
(que es 1o que podria quererse decir en Mc 4, 19) solamente 2 Pe 2, 13

220 Falta en los evangelios En el resto del N'T 19 veces, de las cuales 15
en la hteratura paulina.

--t Ademas 1 Cor 14, 14, Ef 5, 11; Tit 3, 14, 2 Pe 1, 8; Jds 12

2.2 Ademas Hech 15, 4, 16 21, 22 18; 1 Tim 5, 19, Heb 12, 6

223 Ademas s6lo Rm 7, 4s; Col 1, 6 10

224 [ ¢ 22, 15; en buen sentido y en singular

228 Mc 10, 30 (Mt 19, 29 y Lc 18, 30 no lo traen, quiz4 secundario)

26 ¢ 21, 34 (en la composiwcidn retocada tardiamente Lc 21, 34-36, pero.
sin embargo, sobre material antiguo)



giro al pépiuvar tol aldvoc=«los cuidados del mundo»
es unico.?*’

3. La aplicacién de la siembra a la predicacion (Mc 4,
14) no corresponde al uso de Jesus; #** él compard la
predicacion, mas bien, con la recoleccion de la cosecha.’#®

4. A estas precisiones linguisticas, se afiade la obser-
vacion, de mas peso, de que la interpretacion de la pardbola
del sembrador no ha tenido en cuenta el punto culminante
de la parabola (cf. pigs. 184s). El acento se ha desplazado,
mds bien, de lo escatolégico a la sicolodgico.?*® La pard-
bola se convierte, en la interpretacion, en una amonestacion
a los convertidos,* que deben examinar el estado de su
corazén y juzgar de la seriedad de su conversion.

5. El hecho de que el Evangelio de Tomas haya trans-
mitido la pardbola (9) sin interpretacion confirma estas
reflexiones criticas.

Tenemos que concluir: la interpretacion de la parabola
del sembrador pertenece a la Iglesia primitiva. Ella vio
en la pardbola una alegoria y, en consecuencia, la inter-
pretd alegéricamente rasgo por rasgo. En primer lugar se
refiere la semilla a la Palabra, y luego, en una especie de
tabla, el suelo, descrito de cuatro modos, se aplica a
cuatro grupos de hombres. Esto lo han inspirado dos ideas,
originariamente muy distintas, que encontramos también
en el libro IV de Esdras: de una parte la comparacion
de la palabra divina con la siembra de Dios;?*? de otra,
la comparacion de los hombres con la plantacion de Dios.?*®

= E] uso sorprendente de & albv sin complemento en lugar de & elov obtog
tiene en el NT una correspondencia lejana solamente en la expresién tipica
(cf pag 103, N 269) de Mateo () auvtedetx (tol) al@vog=xconsumacion del
siglo»

f Sobre Mt 13 37 cf pags 99ss

29 Mt 9 37s, Le 10, 2, In 4, 3538, ¢f Doop, pig 187, ademas pigs 147ss
del presente libro

20 ¥ Havck, Das Evangelium des Markus, Leipzig 1931, pag 51

#1 BTD SmiTH, pag 59

22 4 Esd 9, 31 «Hoy siembro mi ley en vuestro corazén y dard fruto», cf
8, 6 La comparacion de los mandamientos divinos con la semilla es descono-
wuda en el AT, podrna haberse formado bajo la influencia de la 1magen
helemista del Advog omeppatikée (¢f K H  RENGSTIORF, en  «Das Neue Testa
ment Deutsch» 3" Gotinga 1966)

23 4 Esd 8, 41 «Pues del mismo modo que el labrador esparce por el campo



La interpretacién es mas antigua que Marcos, pues no es
creacion suya, como lo muestra el vocabulario (cf. paginas
95ss) y el analisis de la critica literaria (cf. pag. 18, N. 12).

En conjunto se deduce que, en comparacion con el
volumen relativamente pequefio de las pardbolas en Mar-
cos, la interpretacion alegbrica ocupa un amplio espacio.
FEn gran parte pertenece ya a una tradicion que le
precede.?*

C. Nos dedicamos a la materia exclusiva de Mateo
como tercer estrato de la tradicién. Después de los resul-
tados anteriores, no nos sorprende encontrar también en
la investigacién de las pardbolas pertenecientes a este
grupo 2** interpretaciones ampliamente alegoricas. Ya vi-
mos ¢6mo la pardbola de las diez virgenes — equivocada-
mente — fue entendida como una alegoria de la parusia
del esposo celestial, Cristo.?*¢ Igualmente encontramos, al
final de la pequefia parabola del invitado a la boda sin
vestido de fiesta, que pertenece también a la materia ex-
clusiva de Mateo (Mt 22, 11-13),2*7 una interpretacién
alegorica secundaria — pues sale del marco de la historia
y es caracteristica de Mateo — cuando el intruso es arro-
jado a las «tinieblas exteriores», donde habra «llantos y
crujir de dientes»,*** es decir, al infierno.

La pardbola de los dos hijos desiguales (Mt 21, 28-32)
encuenira en el v. 32 una aplicacién sorprendente; es

muchos granos de semilla y planta muchas plantas, pero no todo lo sembrado
crece a su tiempo m todos los plantones echan raices, asi no se salvaran todos
los que son sembrados en el mundo » La comparacidon de la comumdad con la
plantacién de Dios estd ya en el AT : Is 61, 3 y otros, ¢f PH. VIELHAUER,
Oikodome, Tesis doctoral, Heidelberg 1939, pags 12s Posterior al Antiguo
Testamento: libro de Henoc (versiéon etiope) 62, 8: «la comumdad de los san-
tos y elegidos sera sembrada», Sal Salomoén 14, 3ss; Jub 1, 16; 21, 24; 36, 6, a
menudo en Qumran Rabmicamente Num r 16 (Bur, I, pig 666; cf ademas
721; III, pag 290) En el Nuevo Testamento: Mt 15, 13; 1 Cor 3, 6s, Heb 12, 15

<34 Cf sobre Mc 13, 33-37 pig 86, sobre 12, 1-12- pag 91, N 192, sobre
4 13-20 pags 96s

235 13, 24-30 (con 36-43) 44 45s 47-50; 18, 23-35; 20, 1-15; 21, 28-32; 22, 11-
14; 25, 1-13 31-46

-36 Pags 64ss

21 Cf pags 80s

238 Sobre esta expresion, caracteristica de Mateo, of pag 75, N 143; 130s



aplicada, en efecto, al Bautista. El ha experimentado lo que
le sucede al padre de la parabola: Rechazo de aquellos
que se habian entregado al servicio de Dios y obediencia
de los que vivian lejos de Dios. De todos modos, esta
aplicacion dificilmente es original. Precisamente la consi-
deracién de que el v. 32 no encaja en la pardbola, ya
que no se sabe nada de un cambio de actitud, para con
el Bautista, de dos grupos del pueblo opuestos entre si,
no es por si sola todavia decisiva; un desorden tal puede
ser aceptable en esta cuestiéon enigmitica.**® Tiene mads
peso el que el v. 32 se encuentre en Lucas (7, 29ss) como
un logion independiente; el versiculo se ha introducido
manifiestamente por las palabras del contexto (ol TeAé&var
xal al mopvar =«los publicanos y las prostitutas») en
Mt 21, 31; ademas el v. 31b aparece como final original
de la pardbola; se trata de la expresion que repetidamente
concluye 2#° una pardbola, &piv Aéye Opiv=«en verdad
os digo». De nuevo comprobamos: una pardbola que ori-
ginalmente quiere justificar la Buena Nueva (vosotros no
habéis querido, pero los despreciados se han abierto a
la palabra de Dios, por eso la promesa es para ellos),
encuentra en Mateo una aplicacion historico-salvifica por
la relacion con el Bautista, que originalmente le es extra-
fa y que estd emparentada con la interpretacion historico-
salvifica de la pardbola de los vifiadores ?** y con la para-
bola de la gran cena #** en Mateo. Sin embargo, en nues-
tro caso la aplicacién al Bautista no podria ser obra de
Mateo, sino que tendria que haber sido ya compietada
por una tradicion anterior. Puesto que Mateo intercala
esta pardbola en su evangelio ad vocem 'lodavvns=«Juan»
(21, 25/21, 32), encontré la paribola probablemente ya
con el versiculo final, v. 32.

El estudio de la interpretacion de la pardbola de la
cizafia entre el trigo (Mt 13, 36-43), que igualmente per-

239 W. SALM, Beitrdge zur Gleichnisforschung, Tesis doctoral, Gotinga 1953,

pag. 152.
M0 Mt 5. 26; of. Lc 14, 24; 15, 7.10; 18, 14.
M1 Pag. 94,

M2 Pigs. #3s.



tenece a la materia exclusiva de Mateo, es de especial
importancia. Esta interpretacion consta de dos partes muy
diversas: en los vv. 37-39 se explican alegoricamente las
siete palabras mas importantes de la parabola, una tras
otra, de tal modo que resulta un pequefio «léxico» de
términos alegoricos; los vv. 40-43, por el contrario, se limi-
tan al destino opuesto de la cizafia y el trigo, como estaba
descrito en el v. 30b, aplicindolo a la suerte de pecadores
y justos en el juicio final, de modo que surge un pequefio
apocalipsis.*** En esta explicacion llama la atencion:

1. No toca con palabra alguna el punto saliente de
la pardbola, es decir, la exhortaciéon a la paciencia. Malo-
gra, por tanto, el punto culminante de la parabola.?*

2. Presenta algunos giros que Jesus, por razones lin-
guisticas, dificilmente pudo utilizar: 6 xécpog =el «mundo»
(v. 38), ya que se puede dudar que el equivalente arameo
‘alema tuviese la significacion de «mundo» en la época
precristiana, como lo han mostrado las cuidadosas investi-
gaciones de Dalman sobre el uso linguistico; 4> 6 wovnpég =
«el diablo» (v. 38, cf. v. 19), ya que bifa en arameo (lo
mismo se puede decir de hara’ en hebreo) es desconocido
como designacion del diablo; % BastAeia sin complemen-
to=«el reino de Dios» (v. 38), ya que malkut sin comple-
mento designa siempre el gobierno terrenal.®** Con esto
concuerda el que 6 3idforog =«el diablo» (v. 39) en los
evangelios pertenece a un estrato de la tradicion mas tar-
dio; la tradicién antigua llama al diablo cotavic=satana.**’

243 M pF Goeor, L’explication de la parabole de Uivraie (Mt X111, 36-43), en
«RB», 66 (1959), pags 3254 J JereMias, Die Deutung des Gleichmsses vom
Unkraut unter dem Weizen (Mt X111, 36-43), en «Neotestamentica et Patristica»
(Miscelanea O CurtmManN) Leiden 1962, pags 59-63

244 R BULTMANN, Die Geschichte der synopuschen Tradition?, Gotinga 1958,
pag 203

245 G DALMAN, Die Worte Jesu, 1-, Lewpzig 1930, pags 132 136

246 Ibid , pags 78s

47T En los evangelios se encuentra Staxforoc=«dablo» en la historia de las
tentaciones (Mt 4, 15811, Lc 4, 236 13) y Mt 13, 39, 25, 41, Lc 8, 12, Jn
6, 70, 8, 44, 13, 2 El vocablo falta, por consiguiente, del todo en Marcos En
la historia de las tentaciones tiene aatavis=«Satanas» (1, 13) En la interpre
tacion de la parabola del sembrador tiene igualmente oataviic=«Satanas» 4,
15), Lucas sustituye el vocablo arameo por &uxfloro¢=«diablo» (8 12) De Ila



3. También, en cuanto al contenido, la explicacion
de la parabola de la cizafia entre el trigo ofrece algunos
detalles que no se insertan en el marco de la predicacion
de Jesis. Primeramente es singular el giro of vlel t¥g
Busihetac=«los hijos del reino» (v. 38) como designacion
de los verdaderos ciudadanos del reino de Dios; pues este
giro se encuentra en el Nuevo Testamento sélo en Mt 8, 12
y liene alli otro sentido totalmente distinto; alli es una
designacion de los judios que han perdido por su culpa
los derechos al reino de Dios; tenemos, por consiguiente,
en 13, 38 una cristianizacion del giro. Es sorprendente
también que en el v. 41 se hable de los dngeles del Hijo
del hombre; pues esta expresion no se encuentra en ningin
otro lugar del Nuevo Testamento, prescindiendo de otros
dos pasajes del Evangelio de Mateo (16, 27; 24, 31). Pero,
sobre todo, es muy rara la frase de que los édngeles reu-
nirdn a todos los seductores y seducidos «de su reino»
(es decir, del reino del Hijo del hombre) (v. 41); pues
% Puoctiele Tol vied 7ol dvlpwmov=«el reino del Hijo
del hombre» es un giro tipico de Mateo (en el Nuevo Tes-
tamento sélo aparece en Mt 13, 41; 16, 28) y la idea del
reino de Cristo es extrafia a los estratos mas antiguos de
la tradicion; 2% en este pasaje el «reino del Hijo del hom-
bre» (v. 41), que en la parusia (v. 40) es sustituido por el
reino de Dios (v. 43), es precisamente una designacion de
la Iglesia,*** un uso lingiiistico completamente singular en
los evangelios.

4. Los detalles reales y linguisticos citados encuentran
su explicacién por el hecho de que Mt 13, 36-43 muestra
las peculiaridades lingiiisticas del evangelista Mateo en
una acumulacion extraordinaria.

misma manera oaTavic=«Satanas» en Mc 8, 33 y Lc 22, 3 (cf In 13, 27) es
mas original que St«Borog=«diablo» en Jn 6, 70, 13, 2

248 Cf Mt 16, 28 con Mc 9, 1 y Lc 9, 27; ademas Lc 22, 30 con Mt 19, 28,
finalmente Mt 20, 21 con Mc 10, 37 La tradicién sinéptica méis antigua no
conoce el milenarismo

249 E  KLOSTERMANN, Das Matthausevangelium?, Tubinga 1927, pag 123;
Dopp, pag 183



V. 36. téte=«entonces»,’”" doeic==«dcjando»,®t ol
dyhor =«las muchedumbres»,?* Hr0ev = «vino»,* elg v
otxtav=c«a la casa»,?’* mposfirOov adt®) =«se acercaron a
El»?% ol pabntal adtod =«sus discipulos»,?® Aéywv =
«diciendo»,?™ gpacov #*® Huiv Ty Tapaforfv =«acldranos

la pardbola».®® % mapafory tév {lavimv Tob aypol =«la
parabola de la cizafia del campo»,*® 7ol dypol =«del

campo».?%!

2% Noventa veces en Mateo y una de sus caracteristicas principales En la
narracion {como en este pasaje) 60 veces en Mateo, en Marcos nunca en Lucas
2 veces El empleo como particula de transicion (téte=despues) apartandose
del uso clasico (téte=entonces) es un aramersmo

21 [a introduccion de una frase con una construccion participal para enla
zar con la precedente es tipico de Mateo (E KLOSTERMANN, 1bid , pig 10)

5 El plural en el NT 32 veces en Mateo 1 en Marcos 15 en Lucas
1 en Juan 7 en Hechos, 1 en Apocahlipsis

23 La sucesidén de un participio aonsto y de un indicativo aonsto para des
cribir un proceso que consta de dos acciones es tipico de Mateo (A SCHLATTER,
Der Evangelist Matthaus, Stuttgart 1929 pag 23)

254 El¢ tv olxfav en el sentido «hacia casa» se encuentra en el NT solo
en Mateo (9, 28, 13, 36, 17, 25)

285 Vocablo predilecto de Mateo (52 veces en Mateo, 5 en Marcos, 10 en
Lucas)

258 J.a expresion es caracteristica de Mateo (5 1, 13, 36, 14, 15, 24 3, cf
24, 1, 26, 17

257 Particularidad del estilo de Mateo (A SCHLATTER ¢ ¢ pags 16s), 112
veces en el Al estilo de Mateo corresponde ademas que se pide la explicacion
de la parabola en discurso directo, pues en los otros dos pasajes en que Jesds
es preguntado en conexion con una parabola, Mateo ha transformado cada
vez el discurso de Marcos (4, 10  #pwtey adtov Tag mapafolar=«le pregun
taban las parabolass, 7, 17 &rmpowtev o)Toév v mapafornv=g«le mterro
garon la parabola») en discurso directo (Mt 13, 10, 15 15)

258 En el N T solamente en Mateo (13, 36, 15 15) Aracaproov=«explica»
(v 36) hay que juzgarlo como una variacion redaccional anterior a pesar de
la buena testificacion (BN*®pc it sy frente a ppxoov CDWAp § lat) ya que sus
tituye el ppalery de muchos sentidos por un verbo mas preciso (cf JULICHER, I,
p4g 47 me parece «algo tras enmenda») Por otra parte, Stacagelv aparece
solo en Mateo (13, 36, 18, 31) y Hech 10, 25 D

8 La expresion gpagov nuiv tnv mapxfolny = «explicanos la parabola» re
produce literalmente Mt 15, 15 y agui es seguro que es de Mateo por compa
racién con Mc 7, 17

260 | .a denominacion de las parabolas se encuentra en el NT solo en Mateo
(13, 18 36)

261 E] singular 6 aypéc=«el campo» se encuentra 15 veces en Mateo 2 en
Marcos y 6 en Lucas, lo cual no quiere decir nada, ya que en nuestro caso
vemia dado previamente por la parabola (Mt 13, 24 27) Sin embargo, tiene
mmportancia 1 que Mateo las palabras émt 1fig viic=«en la tierra» (Mc 4 31)
las ha cambiado por &v & dypd=«en el campo» (Mt 13, 31) y 2 que ¢l es el
unico autor del NT que tiene el gemtivo adnominal tod &ypolh (semitismo) en
6, 28 dice ta xplva 100 d&ypob=«los hrios del campo» (Lc¢ 12 27 1o mplva—=



V. 37 6 3¢ dmoxpibelg elmev =«respondiendo dijo».#"

V. 38 & xbopog =«el mundo»,** obror (casus pen-
dens)= «éstos»,*"* % Basiheix (sin complemento)=«el rei-
no»,*’ ot viol t¥c Baoirslac =«los hijos del reino»,** 6
rovebs =«el demoniox».?* ol viol tob movnpob =«los hijos
del demonio».*"

V 39. cuvtére alévos =«consumacion del siglo» .

V 40 &omep=«como»,’™ olv =«pues»,’’ obrws &o-
Tor=«asi serd»,’’® 7 ovvréhetan 1ol aldvog=«la consuma-
cion del siglon.2™*

«los lirtos») en 6 30 Tov yopmov ~63 xveol=«la hierba del campon (1o 12 28
v xypd ~ov  soprov=«la hierba en ! campo») en 13 36 ~&Hv Saviev 103
dypoi=«la cizafia del campo»

¢~ ’Anoxptfel; simgv=«respondiendo  dijo» ¢s un hebraismo (mas exacta
mente un giro tpico de los LXX), que es caractenistico de Mateo (44 veces)
y de Lucas (30 veces), Marcos que prefiere otras formulaciones tiene sola
mente 10 casos, Juan minguno La expresion 6 8¢ amoveers elmev se encuentra
en el NT solamente en los sinopticos 17 veces en Mateo 2 veces en Marcos
y 3 en Lucas

"6s Vocablo predilecto de Mateo (9 veces en Mateo 2 ¢n Marcos 3 en
lLucas) mis tarde en una medida todavia supenior del Evangeho de Juan

<64 El casus pendens se encuentra 13 veces en Mateo, 4 en Marcos y 8/9 en
Lucas Mateo lo ha insertado en el texto de Marcos en cinco pasajes v en otros
wnco casos (gualmente Mt 13 3¥) ha empleado oj-og

85 El modismo sorprendente (f pag  100) se encuentra 6 veces en Mateo,
por lo demas en los cvangehos solo en Le 12 32

% Solamente Mt & 12, 13 38 El sentido difiere en ambos pasajes (cf
pig 101), puesto que en 8 12 tenemos la aplicacion tradiconal a Israel (cf el
lugar paralelo en Lucas 13, 28), la cristianizacion del concepto que hay en 13
38 debera ser tomada como uso lhnguistico de Mateo

<61 To3 movnpod en la expresion ol u10L| toh movrpod=«los hrjos del mal»
tiene que ser entcndido como masculino (= el demonio) ya que no hay nin-
gun ejemplo de bar, ben, vloz, toxvov=c<hijo» con un adjetivo neutro sustan
tivado en genitivo aunque haya ejemplo de vulog Suxficrou=«hiyjo del diablo»
(Hech 13, 10), ~e»va 103 SxfBorov=«hijos del diablo» (1 Jn 3 10) ‘O movnees=
el demonio se encuentra en los evangehos sindépticos solo en Mt 13, 19 (en
lugar de & oxzavic=«Satansy Mo 4, 19)

28 kn el NT solo aqui Tampoco hay ejemplos fuera del N T Probable
mente es una formacion analogica de Mateo de of vulot T7¢  Bagiiewxg =«los
hijos del remno»

269 Expreston que solo se encuentra en Mateo (5 veces) Con gemtivo plural
¢ encuentra ademas en Heb 9 26 tév  alevey La falta de articulo segun ana
logita de la construccion con complemento es un semitismo frecuente en Mateo

210 Yocablo preferido de Mateo (10 veces en Mateo, ninguna en Marcos,
2 en Lucas), <f HAawkiNs, pag 8

271 O%v en umon con otras particulas 11 veces en Mateo minguna en Mar
cos, 5 en Lucas

22 Qotwg, #otw, Ty, eotat 12 veces en Mateo, 2 en Marcos 3 en Lucas

W Cf N 269



V. 41. ol &yyehor adtol =«sus angelesy (es decir, v03
uiol 708 &vlpwmou = «del Hijo del hombre») 474 9 Boothela
adTol =«su reino» (es decir, Tob viol tol owep(o‘rcouﬁ
«del Hijo del hombre»),s™ 76 ouavdahov =«el escinda-
lo»,™ 4 dvoptx =«la iniquidad» *7

V 42: % ndpwoc 105 mupbe =«el horno del fuegox,s™
éxel Fotan & whawBpde xal & Bpuywde Tév 63bvrev =«alli se-
ra el llanto y el temblor de dientes».*™

V. 43: tére=«entoncesy s ol Sixator=«los justos»,
éxko/qmsw—«briﬂar» #6¢ 6 Hhog=«como el sol» “31'] Bo-
GLiele T mc‘rpoq—‘«el reino del padre» G TR AHTEHY =
«su padre»,® 6 Eyov OTa dxovéte =«quien tenga oidos,
oiga».*"

A la vista de este aplastante numero de 37 ejemplos es
forzoso concluir: la interpretacion de la pardbola de lu ci-

2K1

-4 Cf pag 101 % Cf pag 101

6 En Mateo 5 veces ninguna en Marcos 1 en 1 ucas EZxavdodov, referido a
hombres que desempefian el papel de un oxavdaxhov solo en Mateo (13 41 y
16, 23) Puesto que en Mt 16 23 oxavdocdov el &uol es una adicion de Mateo
a Mc 8 33 se trata seguramente de un modismo de Mateo

7 Fn los evangelios solo en Mateo (7, 23, 13, 41, 23 28, 24 12)

% La union con un genitivo superfluo  Tob mupde (Mt 13 42 50) que en el
N T solo se encuentra en Mateo, es un sermtismo

"1 Giro caracteristico de Mateo En el NT 6 veces en Mateo ninguna en
Marcos, 1 en Lucas

¥ Cf pag 102, N 250

"1 Awatog=«justo», con referencia al juicio final y con alusion a Dan 12
2s, solamente en Mateo (1 43 con repercusion en el v 49, 25 46)

¥ Vocablo unico de Mateo (Hepaxlegomenon neotestamentario) alusion a
Dan 12 3 Las arcunstancias de que ol Suonot =«los justos» y éxhapdovoy =
«brillardn» no siguen el texto hebreo, sino una forma previa de la traduccién
de Teodocion hablan en pro de una adjudicacion a Mateo

283 La comparacion con el sol se encuentra en los evangelios solamente en
Mateo (13, 43, 17, 2)

% La expresion «remno del Padres exprescis verbis se encuentra en ¢l NT
solamente en Mateo (13, 43, 26 29) y 7 veces en el Evangelio de Toms (57,
76, 96, 97, 98, 99 [«de mi Padre»], 113) De otro modo en el NT solo con
pronombres Mt 6, 10 par Lc 11, 2 («tu remo») y Lec 12 31) («su reno»)

85 Jlatne O0v, Hudy, Oudy, «3Tév es una circunlocucion del nombre de
Dios especialmente caracterisica de Mateo (20 veces en Mateo, 1 en Marcos
3 en Tucas Juan solo en 20 17) of Hawkins pag 731 Con pronombre per
sonal de tercera persona solamente aqui en el NT

28 F} toque de alerta aparece en los sinopticos 7 veces, pero en la forma de
6 grwv OTx AxOVETw=«quien tunga oidos oiga» (sin el infinlivo 4xouewy
despues de &Tx y con el plural Gta) en todo el NT solo en Mateo (11, 15,
13, 943)



zaria entre el trigo procede del mismo Mateo.*®” Esta con-
clusiéon viene confirmada por el Evangelio de Tomads, que
nos transmite la pardbola (57), pero no la interpretacion
alegorizante. A Mateo tiene que ser atribuida la interpre-
tucion de la pardbola de la red (Mt 13, 49s), que repre-
senta simplemente una reproduccion abreviada de 13, 40b-
43: v. 49: obrwc Estaw=«asi sera» (cf. pag. 103, N. 272),
7 ouvtéherx ol oldvog =«la consumacion del siglo» (cf.
pag. 103, N. 269), &gopilewv=«separar»,®® ol dixator=
«los justos» (cf. pag. 104, N. 281); v. 50: % xdpwvog 705
rupbdg =«el horno del fuego» (cf. pag. 104, N. 278), éxel
Eotar xvh.=«alli sera, etc.» (cf. pag. 104, N. 279). En la
transposicion de la interpretacion de la pardbola de la ci-
zafia a la pardbola de la red se ha pasado por alto, sin
embargo, que éEeiedoovrar =«saldran» (v. 49) concuerda
con los segadores, pero no con los pescadores, y que 7
xapwvog Tob mupbc=«el horno del fuego» va bien con la
cizafia y la paja, pero no con los peces.***

Por consiguiente, en Mt 13, 36-43 y 49-50, tenemos
dos parabdlicas explicaciones alegorizantes que proceden
de la pluma de Mateo.?*® Las dos pardbolas, que origi-
nalmente llamaban a los impacientes a la paciencia — to-
davia no es el tiempo de la separacion, la hora de Dios la
traecrdi —, en Mateo, al servicio de la parénesis, se han
convertido en una descripcion alegérica del juicio final,
que quiere precavernos de una falsa seguridad.

Con especial nitidez confirman ambas explicaciones
parabolicas la fuerte tendencia de Mateo a la interpreta-
cién alegérica. Por falta de material de comparacion, no
se puede decir nada sobre la medida en que la tradicion

7 El numero preponderante con mucho de pecuharidades lingusticas sefiala
das en las pags 102ss no se limita a la materia propia de Mateo, sino que se
repite en todo el prumer evangelio En este hecho se desvanece la adjudicacion
corriente de Mt 13, 36-43 a la fuente especial de Mateo

-8 De la separacion en el juicto final en el NT solo en Mateo, y prect
samente en los tres pasajes (13, 49, 25, 32 dos veces)

0 AT Capoux, The Parables of Jesus, Nueva York 1931 pag 28 (segln
McNeile)

- La interpretacién de la parabola del sembrador que leyo en Marcos (Mc

4 14-20), le sirvid probablemente como ejemplo (C W F  SwmiTH, The Jesus of
the Parables, Filadelfia 1948, pag %9)



le dio motivo para esa interpretacion alegorica. Pero que
no falté lo muestra la observacion de que tanto la aplica-
cion de la pardbola de los dos hijos al Bautista y a su
actividad (Mt 21, 32, cf. pags. 98s) como la aplicacion de
&Xror (Mt 21, 43) a los paganos en la pardbola de los
vifiadores (cf. pag. 95, N. 204) deben de ser mas antiguas
que Mateo.

D. Por motivos de vision de conjunto, en este pasaje
se recomienda tener a mano el Evangelio de Juan, antes
de que finalmente nos dediquemos a Lucas y al Evangelio
de Tomas. En el cuarto evangelio nos encontramos con
dos parabolas: la del buen pastor (10, 1-30) y la de la vid
y sus sarmientos (15, 1-10). La pardbola del buen pastor,
desde el punto de vista formal, estd construida de la mis-
ma manera que las tres parabolas sindpticas provistas con
explicaciones detalladas, la del sembrador (Mc 4, 1-9.14-20
par.), la de la cizafia entre el trigo (Mt 13, 24-30.36-43) y
la de la red (Mt 13, 47-50): con una clara separacion si-
gue a la parabola (Jn 10, 1-6) una explicacién (muy am-
plia) alegdrica (vv. 7-18).2°* La imagen de la vid y sus sar-
mientos, por el contrario, inserta en seguida una explica-
cion alegorizante (8yo elpt ) &umehog 1 arnBuv, xal 6 ma-
TP ov 6 yewpyde EoTw=«yo soy la vid verdadera y mi
padre es el labrador») que ha absorbido la parabola in-
terpretada o la imagen. En esto se ve con qué fuerza la
interpretacion alegérica ha pasado a primer plano en el
cuarto evangelio. Sin embargo, Juan tiene junto a esto
imagenes que no tienen un cardcter alegorico: Jn 3, 8 (el
viento); 8, 35 (esclavo e hijo, donde ei¢ tov aiéve no quie-
re decir «eternamente», sino «para siempre»); 22 11, 9s y
12, 35s (el que camina al anochecer); 12, 24 (el grano de
trigo); 13, 16 (esclavos y enviados); 16, 21 (la mujer que es-
td de parto). Més cercana a la alegoria estd la imagen del

-t J AT RoBINSON, The Parable of John 10, 1-5, en «ZNW», 46 (1955)
pags 233 240, J JereMias, mowwry en «ThWBNT», VI, pags 484-498 espe-
clalmente 493ss

2 Cf M MeINeRT/, Die Gleichnisse Jesu®, Munster 1948, pag 47



amigo del esposo 3, 29, y el grupo de los logia de la cose-
cha en 4, 35-38, asi como el gran numero de exprestones
plasticas, que son mal interpretadas por los oyentes (3, 3.
4, 32, 6, 27; 7, 33, 8, 21 32; 13, 33; 14, 4, etc)

E. De modo sorprendente se nos ofrece un cuadro
totalmente distinto cuando nos dedicamos a Lucas y a la
materia que le es propiu exclusivamente. Lucas tiene pre-
cisamente en aquellas pardbolas que le son comunes con
Marcos y Mateo o s6lo con Mateo una serie de interpre-
taciones alegoricas, casi en la misma proporcion que Mar-
cos y, sobre todo, que Mateo. Interpreta alegdricamente
como vimos: la pardbola del sembrador (Lc 8, 11-15, pa-
ginas 95ss), los siervos que esperan y el sefior que les sirve
(12, 35-38, pags. 66ss), el ladron (12, 39s. péags. 62s), la
parabola del admmistrador fiel (12, 41-46, pags. 69s), la
gran cena con la doble invitacion a los no convidados (14,
16, 24, pags 78ss83ss), la pardbola de los talentos (19,
11-27, pags 72ss) y la pardbola de los viiadores homici-
das (20, 9-18, pags. 86ss) Pero estas alegorizaciones, pro-
bablemente sin excepcion, no son obra de Lucas, sino de
la tradicidn que le precede, puesto que se encuentran ca-
si todas, en su conjunto, en los lugares paralelos de los
otros evangelistas. Ademas las expresiones y versiculos
alegorizantes son expresamente pobres en modismos pro-
pios de Lucas. Pero sobre todo, en cuanto yo veo, no hay
ningun ejemplo de interpretacion alegorica *** en las nu-
merosus purdbolas que nos ofrece la materia exclusiva de
Lucas.*** Mas bien, las parabolas de la materia exclusiva
de Lucas, en la medida en gue han sido retocadas, han
sido de otro modo amplificadas e interpretadas, a saber,

¥ J AT RoOBINSON me ha indicado una excepcion la parabola de la puerta
cerrada (1¢ 13, 24 30) que de hecho es alegorica Sin embargo, se puede pres-
cndir aqut de esta composion secundana (of pag 118) que solo con reserva
s¢ le puede Hamar «parabolan

1 Le 7 4143, 10 3037, 11 58, 12, 1621, 13 69, 14, 7-11 28-32, 15, 8-10
1132, 16 181931, 17 710, 18, 1-89 14 Todas estas parabolas linguistica
mente se dan a conocer como una tradicion antertor a Lucas, of , por ejemplo
la observacion sobre el presente historico en las parabolas de [ucas pags 222s



en el sentido de la aplicacion parenética directa.-*' Lucas
ha tomado, pues, las explicaciones alegoricas que ha en-
contrado, pero no ha retocado su materia en esta direccién

F Si finalmente echamos todavia una mirada a la
forma en que nos han sido transmitidas las parabolas si-
nopticas en el Evangelio de Tomds. establecemos que aqui
los rasgos alegdricos se encuentran solamente en la pri-
mera de las dos versiones de la parabola del ladron (21b):
«Por eso digo: Si el amo de la casa sabe que viene el la-
dron, vigilara antes de que venga y no le dejara robar en
la casa de su reino, de modo que se lleve sus bienes. Pero
vosotros vigilad cara al mundo.»

Ambas expresiones «su reino» y «cara al mundo» son
aqui interpretaciones gnosticas alegorizantes; los «bienes»
ofrecidos al gnoéstico son la yvéioig = «conocimiento esoté-
rico», idéntica a la Bactiela=«el reino», y se exhorta a
no dejarse robar este conocimiento por el mundo. Pres-
cindiendo de estas dos adiciones, la parabola del ladron
esta también libre de la alegoria. La falta de rasgos alegd-
ricos en el Evangelio de Tomds ¢ es totalmente sorpren-
dente, porque el redactor gnéstico (o el recopilador) de la
coleccion de logia entendio las pardbolas con toda seguri-
dad alegéricamente y asi las queria ver entendidas. Esto
lo muestra la llamada que cinco veces se afiade secunda-
riamente a una pardbola: «Quien tenga oidos (para oir),
oiga»,”*” y que quiere incitar al lector a profundizar en el
sentido oculto de estas pardbolas.>*®* Asi los gnosticos de-
bieron de entender la perla. por ejemplo, en la para-
bola de la perla (76), como una metéfora de la yvaoig

<% Le 11 5ss ot pags 192ss, 12 21 ot pags 132s, 14 28ss, f pag 139
N 389, 16 lIss, of pags 56ss, 18 1ss, of pags 191s, 18 9ss, of pags 115191

-» Cf CH HuUNZINGER, Aussersynoptisches Tradiionsgut wm Thomas-
Frangelium, en «ThLZ» 85 (1960), col 843 846, H MoNTerIORY 4 Com
parison of the Parables of the Gospel According to Thomas and of the Syn
optic Gospels, en  «NTS» 7 (1960/61), pags 220 248 aqui pags 235ss

- Cf pag 135

* Cf el prologo y el logion 1 del Evangelio de Tomas «Estas son las
palabras secretas que Jesus el Viviente ha hablado Quien encuentre la ex-
plicavion de estas palabras no gustara la muerte »



igualmente que en la pardbola del ladréon (21b) los bienes
que quita el ladrén. Pero, a pesar de todo, el texto de las
pardbolas no ha sido transformado alegéricamente. sino
que ha permanecido intacto (menos las dos adiciones de la
pardbola del ladrén); esto confiere un gran valor a la tra-
dicion que nos transmite el Evangelio de Tomas. Estamos
ante el hecho de que las parabolas en el Evangelio de
Tomas han sido transmitidas sin una transformacion ale-
gorica, como en la materia propia de Lucas.

Un resultado curioso: las pardbolus comunes a Muateo
y Lucas, las parébolas de Muarcos, lo exclusivo de Mateo.,
el evangelio comun a Marcos, Mateo, Lucus y Juan, todos
presentan interpretaciones alegoricas; por el contrario, lo
exclusivo de Lucas y el Evangelio de Tomds no lus pre-
sentan. Puesto que las interpretaciones alegdricas son casi
sin excepcion secundarias, tenemos que concluir: el con-
junto de lus pardbolas estaba originalmente libre de inter-
pretaciones ualegoricas como la materia propia de Lucas y
el Evangelio de Tomds.

Jesds se limitd a emplear abundantemente en su predi-
cacion las metdforas corrientes, sacadas casi sin excepcion
del Antiguo Testamento y entonces conocidas por todo el
mundo (Dios=padre, rey, juez, amo de casa, propietario
de la vifia, anfitrién; los hombres frente a El=hijos, sier-
vos, deudores, huéspedes; el pueblo de Dios=vifa, rebafio;
bueno/malo=Dblanco/negro (cf. Mt 25, 32); el juicio final=
la cosecha; el infierno=fuego, tinieblas; el tiempo de la
salvacion=boda y banquete; la comunidad de salvacion=
los invitados a la boda, etc.) y a ellas ocasionalmente ha
afadido nuevas metéaforas, por ejemplo, el fin del mun-
do=segundo diluvio.?”* Podemos observar siempre que
una comparacion de este género constituye la metafora de
partida de una parabola.

Ciertamente, como vimos (cf pags 24s), la clara distincion con-
ceptual entre pardbola, metifora y alegoria no es de Palestina.

% Mt 24, 37-39 (Lc 17, 26s), Mt 7, 2427 (L¢ 6, 47-49) Sin embargo ot
va Is 28, 15



especlalmente borrosas son las fronteras entre metafora y ale-
goria Pero basta solo comparar la gran alegoria de animales en
la version etibpica del libro de Henoc 85-90 (seguramente pre-
cristiana), que, en fatigante amplitud, representa ab ovo la histo-
ria mundial con las imagenes de novillos, ovejas y pastores, con
las parabolas de Jestis cercanas a la vida, para reconocer cuan
lejos esta Jeshis de esta clase de alegorismo Ademas en el «ma3aly
rabinico la forma preponderante es la de una parabola mezclada
con elementos metaforicos estereotipados;3°° este hecho es un
apoyo importante de nuestro resultado

La interpretacién alegorica de rasgos aislados de las
parabolas comenzé muy pronto; esto se deduce de que
esta interpretacion es mds antigua que los evangelios si-
nopticos (como vimos en el estudio de la materia comin
a Mateo y Lucas, de la materia de Marcos y de la parte
exclusiva de Mateo); esta interpretacion surgié manifiesta-
mente en primer Jugar en el suelo de Palestina.?* De los
evangelistas es Mateo el que mas la emplea; trae en 13,
37-39 un diccionario en siete partes de interpretaciones
alegéricas (cf pdg. 100). El Evangelio de Tomas es el mas
reservado.

Como motivo para la interpretacién alegérica, junto
a la alegria de encontrar un sentido mas profundo, esta
en primer plano totalmente la parénesis. Esto lo muestra
con toda claridad la transformacién de la parabola del
sembrador en una advertencia a los convertidos para un
examen de conciencia, la referencia de las pardbolas de
crisis a la parusia que se demora, la concepcién de la pa-
rabola del administrador injusto como una amonestacion
al recto empleo de las riquezas. Pero también las explica-
ciones de la historia de la salvacion que leemos en Mateo
(21, 28ss.33ss; 22, 2ss) podrian estar al servicio de la pre-
dicacidon parenética; el encargo de la mision (L¢ 14, 22s)
quiere reforzar el celo misionero. En el terreno helenista

30 Este es el resuitado de la primera parte de la investigacion muy ampha
de M HerMANUK La Parabole Evangelique Brujas Paris Lovaina 1946 pag 169
31 TW MansoN, en  «Gotunger Gelehrte Anzeigen» 207 (1953), pag 145



se aflade como otro motivo la influencia del alegorismo
griego, del que hablamos en la padg. 16.

La mayor parte de las interpretaciones alegéricas, que
se encuentran en tan gran proporcion en las parabolas de
Jesus en la forma que nos ha transmitido la tradicion que
poseemos, no son originales; éste es el resultado de este
apartado.?®? Es decir: Solo prescindiendo de estas inter-
pretaciones y rasgos secundarios, se nos abre de nuevo la
puerta para la comprension del sentido original de las
parabolas de Jesus

9. Colecciones de pardbolas
v fusion de pardbolas

a) Pardbolas dobles

Partimos de la observacion de que encontramos en los
tres primeros evangelios gran namero de parabolas dobles.
La caracteristica de la pardbola doble es que las dos pa-
rabolas o las dos imdgenes presentan las mismas ideas en
diferentes expresiones.*®® Encontramos reunidos: remien-
dos y odres de vino (Mc 2, 21s; Mt 9, 16s; Lc 5, 36-38;
Ev.To. 47b en orden inverso); el reino dividido y la fa-
milia dividida (Mc 3, 24s; Mt 12, 25); el candelero y la
medida (Mc 4, 21-25, cf. pag. 113); sal y luz (Mt 5, 13-14a);

302 Por otro camuino T W MANSON, Sayings, pig 35, llega al mismo resul-
tado las parabolas de los evangelios sinopticos son «for the most part genuine
parables» (para la mayor parte paribolas autenticas), las pocas alegonias son
interpretaciones mas tardias «of what was origmnally a parable» (de lo que era
onginariamente una parabola)

3 Esencialmente es la diferencia de la tmagen Mt 7, 24-27 par Lc 6, 47-49
(edificacion de la casa sobre roca y arena), Mt 7, 13s (la puerta ancha y la
estrecha), Mt 7, 16-18 par Lc 6, 43s (el arbol bueno y el malo) Mt 12, 35 par
Lc 6, 45 (el tesoro bueno y el malo), Mt 24, 4551 par Lc 12, 42 46 (la fide-
hdad y la infidehdad del siervo) no son, segun esto, parabolas dobles sino para-
bolas Gnicas construidas en forma de paralelismo antitético y no pertenecen a
cste grupo Cf W SaLM, Beurage zur Gleschmisforschung, Tesis, Gotinga 1953,
pag 97



ciudad sobre el monte y candelero (Mt 5, 14b-16; Ev. To.
32.33b, aqui, sin embargo, separados por el logion sobre
la predicacion en los tejados); pdjaros y flores (Mt 6, 26-30;
Lc 12, 24-28); perros y cerdos (Mt 7, 6; Ev.To. 93); pie-
dra y serpiente (Mt 7, 9s, cf. Lc 11, 11s); racimos e higos
(Mt 7, 16; Lc 6, 44; Ev.To. 45a); raposas y aves (Mt 8, 20;
Lc 9, S8; Ev.To. 86); serpientes y palomas (Mt 10, 16;
Ev.To. 39b); discipulos y esclavos (Mt 10, 24s); mucha-
chos y muchachas (Mt 11, 17; Lc 7, 32, cf. pags. 196ss);
dos clases de arboles y dos clases de tesoros (Mt 12, 33-35;
Lc 6, 43-45); cizafia entre el trigo y red barredera (Mt 13,
24-3047s); grano de mostaza y levadura (Mt 13, 31-33;
Lc 13, 18-21); 3°* tesoro y perla (Mt 13, 44-46); relampago
y buitre (Mt 24, 27s); ladrén y seflor que regresa de re-
pente (Mt 24, 43-51; Lc 12, 39-46); constructor de torre
y rey (Lc 14, 28-32); oveja perdida y dracma perdida (Lc
15, 4-10); esclavo y mensajero (Jn 13, 16); profeta y mé-
dico (Pap. Oxir. 1, N.° 6=Ev.To. 31).

Si la duplicacién es original es cosa que tiene que ser
probada en cada caso. En las pardbolas del tesoro en el
campo y de la perla (Mt 13, 44-46) se puede plantear la
cuestibn por el cambio de tiempo y preguntarse si desde
su origen van juntas; realmente el Evangelio de Tomas
ofrece las dos pardbolas, pero separadas (tesoro en el cam-
po: 109; perla: 76). Este caso no es aislado; mas bien,
una revision ulterior nos da que. de las parabolas o imége-
nes dobles antes enumeradas, la mayor parte han sido
transmitidas también solas sin su compafiera o bien sepa-
radas por otra materia. Independientes han sido transmi-
tidas: candelero (Lc 11, 33); medida (Mt 7, 2; Lc 6, 38);
sal (Mc 9, 50; Lc 14, 37); discipulo (Lc 6, 40); dos clases
de arboles (Mt 7, 17s); dos clases de tesoros (Ev.To. 45b);
cizafia entre el trigo (Ev.To. 57); grano de mostaza (Mc
4, 30-32; Ev.To. 20); levadura (Ev.To. 96); tesoro (Ev.To.
109); perla (Ev.To. 76); relampago (Lc 17, 24); buitre (Lc
17, 37); ladrén (Ev.To. 21b; 103); oveja perdida (Mt 18,
12-14; Ev.To. 107); profeta (Lc 4, 24). Seria, sin embargo,

3¢ Cf. Rm 11, 16: masa y rama.



apresurado afirmar que en todos estos casos la combina-
cion es secundaria, puede haber también una pérdida de
pareja en una rama de la tradicion Asi las dos parabolas
de la oveja perdida y de la dracma perdida (Lc 15, 4-10)
dificilmente se pueden separar, aunque la primera también
ha sido transmitida sola

Como ejemplo de dos imagenes que crecen juntas secundaria-
mente para una parabola doble, se puede citar Mc 4, 21-25 El
analisis de estos versiculos da

a) La mmagen de la luz que no se coloca bajo el celemin,
sino sobre el candelero (Mc 4, 21), originalmente transmiiida
aislada (como lo muestra Mt 5, 15, Lc 11, 33), atrajo como una
explicacion el logion de Mc 4, 22 (cf Mt 10, 26, Lc 12, 2), asr-
mismo aislado originalmente

b) El mismo proceso se repite en la frase de la medida (Mc
4, 24, cf Mt 7, 2, Lc 6, 38), que atrajo como explicacion a Mc
4, 25 (ct Mt 25, 29, Lc 19, 26) gracias a la correspondencia de
las palabras mpostelnoctal/dobfoetoan=«sera dado»

c) Las dos palabras del candelero y de la medida, amphadas
de este modo, se fusionaron en una parabola doble a causa de la
palabra guia «medida» (4, 21 podiog /4, 24 pétpov)

d) La doble llamada v 23 (comparado conel v 9) y v 24a
(comparado con el v 3a), muestra que Marcos inserto el contexto
4, 21-25 realmente como una parabola doble (y no como una
coleccion de dichos) 3% en el capitulo de las parabolas

Sucede tambien el caso de que wna misma 1magen se junte
con diversas parejas asi la imagen de las dos clases de arboles
y sus frutos esta umda tan pronto con la imagen del espino que
no da ningun buen fruto (Mt 7, 16-18) como con la imagen de
las dos clases de tesoros (Mt 12, 33-35), muentras el Evangelio
de Tomas coloca los tesoros junto con la imagen del espino
(45ab), en Lc 6, 43-45 hay finalmente tres 1magenes combinadas
Igualmente ocurre con la imagen del candelero, que esta umda
en Mc 4, 21-25 con la imagen de la medida, en Mt 5, 14b-16,
por el contrario, con la de la ciudad en el monte, y en Lc 11,
33-36 con la 1magen del oj0 como la luz del hombre La parabola
de la levadura tiene como pareja la del grano de mostaza en

305 Ast por ejemplo A Huck H LIETZMANN Synopse der drer ersten Evan
gelien® Tubinga 1936 pag 74, E LonMmevyer Das Evangelium des Markus,
Gotinga 1937 pag 85



Mt 13, 31-33 y Lc¢ 13, 18-21; por el contrario, en el Evangelio
de Tomas tiene a la mujer descuidada (96-97).

Sin contradiccién de tradiciones paralelas nos han sido
transmitidas como parejas solamente: remiendos y odres
de vino; reino y familia; aves y flores; perros y cerdos;
serpientes y palomas; constructor de torre y rey; esclavo
y enviado. A partir de este conjunto, se ve que Jesds en
las imagenes se ha servido preferentemente de la dupli-
cacion para hacerlo més intuitivo, y en esto ha tomado
los pares de conceptos con preferencia de la naturaleza,
especialmente del mundo animal. En contra de esto, en-
contramos en este conjunto sélo una pardbola doble: el
constructor de la torre y el rey. Por familiares que nos sean
las parabolas dobles, a la vista de este estado de hecho, se
tiene que examinar en cada caso si originalmente quieren
expresar la misma idea. Y aun alli donde esta pregunta
pueda ser contestada afirmativamente, como en las dos
parabolas de la oveja perdida y de la dracma perdida, en
consideraciéon al estado de la tradicioén, tendra que con-
tarse al menos con que las pardbolas dobles fueron pro-
nunciadas en diferente ocasion, cada una independiente-
mente y que sélo secundariamente se han fusionado.

b) Colecciones de pardbolas

La Iglesia primitiva comenzé muy pronto a estable-
cer colecciones de parabolas. En Marcos encontramos,
junto al capitulo de las pardbolas (4, 1-34), también el con-
junto de tres imdgenes escatologicas ¢ —2, 18-22 —,
(boda, manto, vino). Mateo en el capitulo 13 ha reunido
siete pardbolas: toma de Marcos la pardbola del sembra-
dor con la interpretacion (vv. 1-23) y afiade en primer lugar
una coleccion de tres parabolas (vv. 24-33), comenzando con
&AAny  mapafoifiv=«otra paradbolay, luego sigue otra co-

306 Cf, pags. 144s.



lecciéon de tres parabolas que comienzan cada una por
(mdAwy) Spola Eotiv=«es parecido» (vv. 44-48)2°" Ademas
tiene todavia las siguientes agrupaciones: capitulo 18, dos
parabolas de los deberes fraternos; en 21, 28-22, 14, tres
pardabolas de amenaza; en 24, 32-25, 46, siete pardbolas
de la parusia. En 6, 39-49 de Lucas, encontramos una co-
leccién de pardbolas como tercera parte del sermén de la
montaiia;**® en 12, 35-59, una cadena de pardbolas de
la parusia; en 14, 7-24, dos parabolas de banquete; en el
capitulo 15, tres pardbolas de lo que se habia perdido;
en el capitulo 16, dos parabolas del justo y del mal empleo
de la riqueza; en 18, 1-14, dos pardbolas de la oracién
verdadera: debe ser perseverante y humilde.2®®

Pero, para quedarnos en el dltimo ejemplo menciona-
do, ni 18, 9-14 ni probablemente tampoco 18, 1-8 son ori-
ginalmente una introducciéon a la oracién verdadera; am-
bas parabolas quieren, mas bien, mostrar a los oyentes de
Jesiis como Dios se compadece de los despreciados y opri-
midos (cf. pags. 171ss y 188ss).22° Por eso hacemos bien
si, en la cuestion del sentido de las pardbolas, no nos de-
jamos llevar, sin mds, por la comprensién que tenemos de
la pardbola vecina. Con qué prudencia hay que proceder
a este respecto, lo muestra el hecho de que las siete para-

%07 Cada vez en la conclusion de ambas colecciones trae Mateo una explica-
cion (v 364349s) Cf I W Dokve, Jewssh Hermeneutics in the Synoptic Gos-
pels and Acts, Assen 1954, pags 10ls

308 E| discurso del campo se compone de una parte profetica (6, 20-26), de
una parenetica (6, 27 38) y de una parabolica (6, 39 49) (G HrINRICI Beitrage
zur Geschichte und Erklarung des N T , II, Leipzig 1900, pag 43)

3¢ F]l Evangelho de Tomas ha reumdo las parabolas en cuatro pasajes la
parabola del gran pez (8) viene umda con la del sembrador (9), la parabola
del grano de mostaza (20) con la de los mfios pequefios en el campo (21a) y con
la del ladron (21b), en los «logia» 63-65 estan combinadas las tres parabolas
que comienzan por «un hombre temian (el rico insensato, la gran cena, los
malos vifiadores), en los «logia» 96-98 las parabolas de la levadura de la mujer
descuidada y de los que hacen un atentado

30 Las introducciones de ambas parabolas tienen el estilo de Lucas (18, 1s
grevev 88 rmapafoAiny, dewv, Aéywv 18, 9 elmev mpog, 8% xal, THv mapaBoAdv
Towtny), sin embargo el hecho de ir reunidas debe de scr anterior a Lucas ya que
en el v 1 mavrote=«siempre» no tiene el estilo de Lucas y el v 9 tampoco
corresponde a su estilo Observese tambien que Aéyewv (ginelv) mapafBoinv=
«decir una parabola» (18 19), aunque tambien es de Lucas (Lo 5, 36, 20 9,

21 29) se remonta a la fuente de Lucas (Lc¢ 6 39, 12, 1641 {cf pag 123
N 336], 13 6, 14 7,15 3,18 19, 19 1D



bolas reunidas en Mt 13, aparezcan todas de nuevo en el
Evangelio de Tomas, pero aqui cada una independiente-
mente y esparcidas por todo el libro (9.57 20.96 109 76).31

Ocasionalmente podemos seguir el desarrollo de las coleccio-
nes de paribolas La agrupacion de las tres parabolas de la siem-
bra (Mc 4, 3-926-293032) es anterior a Marcos (cf pags 17-18,
N 9y 12); ha sido amphada tanto por Marcos como por Mateo
por Marcos, con las dos parabolas del candelero y la medida (4,
21-25), por Mateo, con otras cinco parabolas (con omision de la
semilla que crece por s1 misma) En esto Mateo ha conservado el
final de Marcos, que ahora queda en medio del capitulo de las
parabolas (Mt 13, 34s) y contradice a su propra conclusion (13, 51s),
un ejemplo especialmente claro de la amphacion de un fondo
mas antiguo Otro ejemplo lo ofrecen las parabolas del ladron y del
siervo de confianza (Mt 24, 42-51, Lc 12, 39-46) Estaban reuni-
das antes de Mateo y de Lucas y se encuentran inchmdas en
una coleccion mayor de parabolas de parusia (Mt 24, 32-25, 46,
Lc 12, 35-59)

¢) Fusiones de pardbolas

La tendencia de la tradicién a agrupar pardbolas ha
conducido ocasionalmente a que dos pardbolas se hayan
fundido en una unidad. El ejemplo mas claro de tal fusion
lo ofrece la version de Mateo de la pardbola de la gran
cena (22, 1-14). Como vimos,''? aqui habia originalmente
dos parabolas, que trataban ambas de un banquete de
fiesta (la parabola de la invitacién de los no convidados
en 22, 1-10, y la pardbola del huésped sin vestido de fies-
ta en 22, 11-13), que habian sido unidas en una pardbola
doble y que después, habiendo desaparecido la introduc-
cion de la segunda parabola, se habian convertido en una
anica parabola.’*®* Un segundo ejemplo de tal fusion lo

M Cf R McL WILsON, Studies in the Gospel of Thomas, Londres 1960,
pags 353s

1 Pags 80s

T SKKENBERGER, Die Jusammenarbeit verschiedener Parabeln im Mat



forman las imdgenes de las dos clases de arboles y de las
dos clases de tesoros. La imagen de las dos clases de ar-
boles, que Mateo trae dos veces (Mt 7, 17s; 12, 33), esta
transmitida en el sermén de la montafia como una imagen
independiente, ampliada por la imagen del arbol que se
corta (Mt 7, 19=3, 10). Se reune luego con la imagen de
las dos clases de tesoros en una pardbola doble (Lc 6,
43-45). En Mt 12, 33-37 ambas imagenes se funden en una
unidad por la interpolacion del v. 34; asi la imagen de las
dos clases de tesoros ha perdido su antonomija y se ha
convertido en una explicacion de la imagen de las dos cla-
ses de arboles.”™* Un dltimo ejemplo lo ofrece Lc 11, 33-36:
la imagen, originalmente independiente (cf. Mt 6, 22s),
del ojo como lumbrera del cuerpo (vv. 34-36) parece ha-
berse convertido en una explicacion de la imagen del can-
delero (v. 33).3%%

Repetidamente se realiza una fusion de parabolas de tal modo
que solo uno o varios rasgos de una pardbola se traspasen a
otra pariabola Asi encontramos en la version de Marcos de la
parabola del portero (13, 33-37) dos rasgos de otras parabolas: el
largo viaje del amo de casa (&g &vOpwmoc dmnddnupog=«como un
hombre que partio de viaje», 13, 34) procede de la paribola de
los talentos; la entrega de plenos poderes a los siervos (13, 34),
de la parabola del siervo de confianza 316 Y, en la version de
Lucas de la misma parabola (12, 35-38), el rasgo procede del
sefior que sirve a la mesa a los siervos vigilantes (12, 37) de la
imagen del Salvador sirviendo (Lc¢ 22, 27) o quzi de la accién
simbolica (Jn 13, 1ss)317 En el Evangelio de Tomas, finalmente,
la parabola de los siervos vigilantes (¢f Lc¢ 12, 35-38) ha temido
en muchos pasajes mfluencia en la parabola del ladron He aqui

thaus-Evangelium (22, 1-14), en «Byzantinische Zetschrift» 30 (1930), pags
253261, D Buzy, Y at-d fusion de paraboles évangeliques?, en «RB», 41
(1932) pags 31-49, M MEINeRTZ, Die Gleichmsse Jesut, Munster 1948, piag 52

3 Cf M ALBERTZ, Die Boischaft des NT , 1, 1, Zunich 1947, pags 89s

95 Cf J DupoNnT, Les Beatitudes, Lovaina 1954, pag 52 Una fusion de dos
parabolas encuentra J AT RoBINSON (The Parable of John 10, 15, en «ZNWn»,
46 [1955] pags 233-240) tambien en Jn 10 la primera trataria segun Robinson,
del portero (vv 1-3a, avoiyet), la segunda del pastor (vv 3b-5)

e Cf pag 67

317 Otros dos ejemplos de Mt 22, 2ss sobre &iloug (Mt 22, 4) cf 21, 36;
sobre uBptoay xal amextevay (Mt 22, 6) cf 21 35 (cf pag 85, N 176)



el texto (en la segunda version, 103) «Jesus dyo Bienaventurado
es el varon (cf Lc 12, 37) que sabe en qué parte (a saber de
la noche) (cf Lc 12, 38) 318 vendran los ladrones, para que se
levante, recoja su ( ) y se cifia alrededor del cuerpo sobre sus
caderas (cf Lc 12, 35), antes de que entren» No es ciertamente
casualidad que ambas parabolas, tan entretepdas, esten juntas
en el Evangelio de Lucas (Lc 12, 35-40) Solo una suposicion,
pero bien fundada, es la hipotesis de que la forma que la para-
bola de los talentos ha encontrado en Lucas (Lc 19, 12-27), que
difiere totalmente de la dada en la version de Mateo, se puede
explicar por la fusi6bn con una segunda parabola, 31% ésta tratana
de un pretendiente al trono, que, después del reconocimiento de
su derecho al trono, regresa como rey y sanciona a sus amigos y
enemigos

En un caso podemos incluso observar el proceso de como surge
una nueva parabola a partir del trozo final de una paridbola por
fusion con mmagenes Se trata de los versiculos de Lc 13, 24-30,
que, como muestra el éxetl =«alli» del v 28, se entiende como una
umdad Jesis exhorta a esforzarse (v 24) para entrar a tiempo
por la puerta estrecha, antes de que el sefior de la casa se levante
(del divan) y la cierre (v 25a) Rechazard a los que lleguen tarde,
porque no quiere saber nada con los malhechores (vv 25b-27)
Clamando y crupendo los dientes, tendran que contemplar, aun
excluidos, como los padres y profetas estin a la mesa en el con-
vite de salvacion y los gentiles los acompaiian (vv 28s) Las pala-
bras sobre los Gltimos que seran los primeros y los primeros que
seran los wltimos forman el final exphcativo (v 30) Una ojeada
a los lugares paralelos de Mateo muestra que tenemos ante nos-
otros un mosaico por la fusion de un final de paribola (Mt 25,
10-12) con tres imagenes que le son cercanas como matenal in-
tuitivo (Mt 7, 13s22s; 8, 11s) ha surgido una nueva parabola“
la pardbola de la puerta cerrada

De todos estos nexos secundarios hay que prescindir,
st queremos mtentar encontrar el sentido original de las
parabolas.

318 Asi completo con Till; Quecke en qué sitio
319 Cf pags T2s



10. El marco

A los estudios de la «historia de las formas» tenemos
que agradecer el reconocimiento de que el marco de la
historia de Jesis sea frecuentemente secundario. Esto es
vilido también para el marco de las pardbolas. La com-
paracion sindptica muestra que la mitad plastica ha sido
transmitida con mayor fidelidad que la introduccion, ex-
plicacion y contexto.®*° Para la comprensién de las para-
bolas de Jests este hecho es de gran trascendencia.

a) Contexto secundario

La pardbola del recurso al juez (Mt 5, 25s; Lc 12,
58s) pertenece, como vimos,**! a la serie de parabolas de
crisis (tu situacidon estd extraordinariamente amenazada,
pon en orden tus diferencias con tu hermano, antes de que
sea demasiado tarde). Es, por tanto, una de las paribolas
escatoldgicas que dirigen la mirada a la catdstrofe que
estd inmediata. En Mateo el acento de la pardbola se ha
desplazado de lo escatolégico a lo parenético. Junto con
la imagen del que ofrece (Mt 5, 23s), en Mateo sirve de
ilustracién a la invitacidn a reconciliarse (sé condescen-
diente; si no, podria irte mal). En Mateo, por consiguiente,
la pardbola estd inserta secundariamente en un contexto
que parece convenirle. El mismo proceso se puede obser-
var frecuentemente.

La parabola de la gran cena (Lc 14, 16-24) estid colo-
cada en Lucas (jde otro modo en Mateo!) en el marco
de una conversacién durante una comida, en la cual Jesas
se dirige primero a los convidados (14, 7), luego al anfi-
trion (14, 12) y finalmente a uno de los invitados (14, 15s);

0 Cf. N.A. DaHL, Gleichnis und Parabel, 1I, 3, en «RGG%, II (1958),

col. 1618.
3 Pags, 54s.



la pardbola de la cena parece convenir a estas conversa-
ciones de una comida;*** correspondiendo a esto, la paré-
bola, en el contexto actual de Lucas, ilustra la exhorta-
ciéon a invitar a los pobres, tullidos, cojos y ciegos (14.
12-14, cf. el retorno de los mismos grupos, 14, 21), mien-
tras que originalmente era una de las numerosas parabo-
las que querian justificar la Buena Nueva.*’* La misma
intencion tenia originalmente la pardbola de la oveja per-
dida (Mt 18, 12-14), que en el contexto actual de Mateo
explica la advertencia de no despreciar a ninguno de los
pequeiiuelos.??* La pardbola del siervo despiadado ilustra
ahora la exhortacidon precedente a un perdon repetido ili-
mitadamente (18, 21s); dificilmente es ésta la intencion
original, puesto que en la pardbola misma no se habla de
la repeticiéon del perdon.®#” Habria de preguntarse todavia
si Lc 11, 5-8 fue en su origen una exhortacion a la ora-
cion perseverante (cf. 11, 9ss).>2® Todos estos ejemplos,
que se pueden multiplicar, son una invitacién a examinar
criticamente en cada caso el contexto en el que la pardbo-
la se ha transmitido, para ver si concuerda con el sentido
original de la pardbola (en cuanto lo podemos conocer).
La cuestion de si el contexto es original se hace especial-
mente urgente, porque el Evangelio de Tomas nos ha trans-
mitido las pardbolas sin contexto.

by Datos de situacion
redaccionales y transiciones

De los casos mas arriba tratados, en los cuales una
pardbola se introdujo en un contexto que parecia conve-

322 Obsérvense las caracteristicas del estilo de Lucas en los versiculos de la
mmtroduccidn 14, 7 (EAeyev 8¢, cheyev mapafolrny, dos veces Adyew TphG, Eméxsty,
Exrévecbor) y 14, 12 (fhevyev 8¢ wai).

3-3 Cf pags 56 215ss

34 Cf pags 49ss 163ss

325 Lucas no conoce la relacién de 17, 3s con la parabola Y la union entre
Mt 18, 21s y la parabola del siervo despiadado establecida por 8wk rtofito
(18 23) es una pecuharidad del estilo de Mateo

48 Cf pags 192s



nirle, hay que distinguir los casos en que la tradicion afia-
dié un dato de situacion a una pardbola o a su explica-
cion. Asi nos encontramos en los evangelios repetidamen-
te el proceso de que Jests pronuncia un discurso en publi-
co y que a continuacion en un circulo familiar descubre
a sus discipulos el profundo sentido de sus palabras: Mc
4, lss/10ss; 7, 14s/17ss; 10, 1ss/10ss; Mt 13, 24ss/36ss;
Jn 6, 22ss/60ss. En un articulo instructivo, D. Daube ha
mostrado **7 que aqui se trata de un esquema que se en-
cuentra desde el siglo 1 después de Cristo en las narracio-
nes rabinicas **® y especialmente se emplea también en las
controversias judeo-cristianas:®*® un escriba es pregunta-
do por un gentil o por un sectario (con intencién polémi-
ca), da informacion y, cuando su adversario se marcha,
descubre a sus discipulos el sentido profundo del proble-
ma. Sin duda, se habrd presentado con frecuencia el caso
de que Jests, de un modo andlogo, después de una dis-
cusion diera a los discipulos en circulos mas reducidos
unas ensefianzas mas profundas. Es especialmente proba-
ble, sin embargo, que en los pasajes de los evangelios men-
cionados esté presente este esquema (y no sean reminis-
cencias histdricas), porque los versiculos de transicion a
la ensefianza a los discipulos muestran muchas veces el
estilo propio de los evangelistas,?*® y porque hemos visto
como secundarias las interpretaciones alegéricas de las
parabolas del sembrador (Mc 4, 13ss) y de la cizafia entre
el trigo (Mt 13, 36ss), que fueron introducidas de tal modo.
Andlogamente sera también secundaria la introduccion de
la parabola del grano de mostaza en el Evangelio de To-
mas (20: «Los discipulos dijeron a Jestis: dinos a qué se
parece el reino de los cielosy), frente a Mc 4, 30, donde
el mismo Jesis plantea la pregunta, puesto que preguntas

3% Public Pronouncement and Private Explanation in the Gospels, en: «Ex-
positor Times», 57 (1945/46), pags. 175-177. Reimpresa en: D, Dausg, The New
Testament and Rabbinic Judaism, Londres 1956, pags. 141-150.

328 j. Sanh. 1, 19b; Pesigq. 40ab; b. Hul. 27b; Lev.r.4 sobre 4, Is.

429§ Ber. 9, 12d/13a.

30 Mc 7, 17s: elc oixov (s6lo en Marcos en el N.T. y precisamente siempre

en transiciones redaccionales), &mepwtdy, xal Aéyer (presente historico); 10, 10s;
maAy, EmepwTdv, xab Aéyer; sobre Mt 13, 36, cf. pag. 101.



de este tipo por parte de los discipulos son caracteristicas
del Evangelio de Tomads.**!

También las transiciones a las pardbolas muestran en
nimero especialmente grande las peculiaridades estilisticas
de cada evangelista.*** Por tanto. se ha de contar con
que aqui se debe cargar mucho a la cuenta de la téc-
nica redaccional de composicion. No es casualidad, por
ejemplo, que en las pardbolas incluidas por Mateo en el
contexto de Marcos, de la cizafia entre el trigo (Mt 13,
24-30), de los dos hijos (21, 28-32) y del convite de bodas
(22, 1-14), precisamente las transiciones traicionen la mano
de Mateo.?*® En el Evangelio de Tomas se encuentra una
transicién solamente en el logion 21b, en el que la parabola
del ladrén es introducida por la expresidon «por eso di-
g0 yox %

Por eso en cada pardbola hay que comprobar si los datos de
situacion son de naturaleza redaccional Citemos, como ejemplo,
Lc 12, 41. En conexioén con la paribola del ladrén, se dice en
Lucas: «Pero Pedro le hablo: ,dices esta parabola solamente 335
a nosotros o también a todos?», pregunta que queda contestada en
el primer sentido mediante la siguiente parabola del siervo que
fue colocado como administrador. Ya la falta de este versiculo
en Mateo, que en el resto va paralelo con Lucas (Mt 24, 43-51),
nos deja perplejos. Pero lo decisivo es que esta pregunta de Pe-
dro y su respuesta estan en contradiccion con el sentido original
de ambas parabolas; pues ninguna de las dos son originalmente
una amonestacion, dirigida al circulo reducido de los apéstoles
— como vimos en las pags. 60ss y 69ss —, a no desfallecer frente
a la parusia que se demora, sino llamadas escatolégicas a la
muchedumbre (paridbola del ladron) o a los escribas (pardbola
del administrador). Tenemos, por tanto, en Lc 12, 41 un dato de
situacion secundario; el estilo muestra que Lucas lo encontré ya

31 Cf , por ejemplo, 18 21a 24 37 51 53

332 Cf Jas tablas de modismos de los tres primeros evangelios en HAwKINS,
pags d4ss El hecho de que las peculiaridades de estilo y lenguaje de un evan
gelista se acumulen en las introducciones de las parabolas, se repite en cada
uno de los tres sinopticos

383 “Addvy  mopafordv  mapdOnxev  Adywv (Mt 13, 24), ti 8% Suis  Soxei
(21, 28), amoxpilelc elmey y Aéywv (22, 1) son expresiones favoirtas de Mateo

34 Cf pags 108s

338 Cf pag 50, N 60



previamente en la tradicion 33¢ La superioridad del siervo de
Lc 12, 42ss sobre los otros siervos ha dado pre a himitar la val-
dez de la paribola expresamente a los jefes de la comumdad

Particularmente en Lucas encontramos muchas veces datos
sobre la situacion, deducidos del contenido de las parabolas, que,
en un examen mas atento, se manifiestan como no originales Ya
vimos en las pags 72ss que la parabola de los talentos en su
origen no es un anuncio de la demora de la parusia, como pre-
tende Lc 19, 11, no es por azar que en este versiculo encontremos
una acumulacion fuertemente sorprendente de modismos carac-
teristicos de Lucas y de su fuente 337 Veremos todavia (cf pag 191)
que también el fin asignado a la parabofa del juez injusto en
Lc 18, 1 "Eleyev 8% mapaBoirfyv adrole mpds 76 deiv mdvrote
mpooshyeafot adtode xat wh fywaxciv=«les dijo una parabola so-
bre que convenia siempre orar y no cansarse de ello» dificil-
mente es acertado 338 Puesto que el dialogo que introduce a la
paribola del rico msensato (Lc 12, 13-15) ha sido transmitido
aislado en el Evangelio de Tomis (sin el v 15), no pudo haber
pertenecido originalmente a la parabola (cf pags 20ls)

Hay casos diferentes, contra los datos sobre la situacion de Lc
15, 1-2 no se pueden aducir mi razones estilisticas m1 objetivas,339
también Lc 18, 9 cuadra con la parabola siguiente (cf pag 172)

328 Bimev autd wupe (v 41) y & xuptog dichos de Jesus en la narracion
(v 42) son modismos de la fuente de Lucas

37 Fs de Lucas el pertodo empleado ademas dxovévtwy 8% autdv tauvtoa=
«estaban oyéndole estas cosas» (cf Lc 20, 45) mpoonOévar=«afiadir» (7 veces
en Lucas 6 en Hechos y 5 en el resto del NT) elnev mnapafoinv=«dijo una
pardbola» (HAWKINS pig 39), dix 16 =«ya que» con infimtivo (Mt 2 veces Mc
3 veces, Jn 1 vez, Lc/Hech cada uno 7 veces) elvat=«ser» «estar» despues
de preposicién y articulo (HAWKINS pag 39) ‘"lepovsainu=«Jerusalen» (Lucas
en el evangelio y en los Hechos 63 veces Mateo 2 veces Marcos nunca)
napaxpfiwe=«de un momento a otro» (en el NT aparte de Mt 21 19s solo
en Lc y Hech 16 veces) dvagalveoBar=«aparecer manifestarse» (solamente en
Lc y Hech en el N T ) Observese sin embargo que npoottBévar elmev mapafoiny
(cf pag 115 N 310) 8&wx t6 con infinitivo es tambien lenguaje usado por la
fuente de Lucas Lc 19 11 ha sido en efecto seguramente retocado en el estilo
por Lucas, pero, a pesar de ello, en la sustancia podria tener su origen en la
fuente

93 Estilo de Lucas en 18 1 cf pag 115 N 310

39 F Hauck, Das Evangehum des Lukas lewpzig 1934 pag 195 a propo
sito de Lc 15, 2 nota precisamente tres palabras tipicas de Lucas pero no
con razén a) oayoyyniew=«murmurar®» (en el NT solamente en Lc 15 2,
19 7) es una caracteristica de la fuente de Lucas no de Lucas mismo b) e
se quisiera tomar como de Lucas, ya que en los Hechos aparece 140 veces, sin
embargo 1nvita a la prudencia el que Te solamente se encuenira en el Evan
gelio de Lucas 8 veces, pero de ellas 6 en la fuenté de Lucas sbélo en 21, 11



¢) Las férmulas de introduccion

Dos formas fundamentales tienen las parabolas de Je-
sts del mismo modo que las pardbolas de sus contempo-
raneos **° Encontramos:

1. La pardbola con comienzo en nominativo (pura
narracion sin ninguna férmula de introduccion): Mc 4, 3
par.; 12, 1 par.; Lc 7, 41; 10, 30; 12, 16; 13, 6; 14, 16;
15, 11; 16, 1.19; 18, 2.10; 19, 12; Ev.To. 9 (sembrador);
63 (rico insensato), 64 (gran cena); 65 (malos vifiadores);
esta forma se encuentra mds frecuentemente en Lucas.

2. La parabola con comienzo en dativo (arameo [¢).
La mayor parte de las pardbolas rabinicas comienzan por
las palabras: Masal. L¢ (por ejemplo, se dice muy fre-
cuentemente: Masal. Lemelek Se: «Una pardbola. A un
rey que »).>*' Esta expresion es una manera abreviada
de hablar, es decir, una abreviatura de: EmS$ol l¢ka maial.
Lema haddabar dome? Le («Te voy a contar una parabo-
la. ;Con qué se puede comparar la cosa? Ocurre con ella
como...»).*** En lugar de esto, ocasionalmente puede estar
el solo dativo (I¢), que condensa todo.?*?

En las pardbolas de Jess se encuentra un comienzo
desarrollado de dativo con pregunta previa (Mc 4, 30s):
g oporwcnpey THY Bacihelay Tol Ozob ) év Tive adTiy
nopafodf] Bduev; dg ... =« coOmo compararemos el reino
de Dios o en qué pardbola lo propondremos? Es co-
mo »2* o Lc 13, 20s: tive dpotdon v Bastieiay tod

(idos veces') en la matena tomada de Marcos Lucas, por consiguiente, no
tiene la costumbre de colocar este Te en sus pruebas, aunque para ¢llo tuvo abun-
dante ocasion ¢) mpocdéxsabat se encuentra en el Evangelio de Lucas prec:
samente 5 veces (Mc 1 vez), pero s6lo en este pasaje tiene el sentido de «acoger»

340 P FIEBIG, Rabbimische Gleichmsse, Leipzig 1929, pag 3, N 4

31 Eyjemplos en BiL, 1I, pag 8 y en P FIeBl, 0 ¢, pag 3, L 4, pag 4,
L 12, pag 9 L 7, pag 10, L 15, pag 14, L 5s, pag 17, L 6 20s, pag
21, L 11, pag 22, L 7; pag 23, L 7, etc

34- Ejemplos BiL, pags 8s, Fiesi, ihud , pag 27, L 3s, pag 32, L s,
pag 34, L 1s13s

33 B, I pags 7s, FieBlo, pag 20 L 7, pag 38 L 61417, pag
39, L 58

34 Jgualmente son miembros paralelos Lc 7, 31s, 13, 18s



oD, dpota otiv. .=« a qué compararé el remo de Dios?
Es semejante »**

A la forma breve de comienzo de dativo corresponde:
&c,3 Gomep’*’=«como», las palabras helenizadas ouo -
toOnoetar,® Guotebn®® Suotbe Eomv P *=«es parecidon.
En el origen de todas estas cinco formulas estd la misma
proposicion aramea [¢. Este [ es, como vimos, una abre-
viatura y, como tal, no se puede traducir: «Ello es igual. »,
sino que se debe traducir: «Sucede con como con »*°!
La consideracion de este desorden de las féormulas de in-
troduccion,>? que tiene como consecuencia un desplaza-
miento formal del punto de comparacion, viene obligada
en muchos casos de un modo totalmente natural por el
mismo contenido. El reino de Dios no es naturalmente
(Mt 13, 45) «semejante a un comerciante», sino a una
perla; en Mt 25, 1 no es «semejante a diez virgenes», sino
a una boda; en 22, 2 no es «semejante a un rey», sino a
la fiesta de una boda; en 20, 1 no es «semejante a un amo
de casaw, sino al pago del jornal; en 13, 24 no es «seme-
jante a un hombre que habia hecho sembrar buena semi-
Ila», sino a la cosecha; en 18, 23 no es «semejante a un
rey de la tierrax, sino semejante a la rendicién de cuentas.
En todos estos casos se deduce lo correcto, si se recuerda
que, bajo el griego 8porde Eotiv=«es semejante», hay un

35 Jgualmente sin miembros paralelos Mt 11, 16 kn lugar de la pregunta
directa tiene una indirecta Lc 6, 47

38 Mc 13, 34, cf 4, 31 Con ov~w¢ #otwv antepuesto 4, 26 (helemizacion)

M1 Mt 25, 14

348 Mt 7,2426,25 1

449 Mt 13, 24, 18, 23, 22 2

40 Mt 13, 313344454752, 20 1, Lc 6 49, 12 36 "Ouotog totv esta fuer
temente helenizado Pues, mientras époiwlroetor, ¢potwdyn miran a un proceso
que es descrito en lo siguiente, opotog &otiv despierta a menudo la 1mpresidon
engafiosa de una comparacion

41 Un ejemplo rabmico j Ber 2 Sc (oracon funebre en el entierro del
Rabi Bun) «,A quien se parecto Rabi Bun bar Rabt Hiyya? Lemelek, que
contrato muchos obreros » (Rabi Bun es un trabajador especialmente diligen
te, por eso Dios le hizo morir pronto) Esto no se puede traducir ast «Se
parecio a un rey que contrato muchos trabajadores», mas bien se tiene que
traducir  «Sucede con esto como con un rey que contrato muchos trabajadores»
cf pags 170s

32 P FIeBlG, Die Gleichmisreden Jesu, Tubinga 1912, pdgs 12 131



arameo l¢, que debe ser traducido: «sucede con... como
con...».

Esto vale también para los demas casos, en los que el
desarreglo de la férmula introductoria se pasa por alto
de ordinario.?*®* En Mt 13, 31, segin lo dicho, no se puede
traducir de ninguna manera: «el reino de Dios es seme-
jante a un grano de mostaza», sino tiene que traducirse:
«con el reino de Dios sucede como con un grano de mos-
taza», es decir, el reino de Dios no se compara con el
grano de mostaza, sino, como veremos en la pag. 180, con
el arbusto alto, en cuyas ramas anidan las aves. Igual-
mente en Mt 13, 33 el reino de los cielos no es «seme-
jante a la levadura», sino a la masa fermentada, dispuesta
(cf. Rm 11, 16), y en Mt 13, 47 no se compara el reino
de los cielos con una red de pesca, sino que se dice que,
a su llegada, sucede como en la selecciéon de los peces
atrapados en una red de pesca.

El comienzo en dativo de las parabolas se encuentra
en los evangelios con distinta frecuencia. En Marcos lo
encontramos tres veces (4, 26.31; 13, 34: siempre w¢=
«como»); en Lucas seis veces (6, 48.49; 7, 32; 12, 36; 13,
19.21: siempre 8uotdg dotiv=«es semejante», o sin copula:
dueis Spotor=«vosotros semejantes»); en Mateo 15 veces
(25, 14: &omep=«comoyw, 11, 16; 13, 31.33.44.4547.52;
20, 1: 8uowbs domiv=«es semejante»; 7, 24.26; 25, 1: dpo-
wwbfcetan=«se asemejara»; 13, 24; 18, 23; 22, 2: duowaby
=«es semejante»); en Tom4s nueve veces. 3** Mientras Lu-
cas emplea predominantemente el comienzo en nominati-
vo, prefiere Mateo del mismo modo predominante el co-
mienzo en dativo. Asi, s6lo la expresion Spoix gotiv (o

353 Esto ya sucedié en el Evangelio de Tomas, donde (salvo la parabola del
grano de mostaza) la foaotielx se compara con un hombre, también en la pa-
riabola de la levadura (96: «E! reino del Padre se parece a una mujer gue...»),
del tesoro en el campo (109: «El reino se parece a un hombre que...») y del
gran pescado (8: «Fl reino (asi hay que conjeturar) se parece a un pescador
sagaz, que...»). Cf. H. MoONTEFIORE, A Comparison of the Parables of the
Gospel According to Thomas and of the Synoptic Gospels, en: «NTS», 7
(1960/61), péags. 246s.

34 E] grano de mostaza (20); los nifios pequefios en el campo (2la); la

cizafia (57); la perla (76); la levadura (96); la mujer descuidada (97); los que
hacen un atentado (98); la oveja perdida (107); el tesoro escondido (109)



aporwby, ouoiwlbicetar) 7 Pastrela TéV odpavév =«el
reino de los cielos es semejante» se encuentra nada menos
que diez veces en Mateo: en la parabola de la cizafia, del
grano de mostaza, de la levadura, del tesoro escondido,
de la perla, de la red de pesca, del deudor sin compasion,
de los trabajadores en la vifia, del banquete de bodas, de
las diez virgenes; el Evangelio de Tomas ofrece ocho ejem-
plos;?*® Marcos tiene solo dos (la semilla que crece por
si misma, el grano de mostaza), igualmente Lucas (grano
de mostaza, levadura): en la parte propia de Lucas falta
del todo. Se trata, por tanto, de una férmula de introduc-
ciébn que prefieren Marcos y el Evangelio de Tomas, y se
tiene que contar con la posibilidad de que en uno u otro
caso haya sido afiadida, por ejemplo, Mt 22, 2 (de otro
modo Lc¢ 14, 16 y Ev.To. 64),°*® ademds el Evangelio de
Tomas (107), donde la pardbola de la oveja perdida (Mt
18, 12-14; Lc 15, 4-7) se ha convertido en una pardbola
de la Pacticioa =«reino»: «El reino se asemeja a un
pastor...»

Un caso especial de comienzo con nominativo (pag 124) es la
pardbola o la imagen en forma de pregunta: &kv =«si»;357
wn ;3% pAm 399 (particulas interrogativas); vl =«quiény; 369
Tig 8¢ dudbv  =«quién de vosotrosy; 361 la Gltima pregunta men-
cionada, tig 2£ Sdudv=«quién de vosotros», por la manera que se
plantea, quiere incitar a los oyentes a una enfatica actitud. La
pregunta: «;Os podéis imaginar que uno de vosotros da una
piedra a su hijo, que le pide un trozo de pan?» (Mt 7, 9) sera

5% Pag 126, N 354 con excepcion del logion 2la

38 Cf pags 80s 83s De un modo totalmente analogo, en la hteratura rabi-
nica las parabolas se convierten secundariamente en parabolas reales, por ejem-
plo, Siphre Dt § 26 sobre 3, 23, en los pasajes paralelos b Joma 86b, Num r
137 sobre 27, 14 faita la vesticién como parabola real, ¢f G KITTEL, Sifre zu
Deuterononmyum, Stuttgart 1922, pag 36, N 5 Conoceremos en las pags 170s el
caso interesante de una parabola neotestamentaria que trata de un «amo» y que
se ha convertido en una parabola real en la versién talmudica

3BT Mc 9, 50, Mt 18, 12

388 Mc 2, 19 par

69 Mc 4 21, Le 6, 39

360 Mt 24, 45 (par Lc 12, 42), Lc 14, 31, 15, 8, cf Mt 17, 25 (&nd Tvew)

381 Mt 6, 27 (par Lc 12, 25); Mt 7, 9 (par Lc 11, 11), Mt 12, 11 (par Lc
14, 5), Lc 11, 5; 14, 28; 15, 4, 17, 7



rechazada por todo el mundo con indignacion apasionada Este
tig &£ OSpudv=«quien de vosotros» es notable porque no parece
tener paralelos en la literatura contemporanea de Jesas 3¢ Sola-
mente se encuentra en los profetas (Is 42, 23, 50, 10, Ag 2, 3),3¢3
por supuesto no como introduccion a una parabola Estamos
aqui, por consiguiente, «en inmediata cercamia de las 1psissima
verba Domini» 3¢ Jests empleo estas preguntas enfaticas con
preferencia en la controversia con sus enemigos o en palabras
a la muchedumbre 36> Esto se dice expresamente en Mt 12, 11
(par Lc 14, 5), en Lc 15, 4 (enemugo) y 14, 28 (muchedumbre),
con buenos motivos para sospecharlo en Mt 7, 9 (par Lc¢ 11,
11, ¢f pag 194) y por eso para considerarlo como posibilidad
en Mt 6, 27 (par Lc 12, 25, cf pag 209,y Lc 17, 7, cf pag 235)

d) La conclusidn de las pardbolas

Como hay que interpretar las parabolas? (Qué tienen
que decir a la comunidad? (Qué indicaciones précticas,
qué consuelos, qué promesas nos da el Sefior en sus para-
bolas? Estas fueron las cuestiones que ocuparon a la Igle-
sia primitiva cuando proclamé las pardbolas de Jesus y
medité sobre ellas A partir de aqui, es comprensible que
las ampliaciones y retoques de las pardbolas de trascen-
dencia se encuentren alli donde se trata de la interpreta-
c16n y aplicaciéon de lo narrado, es decir, en la conclusion
Las parabolas se nos han transmitido con diversas con-
clusiones. En parte se limitan a la parte plastica, en parte
afiaden una corta comparacidn o una explicacion deta-
llada, en parte concluyen con un imperativo, una pregun-
ta o una sentencia. ;En qué casos hay una ampliacion?
Haremos bien, en el intento de buscar una respuesta, en
distinguir entre ampliaciones de la materia de la parabola
misma y aquellas en que se trata de la aplicacion.

#” H GREfVEN «Wer unter euch ?» en «Wort und Dienst Jahrbuch der
Theologischen Schule Bethel», NF 3 (1952), pag 100

363 Ibid , N 14

384 Ihid , pag 101

%> La unica excepeuion podria ser Le 11 5 (cf pags 194s)



1. No es casualidad. sino corresponde mas bien a lo
que acabamos de decir, que sean aislados los casos en que
ha sido ampliada la misma materia de la pardbola, la lla-
mada parte pldstica. A veces en estos casos la ocasion
para la ampliacion es totalmente extrinseca. A la pequefia
pardbola del vino nuevo que no debe echarse en odres
viejos (Lc 5, 37s), la tradicién ha aiiadido la frase: «Y na-
die que ha bebido el viejo, quiere el nuevo: pues dice: el
viejo es mejor»®¢® (Lc 5, 39; Ev.To. 47b con anteposicion).
Es una adicién desafortunada; pues, mientras la paribola
tiene como objeto la incompatibilidad de lo nuevo con
lo viejo, en donde el vino nuevo es imagen del tiempo de
salvacion, en la adicién se expresa el valor superior de lo
viejo. Manifiestamente ha sido un principio totalmente
externo el que ha sido decisivo para la adicién: la pala-
bra-guia olvog véoc=«el vino nuevo».?*” Semejante, soOlo
que no tan pronunciado, es el caso de Lc 12, 42-46 en la
pardbola del siervo al que se confia la administracion; a
esta parabola se ha afiadido un logion en paralelismo anti-
tético, que tiene por objeto la diferente medida del castigo
de los siervos desobedientes, segiin que hayan o no cono-
cido la voluntad de su sefior (vv. 47-48a). El logion (que
falta en Mateo) cuadra mal con el contenido de la paré-
bola, puesto que en ésta se trata no del conocimiento o
desconocimiento de la voluntad del sefior, sino del uso
recto o del abuso de la confianza manifestada. La des-
cripcién del castigo del siervo infiel (12, 46) ha atraido al
logion que trata de la diferente medida de castigo.

Como otras ampliaciones secundarias en la conclusién
de la parte plastica, hay que citar: Mc 2, 19b-20 (cf.
pag. 65, N. 113); Mc 12, 9 (cf. pag. 91); ampliada aun
en Mt 21, 41b; Mt 22, 11-13 (cf. pags. 79ss); Lc 12, 37b
(cf. pags. 67s); Lc 19, 27 (cf. pags. 72s), finalmente Mateo
ha afiadido tres veces a una pardbola la férmula final ca-

38 Xpnotéc=mejor. Las lenguas semitas no tienen comparativo.

367 Coémo haya entendido Lucas el v. 5, 39 en el actual contexto es dificil
de decir. A.T. Capboux, The Parables of Jesus, Nueva York, 1931, pigs. 128s,
opina que Lucas con el vino viejo piensa en el Antiguo Testamento, con el
nuevo vino en la Halaka.



racteristica de &1 (Mt seis veces, Lc una vez) éxsi Zoton
6 whowOude xal 6 Bpuypde Tév 686vrwv=«alli habrd llan-
to y crujir de dientes» (Mt 22, 13; 24, 51c; 25, 30); en dos
casos ha hecho preceder, ademas, la expresion, igualmente
tipica de él, elg 1 oxbroc o EEmrepov=«a las tinieblas ex-
teriores» (en el Nuevo Testamento s6lo en Mateo, 22, 13
y 25, 30). «Llanto y crujir de dientes» es una imagen de
la desesperacion, y precisamente de la desesperacion por
la salvacién desaprovechada por culpa propia.

2. Mais frecuentes que las ampliaciones de conclusio-
nes que afectan a la parte plastica son los casos en que
la ampliacion se refiere a la aplicacion de la pardbola,
ya sea que a una parabola sin interpretacién se la dota
de una aplicacién, ya sea que se amplia una aplicacién
mas antigua.

Consideremos en primer lugar los casos en que pari-
bolas sin interpretacién son provistas secundariamente de
una aplicacién. Ocho pardbolas terminan bruscamente sin
una aplicacién interpretativa: Mc 4, 26-29 (el labrador
paciente); Mc 4, 30-32 (grano de mostaza); Mt 13, 33 par.
Lc 13, 20s (Ievadura); Mt 13, 44 (tesoro en el campo);
13, 45s (perla); 24, 45-51 par. Lc 12, 42-46 (siervo fiel o
infiel); Lc 13, 6-9 (higuera estéril); 15, 11-32 (amor del
padre). Originalmente, sin embargo, el nimero de estas
parédbolas, en las que Jesis deja al oyente sacar la con-
clusibon de la pardbola, era notablemente mayor. Esto se
ve en el Evangelio de Tomds, donde todas las pardbolas
concluyen sin explicaciéon, excepto la del ladrén (21b), la
de la gran cena (64) y la de la perla (76). Se comprende
que se tuviera pronto la tendencia a proporcionar una
aplicacién a las pardbolas sin interpretacion. El ejemplo
més claro lo constituyen los tres casos en los que fue
afiadida secundariamente una detallada interpretacion de
la pardbola: Mc 4, 13-20 (cf. pags. 95ss); Mt 13, 36-43.
49s (cf. pags. 99ss). Estos tres casos, sin embargo, no
estin solos.



El conjunto de logia en Lc 11, 9-13, que Mateo transmite inde-
pendientemente (7, 7-11), forma en Lucas la aplicaciéon de la
parédbola del amigo importuno (Lc 11, 5-8); puesto que la tran-
siciébn (11, 9: xdyd duilv AMyw=«y yo os digo» con dpwv=
«0s, a vosotros» colocado delante del verbo y cargando el acento
sobre él) es una caracteristica de la fuente de Lucas 388 y ademas
hay una asociacién de ideas (el llamar en el v. 5 y en el los vv. 9s),
la unién de los dos trozos en Lucas es secundaria. Por esta am-
pliacién se ha desplazado ¢l acento de la paribola. Originalmente,
como veremos en las pags. 193s, estaba en el punto medio de la
narracion el amigo al que se le viene a pedir favor (tan sin con-
diciones como él, ayuda Dios), pero la interpretacion de Lucas
coloca en el centro al amigo que pide (no os canséis, no ceséis de
orar). La parabola de los trabajadores en la vifia se nos hace inte-
ligible, cuando prescindimos de la explicacién secundaria de la con-
clusion, Mt 20, 16 (cf. pags. 46ss). El logion que explica la parabola
de la cena en Mateo: moAhol yap xAntol, dibyor 8¢ &xdewrol=
«muchos son llamados y pocos son escogidos» (22, 14) no cua-
dra con la narracién; pues la verdad de que sélo se salva una
pequefia grey no se expone ni en Mt 22, 1-10 (la sala se llena)
ni en 22, 11-13 (s6lo un indigno es alejado).

Del mismo modo tampoco Lc¢ 14, 33 armoniza con las para-
bolas precedentes del constructor de la torre y del rey que hace
la guerra (14, 28-32), porque en ambas paribolas se trata de
examinarse a si mismo y no de renuncia. La aplicacién final de
Mt 12, 45c, oltwg Eotar (modismo peculiar de Mateo, cf. pag.
103, N. 272) ol <} vyeved vtodty 7T movnpd—=«asi serd de esta
generaciéon malay, que explica la paribola del regreso del mal
espiritu expulsado aplicindola al pueblo judio, falta en Lc 11, 26,
lo cual es tanto méas sorprendente, cuanto que Mt 12, 4345 y
Lc 11, 24-26 coinciden completamente hasta en las mais peque-
fias variaciones del texto. La exhortacién a la vigilancia, que
viene a interpretar la paribola de las diez virgenes (Mt 25, 13),
se deja reconocer como una ampliacién, ya que no concuerda
con la paradbola (cf. pags. 64s). También la sentencia con que
concluye la paribola del rico insensato podria ser una adicién: 369
«Del mismo modo (obra insensatamente)37¢ el que amontona te-

¥ Cf pag 57, N 80

39 Cf D Buzy, Les sentences finales des paraboles évangéliques, en «RB»,
40 (1931), pags. 321-344; M. DimeLwus, Die Formgeschichte des Evangeliums®,
Tubinga 1933, pag. 258.

a0 Cf pag 58, N 83.



soros y solo piensa en sy mismo,’ ! en lugar de recoger rique-
zas 372 junto a Dios» (Lc 12, 21), faita en el Evangelio de To-
méas (63) y da a la parabola un sentido moralizante, que oscurece
la mtidez del gnto de alarma De la llamada escatologica (el
loco que estd apegado al dinero y no ve la espada de Damocles
sobre su cabeza, cf pags 201ss) se ha hecho una advertencia
ante el falso empleo de la nqueza (el loco que amontona riqueza
en lugar de confiar la riqueza a Dios) La sentencia de Mt 25, 29
(par Lc 19, 26) se nos ha transmitido en otro pasaje como un
logion independiente (cf pag 77, N 159) Lc 12, 47s falta en
Mateo Fn el Evangehio de Toméas se ha afadido a la parabola
de la perla (76) la siguiente aplicacion parenetica «Buscad tam-
bién vosotros su tesoro (del comerciante), que no perece, (sino)
que pertenece, buscad el lugar al que no llega la polilla para de-
vorar y donde ningun gusano destruye »373

Un problema especial representan los casos en los que la
misma 1magen o parabola se transmite con aplicaciones concu-
rrentes Asi la imagen de la luz bajo el celemin se aplica en
Mateo (5, 16) a los discipulos de Jesis y en Marcos (4, 22) y
en el Evangelio de Tomas (33b) manifiestamente al evangelio,
cf pags 149s En la imagen de la sal, Mateo tiene la expl-
caclon al principio (5, 13a  «Vosotros sois la sal de la tierray),
Marcos tiene una explicacion diferente al final (9, 50b) Del todo
analogamente precede a la pardbola de la cena en Lucas la aph-
cacton en forma de logion 14, 12-14, en Mateo sigue una aplica-
cion de otra clase al final (22, 14) También precede a la parabola
de los invitados en Mt 20, 28, en la version transmitida por el
manuscrito D (Codex Bezae), una aplicacion («Pero vosotros
debéis buscar de pequefios el crecer, de grandes haceros peque-
nos»),37¢ Lc 14, 11, por el contrario, coloca detras una aplicacion
- cercana, pero, sin embargo, diferente — («A todo el que se
eleva, Dios lo doblegara, pero al que se doblega, Dios lo ensal-
zard») La exphcacion Gltimamente mencionada aparece de nue-
vo en Lc 18, 14b como conclusion de la paribola del fanseo y

311 As1 reproduce W MICHAELIS Die Gleichmsse Jesu, Hamburgo 1956 pag
221 bien el owtd

312 TThovtew tiene aqui el mismo sentido activo que el paralelo Onoavplew =
«enniquecerse» (P JoUoN en «Recherches de science religiense» 29 [1939] pag
487) Esto quiere decir 1gual que en Mt 6 1921 se trata del lugar de conser
vacion de las posesiones 1nsensato es el que las amontona sobre la tierra, sa
gaz por ¢l contrario quien las confia a Dios

3 Cf Mt 6 19s Lec 12 33

314 Cf sobre este agrafon J JErRemias Unbekannte Jesusworte Gutersloh
1963, pag 42



el publicano, asi como en Mt 23, 12 (cf 18, 4) como un logion
independiente y se podria concluir que en Lc 14, 11 es secun-
daria Esta conclusion seria falsa ,una invitacion a la prudencia!
Pues en Lev t 1, 5 (sobre 1, 1) encontramos una regla de con-
ducta en la mesa de R Simon b ‘Azzai (hacia 110 d C)
«Mantente alejado de tu plaza (la que te corresponde) dos o tres
sitios y espera hasta que se te diga Avanza, etc», esta regla
se¢ concluye, de modo analogo, por la siguiente frase, estrecha-
mente cercana a Lc 14, 11° «Y asi ha dicho Hillel 20 a2 C)- “M
humillacion es mt ensalzamiento y mu ensalzamiento es mi hu-
mitlacion’» (Por el contrario, no es igualmente seguro que la
sentencia de Lc 18, 14b sea tambien original, concuerda cierta-
mente con el contenido, pero se ha objetado que da a la para-
bola un «sentido etico vulgar», que «esta lejos de su contextoy) 37>
En los casos de aplicaciones concurrentes no se puede decidir
muy a menudo s1 Jesds mismo empleo la misma 1magen de modo
diverso en diferentes ocasiones o s1 solamente una de las aph-
caciones es origimnal o st la imagen fue transmitida sin interpre-
tacion y todas las aplicaciones son secundarias

3 Muy a menudo, una interpretacion ya dada se trans-
forma o se amplia. Un ejemplo tipico de esto nos lo ofre-
ce la parabola del administrador injusto; recordemos que
la antigua interpretacion (Lc 16, 8a) ha sido aumentada
por una serie de otras interpretaciones (16, 8b-13. cf. pa-
ginas 58s). En la pardbola de los vifiadores inficles (Mc
12, 1-9 par ) se pueden observar tres estadios de la amplia-
cién: ya antes de Marcos habia sido afiadida una prueba
de Escritura secundaria (vv. 10s); en la version de la para-
bola ofrecida por Mateo y Lucas se afiade una observa-
cién exegética a esta prueba de la Escritura, que describe
el efecto aniquilador de la piedra mencionada en el pa-
saje de la Escritura (Mt 21, 44; 3% Lc¢ 20, 18), en Mateo
se afiade, ademads, una aplicacion de la pardbola a Israel
y a los gentiles (Mt 21, 43),2"" que se puede reconocer

> Asi M DiBerwus Die Formgeschichte des Evangeliums® Tubinga 1933
pag 254, formulandolo algo exageradamente y no teniendo en cuenta la posi
bilidad de que los futuros se pueden referir a la accion de Dios en el yuiao final

316 La falta del versiculo en D it sysn no da derecho, en modo alguno a la
supresiébn, cf J JereMias, Die Abendmahlsworte Jesu* Gotinga 1967, pags
138-145, sobre el texto abreviado en D 1t vet syr M Cf pag 95



como un tercer estadio en que separa la cita de la Escri-
tura (v. 42) y la exégesis de la cita escrituristica (v. 44).
Los tres estadios de la ampliacién son, por consiguiente:
1) Mc 12, 10s==Mt 21, 42; 2) Mt 21, 44 par. Lc 20, 18;
3) Mt 21, 43.

Vimos que Mt 21, 32 era una aplicaciéon secundaria de
la interpretacion de Jests (21, 31b) al Bautista (cf. pagi-
nas 98s). El imperativo que sirve de conclusién en Mc
13, 37 falta en Lc 12, 35-38; el mismo imperativo (ypn-
vopelre=«vigilad») colocd6 Mateo delante de la parabola
del ladrén (24, 42), de tal modo que en €l (de otra manera
Lucas) queda encuadrada por dos exhortaciones que coin-
ciden materialmente; en el Evangelio de Tomds el impe-
rativo que sirve de conclusiéon a la paribola de ladrén,
frente a Mateo y a Lucas, es ampliado por la exhortacion
a ceflirse los lomos (21b). La pequefia pardbola del signo
de Jonds se interpreta en Lucas (11, 30) como la legiti-
macion del enviado de Dios por la salvaciéon de la muerte;
en Mateo (12, 40) se amplia esta interpretacion y se despla-
za el acento: el tertium comparationis proporciona ahora
el dato temporal, tres dias y tres noches (Jon 2, 1).278

Especialmente interesante es el modo y manera como la
imagen de las dos clases de éarboles recibe una segunda
interpretaciéon nueva: se funde con aquella de las dos cla-
ses de tesoros de tal manera que ésta se convierte en in-
terpretacion de la imagen de las dos clases de arboles (Mt
12, 33-35).3™ La doble imagen de la ciudad sobre el mon-
te y del candelero (Mt 5, 14b-15; Ev.To. 32.33b) en To-
més es referida a la predicacién por el logion intercalado
de la predicacién sobre los tejados (33a); en Mateo tiene
incluso dos interpretaciones, una al comienzo (v. 14a) y
otra al final (v. 16); la dltima era quizd originalmente una
imagen independiente.

En Mt 18, 35 se muestra como una interpretacioén ya da-
da puede modificar su sentido, sin que el contexto se varie:
obtwg xal 6 mathp pov 6 odpdviog mowjoer Gulv, &av

38 Cf. «ThRWBNT», III, pégs. 412, 32ss y en esta obra pag. 227, N. 363.
3 Cf pags. 116s.



pn gpiite €xactos TG adehed adrol dmd TV xapdidv
Opdv=«Asi mi Padre celestial se portard con vosotros,
si de corazon no perdondis cada uno a su hermano»). Las
palabras &xasvog 16 &deipd adrob=«cada uno a su her-
mano» son traduccion literal de las arameas gebar ¢ ahuhi,
con las cuales el Targum hace una perifrasis para, de
acuerdo con el hebreo ’i§ lfahiw, transcribir el pronombre
reciproco que falta; la expresion tiene, por consiguiente,
un sentido del todo general (=el uno al otro, cada uno al
otro), lo que se confirma por Mt 6, 15 (roic dvBpwmog=
«a los hombres») v Mc 11, 25 (ti¢=«cualquiera»). Ma-
teo, por el contrario, ha limitado la palabra &8chpés=
«hermano» en 18, 35 al hermano cristiano, ha cristianiza-
do, por tanto, la aplicacién de la pardbola; concluye, sin
embargo, con 18, 35 la regla de los jefes de la comunidad
del capitulo 18.3%°

Una categoria propia de conclusiones de pardbola la
forma la llamada: «Quien tenga oidos (para oir), que
oiga.» Se encuentra en los tres sindpticos solamente des-
pués de la pardbola del sembrador (Mc 4, 9; Mt 13, 9;
Lc 8, 8); después de la imagen del candelero, sélo en

380 Fsta reduccion del significado de ddSedpbdc es caracteristica de Mateo
La palabra, en tanto no designa al hermano carnal, parece, por lo general, re-
ferirse al hermano cristiano, sigmendo el uso del lenguaje del cristhamismo pri-
mitivo testimomado de muchas maneras Este lenguaje se remonta, en efecto, al
mismo JesGs (Mc 3, 33-35 par) Pero, cuando Mateo en general lo presupone,
significa esto, en la mayor parte de los casos, como en Mt 18, 35, una cristia-
mizacion secundaria, que himrta la extensidn del vocablo asi Mt 5, 22, 18, 1521
(Jesus enlaza en este pasaje con Lv 19, 17 «No odies en tu corazbén a tu her-
mano, smno pde exphcaciones sinceramente a tus compatriotass), 5, 23s (el
lugar paralelo Mc 11, 25 tiene en lugar de ddeipbg i), 47a (donde la segunda
mitad del versiculo afirma los gentiles hmitan el amor que se expresa en el
saludo a los compatniotas), 7, 35 (cf sobre este pasaje pag 204 N 274),
25 40 (cf pags 251s) Probablemente en todos estos pasajes tiene &Sehpds
ongmanamente el sent:do ampho «pronmo, compatniota» La inchnacion de
Mateo a cristhamizar la palabra 4&8ehpéc se confirma comparando Mt 12, 49
(¢nl tod¢ pabnTac adtol = «sobre sus discipuloss) con Mc 3, 34 (todg mepl
adtdy  wuhe xadnuévoug = «los que estaban sentados a su alrededors) En
Lucas se encuentra esta cristiamizacidn secundaria de &8cho6¢ solamente en estos
dos pasajes (6, 4l1s; 17, 3s), en Marcos nunca Con Marcos coincide el Evan-
gelio de los Nazarenos en cuyas palabras de Jesus el vocablo «hermano»
igualmente tiene el sentido ampho de «compatniota» cuando no designa al her
mano carnal (J JEREMIAS, Unbekannte Jesusworte®, Gutersloh 1963, pégs 47-50
88s 89-91) un mgno de tradicién antigua



Marcos (4, 23), y, después de la imagen de la sal, sola-
mente en Lucas (14, 35); finalmente Mateo la ofrece des-
pués de las palabras sobre Elias (11, 15) y como conclu-
sion de su interpretacion de la pardbola de la cizafia (13,
43). El Evangelio de Tomds, en cambio, coloca esta lla-
mada en la conclusion nada menos que en cinco parabo-
las;®*¥* sin duda, como llamada a los gnosticos a investigar
el sentido oculto de las parabolas. Ya esta vision de con-
junto muestra que esta llamada, en la mayor parte de los
casos, serd secundaria.®®?

4. La observacion mas importante que se deduce de
la consideracion de las interpretaciones secundarias y de
las ampliaciones de la interpretacion es gue se han afiadido
como conclusion, con preferencia en las pardbolas, logia
generalizantes.**® Donde se encuentran tales generalizacio-
nes, son, en su mayor parte, secundarias en el contexto.***
Notese bien: ;En el contexto! Con esto no se pretende que
la autenticidad de estos logia sea dudosa, sino solamente
que en su origen no fueron pronunciados como conclu-
sion de las parabolas.’®® En favor de esto estd el hecho
de que los logia faltan totalmente en el Evangelio de To-
mas. Con su ayuda se ha querido dar a las parabolas la
aplicacion mds amplia posible. Un caso tipico de esta
tendencia se encuentra en la pardbola de los trabajadores
en la vida, que ha sido ampliada dos veces seguidas por
medio de un logion generalizante (Mt 20, 16a.16b; cf. pa-
ginas 43s.46s); también la pardbola secundaria de la puer-
ta cerrada (Lc 13, 24-30, cf. pags. 118s) ha sido provista
en v. 30 de un final generalizante. Segin lo que hemos
explicado en las pdginas precedentes, las parabolas e ima-

1 E| gran pez (8), el rico insensato (63), los malos vifiadores (65), la leva-
dura (96), ademds al final del conglomerado de pardbolas (21).

2 Cf., por ejemplo, sobre Mt 13, 43, pag. 105.

#3 B.T.D. SMItH, pag. 179.

3¢ No siempre! Cf. las consideraciones sobre Lc 14, 11, pigs. 132s.

3% También la exégesis catblica se ha abierto a este conocimiento, cf. D. Bu-
zy, o. ¢ (cf. supra pag. 131, N. 369); M. HErRMANIUK, La parabole Evangelique,
Brujas-Paris-Lovaina 1947, passim.



genes siguientes parecen haber recibido una conclusion
secundaria generalizante: 3%

Lampara Mc 4,
22):

Medida (Mc 4,
25); %7

Portero (Mc 13,
37):

Trabajadores en la
vifia (Mt 20, 16a.
16b):

ob vap éotiv TL xpumTéy,
gy piy b pavepwOy:
o0d¢ Eyéveto ambxpupoy,
AN iva #NOy elc pavepdy.
(«Porque no hay nada oculto
sino para ser descubierto;
ni nada escondido
sino para ser puesto a la luz del dia»).

be yop ¥ye,
Solnoetor adt:
xol g odx Eyet,
xal 6 Eyer dpbnoetar & advol.
(«Porque al que tiene
se le dara;
y al que no tiene,
aquello que tiene se le quitara»).

8 8¢ buiv Myw, maow Aéyw, Yenyopeite.
(«Y lo que os digo a vosotros, lo digo
a todos, velad»).

1) olrwg Zoovrar ol Zoyator mpdTol
xal ol mpditor EoyaTor
(«Ved cdmo los ultimos seran los
primeros
y los primeros los dltimos»).

2) mordhol ydp elotv xAxnTol,
6Alyor 88 ExAexrol.
(«Porque muchos son los llamados
y pocos los escogidos»).

8 Las expresiones generalizantes estan comprendidas en la lista

81 Cf pag 113



Viitadores homici-
das (Mt 21, 44,38
Lc 20, 18):

Banquete de bodas
(Mt 22, 14):

Diez virgenes (Mt
25, 13):

Talentos (Mt 285,
29, par. Lc 19,
26):

El amigo a quien
se pide ayuda
(Lc 11, 10):

El rico insensato
(Lc 12, 21):

xal (Lc: mixg) 6 meodv gnt tév AMOov

tabtov (Lc: &n’ éxelvov tdv AlBov),
cuvhAasOnoeTaL.

¢p’ 8v & &v méoy, Mxpdoer adTév.

(«Y el que (Ic: todo aquel) caiga so-
bre esta piedra se estrellard;

y aquel sobre quien ella cayere queda-
r4 aplastadoy).

moAhol yap elow xAnrol,
dhbyor 8¢ Exhextol.
(«Pues muchos son llamados

y pocos elegidos»).

yenyopeite odv, 8t odx oidute TV
Huépay 008 THY Gpav.

(«Velad, pues, porque no sabéis el

dia ni la hora»).

@ yap Exovrt moavrl

dobnoerar xal meplosevbfoeTor
tol 8¢ py Eyovrog

wal & Eyer dpOnoetan arn’ adrol.
(«Porque al que tiene

se le dara y tendrd abundante;
pero al que no tiene

se le quitard hasta lo que tiene»).

mag yop O alv@dv AauBdver ...
(«Porque todo el que pide recibe...»).

ottwg 6 Onoxvpilov adtd

xol pn elg Bedv mhovrév.
(«Esto mismo sucedera con aquel que
atesora riquezas en lugar de hacer
acopio de riquezas ante Dios»).

38 Sobre Ia originalidad del versiculo, cf. pag. 133, N. 376.



El administrador
fiel (Lc 12, 48b):

La puerta cerrada
(Lc 13, 30):

El mayordomo in-
fiel (Ic 16, 10):

(Lc 16, 13):

El fariseo y el pu-
blicano (Lc 18,
14b):

A4

movtl 3¢ & 8607 oA,

oAb {ntnOncetan ap’ adTob,
xal ¢ Tapébevro moAD,

mepLocbTepov altioousty adTov.
(«A quien se ha entregado mucho se
exigirdA mucho y a quien maés se con-
fi6 se reclamard mas»).

xal (800 eloiv Eoyator,

ol Ecovrar mpdyTOL,
xal glolv mpdTot,

of Zoovtar Eoyatot.
(«Y mirad, hay ultimos que seran
los primeros, y hay primeros que se-
ran los ultimos»).

6 motdg &v EhayioTw

xol &V TWOAAD TeTHS EaTuy,

M € 3 3 14 b4
ol 6 &v &hayloty &3uog

\ ¥ ~ / 7 b

%ol €v TOAAD &3uxbds EoTiv.
(«Quien es fiel en lo poco es también
fiel en lo mucho; y quien en lo poco es
infiel también es infiel en lo mucho»).

obdeig olxétng ddvatar duai wuplolg
dovAedety ...

(«Ningun servidor puede servir a dos

amos...»).

81 g 6 SYdv Eautdy Tansvebnoeto,
6 8¢ ramewdv Eavtdv HYwbnoeTar.389
(«Pues todo aquel que se ensalza se-
r4 humillado, y el que se humilla serd
ensalzado»).

3% A estos ejemplos se afiade todavia Lc 14, 33 (obrwg odv ndg & dphv , =
«asi, pues, ninguno de vosotros»), en el caso de que el logion — como suponen
la mayor parte de los comentadores — no pertenezca originalmente a la doble
pardbola del constructor de la torre y del rey que hace la guerra (por Gltimo
F Hauck en «ThWBNT», V, pag 752, 24-26, E Fucus, Hermeneuntk, Bad
Cannstatt 1954, pig 222) En la paribola doble se trata de la prueba de si
mismo y no del desprendimiento de si mismo



Si se echa una ojeada a este material, se ve que en
estas conclusiones generalizantes solo en casos aislados se
trata de reglas de vida; predominantemente se trata de
promesas, de amenazas y de advertencias escatologicas.
El reconocer que estas conclusiones son secundarias en el
contexto es de gran importancia para la inteligencia de
las parabolas referidas, ya que el acento ha sido despla-
zado por la nueva conclusion y a menudo fundamental-
mente; pero, aun en el caso de que la nueva conclusion
coincida con el sentido de la parabola (Lc 18, 14b) o al
menos se pueda adaptar (Lc 12, 21), sigue conservando
su importancia este hecho porque las parabolas correspon-
dientes, al afadirles una sentencia general, reciben un sen-
tido moralizante que oscurece la situacion original, la
postura de lucha, la nitidez de la llamada escatologica,
la severidad de la amenaza. La pardbola de los trabaja-
dores en la vifia, que en la situacidon concreta quiere jus-
tificar la Buena Nueva frente a los que la critican (asi es
Dios, jtan bueno!), se convierte por medio de una conclu-
siébn generalizante (asi serdn los dltimos los primeros y
los primeros los ultimos) en una instruccién universal-
mente valida sobre la jerarquia en el reino de los cielos
o sobre la libertad de la gracia divina.**® La parabola del
administrador injusto, que a los que dudan los invita a
comenzar de nuevo ante la crisis que amenaza, se convier-
te en un consejo moral de valor general por medio de la
sentencia: «quien es fiel en lo poco es también fiel en lo
mucho; y quien en lo poco es infiel también es infiel en
lo mucho», etc.

El reconocer el caricter secundario de estas conclu-
siones generalizantes es importante también para com-
prender el conjunto de las parabolas. En estos logia afiadi-
dos al final habla el predicador o el maestro cristiano que
explica la palabra del Sefior.*”' En estas conclusiones, ve-
mos cudn pronto se introdujo la tendencia de hacer dtiles

S Cf pags 43 45
3 FC GrANT, A New Book on the Parables, en «Anghcan Theological
Review», 30 (1948), pag 120



las pardbolas de Jesus para la comunidad, deduciendo de
ellas un sentido general instructivo o moral. Es esa tenden-
cia la que finalmente ha hecho de Jesis un maestro de
sabiduria y que, como vimos en las pdginas 23s, alcanza
su maximo triunfo al final del siglo pasado con la expo-
sicion de las parabolas hecha por Jiilicher. Lucas siguid
principalmente este camino, para facilitar la aplicacion de
las pardbolas en la predicacion moral de la Iglesia, mien-
tras que Mateo, para alcanzar el mismo fin, prefirié el
empleo de la alegoria. De nuevo se precisa la tarea: soélo
cuando la interpretacion tiene en cuenta decididamente
esta tendencia y la aparta, puede esperar descubrir el sen-
tido original de las parabolas de Jess.

Resumimos: Las pardbolas tienen un doble lugar histo-
rico. El lugar histérico original, como el de todas las pa-
labras de Jesus, es su actividad en una situacién precisa
y concreta. Pero luego han «vivido» en la Iglesia primi-
tiva. Conocemos las pardbolas s6lo en la forma que les
ha dado la Iglesia primitiva y estamos ante la tarea de re-
cobrar su forma original, en tanto cuanto podemos. Para
esto ayuda el tener en cuenta varias leyes de transfor-
macion.

1. La traduccién de las pardbolas al griego trajo consigo
inevitablemente cambios del sentido.

2. También ocasionalmente las imagenes son «tradu-
cidasy.

3. Muy pronto observamos el gusto que hay por ador-
nar las parabolas.

4. A veces pasajes de la Escritura o motivos de narra-
ciones populares han influenciado la configuracién de
la materia de la pardbola.

5. Pardbolas que originalmente fueron dichas a los ene-
migos o a la muchedumbre la Iglesia primitiva las
aplico ampliamente a la comunidad.



6. El resultado ha sido que a menudo aparece un des-
plazamiento del acento hacia lo parenético, especial-
mente de lo escatologico a lo parenético.

7. La Iglesia primitiva refiere las parabolas a su situa-
ci6bn concreta, que estd caracterizada sobre todo por
la misién y por la demora de la parusia, y, a partir
de estos dos hechos, las interpreta y las amplia.

8. Al servicio de la predicacion moral la Iglesia primi-
tiva interpreta las pardbolas alegéricamente en pro-
porcién creciente.

9. Retine colecciones de pardbolas; ocasionalmente se
funden también dos pardbolas.

10. Da un marco a las parébolas, que a menudo ocasio-
na un cambio del sentido; especialmente da a muchas
pardbolas un sentido universalmente véalido mediante
unas conclusiones generalizantes.

El andlisis de las paribolas se hizo en las cinco pri-
meras ediciones de este libro segin estas leyes de transfor-
macién trabajando solamente la materia sindptica. Mien-
tras tanto, se dio a conocer el Evangelio de Tomds. Los
resultados fueron confirmados de modo sorprendente, lo
que muestra que el andlisis fundamentalmente marchaba
por buen camino.

Estas diez leyes de la transformacién son diez medios
auxiliares para descubrir el sentido original de las paré-
bolas de Jests, y para, aqui y alld, levantar un poco el
velo —a menudo tan fino, a veces tan impenetrable —
que se ha extendido sobre las pardbolas de Jesus. {Vuelta
a la ipsissima vox de Jesis! Esta es la tarea. ;Qué gran
regalo, cuando se logra, acd y alla, volver a encontrar
el rostro del Hijo del Hombre detrds del velo! ;Todo
estriba en su palabra! ;S6lo el encuentro con El da a nues-
tra predicaciéon todo su poder!



3

El mensaje
de las pardbolas

de Jesus

Si se tienen en cuenta las leyes de transformacion des-
cubiertas en el capitulo anterior y se intenta con su ayu-
da encontrar de nuevo el sentido original de las parabolas,
resulta que la imagen de conjunto queda simplificada de
modo sorprendente. Se¢ ve que muchas pardbolas expre-
san la misma tnica idea, s6lo que en imagenes diferentes.
Diferenciaciones que acostumbramos a hacer se muestran
como secundarias. Unas pocas ideas capitales, sencillas,
aparecen con toda su fuerza. Jesis no se cansa nunca de
inculcar, en imdgenes siempre nuevas, las ideas centrales
de su mensaje. Por si mismas se combinan las imédgenes
y pardbolas en grupos, y precisamente se ponen de relieve
diez grupos. Como un todo forman una sintesis completa
del mensaje de Jesis. Antes de que intentemos presen-
tarlos, nétese, una vez mds, que en este trabajo la pala-
bra pardbola se entiende en el sentido amplio de matla en
arameo (cf. pags. 24s).

1 En esta concepcién amplia del tema, la materia que se ha de estudiar



1. La actualidad de la salvacion

«Los ciegos ven,

los cojos andan,

los leprosos son sanados,

los sordos oyen,

los muertos resucitan,

se predica a los pobres la Buena Nuevay,

asi responde Jesus al Bautista, prisionero en la circel, se-
gin Lc 7, 22 y Mt 11, 5. Esto no quiere decir que todos
estos milagros fueran realizados en presencia de los en-
viados del Bautista prisionero, como si ellos tuvieran que
anunciar a su maestro lo que habian vivido (asi L¢ 7,
21s);% el pasaje no quiere enumerar los milagros de Jesus,*
sino que se trata de antiquisimas imdgenes del tiempo de
la salvacion, que Jesls recoge:

«Entonces se abrirdn los ojos de los ciegos
y los oidos de los sordos se abriran;
entonces saltard el cojo como un ciervo,

v la lengua de! mudo dard gritos de jubilo.
Brotar4d agua en el desierto,

arroyos en la estepa...» (Is 35, 5s).*

Las palabras de Jesis son precisamente una cita li-
bre de este pasaje en combinacion con Is 61, 1 (el evan-
gelio para los pobres); la mencion de los leprosos y de los
muertos sobrepasa el texto de Is 35, 5s; esto quiere decir
que la realizacidon sobrepasa todas las esperanzas., espe-

toma una extension extraordinaria dada la riqueza de imagenes de los discursos
de Jesus Por eso la integridad se intentara solamente en las parabolas detalladas

2 Semejantemente tambien Mateo, que informa no por casualidad, antes de
esto, de una curacion de un cego (9, 27-31), de una curacion de un parahtico
(9 18), du la curacion de un leproso (8 1-4) de un xwgos =«obtuso en algun
sentido  sordo mudo, sordomudo» (9 32 34) y de la resurreccion de un muer
to (9, 18-26)

3 Cf M DisrLius, Jesus, Berlin 1939, pag 65

4 Cf tambien la continuacion 35, 7 10 ademas 29, 1%, etc



ras y promesas.’ jUn grito de jubilo de Jesas! jHa llegado
la hora' Los ciegos ven y los cojos andan y las aguas vivas
corren por la tierra seca; ha llegado la salvacion, el tiem-
po de maldicion toca a su fin, el paraiso vuclve de nuevo,
la consumacién del mundo ha comenzado y se manifiesta
de doble manera (como hace siempre el Espiritu): por los
hechos y por la Palabra. Esto dice a Juan y aflade: «Bien-
aventurado el que no tropieza en Mi» (Mt 11, 6; Lc 7, 23).
Bienaventurado el que cree, a pesar de todas las aparien-
cias contrarias.

Muy relacionadas con esta imagen estan otras palabras
de Jests, que toma igualmente de un pasaje de Isaias (61.
15): «El Espiritu de Dios reposa sobre mi, porque me ha
ungido. Me ha enviado a tracr a los pobres la Buena
Nueva, a anunciar a los cautivos la liberacion y a los cie-
gos la vista, a libertar a los oprimidos, a proclamar un afio
de gracia de Dios» (Lc 4, 18s)." Ha llegado la hora. Hoy
se ha cumplido esta palabra de la Escritura (Lc 4. 21).
El Espiritu creador que, por culpa del pecado, sc apagd
con el tltimo profeta de la Escritura,® sopla de nuevo sobre
Ja tierra seca: la nueva creacion ha comenzado. Los mi-
scrables oyen la Buena Nueva, las puertas de la circel se
abren. los oprimidos respiran, los peregrinos ciegos estan
en la luz; el tiempo de salvaciéon ha llegado.

«La escatologia realizada» :® éste es el sentido de Mc
2, 19. A la pregunta de por qué sus discipulos no ayunan,
contesta Jestts: «;Pueden ayunar los mvitados durante
la boda”?» '* En el lenguaje simbolico oriental la hoda es

5 Observese tambien que Jesus omite el anuncio de la venganza de Dios (Is
35 4) of pag 263, N 547

¢ J JereMias Jesus als Weltvollender, Gutersloh 1930 pags 19ss La cues
tion de s1 se puede pensar en una pregunta mesianica del Bautista antes de la
confesion de Pedro no tiene importanca aqur  pues <olo nos mmporta el logion
de Jesus

? De nuevo (f N 5) omite Jesus el anuncio de la venganza de Dios (s
61 2) t pag 263 N 547

8 J JereMIAs, Jesus als Weltvollender, pags 13ss, Bt , 1, pags 128ss,
G FrupricH en «ThWBNT» VI pags 841, 125

9 Doop, pig 198

1 Mc 2 19 par Mt 9, 15, Ic 5, 34 Ta traducaon gue se ha dado arnba
esta fundamentada en pag 65 N 113



una imagen del tiempo de salvacion; el Apocalipsis nos la
ha hecho familiar: «Han llegado las bodas del cordero»
(Ap 19, 7, cf. v. 9; 21, 2.9; 22, 17). El dia de alegria ha
Itegado, el jubilo de la boda resuena. ;Cémo concuerda
esto con mortificacién y lamentos? Ahora es la alegria de
la boda; ;como podrian ayunar mis discipulos?

Las palabras siguientes del pafio nuevo y del vino
nuevo (Mc 2, 21s par. Mt 9, 16s; L¢ 5, 36-38; Ev.To. 47b)
pudieron ser pronunciadas en otra ocasion; objetivamente
los tres sindpticos las han colocado con razon junto a la
imagen de la boda; pues las dos hablan de una manera
absurda de obrar (utilizar un trozo nuevo, valioso, para
reparar andrajos; 1! verter vino nuevo, en fermentacion, en
odres usados o deteriorados) y también emplean simbolos
para el tiempo de salvaciéon. En lo que se refiere a la ima-
gen del pafio, no es preciso ofrecer aqui el rico material
de historia de las religiones para la comparacion del cos-
mos con el manto del mundo;'? basta la referencia a dos
ejemplos del Nuevo Testamento. En Heb 1, 10-12, en co-
nexion con Sal 102, 26-28, se describe como Cristo en la
parusia dobla un manto viejo y extiende el nuevo cosmos.
Todavia mas claro es Hech 10, 11ss; 11, Sss, donde Pedro,
en la imagen de un mantel que estd suspendido por las
cuatro puntas y que contiene animales de toda clase, ve
el nuevo cosmos restituido por Dios en su pureza. Tienda,
mantel, manto son imdagenes corrientes del cosmos. A este
contexto pertenece Mc 2, 21: el tiempo del viejo mundo
ha acabado; se parece al manto viejo que no vale la pena
remendar con pafio nuevo; el tiempo nuevo ha llegado.™®
Aquel a quien le parezca esta interpretacion demasiado
atrevida, puede recordar los numerosos casos en los que
el vino, del cual habla el verso paralelo de Mc 2, 22, es

W Cf pag 37

122 R EISLER, Weltenmantel und Himmelszelt, Munich 1910; A JEREMIAS,
Das Alte Testament im Lichte des Alten Orientst, Leipzig 1930, Indice, sub
voce Weltenmantel, J JEREMIAS. Jesus als Weltvollender, Gutersioh 1930, pags
25ss; H WINDISCH, en: «ZNW»x, 32 (1933), pags 69s; W STAerk, Die Erlo-
sererwartung in den oOstlichen Religionen, Stuttgart 1938, pags. 18s.

14 Sobre la mmposicién del nuevo vestido como simbolo del tiempo de salva-
cdn, cf pags 160s



un simbolo del tiempo de salvacion. También aqui pueden
bastar algunos ejemplos biblicos; los extrabiblicos son in-
numerables. Noé planta después del diluvio la viiia en la
tierra nueva (Gn 9, 20). En una cepa ata el redentor su
asno; en vino lava su vestido; sus ojos estdn radiantes de
vino (Gn 49, 11-12). Un racimo de uva traen los explora-
dores de la Tierra Prometida (Num 13, 23s). Cuando en
In 2, 11 se dice que Jests manifestd su gloria en ¢l mila-
gro de Cand, también se piensa ahi que el vino es un
simbolo del tiempo de salvacién: dando el vino en abun-
dancia, se manifiesta Jesiis como el que trae este tiempo
de salvacién. Manto viejo-vino nuevo: lo viejo ha pasa-
do; el tiempo de salvacién ha llegado.'*

Como las bodas y el vino, la recoleccién es una ima-
gen utilizada en la Biblia para el tiempo de salvacién.

La recoleccion es el tiempo de la gran alegria:

«Multiplicaste la alegria,
has hecho grande el jabilo,
y se gozan ante ti,
como se gozan los que recogen la mies,
como se alegran los que se reparten la presay (Is 9, 3).
«Van y andan tristes, llorando,
los que llevan la semilla para arrojarla.
Vendran alegres, jubilosos,
trayendo sus haces» (Sal 126, 6).

Especialmente la siega y la vendimia son simbolo del juicio
final que introduce el tiempo de salvacién.

«Meted la hoz, que ya est4 madura la mies.
Venid, pisad, que estd lleno el lagar
y se desbordan las cubas, porque es mucha su maldads,

4 JoH. JEReMIAS, Das Evangelium nach Markus®, Chemnitz 1928, pig. 46;
JoacH. JERemIas, Jesus als Weltvollender, Giitersioh 1930, pags. 24ss. En este
conjunto podria entrar también la historia de la mujer cananea (Mc 7, 24-30;
Mt 15, 21-28). Como ha visto R. Hermann, la clave del coloquio de Jeslis con
la mujer que implora ayuda hay que verla en que ésta comprende que Jesls
habla del banquete de la salvacién. Su egran fes (Mt 15, 28) consiste en que,
con las palabras de l1as migajas que los perros pueden comer, reconoce a Jesds
como el portador del pan de vida (J. JEREMIAs, Die Abendmahlsworte Jesu®,
Gotinga 1967, pag. 226).



exclama Joel mirando al juicio de los pueblos (4, 13). El Bautista
contempla al juez que viene, como el que tiene el bieldo en la
mano y recoge la cosecha (Mt 3, 12; Lc 3, 17). También Pablo
compara el juicio final con la siega (Gal 6, 7s).

«Empufia la hoz y siega,
porque ya es la hora de la siega,
la mies de la tierra estd ya seca»,

grita la voz del angel al Hijo del hombre en el altimo libro de
la Biblia (Ap 14, 15). Y el angel con el fuego responde:

«Empuiia tu hoz afilada
y corta los racimos de la vifia de la tierra,
porque sus uvas estin madurasy (14, 18)

iLlego la hora!, dice Jesis. No para sembrar, sino para
recoger. envia a sus discipulos.”® Los campos estdn blan-
quecinos (Jn 4, 35); siembra y cosecha coinciden (4, 36).
«La mies es mucha, pero los trabajadores son pocos. Ro-
gad, pues, al sefior de la mies. que envie trabajadores a su
mies» (Mt 9, 37s; Lc¢ 10, 2; Ev.To. 73). También trata
del tiempo de la cosecha la pequeia pardbola de la higue-
ru, cuyos brotes y hojas anuncian el verano: «Cuando
sus ramas estan ya tiernas y comienzan a brotar las hojas,
conocéis que ya se acerca el verano. Asi también vosotros,
cuando vedis suceder estas cosas(talta), sabed: El esta a
la puerta» (Mc 13, 28s par. Mt 24, 32s; Lc 21, 29-31).1
;/Quién esta a la puerta? jEl Mesias! ** ;Y en qué se reco-
noce la proximidad de su venida? En el actual contexto la
respuesta dice asi: En los horrores que anunciaran el fin.
Pero es dudoso que originalmente quisiera decir esto. Pues
el contexto actual de la pardbola (el discurso escatologico
de las sefales previas) es una composicion secundaria y la
imagen de la higuera apunta en otra direccién: la higue-
ra verdeante es un signo de la bendicién que viene (J1
2, 22).

15 Doop, pag. 187; cf. supra pag. 97.

16 Sobre la version de Lucas: «Mirad la higuera y todos los arboles» (21, 29)
of. pag. 37.

17 L¢ 21, 31: el reino de Dios.



No en vista al terror de los ultimos tiempos, sino a los
signos del tiempo de salvacion, empleé Jests la imagen.
La higuera, pues, se diferencia de los otros arboles de
Palestina, como el olivo, el roble, el algarrobo, en que pier-
de en invierno su follaje y parece como muerta por sus
ramas desnudas, de modo que se puede observar en ella
claramente la subida de la nueva savia.*® Sus brotes, irrup-
ciéon de la vida en la muerte, simbolo del gran misterio de
la vida y de la muerte, son un signo precursor del verano.
Tgualmente, dice Jesds, el Mesias tiene también sus signos
precursores. ;Mirad los signos! La higuera muerta rever-
dece, surgen los brotes, el invierno ha pasado definitiva-
mente, el verano estd a las puertas, el pueblo de salva-
cion es despertado a una nueva vida (Mt 11, 5); llego la
hora, la consumacion final ha comenzado, el Mesias llama
a la puerta (Ap 3, 20).

El tiempo de salvacion ha llegado, pues el Salvador es-
td ahi, ahora ya. Se ha encendido la luz.

Desgraciadamente no sabemos qué referencia dio Jess a la
imagen de la ldmpara sobre el candelero (Mc 4, 21; Mt 5, 15;
Lc 8, 16; 11, 33; EvTo 33b). Marcos y el Evangelio de Tomas,
segin el contexto, la relactonan con el evangelio; Mateo, con
los discipulos (cf. 5, 16); Lucas, con la luz interior (cf. 11, 34-36;
cl pags 199s) A partir de la exégesis, se puede emitir una hipo-
tesis, quizd, sobre cuil era la aplicacion original. Qué quiere
decir: «no se coloca la lampara bajo el celemin»? Si se tapa la
laAmpara de barro con una medida,® se apaga 20

En las pequefias casas de los labradores, muchas veces de
una pieza unica sin ventanas, que ademas no tenian chimenea,2!
se pudo emplear este método de apagar la lampara; pues so-

1 1. FoNck, Die Parabeln des Herrn im Evangelium3, Innsbruck 1909, pag
456, M MEINerTZ, Die Gleichmisse Jesu*, Munster 1948, pags 67 73

19 Médiog = medida de 8,75 htros de capacidad, tambien «medida» en general
(cf S KRrauss Talmudische Archaologie, 11, Leipzig 1911, pag 395 y N 561),
en este sentido se emplea aqui

-" Shab 16 7, Tam 5 5, b Be¢a 22a Cf A ScHLATTER, Der Evangelist
Matthaus, Stuttgart 1929, pag 149

! Varias versiones espafiolas (Nacar-Colunga Bover-Cantera Casiodoro de
Remna) traducen ’%rubba Os 13, 3 por «chimenea», pero correctamente tiene
que decir aportillo» (en la pared o en el techo)



plando surgia un humo y un olor molesto y podia originarse
un 1ncendio por las chispas (cf Shab 3, 6) Por consiguiente,
podemos traducir segin el sentido «No se enciende la lampara
para apagarla de nuevo en seguida [No! Debe estar sobre el
candelero, para que alumbre a todos los habitantes de la casa
(durante toda la noche, como todavia hoy es costumbre entre
los labradores de Palestina)» (Mt 5, 15) Se comprende mejor el
contraste fuerte encender/apagar, al que corresponde el anilogo
contraste de la sal (echar sal/arrojarla fuera, Mt 5, 13), s1 se
supone que Jes@s pronuncié estas palabras hablando de su mi-
sidn, en una situaci6n en la que se le precavia de los peligros
que corria y se le pedia que se cmdara (cf Lc 13, 31) Pero El
no puede tomar precauciones La lampara ha sido encendida, la
luz brilla; {pero no para apagarla de nuevo en segmdal', no,
ypara alumbrar! 22

Jesus de buen grado habl6 de su misiéon en el len-
guaje simbolico de los oficios del salvador; *® todas las
imédgenes que pertenecen a esta categoria tienen de co-
min un sentido escatoldgico. Al rebafio, maltratado, sin
pastor, a «las ovejas perdidas de la casa de Israel», es
enviado el pastor?* (Mt 15, 24, cf. 10, 6; In 10, 1-5), que
busca y recoge la oveja perdida (Lc 19, 10),*® que retne
la pequefia grey alrededor de si (Lc 12, 32), da su vida
por el rebafio (Mc 14, 27; Jn 10, 11ss), separara las ovejas
de los cabritos (Mt 25, 32) y como pastor precedera a los
suyos de nuevo después de la gran crisis (Mc 14, 28).2
Para los enfermos ha venido el médico (Mc 2, 17). El
maestro instruye a los discipulos sobre la voluntad de Dios

22 Cf J JereMias, Die Lampe unter dem Scheffel, en «ZNW», 39 (1940),
pags 237 240 (reimpresa en JEREMIAS, Abba, pags 99 102)

28 J JEReEMIAS, Jesus als Weltvollender, Gutersloh 1930, pégs 32ss

24 El dominador es representado ya en el antiguo Oriente con la mmagen del
pastor, cf J JEREMIAS moiuny xTtA, en «ThWBNT», VI pag 485, 1235

* Que la mmagen del pastor estd en la base de Lc 19, 10 ({ntioat xal cdhoa
0 dmoAwAéc—=«¢a buscar y salvar lo que estaba perdido») se deduce de la
observacion de gque se cita Ez 34, 16

28 TIpodyetv—=epreceder» es en Mc 14, 28 un término tecnico del lenguaje
de los pastores, el v 28 prosigue por tanto, la imagen del v 27 (cf pag 267)
La antiguedad de Mc 14, 27 se deduce 1 de que la cita de Zac 13, 7 sigue
el texto hebreo y no muestra minguna clase de influyjo de los LXX que difiere
en este punto y 2 de la mencién de la huida de los discipulos (cf «ThWBNT»,
VI, pig 492)



(Mt 10, 24; Lc 6, 40). El mensajero llama al banquete del
tiempo de salvacion (Mc 2, 17).2 El amo retne a la fa-
milia Dei alrededor de si (Mt 10, 25; Mc 3, 35; Ev.To. 99)
e invita a los convidados a su mesa (Lc 22, 29s); como
servidor ofrece manjar y bebida (Lc 22, 27). El pescador
pone a su servicio pescadores de hombres (Mc 1, 17). El
arquitecto levanta el santuario del fin de los tiempos (Mc
14, 58; Mt 16, 18). El rey hace su entrada y el jabilo es-
talla a su alrededor (Mc 11, 1-10 par.), las piedras levan-
tarian su voz acusando?® a quien lograra callarse (Lc
19, 40). Ciertamente no se puede pasar por alto, en todas
estas imagenes, que son autotestimonios claros para los
creyentes, mientras que, para los que estdn fuera, dejan
velado el misterio del oculto Hijo del hombre.?®

Signo caracteristico de la presencia del Salvador son
los dones de salvacion de Dios. Los cuerpos enfermos son
sanados y la muerte ha perdido su terrible realidad; se ha
convertido en suefio (Mc 5, 39). Se anuncia la Buena Nue-
va y se concede el perdén de los pecados, el gran don de
los tiempos mesidnicos:3° «Dios3®! te perdona tus peca-
dos» (Mc 2, 5). De la multiplicidad de los dones del tiem-
po de la salvacién, uno resalta especialmente en los textos:
el triunfo sobre Satdn. Como un reldmpago ve Jesus caer
sobre la tierra a Satdn expulsado del cielo 2 (Lc 10, 18),%®

2" En Lc 5, 32 la imagen ha sido desplazada por la adicién elg petdvoiay
=¢a la penitencia»

28 ¢«ThWBNT» IV pig 273, 31ss Cf Hab 2, 11

» E Si8BERG, Der verborgene Menschensohn sn den Evangelien, Lund 1955,
passim

30 J ScHNIEWIND, en «Das Neue Testament Deutsche, 1 sobre Mc 2, 12

3 1a pasiva en Mc 2, 5§ (dpleviar=4«son perdonados») es una circunlocu-
cdén del nombre de Dios Esta nota es de gran alcance, cf pag 253, N 495

2Cf Ap 12,9

3% Una concepcién de este pasaje totalmente distinta es defendida por M VAN
RHUN, Een bhk in het onderwis van Jezus®, Amsterdam 1927 (segin A M
BROUWER, De Gelijkenissen, Leiden 1946, pig 232) Toma Lc 10, 18 como una
frase irénica de Jesus E| sentido del fragmento de Lc 10, 17-20 sema, pues el
siguiente Los discipulos llenos de alegnia, informan que incluso los demonios los
tenfan que obedecer, cuando se enfrentaban con ellos con los plenos poderes de
Jesus (4v 14 Svdpatl cov = «en tu nombres) (v 17) Pero Jesls ve el peligro de
que los discipulos sobreestimen sus éxitos como exorcistas no se vence a Satdn
tan ripidamente Por eso contesta con iromia cortante «Y yo estaba viendo (en
vuestro informe entusiasta) a Satands que caia del cielo como un rayo» (v 18)



los espiritus impuros deben ceder ante el dedo de Dios
(11, 20), los poseidos por Satin quedan libres (13, 16). El
fuerte es sujetado, se le despoja de su botin (Mc 3, 27
par. Mt 12, 29; Ev.To. 35), pues ha venido Aquel «que
debe tener a los fuertes como botiny, el siervo de Dios, el
triunfador.®* En el encadenamiento del fuerte se ha pen-
sado visiblemente en un acontecimiento concreto, claramen-
te en la tentacion de Jesus.

El andlisis de los relatos sobre la tentacién de Jesus
muestra (Mc 1, 12s; Mt 4, 1-11; Lc 4, 1-13) que las tres
tentaciones que Mateo y Lucas agrupan tenian original-
mente una existencia independiente; pues Mc 1, 125 mues-
tra que la tentacién en el desierto originalmente fue trans-
mitida independiente; el Evangelio de los Hebreos hace
sospechar lo mismo para la tentaciéon en el monte.?® Por
eso se habla mejor de tres versiones del relato de la ten-
tacion que de tres tentaciones ILas tres versiones (de-
sierto, puerta del templo.** monte) tienen como objeto **
el triunfo de la tentacién de una falsa esperanza mesidnica.
Puesto que esta tentacion tiene su situacion vital en el tiem-
po antes del viernes santo —en la Iglesia primitiva la
tentacion politica no desempefi® ningin papel — no se
puede sencillamente atribuir a la fantasia de la comunidad
primitiva el nicleo de la historia de la tentacién. Pero,
a la vista de Lc 22, 31s, donde Jests informa a sus dis-

Ciertamente ha dado a los discipulos autoridad sobre todo el poder del enemigo
(v 19), pero no la obediencia de los demonios, sino algo totalmente distinto
debe de ser el fundamento de su alegnia gque Dios @yvyéypam-ou=«estan escritos»
es una circunjocucion del nombre de Dios mediante la pasiva) ha inscrito sus
nombres en el hbro de la vida (v 20) Segun esta concepcion el v 18 por
consiguiente advertinia a los discipulos para que no sobreesiimasen la victoria
sobre los demonios, exactamente como lo hace el v 20 La dificultad de esta
mterpretacién radica en que la escueta version del v 18 no hace suponer un
sentido 1rénico

3¢ La verston de Lucas de este pasaje (11, 22) enlaza quiza directamente con
Is 53, 12 (ass W GRUNDMANN, en «ThWBNT», III, pags 402ss)

% Cf E LOHMMEYER, en «Zeitschnft fur systematische Theologie», 14 (1937)
pags 619 650

* J Jeremias Die «Zinne» des Tempels (Mt 4, 5, Lk 4, 9), en «ZDPFV» 59
(1936), pags 206-208

7 J ScHNIEwIND en «Das Neue Testament Deutsch» 2, sobre Mt 4, 111,
F Hauck, Das Lvangehum des Lukas, Leipzig 1934, pags 60s, J JFRFMIAS,
ibid



cipulos de una lucha con Satan, se puede presumir que
las palabras de Jesis estan en el fondo de las diferentes
versiones de la historia de la tentacién, palabras que, en
forma de masal, informaban a sus discipulos del triunfo
de la tentacién de aparecer como Mesias politico — quizi
para preservarlos de la misma tentacion.** Es decir: la his-
toria de la tentacién en sus diferentes variantes estd muy
cercana a Mc 3, 27; en el malal de Jesis testimonia a los
discipulos la misma experiencia que Mc 3, 27 opone a
los enemigos: jSatdn ha sido vencido! jAhora, hoy! ;Satana
maior Christus!

Si se echa una ojeada al material, llama la atencion
que, en las palabras que anuncian la actualidad de la sal-
vacion, sdlo encontramos imdgenes. Ninguna de las para-
bolas pertenece aqui. No es ninguna casualidad. La narra-
cion detallada de una pardbola la utiliz6 Jesus, como
veremos en el proximo pardgrafo, en primer lugar como
una arma de discusion, y también como grito de amenaza
y de alerta y como medio para ilustrar sus ensefianzas.
Aqui, por el contrario, que se trata predominantemente de
un puro anuncio del mensaje, prefirid Jesus, en la linea de
los profetas del Antiguo Testamento (especialmente Isaias),
la imagen breve.

2. La misericordia de Dios

con los deudores

Llegamos a un segundo grupo de pardbolas. Son las que
contienen la Buena Nueva propiamente dicha. En sentido
auténtico no dice solamente: el tiempo de la salvaciéon ha
llegado, el nuevo mundo estd ahi, el salvador ha llegado,

3 Cf TW MansoN, The Servan Messiah, Cambridge 1953 pag 55 La his-
toria de la tentacién es «una expellencia espiritual de Jesis, puesta en forma
de narracion parabolica para la instruccion de sus discipulos»

3 En Mc 3 27 Satan es el atacado, en Mt 4 1ss por el contrario, es el
agresor, se trata meramente de una diferencia de la imagen, no del hecho en
ambos casos se trata de su vencimiento



sino: jla salvacion es enviada a los pobres! Jestis ha venido,
jun salvador de los pecadores! Las pardbolas pertenecien-
tes a este grupo son las mds conocidas y las mds impor-
tantes; tienen, sin excepcién, un rasgo especial, una nota
especial del todo, que captamos cuando tenemos en cuenta
a quién han sido dichas. La pardbola de la oveja y de la
dracma perdida fueron dirigidas a los escribas y fariseos
que murmuraban (Lc 15, 2); la pardbola de los dos deudo-
res, al fariseo Simén (Lc 7, 40); las palabras de los enfer-
mos, a los criticos de Jesus, los tedlogos de orientacién fari-
saica (Mc 2, 16); la pardbola del fariseo y del publicano,
igualmente a los fariseos (Lc 18, 9); *° la parabola de los
dos hijos, a los del sanedrin (Mt 21, 23). Las parabolas
que tienen como objeto el mensaje de la salvacién en sen-
tido estricto — probablemente sin excepcion — fueron
dichas, no a los pobres, sino a los enemigos.*! Esta es su
nota especial, su situacién vital: primariamente no son una
presentacion del evangelio, sino defensa, justificacion, ar-
mas en la lucha contra los criticos y enemigos de la Buena
Nueva, a los que subleva la predicacion de Jesus, que Dios
tenga que ver con los pecadores, y que se escandalizan es-
pecialmente de que Jesls se siente a la mesa junto con
los despreciados. Pero, a la vez, las parabolas quieren ga-
narse a los enemigos. ;Como justifica Jesus el evangelio
frente a sus criticos? Lo hace de una manera triple.

1. En primer lugar, en una serie de pardbolas dirige la
mirada de sus criticos hacia los pobres a los que anuncia
la Buena Nueva. De forma lapidaria la imagen del médico
formula su situacién: «Los enfermos** tienen necesidad
de médico» (Mc 2, 17). ;Vosotros no comprendéis como
puedo llamar en mi seguimiento a los despreciados? ;Mi-
rad! {Estdn enfermos, necesitan ayuda! Mas sobre ellos

% Cf sobre Lc 18, 9 pig. 172.

4 La tendencia que hemos sefialado en las pags. 42ss a hacer, de las pari-
bolas dirigidas a los enemigos de Jestis y a la muchedumbre, pardbolas a dis-
cipulos, no ha tomado parte en las parabolas arriba citadas. Esto pesa considera-
blemente en pro de los datos aislados sobre los oyentes.

42 La palabra rara «los fuertes» (ol loxdovteg, Mc 2, 17; Mt 9, 12) es una
falsa traduccién del arameo beri’a, que significa: a) fuerte, b) sano. Lucas con
razén lo ha sustituido por ol dywxivovreg (5, 31).



dice la pardbola de los dos hijos (Mt 21, 28-31).4® Su con-
clusion ** dice asi: «En verdad os digo: jpublicanos* y
prostitutas ** entraran (en el juicio final) * en el reino de
Dios antes que vosotros!» Los publicanos, cuya penitencia,
segln vuestra opinion, es casi imposible,*” estin mas cerca-
nos de Dios que vosotros, los piadosos. Pues ellos dijeron
no al mandamiento de Dios, pero se han arrepentido y han
hecho penitencia. Por eso entran en el reino de Dios; jvos-
otros no! ** Y todavia, por otra razén mds amplia, estdn
mas cercanos de Dios que los piadosos, que no comprenden
el amor de Jesis a los pecadores. Esto dice la pequeiia
pardbola de los dos deudores (Lc 7, 41-43).

4 Ja tradicion del texto estd dividida, una parte (a) coloca delante al que
dice que no (NCLZ syeur Ornig Eus Chrys), otra al que dice que si (BO&sa bo
syPal) El proceso descrito en la parabola habla en favor de (a) el rechazo del
hijo sohicitado en primer lugar da pie al padre para dingirse al segundo hijo
De otro modo J ScuMID Das textgeschichtliche Problem der Parabel von den
zwer Sohnen, en «Vom Wort des Lebens» (Miscelanea de M Meinertz), Munster
1951, pags 68 84 Se apoya en la reahidad historica que Jesus presenta los jefes
del pueblo han negado la fe en pnimer lugar Puesto que ellos estan retratados
en el que dice que si, tiene que 1r este delante (pag 158) En apoyo de esto,
se podria aducir también Mt 22, 1-14, donde también precede la invitacién a
los jefes del pueblo Sin embargo, podria meramente con esto caracterizarse el
modo de pensar que ha conductdo a la precedencia secundaria del que dice
que s1 era considerado judio el que decra que s1 y quien decia que no era
juzgado gentil y se segma el orden historico

4 Sobre el v 32 cf pags 98s

4 El articulo tiene una significacién generica y no lo traducimos (arameismo)

46 Al mpoayovow=«precedens corresponde en arameo un participio, que es
atemporal, el tiempo, por tanto, tiene que ser determinado a partir del contexto
y del sentido En nuestro caso el participio tiene sentido futuro, pues todas las
palabras de Jesus sobre la admisién en el remno tienen un sentido escatologico
(H WinpiscH Die Spruche vom Eingehen in das Reich Gottes, en «ZNW»,
27 [1928], pags 163-192) Cf W MicHaELls, Taufer, Jesus, Urgemende, Gu
tersloh 1928, pag 66

4 A causa de la dificultad del deber de restriccion, condicion previa de la
penitencia y a causa de la codicia de los publicanos (BiLL , II, pags 247ss)

48 El ntpo en mpoxyouoltv no tiene sentido temporal, sino exclusivo A la ob-
jecion de W G KUMMEL, Verhessung und Erfullung®, Zurich 1953, pag 71, N
198 de que solo hay ejemplos de mpodyewy en sentido temporal y no exclusivo,
hay que responder para el vocablo arameo ‘agdem (anticiparse) que esta en la
base de mpoayetv hay ejemplos con seguridad de sigmficacion exclusiva junto
a la temporal Cf, por ejemplo, Tg Job 41, 3 man ’agdeminnam b* obade be-
restt=«,quien se me anticipo en las obras de la creacion?» — naturalmente no
solo temporal, sino exclusivamente O j Sanh 1 18c, 43 ’agd®mun leh had
sabh be tbbur=«prefirteron a un viejo que a el en la determinacion de la dis
posicion», etc



Para la intehgencia de Lc 7 41 43 son importantes algunas
observaciones exegeticas, de las que se deduce que el caso rela-
tado en Lc 7, 36-50 temia unos antecedentes

1) En la mvitacton de Jesus por parte del farisco se trata
de un festin (xatexitBn=«se tendio», v 36) 4° es en honor de
Jesus, pues Simon cuenta con la posibilidad de que Jesus sea un
profeta, es deair que con El ha vuelto el espiritu que se habia
extinguido 3¢ y el ttempo de la salvacion ha comenzado Puesto
que era meritorio el wmnvitar a una comida de sibado a maestros
transeuntes, en particular s1 habian predicado en la sinagoga
(cf, por ejemplo, Mc 1, 29-31),t podemos de todo esto concluir
a la histona precede probablemente una predicacion de Jests,
que ha mmpresionado a todos, al anfitrion, a los nvitados y tam-
bién al huésped intruso, la mujer

2) La designacion de la mujer como auoaptwids=«pecadoray
(v 37) la caracteriza o como prostituta o como mujer de un
hombre que ejercia un oficio deshonroso %2 Temendo en cuenta
el v 49, es preferible la primera significacién 53 Sin embargo,
no se descubre lo que motiva las lagrimas de la mujer 5¢ Se echa
de ver solo un agradecimiento sin limites, pues el beso en la
rodilla o en el pie (v 38) es signo del mas humilde agradecimien-
to, como se tributa al que nos salva la vida’’ Un detalle nos
mantfiesta cémo la mujer desborda de agradecimiento frente al
salvador de su vida sin dudar %6 se quita el pafiuelo de la cabeza
y suelta sus cabellos para enjugar sus ldgrimas, aunque para
una mujer honrada era mayor deshonor el soltar el cabello de-
lante de varones, 37 evidentemente estd tan asustada de que sus
lagrimas han manchado a JesGs, que olvida totalmente a los
que le rodean En vv 37s se describe la expresion del mis pro-
fundo agradecimiento — segun vv 41-43 47, por el perdon reci-
bido—, lo que se confirma con una importante observacion
linguistica* el hebreo, el arameo y el siriaco no tienen nminguna

4 En las comidas ordinarias se esta sentado a la mesa cf ¥ JeRemias Die
Abendmahlsworte Jesu*, Gotinga 1967 pags 42s

3 Cf pag 145

5t F Hauck Das Evangelium des Lukas Leipzig 1934 pag 102

5 Cf pags 163s

53 W MicHAELIS, Die Gleichnisse Jesu Hamburgo 1956 pag 262 N 133

5¢ A SCBLATTER, Das Evangelium des Lukas Stuttgart 1931 pag 259

% b Sanh 27b un hombre acusado de asesinato besa los piles al escriba a
quien le debe la absolucion y la salvacion de la vida

% El aonsto ¢&Eéuagev =«enjugaba» (v 38) al lado Jel mmperfecto que
sigue marca el aspecto mmpulsivo de la accion

57 Segun Tos Sota 5 9, 7 Git 9 50d era un motivo de divorcio



palabra para «dar gracias» y «agradecimiento» 8 Deben elegir
palabras que en el contexto puedan incluir el sentimiento de
agradecimiento, por ejemplo, berek, «bendecir (de agradecimiento)»,
en nuestro caso ayamdv=«amo» De esta observacion linguistica
se deduce que la pregunta de Jests en el v 42 tiene precisamente
el sentido* «,Quién de ellos profesara un mayor agradecimen-
to?», astmismo que Jesds interpreta los actos de la mujer como un
signo de agradecimiento (vv 44-46) y finalmente que tambien en
el v 47 dyandv=«amo» significa el amor agradecido Con esto
se establece, defimtivamente, que en la frase discutida (v 47a)
el perdon es lo primero (estd claro en v 47b y en la parabola),
es decir, que el éri=«porquey, en el v 47a, da motivo del re-
conocimiento* «Por lo cual te digo Dios’® ha perdonado sus
pecados, por muchos que sean,"® porque (=lo que se ve en que)
muestra tan gran agradectmiento (amor agradecido), ‘! a quien
Dios 3 poco perdona, su agradecimiento (amor agradecido) es
pequeiio » A esto, pues, ha precedido lo siguiente Jestis ha pre-
dicado y dado el perdon Sobre el trasfondo de estos antecedentes
hay que entender la paribola de los dos deudores, con la que
Jesis, frente a la critica no formulada de Simon, justifica el que
haya consentido dejarse tocar por la pecadora (Por que la
tolera?

Muy sencillamente coloca uno junto a otro: deuda gran-
de y pequeita deuda — gran agradecimiento y pequefio
agradecimiento. So6lo los que saben lo que es una gran
deuda pueden medir lo que significa la bondad. ;No com-
prendes, Simén, que esta mujer, a pesar de la deuda de
su vida, estd mas cerca de Dios que ta? ;No notas que te
falta lo que ella tiene: un gran agradecimiento? ;Y que
el agradecimiento que me muestra vale ante Dios?

2. Los que critican la Buena Nueva deben orientar su
mirada no sélo a los pobres, sino también a si mismos.

58 P JoUloN, Reconnaissance et aciion de grices dans le Nouveau Testament,
en «Recherches de science religieuse», 29 (1939) pags 112 114

% Apéwvrat/apletat = «son perdonados» (v 47) la pasiva es una circunlocu-
cion de Ja accion de Dios

9 Al moidal incluyendo of J Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu*, Go-
tinga 1967, pags 172-174, moAkof, « ThWBNT» VI pigs 536 545

8 El aoristo pyammoev traduce aqui un «stative perfect» semuta (M Brack,
An Aramaic Approach to the Gospels and Acts®, Oxford 1954, pag 254), que
tiene que ser traducido en presente «muestra agradecido amor »



En las paribolas que pertenecen a este grupo, la justifica-
cion del evangelio se convierte en la acusacién mas severa.
Os parecéis al hijo que servilmente dice si al mandato del
padre, pero después rehisa obedecerle (Mt 21, 28-31). Os
parecéis a los vifiadores que, afio tras afio, negaban a su
sefior la renta de la tierra y amontonaban ultraje sobre ul-
traje (Mc 12, 1-9 par.; Ev.To. 65).4* Os parecéis a los
invitados distinguidos que rechazaron bruscamente la in-
vitacion al banquete — ;de donde os tomdis el derecho de
verter burla y escarnio sobre el miserable grupo que se
sienta a mi mesa? (Mt 22, 1-10; Lc 14, 16-24; Ev.To. 64,
cf. pags. 215ss).

3. Con todo esto, no hemos tocado ain el tercer pun-
to de vista, el decisivo, que deja en la sombra todas las
otras consideraciones, con el cual Jesus justifica el anuncio
de la Buena Nueva a los despreciados y abandonados. Don-
de mdis luminosamente aparece es en la pardbola del hijo
prodigo, que mds exactamente debiera llamarse la para-
bola del amor del padre® (Lc 15, 11-32).8¢

La paribola no es una alegoria, sino una historia sacada
de la vida, como lo muestra la (perifrastica) designacién de Dios
en los vv. 18.21: «Padre, he pecado contra Dios y contra ti»
El padre no es, pues, Dios, sino un padre terrenal; sin em-
bargo, se trasluce en algunos giros que en su amor es una ima-
gen de Dios.8%

V. 12: El hijo mas pequefio reclama «la parte que le co-
rresponde», es decir, segin Dt 21, 17, una tercera parte de los

62 Sobre el texto cf pags 86-95

# FEl padre, y no el hijo arrepentido, ocupa el puesto central También en
otras ocasiones se han introducido designaciones inexactas e incluso erréneas de
las parabolas de Jesus: cf pdg 168, N 115; pag 191, N 217, pig 192, N 219;
pag 184, N 181, pag 186, N 189

¢4 Literatura: K BORNHAUSER, Studien zum Sondergut des Lukas, Gutersloh
1934, pags 103-137, J ScHNIEWIND, Das Gleichnis vom varlorenen Sohn, Gotinga
1940 (rempresa en. J ScHNIEWIND, Die Freude der Busse [Klemne Vandenhoeck-
Rethe 32], Gotinga 1956, piags 34-87); J JEREMIAS, Zum Gleichnis vom verlore-
nen Sohn, en: «Theologische Zeitschrifts, 5 (1949), pags. 228-231 (Recopilacién
de numerosos semitismos con vistas a la cuestion de la autenticidad)

8 YV 1821: 2vombéy cov=e«contra tis, cf G DALMAN, Die Worte Jesu, I3,
Leipzig 1930, pag. 174; v. 20: fomdayxviotn=«se conmoviée; v 29: EvroAf=
«mandato».



bienes (el primogénito recibe doble que los demas hijos) La si-
tuacion legal era la siguiente 66 Habia dos formas de transmision
de bienes de padre a hijo por testamento y por donacion en
vida En este Gltimo caso la regla era que el beneficiario recibia
el capital en seguida y los intereses solo despues de la muerte
del padre 67 Es decir El hijo recibe en el caso de donacion a) el
derecho de propiedad (el padre no puede, por ejemplo, vender
el campo legado), b) pero no el derecho a disponer (s1 el hyo
vende, el comprador solo puede tomar posesion despues de la
muerte del padre) y ¢) m el usufructo (éste queda 1limitado para
el padre hasta su muerte) A esta situacion legal corresponde que
el hermano mayor sea designado como el tmico futuro propie-
tarto (v 31), a pesar de que el padre goza del usufructo (vv 22s
29) El hyo menor, por el contrario, exige en el v 12 no sola-
mente el derecho de propiedad (a), sino también el derecho de
disponer (b), queere ser indemmizado y orgamizarse una vida
independiente 68

V 13 Zvvayayov mavra=«recogiendo todas las cosasy des-
pués que habia transformado todo en dinero 6° *Anedfuncev elg
xhpav poxpdv=«partio para un pais lejano» emugro Se calcu-
la que la didspora contaba con mas de cuatro millones, frente
a una poblacién judia en Palestina, a lo sumo, de medio milléon, 70
esto nos muestra la amphtud de la emigracién favorecida por las
seductoras condiciones de vida en las grandes ciudades comercia-
les de Levante, as1 como por las frecuentes carestias en Pales-
tma 71 Es claro que el hijo menor es soltero, 72 esto permite de-
ducir su edad la edad normal de contraer matrimomo un vardn
era de 18 a 20 afios 78

V 15 El cambio no indicado de sujeto (éxoAAA8n/Emepdey)
es un semitismo Tiene que tratar con ammmales impuros (Lv
11, 7), no puede santificar el sdbado, es decir, ha caido lo mas

% Brir, III pag 550

b BB 136a

¢ D DauBe ha mostrado algun ejemplo de indemmizacién en los tiempos
talmudicos Inheritance sn two Lucan Pericopes, en «Zeitschnift der Savigny-
Suftung fur Rechtsgeschichte rom Abt» 72 (1955) pag 334 con Tos BB
2,5,b BB 47a

€ BAUER, Worterbuch, col 1549

® A v Harnack Die Mission und Ausbrestung des Christentums, I+ Lep-
z1g, 1924, pég 13, J Jeremias, Jerusalem zur Zest Jesu®, Gotinga 1962, péags
231s

71 Una recopilacién en J JErReMias ibhid , 157 161

™ K BORNHAUSER o0 ¢ (cf supra pag 158 N 64), pag 105

" BiL, I, pdg 374 N a



bajo posible y practicamente se ve obligado a negar su religion
constantemente "¢

V 16 ’Emefiper de nuevo un cambio de sujeto Por qué
no toma el pienso de los cerdos? La respuesta se deduce de la
siguiente traduccion «Y él bien hubiera quenido * llenar el vien-
tre 7¢ con las algarrobas con las que se alimentan los cerdos (es
decir s1 no le hubiese repugnado tanto), pero nadie se las daba
(es decir para comer)»”” Ast tenia que robar su alimento "8

V 17 Elg ¢avtov 8 x0wv=«el se volvio hacia s1 mismoy,
«él fue hacia s1» es en hebreo y en arameo 79 una expresion que
significa «hacer penitencia»

V 18 ’Avastag mopevgopar=arameo “qum weezel, Tg 2 Sam
3, 21=voy a abrirme en seguida

V 19 Q¢ eva v poliov sov=«como uno de tus jorna-
leros» después del arreglo ya no tiene mingun derecho, ni si-
quiera a alimentacion y vestido Ambas cosas quiere ganarselas

V 20 Apapdv=«corriendo», esto es desacostumbrado para
un oriental de edad y es poco digno, aunque tuviera tanta pri-
sa 8¢ Katepuinoev adtév=«le beso largamente», el beso es un sig-
no del perdon (2 Sam 14, 33)

V 21=18s hasta las palabras finales moinoédv pe d¢ éva tévV
pebiwv cov=«tratame como a uno de tus jornaleros» el padre
no le deja pronunciar estas palabras y transforma en todo lo con-
trario las palabras que quedan sin pronunciar trata al que re-
gresa al hogar no como a un jornalero, sino como a un invitado
de honor

V 22s Tres ordenes, con las cuales compéarese Gn 41, 42
Jose recibe, en la investidura como gran visir del faraon, un ani-
llo, un vestido de tela preciosa y una cadena de oro 1) El ves-
tido de fiesta (otolnv thv mpahTny) estd en primer lugar, signi-
fica en Oriente una alta distincion No se conocen condecoracio-
nes s1 el rey quiere distingmir a uno de sus dignatanos, le regala
un vestido lujoso, el revestirse de un nuevo vestido es, por eso,

4 bBQ 82b, ¢Maldito sea el hombre que crnia cerdos'»

7 Erebupeci=«deseaba» con infinitivo es una peculiaridad estilistica de la
fuente de Lucas que ofrece la expresion cuatro veces (15 16, 16 21, 17 22,
22 15) Mt 13 17 y Lc 17 22 expresan un deseo insatisfecho 1gualmente en
los otros tres pasajes cf pag 224 y J JeREMIAS Die Abendmahlsworte
Jesu* Gotinga 1967 pag 200

"8 1a burda expresidbn ha sido suprimida en muchos manuscritos

1 Completado segun propuesta de A Fridrichsen

¥ ScHNIEWIND o ¢ (cf supra pig 158 N 64) pag 58

¥ B If pag 215 cof I pags 261ss

80 1. WEATHERHEAD In Quest a Kingdom Londres 1943 pag 90



simbolo del tiempo de salvacion 8! Con otras palabras se le dis-
tingue como 1nvitado de honor 2) Anillo y calzado el anillo es
un sello, como muestran las excavaciones, su transmision Signi-
fica transmision de plenos poderes (cf 1 Mcb 6, 15) El calzado
es un lujo, el hombre libre lleva calzado El hijo no debe andar
ya mas descalzo como un esclavo 3) Por lo general, se comia
carne raramente Para ocasiones especiales se tenia preparado un
ternero Su matanza significa una fiesta de alegria para la casa y
la servidumbre y la acogida solemne en la mesa famihiar del hijo
que ha vuelto a casa Las tres ordenes son la manifestacion visi-
ble del perdon y del restablecimiento de la situacion de hijo
Todo esto tenemos que tener en cuenta

V 24 Dos imagenes muy realistas, en paralelismo sinonimo,
las dos describen el cambio es resurreccion del muerto y recu-
peracion de la oveja perdida del rebafio

V 25 Al banquete sigue la musica (cantos ruidosos acom-
pafiados de palmas) y el baile de los varones 82

V 28 ’EEedBmv=«salio» el padre abandona una vez més
la casa, como en el v 20 ITapexadet (imperfecto después del pre-
cedente aoristo)=«le hablaba amistosamente», «le decia buenas
palabras»

V 29 El hiyjo mayor apostrofa y cubre de reproches a su
padre

V 30 Niega el nombre de hermano al que ha vuelto al ho-
gar, obrog—«éste» es aqui despectivo como en Mt 20, 12, 1c
18, 11, Hech 17, 18

V 31 La contestacton (de modo distinto al v 29) es espe-
ctalmente afectuosa téxvov=«m querido hijo»

V 32 ’Ede.=«era preciso» no es real («tema que organizar
una fiesta», disculpandose), sino irreal («td tienes que estallar de
jubilo y alegrarte» reprochando) El! que ha encontrado el hogar
es, sin embargo, tu hermano 83

La pardbola describe en magnifica sencillez® Asi es
Dios, tan bueno, tan indulgente, tan lleno de musericordia,
tan rebosante de amor Se alegra del regreso del prodigo
como el padre que orgamiza un festin Sin embargo, se ha
descrito con esto solamente el contenido de la primera

81 Cf supra pag 146
& Cf el saltar en Lc 6 23

83 Outoc es en el v 32 (de otro modo que en el v 30 vid supra) un demos
trativo superduo cf pag 50 N 61



parte (vv. 11-24): la pardbola, no obstante, tiene dos puntos
culminantes: describe no sélo el regreso del hijo menor,
sino también la protesta del hijo mayor, y esta division
en dos partes queda subrayada porque cada una de las
partes concluye con el mismo logion, casi a modo de es-
tribillo (vv. 24.32). Puesto que la primera parte es en si
misma algo completo, aparece la segunda, a primera vista,
como superflua. Pero nada nos autoriza a considerar la
segunda parte como una afiadidura. Tanto lingiiisticamente
como en su contenido, s¢ mantiene totalmente en el marco
de la narracion, sin alegorizar y sin desplazar el sentido;
es preparada por 15, 11 y tiene su andlogo en la contrapo-
sicion de los dos hijos en Mt 21, 28-31. ;Por qué la aiiadi6
Jesis? Hay sélo una respuesta: a causa de la situacidén
concreta. La pardbola fue dicha a hombres que se pare-
cian al hermano mayor, es decir, a hombres que se escan-
dalizan del evangelio. Hay que llegarles a la conciencia.
A ellos les dice Jestis: Asi de grande es el amor de Dios
para con sus hijos perdidos y vosotros sois melancolicos,
despiadados, desagradecidos y justos ante vuestros ojos.
iSed, sin embargo, también misericordiosos! jNo seais in-
sensibles! Los muertos de espiritu resucitan; los que an-
daban perdidos encuentran el hogar; ;alegraos conmigo!
Como en las otras tres pardbolas con dos puntos culmi-
nantes el acento recae sobre el segundo.®* La pardbola del
hijo prédigo es, por tanto, primariamente no una procla-
macién de la Buena Nueva a los pobres, sino una justifi-
cacion de la Buena Nueva frente a los que la critican. La
justificacion de Jests es que el amor de Dios es ilimitado.
Pero Jesis no se queda en la apologia. La pardbola se de-
tiene bruscamente, la salida permanece abijerta. En esto
puede reflejarse la realidad ante la que Jesis se enfrenta.s®
Los oyentes de Jesiis estdn en la situacion del hijo mayor,
que tiene que decidirse, si quiere obedecer a la peticion
del padre y alegrarse con él. Jests no quiebra todavia la

8 Vid. sobre Mt 20, 1-15 pégs. 48s; sobre 22, 1-14 pag. 80; sobre Lc 16,
19-31, pags. 226s.
8 TH. ZAHN, Das Evangelium des Lucas®*, Leipzig-Erlangen 1920, pag. 564.



cafia sobre ellos, atn tiene esperanza; quiere ayudarlos a
superar su escandalo ante el evangelio, a reconocer c6mo
los separa de Dios su falta de amor y su justicia ante si
mismos y a encontrar la gran alegria que trae el evange-
ho (v. 32a). La justificacion de la Buena Nueva se con-
vierte en reproche y en solicitacién para ganar el corazén
de sus criticos.

El hecho de que Lc 15, 11-32 primariamente sea una
pardbola apologética. con la que Jests justifica, frente a
los que le critican, el sentarse a la mesa con los pecado-
res (vv. 1s), tiene una importante consecuencia.®® Jesus
justifica, como hemos visto, su comportamiento escanda-
loso, diciendo en la parabola: «El amor de Dios para con
los pecadores que buscan el hogar es sin limites Yo obro
como corresponde a la naturaleza y a la voluntad de Dios »
Jesus pretende, por tanto, actualizar en su proceder el
amor de Dios a los pecadores arrepentidos. Con esto se
descorre el velo de la pardbola, que de ningiin modo con-
tiene una declaracion cristologica, sino una afirmacion ve-
lada de los plenos poderes: Jesus reclama para si que El
obra en lugar de Dios, que es el representante de Dios.

Estrechamente relacionadas con la pardbola del hijo
prodigo estan el par de pardbolas® de la oveja perdida
(Lc 15, 4-7; Mt 18, 12-14) v de la dracma perdida (Lc
15, 8-10).%8

V 2 Jesus ha acogido a publicanos y «pecadoresy (rpoo-
déyerar) 8 Como «pecadores» se designaba 1 a la gente que
llevaba una vida inmoral (por ejemplo, adalteros, tramposos, Lc
18. 11) y 2 a aquellos que ejerctan una profesién deshonesta (es
decir, una profesion que conduzca notoriamente a la mala fe o
la inmoralidad) y a los cuales por ello se los privaba de los de-
rechos civiles (ingreso en la administracion, testigos en Juicio);

8 E Fucus, Die Frage nach dem historischen Jesus, en «Zeitschrift fur
Theologie und Xirche» 53 (1956) pags 210-229, agqu: pag 219 (rempresa en
E Fucas, Zur Frage nach dem historischen Jesus [Gesammelte Aufsatze II],
Tubinga 1960, pags 143 167)

8 Vide supra pag 113

8 Sobre la parabola de la oveja perdida vid pigs 49ss

8 Cf pag 274 N 590



este era el caso, por ejemplo, de los publicanos, recaudadores de
impuestos, pastores, borriqueros, vendedores ambulantes curtido-
res) 90 La pregunta de los fariseos y escribas por que Jesus
acepta comer con tales hombres?, no es una expresion de asom-
bro sino una acusacion contra Jesus — El es un hombre tmpio —
y con ello una invitacion 4 sus seguidores a separarse de E|

V 4-10 El par de parabolas con que Jesus contesta empal-
ma con la contraposicion hombre/mujer y tambien con rico/po-
bre El propietario de un rebafio no es precisamente un hombre
muy rico La cuantia de un rebafio oscilaba, entre los beduinos,
de 20 a 200 cabezas de ganado menudo,®! 300 cabezas eran, para
el derecho judio un rebafio desacostumbradamente grande 2
Como propietario de 100 ovejas, tenia, pues el hombre un reba-
no de cuantia mediana, lo cuida el mismo (as1 tambien Jn 10,
11s), no puede permitirse ningun mercenario Aungue no es un
creso, sin embargo es hombre de buena posicion, comparado con
la pobre viuda

La parabola de la oveja perdida dice asi en el Evangelio de
Tomas (107) «Jesus dijo El reino se parece a un pastor que tenia
cien ovejas Una de ellas se perdio —la mayor — Dejo las no-
venta y nueve y busco esta una, hasta que la encontro Cuando
el se habia fatigado, dijo a la oveja Te amo mas que a las no-
venta y nueve» En Lucas se entiende como una cuestion Unica,
que abarca hasta el v 6 La comparacion de Lc 15, 4-7 con Mt
18, 12 conduce a un gran numero de variantes (por ejemplo,
gv 1% dpnuw, Le 15, 4 //ém 1o Bpn, Mt 18, 12=betura=«en la
montafia») 93

V 4 Tig &0pwmog éF Oudv=¢quién de vosotros» los
pastores se contaban entre los apaptwhioi—«pecadoresy, porque
eran sospechosos de apacentar sus rebafios en campos ajenos y
de sustraer del producto del rebafio,® esto no impide a Jesus
utitlizar al propietario de un rebafio para ilustrar la conducta de
Dios Kot dnoréoac &£ adtédv ev—«y pierde una de ellas» el
pastor de Palestina tienc la costumbre de contar su rebafio cuan-
do, al atardecer, lo conduce al redil, para cerciorarse de que nin-
gun animal se ha extraviado El numero 99 indica que habia te-

® Y Jiremias Jerusalem zur Zet Jesu? Gotinga 1962 pags 337 347

9 G DALMAN Arbeit und Sitte, VI Gutersloh 1939, pag 246 Cf Gn 32 14,
sendos rebafios de cabras y ovejas de 220 cabras

% Tos B Q 6 20

% Cf sobre el fundamento arameo de la tradicion ademas pags 49ss

%4 J  JereMIAS Jerusalem zur Zet Jesu® Gotinga 1962, pags 338 340 345s



nido lugar el recuento 93 Kataketwer T dveviixovta 2wwéa—=«aban-
dona las noventa y nueve» los conocedores de Palestina tes-
timonian unanimemente que queda del todo excluido que, sin
mas nt mas, un pastor abandone a su suerte el rebafio 26 Cuando
tiene que buscar un ammal perdido, entrega el rebafio a los pas-
tores que con el comparten el redil (Lc 2, 8, Jn 10, 4s) o lo con-
duce a una cueva El joven pastor Mohammed ed-Dib, que des-
cubrio la cueva n° 1 de Qumrén, conto su rebafio excepcional-
mente a las 11 de la mafiana porque habia omitido dos veces el
recuento habitual de la tarde, y pidio a los dos pastores con los
que acostumbraba ir a pastorear que atendiesen su rebafio (55 ani-
males), cuando se marcho a buscar la cabra perdida“” Ev =j
¢pfe =«en el desierto» % Zpnpoc=«el desierto» significa aqui el
redil o el lugar para pastar en la montaiia solitaria ITlopebeTor émi
6 drolwidg=«para 1rse tras la que se ha perdido» en el Evan-
gelio de Tomas la basqueda infatigable del pastor viene motiva-
da porque se ha perdido precisamente la oveja mayor y mas va-
liosa, a la que ama mas que a todas las demas Con esto hay un
malentendido en la parabola, como lo muestra la comparacion con
Mateo y Lucas y, ademas, todo el conjunto de la predicacion
de Jesus Pues en Mateo la aplicacion en el v 14 habla de «uno
de los mas pequeiios» (cf pag 50), en Lucas los datos de la si-
tuacion y el v S hacen pensar, al hablar de la oveja perdida, en
un animal especialmente debil No el gran valor del animal 1m-
pulsa al pastor a la busqueda, sino sencillamente el hecho de
que le pertenece y que sin su ayuda no encontrard el camino de
vuelta al redil

V § Cuando se dice que el pastor «coloca sobre sus hom-
bros» la oveja encontrada (en Mateo falta), no es nflujo del
Hermes Kriophoros sobre Lucas, sino un rasgo de la vida coti-
diana en Onente Una oveja perdida del rebafio, que ha andado
errando, acostumbra a echarse desammmada y no se le puede
hacer mover, levantar y correr No le queda al pastor otra solu-
cion que llevarla encima, lo que, para grandes trayectos, solo es
posible s1 la coloca sobre los hombros, es decir, alrededor del
cuello,%8 agarra las patas delanteras con una mano y las traseras

% EFF BisHOP The Parable of the Lost or Wandering Sheep, en «Angh
can Theological Review» 44 (1962), pag 50

% Bisuor, sbid , p4g 50s, pag 52 N 35, pag 57

9 W H BROWNLEE, Muhammad ed Deeb s Own Story of His Scroll Discovery,
en «Journal of Near Eastern Studies», 16 (1957), pag 236

% Cf AM BROUWER, De Gelitkerussen Leiden 1946, pags 225s en parte
segun van Koetsveld



con otra o, si quiere tener una mano libre para el cayado, sujeta
las cuatro patas con una mano delante de su pecho 99

V. 6: En ocvyxaiet=«relne» (6, 9), se podria pensar en la or-
ganizacién de una fiesta (cf. v. 23).100

V. 8: En la parabola de la dracma perdida, que se debe leer
igualmente como una cuestidén Gnica hasta el v. 9, las diez drac-
mas recuerdan, a los conocedores de la Palestina arabe, el toca-
do femenino, guarnecido de monedas; este adorno pertenece a
la dote, representa su propiedad mas preciosa y no se lo quitan
ni durante el suefio;10r de hecho, la Tosefta menciona que los
denarios de oro eran empleados como adorno.l°2 La mujer era
muy pobre; pues diez dracmas eran un adorno extremadamente
modesto, en comparacién con los cientos de monedas de oro y
plata que hoy dia en Oriente llevan muchas mujeres como ador-
no en la cabeza.l93 La mujer «enciende una luz», no porque es
de noche, sino porque en su pobre casa, sin ventanas,<1%¢ entra
poca luz a través de la puerta baja, y «barre la casa» con una
palma,105 porque el suelo es rocoso y, al barrer, se puede oir
sonar la moneda en la oscuridad.

V. 9: En caso de que ouyxaiel=«retne» haga pensar en la
organizacion de una fiesta, se trataria, en la pobre mujer, de un
modesto agasajo a las amigas y vecinas.

Las dos pardbolas concluyen con una frase que con-
tiene una perifrasis del nombre divino, ya que se debia
evitar hablar de sentimientos de Dios. Lc 15, 7, segin esto,
tiene que traducirse: «Asi Dios (en el juicio final) se ale-
grard mas por un pecador % que ha hecho penitencia,'®’

9% Material abundante de 1000 a C hasta 400 p C, en TH KLAUSER, Stu-
dien zur Entstehungsgeschichte der christlichen Kunst, 1, en: «Jahrbuch fur
Antike und Chnstentum» I (1958), pags 2051, y apéndice con ilustraciones;
ademis G DALMAN, Arbeit und Sitte, VI, Gitersloh 1939, figura 35.

100 Cf gara ¢ Acc., por ejemplo, 1 Re 1, 9s

1AM BROUWER, 0 ¢, pag 226; EF F BisHoP, Jesus of Palestine, Lon
dres 1955, pag. 191 12 Tos M Sh 1 1

1% G DALMAN, Arbeit und Sitte, V. Gutersloh 1937, pag 328, descnibe un
ejemplar: 244 monedas; peso del casquete con monedas, 2,130 kg

04 Vid pag 149

105 §  KRrauss, Talmudische Archdologie, 1, Leipzig 1910, pag 77

18 Obsérvese la aliteracién. hedwa (alegria), had (un), hat®jq (pecador), cf
M BLACK, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts®, Oxford 1954,
pag 141.

107 E] participio semita es atemporal y recibe su sentido del verbo que rige
la frase En nuestro caso el (escatolégico) ¥otar exige que el participlo peta-
voolvil = «que se convierte» sea entendido como pretérito



que por noventa y nueve hombres justos (Sixatot), que no
han cometido un pecado grave»'®® (o, segin Mt 18, 14:
«Asi Dios tiene su complacencia en que no se pierda
ninguno de los mis pequeiios»);'® de un modo seme-
jante hay que traducir Lc 15, 10: «Asi, os digo, se ale-
grard **° Dios ' por un pecador que hace penitencia.» El
tertium comparationis es en Lc¢ 15, 4-7 no la relacién
intima entre el pastor y el rebafio (asi en Jn 10, pero no
es aplicable a Lc 15, 8-10), ni tampoco la infatigable bus-
queda (asi Mt 18, 12-14 en el contexto actual),’!? sino sélo
y uUnicamente la alegria por encontrar lo perdido. «Vol-
ver a encontrar proporciona una alegria inmensa.»'*® Asi
como el pastor se alegra de haber recogido la oveja y la
pobre mujer de haber encontrado la dracma, asi se ale-
grard Dios. El futuro de Lc 15, 7 hay que entenderlo es-
catoldgicamente: Dios se alegrard en el juicio final, cuan-
do, junto a los muchos justos, pueda también anunciar la
absolucién a uno de los pequefiuelos, a un pecador arre-
pentido; El se alegra mas por esto. Asi es Dios. Quiere la
salvacion de los perdidos, pues le pertenecen; su andar
errantes le ha dolido y El se alegra del retorno al redil.
Es la «alegria soterioldgica» de Dios,''* de la que Jests
habla, la alegria de perdonar. Esta es la apologia de Jesus
sobre el evangelio: porque Dios es de una tan incom-
prensible misericordia, que su mayor alegria consiste en
el perdén: por eso mi oficio de salvador es arrebatar el
botin a Satands y recoger a los perdidos. Una vez mis:
Jests, jel representante de Dios! (cf. pag. 163).

108 Este debe ser el sentido de oittveg ob xpelav €yovaty petavoiog

109 Sobre el fundamento de las traducciones vid pags 49ss

10 Aj vywetar corresponde un imperfecto arameo, que tiene que ser traducido
en futuro, de modo analogo que el eotor en Le 15, 7

11 Bp ywetat xopo Evomiov TaV  ayyéiwv Tob  Beob=«habri fiesta entre los
4ngeles de Dios» confluyen dos circunstancias del nombre de Dios 1 ol xyvshot,
2 &vermiov tob Osob=«ante» Dios estan los angeles)

1. Cf cobre esto pag 50

12 E LINNEMANN, Gleichnisse Jesut, Gotinga 1966, pig 72

114 £ G GuLIN, Die Freude ym N T, I, Helsinki 1932, pag 99



En la pardbola del patrono generoso (Mt 20, 1-15),*"
como vimos en pags 42ss, se trata también de la justifi-
cacion de la Buena Nueva frente a los que la critican

V 1 Tenemos ante nosotros una parabola con un comienzo
en dativo «asit sucede en el reino de Dios» 195 Este no es equt-
parado con el patrono, m con los trabajadores, ni con la vifia, sino
—como sucede frecuentemente — se compara su aparicidn con
un arreglo de cuentas!?” El remno de Dios, por consiguiente, es
pensado escatologicamente, también en Mt 20, 1, como a lo lar-
go de la predicacion de Jesus “Apa mpwt al salir el sol

V 2 Un denario 128 es el jornal habitual de un jornalero 11

V 3 «A la hora tercias=A las 8-9h 120 ‘Esrddtag &v 7j
dyopd =«estaban en la plazay» é&otdrtag tiene aqui el sentido
debil de «estarse», como en Jn 1, 26, 18, 18, Mt 13, 2 Ningan
onental estd de pie largas horas en la plaza del mercado 121
Estan sentados en el mercado sin hacer nada y charlando

V 4 Alxoaov=«lo que es justo y equitativo» deben com-
prender con esto que su salario serd una fraccié6n del denario

V 6 Que el patrono busque entre 4 y 5 de la tarde toda-
via nuevos trabajadores muestra que el trabajo urgia sobre ma-
nera La vendimia hay que terminarla antes de que empiece
la época de las lluvias con sus frias noches, con una buena
cosecha la carrera contra reloj podia ser critica La pregunta
del v 6b no es admiracién, sino reproche

V 7 la falsa excusa encubre su 1indolencia tipicamente
oriental 122

V 8 el pago del salario a la noche es algo tan completa-
mente normal (Lv 19, 13, Dt 24, 14s), que la orden especial

15 El patrono es la persona principal, el nombre que se le da corrientemente
a la parabola («los obreros de la vifia») oculta este hecho (cf pig 158 N 63)

18 Vid pags 124ss

1 Mt 25 14ss par Le 19 12ss, Le 16 2, of Mt 6 2516, 24 45ss par
Lc 12 42ss Mt 18 23ss, of pags 254s

18 "Ex es como en Mt 27 7, Hech 1 18 una circuniocucién del gemtivo
de precio

19 B I, pag 831 (Ejemplos)

120 Aunque como comienzo del dia se consideraba la puesta del sol (cf la
«santificaci6n» del sabbat el viernes por la noche), no s¢ contaban las horas
sino a partir de la salida del sol De modo comprensible puesto que no habia
relojes La noche por el contrario no se dividia en horas, sino en tres (Lc
12 38) wvigihas (cf pag 34 especialmente N 13)

121 P JoUoN, L’Evangile de Notre Seigneur Jésus Christ, Panis 1930 pag 122

122 Vid pags 47s



muestra que el amo de la viha tiene alguna intencion Esta
intencion especial no consiste seguramente (como pudiera pare-
cer a primera vista) en que los ultimos deban recitbir en primer
lugar el jornal, sino en el pago del jornal entero a todos sin
excepcion 143 *Amédog tov profov quiere decir, por tanto «paga
el jornal (completo)», y dpfapevoc dnd tiene quiza la significa-
cion restringida de «nclusive» 124

V 11 Kata 1ol oixodcomorou=«contra el amo» el amo no
estd presente quizd Avanzan hacia su casa renegando en voz
alta 12>

V 12 Obtot=«estos» por la fuerza arrastran consigo a los
privilegiados compafieros de trabajo que no tenian ningun mo-
tivo para participar voluntartamente en la accion de protesta 126
En su indignacion, dan libre curso a sus recriminaciones (c¢f Lc
15, 29) Se les acaba de hacer una crasa injusticta doble 1) Han
temdo que fastidiarse durante doce horas, los otros solamen-
te 147 durante una hora 2) Han temdo que trabajar durante el
calor del siroco, los otros con el frescor de la tarde La duracion
y la dificultad de su trabajo les dan derecho a reclamar un jornal
mas elevado

V 13 “Evi =had=twi=«a uno de ellos» (cf pag 242) es-
coge al que mas chillaba 128 ‘Etalpe =«amigo» ellos han omi-
tido el llamar al amo por su nombre o por su titulo, el amo le
averguenza por el modo de llamarlo (¢f Lc 15, 31 y pag 161j
Con ¢toipe se habla a alguien cuyo nombre no se conoce 12?
la manera de llamarle es a la vez amable y llena de reproche
«amigo mio», «compafiero» En los tres pasajes en que aparece
en el Nuevo Testamento (Mt 20, 13, 22, 12, 26, 50) aquel a
quien se habla se ha hecho culpable de algo 3% Odx &dwxéd e
(cf Lc 18, 11, &3uwor =«estafadores») «no te estafo»

V 14 Kai draye=«y vete» Tua no tienes nada que bus-
car aqui ®¢éiw es mu voluntad

V 15 ’Ev voig 2poig se traduce la mayor parte de las ve-
ces «con lo mio» (év=>he instrumental), sin embargo, seria de

13 Cf JuricHEr 1@ pag 462 Vide supra pags 44s

11 Vid pag 45 N 41

125 JULicHER, I, pig 463

128 Ibhid

77 Sobre el «solamente» cf pig 50 N 60

18 W MicHAELIS, Die Gleichmsse Jesu, Hamburgo 1956 pag 176
129 Bauer, Worterbuch, col 622 Ast Mt 20, 13, 22, 12

1 K H ReNGSTORF en «ThWBNT» II pag 698



esperar éx tév éudyv 131 El scntido es «en mn propiedad y en
mu tierray (&v =be local) 132 *Ogfaipdc mownpbc=«ojo malo» es
la envidia (Mc 7, 22)

V 16 para este versiculo c¢f pag 46 Sobre el presente his-
torico en los vw 67 (dos veces) 8, cf pag 242, N 431

La clandad y sencillez con que esta parabola expresa la Bue-
na Nueva resalta especialmente, al compararla con el pasaje
paralelo rabinico, que se nos ha transmutido en el Talmud de
Jerusalén Un notable doctor de la Ley, Rabi Bun bar Hiyya,
murio joven, hacia 325 d C, en el mismo dia en que nacio su
hijo, a quien se le llamo con el mismo nombre del padre
R Bun II Sus antiguos maestros, y mas tarde colegas, se reunie-
ron para rendirle los ultimos honores, y uno de ellos, R Z¢'era,
pronuncio la oracion funebre, que comenzo con una parabola
Ocurre, ast principtd, como con un rey que habia contratado
un gran numero de trabajadores Dos horas despues de co-
menzar el trabajo, vino a ver a los obreros Entonces vio que
uno de ellos se habia distinguido de todos los demas por su
actividad y habiidad Lo tomo por la mano y paseo con él
hasta el atardecer Cuando vinieron los trabajadores para reci-
bir su jornal, recibio aquél la misma suma que todos los demas
Entonces murmuraron y dijeron hemos trabajado todo el dia
y este solo dos horas, y, a pesar de ello, le has pagado el jor-
nal entero Sin embargo, el rey respondio Con esto no os hago
nminguna 1njusticia  este trabajador ha realizado en dos horas
mas que vosotros en todo el dia Igualmente, asi concluyo la
oracion fanebre, Rabi1 Bun bar Hiyya ha realizado en 28 afios
de su vida mis que algunos doctores encanecidos en 100 afios
(es decir por eso Dios lo ha tomado por la mano después de
un tiempo tan corto de trabajo y lo ha levado consigo) 133

La relacion entre la version neotestamentaria y la talmudica
es tan llamativa, que no se puede hablar de casualidad ,Tomo
Jesus una parabola judia y la transformo? ,O R Ze'era utilizd
una paribola de Jesus, quizd sin saber de quién procedia? Po-
demos decir, con una probabilidad que raya en la segundad,
que la prioridad le corresponde a Jes(s, aun prescindiendo de
que Ze‘era vivio 300 afios después de Jestis Pues la version
rabinica muestra rasgos secundarios (por ejemplo, el propieta-

131 P JoUoN, L Evangile de Notre Seigneur Jésus Christ, Pans 1930 pig 124

132 WHP HatcH A Note on Matthew 20 15, en <«Anghcan Theological
Review» 26 (1944) pégs 250 253

33y Ber 2 3¢ (par Midr Ecl 5 11, Midr Cant 6 2) narrado Iibremente



rio se ha convertido en un rey)13¢ y es artificial (el rey se pa-
sea desde las 8 de la maflana hasta las 6 de la tarde con el
trabajador diligente, por tanto diez horas); pero sobre todo el
rasgo de la murmuracién de los trabajadores que se sienten
perjudicados no tiene razén de ser sino en la situacion concre-
ta de Jesus, que por la parabola debe ser ilustrada La trans-
formacion que la parabola ha sufrido en boca del doctor de
la Ley es rica en ensefianzas Mientras la marcha de la narra-
cion viene a comncidir en ambas versiones, hay en un pasaje una
diferencia profunda En la versién rabinica, el obrero que ha
trabajado sélo un breve rato, ha realizado mas que todos los
deméas, se ha ganado su jornal entero; la pardbola es narrada
como premio de su habilidad En la par4bola de Jests los obre-
ros empleados tltimamente no muestran ningn mérito que les
de derecho a un jornal entero; sin embargo, lo reciben; lo tie-
nen que agradecer exclusivamente a la bondad del amo Asi en
esta en apariencia pequeiiisima diferencia se distinguen dos
mundos: aqui el mérito, alli la gracia, aqui la ley, alli el evan-
gelio

Esta pardbola estd sacada de medio de la vida, en
un tiempo sobre el cual flotaba el fantasma del paro.’®®
Originalmente, como vimos,'*® pronunciada ante hombres
que se parecen a los trabajadores grufiones, concluye con
la pregunta llena de reproche (v. 15): «;Eres ta envidioso,
porque yo soy tan bueno?» Asi obra Dios como aquel
amo que tenia compasion de los parados y de sus fami-
lias. Asi obra ahora. Da parte en su salvacion también a
los pecadores y publicanos, sin merecerlo éstos. Y asi
obrara con ellos el dia del juicio. Asi es Dios, tan bueno.
Y porque Dios es asi, por eso soy yo también; pues obro
por mandato suyo y en su lugar. ;Vais a murmurar sobre
la bondad de Dios? Esta es simplemente la justificacion
del evangelio: Asi es Dios, tan bueno.

El nimero de las parabolas que contienen esta tnica
idea, que Jestis no se cansa de repetir, no se ha agotado

B4 Vid pag 127, N 356

15 Ejemplo Obras para socorrer el paro en Jerusalen despues de la termi-
nacién de la construccién del templo dando ocupacion a 18 000 parados (Jos ,
Ant , 20, 219ss) Cf Lc 16, 3

138 Vid pigs 48s



todavia La pardbola del fariseo y el publicano (Lc 18,
9-14), segin el v. 9, fue dingida «a unos que ponian su
confianza en si mismos (en lugar de colocarla en Dios).
porque eran justos y miraban con desprecio a los de-
mas»,**" es decir, a los fariseos El contenido de la para-
bola muestra que este dato sobre los oyentes es exacto

El asindeton semitico (vv 11 12 14) no se encuentra con tanta
frecuencia en ninguna otra parabola de Lucas,13% ademas la len-
gua y el contenido dan a conocer que se trata de una vieja tra-
dicion de Palestina

V 10 "AvOpornot duo=«dos hombresy los dos viven en Je-
rusalén (cf v 14 eic tov olxov adrol=«a su casa») "Avéfnoav
elc 6 lepév=«subieron al templo» el lugar del templo esta en
una elevacion, que esta rodeada de valles por occidente, por el sur
y por oriente IlposebfacBai=«a orar» van al templo a la hora
de la oracion, es decir, a las tres de la tarde (Hech 3, 1)

V 11 Ilpdg tavtdv=«para s1 musmo» fluctia en la colocacion
tan pronto se le hace depender de mpoorndyero=«oraba» (B © X).
como de orafeic —«puesto en pie» (A D [xa0’] W ¢) Solo a la
colocacion de las palabras mencionadas en segundo lugar (atafeic
wpde Eautdv Tabta mpoondyeto) le corresponde un giro semitico 3¢
IIpdc éautdv reproduce aqui un reflexivo arameo (leh), que da
a la accion una nota acentuada, defimtiva Algo asi «se coloco
visiblemente y dyo la siguiente oracion» La oracion enumera
en v 11b los pecados de los que el fariseo se ha mantenido ale-
jado, en el v 12 sus buenas obras "Apmaf es el ladron, &3uoc
(como 1 Cor 6, 9), el estafador

V 12 Formalmente es una frase independiente, pero logica-
mente depende todavia de edyapiotd cot=«te doy graciasy, 140

337 Ip6e Tvag touvg memoldotac ¢’ EauTolc ot ety Sixatot xar EZoubBevolivrac Toug
Alotmoug no quiere decir simplemente «a algunos que presumian de justos y
teman en menos a los demds», sino que es mucho mas energico Como ensefia
la comparacion con 2 Cor 1, 9 7ouc memoudotag £¢’ favroic designa la con
flanza en s1 mismo en oposicion a la confianza en Dios, entonces hay que
traducir el oTt por «porque» «a algunos que ponian su conflanza en s1 mis-
mos (en lugar de en Dios) porque eran justos » A los fariseos se les echa cn
cara, por tanto no solo que tienen una opimmon demasiado buena de s1 mismos
sino que el reproche dice la confianza en s1 mismo basida en su genero pia
doso de wvida, ocupa en ellos el lugar de la confianza en Dios (MANSON
Sayings, pag 309)

138 M BLACK An Aramaic Approach to the Gospels and Acts , Oxford 1954
pags 4143

3 Tg YerIT Ex 20 15, ;R H 2 58b 9 M0 JuricHsr 11, pag 603



por consiguiente te doy gracias, porque yo Enumera dos opera
supererogatiomus 1) Mientras la ley solo prescibe un dia de
ayuno en el afio, el dia de la expiacion, el ayuna voluntana-
mente dos veces por semana, el lunes y el jueves, probablemente
para expiar los pecados del pueblo 14! Quien conoce el Ornente
sabe que la mayor privacion al ayunar consiste en que, a pesar
del calor, se renuncie a toda bebida 2) Paga el diezmo de todas
las mercancias sometidas a esta ley, para estar seguro de que no
disfruta de nada que no haya pagado el diezmo, aunque el pro-
ductor estaba obligado a pagar el diezmo en el grano, en el
mosto vy en el aceite 142 Un gran espuritu de sacrificio  al sacri-
ficio personal anade el economico

V 13 Los impuestos (sobre el suelo y per caprta) eran per-
ubidos por funcionarios del Estado, las aduanas de un distrito
eran arrendadas (probablemente al que mas ofrecia) Fl publicano,
por tanto, cobraba para su bolsillo Ciertamente existian tanfas
estatales, pero los publicanos encontraban suficientes martinga-
las para explotar al publico En la opmion general estaban cla-
sificados en el mismo rango que los ladrones, no poseian dere-
chos civiles 147 y todas las personas decentes los evitaban Moascpéfev
tatwe a diferencia del fariseo (v 11), se queda «a cierta distancia»
Ov% 7Bekey =«no se atreviay» 44 El golpe en el pecho, mas exac-
tamente en el corazon (como sede del pecado),’4’ es una ex-
presion de profundo arrepentimiento

V 14a  Karefng=«bajo», cf v 10 dveBnoov=«subieron»
Aedicatopevog  SueatoBolar significa en el judaismo tardio «te-
ner derecho, ser absuelto, hallar justicia, gracia» 14t Es especial-
mente nstructivo 4 Esd 12, 7 (version latina), para la intehgencia
de Lc 18, 14a, alli el que reza dice Dominator domine, st inveni
gratiam ante oculos tuos et s rustificatus sum apud te prae multis

"Bt H pigs 243s

4 Menos probable (con el acento sobre -tavra) el da el diezmo de todo
mas alla de lo que esty presento  tambien  por tanto de plantas como la
menta eneldo commo (Mt 23 23) v ruda (Lc 11 42) O bien da el 10 %
de sus ingresos para fines beneficos Tambien G DALMAN  Arbeit und Sitte
1 Gutersloh 1928 pig 587 tiene por correcta la explicacion dada en el texto

WY JereMiIAs  Jerusalem pur Zewt Jesu  Gotinga 1962 pag 346 (b Sanh
25b [Bar))

M Cf Mc 6 26 Le 18 4 Jn 7 1 Las lenguas semitas no tienen ningun
vocablo para «atreverses  of PO JOUON L Evangile de Notre Seigneur Jesus
Christ Paris 1930 pig 216

W EDr 72

8 Fremplos en G SCHRENK Stxwow en « ThHWBNT» 11 pig 217 14 51
Cf todavia pag 174 N 150



et s1 certum ascendit deprecatio mea ante faciem tuam  El pa-
ralelismo inven1 gratiam/iustificatus sum nos indica con seguridad
que 1wustificant tiene la significacion de «hallar graciay Si se afia-
de que la pasiva describe de un modo velado el nombre de Dios,
hay que traducir 3eduxatwypevog «Como uno a quien Dios ha
concedido su gracia» Este pasaje es el unico de los evangehos
en que Jwxotobv se emplea en un sentido que esta proximo al
uso paulino del vocablo Sin embargo, no hay aqui un mflujo
paulino Pues la construccion semitica, no paulina, de Suwaoly
con mapx 0 %, de la que hablaremos en seguida, lo excluye Este
pasaje muestra, por el contrario, que la doctrina paulina sobre la
justificacion tiene sus raices en la predicacion de Jesus 147 Jlap®
gxelvov (X B L) 0 % éxeivoc (W®) son intentos de traducir un
run comparativo arameo (el semita no tiene ni comparativo ni
superlativo, tiene que dar rodeo con run)'48 por tanto «mas
justificado que el otro» Muy frecuentemente, sin embargo, este
comparativo pun tiene un sentido exclusivo (por ejemplo, 2 Sam
19, 44 bdwd (lege bekor) 'ami nummeka=1LXX wpatétoros Eyo
% ob=«yo soy el primogémto y no tu», Sal 45 (LXX 44), 8
meSahtka Semen mehtbereka=L XX E¥ypioév oc  Elaov  Tapa
Tobg perbyoug oou =«el te ha ungido con oleo y no a tus com-
pafieros», Rm 1, 25 «Adoraban a la cnatura en lugar [mapd]
del Creador»), 14® especialmente para SucatoboBur =, cof LXX,
Gn 38, 26 dedwalwTor Odpap ¥ &ye =«Tamar es justificada y
no tu» 150 Tambien en Lc 18, 14a podna estar el sentido corricnte
exclusivo («a él Dios le ha concedido su gracia, pero al otro
no») 151 Pero entonces el map’ éxcivov tiene gran severidad la
oracion del fariseo no encontro gracia ante Dios

V 14b trae una conclusion generalizante, que emplea el moti-
vo, tan frecuente en los evangehios, del cambio escatologico de las

147 Una observacion totalmente semejante sobre tnv miotv en Lc 18 8b
vid pag 190 N 213

18 Traduccién del comparativo mun por % Mc 9 434547, Le 15 7 etc,
por napd con acusativo Lc 13 24 etc

14 He dado numerosos ejemplos de mun exclusivo y de sus diferentes tra
ducciones en los LXX en Unbekannte Jesusworte , Gutersloch 1951 pag 74
N 1

150 Ademas ORIGENES en Jer hom 8 7 (E KIOSTERMANN Apocrypha III
Klemne Texte fur Vorlesungen und Ubungen 1l Bonn 1911 pag 11 Nr 53b)
ESixanln vdp gnot [Ez 16 52] ZéSopa éx dgov («Sodoma encontré compla
cencla antes que tu» «tu no»), Const Ap II 60 1 (oc Nr 53a) még 8¢
ouxl »al vOv Epst Td TowuTe & woptog [Dios] ESixaneOn Ta £6vn Omip vpdg («los
gentiles encontraron complacencia vosotros no») &omep xal v 'Tepovoad A
dverdilfwv Erevev [Ez 16 52] &8wouwbn LéSopa &x ool («tu nos)

11 Asi tambien G SCHRENK en <«ThWBNT» II pag 219 N 16



situaciones "2 Es un paralehsmo antitetico, que habla de la ac-
cion de Dios en el juicio final "8 Humillara a los orgullosos y
ensalzara a los humildes

La parabola tuvo que ser para los primeros oyentes
totalmente sorprendente e mcomprensible Se nos ha trans-
mitido en el Talmud una oracién del siglo 1 que estd muy
proxima a la del fariscor «Te doy gracias, Sefior, Dios
mio, porque me has dado parte entre aquellos que se
sientan en la casa de la enseflanza y no eatre los que se
sientan en los rincones de las calles; pues yo me pongo
en camino pronto y ellos se ponen en camino pronto: yo
me encamino a las palabras de la ley y ellos se encaminan
a cosas vanas. Yo me fatigo y ellos se fatigan: yo me fa-
tigo y recibo la recompensa. y cllos se fatigan y no reciben
ninguna recompensa. Yo corro y ellos corren: yo corro
hacia la vida del mundo futuro y ellos corren a la fosa
de la perdiciény (b. Ber. 28b).1**

Vemos, con esto, que la oraciéon del fariseo, Lc 18, 11s,
estd sacada de la vida, incluso tenemos en la oracion
b. Ber. 28b precisamente un comentario al edyuploTé=
«te doy gracias» de Lc¢ 18, 11. El fariseo da gracias, da
gracias realmente por el modo como Dios dirige su vida.
Sabe que debe a «su Dios» su otro modo de ser, su ser
mejor, y que le «ha dado su partey» entre aquellos que to-
man en serio sus deberes religiosos. A ningin precio que-
rria cambiarse con otro, aunque al otro le vaya mejor;
pues su camino, por muchas «fatigas» que tenga, tiene la
promesa de «la vida del mundo futuro». ;No tiene mul-
tiples motivos para dar gracias? Observemos también que
Su oraciéon no contiene ninguna peticién, sino solo accion
de gracias'”® — «lo mds hermoso que un hombre se pue-

2§ JereMIAS, Jesus als Weltvollender, Gutersloh 1930, pag 73

L3 Tarewvoroetat/upwbnoetar =«sera humillado/sera ensalzado», la pasiva
transcribe el nombre de Dios el futuro es escatologico

®B4 Cf todavia 1QH 7, 34 «Te alabo, Sefior que no has dejado caer m
suerte en la comumdad vana y no has colocado mi parte en el crculo de
aquellos que estan a escondidas »

185 Tambien el v 12 pertenece a la accién de gracias (vid supra)



de desear, un pregustar los tiempos de la consumaciény.!""
Qué hay de criticable en su oracion”

También al publicano lo tenemos que ver con los 0jos
de sus contempordneos. No sc atrevia — asi dice — «ni
siquiera a levantar los ojos al cielo», menos aiun — se so-
breentiende — las manos, como era la postura habitual de
oracién. Ha bajado la cabeza y ha cruzado las manos so-
bre el pecho.”’” Y lo que sigue después ya no es un gesto
habitual de oracion.”** Es un estallido de desconsuelo.™
El hombre se golpea el pecho,’* olvida del todo donde
estd; el dolor le abruma, porque esta tan lejos de Dios.
Su situacion y la de su familia es de hecho desesperada.
Pues, para hacer penitencia, no sélo debe abandonar su
vida pecadora, es decir, su profesion, sino también repa-
rar: que consistia en la restitucion de la cantidad defrau-
dada, aumentada en una quinta parte. ;Como puede sa-
ber a quién ha robado todo? No sélo su situacién, sino
también su peticién de misericordia es desesperada. Y lue-
go la frase final (v. 14a): «Os digo que, cuando éste re-
gresO, Dios le habia justificado, de otra manera que a
aquél.y Dios le ha concedido su gracia; al otro, no. Esta
es la conclusion que debid sorprender completamente a
los oyentes. Ninguno de ellos ciertamente la esperaba.
(Qué ha hecho mal, pues, el fariseo? ;Y qué habia hecho
el publicano para reparar su culpa? Jeslis no responde a

156 JULicHER, 1, pag 604

1T Sobre ambas posturas de oracion (ojos y manos levantados — cabera
hundida y manos cruzadas) cf las figuras 11 y 8 en mi hbro Die Passahfeter
der Samarutaner (BZAW 59, Giessen-Berlin 1932)

158 Esta conclusion se deduce de la mencion totalmente rara de Tomtety =—
«golpearse» el pecho A diferencia del xémrecfat del pecho mencionado fre
cuentemente, que las mujeres (cf pag 197) realizaban en el duelo, se men-
ciona el Turtewv del pecho, que yo sepa, solamente en Lc 18, 13, 23, 48, Joseph
y Aseneth 10 {ed P Baturor Le lhvre de la priere d’Aseneth, en «Studia
Patnistica» 1-2, Panis 1889-1890, pag 50, 22-51, 1, de Aseneth totalmente deses
perado xAalovox xal matxocouca Th xewpl TO othifog adTic muxvée, 52 21
k2t Eraracoe to athboc adThs munveg Tals xspoly adtiic) y Madr Ecl 7 2 (ed
princ  Pesaro 1519 kot$in ‘al halleb=se golpearon [de arrepentimiento| el
corazbén)

139 Cf Joseph y Aseneth 10 (vid nota precedente)

90 Cf Midr Ecl 7 2 (nd N 158)



estas preguntas, si se ha de hacer abstraccion del v. 14b.*®*
Dice sencillamente: ;Asi juzga Dios! Sin embargo, indi-
rectamente da una indicacion de por qué Dios obra aparen-
temente de un modo tan injusto. La jaculatoria del publi-
cano es una cita. Reza las primeras palabras del salmo
51,2 afiade solamente un 7@ apaptwid=«a mi, pecadory
en un sentido adversativo: «Dios mio,'®® ten compasion
de mi, aunque soy tan pecador» (v. 13). Pero en el mismo
salmo 51 se dice: «El sacrificio que agrada a Dios es un
espiritu contrito; un corazén contrito, oh Dios, no lo des-
preciaras» (v. 19). Asi es Dios, dice Jesds, como estd es-
crito en el salmo 51. Dice «si» al pecador desesperado y
«no» al justo ante sus propios ojos. El es el Dios de los
desesperados, y su misericordia con aquellos cuyo cora-
z6n estd quebrantado es ilimitada. Asi es Dios. Y asi obra
por medio de mi como su representante.

Posiblemente se trata también de la justificacion del evan-
gelio en la imagen del padre y del hijo (Mt 7, 9-11; Lc 11, 11-13).
A.T. Cadoux 6%+ ha llamado la atenciéon sobre los puntos si-
guientes:

a) El juicio movngeol 8vreg=«vosotros que sois malos» no lo
aplico Jesus a sus discipulos, sino a los fariseos (Mt 12, 34).

b) En Mt 7, 11b llama la atencién el paso de la segunda a la
tercera persona (en el actual contexto no se dice, como se tendria
que esperar: «os dara», sino «dara al que pida»). A bucic movnpol
dvrec=«vosotros que sois malos» se contraponen, por tanto, los
que piden a Dios. Cadoux concluye de esto que tenemos aqui
unas palabras polémicas de Jests. Se decide por la prioridad del
texto de Lucas (11, 13: 3aoet mvedua &ytov=«dara el Espiritu
Santo») y, a partir de aqui, supone que la situacién en que el
logion surgtd fue la discusion en que le acusan de ser discipulo
de Beelcebul. Asi como vosotros dais a vuestros hijos cosas bue-
nas, asi Dios, a aquellos que le piden, les da el Espiritu por
medio del cual expulsé a los demonios. La suposiciéon de que en

U Cf pag 132 La cuestion de st ¢l v 14b es original no se puede deci-
dir con seguridad

182 Cf la traduccion de Ic 18, 13 final en la Pesita: ’¢laha hunnen con
Sal 51, 3: honnem ’ ¢lolim -

183 ’(Q feb¢=arameo ’*lahi=mi Dios

¢ The Parables of Jesus, Nueva York 1931, pags 76s



Mt 7, 9-11 par. tenemos unas palabras polémicas se apoya lumi-
nosamente en una referencia a Mt 12, 34 y en el cambio de
segunda a tercera persona en 7, 11. Se puede afiadir que la pre-
gunta vl 2 Spdv =«iquién de vosotros?» a menudo introduce
palabras de Jesis a sus enemigos (Mt 12, 11, cf. par. Lc 14, 5;
Lc 15, 4 [cf. pag. 128]). La preferencia del texto de Lucas es in-
necesaria. *Ayo0x=«buenas cosas» (Mt 7, 11) conduce al mismo
sentido escatoldgico que mvebua &ytov =«Espiritu Santo» (Lc 1i,
13), pues t& dy«04 (el semita no conoce el superlativo) es una
designaciéon corriente para los dones del tiempo de la salvaciéon
(Rm 3, 8; 10, 15=Is 52, 7;165 Heb 9, 11; 10, 1, cf. Lc 1, 53).
Asi, de hecho, podriamos tener en Mt 7, 9-11 par. unas palabras
que pudieron decirse contra malas interpretaciones de las palabras
y hechos de Jests. Como motivo habria que pensar, en primer
lugar, en el escindalo habitual de los enemigos de JesGs: la
predicacién de la Buena Nueva a los despreciados. Los publi-
canos piden y son escuchados (Lc 18, 13s); jqué escandalo! Jests
replica: «Estais ciegos ante la bondad paternal de Dios. Pensad
en vosotros y en vuestros hijos. Si vosotros, a pesar de vuestra
maldad, podéis dar buenas cosas a vuestros hijos, ;por qué no
creéis que Dios es capaz de dar los dones del tiempo de la sal-
vacién a aquellos que le piden?»

Finalmente hay que recordar todavia!®® la pardbola
de los dos deudores insolventes, a quienes el acreedor per-
dono6 la deuda: a uno, la grande; a otro, la pequefia (Lc
7, 41-43). Verdaderamente un «mirlo blanco»'®” entre los
acreedores. ;Donde encontrarlo? Esta claro que Jests ha-
bla de Dios. Asi es Dios, jtan incomprensiblemente bueno!
(No comprendes, Simé6n? El amor de esta mujer, por la
que ta frunces el entrecejo, es una expresidn del agrade-
cimjento desbordante por la incomprensible bondad de

165 Sobre la explicacién de Is 52, 7 aplicindolo al tiempo mesidnico en los
rabinos, cf. BiLL., III, pags. 282s.

166 Vid. pAgs. 155ss.

16t E. KLOSTERMANN, Das Lukasevangelium?, Tubinga 1929, pig. 93. Esta
designacién no es acertada, si la remisién de la deuda (con W. SALM, Beitrdige
zur Gleichnisforschung, Tesis Doctoral, Gotinga 1953, pédg. 149, N. 1 a) hu-
biera que entenderla, segiin Lc 16, 5-7, como un intento de soborno. Entonces
quedaria la pequefia paribola en el marco no de lo cotidiano, pero si de lo
casual, y el fiel seria un mirlo muy negro. Pero esto tenia que ser indicado,
sin embargo, de alguna manera.



Dios. jComo te equivocas con ella y conmigo, y cdmo te
falta lo mejor!

Todas las pardbolas del evangelio son apologias de la
Buena Nueva. La predicaciéon de la Buena Nueva a los
pecadores la ha realizado Jesis de otra manera: dando
el perdon, invitando a los pecadores a su mesa, llaman-
dolos en su seguimiento. Las pardbolas del evangelio no
las dirigi6 Jestis a los pecadores, sino a los justos: a los
hombres que rechazan a Jesus, porque El llama a los des-
preciados; a los que estin decepcionados, porque esperan
el dia de la venganza; a los que cierran su corazén a la
Buena Nueva, porque quieren marchar intrépidamente por
el camino de Dios y quieren seriamente ser piadosos y
con esto piensan demasiado bien de si mismos. Estos
hombres se escandalizan del evangelio y precisamente se
trata no del escindalo después de Pascua (1 Cor 1, 23),
sino del escandalo antes de Pascua (lo cual se ha de tener
en cuenta para la cuestién de la autenticidad): el escdn-
dalo por la figura de siervo de la comunidad de salvacion.
(Por qué —no cesan de preguntarse — trabas relacion
con esta gentuza, con la que ninguna persona decente
quiere saber nada? Porque estdn enfermos y me necesitan,
porque hacen realmente penitencia, porque saben del agra-
decimiento de los hijos de Dios perdonados. Y porque
vosotros no queréis, sois insensibles, justos a vuestros pro-
pios ojos, desobedientes. Sobre todo: porque Dios es asi,
tan bueno con los pobres, tan lleno de alegria por encon-
trar lo perdido, tan lleno de amor paterno con el hijo
degradado, tan clemente con los desesperados, los aban-
donados, los que estin en la necesidad. ;Por eso!

3. La gran confianza

Este grupo de parédbolas, al que pertenecen, por una
parte, las cuatro pardbolas de contraste (grano de mosta-



za, levadura, sembrador y paciente labrador) y, por otra,
las pardbolas del juez inicuo y del hombre al que se le
pide ayuda por la noche, contiene un nicleo central de la
predicacion de Jesus.

Las parébolas del grano de mostaza (Mc 4, 30-32; Mt
13, 31s; Lc 13, 18s; Ev.To. 20) y de la levadura (Mt 13,
33; Lc 13, 20s; Ev.To. 96) estin tan estrechamente rela-
cionadas en su contenido, que es conveniente estudiarlas
juntas, aunque hayan sido pronunciadas en diferentes oca-
siones (cf. pags. 112s).

En el Evangelio de Tomas el texto de ambas parabolas es
el siguiente: «Los discipulos dijeron a Jesiis: Dinos a qué se
parece el reino de los cielos. El les dijo: Se parece a un grano
de mostaza, que es la mas pequeiia de todas las semillas. Pero,
si cae sobre la tierra que se trabaja, produce (la tierra) una
gran rama y llega a ser refugio para las aves del cielo» (Ev.To.
20). «Jests dijo: El reino del Padre se parece a una mujer. Ella
tomé un poco de levadura, la oculté en la masa y la convirtié en
grandes panes. jQuien tenga oidos que oigal» (Ev.To. 96).

Las dos paréabolas tienen un colorido tipico de Pales-
tina.’*® Para entenderlas bien, es fundamental notar que
la traduccién: «El reino de los cielos es como un grano
de mostaza» o «como un trozo de levadura» no es co-
rrecta; tenemos, més bien, aqui dos parabolas que comien-
zan por un dativo, que corresponde al /¢ arameo (cf. pagi-
nas 124ss), por lo que se debe traducir: «Sucede con el
reino de los cielos como con un grano de mostaza» o «un
trozo de levadura». El reino de Dios se compara con el
estadio final: con el arbusto que ofrece proteccion a los
pdjaros y con la masa fermentada; el arbol que abriga a
los pédjaros es una imagen corriente de un reino poderoso

168 La pardbola del grano de mostaza, como noté M. BLACK, An Aramaic Ap-
proach to the Gospels and Acts?, Oxford 1954, pag. 123, muestra, al volverla a tra-
ducir al arameo, juegos de palabras y aliteraciones: Mc 4, 31: di kad z¢ri' (sembrado)
‘al "ar‘a (tierra) z*'er (pequefio) hu min kullhon zar'in (semillas) dib®’ar‘a (32) wekad
z'ri’ r*ba (salir) wahwa rabba (grande)... ‘anpin (ramas) rabrebin (grande)... ophin
(aves). Parabola de la levadura: ogtov (=13,13 litros) es una medida de Palestina.



que ofrece proteccion a sus subditos,'*® y la masa (Rm 11,
16) es una imagen del pueblo de Dios.

El caracter escatolégico de la imagen del arbusto de mostaza
se confirma porque xatasxnvodv =«amdar» (Mc 4, 32; Mt 13, 32;
Lc 13, 19) es precisamente un término técnico escatoldgico para
la incorporacién de los gentiles al pueblo de Dios, cf. Joseph y
Aseneth 15: Kal obxém dmd 7ol viv xinOioy Agevéd, &N
#otar 1O dvopd cov mohg xaTtapuYig, duétt dv col xaTupedfov-
tar €0vn mwoAAd xal G the mWTépuyds GOUL XATAGHNVAGOUSL, Xl
oxenagOnoovrar ik oo EBvyy mohhe, xoi &ml Ta telym gov
StagurayBicovrar of mpooxetpevor 16 Bed 1 Ol i
uetavolag=«Y de aqui en adelante no te llamaris mas Aseneth,
sino tu nombre sera la ciudad de refugio, porque en ti se refu-
giaran pueblos numerosos, bajo tus alas anidaran, por ti seran
abrigados pueblos numerosos y en tus murallas encontrarin pro-
teccion los que se arriman al Dios Altisitmo por la penitencia» 170
Adem4as en Mateo y Lucas el caracter escatologico de ambas
parabolas es subrayado todavia por rasgos pintorescos: en la para-
bola del grano de mostaza, el arbusto (Mc 4, 32; Ev.To. 20) se
ha convertido en un arbol (cf. pag. 40), y en la parabola de ia
levadura la cantidad enorme se ilustra por la cifra de tres se’a
(39,4 litros) procedente de Gn 18, 6, dato que falta en Ev.To. 96)
(cf. pag. 40); el pan cocido con esta cantidad de harina da una
comida para mas de 100 personas.l”! Estos rasgos que sobrepa-
san el marco de la realidad (8év8pov=«arbol», Mt 13, 32; Lc 13,
19: el arbusto de la mostaza no es un arbol; odta tpla=«tres
medidasy»: ninguna ama de casa emplea en pan cantidad de harina
tan grande) quieren decir: ise trata de las realidades de Dios!

Ambas pardbolas describen un marcado contraste. Esta
coincidencia en la estructura es la razén por la que Mateo
(13, 31-33) y Lucas (13, 18-21) las han transmitido como
una parabola doble. He ahi el grano de mostaza, pequefio
como una cabeza de alfiler, la mas pequefia magnitud que
el ojo humano percibe,’™ «la mds pequefia de las semillas

1 Dopp pag 190, remute a Ez 17, 23, 31, 6, Dan 4, 911 18, MANSON,
Teaching, pag 133, N 1, muestra, con ayuda de un ejemplo apocalipuco (Li-
bro de Henoc, version etiopica 90, 3033 37) y de otro rabinico (Midr Sal
sobre 104, 12), que los pajaros simbolizaban a los gentiles

1 Ed P BATIFFOL, 0 ¢, pag 61, 9-13

171 Pe'a 8, 7 una libra de pan de 0,675 htros de haritna==dos comidas

132 Lev r 31 sobre 24, 2



en todo el mundo» (Mc 4, 31) — cada palabra ilustra lo
pequeiio que es, y, cuando ha nacido, es «la mayor de
todas las hortalizas y echa grandes ramas, de modo que
las aves del cielo pueden anidar a su sombra» (v. 32) —
cada palabra describe el tamaifio del arbusto, que en el
lago de Genesaret alcanza una altura de dos y medio a
tres metros.'”® He ahi la levadura, un trozo pequefio (cf.
1 Cor 5, 6; Gal 5, 9), que casi desaparece en la gran can-
tidad de harina; la mujer amasa, lo cubre con un pafio,
deja estar la mezcla toda la noche y, cuando viene a la
mafiana, toda la masa ha fermentado.'™ En ambas pari-
bolas no se describe el desarrollo; esto lo haria un occi-
dental. El oriental piensa de otra manera; mira el estadio
inicial y el final;*"® para él en ambos casos lo sorprenden-
te es: la sucesion de dos estados fundamentalmente dife-
rentes.'” No es una casualidad el que la semilla sea un
simbolo de la resurreccién, un simbolo del misterio de la
muerte y de la vida en el Talmud (b. Sanh. 90b), en Pablo
(1 Cor 15, 35-38), en Juan (12, 24), en la primera carta de
Clemente (24, 4-5). Ven dos estados totalmente diferen-
tes: aqui, la semilla muerta; alli, el ondulante campo de
trigo; aqui, la muerte; alli, la vida producida por el mila-
gro de la omnipotencia de Dios. «Miremos los frutos.
(Como y de qué manera se siembra? Sale el sembrador y

1 G DALMAN, Arbeit und Sitte, 11, Gutersloh 1932, pag 293, K E WILKEN,
Biblisches Erleben im Heiligen Land, 1, Lahr Dinglingen 1953, pig 108 Los
péjaros son atraidos por las sombras y las semullas de mostaza, :bid , pag 109

14 Cuando el Evangelo de Tomis confronta el pequefio trozo de levadura
con el gran pan, s¢ mantiene precisamente el caricter de contraste de la pa-
rébola, pero su chmax se ha desplazado la mirada ya no descansa mis so-
bre el momento en que la masa fermentada se hace visible (cf B GARTNER,
The Theology of the Gospel According to Thomas, Nueva York 1961, pag 231)

78 Cf la caractenistica del modo de hablar semita, mencionando solamen-
te la acci6n mcial y la final y no teniendo en cuenta el tiempo intermedio
Mt 27, 8 (sl y lleva este nombre), 28 15 (scil  y se ha mantemido), Lc
4, 14 (Volvib Jesus, scil  y actud ), Jn 12, 24 (vid pisg 266, N 557), Hech
7, 44 45 (delante de #wg =«hasta» hay que completar y lo dejaron estar), Ap
12, 5 (nacimiento y rapto aparecen como dos acontecimientos que siguen uno
tras otro, la vida terrena de Jesls se salta, cf M Rissi, Zeit und Geschichte
in der Offenbarung des Johannes, Zunch 1952, pag 44) Totalmente 1gual Mt
13, 33, Lc 13, 21 (delante de #w¢ hay que completar y deja estar la masa)

16 Cf A SCHWEITZER, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung?, Tubinga 1913,
pags 402s



arroja sobre la tierra cada una de las semillas. Caen en la
tierra, secas y desnudas, y se descomponen. Luego de la
descomposicion la magnifica providencia del Sefior las
hace resucitar. Y de uno se hacen muchos y dan fruto»
(1 Clem. 24, 4-5). El hombre moderno va al campo y
entiende el crecimiento como un proceso bioldgico. Los
hombres de la Biblia van al campo y ven en el mismo
proceso un milagro de Dios tras otro, resurrecciones de la
muerte. Asi comprendieron los oyentes de Jesus las pa-
rébolas del grano de mostaza y de la levadura, como pa-
rabolas de contraste. Su sentido es: de los comienzos mas
miserables, de la nada a los ojos humanos, crea Dios su
reino poderoso, que abarcara los pueblos del universo.'””

Si esto es exacto, se puede deducir cudl era la situa-
cién en que ambas parabolas fueron pronunciadas: la ex-
teriorizacién de las dudas sobre 1a mision de Jesas.*™® jQué
distintos de lo que se esperaba eran los comienzos del
tiempo de salvacién predicado por Jesus! Este grupo mi-
serable, al que pertenecian tantas gentes de mala fama,
chabia de ser la comunidad salvifica nupcial de Dios? Si,
dice Jests; ella es. Con la misma seguridad con que de la
pequefia semilla de mostaza se produce el gran arbusto y
del pequefio trozo de levadura la masa fermentada, ¢l mi-
lagro de Dios convertird mi pequefia grey en el pueblo de
Dios del tiempo de la salvacion, que abarcard a todos los
pueblos. «No sabéis la omnipotencia de Dios» (Mc 12, 25).
«Estais completamente equivocados» (v. 27).

Para comprender la fuerza de esta respuesta, hay que
afiadir todavia una wltima observacién. Para los oyentes
de Jests el arbol alto era una imagen corriente del poder
terreno, por su conocimiento de la Escritura (Ez 31; Dan
4), y el pequefio trozo de levadura, que hace fermentar
toda la masa, les era familiar, a partir de la Héaggada del

17 §. JEREMIAS, Jesu Verheissung fiir die Volker?, Stuttgart 1959, pags. 59s;
supra p4Ag. 180, N. 169.

178 N.A. DaHL, The Parables of Growth, en: «Studia Theologica», 5 (1951),
pag. 140



Pesah, como un simbolo de la malicia y de la maldad.'™
Jests tuvo la audacia de dar a ambas comparaciones
una aplicacion opuesta. Asi es, no con el poder del Malo,
sino con la potencia real de Dios.

Si queremos comprender la pardbola del sembrador
impertérrito (Mc 4, 3-8; Mt 13, 3-8; Lc 8, 5-8; Ev.To. 9,
cf. pag. 36)'%° en su probable sentido original, tenemos
que prescindir de la interpretacién que escamotea su re-
mate escatologico y, desplazando el acento de lo escato-
16gico a lo sicoldgico y parenético, hace de ella una exhor-
tacion a los convertidos, poniéndolos en guardia contra la
deficiente firmeza en tiempos de persecucion y contra el
espiritu mundano (cf. pag. 97).'** Se comprende la parai-
bola partiendo del hecho de que describe, al comienzo, un
momento distinto que al final. En primer lugar se nos des-
cribe ampliamente la siembra; en el versiculo final, sin em-
bargo, es el tiempo de la cosecha. De nuevo tenemos aqui
una pardbola de contraste. Por una parte, describe el tra-
bajo, muchas veces inutil, del sembrador; esto es lo que
quiere expresar *2 la descripcion del rastrojo todavia no
labrado (cf. pags. 14s) al que siguen los cardos, viento ci-
lido (siroco), langosta y otros enemigos de la siembra que
se podrian enumerar, como efectivamente el Evangelio de
Tomas (9) menciona todavia al gusano.'®® A esto opone el
final de la parabola (v. 8) no un trozo de campo espe-
cialmente fecundo — como pudiera parecer segin los
vv. 14-20 —, sino todo el campo en el estadio de la co-
secha. Con la cosecha se compara, como tantas veces
(cf. pags. 147ss), la irrupcion del reino de Dios. El trio
de las cifras de la cosecha, que sobrepasa en mucho la

1 1 Cor 5, 6-8, y respecto a ello J. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu?,
Gotinga 1967, pags. 53s.

10 Tiene caricter de Palestina: cf. los numerosos semitismos (ejemplos
pag. 13, N. 2; Mc 4, 8.20, el triple €l¢ o & [asi hay que leer, no elg o &v] es
una mala traduccién del signo multiplicativo arameo had) y la técnica de la
siembra de Palestina (pags. 14s).

11 Ta designacion de la pardbola a partir de la interpretacién como «pa-
rabola del campo de clase» es desorientadora, cf. pdg. 158, N. 63.

182 Doop, pags. 19.24.182.

18 Y otros granos de semilla cayeron en las espinas; ellas ahogaron la
semilla y el gusano los devoré» (vid. supra péag. 36).



realidad *** y corresponde al modo oriental de hablar *#°
(treinta, sesenta, cien veces), hace alusion a la plenitud es-
catolégica de Dios, que sobrepasa toda medida (v. 8).:%¢
Aunque mucho del trabajo parece ser en vano y sin éxito
a los ojos humanos, aunque en apariencia suceden fraca-
sos tras fracasos, Jests estd lleno de alegria y de confian-
za: La hora de Dios viene y con ella la bendicion de una
cosecha que sobrepasa todas las esperanzas. A4 pesar de
todos los fracasos y resistencias, Dios hace aparecer de
unos comienzos sin esperanza el final magnifico que habia
prometido.'®”

De nuevo no es dificil determinar la situacién que dio
ocasion a Jestis para esta pardbola.!®® Estd muy cercana a
aquellas en que fueron pronunciadas las paribolas del gra-
no de mostaza y de la levadura: se trata de las dudas en
el éxito de la predicacién. Sin embargo, la mirada no se
dirige, como alli, a la miseria de los seguidores de Jesis,
sino a sus fracasos en forma de predicaciéon infructuosa
(Mc 6, 5s), oposicion exacerbada (Mc 3, 6), defecciones
crecientes (Jn 6, 60). ;Todo esto no era una contradiccion
de la pretensién de su mision? Mirad al labrador, dice
Jesis. Podria desanimarse ante los muchos obstdculos que
destruyen y amenazan su siembra. Sin embargo, no se des-
concierta, en la confianza de que le serd dada una rica

84 G DALMAN, Arbeit und Sitte, III, Gutersloh 1933, pags 153 165 el
producto Los numerosos datos numencos de Dalman dan que un rendimiento
de 10 se considera como buena cosecha y un rendimiento de siete y medio
como normal 8 Cf Eclo 41 6 «Que vivas diez, cien o ml afios »

188 ] rendimiento sobreabundante del suelo en el tiempo de la salvacién
es una metifora escatologica que se halla ya en el AT, pero i1gualmente en
la hteratura seudoepigrafica y rabmica (DAHL oc¢ [vid pag 183, N 178],
pag 153, J JEReMias, Unbekannte Jesusworted, Gutersioh 1963, pig 38)

8T Una exegesis muy antigua nos confirma que con esto se podria haber
acertado exactamente con el tenor de la parabola el martir Jusuno y el autor
de las Recognitiones seudoclementinas entienden la parabola del sembrador
no como una invitacién a los oyentes a examinarse a SI MISMOS, SINO COMO
un estimulo para el predicador cristilano para no desesperar en su trabajo
(JusTINO Dial , 125, Rec Clem, 3, 14 ¢f MF WiLes Early Exegesis of
the Parables, en «Scottish Journal of Theology», 11 [1958], pig 293) Esta
interpretacién es tanto mas notable cuanto se separa de la explicacién alegd
rica, que Justino y el autor de las Recogmitiones encontraron en los tres si
népticos Podna apoyarse en una vieja tradicion

8 DAHL, thid , pags 148ss



cosecha. jOh gente de poca fe! «;Como no tenéis fe?»
(Mc 4, 40).

A las pardbolas de contraste pertenece finalmente tam-
bién la paribola de la semilla que crece por si sola, que
debiera llamarse mas exactamente *®° la parabola del la-
brador paciente (Mc 4, 26-29).'*® De nuevo se compara la
irrupciéon del reino de Dios con la cosecha.’®® De nuevo
se contrapone marcadamente. Se describe plasticamente la
inactividad del labrador que, después de la siembra, con-
tinda su vida alternando el dormir y el levantarse, la noche
y el dia;'*? sin que él se lo pueda explicar (B¢ odx oldev
adtéc) v sin que él pueda hacer nada (adrtopdty), la semi-
lla crece de hierba a espiga y de espiga a grano plena-
mente formado (la enumeracion detallada de los estadios
del crecimiento, retardando la historia, contribuye a au-
mentar la tensién). Y, de pronto, un dia llega la hora
que recompensa la paciente espera. El grano estd maduro,
los segadores tiran de hoz, estalla el grito de jibilo: «Ha
llegado la siega» (v. 29, cf. J1 4, 13). Asi es con el reino
de Dios: Tan seguro como para el labrador, después de
larga espera, llega la siega, asi Dios hara llegar el juicio
final y el reino,'®® cuando haya llegado su hora, cuando
se haya llenado la medida escatol6gica.’® Los hombres no

3 BTD Smird, pigs 129ss, DaHL, thid , pag 149 Otras designaciones
erréneos de las pardbolas de Jesus vid pag 158, N 63

%0 Una wvisibn de conjunto (hmitada a los autores alemanes) sobre las
nuevas imterpretaciones de la pardbola ofrece G HARDER, en «Theologia via
torums», Berlin 1948/49, pags 53-60 Una visién panorimica sobre cuatro in-
terpretaciones en F  MUuUsSNER, Gleichmsauslegung und Heilgeschichte, en
«Trierer Theologische Zeitschnifts, 64 (1955), pags 257 262 Harder explica el
sembrador como Dios, Mussner lo refiere a Cristo

1% 1Y no con la siembra! Cf la referencia a J1 4, 13 en Mc 4, 2%bc y
supra pag 97

2 Obsérvense los dos presentes xafeudn xal &yelpnrar=¢duerme y se levan-
ta», que siguen al aoristo BdAp=«arrojo», y que pintan la mactividad

1 De modo analogo a Mc 4, 26-29, el 4 Esd expresa la seguridad de la
irrupcién del fin a pesar de una larga espera comparidndolo con el caso de
la mujer encinta 4, 33 ¢« Culndo sucedera esto? (40) Ve, pregunta a la
mujer encinta s1 su seno, al fin de sus nueve meses, puede todavia retener
consigo al niio »

14 Ta 1dea de la medida escatolégica, que desempefia un gran papel en et
N T necesita todavia un estudio a fondo Se habla de la medida del tiempo
(GAl 4, 4), de los gentites (Rm 11, 25), de los martires (Ap 6, 11), de los sufri-



pueden hacer nada aqui, solamente pueden esperar, tener
paciencia, como la tuvo el labrador (Sant S, 7).

A menudo se ha supuesto que esta pardbola estd en
oposicién a los esfuerzos de los zelotes, que querian for-
zar la salvacién mesidnica sacudiendo el yugo romano por
la fuerza;'*® se debe recordar que también antiguos zelotes
pertenecian al circulo de los discipulos.’®® ;Por qué no
obra Jesis? Obrar era la exigencia de la hora. ;Por qué
no procede a la eliminacién de los pecadores y al esta-
blecimiento de la comunidad pura? (Mt 13, 24-30, cf. pa-
gina 273). ;Por qué no da la sefial para la liberacion de
Israel del yugo de los gentiles? (Mc 12, 14 par.; cf. Jn 8,
55).1*7 Al rehusar Jesis, ;jno contradice las pretensiones
de su misién? De nuevo contesta Jesis con una pardbola
de contraste a las dudas sobre su misidon y a las esperan-
zas defraudadas. Mirad al labrador, dice, que espera pa-
cientemente la hora de la siega. También la hora de Dios
viene sin que se la pueda detener. El ha hecho el comien-
zo decisivo, la semilla estd sembrada. En El nada queda
parado (cf. Flp 1, 6). Su principio garantiza la consuma-
ci6n. Hasta entonces no queda sino esperar pacientemente
y no adelantarse a Dios, sino abandonarle todo en plena
confianza. :

Las cuatro parabolas tienen de comun que contrapo-
nen principio y final. El insignificante principio y el po-
deroso final. {Qué contraste! Pero el contraste no es toda
la verdad.’®® Del grano sale el fruto; del principio sale el
final. En lo més pequefio estd ya activo lo inmenso. En el
instante presente comienza lo que va a suceder, pero
ocultamente. Esta oscuridad del reino va a ser creida en

mientos (Col 1, 24), del plazo de penitencia (Ap 11, 3.7), del pecado (Mt 23,
32; 1 Tes 2, 16).

¥ C.A. BucGe, Die Hauptparabeln Jesu, I, Giessen 1903, phgs. 157ss, de-
fiende este punto de vista.

198 Simén Zelote y (probablemente) Judas Iscariote, ambos citados juntos
no casualmente en Mc 3, 18s par. Mt 10, 4, como «compafieros de yugo»
(cf. Mc 6, 7).

¥ Sobre Jn 7, 53-8, 11, vid. «ZNW», 43 (1950/51), pags. 148s.

198 Cf. E. LonsE, Die Gottesherrschaft in den Gleichnissen Jesu, en: «Evang.
Theologie», 18 (1958), pag. 157.



un mundo que todavia no ha reconocido nada de él
A aquellos a quienes se les concede el comprender los
misterios del reino (Mc 4, 11) ven ya en los comienzos
oscuros ¢ insignificantes la gloria venidera de Dios.

Un punto central de la predicacion de Jesis, la firme
confianza: {La hora de Dios viene! Mds: ya ha comenza-
do. En el comienzo de Dios estd ya incluido el final. To-
das las dudas sobre su mision, todas las burlas, toda la
poca fe, toda la impaciencia no pueden disminuir la cer-
teza de Jests: de la nada, a pesar de todos los fracasos,
sin cesar, lleva Dios sus comienzos a la consumacion. Se
trata de tomar a Dios en serio, de contar realmente con
El, a pesar de todas las apariencias.

(En qué se apoya esta confianza? A esta pregunta dan
una contestacion dos pardbolas que estan estrechamente
relacionadas, en primer lugar la pardbola del juez inicuo
(Lc 18, 2-8).

V. 1: cf. pag. 191. V. 2: La calificacion de 6 xptthg tH¢ &di-
»xloeg =«juez inicuo» (v. 6) parece querer designar al juez como
venal; asi hay que comprender también el v. 2. "AvBpwmov pj
gvrpenbuevoc=no le importa lo que puedan decir de él.

V. 3: La viuda no hay que representirsela necesariamente co-
mo una anciana. La temprana edad de casamiento (para las mu-
chachas era normalmente entre los 13 y 14 afios) 19% tenia como
consecuencia que también habia viudas muy jovenes.200 Se trata
de una cuestion de dinero,2°! puesto que la viuda presenta su de-
manda ante un solo juez (no ante un tribunal): una deuda, una
hipoteca, una parte de la herencia le es retenida. Es pobre, no
puede hacer ningtn regalo al juez 202 (ya en el Antiguo Testamento
las viudas y los huérfanos son tipo del desamparo y de la falta
de defensa); se puede pensar que su adversario en el proceso es
un hombre rico, considerado.z08 "Hpyeto es un imperfecto itera-
tivo: «siempre de nuevo»: su Gnica arma es su constancia. *Ex3-{

199 Bir., II, pag. 374.

200 Cf. E.F.F. BisHOP, Jesus of Palestine, Londres 1955, pag. 229.

201 b, Sanh. 4b (Bar.): «un doctor autorizado puede decidir como juez vni-
co en pleitos de fortunar» (Bill. I, pag. 289); cf. Mt §, 25.

202 MANSON, Sayings, pag. 306.

203 K. BORNHAUSER, Studien zum Sondergut des Lukas, Giitersloh 1934,
pags. 162s.



unoby pe amd Tob dvrdixou pouv=«Ayidame en m derecho en
mi proceso».

V. 4. ’Oux $0erev=«él se negaba»: como Mc 6, 26 y Lc 18,
13 con el matiz. «no se atrevia » 204

V. 5: Finalmente cede 8ud ye 16 moapéyewy pot xdmov v
xpov tadtyv=«porque esta viuda» — tabTnv es despectivo como
oftoc (15, 30) — «me ataca los nervios». “Ivo u3) elg téhog Zpyouévy
brwmdly pe no hay que traducir como Lutero: «para que no venga
finalmente y me aturda», sino Smemidley («golpear bajo el ojo»
[en boxeo]) hay que comprenderlo con sycur pal pes georg y otros
y con la mayor parte de los comentadores (como 1 Cor 9, 27)
del modo siguiente: «para que no acabe conmigo (dmwmdly
we) 205 totalmente (elg téhog) por medio de su enredo (Epyopévn).»208
No el miedo a una explosién de enojo de la mujer, sino su cons-
tancia le hace ceder. Sus eternas quejas le molestan y quiere
tener paz.2°? Asi tiene pleno sentido, como veremos, la aplica-
caon de los vv. 7-8a

V. 7: (‘O 8¢ 0cdg o pn mowney thv Exdlunow Tdv Exréxtdv
o070l eV Podvtev adTd Huépag xal vuxtde, wal paxpobupetl én’
adroig) es dificll de traducir a causa del paso del condicional
(rowjon =«hariay) al indicativo (paxpo@upel=«se hace esperar»)
porque por el cambio de modo el v. 7b se convierte en una pro-
posiciéon independiente. Literalmente: «,Y Dios no debiera apresu-

24 Cf pag 173 a proposito de Lc 18, 13

205 Bl -Debr § 207, 3 «para que con su continuo venir (jpresente') poco
a poco (Pres Umomd4n) no me reviente totalmente » J LEAL, Sinopsis con-
cordada de los cuatro evangelios, Madnd 1954 «para que no me moleste, vi-
niendo constantemente »

208 Jterativo como en el v 3, ¢f Lc 16, 21 Sobre Epxesfoi=«vemr de
nuevo» (semitismo) cf pag 241 e hid , N 429

20T HB TRISTRAM, Eastern Customs in Bible Lands, Londres 1894, pig 228
(citado por BT D SMiTH, pig 150) describe muy intumitivamente el juzgado
de Nisibis (Mesopotamia) Frente a la entrada se sentaba el cadi, medio hun-
dido en cojnes, alrededor de él los secretarios En la parte anterior de la
sala se agolpaba la poblacién cada uno pedia que su asunto pasase en pri-
mer lugar Los mas sagaces cuchicheaban con los secretarios, les daban a
escondidas «derechos» y eran despachados rapidamente Entre tanto, una
pobre mujer, a un lado, interrumpia constantemente el proceso con grandes
gritos pidiendo justicta Fue reprendida y llamada al silencio duramente y se
contaba con reproches que vemia cada dia «Yo lo haré — gritd en voz alta —,
hasta que el cadi me escuche » Finalmente, al terminar la sesiébn, preguntd el
cadi mmpaciente «;Qué quiere la mujer”» Pronto se contd su historia El re-
caudador de impuestos la forzd a pagar el impuesto, aungue su Unico hyo
habia sido llamado al servicio militar El caso fue decidido rdpidamente Ast
fue premiada su perseverancia Si hublera temido dinero para pagar a un
secretarto, se le habria dado la razén mucho antes [Una analogia moderna
y exacta de Lc 18, 2ss'



rarse en ayuda de sus elegidos,208 que dia y noche a El claman?
Y El tiene paciencia con ellos» Es una construccion aramea 299
a) La proposicidén principal, xal paxpoBupei &m’adtols, hace las
veces de una oracion de relativo «y a los que El, paciente, es-
cucha», 21 b) la construccion de participio (Tév Bo®vTev xTh )
equivale a una proposicion adverbial «cuando claman a El »211
Por consiguiente, hay que traducir «,Y Dios no se apresura-
ria en auxiho de sus elegidos, El que los escucha pacientemen-
te, cuando dia y noche claman a El?» La construccion aramea
indica la antiguedad de la tradicion

V 8a ’Ev tdyet, aqui=«de repente, sin sospecharlo» (¢f LXX,
Dt 11, 17, Jos 8, 18s, Sal 2, 12, Ez 29, 5, Eclo 27, 3),212 El
ayudara

V 8b De modo mesperado concluye la parabola con grave-
dad «.Se pregunta solamente (zifyv) s1 el Hyo del hombre, cuan-
do venga, encontrard fe sobre la tierra?» La hipotesis, manifesta-
da en anteriores ediciones de esta obra, de que el v 8b habia
sido afadido como conclusién por Lucas no se puede mantener 213

208 Egta significacién tiene v #xdlxmow moteiv, Test Sal 22 4 también
Hech 7 24, cf Lc 18 3 5&x8uxelv ayudar a conseguir el derecho

2% Reconocida por H SAHLIN Zwei Lukas Stellen, Lc 6 43-45, 18 7,
en «Symbolae Biblicae Upsalienses» 4 Upsala 1945 pégs 920

20 Cf Mc 2, 15b Fioav vap moddof, xal nxorovBouv auTid =«pues era grande
¢l numero de los que le seguian» Una construccidén tipicamente sernita para
taxis formal en una hipotaxis 16gica Otros ejemplos Lc 1 49 («cuyo nombre
es santo y cuya musericordia »), 11 14 (eque era mudo»), 11 44 («de los
cuales los hombres »), 22 47 («Judas precedia»), Mt 1 2la («cuyo
nombres)

21 El arameo sustituye gustosamente la proposicion adverbial por propo
siciones afirmativas, imperativos, proposiciones interrogativas, participios Mc
4 13 («st 10 comprendéis esta parabolan) Mc 11 24 («s1 creeis») Mt 7 7
(e¢s1 pedis»), Mt 8 9, 18 2126, cf Lc 12, 42 con 12 45, etc Veremos en las
pags 239s lo importante que es esta observacion para la comprension de
Mt 12 43-45

22 C  SpicQ, La parabole de la veuve obstinée et du juge inerte, aux dé
cstons impromtues (Le XVIII, 18), en «RB» 68 (1961) pags 6890 aqu
pags 81 85

213 En efecto no hay ninglin modismo de Lucas mAnv=<¢de todos modoss,
«sin embargos aparece en Lucas 14 veces pero falta en los Hechos y tam
poco se encuentra en la elaboracion de Lucas hecha sobre ia matenia de
Marcos por consigulente es una caracteristica de la fuente de Lucas y no del
evangelista con TANY entra también &pa (en el NT solamente en Lc 18 8,
Hech 8 30, G4l 2 17, quizA Rm 7 25) como caractenistica de Lucas Ade-
més la acentuacién de la fe difictlmente se puede referir a un influjo paulino
ya que el articulo que llama la atencion (tiv wilotv) debe ser aqur un ara-
mesmo en arameo hemanuta Se usa regularmente determimado (cf CC
Torrey The Four Gospels Londres 1933 pig 312, también Dt 32 20 lleva
la forma determinada en Tg Yer I Ia indeterminada s6lo en el Targum de
Onkelos) Finalmente 6 vldg 100  &vBpgmov=«el hijo del hombres indica una



Los multiples reparos contra la autenticidad de los versiculos
6-8 los ha resumido Bultmann concisamente: «La aplicacién de
los vv. 6-8 es seguramente secundaria (cf. Jiilicher); es excluida por
elmev 8¢ 6 wdplog y falta en el lugar paralelo 11, 5-8. En el v. 8b
es aumentada todavia por un apéndice secundario.» 214 Quitaria
ciertamente el reproche a Jiilicher; la explicacién de la inautenti-
cidad la fundamenta Jiilicher en que «la disposicién de 4nimo»
de los versiculos 6-8 ha sido tan improbablemente «dominante
en Jess como en la comunidad primitiva» 215 —una argumen-
tacion sicoldgica con la cual Jiilicher piensa en las ideas de ven-
ganza, que equivocadamente encuentra expresadas en thv &x3i-
xnow moweiv (vv. 7s). Siendo consecuente, tenia que haberle negado
a Jests la propiedad de la misma parabola, puesto que también en
&ndixelv (vv. 3.5), ciertamente equivocindose del mismo modo,
encuentra expresado el deseo de venganza. Por el contrario, es
exacto que en la paribola, estrechamente relacionada con la de
Lc 11, 5-8, falta una aplicacién correspondiente. Se piensa, sin
embargo, que la aplicacion de la parabola de 11, 5-8 a Dios no
ofrecia dificultad alguna, mientras que la eleccién del juez brutal
para ilustrar que Dios estd dispuesto a ayudar a la primera lla-
mada tuvo que ser tan sorprendente, que desde el principio se ha-
cian indispensables aqui unas palabras que sirviesen de interpre-
tacion. En todo caso esti claro, como vimos, que los vv. 6-8
(incluido v. 8b) lingiiisticamente se dejan reconocer como ante-
riores a Lucas y procedentes de Palestina.

Lucas coloca esta pardbola, junto con la del fariseo y
el publicano, manifiestamente como una introduccién a la
verdadera oracion (cf. 18, 1): la oracién tiene que ser per-
severante y humilde. Pero la parabola del fariseo y del
publicano no es, en su origen, ciertamente una ensefianza
sobre la oracion (cf. pags. 172ss). Lo mismo se puede de-
cir probablemente también de esta pardbola, a pesar del
versiculo introductorio (18, 1), que muestra peculiarida-
des de Lucas.?*® Pues en esta interpretacién se coloca la
figura de la viuda en el punto central, mientras que la
tradiciébn anterior a Lucas, ya que Lucas no emplea la expresién (25 veces en
el evangelio) por lo que a él hace. Tenemos, por tanto, en Lc 18, 8b un
antiguo proverbio del hijo del hombre.

214 R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition®, Gotinga 1958,

pag. 189.
215 JOLICHER, II, pag. 286. 26 Cf. pag. 115, N. 310.



aplicacion (vv. 6-8a) manifiesta que la narracién esta di-
rigida hacia la figura del juez.?*” ;Por qué cuenta Jesus
esta historia? Los vv. 7-8a responden: los oyentes deben
trasladar la conclusion, del juez a Dios. Si aun este hom-
bre sin consideraciones, que rehusa escuchar a la viuda,
finalmente, sin embargo, aunque sea después de largas
dudas, le ayuda en su aprieto, sblo por librarse de la cons-
tante molestia de la pleitista, jcudnto mds Dios! Dios es-
cucha a los pobres con infatigable paciencia, con mas razéon
a sus clegidos; sus necesidades le legan al corazon; év
tayer=«de prontoy trae El la salvacion. Si la parabola fue
dicha a los discipulos,?® como permite suponer el v. 8b,
entonces manifiestamente estd ocasionada por el cuidado
y ¢l miedo de los discipulos en vistas del tiempo de mise-
ria que Jesus les anuncia claramente y sin paliativos: ser
expulsados, injurias, denuncias, interrogatorios, martirio,
ultimas tentaciones de la fe, cuando Satin se manifieste.
Este tiempo ha comenzado ya. ;Quién se mantendra hasta
el fin? No tengdis miedo de la persecucion, dice Jesus.
iVosotros sois los elegidos de Dios! El os oird. Acortara
incluso el tiempo de la calamidad (Mc 13, 20), bajo la
abolicién de su santa voluntad. No hay duda alguna so-
bre su poder, su bondad y su auxilio. Esto es lo mas
cierto. Algo distinto os deberia preocupar: ;encontrard
el Hijo del hombre, cuando vuelva, fe sobre la tierra?

217 Por eso no es acertada la designacion extendida de la parabola como
la «parabola de la viuda que pide»

28 G DELLING, Das Gleachms vom gottlosen Riuchter, en «ZNW» 53
(1962), pags 1-25, supone que Jesus diyo la parabola a los «udios piado-
sos» (pag 22) Entonces tuvieron que haberse dado, en el ambiente de Jesus,
crculos que se reconocian como los «elegidos» (v 7), esperaban al Hno del
Hombre (v 8), y en la extrema nusenia y desesperacién clamaban por su
vemda (v 7) Todo esto seria acertado decirlo de la comunidad que hay tras
las iméagenes del lhibro etiopico de Henoc (37 71) Estos hombres se llaman
«los elegidos», esperan al Hijo del Hombre y son perseguidos (cf Hen 46, 8,
donde, segun el mecjor texto hay que traducir «Y persegman las casas de sus
reurmones y a los fieles que c¢staban reunidos al nombre del Sefior de los
espirtitus», 47, 14 persecuciones sangrientas) (Se podria suponer que este
grupo existia en los dias de Jesus y que fue siempre perseguido”? ;O el hbro
etiopico de Henoc, que es una compilacion, no adquiere el aspecto que hoy
tiene hasta los dias de Jesus? (Pero donde habria que buscar este grupo en la
Palestina de entonces®? ,Quienes serian sus seguidores?



Cas1 una parabola doble de la del juez nicuo es la
pardbola del amigo al que se le pide ayuda por la noche
(Lc 11, 5-8) 2°

La parabola nos pinta vivamente la vida en una aldea de Pa-
lestina

V 5 No hay tiendas, sino que la mujer de casa cuece, antes
de la salida del sol, el pan que se¢ necesita para la familhia, pero
se sabe en la aldea quien por la noche tiene todavia pan 220
Tres tortas de pan constituyen, aun hoy, la comida para una
persona Quiere solamente tomarlas prestadas y devolverlas pronto

V 6 La hospitahdad es en Oriente una cuestion de honor
absoluta

V 7 La wrntacion del vecino molestado se expresa ya en la
supresion del apostrofo (de otra manera el v 5)3221 "Hdy =
«hace mucho tiempo» (como, por ejemplo, Jn 19, 28) el orental
se acuesta pronto Al atardecer, ya estid oscuro en la casa, la
pequefia lampanita de aceite, que arde toda la noche, da sola-
mente una luz débil «Hace mucho tiempo que la puerta esta
cerraday, a saber, con llave y cerrojo El cerrojo es una tranca o
una barra de hierro, que se pasa por unos anillos que hay en las
hojas de la puerta, 222 abrir el cerrojo es complicado y laborioso
y hace mucho rwmdo «Y los mifios estan, como yo (per’ éupol)
en la cama» hay que imagmarse la casa de un fellah, que consta
de una umca pieza, 223 toda la familia que esta acostada sobre
una estera en la parte superior de la casa va a ser molestada,
cuando el padre se levante y corra el cerrojo 22¢ Od Suvapor =
«no puedo» es, como tantas veces en la vida, lo mismo que no
quiero 225

V 8 «No es verdad (Aéyew duiv) 22¢ que, aunque no se levante
por amustad y le dé, se levantara 3wz ye 17y dvaldeiav adtod
(bien a causa de la importunidad del que pide, o bien, mas
semitico a causa de su — propia — desverguenza, es decir, para
no pasar por un desvergonzado) 227 y le dard cuanto necesite »

21% J.a designacion habitual de la parabola como «parabola del amigo que
puden «parabola del amigo mmportuno» puede conducir a error cf pag 158
N 63 220 AM BROUWER De Gelykemssen, Leiden 1946 pag 211

221 MANSON Sayings, pag 267

2° G DALMAN Arbeit und Sitte VII Gutersloh 1942, pigs 70 72

23 Asi tambien Mt 5 15

24 KH ReNosTORF en «Das Neue Testament Deutsch» 311 Gotinga 1960

225 MANSON Sayings pag 267 6 JULICHER, II pag 269

227 Ast A FRIDRICHSEN en «Symbolae Osloenses» XIII (1934) péags 40-43



Lucas transmite la pardbola en el marco del catecismo
de la oracion en 11, 1-13; la ha entendido, por consiguien-
te, como una exhortacion a la peticion perseverante, como
lo muestra especialmente 11, 9-13; pero este marco es se-
cundario, como vimos en la pag. 131, y por eso no se pue-
de tomar como punto de partida para la exégesis, si se ha
de intentar encontrar el sentido original de la paribola.
La comprension de la pardbola tiene que partir, més bien,
de que tig ¢ Vpdv=«quién de vosotros» (11, 5) en el
Nuevo Testamento regularmente da comienzo a una fra-
se interrogativa cuya contestacion se espera que sea en-
fatica:22® «jImposible! jNadie!», o bien: «;Naturalmente!
iTodo el mundo!» La mejor traduccién de este =i &%
budv seria: «;Os podéis imaginar que alguno de vos-
otros...?» (Mt 6, 27 par. Lc 12, 25; Mt 7, 9 par. Lc 11,
11; Mt 12, 11 par. Lc 14, 5; Lc 14, 28; 15, 4; 17, 7).
Pero entonces la pregunta es imposible que termine con
el v. 6, puesto que éste solamente describe la situacion
y no exige, de ninguna manera, una contestaciéon enfa-
tica. Mas bien hay que abarcar los vv. 5-7 como una
pregunta retérica:®* «;Os podéis imaginar que uno de
vosotros tiene un amigo y va a medianoche a él y le dice:
Amigo, préstame tres panes, porque mi amigo ha venido
de viaje y no tengo nada que ofrecerle, y que aquél, des-
de dentro, le conteste: Déjame en paz...? ;Os lo podéis
imaginar?» Contestacion: jImposible! jImposible! ;En nin-
gun caso va a dejar a su amigo en la estacada! Siel v. 7
no describe, en primer lugar, una negativa, sino, mds bien,
la imposibilidad de tal actitud, entonces la pardbola co-
rresponde a las costumbres de la hospitalidad oriental y
aparece con todo su vigor.?®° Pues, si comprendemos los
vv. 5-7 como una pregunta, se deduce que en el v. 8 se
habla no de una nueva peticién del vecino, sino exclusi-
vamente de los motivos del amigo al que se le ha pedido
ayuda: si no es por amistad, al menos, sin embargo, por
Un ejemplo decisivo para esta posible traduccién se encuentra. en b.Ta‘an.
25a misium kissupha=por la verglienza, para no tenerse que avergonzar.

28 Vid. pag. 127
229 A, FRIDRICHSEN ibid. 230 Ipid.



librarse del importuno (o: para no aparecer como des-
cortés).?®* El v. 8 subraya una vez mis esta idea: jImpo-
sible! Es decir: en el punto central de la narraciéon no estd
el que pide (asi en el contexto de Lucas), sino el amigo
molestado en su suefio. La pardbola trata no de la perse-
verancia en pedir, sino de la certeza de realizarse la peti-
cién. Pero entonces estd claro que la parabola quiere insi-
nuar la misma conclusion, a minore ad maius, que la
parabola del juez inicuo. Si el amigo, molestado por la
noche en su suefio, no duda un momento en atender la
peticion del vecino que se encuentra apurado, aunque toda
la familia se va a despertar al correr el cerrojo, jcon cuén-
ta mds razén Dios! El oye a los que estan en la necesi-
dad. El los ayuda. El hace mds de lo que le piden. Por
esto os podéis abandonar con toda certeza.

Con estas dos parabolas del juez y del amigo al que se le
pide ayuda por la noche, que quieren expresar la confianza de
que Dios escucha las voces de los suyos cuando claman a El en
su necesidad, va también junto el corto logion: ndg ydp 6 altév
AapPaver=«todo el que pide recibe» (Mt 7, 8=Lc 11, 10). Esta
corta sentencia,232 proverbial, procede manifiestamente de la ex-
periencia de los mendigos: 233 al mendigar, hay que ser tenaz,
no conviene dejarse asustar por palabras duras m dejarse despe-
dir; luego se recibe un don. Todo visitante del Oriente puede
certificar el teson del mendigo oriental.234 Jestis aplica la sabi-
duria del mendigo 235 a los discipulos. Si el mendigo sabe que
la tenacidad en pedir abre las manos de sus projimos de duro co-

-1 Vid pag 193, N 224 (sobre et v 8)

-3- T ScHNIEwWIND en. «Das Neue Testament Deutsch», 2

-3 KH RENGSTORF, «Geben ist seliger denn Nehmen» Bemerkungen zu
dem ausserevangelischen Herrenwort Apg 20, 35, en. «Die Leibhaftigkeit des
Wortes», Miscelanea de A Koberle, Hamburgo 1958, pags 23-33, aqui pags 28s

=% Por Jo demas, esta tenacidad no es solamente codicia, sIno que tiene moti-
vos mas profundos: por una parte el pobre esta bajo la proteccidon y derecho
especial de Dios y, garantizado por Dios, tiene un derecho a la hmosna, por lo
cual la «profesién» de mendigo (jsic') de nmingin modo estd despreciada; por
otra parte el mendigo es tan tenaz, porque necesita la limosna, para poder
hacer bien ¢l musmo° «Aun un pobre, que vive de limosna, ejercita la benefi-
cencia» (b Git 7b; f Mc 12, 41ss par Lc 21, lIss, ademas Jn 13, 29 com-
parado con Lc 8, 3 el circulo de los discipulos da limosna, aunque estd
viviendo de socorros, vide K H RENGSTORF, thid , pags 29.32)

25 Ibid , pig 29



razén, aunque al prnincipio lo hayan despedido desabridamente,
cuanto mas debéis saber vosotros que vuestra perseverancia en
la oracién abre las manos del Padre celestial.

Las cuatro parabolas de contraste y las dos parabolas
ultimamente comentadas fueron pronunciadas por moti-
vos distintos, si nuestra interpretacion es correcta. Si en
las pardbolas de contraste se trata de la confianza de Je-
sus frente a las dudas en su misién, las pardbolas del juez
y del amigo quieren dar a los discipulos la certeza de que
Dios los salvard del miedo venidero.

Sin embargo, los dos grupos de pardbolas estin muy
préoximos. Pues, tanto aqui como alli, se trata de la mis-
ma imperturbable confianza; aqui como alli dice Jesus:
iTomad en serio a Dios! El hace milagros y su misericor-
dia con los suyos es la cosa mds cierta que hay.

4. Ante la catdstrofe

El mensaje de Jesis no es sélo anuncio de salvacion,
sino también anuncio de desastre, advertencia y llamada
a la penitencia ante la seriedad terrible de la hora. El ni-
mero de pardbolas que pertenecen a este grupo es grande,
terriblemente grande. JesGs no cesé de levantar su voz
amonestando para abrir los ojos de un pueblo ciego.

La pequefia pardbola de los nifios en la calle (Mt 11,
16s par. Lc 7, 31s) se manifiesta como una antigua tra-
dicién por la critica extremadamente odiosa contra Jesus
en el v. 19a: los insultos contra Jesis como dvOpwmog
pdyos xai olvométne=«hombre gloton y bebedor» proce-
den de Dt 21, 20, y esta alusion le designa como «hijo tes-
tarudo y rebelde» que ha merecido la lapidacion.?®*® Vos-

246 Desde el punto de vista linguistico se observan como ndicios de antigue
dad las variantes de traduccion a las que lleva a la comparacion de la version

de Mateo y la de Lucas (por ejemplo, Mateo &xddache=«os golpeasteis en el
pecho» ' Lucas &xdavoxte=«entonasteis e! llanto», ambos='arqed.un), ade



otros sois, dice la respuesta de Jests, como los nifios en
la calle. Gritan a sus compaiieros: ,Tramposo, tramposo!

«Hemos tocado la flauta
y no habéis bailado
Hemos entonado cantos de duelo
y no os habéis golpeado el pecho»
(Mt 11, 17; Lc 7, 32).

«Vamos a jugar a bodas», gritan los muchachos a sus
camaradas (el baile en corro en las bodas es cosa de varo-
nes, en su mayoria),”*” pero «no teniais ganas». «Vamos
a jugar a entierros» (cf. b. Yeb. 121b: nifios que juegan
al entierro de una langosta), asi gritan las muchachas a
sus compaiieras de juegos (los cantos finebres son asunto
de mujeres),?** pero «no habéis querido tomar parte en el
juego».

Esta escena cotidiana de la calle esta descrita graficamente,
y ha proporcionado muchos quebraderos de cabeza su aplica-
cion a los insultos con los que el pueblo cubrio al Bautista y a
Jesas (Mt 11, 18s; Lc 7, 33s) La imagen puede tener varios sen-
tidos (Se pelean los mifios, cuyas palabras reproduce Jesas, por-
que los unos proponen un juego alegre y los otros uno triste (asi
manifiestamente Lc 7, 32 aAAfdotg =«los unos a los otros») o
rifien con otros niios que no tienen ganas de participar en el
juego? (asi lo entiende Mateo 11, 16 <olg étépoig=«a los otros»)
La cuestion no deja de tener importancia, pues, segiin sea la
respuesta, resultar4 una aplicacion diversa de la imagen Se han
hecho numerosas proposiciones, como lo muestra una ojeada a

mas la rima con juego de palabras (raggedtun, «bailasteis» [/ ’argedtun, «la-
mentasteis») que ofrecen las traducciones siriacas y los dos paralelismos anti-
teticos (Mt 11, 17a // 17b, 18// 19a) Segin el contenido, se deduce la antigue
dad (prescindiendo de la critica a Jestis) de que Jesus se liga con el Bautista,
la Iglesia primitiva acentua la subordinacion de! Bautista Las palabras & vlog
10l avBpwmov=«el Hijo del Hombre», a pesar del uso en piblico, no dicen nada
en contra de la antiguedad del v 19a, ya que aqu1 no es un término tecnico
apocaliptico sino que tiene el mismo sentido que el &vOpwnog (=bar nad), que
sigue en seguida «vino uno que no ayunaba »

231 Bir, I, pAg S14r 1040, E BAUMANN, Zur Hochzeit geladen, en «Palas-
tina Jahrbuch» 4 (1908), pags 69-71 (con notas de las melodias del baile),
cf G DaLman, Palastimischer Diwan, Leipzig 1901, apendice de melodias,
pags 354-363

-8 BiLe , 1 pags 521523



los comentarios, sin que se haya alcanzado un resultado plena-
mente satisfactorio. Me parece que todo se aclara, si dejamos
que un conocedor experimentado de Palesttna nos diga que la
palabra xafnuévorg=«estando sentados» (Mt 11, 16; Lc 7, 32)
debe ser temida en cuenta: de aqui se deduce que los nifios des-
critos por Jests se han instalado coémodamente como espectadores
y se han reservado los papeles menos fatigosos del juego tocando
la flauta o entonando cantos flnebres, mientras sus compafieros
de juego debian tomar los papeles mas fatigosos («the more
strenuous exercises»).23° Pero éstos no se dejan mandar y son
cubiertos de reproches por eso (mposgwveiv, Mt 11, 16; Lc 7, 32).
No se pelean, pues, los muchachos con las muchachas sobre la
clase de juego (asi en Lc 7, 32 d&iinhorg), sino que los mucha-
chos y muchachas que estin sentados al borde de la calle inju-
rian a los otros nifios, porque no quieren seguir sus indicaciones
(asi correctamente Mt 11, 16: <oic étépotg).

Asi sois vosotros, dice Jesas, exactamente como estos
nifios dominadores e intolerantes, que reprochan a sus
camaradas ser unos aguafiestas, porque no quieren bailar
al son de sus silbatos. Dios envia sus mensajeros, los ulti-
mos mensajeros, a la Ultima generacion antes de la catas-
trofe. Pero vosotros no sabéis sino dar 6rdenes y criticar.
Decis que Juan el Bautista estd loco, porque ayuna, mien-
tras le pedis alegria. Y a Mi me insultdis porque me sien-
to a la mesa con los publicanos, mientras vosotros exigis
una separacién total de los pecadores. La predicacion de
la penitencia no os viene bien y la predicacion del evan-
gelio tampoco. Asi, puerilmente, criticdis a los mensajeros
de Dios y... ;Roma en llamas! #** ;No veis que «Dios
(% oopla) en 241 sus obras 242 se justifica»®t® (Mt 11, 19),

20 EF F BisHoP, Jesus of Palestine, Londres 1955, pag 104

% Dopp, pag 29

M 'Anb=pun q°dam=a la wvista de, cara a, cf J WIiLLHAUSEN, Das
Evangelium Mat haer, Berlin 1904, pag 55

-2 Se ha supuesto que dmé Tav Epyov adtic (Mt 11 19) [/ imo Ttdv téxvov
adthc (Le 7, 35) son vanantes de traduccién Ta #pyo adtiic="°badaih; esto
tuvo que ser entendido por la tradicion antertor a Lucas como ‘abdaih (sus
stervos) a consecuencia de haberlo oido mal y fue traducido en primer lugar
como ol maidsg adtiic y luego ha sido aclarado por 7Ta Téxve adth¢ , un pro-
ceso algo complicado, pero no imposible

-43 "Eduatesfy; es un aoristo gnomico, que expresa una verdad atemporal
(griego de traduccién)



es decir, que los €pya, los signos de esta hora decisiva que
se acerca, dan la razén a Dios? #** ;Que la llamada a la
penitencia y al evangelio son el ultimo aviso de Dios, el
iltimo del todo?

jHombres ciegos! ;Podéis interpretar los signos meteo-
rologicos y no los signos del tiempo? (Le 12, 54-56). «Don-
de estd la carroifia, se retinen los buitres» (Mt 24, 28 par.
Lc 17, 37).#*" No dan vueltas «sobre el espacio vacio».**
Olfatean la presa. ;No notais que hay algo en el aire?
iPero no! Os parecéis a una casa cuyas habitaciones estdn
oscuras porque les falta la fuente luminosa; jestdis ciegos!
jestais empedernidos! (Mt 6, 22s; Lc 11, 34-36).

La imagen del ojo como ldmpara del cuerpo en Mateo (6, 22s)
estd dirigida a los discipulos; en Lucas (11, 34-36), por el con-
trario, es una invectiva a la muchedumbre. Mateo, como muestra
el contexto, entendid el logion como una alegoria; en 6, 19-21
exhortd: «Dad. Atesorad en Dios»; en 6, 22s afiade: «Dad a gus-
to. Dad sin envidia» (dgOxAudc movnpéc=envidia, celos) 247 Esta
interpretacion alegérica de la imagen quita, sin embargo, a la
aplicacion 6, 23b su sentido. Este sentido se conserva, si la ima-
gen de 6, 22-23a expresa una sencilla comprobacion sacada de la
experiencia:

«La lampara de tu cuerpo es el ojo.
Si tu ojo estd sano,’*8 todo tu cuerpo esti claro;
si tu ojo estd malo,24? todo tu cuerpo esta en tinieblas.»

En 6, 23b, como lo confirma el imperativo en Lc 11, 35 (oxdnet
ov=«ved, pues») viene la aplicacion de la imagen:

-4 Dobp, pig 115 a propdsito de Mt 11, 19 «The actual facts of the pre-
sent situation are the manifestation of His Kingdom » («Los hechos actuales
de la presente situacién son la manifestacion de su reino»)

-% En lugar de detot (aguilas), tendna que deur yimeg (buitres) Pues sola-
mente los buitres se ahmentan de carrofia, las aguilas cazan presa viviente
Se trata de una traduccion falsa en arameo mifra designa tanto al dguila
como al buitre

-4 HaNS Lutjr en un sermon

-4 Frase hecha Ejemplos en Bui , I, pags 833 835

% CAmiobc=aram  (*lum=«mntacto. sano» cf Bir , I, pigs 431s; le sigue
¥ SioBirRG Das Licht in dir Zwr Deutung von Matth 6, 22s, par , en «Studia
Theologica», 5 (1951), pags 89-105 aqui pags 9l1s

- 1lovrpéz=aram hii=«malo, entermo»



«Pues, s1 tu luz interior es oscura (oxo70g),
,que grande es entonces la oscuridad! (oxértoc)» 25°

S1 la ceguera corporal es terrible, ,cuanto méas la interior!
(Para representacion de la «luz interior» que 1rradia del hom-
bre,2’t ¢f EvTo 24 «Hay una luz dentro en un hombre de
luz ¢ 1lumma el mundo entero» La misma concepcion motiva el
precepto rabinico de que no se debe murar a los sacerdotes cuan-
do imparten la bendicion sacerdotal, teman que mantener las
manos abiertas ante los ojos, como una reja, mientras se pro-
nunciaba la bendicion y se decia que la majestad de Dios «par-
padeaba a traves de las rejas» [Cant 2, 9]) 252 Pero, s1 Mt 6, 22s
par Lc 11, 34-36 no es una advertencia contra la codicia, sino
contra la ceguera intenior, entonces tiene razon Lucas cuando da
estas palabras como dirigidas a la muchedumbre y con vistas a
los adversarios de Jesus 2% Estar ciego quiere decir estar empe-
dermido 3% |Estais empedernidos! Que tinieblas mas ternibles!
(& oxatog whaov, Mt 6, 23)

Celebrdis fiestas y baildis, |y el volcan puede estallar
en cualquier momento' El horrendo destino de Sodoma
y Gomorra se repetird (Lc 17, 28s) El diluvio es inmi-
nente (Mt 24, 37-39; Lc 17, 265).2%°

La lNuvia de fuego, junto con el diluvio, se encuentran tam-
bién tras la doble imagen de Lc 12, 49s «He vemudo a encen-
der un fuego 2°¢ sobre la tierra y ;como deseo que arda' Tengo
un bautismo, con el cual debo ser bautizado y me encuentro
en una alternativa 257 hasta que sea consumado» En esta doble
1mmagen resuena el tragico conflicto que en la Bibha solo encon-

% El1 doble oxétog se explica a partir del arameo h%ak=1 el adjetivo
coscuro» (= oxdtog 19) 2 el sustantivo «tinieblas» (= oxétoc 29) EI primer
oxétog en Mt 6 23b es por consigumente, un defecto de traduccién, lo co
rrecto Seria CHOTEAV

"t Dr CHR BURCHARD me 1ndico esta idea

Ejemplos en BiL IV, pags 239 245s

"2 As1 tambien C EpLunp, Das Auge der Einfalt, Copenhague Lund 1952,
pag 117

6 10 Mt 15 14 23, 1651926, Pap Oxir 840, y respecto a ello
JErReMIAS  Unbekann‘e Jesusworte® Gutersloh 1963 pag 60

75 Cf también Mt 7 24 27 par Lc 6, 47 49

258 [15p RBaielv es un semitismo y no significa «arrojar fuegos, sino «en

cender fuego»
257 Tuvéyount como en Flp 1 23 sentimientos contradictorios



tramos con tal severidad en las «confesiones» del profeta Jere-
mias, el conflicto entre las obligaciones de su misién y el sen-
timiento natural que se opone.2%8 Jestis es el que trae el tiempo
de salvacion. Pero sabe —y esto le sacude hasta lo méas pro-
fundo — que el camino hacia la salvacion y la nueva creacion
pasa por el desastre y la perdicion, por la purificacion y el jui-
cio, por la lluvia de fuego y el diluvio.2’® «Quien esta cerca de
Mi, esta cerca del fuego; quien esth lejos de Mi, estd lejos del
reino.»260

La maldicion divina pesa sobre la higuera estéril (Lc
13, 7). Sera cortada y arrojada en el fuego (Mt 7, 19). Mas
terrible que el destino del lefio verde sera el del seco (Lc
23, 31). De improviso os sorprenderd la desgracia como
la serpiente al pdjaro inconsciente del peligro (Lc 21, 34).
Doce horas tiene el dia, dice el proverbio del caminante.
Solo quedan unos momentos de claridad; luego viene la
noche con su obscuridad, en la que se tropieza por el sen-
dero pedregoso, se pierde el camino y se vaga sin rumbo
(Jn 12, 35; cf. 11, 9s). Dejaos avisar por el amo que dor-
mia profundamente cuando le robaron (Mt 24, 43s; Lc 12,
39s; Ev.To. 21b).28 Oid la historia del rico insensato (Lc
12, 16-20; Ev.To. 63),%? que pensaba darse buena vida
después de una cosecha abundante y a cuya seguridad
Dios puso por la noche un fin repentino.

En Lucas un dialogo introductorio (vv 13-15) proporciona los
datos sobre la situacion. El mas joven de dos hermanos se la-
menta de que el mayor le niega la parte de la herencia;263 el que

2% MANSON, Sayings, pag 120

-5 Eib Parallelismus membrorum prohibe la limitacidon habitual del v 50
al destino propio de Jesds

“60 Agrafon (Ev To 82, Origenes en Jerem hom 3 3), Cf J JEREMIAS,
Unbekannte Jesusworte®, Gutersloh 1963, pags 64-71

Ml Vid pags 60-64

202 ¢Jestis dijo- Habia un hombre rico que tenia muchos bienes El dijo.
Voy a emplear mis bienes para sembrar, para cosechar, para plantar y para
llenar con fruto mis graneros, a fin de que no padezca falta de nada Esto
es lo que pensaba en su corazén Y en aquella noche murié ;Quien tenga
oidos, que oiga'»

%63 Fl hermano mayor quisiera dejar la herencia indivisa Tal comunidad de
herencia (consortium) es alabada por el salmista (Sal 133, 1 «Ved cuan bueno



se dirnja a Jesus, aunque sea un seglar, muestra la consideracion
de la cual Jesus gozaba entre el pueblo (v 13) Jesds rechaza cl
juicio no solamente porque no era de su incumbencia (v 14), sino,
sobre todo, porque los bienes terrenos no tienen importancia
para la adqusicion de la vida (v 15) Por que Jesus declara tan
radicalmente los bienes terrenos como insignificantes, lo explca
a continuacton la parabola Este dialogo (vv 13s, sin embargo, sin
el logion del v 15} ha sido transmitido en el Evangelio de To-
mas (72) como un fragmento independiente, por eso no debto per-
tenecer originalmente a la parabola

V 16 ’Avlpomou twég=un gran terrateniente

V 18 En =ta¢ &moBixac «no se trata de trojes donde se con-
serva la mies hasta que pueda ser tnillada, sino de graneros o al-
macenes en los que mas tarde se recoge el granoy 264

V 20 Elrev 8¢ adtd 6 Oebc=«Dios le dijo» Dios hace de-
cirle (tal vez en suenos por el angel de la muerte) Ty Juynv cov
grartobow (3 pers pl = Dios) dmd cob=«se te va a pedir tu
alma» la vida es un prestamo que Dios da y cuya devolucion
manda anunciar para la noche siguiente "A 8¢ Wrolpacag=«lo
que has adquirido», ¢f Herm sim 1, 126 Sobre el v 21, cf
pags 131s En el Evangelio de Tomas (cf pag 201, N 262) la
paridbola esta notablemente abreviada

Este labrador rico, que, segun cree, no tiene que temer
durante muchos afios las malas cosechas (v. 19), es un loco
(v. 20), es decir, segun el lenguaje biblico, un hombre que
practicamente niega a Dios (Sal 14, 1). No cuenta con Dios,
no ve la espada de Damocles sobre su cabeza, la muerte
inminente. Pero aqui es preciso evitar un fatal desenlace
No se trata, en efecto, como parece a primera vista, de
que Jesus quiera inculcar a sus oyentes la maxima anti-
gua «rdpidamente toca la muerte al hombre » Mds bien,
el tenor general de todas las admoniciones y advertencias
de Jesus muestra que, como peligro inminente, considera
no la muerte inopinada de un individuo, sino la catéastro-
fe escatoldogica y el juicio inminentes Asi también aqui
Lc 12, 16-20 es una parabola escatolégica. Jestis espera
que los oyentes refieran el final a su situaciéon: tan locos

v deleitoso es quedar los hermanos juntos en buena inteligencia») y se pre
supone por ejemplo en Mt 6 24 (f pag 235 N 398)
"¢ W MicHAELIs Die Gleichmisse Jesu Hamburgo 1956 pag 264 N 154



como el rico insensato amenazado por la muerte somos
nosotros, si recogemos bienes —a la vista del diluvio.
;Quién viene? El chacal, que se alimenta de caddveres,
se acercard al Hijo del hombre como al Bautista (Lc 13,
32).2%5 Esto serd el comienzo. Luego vendra la gran hora
de la tentacidn, el ultimo asalto del malo, la destruccion
del templo y una desgracia sin nombre (Lc 23, 29), y, des-
pués de esto, el juicio de Dios. Viene la discriminacion.
Virgenes prudentes y necias, administradores fieles y sin
conciencia se manifestarin, oyentes y cumplidores de la
palabra de Dios se separardn unos de otros; por medio
del rebafio ira la separacion. Exteriormente todo igual,
ninguna diferencia para el ojo humano: dos en el campo,
dos en el molino, alld hombres, aqui mujeres; pero la se-
paraciéon descubrird un contraste terrible: el uno, un hijo
de Dios; el otro, un hijo de la perdiciéon (Mt 24, 40s).

Lo que caracteriza a numerosas pardbolas que tratan
del juicio venidero es que muchas de ellas dirigen una
advertencia a grupos de hombres muy determinados. A los
enemigos de Jests se dirige la pardbola del pretendiente
al trono, que se puede sacar de Lc 19, 12.145.17.19.27 2¢¢
Las pardbolas del siervo de confianza (Mt 24, 45-51a; Lc
12, 42-46),2°7 de los talentos (Mt 25, 14-30; Lc 19, 12-27) 268
y del portero (Mc 13, 33-37; Lc 12, 35-38) 2¢° hablan, como
vimos, probablemente a los jefes del pueblo, especialmen-
te a los escribas. Dios les ha confiado grandes cosas: la
direccion espiritual del pueblo, el conocimiento de su vo-
luntad, las llaves del reino de Dios.?’® Ahora estd a la
puerta el juicio de Dios, la prueba de si los tedlogos han
justificado la gran confianza de Dios o han abusado de
ella, si han usado bien los dones de Dios o los han rete-

265 A.M. BROUWER, De Gelijkenissen, Leiden 1946, pégs. 221s. El arameo
ta‘sla quiere decir tanto chacal como zorro; pero es posible que aAdnng
(«zorro») haga alusién a la astucia (cf. BiLrL., II, pags. 200s) de Herodes
Antipas.

268 Vid. pags. 7ls.

267 Vid. pags. 69s.

268 Vid. pags. 72ss.

28 Vid, pags. 66ss. 210 Cf. « ThWBNT». pags. 747, 12ss.



nido a sus semejantes por egoismo o minuciosidad exage-
rada, si les han abierto o cerrado la puerta del reino de
Dios. Quien conocia la voluntad de Dios —les dice la
imagen de los dos esclavos (L.c 12, 47-48a) — sera casti-
gado mdas duramente que el pueblo que no conoce la ley.
Los evangelistas informan que la pardbola de los vifiado-
res malos (Mc 12, 1ss par.) ?™* fue dirigida a los del sane-
drin (11, 27 par.). Esto podria ser exacto. Pues, desde Is
5, la vifia es una figura constante de Israel;*’> puesto que
Jests no habla de la vifia, sino de los vifladores, hay que
presumir que no se dirige al pueblo como un todo, sino a
sus jefes. Segun el contexto actual (la pregunta sobre sus
poderes después de la expulsion de los mercaderes del
templo), la amenaza terriblemente dura concierne mas
exactamente a los administradores de la casa de Dios (por
tanto, de modo especial a los miembros sacerdotales del
sanedrin).?”® El santuario se ha convertido en una cueva
de ladrones. Dios ha tenido una paciencia inconcebible,
pero ahora se ha llenado la medida de la culpa, la medida
escatologica de Dios (cf. pag. 186, N. 194), ahora exigira
El rentas y cuentas y la ultima generacién tendra que ex-
piar la culpa acumulada.

A los fariseos se dirige, segin Mt 15, 12, la imagen del
guia ciego que conduce a otro ciego, que, junto con el
conducido, caera en la fosa (Mt 15, 14; Lc 6, 39; Ev.To.
34); también, con un sentido muy cercano, la imagen de
la paja y la viga Mt 7, 3-5; Lc 6, 41s; Ev.To. 26) debi6
ser originalmente dirigida a ellos?™* y, segin Mt 12, 33,
también las palabras del drbol bueno y del malo (par. Mt
7, 16-20; Lc 6, 43s), a las que corresponde la imagen del
tesoro bueno y del malo con el mismo contenido (Mt 12,

2 Cf. supra pags. 86ss.

212 Is 27, 2-6; Jer 12, 10; Sal 80, 9-18.

%13 E. LoHMEYER, Kultus und Evangelium, Gotinga 1942, pags. 52ss. Sobre
el colegio de los sacerdotes superiores como fraccién del sanedrin cf. J. JERE-
Mias, Jerusalem zur Zeit Jesud, Gotinga 1962, pags. 18lss.

214 La palabra Omoxpithe (Mt 7, 5 par. Lc 6, 42; falta en ¢l Ev.To.) nunca
se aplica en los evangelios a los discipulos. Cf. A. ScHLATTER, Der Evangelist
Matthdus, Stuttgart 1929, pdg. 243: «Este (dicho) ha herido profundamente
al fariseismo.»



35; Lc 6, 45; Ev.To. 45b). Todas estas imdgenes dicen:
Vuestros hechos y palabras muestran que sois profunda-
mente malos y que caéis en el juicio de Dios.?”® Igual-
mente, segun Jn 9, 40, es dirigida a los fariseos la pardbo-
la del pastor (10, 1-5) (c¢f. 10, 6.19.21).2"¢ Les reprocha a
ellos y a sus jefes que, como bandidos y ladrones, han
destruido el rebafio de Dios; la llegada del Buen Pastor
descubre su perversion.

A la capital representativa de todo el pueblo se dirige
la lamentacién de Mt 23, 37 par. Lc 13, 34, las palabras
de la gadllina y los polluelos. Se refieren a Is 31, 5: «Como
pajaros que revolotean, asi protegerd Yahvéh a Jerusalén,
la protegera y la salvard, la perdonard y la librard.» Dios
se compara aqui, en una imagen atrevida, con los pajaros
que revolotean para proteger a sus crias. Jesis se aplica
la imagen a Si mismo como mandatario y representante
de Dios. Ante la perdiciéon que viene, que amenaza a Je-
rusalén como un ave de rapifia a una banda de polluelos,
Jestis ha querido preservarla, «protegerla, salvarla, perdo-
narla, liberarla». Pero vosotros no habéis querido. jDios
abandona, pues, el templo que vosotros habéis profanado
y lo entrega con vosotros al juicio (Mt 23, 38; Lc 13, 35).

A Israel como un todo se dirige finalmente la parédbo-
la de la higuera (Lc 13, 6-9) y las palabras de amenaza
de la sal que se ha vuelto initil, que se arroja a la calle y
se pisa (Mt 5, 13; Lc 14, 34s; cf. Mc 9, 50a): la pertenen-
cia al pueblo de Dios no significa una protecciéon delante
del juicio de Dios.

Mt 5, 13; Lc 14, 34s: El giro extrafio: «Cuando la sal se
vuelve loca» se basa en un error de traduccién. La raiz tpl tiene
en hebreo (y, segiin testimonio de nuestro logion, también en

*5 Desde el punto de vista de la lengua hay que observar, respecto a Lc 6, 44a
(Exaotov vdp 8ivdpov éx Tob ISlou xupmod yivaoxetar), que ExxaToc no significa
aqui «cada» (pues 6, 44a seria una afirmacién general), sino que estd en lugar de
&udtepog = uterque (por consiguiente: tanto el arbol bueno como el malo se
reconocen por su fruto), cf. H. SAHLIN, en: «Symbolae Biblicae Upsalienses»,
4, Upsala 1945, pag. 5.

16 Enérgicamente acentuado por J.A.T. RoBinsoN, The Parable of John
10, 1-5, en: «<ZNWy, 46 (1955), pags 233-240.



arameo) una doble sigmficacion 1 Estar &vakog=«insipido»
(Aqula Ez 13, 1015, 22, 28), 2 Hablar locamente Que en el
texto original arameo decia taphel es seguro por el juego de pa-
labras que existe ’in taphel mulha, bema jethabbelun 277 La tra-
dicion de Marcos tradujo rectamente «Si la sal se vuelve insipi-
da (&varog yévnrar)» (9, 50, la tradicion de Mateo y Lucas pen-
so en la traduccion «S1 la sal se vuelve loca» en la interpreta-
cion discipulos necios, Israel necio!') Hay que presumir que
Jestds, con el giro de «sal vuelta msipida», toma aqui una frase
proverbial (=algo natil, que ha perdido su sentido) 2 ¢ *Ev <iv
droOfoeror (Mt 5, 13) no significa «con que recobrard (la sal)
su sabor» (ast Mc 9, 50), sino «con qué se salaran (los alimen-
tos)» (ast Lc 14, 34) Ei un (Mt 5, 13) no qurere decir la excep-
cion («fuera de»), es mas bien adversativo («sino», cf Lc 4, 26 27,
Mt 12, 4, Gal 1, 19) «La sal que se ha vuelto insipida no se
puede usar para nada, sino se arroja a la calle» A la pregunta
de en qué aspecto de la vida de los oyentes de Jesds tiene lugar
este proceso de que la sal se vuelva insipida y sea arrojada a la ca-
lle, se da ahora la mayor parte de las veces la siguiente respues-
ta los panaderos arabes cubren el suelo de sus hornos ocasio-
nalmente con placas de sal, para que la sal, gracias a su accion
catalitica sobre el mal combustible (por ejemplo, estiércol seco
de camello), favorezca la combustion, después de unos 15 afios
se agota esta accion catalitica de las placas de sal, de modo que
es arrojada a la calle 27® Pero esta explicacion pasa por alto que
se habla claramente de sal de mesa Nos tenemos que quedar,
pues, en las informaciones antiguas sacadas de la vida cotidiana,
que ademAas estan mas cercanas a la mmagen propuesta La sal
no se obtenia industrialmente, sino de las balsas desecadas de la
orilla del Mar Muerto o de pequeiias lagunas al borde del de-
sierto siriaco, que se secan en verano 280 Esta costra de sal raida
del suelo nunca es pura, simno que contiene cuerpos extraiios
(magnesia, cal, restos vegetales), que, cuando la sal se disuelve

"7 Cf M Brack An Aramaic Approach to the Gospels and Acts® Oxford
1954 pags 123 125

218 M BLACK, thid , pag 123

"% Esta explicacién la expuso en primer lugar F SCHOLTEN Palastina
Bibel, Talmud, Koran 1I, Stuttgart 1931 en las figuras 114 117 Le siguieron
I. KoHLER en «ZDPV» 59 (1936), pags 133s, idem Kleine Lichter 50 Bt
belstellen erklart, Zurich 1945 pags 7376, S BenDER F A PaNeTH Das «Salz
der Erde», en «Deutsches Pfarrerblatt» 53 (1953) pag 31

280 A SCHLATTER, Der Evangelist Matthaus Stuttgart 1929 pag 147 Yo
me acuerdo de mu infancia que los beduinos en la casa parroquial de Jerusa
len nos ofrecian en venta sal del Mar Muerto



por la humedad, permanecen como restos infitiles.281 Mientras
Mateo y Marcos ofrecen las palabras de la sal como un consejo
a los discipulos, Lucas las trae como una advertencia dirigida a
la muchedumbre (14, 25). Esto podria estar mas cercano de la
orientacién original del logion; pues, segin b. Bek. 8b, el ju-
daismo ha entendido el proverbio de la sal como una palabra
de amenaza contra Israel.282

La ultima generacién del pueblo de Dios, la generacion
del Mesias, es la generacion de la decision; o es portado-
ra de toda la culpa (Mt 23, 35; Lc 11, 50, cf. Mc 12, 9)
o receptora de la gracia plena (Lc 19, 42). Pero el anuncio
de la desgracia se dirige también — y aqui alcanza su m4-
xima severidad — a la comunidad mesidnica de salvacién.
También por medio de ella pasarad la separacion. Dos dis-
cipulos de Jesis construyen su casa; exteriormente no hay
ninguna diferencia. Pero el flujo de la tribulacién de los
ultimos tiempos pone de manifiesto que uno ha edificado
sobre la roca y el otro sobre la arena (Mt 7, 24-27; Lc 6,
47-49).

Las parabolas que tratan de la crisis que amenaza fue-
ron pronunciadas en una situacién concreta Unica; esto
es fundamental para su comprension. No quieren inculcar
mdximas éticas, sino que quieren sacudir y despertar a
un pueblo ciego que corre a su perdicion, y, sobre todo,
a sus jefes, los tedlogos y los sacerdotes. Pero quieren
mas. Quieren llamar a penitencia.

5. Demasiado tarde

Es la dltima hora. El dominio divino de gracia ha co-
menzado. Pero todavia estd a la puerta el diluvio (Mt 24,
37-39, cf. 7, 24-27), la segur estd colocada en las raices de

281 Cf. BAUER, Wdrterbuch, col. 114
22 BiLr., I, pag. 236.



la higuera estéril. Suspendiendo, de modo incomprensible,
su santa voluntad, Dios ha prorrogado el plazo de peni-
tencia (parabola de la higuera, Lc 13, 6-9), asi como El
suspenderd su santa voluntad en los ultimos tiempos de
calamidad y acortard el plazo del anticristo a causa de los
elegidos (Mc 13, 20).

Lc 13, 6: "Ev t& apmeAdvi=«en la vifia»: las vifias en Pa-
lestina estan plantadas también con Aarboles frutales; son, pues,
huertos.

V. 7: Tpia &tn=«tres afiosy: al arbol se le habian concedi-
do, en primer lugar, tres afios para el crecimiento (Lv 19, 23),
asi, pues, han pasado ya seis afios desde su plantacién. No hay
esperanzas de que produzca fruto. Karapyei: la higuera absorbe
especialmente mucho alimento, y a las cepas que la rodean les
quita las sustancias nutritivas.

V. 8: Aéyev=«dice», sobre el presente historico en Lucas
como caracteristica de una antigua tradicion, cf. pags. 222s. Kai
Barw xémpie=«y echaré estiércol»: en ningln pasaje se men-
ciona en el Antiguo Testamento el abono de una viiia;288 de
ningiin modo necesita estos cuidados el cultivo de una modesta
higuera. El hortelano va a hacer, por tanto, lo desacostumbrado,
va a intentar lo mas posible.

V. 9: Elg 16 péhrov (a saber, &toc)=«si al afio que vieney.
Este afio es el plazo tltimo. En la historia de Ahigar (ya cono-
cida en el siglo v antes de Cristo) se dice: «Hijo mio, tG eres
como un arbol que no daba frutos, aunque estaba junto al agua,
y su amo se vio obligado a cortar. Y él le dijo: Trasplantame,
y, si entonces tampoco doy fruto, cértame. Pero su amo le dijo:
Cuando estabas junto al agua no diste fruto, ;como vas a dar
fruto cuando estés en otro lugar?»28¢ Jesis utiliza esta narra-
cién popular que circulaba en diferentes versiones, pero le da
otra conclusién: la peticién no es rechazada, sino concedida; del
anuncio de una sentencia se hace una llamada a la penitencia.
La misericordia de Dios llega hasta suspender la decision de
castigo ya tomada. Nuevo del todo en Jests es el &umerovpyés
=«vifiador» que intercede. ;La introduccién de esta figura pro-
viene solamente del deseo de componer la narracién vivamente?

83 G DALMAN, Arbat und Sitte, IV, Gitersloh 1935, pag 325
%4 Arab 8, 30 (AS Lewis, en: RH CHARLES, The Apocrypha and Pseud-
epigrapha of the Old Testament, 11, Oxford 1913, pig 775)



O esta detras de ella el mismo Jests, que se oculta tras el hor-
telano que intercede y que logra la dilacion del tribunal? Se tie-
ne que recordar aqui que las paribolas tuvieron que ser enten-
didas de modo distinto por los discipulos que por la muchedum-
bre o los enemigos Para el modo de entenderlo los discipulos
puede ser acertada la segunda posibilidad (¢f Lc 22, 31)

Pero el plazo de gracia que Dios concede es irrevoca-
blemente el dltimo. Su paciencia se ha agotado, cuando
transcurre inutilmente el daltimo dies poenitentiae. Una vez
transcurrido el plazo de penitencia concedido por Dios,
ya no hay poder humano que lo prolongue (Lc 13, 9).

Este podria ser también el sentido original de Mt 6, 27 (par
Le 12, 25) (tlc 8 & dudv pepiuvédv Sbvatar mpoohelvor érni Thv
Hhxiay adtol whyuy Eva=«.puede alguno de vosotros, por mu-
cho que se esfuerce, afiadir un codo a su estatura”?») Este logion
ha venido a tomar parte en el actual contexto por la palabra-
guia pestpvév Originalmente debio ser independiente y la intro-
duccibn i 8t ¢E Ypéov=«quién de vosotros» hace suponer que
fue dicho en publico (cf pags 127s) II#Hyvc es imposible que
se refiera a la estatura, pues la medida (codo = 0,52 m) 285 es
demasiado grande Pero, s1 quiere decir un mimmo de tiempo,
entonces el logion tiene que ser entendido escatolégicamente
Todo esfuerzo desesperado (sobre pepuuviv cf pags 259s) no po-
dra, en la hora de la catastrofe, alargar el plazo de vida, aunque
solo sea un palmo

Entonces se cerrara la puerta de la sala de fiesta, y se
dird: jdemasiado tarde! Este demasiado tarde lo descri-
ben dos pardbolas relacionadas estrechamente; las dos tra-
tan de la puerta cerrada de la sala de fiesta: las pardbolas
de las diez virgenes (Mt 25, 1-12; cf. Lc 13, 25-27) y de 1a
gran cena (Lc 14, 15-24 par. Mt 22, 1-10).

La pardbola de las virgenes prudentes y de las necias exige
una explicacion previa Hemos visto en las pags 64-66 qué razo-
nes serias hacen pensar que originalmente no era una alegora,

285 Fn Palestina estaba en vigor el codo o vara del sistema de medidas
fileterico=525 mm , cf J JErRemias, Jerusalem zur Zeit Jesu®, Gotinga 1962,
pag 11



sino la descripcion de una boda real, con la cual Jesus queria sa-
cudir y despertar a la muchedumbre ante la crisis escatologica in-
minente Sin embargo se ha hecho valer contra la autenticidad de
la parabola el que contiene presuntamente un numero de detalles
sobre los cuales no se puede encontrar paralelo en las fuentes
rabinicas, asi, por ejemplo, el comienzo de la boda en una hora
de la noche, el recibimiento del esposo con lamparas y su retra-
so hasta medianoche 28¢ Puesto que estos rasgos que «no pue-
den entrar en el cuadro de una boda real» 287 muestran una pro-
ximidad con las concepciones de la espera de la parusia en los
primeros cristianos, tiene que ser considerada la parabola como
una alegoria de la comunidad primitiva puesta posteriormente en
boca de Jesus, que quiere exhortar a la comunidad a no cesar
en su preparacion para el final, a pesar de la demora de la pa-
rusia 288 A esto hay que decir La afirmacion de que las cos-
tumbres nupciales mencionadas no se pueden comprobar en la
hteratura rabinica no es cierta la falsa apariencia ha surgido
porque no poseemos ninguna descripcion seguida de las fiestas
de una boda en los dias de Jesus, sino solamente colecciones mo-
dernas que intentan reunir en un mosaico los detalles dispersos
de la hteratura rabinica 289 Una comprobacion da por resultado
que estas compilaciones no son completas Esto no es sorpren-
dente teniendo en cuenta la situacion de las fuentes, el material
no se puede abarcar y esta muy disperso Y el cuadro es extra-
ordinariamente abigarrado las costumbres nupciales eran — como
hoy todavia — diferentes en cada region, ademas, después de la
destruccai6n del templo y bajo la impresion de tiempos de desgra-
clas nacionales, fueron sometidas a profundas limitaciones,299
pero, sobre todo, las noticias recibidas por casualidad se repar-
ten localmente sobre Palestina y Babiloma y temporalmente so-
bre muchos siglos Asi se explica que algunos detalles no hayan
sido sefialados todavia hasta ahora A estas costumbres nupciales
pasadas por alto pertenece el recibimiento del esposo con luces
y el retraso ocasional de su llegada La entrada nocturna del es-

% G BORNKAMM Die Verzogerung der Parusie en «In memoriam E Loh
meyer» Stuttgart 1951 pags 119 126

5 Ibhid pag 122

8 Iid pags 125s

% La mejor recopilacion en BiL I pags 504 517 Ademas S KRauss
Talmudische Archaolog 1II Lewpzig 1911 pags 3743

% Sota 9 14 despues del 70 Prohibicion de Ja corona del novio y de
los tamboriles despues de 117 prohibicion de las coronas de las novias des
pues de 135 prohibicion de Ja htera para la novia




poso en el resplandor de las luces no era desconocida para el
judaismo tardio, asi se deduce de Mek Ex 19, 17, donde Dt
33, 2 «Yahveh vino del Sina1  (un fuego ardiendo a su diestra)y,
se interpreta con las palabras «como un novio que viene ante
la novia» Igualmente se puede probar que se dio el caso — jma-
nifiestamente como una excepcion' — de que la llegada del no-
vio se retraso hasta medianoche, pues no se podian poner de
acuerdo sobre la cuantia del contrato matrimonial 291

La afirmacion de que tanto el cortejo del novio con luces como
la dilacion de su llegada hasta la noche no son creaciones libres
de la fantasia, sino rasgos de la vida, se confirma por las cos-
tumbres nupciales modernas de Palestina Los informes de las
distintas partes del pais 22 nos dan aqui una imagen muy abi-
garrada, que varia en detalles, de aldea a aldea,?®3 pero que tie-
nen en comun, cast todos,2%* que el punto cumbre y el final de
las fiestas de la boda es la entrada del esposo en la casa paterna,
que tiene lugar en una hora de la noche 295 Dare dos ejemplos
Dos buenos conocedores de Palestina, F A Klein (1883) y L Bauer
(1903) 296 describen las condiciones de vida en la aldea, comnci-
diendo en todo lo esencial Después de que el dia se ha pasado
en bailes y otras diversiones, tiene lugar la cena de la boda des-
pues de la caida de la noche A la luz de las antorchas es con-
ducida luego la novia a la casa del esposo Finalmente un men-
sajero anuncia la llegada del esposo, que hasta entonces ha tem-
do que permanecer fuera de la casa, las mujeres dejan a la no-

+%1 Debo esta indicacion a mi colega CH Hunzinger, que tiene la intencion
de publicar pronto su hallazgo

22 F A KLEIN, Mitterlungen uber Leben, Sitten und Gebrauche der Fellachen
in Palastina en  «ZDPV», 6 (1883), pags 81101, L. SCHNELLER Kennst du
das Land’® Jerusalen 1899, G DaLManN Palatimischer Diwan, Leipug 1901,
L Bauer Volksleben tm Lande der Bibel Leipnig 1903, E BAUMANN Zur
Hochzeit geladen, en «Palastina Jahrbuch» 4 (1908), pags 67 76, F JEREMIAS,
Ewne Hochzeit in Jerusalem, en «Kirchhiches Monatsblatt der Limbach-Ra
benstemner Pastorenkonferenzs, IV Jahrg Nr 4, Julio 1909, G ROTHSTEIN,
Moslenusche Hochzestsgebrauche in Lifta ber Jerusalem, en «Palastina Jahrbuch»,
6 (1910) pags 102 136, H GRraNQVisT, Marriage Conditions in a Palestiman
Village, 11 Helsingfors 1935

23 El fundamental trabajo de H Grangvist (vid nota anterior) propor-
clona la comprobacton a base de material exacto

24 De otro modo Belen y alrededores (L. SCHNELLER, hid , pig 188)

5 FA KLEIN, o ¢, pag 98, L SCHNELLER, 0 ¢, pag 187, G DALMAN,
o c, pag 193 (boda mahometana), L BAUER, 0 c, pag 94, E BAUMANN, o0
¢ pag 76, F JerRemias o ¢, pags 3s, G ROTHSTLIN, ¢ ¢, pag 122,
H GrangvisT 0 ¢, pag 115

"% Cf N 292



via sola y van con antorchas al encuentro del esposo, que apa-
rece al frente de sus amigos

La descripcion que mu difunto padre publico 297 en 1909
narra una boda en Jerusalén (1906) en un ambiente urbano (cris-
tiano) Por la noche los invitados son obsequiados en casa de la
novia Después de esperar unas horas al novio (repetidas veces
anunciado por mensajeros), vino éste finalmente hacia las once
y media, para recoger a la novia, conducido por sus amigos en
un mar de luz de lamparas llameantes y recibido por los mnvita-
dos que le salen al encuentro En cortejo festivo se traslado des-
pués la comitiva a casa del padre del novio, de nuevo en un
mar de luz, donde tuvieron lugar la boda y un nuevo banquete
Tanto el recibimiento del novio con luces como el esperar lar-
gas horas a la llegada del novio se mencionan frecuentemente en
los informes modernos sobre las costumbres nupciales 4rabes en
Palestina La demora estad ocasionada, todavia hoy dia, regular-
mente porque no se pueden poner de acuerdo sobre los regalos
correspondientes a los parientes mas cercanos de la novia 2?8 La
omision de este regateo, a menudo violento, seria interpretado
como una grave indiferencia de los panentes acerca de la novia,
por el contrario, esto significa una lisonja para el novio, pues sus
futuros parientes muestran de este modo que se desprenden de
la novia s6lo con la mayor vacilacién 299

Vemos que no se puede decir, de ninguna manera, que la pa-
rabola de las virgenes «describa una situacion que no se puede
imaginar como algo sucedido naturalmente y en la tierray» 300 §i
se aifiade que la comparacion de la comumdad de salvacién con
las virgenes prudentes estd en el marco de las iméagenes utiliza-
das por Jests, mientras que en una alegoria de los primeros cris-
tianos habria que esperar, en lugar de esto, la comparacion de
ta comunidad de salvacion con la novia,391 entonces se tendran

27 Ibid

28 K E WILKEN Biblisches Erleben im Heligen Land 1 Lahr Dinglingen
1953 pags 243s

¥ H GranNgvisT 0 ¢ vid supra pag 211, N 292) pag 73

% G BORNKAMM o ¢, (vid supra pag 210, N 286) pag 125

301 No se menciona la novia absolutamente (en Mt 25, 1 las palabras xal
thc vupgnc=«y de la esposa» que estan atestiguadas meramente por D GA
it vg sy son una adicion como lo muestran los vv 5 y 6, cf «ThWBNT» 1V,
pags 1093 8ss) Tan corriente es en la hteratura cristiana primitiva la com
paracton de la comumdad de salvacion con la novia (2 Cor 11, 2, Ef 5 3ls
en relacion con la parusia Crsto abandona el mundo celestial para unirse
con la Iglesta, Ap 19 7s, 21 29,22 17 of Jn 3 29) como desconocida esta
comparacion en toda la predicaciébn de Jesus Jesus compara, mis bien, la
comumdad de salvacion con los imvitados a la boda (Mc 2 19a, Mt 22, 1ss



reparos de ver en la parabola una «creacion tardia de la comu-
nidad, llena de rasgos alegoricosy» 302 Ciertamente la Iglesia pri-
mitiva interpreto alegoricamente muchas veces las parabolas, pero
es totalmente increible que por pura fantasia haya creado una
imagen artificial de una fiesta nupcial, que contradice a la rea-
hidad

V Is ‘Opotwbnostor —«sucedera como» la parabola de las
diez virgenes es una de las parabolas con comienzo en dativo
el retno de Dios no se compara con las virgenes, smno con la
boda 393 Aexa=«diez» es un niamero redondo, igualmente wevTe
=«cinco» en el v 2 Eig dmavtyow=«al encuentro» la fiesta de
la boda tiene, como vimos, en la actual Palestina su punto cum-
bre y su final en la entrada nocturna del esposo en su casa pa-
terna Las Japmadec, con las que las jovenes salen al encuen-
tro del cortejo, no son, en modo alguno, candiles de arcilla
(Auxvor Mc 4, 21), m1 tampoco faroles (pavor Jn 18, 3) sino an-
torchas (palos en cuyas puntas se arrollaban trapos o estopa im-
pregnados de aceite) 304 Por consigumiente «Asi sucede a la lle-
gada del remno de Dios, como cuando las jovenes recogen al no-
vio con antorchas»

V 3 O0x #rofov pebeauvtiv #hotov=«no tomaron consigo
acette»  han olvidado, en las prnisas de la partida, la dyyeia =
«la vasya?» (cf v 4) Su designacion como necias pide otra ex-
phcacion han sido tan poco previsoras, que no han contado
con una demora de la fiesta de la boda y por eso no cayeron en
la 1dea de que necesitarian acerte para volver a impregnar las
antorchas

V 4 Tu dyyeia pequefias vasyjas de cuello estrecho

V 5 Xpowifovrog Tod wupglou=«haciendose esperar el espo-
so» sobre el motivo de esta demora, ¢f pags 211s ’‘Evuortafav
{aoristo progresivo) wacor xou Exabeudov (mperfecto durativo)=
«cayeron todas en un hgero suefio crepuscular» Cf b Pes 120
(Bill I, pag 970)

V 7 Esperan con antorchas llameantes (cf v 8 oBéwuvran=
«se apagan»), ya que la llama no puede encenderse tan rapida-
mente s1 el novio llega de repente 205 *Exéouncav tag Aapmadag

11ss) Asi también Mt 25 112 tenemos aqui por tanto el estilo de Jesus no
el de [a Iglesia primitiva

¢ G BORNKAMM 1bid pag 125 segun R BULTMANN Die Geschichte der
synoptischen Traduton?® Gotinga 1958 pags 125 190s

303 Vid pag 124

304 Cf SCHNELLER ¢ ¢ (wid supra pag 211 N 292) pag 188

305 G DALMAN Arbeit und Sitte, IV Gutersloh 1935 pag 25



¢auTéy =«preparan sus lamparas»: quitan a los trapos los restos
carbonizados y los rocian con aceite, para que las antorchas ar-
dan de nuevo brillantemente.

V. 10: Eig tob¢ yapouc=«a las bodas»: a la casa de la boda,
donde con las antorchas realizan danzas y bailes en corro, hasta
que las antorchas se apagan.30%

V. 11: sobre el presente historico #pyovrot, como indicio de
una antigua tradicion, cf. pag. 242, N. 431.

V. 12: 00 of8& Oudc=«no os conozco»; es la formula dei
nezipha (de la reprimenda del maestro, por la cual le prohibe al
alumno durante siete dias todo trato con é€l),307 es decir, el sen-
tido es: «no quiero saber nada de vosotros.»

Sobre el v. 13, cf. pags. 64s.131.138.

La pardbola es una de las pardbolas de crisis.?*® El
dia de la boda ha llegado; el banquete estd preparado.
«El Sefior, nuestro Dios, el Todopoderoso, ha tomado po-
sesion de su reino. Alegrémonos y llenémonos de jubilo
y rindamosle honor, pues la boda ha llegado... Bienaven-
turados los invitados al banquete de bodas» (Ap 19, 6s.9).
S6lo quien no deja de percibir este son de jubilo con que
la parabola comienza en el v. 1 puede medir la seriedad
de la advertencia: tanto mds hay que prepararse ahora
al tiempo de la prueba y de la divisidon que precedera a la
consumacion total. Esta hora vendri tan repentinamente
como el esposo a medianoche. jAy de aquellos que se pa-
recen a las virgenes necias!, cuyas ldmparas se habian
apagado y para quienes qued6 cerrada la puerta de la casa
de la boda. Para ellos es demasiado tarde. Pues, asi afiade
la pardbola de la puerta cerrada (Lc 13, 24-30), que corre
paralela a la conclusién de Mt 25, 1-12: la vocacién a la
comunidad con Jestis no sirve de nada a los que llaman,
si sus hechos fueron malos (Lc¢ 13, 27).3%°

06 SCHNELLER, ibid.

30T BiL., 1., pag. 469; IV, pag. 293.

38 Vid. supra pags. 65s.

3% A este conjunto podria pertenecer también la paribola del Evangelio de
Tomds (97) de la mujer a la que se le averié el jarro de la leche, sin que lo
notase, ¥ que volvié a casa con el jarro vacio -— en el caso de que tenga su
origen en Jestis, lo cual hay que considerarlo bastante —. Previene de la falsa
seguridad.



Este «demasiado tarde» lo describe también la pard-
bola de la gran cena (Mt 22, 1-10; Lc¢ 14, 15-24). En el
Evangelio de Tomas (64) tiene el siguiente texto: «Jests
dijo: Un hombre tenja invitados; y, cuando habia prepa-
rado el banquete, envid a su siervo para que invitase a los
huéspedes. El (el siervo) fue al primero y le dijo: jMi se-
flor te invita! El dijo: Tengo (que recibir) dinero de los
comerciantes; vienen a la noche a mi y yo iré alli y les
daré instrucciones. Me excuso para la cena. Fue a otro y
le dijo: ;Mi sefior te invita! El le dijo: He comprado una
casa y se me solicita para un dia. No tendré tiempo. Vino
a otro y le dijo: ;Mi sefior te invita! El le dijo: Mi amigo
celebrard las bodas y yo prepararé el festin. No podré ve-
nir; excisame para la cena. Fue a otro y le dijo: ;Mi se-
fior te invita! El le dijo: He comprado una aldea y voy
alld a recoger las rentas. No podré venir; excisame. Fl
siervo fue y dijo a su sefior: Los que has invitado a la
cena se han hecho excusar. El sefior dijo a su criado: Sal
a las calles y trac a quien encuentres para que tomen parte
en el banquete. Los compradores y comerciantes no entra-
ran en los sitios de mi padre.»

Ya hemos visto que esta paribola en Mateo fue muy re-
tocada, hasta el punto de convertirse en un esquema alegérico de
la historia de la salvaciéon.310 En Lucas y en el Evangelio de To-
mas podria haberse conservado, por el contrario, la versién ori-
ginal en lo esencial (prescindiendo de algunas ampliaciones como
la duplicaciéon de la invitacion de los no convidados en Lucas 311
y la ampliacion de las excusas en el Evangelio de Tomas.312

V. 16: El particular, que sélo tiene un criado, es mas origi-
nal que el &vOpwmog Pascthedg=«rey» (Mt 22, 2); cf. pags. 3Ss.
#3s5.127. Los invitados son gente distinguida, grandes terratenien-
tes (cf. sobre el v. 19).

V. 17: La cena estd %3n=«ahoray preparada. La repeticion
de la invitacion a la hora del banquete es una cortesia especial,
que estaba en uso en los circulos distinguidos de Jerusalén.313

410 Pigs. 80ss.83-86.

s Pags, 78s.

2 Vid. supra.

313 Midr. Lam. 4, 2 (BiL., I, pag. 881), cf. Est 6, 14.



V 18 El singular énd pidc es una reproduccion hteral de
min hida=«de repente», como se encuentra en siriaco pales-
tinense 314

V 19 Zebyn Bodv=«par de bueyes» Entre los arabes de
Palestina la medida agraria mas extendida es el fedddn, es aque-
lla cantidad de tierra que se puede trabajar en un dia con una
yunta de bueyes Junto a esto estd el feddan legal, que corres-
ponde al trabajo anual de un par de bueyes, es decir, un prome-
dio de 9-9,45 hectareas de tierra buena 315 En general, un labrador
dispone de una o dos yuntas de bueyes,31¢ y, por tanto, de 10 a
20 hectareas La Carta de Aristeas (entre 147 y 127 antes de
Cristo) estima algo mas elevada la propiedad por término medio,
cuando dice que, al tomar el pais, cada 1sraelita recibio 100 aru-
ros (=27,56 hectareas) (§ 116) El hombre de la paribola hahia
comprado recientemente cinco pares de bueyes Segun esto, po-
see, por lo menos 45 hectareas, pero probablemente mucho mas,
€s, por tanto, un gran propietario

V 20 Tuvaixo ¥ynpo el aonsto &ynua corresponde a un
perfecto semita, aqui describe la accion terminada «Acabo de
casarme » A los banguetes solo eran invitados los hombres, el
recién casado no quiere dejar sola a su joven esposa 317

V 21 «tullidos, ciegos, cojos» son en Oriente, eo ipso, men-
digos No son invitados por un sentido social (como en el v 13)
o por un motivo religioso, sino por afear la conducta de los
otros

V 23 Ademas de los mendigos, el criado debe ir a buscar a
los que carecen de asilo por «los caminos y los cercados de las
vifias» 318 ’Avdyxagov =«por la fuerza» también los mas pobres
guardan la cortesia oriental de rehusar por modestia el agasajo
hasta que se los toma de la mano y con suave violencia se los
introduce en la casa 319 T'epis07 =«se llene» el amo pone todo
el interés en que se ocupe hasta el Gltimo lugar

V 24 Es una cuestdén disputada a quién se refiere el «yo»
en Lc 14, 24 («os digo», «m1 banquete») El Aéyw yop Sulv=«os

34 M Brack An Aramaic Approach to the Gospels and Acts Oxford
1954 pag 83 (enlazando con J WELLHAUSEN Enleitung sn die dres ersten
Evangelien® Berhn 1911 pag 26) Para citar un ejemplo &panmaf=«¢a la vez»
(1 Cor 15 6) se traduce en Sir Pal con mun heda

315 G DALMAN, Arbeit und Sitte, I Gutersioh 1932, pags 47s

38 Ibid pag 40

311 W MICHAELIS Die Gleichmisse Jesu, Hamburgo 1956 pag 156

318 Vid pags 78s

319 Cf A M RIHBANY, Morgenlandischen Sitten im Leben Jesu®, Basilea s a
(1962), pags 90s



digo», a causa del plural, no corresponde al discurso precedente
del amo, que en el v 23 habla a un solo criado Parece ser, pues
—como 11, 8, 15, 710, 16, 9, 18, 814, 19, 26 — una ntroduc-
cion al yuicio de Jesus, que luego hablaria, con pouv tod 8einvou,
de su banquete, es decir, del banquete mesianico (cf Lc 22, 30)
Ast lo pudo haber entendido Lucas en el v 24 y, segin eso, ha-
ber visto en la parabola una alegoria del banquete mesianico
También en el Evangeho de Tomas (64) se entiende la frase
final como palabras de Jesus, relacionadas con el banquete ce-
lestial «Los compradores y comerciantes no entraran en los lu-
gares de m1 padre » Origmariamente, sin embargo, el v 24 debe
ser un discurso del amo, pues 1 la orden se da con vy#p funda-
mentada en el v 23, y 2 el pouv tob delrnvou=«m banquete»
(v 24) corresponde a pouv 6 olcog=«m casa» (v 23) Ciertamen-
te el v 24 como discurso del amo sobrepasa también el marco
de la narracion solo con relacion al banquete del tiempo de la
salvacion es el v 24 realmente una amenaza 320

St no nos fuese esta narracion tan famihiar, percibiriamos, to-
davia mas fuertemente, lo irreal que es En efecto, hay dos ras-
gos que se burlan de la inclusion en las reahdades de la vida
1 que los invitados todos absolutamente, como de acuerdo,
rehusen «de pronto» la invitacion, y 2 que el anfitrion, en su
lugar, llame precisamente a los mendigos y a los que carecen de
asilo para que vengan a su mesa 321 Parece inevitable la conclu-
sion de que todo es una alegoria Esta conclusion seria, sin em-
bargo, falsa M4s bien empalma Jesis, como ha mostrado con-
vincentemente una nvestigacion reciente,??2 con una historia co-

30 La dificultad de que el v 24 en el marco de la narracién no es una au
tentica amenaza (para los nvitados que no queritan vemir al banquete no es
ainguna amenaza €l que no se los admita) la salva la proposicion de E LIN
NEMANN  Gleichmisse Jesut, Gounga 1966 pig 95, de entender las respuestas
de los invitados en primer lugar (v 18s) no como negativa smno solamente
como anuncio de una llegada con retraso Entonces el v 24 es de hecho en el
marco de la narracion una amenaza plena de sentido todas las plazas estdn
ya ocupadas cuando lleguen con retraso Sin embargo esta propuesta tiene
en contra que el texto de los vv 18s apenas hace suponer este sentido al lector
mngenuo que el v 20 seguramente es una negativa defimtiva (por eso es con
siderado por Linnemann ibid, como una adicion), pero sobre todo que tam
ben las cuatro discuipas en el Evangeho de Tomds, la version de Mateo (22,
6) vy los paralelos rabinicos, que consideraremos en seguida entienden la nega
tiva como definitiva

31 Traer a casa a una comida de fiesta a2 un necesitado estaba considecrado
como una buena obra (Tob 2 2 cf Pes 9 11) Pero en esta paribola se
llena toda una sala de fiesta con mendigos

322 W SALM Beitrage zur Glescchmisforschung Tesis Doctoral, Gotinga 1953,
pags 144 146



nocida,323 a saber, la historia del rico publicano Bar Ma'ian y
del escriba pobre, que se encuentra en el Talmud palestinense
en arameo ?2¢ Jesus conocla esta historia, lo que se prueba
porque la utilizo otra vez en la parabola del rico epulon y
del pobre Lazaro empleo su conclusion, como veremos mas
tarde 325 El rico publicano Bar Majan, se nos dice, murio y tuvo
un entierro magnifico, se dejo de trabajar en toda la crudad,
porque todo el mundo queria acompafiarlo por ultima vez Al
mismo tiempo murio un piadoso escriba y nadie supo de su en-
tierro  ,Como puede ser Dios tan 1njusto, que permita esto? La
respuesta es la siguiente Bar Ma'jan, que estaba lejos de llevar
una vida piadosa, habia hecho una sola vez una buena obra vy,
en esto, le habia sorprendido la muerte Puesto que la hora de
la muerte decide y la buena obra no podia ser suprimida por las
malas obras, tenmia que ser recompensado por Dios y esto suce-
dio por los grandiosos funerales  Pero cual era la obra buena
de Bar Ma‘jan? «Habia orgamizado un banquete { “riston=apio-
tov) para los concejales (bulbutajja= BouvkevTtar) pero no Vvinie-
ron Entonces ordeno los pobres (nuskene) deben vemir y comer
lo preparado para que no se pierdan los manjares »:<¢ A la luz
de esta historia, se nos aclara ahora el comportamiento emigma-
tico de los invitados en Lc 14, 18-20 32« El anfitrion hay que ima-
ginarlo como un publicano que ha hecho dinero y que orgamza
la 1nvitacion, porque, finalmente, quisiera ser admitido social-
mente en el circulo de las familias de abolengo Pero todos, como
de acuerdo, le vuelven la espalda y rehusan con las excusas mas
futiles En su colera, manda llamar a los mendigos a su casa,
para mostrar a los notables de la ciudad que no depende de ellos
y que no quiere saber nada de ellos

Jestis no ha termido ilustrar la necesidad de obrar resuelta-
mente con el elemplo del admimistrador infiel (pags 59222) o la
bondad inconmensurable de Dios con el comportamento del juez
micuo (pags 191s), del pastor despreciado (pags 163-167) y de la
pobre mujer (ibidem) Lo musmo aqui, no ha temdo el menor
reparo en elegir el comportamiento de un publicano para 1lus-
trar la colera y la bondad de Dios Los motivos del publicano

3”3 Otros ejemplos de tales puntos de contacto pig 243

34y Sanh 6 23c par ) Hag 2 77d edicion critica del texto en G DaL
MAN, Aramaische Dialektproben, Leipzig 1927 pags 33s

¢ Vid pag 223

36 DALMAN hid pags 34 6s La continuacion de la historia se describe
mas adelante pag 223

37 Sobre la siguiente cf W SaLM o0 ¢ pags 144 146



son tan poco desinteresados y nobles como los del juez que se
ha desembarazado de la mujer del pleito por comodidad (pagi-
na 192); pero esto no sélo no ha detenido a Jeshs, sino, mas
bien, lo ha confirmado en la eleccion de sus ejemplos. Pues asi
la conclusién (v. 24) adquiere una fuerza inaudita.328 Nos tene-
mos que imaginar a los oyentes de Jestis sonriendo durante la
descripcion de como el nuevo rico experimenta una negativa tras
otra y como se encoleriza cada vez mas. Hay que verlos estallar
de risa cuando se imaginan a la buena sociedad, con gesto des-
pectivo, observando, desde los salientes de las ventanas, el curio-
so cortejo de sucios invitados que se dirige a la casa del publi-
cano, dispuesta para la fiesta. Coémo tuvieron que estremecerse,
cuando Jesus, el amo, grita: jLa casa estd llena, la medida se
ha colmado, la tltima plaza estd ocupada, cerrad las puertas, na-
die entrard ahora!

También esta pardbola se entiende solamente cuando
no se deja de percibir el tono de alegria que hay en el
grito: «Todo estd preparado» (v. 17). «Mira, ahora es el
tiempo propicio; mira, ahora es el dia de la salud» (2 Cor
6, 2). Dios cumple su promesa y sale de la oscuridad.®*
Pero, si los «hijos del reino», los tedlogos y los circulos
de gente piadosa no hacen caso de la Hamada de Dios,
entonces ocuparan su lugar los despreciados y los aleja-
dos de Dios (cf. pags. 78s), y para aquéllos resonard, tras
la puerta cerrada de la sala del festin: jDemasiado tarde!

6. La exigencia de la hora

De este «demasiado tarde» que amenaza se deduce la
exigencia de la hora: ahora hay que actuar con decision.
Esto dice la pardbola del deudor (Mt S, 25s; Lc 12, 58s).33°

328 Visto exactamente por W. SALM, ibid. Lo siguiente en parte en conexidén
estrecha con las excelentes explicaciones de Salm.

319 Acentuado con razén por E. LINNEMANN, o. c., pags. 96.98.

330 Vid pags. 54-56



Mt 5, 25: To avndivgp=«con el adversario»: que reclama
una deuda o un préstamo. Mymotré oe wopadH 6 dvridumos te
nptti=«no sea que el adversario te entregue al juez». Kai eig
guiaxnv BAnbhoy=«y te arrojen en la carcel»: la condena de un
deudor a prisién por un tribunal es desconocida en el derecho
judaico. Tenemos que concluir que Jesds en la descripcién del
castigo intencionadamente hace referencia a un derecho extraju-
daico, que era tenido por sus oyentes como inhumano, para
hacer notar con fuerza el caracter terrible del tribunal (lo mismo
vale igualmente para la ejecucion de arrojar al culpable al mar
-—Mc 9, 42 par.—, para la venta de la mujer — Mt 18, 25—
y para la tortura — Mt 18, 34).

V. 26: Ob v &(érbpc=no seras puesto en libertad (modo se-
mita de evitar la pasiva). Toév Eoyatov xodpavrny =«la altima mo-
neda»: el cuarto de as (en Palestina = 1/100 de denario) 331 era
la pieza més pequefia de la moneda romana. Ni un céntimo te
sera perdonado: la minuciosa exactitud de la cuenta muestra la
inexorabilidad de la ejecucién de la pena.

Ta estds, dice Jests, en la situacién del acusado, que
en seguida va a presentarse ante el juez, en cada momento
puede ser detenido y en el camino hacia el tribunal en-
cuentra a su adversario. Dejidndose llevar por la escena
descrita, Jesds esclama conjurando:®*? jArregla el asunto,
mientras hay tiempo todavia! jPide a tu adversario indul-
gencia y paciencia! (cf. Mt 18, 26.29). Serad terrible para
ti, si no lo logras.

Esta pardbola estd unida estrechamente con la pardbo-
la del mayordomo sagaz (Lc 16, 1-8).

V. 1: "AvBpwroc mhioboiog =«un hombre rico»: se presupo-
nen probablemente las condiciones de vida de Galilea; el maod-
oto¢ posiblemente es el propietario de una gran finca y tiene alli
mismo un administrador.33® AwfBinOn=«fue denunciado»: el
Oriente no conoce ni la contabilidad ni un control regular.

331 Bir., I, pag. 291.

382 W. SALM, Beitrdge zur Gleichnisforschung, Tesis Doctoral, Gotinga 1953,
pég. 107.

33 Cf. supra pags. 91s; W. GRUNDMANN, Die Geschichte Jesu Christi, Berlin
1956, pag. 171.



V. 3: Elrev 3¢ &v éavtd=«dijo en si mismon=medité (las
lenguas semitas no tienen un vocablo para pensar, meditar, re-
flexionar). Zxdmntewy =«trabajar en el campo» no acostumbra.

V. 4: "Eyvwv =«ahora se me ocurre».

V. 5-7: A sus malversaciones (v. 1) afiade la falsificacion de
documentos. Los deudores (ypeopetrétng) son o los arrendata-
rios, que debian entregar una determinada parte del producto
de su tierra como rédito, o los comerciantes al por mayor, que
habian recibido los envios contra recibo. Cien «batos» (=36,5 Hl.)
de aceite corresponden al producto de 146 olivos33¢ y a una
suma de unos 1.000 denarios; cien «coros» (3644 HL)335 de
trigo son 275 quintales y corresponden al rendimiento de 42 hec-
tareas 336 y a una suma de unos 2.500 denarios. Se trata, por
tanto, de unas deudas muy grandes. La disminucion (18 HI. de
aceite, 73 HI. de trigo) es, en ambos casos, aproximadamente del
mismo valor, ya que el aceite es mucho mas caro que el trigo;337
expresado en dinero, representa una suma de 500 denarios.338 Je-
sfis se une, por tanto, en esta paridbola a la preferencia del narra-
dor oriental por las cifras altas.339

V. 6s: Aéfar cov Ta ypdppata=«Ahi tienes el recibo de tu
deuda». El mayordomo conserva los contratos de arrendamiento
o las facturas escritas por los deudores. Hace que ellos mismos
los modifiquen, porque espera que, con la misma escritura, no se
descubra la trampa, o manda extender nuevos documentos.

V. 7: Aéyei=«dice»: Sobre el presente histdrico, cf. pags. 222s.
De la misma manera procede con los demas deudores (&va
éaoTov =«uno a unoy, v. S5).

V. 8: Kol nfjvesey & wdptog tdv olxovbpov 7¥g dduiag=«y
alabd el sefior al mayordomo injusto»: con xbploc=«seflor» pro-
bablemente, en los origenes, se quiso designar a Jesus, cf. pags. 56s.

334 El rendimiento medio de un olivo en Palestina es de 120 Kg de olivas
6 25 litros de aceite, cf J. Herz, Grossgrundbesitz in Palastina zur Zeit Jesu,
en: «Palastina-Jahrbuch», 24 (1928), pag 100 G DALMAN, Arbeit und Sitte, IV,
Gutersloh 1935, pag 192 Hasta 30 Ihtros: K E WILKEN, Biblisches Erleben
im Heiligen Land, 11, Lahr-Dinglingen 1954, pig 89

335 (G DALMAN, ibid , TH (1933), pag 152

338 G DALMAN, 1bid , pags 155 159, segiin L PINNER, Wheat Culture in Pa-
lestine, Tel Aviv 1930, pig 68 en la Palesuna moderna e! producto medio
de una hectirea de trigo fue 652,4 Kg, haciendo la media de ocho afios

31 K H RFNGSTORF, en: «Das Neue Testament Deutsch», 311, Gotinga 1966

438 Segin BM 5, 1, el precio normal de un coro de trigo es un denario
de oro=25 denarios de plata Por consiguiente, 20 coros=3500 denarios. Cf.
sobre el precio de los cereales J JEREMIAS, Jerusalem zur Zeir Jesu®, Gotin-
ga 1962, pags 137-139

39 Otros ejemplos vid pédgs 35ss



El escindalo, en todo tiempo discutido, que ha ofreci-
do siempre esta historia, porque presenta un hombre faci-
neroso como modelo,**® debe desaparecer, si se considera
la pardbola en su estado original (vv. 1-8) y se prescinde
de las ampliaciones (vv. 9-13).3#* Como en la pardbola del
ladrén nocturno,**? Jesis se refiere a un caso concreto
que se le ha contado con indignacién. Lo ha elegido como
ejemplo, intencionadamente, pues puede estar seguro de
la atencién redoblada de los oyentes que todavia no co-
nocian el caso. Los oyentes esperan que Jesis concluya
con unas palabras de severa desaprobacion. Inesperada-
mente del todo, en lugar de esto, Jesus alaba al impostor.
(Estais indignados? Aprended de esto. Estdis en la misma
situacion que este administrador que tiene el dogal al cue-
llo, a quien amenaza la ruina de su existencia; sélo que
la crisis que os amenaza, en medio de la cual estais, es
incomparablemente mads terrible. Este hombre es gpdvipog
=«sagaz» (v. 8a), es decir, ha comprendido la situacion
critica.>*®* No ha dejado correr las cosas, ha obrado en el
Gitimo minuto, antes de que la desgracia que amenazaba
se abata sobre él — ciertamente impostor sin escriipulos
(v7g adwinc=«de la injusticia», v. 8), Jesiis no lo enmas-
cara, pero no se trata de esto aqui—, ha obrado audaz,
decidida y sagazmente, se ha creado una vida nueva. ;Ser
sagaz: ésta es la exigencia de la hora también para vos-
otros! jTodo estd en juego!

Frente a esta exigencia de la hora no hay escapatoria.
Esto dice la pardbola del hombre rico y del pobre Ldzaro
(Lc 16, 19-31).

Desde el punto de vista del lenguaje, llaman la atencién en
Lucas los dos presentes historicos (v. 23: o6pd=«ve»; v. 29:
Mryer=«dice»). De los 90 presentes histéricos que se encuentran
en la materia que tomé de Marcos,34¢ s6lo conservdé uno (Lc 8,

340 Y os diversos intentos de «salvar el honor» del administrador injusto son
en conjunto desafortunados.

31 Vid. péags. 56ss sobre las amplificaciones del texto.

342 Vid. pags. 60s.

343 Cf. pag. 58, N. &3.

3 Lucas ha insertado la materia de Marcos en bloques en el Lucas pri-



49: ¥pyerow =«vieney), y rechazd los otros 89. Por eso los seis
presentes historicos que se encuentran en las parabolas de Lucas
(13, 8; 16, 7.23.29; 19, 22) y en la introduccion a la parabola
(7, 40) son indicios de la presencia de una tradicién anterior a
Lucas.

Para la comprensién de esta paribola, tanto en sus detalles
como en su conjunto, es esencial ver que en su primera parte se
refiere a una historia conocida, que tenia como tema el cambio
de suerte en el mas alla. Se trata del cuento egipcio del viaje de
Si-Osiris y de su padre Seton Chaemwese al imperio de los muer-
tos, que concluye con las palabras: «Quien es bueno en la tierra,
para él se es bueno también en el imperio de los muertos; pero
quien es malo en la tierra, para él se es malo también (alli).»345
Judios de Alejandria habian traido esta narracién a Palestina y
alli fue muy apreciada como la historia del pobre escriba y del
rico publicano Bar Ma‘jan. Que Jesls se sirve de esta narracion
se confirma porque la ha empleado igualmente en la parabola de
la gran cena (cf. pags. 218s). Alli hemos referido el comienzo de
la historia: como el escriba fue enterrado sin cortejo, mientras
el publicano lo fue con gran pompa. Ahora se trata de la con-
clusion. Un colega del pobre escriba pudo ver en sueiios cémo
era el destino de ambos hombres en el mas alld: «Unos dias mas
tarde vio aquel escriba a su colega en jardines de belleza para-
disiaca, atravesados por aguas vivas. Y vio también a Bar Ma‘jan,
el publicano, que estaba a la orilla de un rio y queria alcanzar
el agua, pero no podia »346

V. 19: El hombre rico, que no necesita trabajar, organiza dia-
riamente banquetes, vestido con una tunica preciosa de plarpura
y de lino fino de Egipto 347 Es un glotén impio, como lo mues-

mitivo. 1) Mc 1, 21-39; 2) Mc 1, 40-3, 11; 3) Mc 4, 1-25; 3, 31-35; 4, 35-6,
44; 8, 279, 40; 4) Mc 10, 13-52; S) Mc 11, 1-14, 16 La misma técmica de in
clusién de bloques en su fuente empled Lucas en la composicién de los Hechos
de los Apé6stoles, cf J JeErpMias, Untersuchungen zum Quellenproblem der
Apostelgeschichte, en- «ZNWx», 36 (1937), pags 205-221, espeuialmente 219
(reimpresa en: JEREMIAS, Abba, pags 238-255)

35 H GRESSMANN, Vom reichen Mann und armen Lazarus, en «Abhand-
lungen der preussischen Akademie der Wissenschalten 1918, phil -hist Klasse
Nr 7» EIl manuscrito procede del tiempo entre 50-100 p C para la narracion
misma es el afio 331 a C el términus post quem (S MORINZ, en. «ThLZ»,
78 [1953], col 188)

36 3y Sanh 6, 23c par j Hag 2, 77d, edicion critica del texto de G DaL-
MAN, Aramaische Dialektproben:, Leipaig 1927, pags 33s La cita de arriba en
DaLMaN, pag 34, L. 9-11

37 R DELBRUECK, Anfiquarisches zu den Verspottungen Jesu, en' «ZNWy,



tra su destino; pero Jesus, refinéndose a una historia conocida,
no tuvo necesidad de hacer resaltar méas claramente su culpa.

V. 20: Lazaro es la dnica figura de una paribola que tiene
un nombre; el nombre («dios ayuda») tiene una significacion es-
pecial. Lazaro es un mendigo (mrwyds, cf. Jn 13, 29), lisiado
(éB¢pAnTo =reme=«echado, yacente»), afectado de una enfermedad
de la piel (v. 21b), que tiene su puesto de mendigo en la calle
ante la puerta de entrada del palacio del rico; desde alli, a los
que pasan, les pide una limosna.

V. 21: ’Embuyciv con infinitivo designa en Lucas siempre 348
el deseo que queda insatisfecho: «deseaba saciarse (si hubiera
podido).34® *And 1éHv mntévtev &md T tpamélng Tol mhou-
olov: mintewv=nephal=manera semitica de evitar la pasiva: «ser
arrojado».350 Se tiene, por tanto, que traducir: «lo que era arro-
jado al suelo por los que se sentaban a la mesa del rico.» No se
trata de migas que caen al suelo, sino de trozos de pan que se
utilizaban para empapar en el plato y para limpiarse las manos
y luego se arrojaban bajo la mesa.?’! jLazaro qué a gusto hubie-
se calmado su hambre con ellos! Los perros son perros calle-
jeros, vagabundos, de los que casi no se puede defender el lisiado,
abandonado y apenas vestido. Para el pensamiento del judaismo
antiguo sobre la retribucién estd caracterizado por su destino
como un pecador castigado por Dios. Porque Jests no describe
a un piadoso escriba, como la narracién popular, lo siguiente
resulta inesperado para los oyentes.

41 (1942), pag 128 Los mantos de purpura eran muy caros; igualmente los
vestidos de hno estaban considerados como un lujo especial

M8 1c 15, 16, 16, 21; 17, 22; 22, 15, as1 también Mt 13, 17; 1 Pe 1, 12;
Ap 9, 6 De otro modo en el NT solamente en Heb 6, 11

349 Asi entiende el v 1 + xal od8elc &8(Sov adtd ¢ I vg? Cf pag 160
N 75 sobre érebiue. Le 15, 16

¥ Cf Lc 10, 18 meodvta =«que cala» (de Satanas) con Jn 12, 31 Exfin-
Ofoetar==«sera arrojado» y con Ap 12 9 ¢BMiOn=«fue precipitado» Ademas
Jn 12, 24 meogv (del grano de trigo)=aser dispersado»

31 Después de comer deben ser recogidos los restos de pan que estin en
el suelo; quien omite esto cae (por su desprecio del pan) en manos del prin-
cipe de la pobreza (b Hul 105b) Por eso dice el proverbio® «Restos de pan
en la casa traen la pobreza» (b Pes 111b) En las casas de los escribas se era
especialmente curdadoso «S1 el que sirve en la mesa es un alumno del doctor,
deja los restos (por lo menos) del tamafio de una oliva» (Tos Ber 6, 4; b
Ber 52b [Bar}) Pero, en general, se era muy cuidadoso «No se debe morder
un trozo de pan (que se ha mojado en la salsa en el plato) y luego mojar de
nuevo en el plato, a causa del pehgro de muerte (por enfermedades contagiosas)»
(Tos Ber 5, 8), es decir: sino que se arroja el resto debajo de Ja mesa
(S Krauss, Talmudische Archaologie, 111, Leipzig 1912, pags Sls)



V. 22: Bl tov xérmov "ABpady.=«en el seno de Abrahamy»:
es la designacién del lugar de honor en el banquete celestial a la
derecha (cf. Jn 13, 23) del padre de familia, Abraham; este lugar
de honor, la meta suprema de la esperanza, afirma que L4zaro
estd a la cabeza de todos los justos. Experimenta un cambio de
la situacidon: en la tierra vio al rico sentado a la mesa, ahora
puede sentarse él mismo a la mesa del banquete; en la tierra era
despreciado, ahora goza del honor supremo. Experimenta que
Dios es el Dios de los mas pobres y abandonados. *AnéOavev 8¢
xal 6 whodorog xai étden=«y murid el rico y fue enterrado»: el
entierro del rico es ocasion de un brillante funeral, como en la
narracion mdas arriba mencionada y que sirve de fuente de ésta.

En los vv. 23-31 no se trata de la muerte.352 Esto se deduce
de la comparacién con la narracién que Jesus utilizé y se con-
firma por el empleo del vocablo ¢8n¢=«lugar de los muertos»
(v. 23); pues el Nuevo Testamento distingue siempre claramente
entre el intervalo del &37n¢ y la yéewa definitiva («infiernoy).353
Se habla, por tanto, de un estado no definitivo.354

V. 23: Que los justos y los impios se vean mutuamente en el
mas alli, es una representacion corriente en el judaismo tar-
dio.355

V. 24: El rico reclama su filiaciébn de Abraham, es decir, la
parte (proporcionada por descendencia) en los méritos de Abra-
ham. Su peticion modesta debe ilustrar lo terrible de sus penas:
una sola gota de agua en la lengua, de las aguas vivas que co-
rren en el lugar de los justos, seria una mitigacion de la pena.

V. 25: Se reconoce la filiacion de Abraham (téxvov =«hijo»),356
pero no su valor de salvacion.337” Seguin el v. 25, pudiera parecer
como si la doctrina sobre la retribucion, que aqui se formula, se
entendiese de un modo puramente externo (riqueza terrena/torturas
en el mas all4; pobreza terrena/refrigerio en el mas alli). Pero
(prescindiendo de la contradiccion del contexto, v. 14s): ;donde

352 Cf. «ThWBNT», V, pag. 767, N. 37; W. MICHAELIS, Verséhnung des
Alls, Giimlingen 1950, péags. 65s.

353 «ThRWBNT», I, pags. 148s.655s.

384 T os sufrimientos fisicos no hablan en contra. Se encuentran ya previa-
mente en la historia de la que se toma la materia y se empleaban en ¢l ju-
daismo para la descripciébn del estado intermedio, aunque éste sea corporal.

35 ¥En el estado intermedio: 4 Esd 7, 85.93; sir. Bar. 51, 5s; ejemplos ra-
binicos: BuL., II, pag. 228; IV, pag. 1040. En el estado final: Lc 13, 28;
Bie., IV, pags. 1114s.

356 K. BORNHAUSER, Srudien zum Sondergut des Lukas, Giitersioh 1934,
pag. 155.

3T Cf. Mt 3, 9 par.; Jn 8, 37ss.



mantuvo Jests la idea de que la riqueza arrastra al infierno y
la pobreza al paraiso? La comparaciéon con la narracién utilizada
por Jests muestra netamente que el v. 25, en verdad, quiere
decir que, mas bien, son castigadas la impiedad y la insensibili-
dad, y que son recompensadas la piedad y la resignaciéon. Porque
la materia es conocida, Jestis alude solamente, sin insistir: de
una parte por el nombre Lazaro=«Dios ayuda» (cf. sobre el
v. 20), de otra parte por la peticion de los vv. 27ss, con la que
el rico reconoce su impenitencia.358

V. 26: El «abismo» expresa la irrevocabilidad de la deci-
sion de Dios. El v. 26 muestra que Jesis desconoce una doc-
trina sobre el purgatorio.*

V. 27: TIépdyc sugiere una aparicion del difunto Lazaro
«quiza en suefios 0 en una vision».3%9

V. 28: Awxpaptipesat =«conjurar» (es decir, mostrandoles la
retribucion después de la muerte).

V. 31: ’Avaocti=«resucite» ofrece una nueva gradacién. Antes
s6lo se hablaba de una aparicion del difunto Lézaro, ahora se
apunta incluso a su resurrecciéon corporal de entre los muertos.
Incluso un milagro tal que sobrepasa todos los testimonios ima-
ginables del poder de Dios en la vida cotidiana, no impresionaria
a unos hombres que no «oyen a Moisés ni a los profetas», es
decir, que no los obedecen. La referencia a «Moisés y los profe-
tas», como resumen de la revelaciéon (vv. 29.31), es anterior a la
Pascua (lo mismo. se puede decir de Lc 13, 28); la expresién no
excluye, segin ILc 24, 27.44, la obediencia a la revelacién, sino
que la incluye, pues la revelacién mesidnica completa la reve-
lacién de la ley y de los profetas (Mt §, 17).

La pardbola es una de las cuatro pardbolas con doble
punto culminante.**® El primer punto culminante (vv. 19-
26) tiene como objeto el cambio de destino en el mas alla;

38 En cambio, del verbo dmélafec= «recibiste» (16, 25) no se puede sacar
conclusién alguna sobre el comportamiento de ambos en la vida terrena (el
rico ha tomado lo bueno egoistamente, Lazaro ha aceptado obedientemente
la suerte pesada, cf. W. MicHAELIS, Die Gleichnisse Jesu, Hamburgo 1956,
pig. 217). En contra habla terminantemente la palabra dpoiwe, «semejantemen-
ten. Mias bien, hay un modo arameo de evitar la pasiva (&morapfivew=
recibir repartido de Dios, como G4l 4, 5; Col 3, 24; 2 Jn 8).

* En la Iglesia Catblica, la existencia del purgatorio es dogma de fe, de
fide divina et catholica definita (N. del T.).

359 W. MICHAELIS, ibid., pag. 264, N. 151.

360 Vid. pag. 48.



el segundo punto culminante (vv. 27-31), el rechazo de las
dos peticiones del rico, de que le enviasen a Lédzaro y de
enviarlo a sus cinco hermanos. Puesto que la primera parte
empalma con una narracién conocida, recae el acento
sobre lo nuevo que Jesds afiade, sobre el «epilogo».?®!
Como todas las demds parabolas con doble punto culmi-
nante, también ésta destaca la «parte posterior». Es decir:
Jesis no quiere tomar posicion frente al problema de ri-
cos y pobres, tampoco quiere dar una ensefianza sobre la
vida después de la muerte, sino que narra la parabola
para advertir de la catdstrofe inminente a hombres que
se parecen al rico y a sus hermanos. El pobre Lazaro es,
por consiguiente, sOlo una figura secundaria, una figura
de contraste. Se trata de los seis hermanos y no se deberia
Ilamar la pardbola «del hombre rico y del pobre Lézaroy,
sino la pardbola «de los seis hermanos». Los hermanos
supervivientes, que hacen juego con los hombres de la
generacion del diluvio, que gozaban de la vida, despreo-
cupados, sin oir el mugido del diluvio que se acercaba
(Mt 24, 37-39 par.), son hombres de este mundo como
su hermano difunto. Como éste, viven en un egoismo sin
corazén, sordos a la palabra de Dios, porque piensan que
con la muerte todo se acaba (v. 28). Irénicamente ha sido
objetado Jesis por tales escépticos hombres mundanos, que,
si han de tomar en serio su amenaza, les tiene que presen-
tar pruebas tangibles de una vida tras la muerte. Jesas
quisiera abrirles los ojos, pero cumplir su peticién no se-
ria el buen camino. Un milagro no tendria sentido; aun
el mayor milagro, una resurreccion de entre los muertos,
seria en vano.**? Pues quien no se inclina ante la palabra
de Dios, tampoco serd llamado a la conversién por un
milagro. Auditu salvamur, non apparitionibus (Bengel).
La peticion de sefiales es una escapatoria y una expresion
de impenitencia. Esto se afirma al decir: «A cada raza no
dara Dios nunca una sefialy» (Mc 8, 12).%63

361 MANSON, Sayings, pag. 298.

382 Cf. Jn 11, 46ss; la resurrecciébn de Lazaro consuma el endurecimiento.

363 Este es, en todo caso, también el sentido del logion del signo de Jonas.
La versién de Mateo es secundaria (cf. pag. 134); Lc 11, 30 («asi como Jonis



;Qué se debe hacer? Jesis contesta siempre con nuevas
imdgenes: Permaneced despiertos (Mc 13, 35), ceiiios los
vestidos,*®* encended las lamparas (Lc 12, 35), revestios
del vestido de fiesta (Mt 22, 11-13). Nada muestra mejor
lo que estas imdgenes significan que la pequefia pardbola
del convidado sin vestido de fiesta (Mt 22, 11-13).3%°

V. 11: Eloer8dv 8¢ 6 Baotreds Ocdoachar todg dvaxeipuévous=
«entré el rey para examinar a los convidados»: en banquetes
solemnes era una cortesia especial que el anfitribn no comiese
con los invitados (por ejemplo. Lv. r. 28 sobre 23, 10); deja los
manjares a los invitados solos v aparece solamente durante la
comida "Evdupa vydpov=«vestido de bodas»* en este «vestido
de bodas» que falta no hay que pensar en un traje especial, que
se llevase s6lo excepcionalmente en las solemnidades, sino que
se quiere decir un vestido limpio (cf. Ap 22, 14; 19, 8); 36 el
traje sucio es un desprecio al anfitrion

V. 12: Sobre el apostrofe éraipe=«amigo», cf. sobre Mt 20
13 (pag. 169). llée elofjpBec=«con qué derecho (no:  de qué
manera) has entrado?» «Pero él se callé» y asi no podemos saber
por qué no estaba revestido del traje de fiesta. ;Se ha introduci-
do sin tener derecho y se calla avergonzado, cuando se ve des-
cubierto? ;O su presencia era una afrenta consciente contra el
anfitrién, y su silencio es una insolencia? El paralelo rabinico de
esta historia, que se debe citar en seguida, nos lleva a otra res-
puesta: estaba invitado, pero era necio y no se habia preparado;
la llamada al banquete de la boda lleg6 antes de lo que él espe-
raba. Tenemos aqui, por tanto, una de las numerosas pardbolas

fue sefial para los habitantes de Ninive, del mismo modo lo sera el Hio del
hombre para esta raza») ofrece la versi6n mas antigua (solamente toig Neuve)ttatc
podrita ser una adicién exphcativa, «f A VoGTLE en Synoptische Studien
{Miscelanea A Wikenhauser], Munich sa =1954, pag 272) Segin esta ver-
sibn mas antigua, el tertium comparationis es el regreso del enviado de Dios
de la muerte La parusia es el tmco signo que Dios dara jdemasiado tarde
para la conversion' Dios no da otra sefial Cf «ThWBNT», III pag 413,
A VoGrLE, ibid , pags 230-277

%% Para cefiirse el vestido, se meuan las puntas de la tinica larga y suelta
en la faja con el fin de que no los molestase en el trabajo y no se manchase
(G DaLMAN, Arbeit und Sitte, V, Gutersloh 1937, pags 232-240)

385 Sobre el contexto vid supra pags 80s, sobre el v 14 cf pdg 131

366 ] K MADSEN, Zur Erklarung der evangelischen Parabein, en «ThStKr»,
101 (1929) pag 30F N 2, DaLMaN, 1bid , pag 158 Cf Ta‘'an 4, 8 (del baile
de las doncellas de Jerusalen) «Todos los vestidos tienen que estar lavados
recientemente »



de crisis:367 la l|lamada puede sonar en cada momento. Ay
de aquel que no estad preparado!

(Pero en qué piensa Jesis realmente, hablando del
vestido limpio que se debe tener para ser admitido a la
mesa de la boda? Hay que distinguir aqui entre la respues-
ta rabinica y la del evangelio. La respuesta rabinica se de-
duce de b. Shab. 153a. Alli se refiere: un tedlogo de Pa-
lestina de fines del siglo 1, R. ’Eli‘ezer, «dijo: {Haz peni-
tencia un dia antes de tu muerte! Entonces le preguntaron
sus discipulos: ;Cémo sabe, pues, el hombre en qué dia
morird? El les contesté: Razén de mas para que haga hoy
penitencia; podria morir maifiana; asi se pasard la vida en
penitencia. También Salomdn en su sabiduria dijo: Que
tus vestidos sean blancos en todo tiempo y que nunca falte
el dleo sobre tu cabeza» (Ecl 9, 8). Como explicacién de
estas palabras sigue una parabola de Rabban Johanan ben
Zakkai (hacia el afio 80)2°® sobre un rey que invit6 a un
banquete, sin determinar la hora. Los prudentes se revis-
tieron con el traje de fiesta; los necios fueron al trabajo.
De pronto sond la llamada al banquete y los que tenian
los vestidos sucios no fueron admitidos a la mesa. Tene-
mos aqui la respuesta: El traje de fiesta es la penitencia.?¢®
Revestios de €l antes de que sea demasiado tarde, «un dia
antes de tu muerte»: jhoy! La conversion es el imperativo
de la hora.

Pero hay todavia otra interpretacién de la imagen del
vestido de bodas, enraizada en el Antiguo Testamento; el
conjunto de las palabras de Jesiis nos muestra, sin duda,
que esta segunda interpretacion estaba presente en su men-
te. Is 61, 10 (por tanto, en un capitulo que era especial-

36T Vid. péags. 60-78.

368 El lugar paralelo Midr. Ecl. 9, 8 asigna la parabola a R. Jehuda I. (¥ 217);
pero W. BACHER, Die Agada der Tannaiten, I*, Estrasburgo 1903, pag. 36, N. 1,
destaca, con razon, que ya R. Meir (alrededor de 150) conoce la parabola, por
lo que merecen la preferencia los datos sobre el autor de b. Shab. 153a (Rab-
ban Johanan ben Zakkai).

389 E| Jugar paralelo Midr. Ecl. 9, 8 interpreta el vestido blanco como el
cumplimiento de los preceptos, las buenas obras y el estudio de la Ley. Esto
no es una diferencia real, sino la interpretacidon rabinica de penitencia.



mente importante para Jesus: Mt 5, 3s; 11, 5 par. Lc 7,
22; cf. pags. 144s; Lc 4, 18s; cf. pag. 263, N. 547) dice:

«Pues se me ha revestido de los vestidos de salvacién,
envuelto con el manto de la justicia,

como a un esposo que se coloca una diadema,

y como a una esposa que se adorna con sus joyas.»

Dios reviste a los redimidos con el vestido de bodas de
la salvacion. Los apocalipsis hablan frecuentemente de este
vestido. El Libro de Henoc (versién etidpica) describe del
siguiente modo el «vestido de majestad» que serd puesto
a «los justos y elegidos»:

«Y éste serd vuestro vestido:

un vestido de vida en el Sefior de los espiritus.
Vuestros vestidos no envejeceran,

y vuestra gloria no pasara ante el Sefior de los espiritus.»3?°

El Apocalipsis de Juan no cesa de hablar del vestido es-
catologico, como el vestido blanco (3, 4.5.18), el magnifico
vestido de finisimo lino (19, 8), que Dios ofrecera. «Ale-
graos y dad gritos de jabilo y afiadid alegria a vuestra
alegria, pues se han cumplido los tiempos para que yo vista
mi vestido (¥vdupa), que desde el principio me estaba pre-
parado», dice Pistis Sophia 8.2* En todos estos pasajes el
vestido blanco o el vestido de la vida y de la gloria, que
nunca envejece ni pasa, es simbolo de la justicia dada por
Dios (cf. Is 61, 10), y el hecho de revestirse con este ves-
tido es simbolo de la pertenencia a la comunidad de los
redimidos. Si recordamos que Jesis habla del tiempo de
la salvacion como el nuevo manto (Mc 2, 21 par.; cf.
pags. 146s) y que compara el perdén con el vestido de
honor que el padre manda poner al hijo prédigo (Lc 15,
22, cf. pags. 160s), entonces no dudaremos de que esta

310 Cf. ademds el Libro de Henoc en la versidn eslava 9 (ed. A. VAILLANT,
Le Livre des Secrets d’Hénoch, Paris 1952, pags 24, 15ss): «Y el Sefior dijo
a Miguel: “Toma a Henoc y quitale los (vestidos) terrenos y fingelo con el
aceite bueno y vistelo con los vestidos de la gloria.”»

3 Ed. C. ScuMmmor-W. TiLL, Koptisch-gnostische Schriften, I3, Berlin 1962,
pags. 9, 27-29.



comparacion es la que estd en el fondo de Mt 22, 11-13.
Dios te ofrece el vestido puro de la salvacion y la justicia
concedida. Revistete de €I, un dia antes de la llegada del
diluvio, un dia antes de la inspeccién de los invitados a
la boda: jhoy!

Conversion en el sentido de Jesds (esto nos ha inculca-
do infatigablemente J. Schniewind) *7? es el vestido de boda
y la luz que arde (Mt 5, 16), es el rostro ungido con 6leo
(6, 17), es la musica y el baile (Lc 15, 25), es la alegria, la
alegria del hijo que puede volver a casa y la alegria de
Dios, mayor que la experimentada por noventa y nueve
justos. Pero el regreso a casa solo es auténtico cuando re-
nueva la vida.

El regreso a casa comienza con que los hombres «de
nuevo 3® se hacen como nifios» (Mt 18, 3).** Es muy dis-
cutido cudl es el tertium comparationis en la comparacién
con el nifio, y el nimero de interpretaciones propuestas
es grande. Se puede dar por seguro, sin embargo, que en
todo caso, al hablar de «nifios», se ha pensado en nifios
pequefios; asi lo entiende el Evangelio de Tomas (22):
«Estos pequefios (nifios), que son amamantados, se pare-
cen a aquellos que entran en el reino »

Se tiene que prescindir de aquellos intentos de interpretacion
que han surgido de un pensamiento occidental, pero que no en-
cuentran ningan apoyo en el lenguaje oriental, especialmente en
el biblico, por ejemplo el mifio se deja obseqmar, el miio es

%2 Finalmente Das Gleichms vom verlorenen Sohn, Gotinga 1940 pags 8s,
unpresa en J SCHNIEWIND, Die Freude der Busse (Klemme Vandenhoeck-
Rethe 32), Gotinga 1956 pags 40s

313 *E&v @) oteapfite xal vévnele ¢ tax mudle =«S1 no os convertis y
haceis como nifios» Ztpépecbor dificiimente quiere decir aqui «convertirse» ya
que esta palabra tiene esta significacion solo ocasionalmente (en los LXX so
lamente en Jer 41 [34], 15 v 1 Cod A, en el NT solo en Jn 12 40) El
vocablo usual para «convertirse» es, mas bien ¢motpépery Por eso hay que
suponer que otpépecbat en este pasaje es una traduccion del arameo tub,
hiphak en la sigmificacidon de «nuevamente» (cf P JoUvon en «Recherches de
science religieuse», 18 [1928] pags 347s)

314 Mt 18 3, frente a los lugares paralelos Mc 10 15, Lc 18, 17, Jn 3 35,
tiene un colorido semitico mas fuerte (cf J JereMias, Die Kindertaufe in
den ersten vier Jahrhunderten, Gotinga 1958, pig 64, N 4) y por eso hay
que considerarlo como la version mas antigua del logion



humilde por naturaleza,3’ etc La cuestion queda hmitada a tres
posibihdades de interpretacion Primera es una expresion fija
de la terminologia judia del bautismo, que se compare al prosé-
hto con un «mifio recién nacido», porque Dios le perdona los
pecados en el bautismo 376 El mifio aqu1 — y precisamente el mifio
pequeiio — es prototipo de la pureza Mt 18, 3 tendria este sen-
tido, caso de ser ésta la comparacion «Si no os volvéis puros
(por el perdon de Dios) como los miios (recién nacidos), no
podréis entrar3’? en el remo de Dios» Mas proxima estd una
segunda interpretacion, ya que Mateo la utiliza en el contexto
Explica el «hacerse de nuevo como un nifio» con Tanewvodv Eoxutéy
(Mt 18, 4), el «rebajarse a s1 mismo» sucede por la confesion
de la culpa,3’® por hacerse pequefio ante Dios, Mt 18, 4 afirma,
por tanto «Quien se rebaja (ante Dios) (de modo que se hace)
como este miio» 379 El tertrum comparationis en la comparacion
con el mifio es, segin esta nterpretacion, el ser pequefio del
nifio, y «hacerse de nuevo como un nmifio» quiere decir «hacerse
pequeiio de nuevo», a saber, jante Dios! Pero la comparacién
de Mt 18, 3 con los lugares paralelos de Marcos y Lucas mues-
tra que el logion fue transmitido aislado omgmmalmente, ha sido la
tradicion la que ha colocado aqui el v 4 (quizd una transfor-
macion de Mt 23, 12b) Ast hay que intentar todavia una ter-
cera interpretacion del «hacerse de nuevo como un nifio» Sabe-
mos que Jests se ha dirigitdo a Dios con el apostrofe 'Abba,
«Padre» (Mc 14, 36, cf Rm 8, 15, Gal 4, 6) Este apostrofe
Abba, referido a Dios, no tiene paralelo en toda la hiteratura ju-
dia 380 Este hecho que llama la atencion se explica porque Abba
era una palabra familiar cotidiana, que nadie se hubiese atrevido

35 MANSON Sayings pag 207 «There 1s no parallel in Rabbinical lhitera
ture to the 1dea that the child 1s the tipe of humlity » («No hay paralelo
alguno en la Iteratura rabinica de la idea de que el nifio es el tipo de la
humildad»)

316 Ejemplos en J JEREMIAS bid, pags 39ss, E SIOBERG Wiedergeburt
und Neuschopfung im palastimischen Judentum, en «Studia Theologicas, 4
(1950) pags 44 85

317 EloéA6nte el imperfecto arameo que esta en el fondo tene sentido
moral («podéis») y evita la pasiva (literalmente «no entrareis»)

318 Tamewolv Zautdv=hebreo hiSpil ‘acmo=arameo ’‘adpel garmeh=confesar
la culpa (A ScHLATTER, Der Evangelist Matthaus, Stutigart 1929, pig 545)

319 Sobre g T6 mwaudiov Touto=gcomo este mifio» (Mt 18 4) ¢f wg maudiov
(Mc 10 15, Lc 18 17)=e«como cuando era nifio»

30 J  JereMIAs Abba, en «Jeremias Abba» pags 1516, of B I
pags 393s 410, II, pags 49s, entre todo el material para llamar a Dios como
padre no se encuentra en ninguna parte Abba ,Tenemos aqu: con segundad
la 1psissima vox de Jesus'



a emplear para llamar a Dios. Jesus tuvo el pleno poder de hacer-
lo: habla a su Padre celestial tan lleno de confianza y seguro
como el nifio a su padre.381 Aqui podria estar la clave de Mt
18, 3:382 Los nifios pueden decir Abba. «S1 no aprendéis a
decir Abba, no podréis entrar en el reino de Dios.» En pro de
esta explicacién del «hacerse de nuevo como un nifioy habla su
sencillez y sus raices en el centro del evangelio.

Por tanto, el comienzo de la conversién y de la nueva
vida es éste: que un hombre aprenda a llamar a su Dios,
de modo filial y consolador, Abba, porque se sabe se-
guro en El y amado sin limites.

Pero, ciertamente, Mt 18, 4 tiene razén en que a tal
«hacerse de nuevo nifio» pertenece la confesion de la culpa
(cf. Lc 15, 18), la inclinacion, el hacerse pobre, el hacerse
de nuevo pequefio ante Dios. Este es el sentido mas pro-
fundo que Jests tiene a la vista con la wapaBorn de los
puestos en la mesa (Lc 14, 7-11 par. Mt 20, 28 D it sy°).

Este logion, transmitido en dos versiones, es en arameo un
«rythmic couplet» en paralelismo antitético;38% las dos versio-
nes coinciden en su contenido y estructura teniendo grandes di-
vergencias en el texto; un ejemplo clasico de variantes de tra-
duccion en el Nuevo Testamento (cf. pags. 32s).

Le 14, 8: Tdpor= Samviioar (Mt 20, 28 D) tiene la signifi-
cacion amplia de «banquete» 38¢ Los invitados distinguidos por
su edad o por su posicién social 385 llegan ordinariamente los
altimos.

V. 9: El invitado confuso tiene que ocupar el ultimo lugar,
ya que todos los demas lugares han sido ocupados entre tanto.

V. 10: La exhortacién a ocupar voluntariamente el lugar mas
bajo tiene un modelo en el Antiguo Testamento en Pro 25, 6s:
«No te atribuyas honor delante del rey y no te coloques en el
lugar de los grandes. (7) Pues es mejor que se te diga: “Sube

1 La significacion central de Abba como designacion de Dios y como
modo de llamar a Dios en boca de Jesis esta detalladamente desarrollada en
J JErEMias, Abba (vid nota precedente)

32 MaNsoN, Teaching, pag 331

33 M Brack, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts?, Oxford
1954, pag 132

¥ Vid pag 33

385 MANSON, Sayings, pag 278



aqut’, que no que se te degrade ante el rey», en la hteratura
rabinica se encuentra un pasaje correspondiente en boca de
R Sim'on b *Azzai (hacia 110),386 sobre todo corresponden con
esto Mc 12, 39 par Lc 20, 46, Mt 23, 6, donde Jesus critica
severamente el comportamiento orgulloso de los doctores de la
Ley que buscan los puestos de honor Jesus da, por tanto, real-
mente una regla para la mesa, y mopaBoiy; tiene que ser tradu-
cida asi 387 Por lo que se refiere a la frase final del v 11 (o7t wég
6 O Eautdv TameverBngeTar xal & TawEvdY Eavtdv HPwBfgeTal=
«porque todo el que se ensalza sera humillado, y el que se hu-
milla sera ensalzado»), tendria que suponerse, en primer lugar, que
estamos ante uno de los finales generalizantes secundarios (cf
pags 136ss) Pero contra esto estd que el pasaje paralelo rabi-
nico, hace poco mencionado, concluye con unas palabras de Hillel
(hacia el afio 20 a C) que se corresponden exactamente en el
contenido «Mi1 humillacion es m1 ensalzamiento y mi1 ensalzamien-
to es mu humillacion » Esto quiere decir el v 11 es un viejo
proverbio, que Jesus utiliza y que también en la literatura rabi-
nica estd higado con las reglas de la mesa La cuestion es sola-
mente s1 JesGs dio a la frase final el mismo sentido exactamente
que Hillel En este se trata de una regla de sabidurnia practica
El orgullo conduce a la caida, la modestia encuentra su recom-
pensa Se trata en Lc 14, 11 igualmente de una maxima de
sabiduria practica, de una regla de urbanidad con prudencia mun-
dana? Dificilmente! Pues la comparacion de 14, 11 tanto con
14, 14b 388 como con 18, 14 y con Mt 23, 12 muestra que Lc
14, 11 habla de la accion escatologica de Di10s,38% que en el ulti-
mo dia humillara a los orgullosos y ensalzara a los humildes Asi
la regla de la mesa en Lc 14, 11 se convierte, por tanto, en la
sefial para una «advertencia escatologica»,3® que mira al ban-
quete celestial y llama a renunciar delante de Dios a la propia
justicia y a la humilde estimacion de s1 mismo

A la humilde renuncia a toda autojusticia farisaica -
vita también la imagen del salario del servidor (Lc 17, 7-10).

¥ Jev r 1 5(vid pag 133)

BT Cf pag 25

3 Jc 14 811 y 1214 estan construidos paralelamente paralelismo anti
tetico con palabras finales escatologicas

3% Ja pasiva en Lc 14 11 segun esto es una circunlocucion del nombre
divino, los futuros hablan del juicio final

3% M DmeLws Die Formgeschichte des FEvangeliums?, Tubinga 1933
pag 249



No es seguro que primitivamente fuese dicha a los discipulos
(tal como en el actual contexto, que muestra un colorido muy de
Lucas) 391 Pues es dudoso que entre los &ndéarodot (17, 5) hubiera
labradores que poseyesen tierras, ganado y criado, como Jesus
presupone entre aquellos a quienes se dirige, aunque no sean
unas condiciones economicas grandiosas las que se describen el
labrador del que se habla solo puede permutirse un criado, el cual
tiene que hacer el trabajo del campo y el de la casa A esto se
afiade que la expresion vig ¢ Oudv=«quién de vosotrosy (17, 7)
introduce con preferencia palabras a los enemugos o a la mul-
titud; 392 hay que aventurar, por tanto, la posibiidad de que
esto sea valido también para nuestra pardbola «(7) Podés ima-
ginarosy 393 — pregunta Jests — «que uno de vosotros dice a
su crniado, cuando vuelve de arar o de apacentar el ganado
“rapido, siéntate a la mesa””? (8) (No dira él, mas bien “Prepa-
rame la cena, cifiete (cf pag 228, N 364) y sirveme, después
podras ta cenar”? (9) ,Debera dar gracias a su criado, cuando
haya ejecutado sus indicaciones? (10) Cuando hav2is hecho todo
lo que Dios os ha mandado,39¢ debéis pcnsars®S también igual-
mente. “Somos pobres 396 servidores Hemos hecho solamente 397
nuestro deber y obligacion ”» No hemos merecido el reconoci-
miento de Dios y todas nuestras buenas obras no nos dan ningin
derecho ante El

Pero la conversion es mds todavia, es hecho, aversion
del pecado, negativa a servir a dos sefiores (Mt 6, 24;
Lc 16, 13; Ev.To. 47a),**® obediencia a los mandamientos
de Dios (Lc 16, 29-31), obediencia a las palabras de Jesus
Como el cargador se coloca el yugo sobre la nuca y sobre

¥ Ic 17 5 ol arootorot, mpooTiBévae, 17, 6 elmev 8¢

¥ Vid 127s

393 Vid supra pag 194

394 Jlavte Ta StataxBévte La pasiva transcribe el nombre de Dios, cf
W PescH, Der Lohngedanke in der Lehre Jesu, Mumch 1955, pag 21, N 59

5 Aévyetv =epensar» (cf Mt 9 3 par, 14 26) Las lenguas semitas no
tienen un equivalente exacto de nuestro vocablo e«pensar»

38 *Aypeiog no quiere decir aqui «inutil», sino «pobre, muserables No se
dice por consiguiente, que el cumphmiento del deber no tenga valor o que
ellos sean siervos perezosos desleales, smno que oxpeioc es una expresion de
modestia

3 Vid pag 50, N 60

3% El caso de un esclavo que temia que servir a dos sefiores no era raro
(un ejemplo Hech 16, 16 19), particularmente cuando los hermanos tras la
muerte del padre dejaban la herencia indivisa



los hombros, en cuyos dos extremos cadenas o cuerdas
soportan la carga,*®® asi tienen que tomar los discipulos
de Jesis el yugo de su maestro sobre sus hombros; *°° la
carga de Jesus es mas ligera que la que han llevado en
sus hombros hasta ahora (Mt 11, 28-30). Todo depende
del hecho, dice la pardbola de la construccion de la casa
(Mt 7, 24-27; Lc 6, 47-49). Como las lluvias torrenciales de
otofio,*** acompaifiadas de tormentas,**’ ponen a prueba
los cimientos de las casas, asi se desencadenara el diluvio
por la noche y pondra a prueba vuestra vida. jEl sermén
de la montaiia concluye con el juicio final' ;Quién saldra
airoso? El ¢pbvipos, es decir. el hombre que ha compren-
dido la situacion escatoldgica.*®® La Escritura decia: solo
resistira el azote de las olas (Is 28, 15) la casa edificada
sobre una piedra solida colocada en Sién: «el que cree,
no huye» (Is 28, 16). Los contemporaneos de Jesis ense-
fiaban: Tiene consistencia el que conoce la Tord y la
obedece.*** Jesus vuelve a la Escritura, pero da una con-
testacion nueva fundada sobre la conciencia de su grande-
za: «Quien escucha mis palabras y las pone en practica.»
El puro saber sobre las palabras de Jesis conduce a la
perdicion,**® todo depende de la obediencia.

Esta obediencia tiene que ser total. La puerta que con-
duce a la sala de fiesta, donde tendrd lugar el banquete
del tiempo de la salvacion, es estrecha; quien la quiera al-
canzar, tiene que luchar, mientras haya tiempo todavia;
muchos lo intentardn, pero no tendrin fuerza (Lc 13,

3% Agradezco esta interpretaci6bn de fLuyéc (Mt 11, 29) a K Bornhauser
Cf Is 10, 27 «Se quitard su peso de sobre tus espaldas y su yugo de sobre
tu cuello», 14, 25

100 gAceptar el yugo de Jesus» quiere decir concretamente entrar en su
seguimtento

401 Ast Mateo En Lucas la imagen ha sido desplazada y se piensa en un
ro que se desborda por las orillas lo que es poco verostmil en Palestina

402 G DALMAN, Arbeit und Sitte, 1 Gutersloh 1928 pag 188 ILa lluvia
mas fuerte nunca viene en Palestina sin tormenta

43 Vid pag 58, N 83

404 By, I pags 469s

405 "Hy 7 nrdorg adtod peyaryn =«fue grande su ruinan» (Mt 7, 27) es una
manera de hablar proverbial, cf pévya nrépea winrery (Filon, mut nom 7 § 55,
ebriet 38 § 156, mugr Abr 13 § B80)=arruinarse totalmente (L HAEFELI,
Sprichworter und Redensarten aus der Zeit Christs, Lucerna sa =1934, psg 40)



23s).4%¢ Es especialmente dificil para los ricos. Jests piensa
en los ricos brutales de Oriente, cuando dice que es
mds facil que un camello (el mayor amimal del mundo
de Palestina) *°* pase por el ojo de una aguja (la abertura
mas pequefia) que el que un rico entre en el reino de Dios
(Mc 10, 25 par.).**® Pues el seguimiento de Jesis presu-
pone el estar dispuesto a una entrega sin limites. La hora
escatoldgica exige la ruptura radical con el pasado y, si
es necesario, con los que estin mds proximos (Lc 14, 26
par.). Esto dicen las imagenes de los muertos, a los que se
debe dejar que entierren a sus muertos (Mt 8, 21s; Lc 9,
59s) y del labrador que sélo puede mirar hacia adelante
(Lc 9, 61s).

El arado palestino, muy ligero, se maneja con una mano 499
Esta mano —la mayor parte de las veces es la 1zquierda —*10
al mismo tiempo tiene que asegurar la posicion vertical del arado,
darle profundidad mediante presion y levantarlo cuando pasa
por piedras y rocas 411 La otra mano la necesita el labrador para
estimular a los bueyes 412 recalcitrantes con un palo de unos 2m
de largo, provisto en la punta de un aguijon de hierro 413 Al
mismo tiempo el labrador, mirando entre los animales, tiene que
conservar constantemente €l surco a la vista Esta manera primi-

48 En este logion Mateo pone el acento sobre un detalle, a saber, en que
el discipulo que quiere llegar a la salvacion ha de tener el valor de separar
s¢ de la gran muchedumbre y recorrer el camino de la Pasion del pequefio
numero (7, 13s) Lucas ha conservado la situacion del logion Es la pregunta
de un anommo «Sefior, son solamente (vid pag 50, N 60) pocos los que se
salvardn?» Jesis contesta con la exhortaciébn emplead todas las energias, mu-
chos fallardn (13, 23s) una llamada a entrar en el seguimiento, que coloca el
acento en general sobre la dificultad del compromiso exigido

0T Cf Mt 23, 24, donde el ammal mayor y el mas pequefio del mundo de
Palestina se oponen en el par de contraste camello/mosquito

48 T a leccion solo testificada muy ligeramente, que lee xdutdoc=cable de
buoue (en lugar de xdunroc=camello) se ajustaria bien a la imagen del ojo
de aguja Pero, en contra de ella, esta la expresion rabinica «Tu eres bien de
Pumbedita, donde se hace pasar un elefante (en Mesopotamia el mayor ammal
de su mundo) por el ojo de una aguja» (b B M 38b)

49 EFF BisHOP, Jesus of Palestine, Londres 1955, pags 93s

410 G DALMAN, Arbeit und Sitte, YI Gutersloh 1932, figuras 25 28 31 34 35
36 38 39

U Ihid, psg 18

412 L os bueyes eran los amimales de tiro corrientes para arar, cf Lc 14, 19
y ademas pag 216

413 Hech 26, 14



tiva de arar exige habilidad y una atencién concentrada. Si el
labrador vuelve la cabeza, el nuevo surco se tuerce. Del mismo
modo, el que quiere incorporarse a Jesis debe estar decidido
a romper todos los vinculos con el pasado y a dirigir la mirada
sélo al reino de Dios que va a venir.

Jests no cesa de traer a la conciencia de los entusias-
mados la dificultad del seguimiento intimiddndolos: asi
Mt 10, 37s par. Lc 14, 26s, en la imagen del Hijo del hom-
bre sin patria (Mt 8, 19s; Lc 9, 57s; Ev.To. 86, aqui sin
introduccion) y en el «agrafon» del fuego, transmitido por
Origenes*'* y en el Evangelio de Tomds (82):

«Quien esta cerca de mi,
estd cerca del fuego;

quien esta lejos de mi,
estd lejos del Reino.»

Estas son unas palabras de intimidacién: La proximidad
de Jesus es peligrosa. No significa la felicidad terrena, sino
incluye el fuego de la tribulacion y de la prueba en el do-
lor. Pero, ciertamente, todo el que se asusta ha de saber
que quien rechaza la llamada de Jesis se excluye del
Reino de Dios. FEl fuego es s6lo un paso a la gloria.*'®

Del mismo modo que las palabras de intimidacion, la
pardbola de la construccion de la torre y de hacer la gue-
rra (Lc 14, 28-32) invita a la prueba de si mismo. En el
pequeiio ejemplo del constructor cuyos edificios a medio
construir en la finca **¢ provocan el desprecio y en el gran
ejemplo del rey que hace la guerra y ha subestimado al
enemigo y se tiene que rendir a €l incondicionalmente,*’
Jests inculca la amonestacion: Reflexiona maduramente.*'®

414 ORIGENES, en Jerem hom lat, 3, 3 Orngenes cita sblo la primera
mitad en* In kb Jesu Nave hom, 4, 3

48 J  JEReMIAS, Unbekannte Jesusworte®, Gutersloh 1963, pags 64-71

48 JTtpyoc = 1 Torre, 2 Edifictos de una hacienda El subrayar el costo
alto de la cimentacion hace pensar en un edificito mayor (BT D SMitH, pa
gina 220)

7 'Eowtd ta mpde elphvv=hebr 3a’al b®Salom= aram Se’el bistlam=
saludar al enemigo, acatarlo, someterse sin condiciones (cf W FOERSTER, en
«ThWBNT», II, pag 410, 22ss)

8 Cf pig 139, N 389



Con estas dos parabolas va junta, por su contenido, la para-
bola del autor de un atentado (EvTo 98), sacada de la dura
realidad del zelotismo: 41¢ «Jesas dijo El remno del Padre se
parece a un hombre que queria asesinar a un varon poderoso
Saco en su casa la espada y la hundi6 en la pared, para saber si
su mano seria suficientemente fuerte Luego mato al poderoso »
Como este asesino politico probd primero su fuerza, antes de in-
tentar la peligrosa aventura en la que arriesgaba su cabeza, asi
probaos vosotros también st tenéis la fuerza para manteneros
firmes 420

iReflexiona maduramente! Pues un comienzo a medias
es peor que no comenzar. Esta advertencia expresa la pa-
rdbola del espiritu impuro que vuelve de nuevo (Mt 12,
43-45b; 421 Lc 11, 24-26).

La pardbola, tanto linguisticamente como en su contenido, tie-
ne un marcado caracter palestinense.

V 43 Un «espiritu impuro» es un sinémimo judio de de-
monio 422 *EE&NOp=«sale» es un arameismo (evitacién de la
pasiva), por consiguiente, habitaciéon natural de los demonios,+23
porque solamente se encuentra bien donde puede sembrar la
desgracia

V. 44: La comparacion de los posesos con la «casa» del de-
monio es todavia hoy dia corriente en Oriente.#2* La casa esta

4% Vid supra pags 9ls

420 C H HuNZINGER, Unbekannte Gleichnisse Jesu aus dem Thomas-Evan-
gelium, en «BZNWb», 26, Berlin 1960, pags 209-220, indica que cuatro pa-
rabolas introducidas por las palabras ti¢ ¢£ vpu@v=«quen de vosotros» (Lc 15,
4ss 8ss [aqui en la repeticion solamente Ti¢], 11, 5ss 11ss) invitan a una de-
duccion sobre la conducta de Dios Puesto que tambien Lc 14, 28-30 31s co-
mienza con Ttic ££ Op@v (en la repetrcion v 31 de nuevo solo tlg), quisiera
el interpretar ambas parabolas de la construccion de la torre y del hacer la
guerra — y con ellas la parabola del que perpetra un atentado — de un modo
correspondiente como una llamada a la confianza $: ya los hombres exami-
nan cuidadosamente sus planes, jcudnto mas Dios' |El no deja estar nada a
medio hacer! «D10s concluye lo que ha empezado» (pag 264) Pero en la pa-
rabola no se trata de la ejecucion resuelta de un plan, que no se queda a
medio hacer sino que quien prepara el atentado se cerciora, antes de la ejecu-
cion de sus intenciones de «que su mano sera suficientemente fuerte» Esto no
encaja en el caso de Dios (cf E HAENCHEN, Die Botschaft des Thomas-Evan-
geliums, «Theologische Bibliothek Topelmann» 6, Berhin 1961, pag 60, N 85)

421 Sobre Mt 12, 45¢, cf pag 131

42 MANSON, Sayings, pag 87

4% Tob 8, 3, Mt 4, 1ss par, Mc 5, Iss

424 P JoUoN, L’Evangile de Notre-Seigneur Jesus-Christ, Panis 1930, pag 83



«vacia, barrida, adornada», es decir, preparada para la recepcion
solemne de un huésped.

V. 45: «Toma consigo otros siete demonios»* Tiene un
juego facil! Siete es la cifra de la totalidad; los siete espiritus
malos representan todo lo que se puede pensar de tentacién y
maldad demoniaca.

La parabola contiene una gran dificultad: aparente-
mente describe el regreso, sin limitacién, como un hecho
de experiencia general. Pero entonces todas las expulsio-
nes de demonios de Jesis no tendrian sentido. La dificul-
tad se resuelve si se nota **® que el v. 44b, en el modo de
hablar semitico, 16gicamente hace las veces de una frase
condicional,*?® de tal modo que se deberia traducir: «Si
él (el demonio), a su regreso, encuentra la casa vacia, ba-
rrida y adornada, entonces toma consigo otros sicte espi-
ritus, peores que él mismo, y se establece alli, y al final la
situacién de aquel hombre es peor que al principio» (Mt
12, 44b-45a). La recaida no tiene, por tanto, nada de obli-
gatorio, de inevitable, sino de culpa. La casa no puede
quedar vacia, cuando el espiritu impio ha sido expulsado.
Un nuevo seffor debe mandar alli; la ensefianza de Jesus
debe dirigirla; la alegria del reino de Dios debe obrar alli.
Tiene que ser una xatowxntiptov ToU Ozol ev mvedbpati=
«morada de Dios en el Espiritu» (Ef 2, 22).4%

7. La vida del discipulo

Las dos parabolas del tesoro en el campo (Mt 13, 44;
Ev.To. 109) y de la perla (Mt 13, 45s; Ev.To. 76) incon-

5 HS NYBERG, Zum grammatischen Verstandms von Mt 12, 445, en <«Ar-
beiten und Mitteilungen aus dem neutestamentliichen Seminar zu Uppsala», 1V
(1936), p4g 22-35, y A FRIDRICHSEN, Nachtrage, ibid , pigs 44s

48 Los evangelistas ofrecen una abundancia de ejemplos de tal sustitucién
de la proposiciébn condicional por una parataxis Las mdés cercanas a nuestro
caso Mt 8, 9b y Mc 4, 13 Otros ejemplos vid supra pdg 190, N 211

47 MANSON, Sayings, pag 88



dicionalmente deben aqui ir en cabeza Estan relacionadas
estrechamente, pero fueron pronunciadas en diferente oca-
sion (cf pags 111s)

La versi6n, totalmente deformada, de la parabola del tesoro
en el campo en el Evangelio de Tomas se encuentra reproducida
en la pag 41

V 44 Una paribola con comienzo en dativo (cf pags 124ss)
«As1 sucede en el remo de Dios» Onoavpd xexpuppévem=«tesoro
escondido» Jeslis piensa en una vasija de arcilla con monedas
de plata o piedras preciosas Las numerosas guerras que pasaron
por Palestina en el correr de los siglos como consecuencia de su
posicién entre Mesopotarma y Egipto, obligaron sin cesar a en-
terrar lo mas valioso cuando el peligro amenazaba 428 Los teso-
ros escondidos son un tema predilecto del folklore oriental,
ménsese en los tesoros fantasticos, cuya ocultacién detalla el roilo
de cobre de Qumran *Ev & dypd=«en el campo» sobre el
articulo, ¢f pag 13, N 2 “Ov edpov dvBpwnoc=«encontrandolo
un hombre» El hombre es manifiestamente un pobre jornalero,
que trabaja en un campo ajeno, la vaca se hunde al arar (como
1 Hor 3, 48a) “Expuev=«lo esconde» los semitas, que no tie-
nen verbos compuestos, no expresan el matiz «de nuevo» alli
donde para nuestra sensibilidad no debe faltar 429=«él lo oculto
(secretamente) de nuevo» Con esto persigue un fin triple El
tesoro debe continuar siendo parte integrante del campo, al mus-
mo tiempo debe estar asegurado (enterrar era la proteccion mas
segura contra los ladrones, cf pag 76, N 150) y el secreto debe
ser descubierto No se examina la situacion juridica, se describe,
mas bien, como obra el hombre corriente Sin embargo, no es
sin 1mportancia el que no tome sencillamente el hallazgo cuyo
propietario se ignora, sino que obra de un modo correctamente
legal al comprar el campo ¢3¢ Los presentes histéricos Omayet,

8 SH HOOKE Alpha and Omega, Digswell Place Welwyn Herts 1961
pag 178

€ Cf Mt 21 3 (dnootelei el los devolvera en seguida), Lc 13 27 (&pet
Aéywv el repetird), 18, 5 (&pxouévn=volviendo de nuevo wvid pig 189), 19
13 (&v w ¥pyomat hasta que yo regrese) Analogamente también § mapovoix (Mt
24 37 39)=el regreso

4% E] ¢jemplo mas claro Midr Cant 4 12 (cit supra pag 41), semejante
mente Mek Ex sobre 14 5 (tesoros que el comprador de una tierra encuen
tra al excavar le pertenecen) EI paragrafo decisivo esta en Quid 1 5 Los
bienes muebles se adquieren con la compra de los inmuebles Cf J DauviL
LIER La parabole du tresor et les droits orientaux, en «Revue Internatio
nale des Droits de 1 Antiquite» 3 & serie 4 (1957) pags 107 115



nwhel, ayopalet=«se va, vende, compra», muestran que la for-
mulacion de la parabola es anterior a Mateo 431

La pardbola de la perla tiene el siguiente texto en el Evangelio
de Toméas (76) «Jests dijo- El remno del Padre se parece a un
comerciante que tenia un cargamento de mercancias y encontro
una perla Aquel comerciante era prudente Vendio el cargamento
de mercancias y compro precisamente esta perla»

Mt 13, 45 malw dpola éotiv=«de nuevo es semejante» una
vez mas una pardbola con comienzo en dativo (cf pags 124ss),
pero ahora en aornsto ’Eurépo=«mercader» el ¥umopgog es un
gran comerciante, un comerciante que viaja (en oposicion al
xampiog, el tendero) Zmrtolvri xadods papyapitac=«que busca
perlas preciosas». en el Evangelio de Tomas se dice en lugar de
esto: «que tenia un cargamento de mercancias (goptivo)», no se
precisa, pues, en qué comercia (En Hech 27, 10, por ejemplo,
gopriov designa precisamente la carga del barco) Si1 Mateo hace
del comerciante un mercader de perlas, esto es seguramente secun-
dario porque le priva del efecto de sorpresa Las perlas fueron
en toda la antiguedad un articulo muy codiciado Eran pescadas
por buceadores, sobre todo en el Mar Rojo, en el golfo Pérsico y
en el océano Indico, y eran montadas como adorno, a saber,
como collares 432 Se nos habla de perlas que valian mullones
César regalo a la madre de Bruto, su futuro asesino, una perla
que valia 6 millones de sestercios (=21 mullones de pesetas);*33
Cleopatra poseyo una perla que valia 100 millones de sestercios
(=350 millones de pesetas) 43¢

V. 46° “Eva=«una» (numeral) (roldtipov papyapitnv=«perla
preciosa») traduce literalmente, como a menudo sucede, un inde-
termmado arameo had, que deberia traducirse correctamente por
wwd=«una» (indeterminado); por tanto no: «la sola perla pre-
closay, sino «una perla especialmente valiosa»; 435 asi lo entien-

431 Mateo trata de evitar el presente historico, en la materia que ha to
mado de Marcos lo ha descartado en 88 de los 110 casos (HAWKINS, pigs 144-
149) Lucas ha 1do en esta direccion todavia mas lejos (cf pags 222s)

432 F Hauck, papyapitng en «ThWBNT», IV, pigs 475

433 SuetonNio, De vita Caesarum, 50

44 PLINIO EL Vielo, Hist Nat , IX, 119ss

45 Cf Mt 6, 27 (no «un solo codop, smmo como lo muestra el par Lc
12, 25 «tambien sflo algun codo», of pag 209), 19, 16 (elc par Lc 18,
18 1lg), 26 69 (mix par Lc 22, 56 mc), 27, 48 (elg par Mc 15, 36 7lo)
Ademés, Mt 5 18, 8, 19, 9, 18, 12, 11, 16, 14 (par Lc 9, 19 1ic), 18, 6
24 28, 20, 13, 21, 1924, 22, 35, 23, 15, 25, 4045, 26, 51, 27, 15, Mc §, 22
6, 15 (cf Lc 9, 8), 8, 28 (¢f Lc 9 19), 9, 1742, 10, 17 (cf Lc 18, 18), 11,
29, 12, 2842 (cf Lc 21, 2), 13 1, 14, 1066, 15, 6, Lc S, 3, 15, 4 15, 16, 17,



de el Evangelio de Toméas («encontro una perlay) ITémpoxev mavto
8o elyev=«va a vender todo lo que tiene» de nuevo el Evan-
gelio de Tomas da lo primitivo «vendid el cargamento de mer-
cancias » Esto solo corresponde a la situacion Mateo carga las
tintas bajo el influyjo de 13, 44436 Una diferencia sobre el modo
y manera del hallazgo no la hay (v 44 sin buscarlo al trabajar
en el campo, v 45s después de una larga y fatigosa busqueda),
st el comerciante no era ningin especialista en perlas Mas bien,
el hallazgo en la parabola de la perla aparece como una sorpresa
1gual que en la paridbola del tesoro

Ambas paribolas utilizan motivos iniciales preferidos en las
narraciones onentales 437 El oyente espera que la histona del
tesoro en el campo cuente algo del palacio magnifico que cons-
truye el que ha encontrado el tesoro, o del cortejo de esclavos
con el que pasa por el bazar (cf pag 41) o de la decision de un
juez sabio de que el hijo del que encontré el tesoro debe casarse
con la hya del propietario del campo,438 etc En la histornia de la
perla espera oir como su adquisicion era el premio de una piedad
especial 0 como la perla salvé la vida del comerciante asaltado
por bandidos 3% Jestis sorprende a sus oyentes — como siempre
que enlaza con narraciones conocidas (cf pags 218s, 223, 229) —
porque coloca el acento en un sitio totalmente distinto del que
esperaban ,Sobre qué?

Ordinariamente se han entendido ambas parabolas co-
mo si Jesds en ellas desarrollase la exigencia de una en-
trega sin reservas. En verdad, no se las ha comprendido
absolutamente cuando en ellas se «ve, en primer lugar, una
exigencia que nvita a la accidn heroicay» *4° Las palabras
decisivas son, mas bien: and tHc yapic=«lleno de alegria»
(v 44; no se vuelven a repetir expresamente en el caso
del comerciante, pero valen para él igualmente). Cuando
la gran alegria, que sobrepasa toda medida, embarga a un
hombre, lo arrastra, abarca lo mas intimo, subyuga el sen-
tido. Todo palidece ante el brillo de lo encontrado. Ningin

17, 215 En la mayor parte de estos pasajes debe ser eig, wla, & traducciébn
de un had arameo con sentido indeterminado
46 CH HUNZINGER o0 ¢, pag 220
7 E HIRSCH Fruhgeschichte des Evangelums, 1I, Tubinga 1941, pag 315
48 BriL, I pag 674
49 Ibid , pag 675
“ EG GuiLin Die Freude sm NT , T, Helsinki 1932 pag 37



precio parece demasiado alto. La entrega insensible de lo
més precioso se convierte en algo puramente evidente. Lo
decisivo no es la entrega de los dos hombres de la pardbola,
sino el motivo de su decision: el ser subyugados por la
grandeza de su hallazgo. Asi ocurre con el reino de Dios.
La Buena Nueva de su llegada subyuga, proporciona una
gran alegria, dirige toda la vida a la consumacién de la
comunidad divina, efectia la entrega mds apasionada.**!

Las mismas ideas **? expresa también la pardbola del
gran pez, transmitida en el Evangelio de Tomas (8): «Y El
(Jests) dijo: El hombre *#* se parece a un pescador pru-
dente que arrojé su red en el mar y la sacod (de nuevo) del
mar; (entonces estaba) llena de pequefios peces. Entre
ellos encontrd el pescador prudente un pez muy grande.
(Entonces) arrojé todos los peces pequeilos (de nuevo)
en el mar y eligio el gran pez sin dudar. ;Quien tenga
oidos para oir, que oigal!»

El rendimiento es distinto, cuando el pescador arroja la red en
las aguas de la orilla de poca profundidad, una red lastrada con
plomo en los bordes y que cae como una campana en el agua.
A menudo queda la red vacia, a pesar de los sucesivos lanza-
mientos. Un observador moderno conté de 20 a 25 peces en una
captura.#4¢¢ Esta vez, en la seleccion en la orilla cercana (cf.
pag. 272, el pescador encuentra gran nimero de pececillos, pero
entre ellos uno de gran tamafio. Otras veces hubiera reflexionado
si no debiera poner en la bolsa de cuero alguno que otro de los
pececillos, pero en la alegria por el xadly 8¢ =«hermoso pez» 443
se siente dispensado de tales reflexiones y arroja todos los peces
pequefios al mar. Asi sucede cuando una gran alegria por una
buena noticia embarga a un hombre: todo lo demas pierde su
valor ante el «supervalory.4¢

441 GuLIN, ibid., pags. 37-40. Cf. Lc 7, 36ss; 19, 1ss.

42 C_H. HUNZINGER, 0. c., pags. 217-220.

“3 Cf, supra pag. 126, N. 353.

444 K E. WILKEN, Biblisches Erleben im Heiligen Land, I, Lahr-Dinglingen
(Baden) 1953, pag. 192.

45 Asi CLEMENTE DE ALEJANDR{A, Strom., I, 16, 3 en relacién con nuestra
paraboia.

46 Cf. J. Jeremias, Unbekannte Jesusworte?, Giitersloh 1963, pag. 84-86.



(Coémo aparece la vida de un hombre al que ha embar-
gado una gran alegria? Es el seguimiento de Jesus. Este
seguimiento tiene su distintivo mas importante en el amor,
cuyo modelo es el Sefior que sirve (Lc 22, 27; Mc 10, 45;
In 13, 15s). Este amor puede dar en silencio, sin tocar las
trompetas (Mt 6, 2); no reune tesoros en la tierra, sino
que pone sus bienes en las manos fieles de Dios.**” Es un
amor sin limites, como lo describe la pardbola del buen
samaritano (Lc 10, 30-37).

V. 25-28: La opinion corriente de que la introduccion (vv. 25-
28) representa simplemente un pasaje paralelo al de la cuestion del
mandamiento mayor (Mc 12, 28-34 par. Mt 22, 34-40) se puede
poner en duda con buenas razones.#8 Realmente el Gnico punto
de contacto es el mandamiento doble del amor; todo lo demas
diverge completamente y es muy probable que Jesiis hablase
muy a menudo de una idea tan central como el doble manda-
miento. Que la frase: «great teachers constantly repeat themsel-
vesy (los grandes maestros repiten constantemente lo mismo) 44°
se puede aplicar a Jesis, ya lo hemos visto en la pag. 143. Si es
correcta la hipdtesis de que el doctor de la ley con el doble
mandamiento del amor repite una ensefianza de Jesds, se com-
prende bien el 0érwv Suatdoar avtév=«queriendo justificarse»
(v. 29): quiere justificar que ha preguntado a JesGs, aunque conoce
su punto de vista.

V. 25: Que un culto tedlogo pregunte a un laico por el cami-
no de la vida eterna, era entonces exactamente tan desacostum-
brado como lo seria hoy, y hay que explicarlo tal vez porque este
hombre ha sido turbado en su conciencia por la predicacion
de Jests.

V. 28: Si Jests, de modo sorprendente, le muestra la accién
como el camino a la vida (roUto molet xai {Aop=«haz esto y
viviras»), hay que comprenderlo a partir de esta situacién: todo
el saber teolégico no sirve para nada, si el amor a Dios y al
«compaiiero» 4% no determina la conducta de la vida.

4T Mt 6, 19-21; Lc 12, 33s. El contraste no es: tesoros terrenos/tesoros
celestiales, sino que se trata del lugar de conservacién de los bienes. Sobre
Stopticoety (Mt 6, 19)=perforar, cf. pag. 61, N. 100.

48 MANSON, Sayings, pigs. 259s. 9 Ibid., pag. 260.

40 Se estropea la comprension de la historia, si se traduce la palabra
nAnolov(=rea”) en Lc 10, 29 por «préjimo». El concepto cristiano de «préji-
mo» es el resultado de la historia, no su punto de partida.



V. 29: La pregunta que le opone sobre qué quiere decir la Es-
critura con «compafiero» estaba justificada, porque la respuesta
era discutida, Se estaba de acuerdo en que significaba a los compa-
triotas con inclusion de los prosélitos, pero ya no se estaba de
acuerdo sobre las excepciones los fariseos se inchnaban a ex-
cluir a los no fariseos (‘am ha-"ares); 451 los esentos exigian que
se debia odiar a «todos los hijos de las tinieblas»; 452 una decla-
racién rabinica ensefiaba que a los heréticos, delatores y rene-
gados «se los arroje (en una fosa) y no se los saque»,*53 y una
conocida méaxima popular al enemugo personal lo excluia del
mandato del amor («Vosotros habéis oido que Dios 454 ha dicho:
TG debes amar a tu compatriota; solamente 455 a tu enemugo 43¢
no tienes necesidad 457 de amary,*58 Mt S, 43) No se le pide a
JesGis, por tanto, una defimciéon del concepto «compafiero», sino
que debe decir donde se encuentran los limites del deber del
amor dentro de la comumdad del pueblo  Hasta donde alcanza
mt obligacion? Este es el sentido de la pregunta.

V. 30: La historia con que contesta, al menos en su marco
escénico, enlaza con un hecho real4%? Ancraic wepiéneoev=
«cayé en medio de ladrones»: la larga bajada solitaria (27 km.)
de Jerusalén a Jerico es todavia hoy famosa por los asaltos de los
ladrones 80 TIhnyoac émiBévrec=cnfligiéronle golpes»: las hen-
das (v 34) hacen sospechar que la victima intenté defenderse.461

V. 31s: Se ha preguntado s1 Jesis realmente queria describir
al sacerdote y al levita como insensibles y cobardes o si no tenia
a la vista, mas bien, el precepto saduceo 462 que prohibia estric-
tamente al sacerdote impurificarse con un «muerto en el cami-

451 B I, pags 5135ss

452 1QS 1 10, cf 9, 16 21s, 10, 21

43 b ‘AZ 26a (Bar), cf Abh R Natham 16, 7

45¢ "Hppéln es una circunlocucion del nombre de Dios mediante la pasiva

45 Vid pag 50, N 60

%6 Ic 6, 27s muestra que con éxBp6¢ se ha quernido decir el enemigo per-
sonal

47 E| imperfecto tiene en arameo predominantemente un matiz modal, aqui
permisivo, cf Mt 7 4

48 Mioeiv, en oposicién a dyarndv=«amar» sigmifica en las lenguas semitas
muy a menudo «amar menos» (Mt 6, 24, ademis Lc 14, 26 comparado con
Mt 10, 37), «ano amar» (Rm 9, 13), as: tambien Mt 5, 43

4% M MEINERTZ, Die Gleachmsse Jesut, Munster 1948, pag 64, EFF
Bisnop, Jesus of Palestine, Londres 1955, pag 173

4% Un informe dramatico y estremecedor de un asalto en el camino entre
‘Amn fara y Jerusalén dio K DANNENBAUER, en ¢Der Bote aus Zion», 70
(1955), pags 15-21

41 K H RENGSTORF en «Das Neue Testament Deutsch», Gotinga 1966

462 De otro modo los fariseos



no» (met miswa).463 Se debe pensar entonces que el sacerdote y
el levita tomaron por muerto al que estaba sin sentido (10, 30:
fHutBavi) y evitan el contacto por motivos leviticos. Esta interpre-
tacion (mantenida en anteriores ediciones) es digna de una re-
flexion més seria. Sin embargo, debe quedar claro que tiene
dificultades. a) Mientras al sacerdote, segin las palabras de Lv
21, 1ss, le estaba prohibido también en la vida cotidiana todo
contacto con un caddver (con excepcion de los parientes méas pré-
ximos), el levita sélo tenia que estar puro en el servicio del culto.
Si el levita iba, como el sacerdote (Lc 10, 31), de Jerusalén
a Jericd, entonces nada le impedia tocar un «muerto en el
camino». Se ha de aceptar, por tanto, que iba de camino
hacia Jerusalén al servicio en el templo, si se quiere dar a sus
reparos un motivo ritual. El texto (v. 32) no excluye esta hipote-
sis. b) Sin embargo, surge una nueva dificultad: las secciones
(sacerdotes, levitas, laicos) que cada semana hacian su servicio
acostumbraban a subir en grupo a Jerusalén. ;Iba él retrasado?
;O pertenecia a los pocos archilevitas que prestaban servicio cons-
tantemente en el templo? Como se ve, la hipdtesis de los reparos
rituales del levita es dificil de sostener.

V. 33: Segun la «regla de los tres» de las narraciones popu-
lares, 164 esperaban los oyentes ahora un tercero y precisamente
(después del sacerdote y del levita) un israelita laico; suponen,
por consiguiente, que la paribola tendr4 un punto culminante
anticlerical. 465 Para ellos es totalmente inesperado e hiriente que
el tercero, que cumple el mandamiento del amor, sea un sama-
ritano. La relacién entre los judios y los mestizos, que estaba
sometida a fuertes variaciones, habia experimentado en los dias
de Jests una especial severidad, después que los samaritanos,
entre el afio 6 y 9 después de Cristo, habian profanado la plaza
del templo durante unas fiestas de Pascua esparciendo huesos
humanos;46¢ dominaba en ambas partes un odio irreconciliable.467
Esta claro que Jests elige intencionadamente ejemplos extremos;
en el fallo de los servidores de Dios y en el desinterés del odia-

43§ MANN, Jesus and the Sadducean Priests, Luke 10, 25-37, en- «Jewish
Quarterly Review», N.S 6 (1915/16), pags 415-422

464 Cf Mt 25, 14-30 par; Lc 14, 18-20; 20, 10-12 Vid también pag 94
a propésito de Mc 12, 1-12

45 BT D SMITH, pag 180

48 Josero, Ant , 18, 30.

461 Y. JEREMIAS, Jerusalem zur Zeit Jesu®, Gotinga 1962, pégs 387ss: Die
Samaritaner; idem, Ravdeeix xtA., « ThWBNT», VII, pags. 88-94



do mestizo deben medir los oyentes la incondicionalidad y falta
de limites del mandamiento del amor.

V. 34: Kutédnoev v tpodpata adtob=«vendoé sus heridas»:
dificilmente tendria vendas consigo; desgarraria su pafivelo de
cabeza 468 o su vestido interior de tela. "Elatov xal olvov=«acei-
te y vinoy: el aceite debe calmar (Is 1, 6), el vino desinfectar 46°
(se esperaria el orden inverso). ’Enl 16 {8tov xt¥jvogc =«sobre la
propia cabalgadura»: si la palabra i8wov no equivale simplemen-
te al pronombre posesivo &autol (su cabalgadura) se puede de-
ducir que era comerciante, que llevaba sus mercancias consigo
sobre un asno o sobre un mulo y que él mismo montaba un se-
gundo animal.47® En favor de que era un comerciante que reco-
rria frecuentemente el trayecto, habla su amistad con el mavBoyeic
=«posadero» y el anuncio de un pronto regreso.

V. 35: Abo 3nvdpia=«dos denarios», el pan necesarioc para
un dia costaba 1/12 de denario.4’! Puesto que el samaritano di-
ficilmente podia estar en camino hacia el poblado esenio en
Qumran en el Mar Muerto, hay que determinar como meta de
su viaje la region oriental del Jordan.s72

V. 36: Un problema muy discutido se encierra en la formu-
lacién de la pregunta de Jests: «,Quién de estos tres, crees ta,
ha sido el préjimo para el asaltado?» Mientras el doctor de la
Ley preguntaba en el v. 29 por el objeto del amor (;a quién
tengo que tratar como compafiero?), pregunta Jesus en el v. 36
por el sujeto del amor (;quién ha obrado como compaiiero?).
El doctor de la Ley piensa a partir de si cuando pregunta: ;don-
de estd el limite de mi deber? (v. 29). Jesus le dice: piensa a
partir del que padece necesidad, colécate en su situacion, refle-
xiona: (quién espera ayuda de mi? (v. 36). Entonces veras que
no hay limites para el mandamiento del amor. Sin embargo, con-
viene ser prudente aqui ante la exégesis. Dificilmente el despla-
zamiento de la pregunta tiene un profundo sentido. Se trata sim-
plemente de un defecto de simetria formal, que no tiene nada
de extrafio, tan pronto como uno recuerda el hecho filolégico de
que la palabra rea‘ expresa una relacion reciproca como nuestra
palabra «camarada»: cuando uno designa a alguien como su
camarada, implica la obligacion de comportarse con él con ca-

48 Asi EFF Bisnop, Jesus of Palestine, Londres 1955, pag 172
465 Ibid

470 Ib"d

411 J  JEREMIAS, Jerusalem zur Zet Jesud, Gotinga 1962, pig 138
412 Asi también BisHoP, pag 172



maraderia 473 Tanto para Jesus como para el doctor de la Ley
se trata de lo musmo no de una definicion, sino de la extension
del concepto rea, la diferencia esta solamente en que el doctor
de la Ley pregunta teoricamente, mientras Jesds pregunta en
conexion con el ejemplo practico

V 37a ‘O mofjoag 16 ¥heog pet’adtol =«el que practico la
musericordia con el» evita poner en su boca la palabra odiosa
samaritano (kuti)

V 37b toma con nsistencia el v 28

«Compafiero», dice Jesus con esta parabola, debe ser
para ti ciertamente, en primer lugar, el compatriota; pero
no solamente él, sino todo aquel que necesita de tu ayuda.
El ejemplo del despreciado mestizo debe mostrarte que
ningin hombre esta tan lejos de ti, que no debas estar pre-
parado en todo tiempo a arriesgar tu vida por él, cuando
esté en necesidad, porque es tu «préjimox».*™

La falta de limites en el amor se expresa también en
que, siguiendo el ejemplo de Jesis, se dirige a los pobres
y despreciados (Lc 14, 12-14),#"® a los desamparados (Mc
9, 37) vy a los pequefios (Mt 18, 10). Qué valor atribuye
Jesuds al amor a los afligidos y oprimidos resalta en la des-
cripcion del anuncio de la sentencia en el juicio final (Mt
25, 31-46).47¢

V 31 AéEa=«glonay, &yyeror adtob=«sus angelesy, Bpdvog
86Emg adtod (sin articulo=estado constructo)=«trono de su glo-
ria» son los atributos del Hyo del Hombre (libro de Henoc, ver-
sion etiopica) El trono mesianico de glora esta sobre Sion (El
cambio sorprendente de 6 vidg 10D dvBpirmov=«el Hijo del Hom-
bre» —v 31— y 6 Baotredg=«el rey» — vv. 3440 — se explica

413 B GERHARDSSON The Good Samarstan — the Good Shepherd? (Comec-
tanea Neotestamentica XVI) Lund-Copenhague 1958, pag 7, en referencia a
J LinoBLoM y R GYLLENBERG

14 Vid pag 245 N 450

45 Esto se opone exactamente al proverbio citado por Filon (spec leg I,
12 § 242) «El rango de los invitados honra al anfitnon», es decir, mvita en
lo posible huespedes de calidad

46 Toda la pericopa es un maSal=«revelacion apocaliptica» (como los
m®%alim [en etiope mesal] del Libro de Henoc en la version etiopica falsamen
te designados como «discursos metaforicos», ¢f pag 20 N 23), malal=
«comparacién» es solamente la metafora de la separacion del rebafio, vv 32s



quiza porque la mtroduccion fue redactada por Mateo, pues ofrece
un contacto estrecho con Mt 16, 27, y el sentarse el Hyo del
Hombre sobre el trono de majestad se encuentra solamente en
Mt 25, 31, 19, 28)

V 32 Zuvaxbnoovtai=«se reunirdn» ouvayetv €s un termino
tecnico del lenguaje de los pastores,*’” la pasiva transcribe la
accion de Dios, que aqua sucede por medio de un angel (cf Mc
13, 27, Mt 24, 31) La reunion del rebafio disperso es un distin-
tivo del tiempo de la salvacion (c¢f Jn 10, 16, 11, 52) ITavra To
#0vn =«todos los pueblos» de estas palabras (mwavta =«todosy)
se desprende claramente que en lo siguiente se describe el juicio
de los pueblos de la tierra, y esto queda confirmado por la des-
cripcion analoga de la situacion en b ‘AZ 2a478 *Agopiser=
«separo» es 1gualmente un termuno tecnuco del lenguaje de los
pastores El Redentor es el pastor (cf pag 150) “Qomnep & mot-
unv dpoptlel ta mpbPBata dmwd Tdv Eprpwv=«como el pastor se-
para las ovejas de los cabritos» el pastor de Palestina no sepa-
ra ovejas y cabritos (es decir, hembras y machos), sino ovejas y
cabras En Palestina lo normal son rebafios mixtos, ovejas y ca-
bras pacen juntas durante el dia, a la noche separa el pastor las
ovejas de las cabras,*”® porque las cabras tienen que estar du-
rante la noche méas calientes, pues el frio les dafia, mientras que
a las ovejas durante la noche les va mejor aire fresco 480

V 33 ’Ex dcfiiv=«a la derecha» las ovejas son los ani-
males mas valiosos,*81 ademéas su color blanco (a diferencia del
negro de las cabras) las hace simbolo de los justos La separacion
es la sefial para comenzar el juicio final Todo lo que sigue a
partir del v 34 describe el anuncio de la sentencia

V 34 La preexistencia del remo expresa la seguridad de la
promesa

V 35s Sobre las obras de misericordia en el Nuevo Testa-
mento, ¢f ZNW, 35 (1936), pags 77s, sin pretender agotar todas,
se enumeran como ejemplo seis obras de musericordia Sobre la
tercera obra de misericordia ouvaystv =«acoger con hospitalidad»
es la version griega es una traduccion del arameo kenas, que
significa a) reumir, b) acoger con hospitalidad 482 Sobre la quinta

411 ] JEREMIAS Jesu Verhewssung fur die Volker® Stuttgart 1959 pag 55

48 Birr IV péags 1203s

419 E] presente dpoptler=«separa» (v 32b) muestra que se trata de un pro
ceso habitual

480 G DALMAN Arbeit und Sitte VI Gutersloh 1939 pag 276

481 Ihid , pags 99217

42 CC Torrey, The Four Gospels Londres sa =1933 pag 296



obra de musericordia los enfermos son gente pobre, sin cuida-
dos, por los que nadie se preocupa La obra de musericordia de
Ia visita a los encarcelados, mencionada en ultimo lugar (6), no
se encuentra en la enumeracion judia de las obras de miseri-
cordia

V 37-39 es (como 7, 22) una objecion contra el juicio que
acaba de ser pronunciado, es mncomprensible para ellos, no sa-
ben cuando deberian haber mostrado al rey el amor

El v 40 les proporciona la explicacion No se trata de hechos
de amor que hayan mostrado personalmente a Jesus,#83 simno a sus
hermanos y con ello a el mismo Cf Midr Tann sobre Dt 15, 9
donde Dios dice a Israel «Hijos muos, s1 habéss dado de comer
a los pobres, os lo tengo en cuenta como s1 me hubieseis dado
de comer a M, en Mt 25, 31ss Jesus esta colocado en lugar
de Dios ‘Evi (=7w)*8 rodrov tév &3ehgdv pov Tédv éhayis-
Twy==«a uno cualquiera (no a uno solo) de mis hermanos més
pequeiios» ILa comparacion con €l v 45 muestra que en este
pasaje con ddeipot=«hermanos» no se quere significar los dis-
cipulos, smo todos los oprimidos y todos los que se encuentran
necesitados Tobtwv, que despierta la impresion contrarnia (vv
40 45), es un demostrativo que sobra 485 Ademas, una hmitacion
de los &dsigot a los discipulos temendo en cuenta el v 32 (mwovra
t& #0vn=«todos los pueblos») presupondria una mision umversal
hasta los pueblos mis apartados, lo cual no corresponde con las
ideas de Jesus 486 sobre la cristtamizacion de la palabra ddeiqés,
que se mamfiesta muy pronto y que se encuentra en efecto en
Mateo, cf pag 135, N 380

V 41 To ndp 16 aldviov=«el fuego eterno»=la gehenna en
el valle de Hinnon, al pie de la colina del templo

V 44 es (como 37-39) una objecion contra la sentencia No
han visto nunca al rey en la necesidad, de modo que hubiesen
sido invitados a ayudar

V 45 ‘Ewt toitev =«uno de estos», ¢f lo dicho sobre el
v 40 Su culpa no consiste en grandes pecados, sino en la negh-
gencia en hacer el bien (cf Lc 16, 19-31)

Por lo que respecta a la cuestion de la autenticidad, llaman
la atencion algunos rasgos posteriores

1 La representacion de Cristo como juez (v 32) no pertene-
ce al estrato méas antiguo de la tradicion (segun éste, Cristo es

483 E  KLOSTERMANN Das Matthausevangelium®, Tubinga 1927, pig 207
44 Vid pag 242 N 435 485 Sobre este semitismo cf pag 50 N 61
# Cf pag 80 y N 163



testigo en el juicio final, ¢f Mt 10, 32s, Mc 8, 38, Lc 9, 26, 12,
8s) Pero se describe realmente a Cristo como un juez? No se
describe un proceso, sino solamente el anuncio de la sentencia,
y, segtn el v 34 (ol edroynuévor tod martpds pov=«los benditos
de mu padre»), Cristo anuncia la sentencia del Padre 487

2 Jesus no es designado nunca mas como Pacthevg=«Iey»
en los evangehos sinopticos (vv 34 40), sin embargo, ¢f Mc 15,
2 par, Jn 18, 37, ademas conviene notar que la conciencia de
Mesias incluye la digmidad de rey Probablemente las dos men-
ciones de & PBaosiredc=«el rey» son para no judios una aclara-
cion sobre la digmidad del Mesias, anterior a Mateo, ¢f Hech
17, 7

3 AwdBorog=«diablo» pertenece a un estrato de la tradicion
mas tardio que oatavic =«satands» 488 Sin embargo, todas estas
observaciones no atafien a la substancia de Mt 25, 31-46, smo
solo muestran retoques redaccionales de la materia por la tradi-
cion, sobre los cuales también dan una indicacion algunos mo-
dismos peculiares de Mateo (téte =«entonces», vv 3134 37 44s,
émi Bpbvou 86Eng adrtol=«sobre el trono de su gloria», v 31,
t00 matpds pov=«de mi padre», vv 34, etc)+8®

4 El contenido es afectado por la referencia a los textes pa-
ralelos egipciacos 499 y rabinicos,*®! que hablan igualmente de
que las obras de musericordia dan la medida en el juicio jPero
qué diferencia! Tanto en el Libro de los Muertos, de Egipto, como
en el Midras, el difunto, seguro de s1 mismo, se gloma de sus
obras («he dado contento a Dios por medio de lo que El ama
he dado pan a los hambrientos, agua a los sedientos, vestido a
los desnudos », se dice en el Libro de los Muertos, de Egipto) 4°2
Muy distinta es la pregunta asombrada de los justos en los vv
37-39 de nuestro texto, que no son conscientes de mérito alguno
y menos de la idea de que el Mesias, oculto y desconocido, sale
al encuentro del hombre en los pobres y miserables Pero precr-
samente este rasgo de que Jess se equipara a S1 musmo con los
mas pequefios queda demostrado por palabras como Mc 9, 37 41 493

481 Cf MANSON Sayings pag 250

48 Vid pag 100 N 247

4% Mas amphamente en J AT ROBINSON The «Parables of the Sheep and
the Goats en «NTS» 2 (1955/56) pags 225237 aqui, pags 228232

40 E  KLOSTERMANN, Das Matthausevangehum? Tubinga 1927, péigs 205s
siguiendo a H GRESSMANN Altorten alische Texte und Bilder, 1 Berhn 1926,
pag 188

491 Midr Sal 118 § 17 (B, IV pag 1212)

%2 Vid supra N 490

93 Mc 9, 41 &v ¢vbuati pou =por mu causa, las palabras siguientes &t



como una tradicion antigua y como especifico de la predicacion
de Jestis Nuestra pericopa — no iumporta si todos los detalles son
auténticos — contiene de hecho «features of such startling ongi-
nality that 1t 1s difficult to credit them to anyone but the Master
Himself»49* («rasgos de una originalidad tan destacada que es
dificil atribuirselos a otro que al Maestro mismoy)

Se trata en Mt 25, 31-46 de una pregunta totalmente
concreta, a saber. ;segin qué medida seran juzgados los
paganos? (v. 32). Jesus habia distinguido con persistente
claridad entre la justificacién actual y la escatoldgica. En
la actualidad proporciona El ** a los pecadores arrepenti-
dos, a los descarriados y desesperados, a los «mendigos de
Dios» (Mt 5, 3), el perdon de Dios, la remision de la gran
deuda. En el juicio final, por otra parte, promete la abso-
lucion divina a los discipulos que se hayan acreditado en
el valor de confesarle (Mt 10, 32s par.) y en la obediencia
(Mt 7, 21.22s par.), en el amor dispuesto a perdonar (Mt
6, 14) y misericordioso (Mt 5, 7) **¢ y en la perseverancia
hasta el final (Mc 13, 13 par.); en el juicio final Dios pre-
gunta por la fe vivida. También esta declaraciéon de jus-
ticia de la fe vivida sigue siendo pura, libre gracia de
Dios, no tiene nada que ver con el mérito; pues la culpa
es demasiado grande. En conexion con algunas palabras
como Mt 10, 32s, en las que Jesis dice que intercedera en
el juicio final por aquellos de sus discipulos que le hayan
confesado en vida, pudo haber sido interrogado: ¢Pero

Xptotol (sin articulo, por consiguiente) é&ote  «porque sois de Cristo» son
una explicacion del semitismo &v 6véuati pmou para gentes de habla griega
Originalmente el que rectbia un vaso de agua fria era «uno de los pequefiue
los» como lo muestra tanto el lugar paralelo Mt 10, 42 como tambien Mc
9 42 (relacion por la palabra-gua), igual que en Mt 25 4045 donde igual-
mente (como en Mc 9 37 y Mt 10 42) esta el demostrativo superfluo tovtev
(cf pag 50, N 61)

494 MANSON, Sayings, pag 249

4% Jesus es el mediador del perdon' También por ejemplo, en Mc 2 5
Dios sigue siendo el que perdona Pues Jesus dice (con circunlocucion del
nombre de Dhos por la pasiva) «Hijo mio Dios te perdona tus pecados »

498 "EaenOnoovtar =«les serd hecha musericordia» El futuro es escatolégico,
la pasiva transcribe el nombre de Dios «Dios sera musericordioso para ellos
(en el juicio final) »



segin qué medida seran juzgados los paganos, a los cua-
les td no has encontrado? ;Estdn perdidos, como pensaba
la opinién dominante de los contempordneos? La respues-
ta de Jesis suena asi: también he encontrado a los paga-
nos, como Mesias oculto, en mis hermanos; pues los que
padecen necesidad son mis hermanos; ¥*7 quien les mues-
tra amor, me lo muestra a Mi, el Salvador de los pobres.
Por eso los paganos serdn interrogados en el juicio final
sobre el amor activo que me han mostrado en la figura de
los oprimidos y recibirdn el don de la gracia de la par-
ticipacion en el Reino, si han cumplido el mandamiento
del amor, la Ley del Mesias (Sant 2, 8).#°® En ellos tiene
lugar, por consiguiente, una justificacién a partir del amor;
también por ellos, sin embargo, se ha pagado el rescate
(Mc 10, 45: &vtl moArdv =«por muchos», cf. pag. 266,
N. 560).%°°

El misterio mds profundo de este amor que caracteriza
al verdadero discipulo es que puede perdonar. Transmite el
perdén de Dios experimentado, cuya magnitud sobrepasa
todo concepto. De ello habla la pardbola del siervo des-
piadado (Mt 18, 23-35),

Sobre el contexto, cf pag 120.

V. 23: Tenemos aqui una parabola con comienzo en dativo
(«asi sucede con [la venida de] el remo de Dios»);590 de nuevo
se compara la llegada del remo de Dios con un arreglo de cuen-
tas.501 Baouaei=«rey», cf. pag 36, N, 17. Meta <é&v  dodrev

“7 Vid supra sobre el v 40

9 Cf BB 10b (Bar) «Rabban Johanan ben Zakkat (un contemporé-
neo de los apdstoles) les diyjo como el sacrificio por los pecados sirve de
explacion a Israel, asi la canidad (¢°daga) sirve para los gentiles »

4% Es impresionante ver como corresponde hasta en los detalles la doc-
trina de la justificacién en san Pablo con la de Jesus También Pablo dis-
tingue entre la justificacion del pecador por la fe sola (Rm 3, 28, cf pag 50,
N 60) otorgada en el bautismo (I Cor 6, 11, Rm 6, 7) y la justificacion
en el juicio final por la fe que se traduce por el amor (Gal 5, 6) Y tam-
bien Pablo sabe de una justificactén de los gentiles en el juwcio final, s1 han
cumphdo la véuoc &ypapog =«ley no escrita» (Rm 2, 12-16)

50 Vid pags 125s

501 Cf pag 168, N 117 Tomado estrictamente, la remision de gracta en el
v 27 corresponde a la actual prehstoria del Reimno y la sentencia en el v 34
al juicio final



avtol =«con sus siervosy: «Siervos del rey» se llama en la Bi-
blia y en Oriente a los altos funcionartos.502

V. 24: «Se le presentd uno (elg =had=1i¢),’*3 que le debia
10000 talentos», por tanto 100 millones de denarios.5¢ La suma
gigantesca muestra que el «siervo» debe de ser un satrapa que
adeuda el impuesto de su provincia (cf. mas abajo, sobre el v. 31);
sabemos que, por ejemplo, en el Egipto de Ptolomeo los funciona-
rios de hacienda eran personalmente responsables de los ingresos
totales de su territorio.’*5 Ciertamente la deuda sobrepasa todavia
con mucho el estado real de las cosas;%6 se explica solamente
porque tanto pdpix =«diez mil» como tdravre =«talentos» son
cantidades extremas (10.000 es la mayor cifra con la que se cuen-
ta;5°7 el talento es la mayor unidad de dinero en todo el ambito
del Oriente Proximo): la deuda, que sobrepasa en su magnitud
toda idea, debe marcar con fuerza al oyente el contraste con la
pequefia deuda de 100 denarios (v. 28). La interpretacion se in-
serta, pues, en la parabola: tras el rey aparece Dios; tras el deu-
dor, el hombre que podria oir el mensaje del perdon. Tlpoonvéybn
=«es traido»: la pasiva indica que el deudor es conducido desde
la prision.508

V. 25: ’Exéievoev .. mpaBfjvar=«mand6 . fuese vendido»:
en primer lugar se trata de la tierra y de los bienes muebles.
AbTdv .. ek T yuvaixa=«él y la mujer»: el derecho judio
permitia la venta de un israelita sélo en el caso de robo, cuando
el ladron no podia restituir lo robado; la venta de la mujer esta-
ba totalmente prohibida en el mundo judio.’°® El Sefior y sus
«siervos» se supone que son, por tanto, paganos. Kal 1& Téxva
=«y los hijos»: una parabola rabinica describe cémo un rey
manda vender los hijos e hijas de su deudor; «entonces se sabia

502 J  WELLHAUSEN, Das Evangelium Matthaei, Berlin 1904, pig 95

%03 Vid pag 242

504 El valor del talento ha variado Hemos tomado como base el célculo
de JoserFo 1 talento=10000 denarios (cf Ant, 17 § 323 con § 190)

505 R SUGRANYES DE FRANCH, Etudes sur le droit palestinien a [’époque
évangélique, Friburgo 1946, pags 39ss, ofrece un andhsis muy bueno de la
situacién juridica que se presupone en Mt 18, 23-35 Demuestra que no se
encuentran situaciones analogas en Palestina, pero si en los paises de Levante,
especialmente Egipto, pero en seguida supone (y éste es el punto débil del
ibro) que éstas han de presuponerse también para Palestina

506 Jna cifra de comparacién vid pig 35.

0T Te 12, 1, 1 Cor 4, 15; 14, 19

508 Tanto mpoonvéxfn como el v. 1 mposhy0n (B D) designan la compare-
cencia forzada (cf Baurr, Worterbuch, col 1427 1410). Cf también v. 27;
«lo dejo hibre »

59 Sota 3, 8, Tos Sota 2, 9 (Bur, I, pig 798)



que no posela nada mas»,510 es decir los hijos son lo ultimo que
puede ser vendido de un hombre  Tiene sentido la venta de la
familia? Puesto que el precio de un esclavo vemia a alcanzar por
térmmo medio de 500 a 2000 denarios,5!! el producto de la
venta de la familia no guarda relacion con la gigantesca suma de
100 millones de denarios El mandato del rey en el v 25 hay que
entenderlo, en primer término, como una expresion de su ira

V 26 Ilecdv olv 6 Sollrog mpogesuver adtd Aéywv =«pros-
ternandose, pues, el siervo, suplicabale diciendo» el prosternar-
se, con el que quiere expresar que esta entregado totalmente a
la gracia de su sefior, es la forma mis suplicante de peticion
que hay ’Arnoddcw=«devolvere» promete devolver el dinero
administrando bien

V 27 Té 3dverov=«el préstamo», que aqui no encaja Las
traducciones siriacas (sysim cur pal pes) traducen 1o Sdvetov con
hwbt' =«la deuda», esta palabra podria estar en el origen arameo
y la traduccion con td ddvetov podria ser una infundada hmitacion
de la significacion «La bondad del sefior sobrepasa la peticion del
S1ETVO »512

V 28 Ebtpev=«encontroy, es decir, en la calle “BEvo {==Tiva) 313
Tv cuvdobiwy adtod=«a uno de sus consiervos» uno de sus
funcionarios subordinados (cf lo dicho sobre el v 31) ‘Exartdv
Snvdprx=«cien denarios», a saber, «solamente»’1* (semitismo)
"Ernviyev=«lo ahogaba», cf BB 10,8 «Cuando alguien ahoga a
otro (que le debe dinero) en la calle» *Anédog el v dopeiretg
=«da lo que debes» el Ti=«s1 algo», naturalmente no dubitati-
vo («en el caso de que»), simno=ma de=«lo que» El sentido de
este manus ectip es que al deudor se le debia hacer imposible
todo intento de escaparse 3% En el caso de que él no pague en
el acto, debe ser metido en prision o se obtiene contra el un
mandato de arresto (cf Mt 5, 25s)

V 29 Es un pequefio funcionario, que tiene dificultades en
aportar la pequefia suma Su peticion de demorar el pago coin-
cide (hasta + mdyte, v 26) literalmente con la propia peticion

510 Siphre Dt 26 sobre 3, 23 (P FiesiG, Rabbimsche Gleichnisse, Leipzig
1929 pag 10, Bi 1 pag 798)

$11 'y (ud 18a (Bar) 500 1000 denanos, BQ 4 5 da como precio sumo
10 000 denarios, Josero Ant, 2 33 da como precto de venta de Jose (Gn
37, 28) 20 minas=2 000 denartos Cf J JEReMias Jerusalem zur Zeut Jesu?,
Gotinga 1962, pag 383

512 M  DOERNE, Er kommt auch noch heutet, Berlin 1955 pag 149

513 Vid pag 242

54 Cf pag 50 N 60

51> JuLicHER 1I pag 307



del alto funcionario, existe, sin embargo, la diferencia de que el
v 26 era una promesa Irrealizable, mientras que la promesa
del v 29 se puede cumphr

V 30 Eic guiaxnv=«a la carcels la venta del deudor (as1
en el v 25) no se plantea en este caso, porque solo estaba per-
mitida (al menos segun el derecho judio,516 que ciertamente era
valido también en otras partes) cuando la deuda sobrepasaba el
precio obtemido por la venta del deudor, con la pequefia suma
de cien denarios no era este el caso Por eso en tal coyuntura
en los paises de Ormente se empleaba 517 la prision por deudas,
que tiene como fin que el deudor pague la deuda con su trabajo
o que sea redimido por sus parientes En el derecho judio era
desconocida la prision por deudas (cf pag 220)

V 31 Of ocuvdovioi—«los compafierosy la expresion apare-
ce en los LXX solo en 2 Esd 4, 791723, 5, 36, 6, 613, ya de-
signa alli altos funcionarios, entre ellos los gobernadores de Siria
y Palestina Se confirma con esto, una vez mas, que, al hablar
de «stervos», no se debe pensar en esclavos corrientes ‘Eiuni-
Onoav como en los LXX, Neh 5, 6, Jon 4, 49 «Estaban indig-
nados »18 Aiecagpnoav es la expresion corriente para designar el
informe de un subordinado a sus superiores «contaron »

V 32 Sobre el presente historico (Aéyst=«dice»), cf pagi-
na 242, N 431

V 34 Toic Pasaviaraic=«a los verdugos» el castigo de la
tortura no existia en Israel Se ve una vez mas (cf sobre vv 25 30)
que se describen condiciones de vida no palestinenses, a menos
que se piense en Herodes el Grande, que empleo abundantemente
la tortura, s preocuparse del derecho judio  Pero se le puede
atribuir la magnamimidad del v 27? La tortura se utilizaba regu-
larmente en Orente contra los gobernadores infieles o negligen-
tes en entregar los impuestos, para descubrir donde habian ocul-
tado el dinero o para arrancar por amenazas la suma a sus pa-
rientes o amugos 51 El empleo de procedimientos judiciales no
judios y considerados por los judios como inhumanos (cf pags 219s
sobre Mt 5, 25) debia mostrar con especial insistencia lo terrible
del castigo “Ewg o5 dmodd mwév t6 dpetdopevov =«hasta que de-
volviese toda la deuda», temiendo en cuenta la magnitud de esta,

516 Mek Ex 22 2 f Biir IV pag 700s

517 R SucRANYES DE FRancH (cf pag 255 N 505) pags 113ss § 18 La
prsion por deudas

518 MANSON Sayings pag 214

519  WFLLHAUSEN Das Evangelium Mat haes Berhn 1904 pag 95 Sobre
el «gran mandamiento» de hberar cautivos cf Bir IV pags 568 572s



es lo muismo que decir que el castigo no tendra fin, la interpre-
tacion esta, por tanto, incluida en la parabola (cf sobre el v 24)

V 35 «Ast hard con vosotros mu Padre celestial, st no os
perdonais los unos a los otros 520 gmd TéHV wopdidy dudv »=«de
todo corazon» El perdon «de todo corazon» esta en oposicion
con un perdén solo de palabra (cf Mt 15, 8=Is 29, 13) Todo
depende de la autenticadad del perdon

Tenemos aqui una pardbola del juicio final, que a la
vez €s una amonestacién y una advertencia: Dios — por
el evangelio, por el perdon que te ha concedido — te ha
hecho participe de una remisiéon de gracia, que sobrepasa
todo concepto.®** ;No deberias perdonar a tu hermano *2*
una deuda que es una bagatela? El don de Dios obliga.
jAy de ti, si exiges tus derechos, si eres duro de corazon
y no otorgas a otros el perdon que has experimentado!
Todo estd en juego, pues Dios revocara el perdon de las
deudas y te hara experimentar todo 1o terrible de su juicio.
Jesiis toma, como también en otras partes,”?® la doctrina
judia de las dos medidas,?** pero la transforma totalmente
(no es ninguna casualidad que no haya en la literatura
judia nada paralelo a nuestra pardbola). Los apocalipsis
judios ensefiaban que, mientras Dios tiene dos medidas
para el gobierno del mundo: misericordia y justicia, en el
juicio final solo valdra la medida de la justicia: «El Alti-
simo aparece sobre el trono de juez. Entonces viene el
final, y la misericordia desaparece; la compasion esti le-
jana y la longanimidad se desvanece.» °%° Jestis, por el

50 Vid supra pags 134s

521 E  LiNNEMANN, Glechmsse Jesu®, Gotinga 1966, pag 177, afirma por
clerto  «La 1dea de la concesion del perdon a los discipulos por Jesus es
fe de la comumdad pnmitiva, pero no se puede presuponer en Jesus» Se
llega a tales juicios falsos s1 se mantiene en la concordancia (sub voce dotévat)
Y no se tiene en cuenta que Jesus, de modo distinto que Pablo, preferen-
temente no utiliza el vocabulario teologico, sino que en su lugar, se sirve
de imagenes, parabolas y acciones parabOhcas, en una palabra, utiliza el len
guaje simbolico

522 Vid supra pags 134s

53 Mt 7, 1s par Lc 6 37s, Mt 6, 14s, Sant 2, 125, cf Mt 5, 7, 25, 31ss

524 Cf sobre la doctrina de las dos medidas K BORNHAUSER, Die Berg-
predigt, Gutersloh 1923, pags 161ss, BiLL , IV, pag 1247 Indice sub voce Mass

55 4 Esd 7, 33, ¢f Libro de Henoc (version etiopica) 38, 6 «A partr de
entonces (cuando los pecadores sean castigados), nadie (podra) pedir gracia



contrario, ensefia que la medida de la misericordia tendra
validez también en el juicio final. La cuestién decisiva es:
(Cuando emplea Dios en el juicio final la medida de la
misericordia? ;Cudndo la medida de la justicia? Jesds res-
ponde: Donde el perdén de Dios efectiia una disposicién
a perdonar, alli absuelve la misericordia de Dios; pero al
que abusa del don de Dios °?® le alcanza toda la severidad
de la justicia, como si nunca hubiera recibido el perddén
(Mt 6, 14s).

Todavia resalta fuertemente en las imdgenes de Jests
un segundo distintivo de los discipulos; es su seguridad en
las manos de Dios. Tienen, dice la imagen del esclavo y del
hijo (Jn 8, 35), para siempre °*" el derecho de ciudadania
de hijos de Dios, pertenecen ya ahora a la familia Dei
(Mc 3, 31.35; Ev.To. 99). Ya no se parecen mds a los
subordinados, sino a los hijos de un rey (Mt 17, 24s). Son
puros como el que tomé un bafio (Jn 13, 10). Con su padre
estdn totalmente seguros como lo ha inculcado Jestis en
las imégenes incomparables de los pdjaros bajo el cielo
(Mt 6, 26; Lc 12, 24) y de las flores en el campo (Mt 6,
28-30; Lc 12, 27s). La grandeza total de la seguridad, de
la que hablan estas imagenes, se empieza a medir cuando
se tiene presente su contexto. Jesis prohibe la peptuvav.
El vocablo significa: 1. preocuparse, 2. esforzarse con
exceso.

El cambio de pepipviv por {ntelvo® y Emlyrelv 520
(«ir en busca, buscar») y Mt 6, 27 par. Lc 12, 25 muestran
que en Mt 6, 25-34 par. sOlo viene en consideracion la
segunda significaciéon, y que la significacion «preocuparse,
tener preocupaciones» no tiene sentido, lo muestran, ante
ante el Sefior de los espiritus»; 50, 5: «A partir de entonces (expirado el 0lti-
mo plazo de penitencia), no voy a compadecerme (mis), dice el Sefior de
los espiritus»; 60, 5: «Hasta hoy duraba el dia de su misericordia y era mise-
ricordioso y paciente frente a los habitantes de la tierra firme. Pero, cuando
llega el dia del poder, del castigo y del juicio...»; ademas 4 Esd 7, 74.105;
Sib. 5, 353.510; sir. Bar. 48, 27.29; 85, 8-15,

52 S.H. Hooke, The Kingdom of God, Londres 1949, pig. 115.

521 Eic 1ov aldva vid. pag. 106.

528 Tc 12, 29 (comparado con par. Mt 6, 31); Lc 12, 31; Mt 6, 33.
52 Mt 6, 32; Le 12, 30.



todo, ambas imdgenes claramente, ya que no hablan de
preocupaciones, sino de esfuerzo.”*® Jesus prohibe, por con-
siguiente, a los discipulos esforzarse demasiado por el ali-
mento y el vestido. jUna prohibicion del trabajo! ;Como
es posible esto? Las palabras que prohiben a los discipu-
los el trabajo tienen un paralelo objetivo en Mc 6, 8; son,
por tanto, palabras de envio a la mision. El campo de tra-
bajo es infinitamente grande y el tiempo apremia, porque
la hora de la tentacidn estd a la puerta. Su mision exige
a los discipulos enteramente. Por eso nada les debe dete-
ner, ni siquiera el saludo en el camino (Lc 10, 4b); **' me-
nos, pues, el trabajo por la alimentacion y el vestido. Dios
les dard lo que necesitan. Lo que Jesis prohibe a sus men-
sajeros es, por tanto, no el trabajo, sino la doble ocupa-
cién. Pero luego puede ocurrir que no posean nada para
comer ni para vestirse y tengan que pasar hambre y frio.
A estas preocupaciones dan contestacion las dos imagenes
de los péajaros y de las flores. en las que se entremezcla
algo del humor de Jesus.

(Visteis, hombres de poca fe, que el sefior cuervo ™2
enganchase ¢l arado, sembrase, segase, trillase y luego lle-
vase al granero el carro de la cosecha? Y, sin embargo,
Dios le da abundantemente lo que necesita! ;Visteis, hom-
bres de poca fe, que la sefiora anémona *** girase la rueca
o estuviese sentada en el telar? *** |Y, sin embargo, la pur-
pura real palidece ante la majestad de su vestido! Vosotros

580 BORNHAUSER {0 ¢ [cf pag 258, N 524], pags 150ss) vio lo exacto
Le sigue A SCHIATTFR, Der Evangelst Matthaus, Stuttgart 1929, pags 225ss

53 Bi oriental tiene mucho tiempo, la prisa le es odiosa Con el saludo
se unen en el largas conversaciones 2 Re 4, 29 describe la prisa mas extre-
ma con la indicacion contraria a toda costumbre y cortesta «S1 alguien te
encuentra, no lo saludes y st alguien te saluda, no contestes » Concretamente
la prohibicién de Jesus tiene en consideracién la pérdida de tiempo al unirse
a una caravana como proteccidén contra los ladrones (E FF BisHOP, Jesus
of Palestine, Londres 1955 pag 170)

52 En arameo los pajaros son mascuhnos las anémonas fememnas Kl
cuervo, que solamente lo nombra Lc 12, 24 es una ammal mmpuro (Lv 11,
15, Dt 14 14), sin embargo Dios cuida «de los cuervos jovenes que claman
a El» (Sal 147, 9, Job 38 41)

533 Vid nota precedente

53¢ Mt 6, 28 se apoya probablemente en un juego de palabras arameo
ov xor&ow (‘emal) 0088 vilovaw (“°zal), cf MANSON, Sayings, pag 112



sois, sin embargo, hijos de Dios (Mt 6, 32; Lc 12, 30). El
Padre sabe lo que necesitais. No os dejard pasar hambre.

Tienen un padre que cuida de ellos y tienen un Sefior
que los llama por su nombre como un pastor a sus ovejas
(Jn 10, 3) %% y que intercede por ellos. La gran crisis esta
a la puerta, comienza con la pasion de Jests. El poder de
las tinieblas se desplegard en el wltimo cardcter terrible
de la tentacion, ante la cual sélo hay una salida: huid,
para salvar vuestras almas (Mc 13, 14ss). Tampoco los
discipulos de Jess quedardn libres. Satan, el acusador y
el corruptor del pueblo de Dios, ha pedido de Dios el per-
miso de cribarlos en la tormenta de la tribulacién, como
se separa con el garbillo la paja del grano (Lc 22, 31s).5%¢
Y Dios ha dicho si: lo quiere asi. Pero Jests ha rogado
por Pedro, para que mantenga su fe y reconforte “®” a sus
hermanos en el inminente tiempo escatoldgico de prueba.
Pedro es el jefe. Mientras Jesus intercede por €l, intercede
por todos. Su intercesion les hard pasar a través de las
pruebas, pues Cristo es mas fuerte que Satan.

El don de Dios y la llamada de Jesds incitan al tra-
bajo; éste es el tercer rasgo distintivo de los discipulos.
Jesis ha empleado gustosamente la imagen de una profe-
sién para representar su propia tarea de Salvador %*¢ y ha
hecho lo mismo para la tarea de sus discipulos. Futuro pes-
cador de hombres llama Jesis al pescador Pedro en la
imagen de la vocacién (Mc 1, 17). Si un escriba se hace
discipulo del reino de Dios, se parece a un padre de fami-
lia que saca de sus reservas (Onoavpéds) lo viejo y lo nuevo,
lo aprendido anteriormente y los nuevos conocimientos

535 G DALMAN, Arbeit und Sitte, VI, Gutersloh 1939 pags 250s trae nu-
merosos ejemplos de la moderna Palestina Los nombres se eligen segun la
figura, color y propiedades (por ejemplo «oreja gris»), y precisamente se
conservan siempre los nombres que recibio el corderito o cabrito, nombres
que por consiguiente conoce el amimal desde pequefio El nombre no solo es
un medio para llamar sino a la vez expresion de la relacion de propiedad
Al conducir el rebafio el pastor de Palestia utihza gritos de reclamo, de
arreo y de parada

53 J.a <eparacion del grano y de la paja=el juicio (Mt 3, 12, cf pag 271)

531 "Emotpédac (aqui=tub, htphak)=«de nuevor», vid supra pag 231, N 373

538 Cf pags 150s



(Mt 13, 52). Grande es la mies; pequeiio, el numero de
trabajadores (Mt 9, 37; Ev.To. 73).%*® Los discipulos son
enviados a las ovejas perdidas de la casa de Israel (Mt
10, 6), sin embargo, como pastores, asi lo entiende al menos
Mt 18, 12-14. Como administrador puesto por Jests mis-
mo, recibe Pedro las llaves del reino de Dios (Mt 16, 19).
El mismo y sus compaiieros, anunciando el evangelio, tie-
nen plenos poderes para atar y desatar, es decir, plenos
poderes para proclamar el perddn, y, alli donde se rechace
el mensaje, fulminar el juicio; tienen, por tanto, como men-
sajeros de Jesus, plenos poderes judiciales (Mt 18, 18;
16, 19).54°

La responsabilidad es gigantesca. El tiempo apremia.
Se trata de la paz o de la maldicién, de la salvacién o de
la perdicion de innumerables hombres (Mt 10, 12-15; Lc
10, 5s.10-12) La tarea grande y peligrosa exige, junto
a la entrega total (cf. pags. 235ss), sinceridad y prudencia
dada por Dios. Esto dice Jestis en dos imagenes de conte-
nido parecido: «Sed sagaces (@pévipor, cf, pag. 58, N. 83)
como las serpientes y sin doblez como las palomas»
(Mt 10, 16; Ev.To. 39b). Y: «Tened sal (=prudencia) en
vosotros y mantened la paz entre vosotros» (Mc 9, 50b).*#
A la prudencia pertenece la lucidez espiritual, que reco-

5% Vid pig 148 Cf P Ab 2, 15 «Rabbr Tarphon (hacia el afio 100)
decia
El dia es corto
Y el trabajo es mucho
Y los trabajadores son perezosos
Y el jornal es grande
Y el amo da prisa »

540 Es el merito de A ScHLATTER, Der Evangelist Matthaus, Stuttgart 1929,
pags 51l1s, haber reconocido que con «atar y desatars no se ha quendo decir
nt los plenos poderes dogmaticos ni los disciplinares (como pudiera parecer
a la vista del uso del lenguaje rabinico), sino los plenos poderes judiciales de
absolver o condenar La mejor ilustraciébn es Mt 10, 12-15 los discipulos de
Jesus traen la paz y decretan el juicio

51 Con la sal se quiere sigmficar la sensatez, esto se deduce (como ha
visto W NaAUCK, Salt as a Metaphor, en «Studia Theologica», 6 {1952},
pags 165-178) de Ja comparacion con el tratado extracandénico Derek ’eres
zuta 1 (A TawroGl, Der talmudische Tractat Derech Erez Sutta, Komgsberg
1885, pag 1) Al se dice ya en las primeras palabras «Las maneras del
doctor son modesto, humilde dihgente, salado (m®mullah), soporta la injus
ticta, amado de todos los hombres » Cf también supra pags 205s no sala-
do=neci0



mienda el «dgrafon» muy citado: «;Sed cambistas acredi-
tados!» 3*2 Del mismo modo que el cambista experimen-
tado reconoce a la primera mirada la moneda falsa, asi
los discipulos de Jests no se deben dejar fascinar por fal-
sos profetas, a los que aclama la muchedumbre.>*?
(Estardn a la altura de su tarea? Los discipulos no de-
ben preocuparse por eso — ésta es la voluntad de Jesis —
ni frente a las resistencias que aparecen, ni a la vista de
su propia impotencia. La imagen de la ciudad en el monte
(Mt 5, 14b) dice asi en el papiro Oxirinco 1, proverbio 7
(=Ev.To. 32): «Dijo Jestis: Una ciudad que estd cons-
truida y fundamentada solidamente sobre la cumbre de una
alta montafia no puede ni caer ni quedar oculta.» Las pa-
labras quieren confortar a los discipulos de Jestis y pre-
servarlos del desaliento. Son ciudadanos de esta ciudad
escatologica de Dios, construida en alto (Is 2, 2-4; Miq
4, 1-3),°** a la que ningun ataque del enemigo, ni tampoco
todo el poder del infierno (Mt 16, 18),°** puede conmover,
y cuya luz irradia en la noche sin que necesite esfuerzo
humano. Si tienen el evangelio, poseen todo lo que nece-
sitan para su servicio. Si tienen fe, aunque fuere tan pe-
queiia como un grano de mostaza, la mas pequeiia de las
semillas,®® nada les serd imposible (Mt 17, 20; Lc 17, 6).
Ciertamente tienen que saber esto: el odio que atafie
a Jesis no les serd ahorrado a ellos. JesGs experimentd
que el profeta nada vale en su tierra (Mc 6, 4; Mt 13, 57;
Lc 4, 24; Jn 4, 44; Ev.To. 3la), porque el evangelio
provoca el escdndalo.®*” El discipulo no puede esperar una

52 Hom. Clem. 2, 51; 3, 50; 18, 20; Apelles ap. Epiphanium, Haer. 44,
2, etc.

543 ¥ JEREMIAS, Unbekannte Jesusworted, Giitersloh 1963, pags. 95-98.

54 G, v. Rap, Die Stadt auf dem Berge, en: «Evangelische Theologie», 8
(1948/49), pags. 439-447.

545 Cf. « ThWBNT», VI, pags. 926s. 56 Vid. pag. 181.

541 HoxavSaillovro=«estaban escandalizados», Mc 6, 3, expresa el escindalo
por el evangelio, como lo confirma Lc 4, 16-30: alli hay que entender
tuoptipouy adTd =«le daban testimonio» (4, 22) como dat. incomm. (econ-
tra él») y &0odpalov &rml toig Adyvoig T xdpttog =«se admiraban de las pala-
bras de la gracia» (4, 22) hay que entenderlo, con K. BORNHAUSER, Das Wir-
ken des Christus, Gltersloh 1921, pig. 59, como que los nazarenos se extra-
fian, porque Jesds en la lectura de Is 61, 1-2 se limita a las palabras de gra-
cia y corta en mitad de la frase inmediatamente antes de las palabras sobre



suerte mejor que el maestro, ni el esclavo mejor que el
sefior (Mt 10, 24s; Lc 6, 40; Jn 15, 20). En su tarea peligra
la vida: indefensos como ovejas, los envia Jesas entre los
lobos (Mt 10, 16; Lc 10, 3). Al menos algunos de los
discipulos tendrdan que vaciar, junto con Jesus, el cdliz del
dolor %8 (Mc 10, 38s, cf. 9, 1). Pues ser discipulo de Jesis
lleva consigo, como dice con gran nitidez una palabra de
intimidacion, el estar dispuesto a la entrega de la vida 5
y a tomar la cruz (Mc 8, 34 par.).

En la expresion «llevar su cruzy», «ser portador de la
cruzy, pensamos la mayor parte de las veces en soportar
pacientemente lo que Dios nos envia; pero esta significa-
cién no esta justificada para afpew Tov sTavpév. Tampoco
la significacién de estar dispuesto al martirio se aviene con
el contexto. Mds bien la expresién tiene a la vista un pro-
ceso del todo concreto, a saber, el momento en que el con-
denado a muerte de cruz carga sobre los hombros el tra-
vesafio (patibulum), para emprender una marcha terrible
a través de la muchedumbre, que grita y ruge y que lo reci-
be con insultos y maldiciones. La amargura de esta marcha
reside en el sentimiento de ser arrojado, sin piedad, de la
sociedad y de ser entregado indefenso al insulto y al me-
nosprecio. Todo el que me sigue, dice Jesis, tiene que
atreverse a una vida que es tan dificil como el camino de

el dia de la venganza (Is 61, 2) (G Bornkamm me indica que Jesis también
omite el anuncio de la venganza de Dios [Is 35, 4] en Lc 7, 22; Mt 11, 5,
donde cita libremente [vid supra pig 144] a Is 35, 55 [con influyjo de Is
29, 18s y adicién de 61, 1], también Is 29 hace seguir a la apertura de los
ojos de los ciegos y los oidos de los sordos [v 18] asi como a la alegria de
los pobres [v 19], el castigo de los tiranos [v 20], de modo semejante Is 61
a la Buena Nueva a los pobres [v 1] hace seguir el dia de la venganza de
Dios) Esto significa Lc 4, 22 no informa de un cambio en los sentimtentos
de los oyentes frente a Jesds, sino que, més bien, lo rechazan desde el prin-
ciplo, porque su mensaje estaba en pugna con sus esperanzas nacionahstas
Cf J Jeremias, Jesu Verhessung fur die Volker?, Stuttgart 1959, pags 37-39

548 Compartir el céiliz con algwen significa compartir su suerte, sea huena
o mala (TW MansoN, en «Studies 1n the Gospels» (Miscelanea Lightfoot,
Oxford 1955, pag 219, N 1)

59 A FRIDRICHSEN, en «Coniectanea Neotestamentica», 2, Upsala 1936,
pags 1ss 37, ha demostrado convincentemente que dmapveioBu Soavtév=erenun-
clar a st mismo» no designa una mentahdad «que se niegue a s1 msmo» SO
¢l hecho mismo En la «negaciébn de st mismo» no se trata de autodisciphna,
sino de un compromuso de la propia persona sin consideracion



pasion de quien se encuentra en marcha hacia el supli-
cio.’*® Pero ciertamente también en la muerte estan en las
manos de aquel sin cuya voluntad ni un gorridn ! cae del
tejado (Mt 10, 29; Lc 12, 6). Y deben aprender en el ejem-
plo de la madre, como la gran alegria que a ella le espera,
le hace olvidar todo lo sufrido (Jn 16, 21s).

Pero, por grande que pueda ser siempre su sacrificio
y sus éxitos, la grandeza del don de Dios los mantiene en
la humildad y los protege de la autojusticia farisaica
(Lc 17, 7-10).

8. La via dolorosa y la
manifestacion gloriosa

del Hijo del Hombre

La confesion de Pedro es el gran corte en la actividad
de Jesus. A la predicacién publica sigue ahora el mensaje
esotérico que tiene por objeto la pasion y el triunfo del
Hijo del Hombre.?*?> Ya en su actividad publica, en ima-
genes habia hablado Jesis de su camino doloroso: No tie-
ne un lugar en el que pueda reposar su cabeza; mas bien,
como un vagabundo, ha de renunciar a la seguridad que
tienen incluso los pajaros y las raposas (Mt 8, 20; Lc 9, 58.
Ev.To. 86); una imagen de su rechazo en todas partes.
Desde Cesdrea de Filipo se desarrolla plenamente el anun-
cio de la pasiéon ante los discipulos. También en su testi-
monio esotérico de la Pasidon se sirvié Jesis de muchas
maneras de la imagen. Habla del cdliz que ha de beber
(Mc 10, 38; 14, 36), del bautismo al que se debe someter

580 A. FRIDRICHSEN, Gamle spor og nye veier, Kristiania 1922, pag. 30.

581 Modo proverbial de designar a un animal sin valor (BiLL., I, pag. 582)
Segiin Mt 10, 29, dos gorriones cuestan un as; segin par. Lc 12, 6, cinco go-
rriones, dos ases (por docenas son mas baratos).

552 Sobre la cuestién de la historicidad de los anuncios de la Pasién cf.
«ThWBNT», V, pigs. 709ss. Tan cierto como qué detalles estin redactados
ex eventu, es cierto también que se puede mostrar, por otra parte, con gran
probabilidad histérica, segiin mi opinién, que Jesds conté con una muerte
violenta y que encontré en Is 53 trazada la necesidad de su Pasidn.



(10, 38). Su muerte engendra la comunidad de salvacién
consumada: pues el pastor tiene que dar su vida por las
ovejas (Jn 10, 11.15),5 le alcanzar4 la espada (Mc 14, 27=
Zac 13, 7), para que pueda conducir hacia el redil el re-
bafio purificado (Mc 14, 28); 5°* la piedra tiene que ser
rechazada (Mc 8, 31: amodoxipasOivar, cf. 12, 10==Sal
118, 22), para llegar a ser la piedra angular *** del templo
de Dios; el grano de trigo debe morir y (asi hay que com-
pletar) ser resucitado 3¢ por Dios, para que produzca la
plenitud de la bendiciéon de Dios (cf. pag. 185) (In 12,
24).°%" Tal fuerza posee la muerte de Jests, porque es la
muerte del que no tiene pecado y suple a los deudores,
rescate (Mc 10, 45; Mt 20, 28) %% y sacrificio (Mc 14, 24) ®°°
por la tropa **° innumerable de los perdidos.

Pero estos sufrimientos del Hijo del Hombre, que re-
presentan el comienzo de la Wltima tribulacién, son sélo un

553 K E WILKEN Biblisches Erleben im Heiligen Land, 11, Lahr Dinghgen
1954 pag 162 refiere que los pastores le contaron incursiones nocturnas de
manadas de hienas de treinta o mas animales y citaban los nombres de los
amigos muertos en la lucha contra las fieras

554 Mc 14, 28 prosigue la imagen del pastor (vid pag 150, N 26) y hace
suya la profecia de Zac 13, 8s, segun la cual, despues de la muerte del pastor
aparecera el rebafio punficado

5% Vid pag 91 N 191

55 Cuando en Jn 12, 24 se dice «s1 muere trae mucho fruto» es un modo
oriental de hablar y solo se tiene en consideracion el estadio micial y final en
la 1magen del grano de trigo FE! importante acontecimiento intermedio (la
resurreccion) tiene que ser completado Para otros ejemplos de este semitismo
vid pag 182 N 175

55 Jn 12, 24 procede de una tradicion antigua anterior a Juan (N A DaAnt,
The Parables of Growth, en «Studia Theologica», 5 (1951}, pag 155), esto
muestra ya el estilo (paralelismo antitetico, ademas vid N 556) y el lenguaje
(sobre el articulo 6 xéuwog cf pag 13, N 2, meowv es una manera semita de
evitar la pasiva, cf pag 224, N 350, sobre wapmév gépery f LXX JI 2, 22,
Os 9, 16) Nada se opone, por tanto, a la autenticrtdad de estas palabras (cf
DAnL thid } El logion no anuncia solamente una sabiduria de los misterios
«por la muerte a la vida», sino que habla de la plenitud escatologica que
produce la muerte del grano de trigo (DAHL 1hid )

5% Sobre Ia cuestion de la autenticidad y sobre la interpretacién de Mc
10, 45 vad J JERemias, Das Losegeld fur Viele, en «Judaicas, 3 (1947),
pags 249-264 (retmpresa en JEREMIAS, Abba, pags 216 229) El uso trans
laticto de la imagen del dinero del rescate es especificamente del jurdaismo
tardio

5% En las palabras de Ia Cena, Jesus se compara con el cordero pascual,
cf J JereMias, Die Abendmahlsworte Jesut, Gotinga 1967, pags 21lss

40 Sobre la significacion 1nclusiva de moAdol (=aram saggi'in) Mc 10 45
par 14 24 par, cf «ThWBNT», VI pigs 536ss



paso al grande y definitivo triunfo de Dios (cf. pags. 63s).
En tres dias acabard Jesus el nuevo templo, cuya funda-
mentacién y construccion (Mt 16, 18) introduce su acti-
vidad terrena y cuya piedra angular es El mismo (Mc 14,
58 par.). Como el reldmpago transforma la oscuridad en
la luz clara como el dia, asi serd la parusia del Hijo del
Hombre: repentinamente, sin que se pueda calcular, ilu-
minando todo claramente (Mt 24, 27 par., Lc 17, 24).7%

9. La consumacion 2

Cuando Jesus habla de consumacion, emplea, por re-
gla general, el lenguaje simbblico.

Dios es rey y serd adorado en el nuevo templo (Mc
14, 58). Sobre el trono, a su derecha, se sienta el Hijo del
Hombre (Mc 14, 62), rodeado de santos angeles (Mc 8, 38).
Se le rinde acatamiento (Mt 23, 39). Como el buen pastor,
apacienta El el rebafio purificado (Mc 14, 28;%¢* Mt
25, 32s).

El mal serd apartado. Pues el templo profanado es des-
truido (Mc 13, 2), el cosmos pecador pasa (Mt 19, 28;
Lc 17, 26-30), se tiene el juicio sobre muertos y vivos
Mt 12, 41s), sigue la separacion (Mt 13, 30.48). Satan es
expulsado del cielo (Lc 10, 18) y con todos sus 4ngeles
entregado al fuego eterno (Mt 25, 41). La muerte no do-
mina mas (Lc 20, 36), el sufrimiento tiene un fin (Mt 11, 5),
la tristeza cesa (cf. Mc 2, 19).

Las situaciones se invierten: Lo oculto se manifiesta
(Mt 6, 4.6.18; 10, 26 par.),’** los pobres se vuelven ricos

%1 Sobre el juicio final vid pags 64 67 69-78 203-219 228 231 249-259

562 Cf J JErReMIAs, Jesus als Weltvollender, Gutersloh 1930, pigs 69ss

563 Vid pag 150, N 26

584 El logion Mt 10 26, transmitido cuatro veces en el NT, es entendido
de modo totalmente distinto por los evangelios por Marcos (4, 22) como
una declaracién sobre el destino de la predicacién de Jesis (el musterio del
Reino 4 11 se manifestara a todos), por Lucas (12, 2) como aviso sobre la



(Lc 6, 20); los ultimos, primeros (Mc 10, 31); los pequeiios,
grandes (Mt 18, 4); los hambrientos se hartan (Lc 6, 21);
los miserables son aliviados (Mt 11, 28); los que lloran
rien (Lc 6, 21); los tristes son consolados (Mt 5, 4); los
enfermos son sanados; los ciegos ven; los cojos andan;
los leprosos son curados; los sordos oyen (Mt 11, 5); los
cautivos son libertados; los maltratados, liberados (Lc 4, 18);
los humildes, ensalzados (Mt 23, 12; Lc 14, 11; 18, 14); los
sumisos se convierten en dominadores (Mt 5, 5); los miem-
bros del pequefio rebaiio, en reyes (Lc 12, 32); los muertos,
en vivientes (11, 5).

La culpa es perdonada (Mt 6, 14); el siervo de Dios
ha pagado el rescate por los pueblos (Mc 10, 45 par.). Los
que son de corazén puro pueden contemplar a Dios (Mt
5, 8), se da el nombre nuevo (5, 9), se concede el vestido
celestial de los dngeles, la d6Eax=«gloria» (Mc 12, 25).
Tienen la vida eterna (Mc 9, 43); viven para Dios (Lc 20, 38).

Dios recompensa (Lc 14, 14); se paga el gran salario
(Mt 5, 12); la medida abundante, apretada, colmada y des-
bordante *¢* se vierte en el regazo (Lc 6, 38); se reparte la

hipocresta de los fanseos (¢f 12, 1 no sirve de nada, lo oculto se manifestara)
0 como promesa para la predicacion de los discipulos (as1 probablemente Lc 3,
17), en Mateo (10, 26) fundamenta la exhortacion a no tener miedo (toda la
enemistad no podr4d detener la predicacton) Los evangelistas, por consigulente,
no han sabido qué queria decir el logion originalmente, lo mismo tiene val
dez para las dos citas en el Evangelio de Tomés (5 y 6) Solamente estd claro
que pronto (Mateo, quizé también Lucas 12, 2) de las palabras originalmente
proféticas se han hecho palabras parenéticas (as1 tambien EvTo 6) Quza
en su origen es un proverbio Todo viene en el dia Hay que suponer que
Jesis las entendi6 escatolégicamente, tanto los futuros, como también la pa-
siva (indicando la accion de Dios) y la version P Ox 2, logion 5 (donde como
frase paralela se afiade Nada est4d enterrado, que no sera resucitado) hablan
en favor de esta tesis Sobre todo Mt 6, 4 6 18 muestra que Jesus también
en otras ocasiones expresé la idea de que en el ultimo dia lo oculto se ma-
nifestard Pero entonces el logion habla del cambio escatologico de las situa
ciones, que siempre fue la unica aplicacion

55 Cada uno de estos cuatro atributos tiene un sentido totalmente preciso
Todavia hoy el comerciante de grano llama a sus chentes elogiando su abun
dante medida (MANSON, Sayings, pag 56) La medida del grano es una accién
que se lleva a cabo segin un esquema fijo El! vendedor estd en cuchllas en
el suelo y tiene la medida entre las piernas Llena en primer lugar la medida
hasta unas tres cuartas partes y le da una sacudida energica en sentido rota-
tono, para que los granos se hundan Luego llena la medida hasta el borde
y la sacude de nuevo Entonces aprieta el grano con ambas manos con toda
su fuerza Finalmente, apila el grano en forma de cono y golpea prudente-



herencia (Mt 19, 29); se hace entrega del tesoro conservado
en el cielo (6, 20); se conceden tronos y funciones de do-
minio (19, 28).

La comunidad transfigurada esta ante el trono de Dios.
Como Noé y Lot, se ha salvado de la aniquilacién (Lc 17,
27.29). La cosecha se ha recogido en los graneros eternos
(Mt 13, 30); se ha construido el nuevo templo (Mc 14, 58);
se han reunido los escogidos dispersos (13, 27), los hijos
de Dios, en la casa paterna (Mt 5, 9); se celebra la boda
(Mc 2, 19). Ha comenzado la gran alegria después de la
tribulacion (Jn 16, 21). Habitan en tiendas eternas (Lc
16, 9); los gentiles han venido en multitud a la ciudad so-
bre el monte y se sientan a la mesa con los patriarcas
(Mt 8, 11); se sientan a la mesa del Hijo del Hombre (Lc
22, 29s). El les parte el pan del tiempo de la salvacién
(Mt 6, 11), les tiende la copa con el vino del nuevo mun-
do (Mc 14, 25); se calma toda sed y hambre; resuenan
las risas alegres del tiempo de la salvaciéon (Lc 6, 21). La
comunidad entre Dios y el hombre, destruida por el pe-
cado, se ha restablecido.

No sabemos quiénes eran los piadosos fanaticos que
dirigieron a Jesis la pregunta (probablemente con la in-
tencion de exigencia) de por qué no establecia la comuni-
dad mesidnica pura por exclusiéon de los pecadores. Pero
no se debia haber afirmado nunca que esta pregunta no
haya sido candente hasta la comunidad ma&s posterior.®®
iLo contrario es exacto! *¢* Por todas partes en el ambiente
de Jesis encontramos intentos de llevar a cabo la comu-
nidad de los tiempos finales. Hay que recordar en primer

mente para que los granos se compriman, y de tiempo en tiempo abre una
pequefia cavidad en la punta y aprieta granos todavia en ella, hasta que lite
ralmente no hay sitio para nmgun grano mas De este modo el comprador
esta seguro de que se ha agotado la posibilidad méis extrema de una medida
abundante mis no es posible (C'T WIiLsON, Peasant Life in the Holy Land,
Nueva York 1906 pag 212, citado segun E F F BisHopr, Jesus of Palestine,
Londres 1955 pag 80) Asi, dice Jesus, sera la medida de Dios

566 Por ejemplo HJ HorLTtzMANN Hand-Commenrar zum N T , 1 1 Tubinga
Leipzig 1901 pégs 248s

567 ¥ JEREMIAS, Der Gedanke des «Heiligen Restes» mm Spatjudentum und
i der Verkundigung Jesu, en «ZNW», 42 (1949), pags 184-194 (reimpresa en
JEREMIAS, Abba, pigs 121 132)



lugar el movimiento farisaico. La palabra perifa (separado),
de donde viene su nombre, es sindénimo de gaddisa (san-
to). Los fariseos manifiestamente pretendian representar
la comunidad santa, el verdadero pueblo de Dios, que estd
separado de la muchedumbre caida en la maldicién de Dios,
que no sabe nada de la Ley (Jn 7, 49).°*¢ Esperan al Me-
sias, que, «puro de pecadosy, hard desaparecer a los peca-
dores «con palabra poderosa» (Sal. de Salomén 17, 36).
Junto a los fariseos hay que nombrar a los esenios, que
exageraban todavia el intento farisaico de establecer la
comunidad pura y que querian formar la «comunidad de
la nueva Alianza», que emigraria de la ciudad del «santua-
rio contaminado» (CD 4, 18) y cuya autodesignacién ya
dice que queria ser la personificacién del pueblo de Dios
de los tiempos finales. Finalmente hay que llamar la aten-
cién sobre Juan el Bautista, cuya actividad toda consisti6
en reunir la comunidad de salvacién y que anunci6é al
Mesias como aquel que limpiaria la era y separaria la paja
del grano (Mt 3, 12).

Lo que Jesus hizo fue lo contrario de todos estos in-
tentos. Era indignante que declarase la lucha a la comuni-
dad farisea del resto santo y llamase a si precisamente al
maldito «pueblo, que no sabe nada de la Ley» (Jn 7, 49).
No solamente segin el juicio de los fariseos, sino también
segun su propio juicio se encontraban entre sus seguidores
algunos que no serian justificados delante de Dios. ;Por
qué toleraba esto? ;Por qué no exigia una seleccion de
la comunidad pura de Israel? Una vez més el escindalo
por la conducta de Jesis es el motivo para un discurso
en forma de pardbola. En las dos pardbolas de la cizafia
entre el trigo (Mt 13, 24-30) y de la red barredera (13, 47s)
dio Jesus la respuesta.

Las dos paribolas no forman precisamente una parabola do-
ble (cf. pags. 111s), pero no por eso dejan de estar relacionadas
estrechamente en su contenido. Los datos secundarios 569 sobre

568 3. JEREMIAS, Jerusalem zur Zeit Jesu®, Gotinga 1962, pdgs 279ss.
569 Vid. pag 101.



la situacion, en el v. 36, no nos pueden inducir a ver en la paré-
bola de la cizafia unas palabras a la multitud (jsélo el final trae
la separacién!) y en la paridbola de la red una amonestacién a
los discipulos (jarrojad la red, pescadores de hombres!). Pues esta
segunda interpretacién se malogra por el comienzo en dativo
(cf. sobre el v. 47).

La parabola de la cizafia tiene en el Evangelio de Tomas (57)
el texto siguiente: «Jests dijo: El reino del Padre se parece
a un hombre que tenia buena semilla. Su enemigo vino por la
noche y sembré cizafia entre la buena semilla. El hombre no les
(=a sus siervos) dejé arrancar la cizaiia. Les dijo: No vayais con
la intencién: “vamos a arrancar la cizafia” y arranquéis con ella
el trigo. Pues en el dia de la siega se manifestard la cizafia (0:
aparecerd). Se la arranca y se la quema.» Se ve que la conclu-
sién, en efecto, es mas corta que en Mateo, que, a la vista de su
interpretacion alegérica (cf. pag. 104), pudo haber adornado la
separacién de trigo y cizaiia (v. 30).

V. 24: ‘Quowhbn # Pactdela téhv odpavdv dvBpdime =«es se-
mejante el reino de los cielos a un hombre»: «ocurre con el reino
de Dios como con un hombre.» No se compara con este hombre,
sino con la siega (cf. pag. 125).

V. 25: Puesto que se nos cuenta un suceso parecido de la
moderna Palestina,37® Jestis pudo enlazar con un acontecimiento
concreto. ‘O éy0pdc=«el enemigo»: el articulo determinado es
un semitismo,571 por tanto: «un enemigo de él» (cf. la falta del
articulo en el v. 28), Zi«ldvwa: la cizafia venenosa (lolium temu-
lentum) es una hierba mala, que botinicamente se parece al trigo
aristado, ya que al principio parece semejante.572

V. 26: la cizafia sale en una cantidad que sobrepasa la co-
rriente.

V. 28: «Un enemigo tiene que haberlo hecho.» Todo lo ante-
rior, por tanto toda la introduccién, vv. 24-28a, tiene solamente
la intencién de poner en claro que el propietario no tiene la cul-
pa de la mucha cizafia.57® S6lo con la segunda pregunta de los
siervos (v. 28b: si deben arrancar la cizafia) se menciona el pro-
blema verdadero. Esta segunda pregunta de ningin modo es ne-

*

5% H ScHMior-P. KAHLE, Volkserzahlungen aus Paldstina, I, Gotinga 1918,
pag 32, con correcciones en G DALMAN, Arbent und Sitte, 11, Giitersloh 1632,
pdgs. 308s

1 Cf pag 13, N 2

%12 DALMANN, ibid , pig. 249 y figura 56

873 N A. DaHL, The Parables of Growth, en: «Studia Theologica», 5 (1951),
pag 151



cia; por el contrario, lo corriente es que se escarde la cizafia 74
incluso varias veces.575

V. 29: El amo opina que la cizafia debe quedar en pie, 7"
manifiestamente, a causa de su cantidad desacostumbrada (sobre
el presente historico en los vv 28 y 29, cf. pag. 242, N. 431); la
cantidad de hierba mala tiene por consecuencia que sus raices
se hayan entremezclado con las del trigo.

V. 30: Toig OBepiotaic=«los segadores»: en la siega, ademas
de los criados habituales, se emplean segadores 3?7 YuAréEate
mpddtov ta {ldvia=«recoged primero la cizafia»: la recogida de
la cizafia no hay que imaginarsela, como si inmediatamente antes
de cortar el trigo se escardase todavia, sino que el segador, cuan-
do corta el trigo con la hoz, deja caer la cizaifia, para que no vaya
a las gavillas.578 Afcate adrta elc Séopac =«atadla en gavillasy:
atar la cizafia en haces no es un trabajo innecesario; se debe se-
car y se emplea como combustible; en Palestina, pobre en bos-
ques, el material combustible es escaso (cf. Mt 6, 30).579

Sobre la interpretacion de los vv. 36-43, cf. pags. 99ss.

Para comprender la parabola de la red (Mt 13, 47s) es esen-
cial darse cuenta que tenemos aqui una parabola con comienzo
en dativo (le); el reino de Dios no se compara, por tanto, con
una red que recoge y contiene buenos y malos peces, sino que
hay que traducir la introduccion (v. 47): «Asi sucede a la llegada
del reino de Dios», a saber, como en la selecciéon de los peces.58¢
Zoynvn es la red barredera que se arrastra entre dos barcas o se
coloca con ayuda de una barca y se saca a tierra con largas so-
gas.’81 *Ex mavtde yvévoug=«de todo género» quiere meramente
fundamentar la necesidad de la seleccion descrita en el v. 48;
habia peces «de toda clase» en la red, comestibles y no comesti-
bles (por tanto ninguna alusion alegorizante a la mision con los
gentiles). En el lago de Genesaret se han contado 24 clases de
peces 582

57 Numerosos ejemplos basados en observaciones en Palestina y en decla-
raciones de peritos palestinenses en (G SPRFNGER, Jesu Sae- und Ernte-Gleichnisse,
en «Palastina-Jahrbuch», 9 (1913), pag 92, y en G DatmaN, o ¢, cf N
570), pags 323-330 675 SPRENGER, ibid

576 Tambien sucede esto en Palestma cf DALMAN, thid , pags 325 y 250

51T W MicHAELIS, Die Glechnisse Jesu, Hamburgo 1956, pag 43

518 DALMAN, thid , pags 324-326

519 T.os granos se emplean como pienso para las galhnas (DALMAN, ibid ,
pags 250 325) 580 Vid pag 126

581 G DALMAN, Orte und Wege Jesu®, Gutersloh 1924, pag 145

582 G DALMAN, Arbet und Sitte, VI, Gutersloh 1939, pag 351 (segiin Bo-
denheimer)



V. 48: Ta carmpa=«los malos» son: a) peces impuros (Lv 11,
10s: todos los peces sin escamas como el barbiit=clarias macra-
canthus, que casi tiene el aspecto de una culebra, cf. Mt 7, 10;
Lc 11, 11, y todos los peces sin aletas) y b) los animales acuaticos
no comestibles, como los cangrejos, a los que se tenia como no
buenos para comer.583 "Efw ¥Badtov=c«arrojaron fuera» no quie-
re decir necesariamente que fuesen lanzados al mar los peces
inatiles, sino, en oposicién a ei¢ ta &yyn=«en los cestos», que
son arrojados.584

Sobre la interpretacion de los vv. 49s, cf. pags. 105s.

Ambas parédbolas son parédbolas escatoldgicas, pues am-
bas tratan del juicio final, que introduce el reino de Dios;
se compara con la separacién: aqui entre trigo y cizafia,
alld entre peces comestibles y no comestibles. Lo bueno
y lo malo estin antes mezclados. En la pardbola de la
cizafia se rechaza expresamente la idea de una discrimina-
cién antes de tiempo y se invita a tener paciencia hasta
la siega. ;Por qué es necesaria tal paciencia? Jesis men-
ciona dos motivos. En primer lugar: Los hombres no es-
tin de ningin modo en la situacion de llevar a cabo la
discriminacién (Mt 13, 29). Del mismo modo que la ci-
zafia y el trigo aparecen al principio tan iguales que pueden
confundirse, asi el pueblo de Dios, del Mesias oculto, esta
oculto entre los falsos creyentes. Los hombres no pueden
ver dentro del corazdn; si quisieran llevar a cabo la sepa-
racién, caerian en falsos juicios y arrancarian la cizafia
con el buen trjgo.**® Mis bjen —ésta es la segunda ra-
z6n — Dios ha determinado la hora de la discriminacion.
Se tiene que colmar (Mt 13, 48: énhnpcrOn =«esta lle-
no») %% la medida colocada por él; la siembra tiene que
madurar. Después vendra el final *®" y con €l la separacion
de la cizafia y el trigo, el escoger los peces separando los

583 B.T.D. SMmirn, pag. 201; A.M. BROUWER, De Gelijkenissen, Leiden 1946,
pag. 154; K.E. WILKEN, Biblisches Erleben im Heiligen Land, 1, Lahr-Dinglin-
gen 1953, pags. 127s.

%8¢ W. MicHAELIS, Die Gleichnisse Jesu, Hamburgo 1956, pag. 68 y N. 30.

585 Cf. 1 Cor 4, 5: «No juzguéis antes de tiempo.»

588 Sobre la idea de la medida escatolégica cf. pag. 186, N. 194,

51 Vid. pags. 147s.



buenos de los malos. Entonces aparecerd la santa comuni-
dad de Dios, desembarazada de su aspecto de sierva, libe-
rada de todos los malos, falsos creyentes y de los que
confiesan con los labios. Pero todavia no estamos tan lejos.
Aun no ha pasado el ultimo plazo de penitencia (Lc 13,
6-9). Hasta entonces hay que rechazar todo falso celo,
dejar madurar pacientemente los campos, arrojar la red
y dejar con fe a Dios todo lo demads; hasta que llegue su
hora.>®®

10. Las acciones simbdlicas

S6lo brevemente, y como un apéndice, se debe mostrar
que Jesis no solamente hablé en pardbolas, sino que tam-
bién obré en parabola.’®® Su accién simbélica mas im-
presionante fue el permitir que compartiesen su mesa los
despreciados (Lc 19, 5s) y el acogerlos en su casa (Lc 15,
1-2),5*° ¢ incluso en el circulo de sus discipulos (Mc 2, 14
par.; Mt 10, 3). Estas comidas con los publicanos son sig-
nos proféticos que, mas impresionantes que las palabras,
anuncian de un modo que no puede pasar inadvertido:
ahora es el tiempo del Mesias, el tiempo del Mesias es el
tiempo del perdén.®®* La noche antes de su muerte Jesds

588 FEsta actitud de Jesus esta fijamente enraizada en los datos de la tradici6n
Lanza tambien una llamada a la paciencia en Mc 4, 26-29 (cf pags 186s) y no
cesa de msistir en que el grupo de discipulos no es la comumdad pura y que
al final pasara la separacion por medio de sus filas (Mt 7, 21-23 2427, 22,
11-14)

5% G STAHLIN, Die Gleichmshandlungen Jesu, en «Kosmos und Ekklesia»,
(Miscelanea W Stahlin), Kassel 1953, pags 9-22, va minuciosamente en busca
de las raices y del sentido de las acciones simbOhicas de Jesis

5% Mc 2 15 queria decir también originalmente aceptacién en casa de Jesis,
el versiculo esta hgado con los anteriores por la relaci6bn de una palabra gua
(vox teAwvng), wntroduce, por consigutente, originalmente una historia aslada
Ademids, s1 adtév (2, 15) se refinera al pubhicano Levi, el nombre de Jesis en
el v 15b estaria puesto con poca fortuna (E LOHMEYER, Das Evangelium des
Markus, Gotinga 1937, pag 55)

51 J ScHNIEWIND, en «Das Neue Testament Deutsch», 1 sobre Mc 2, §



utilizé la comunidad de la mesa para la @ltima accion
simbdlica de su vida, en la que dio a los suyos participa-
cion en la fuerza redentora de su muerte inminente.>®*

De modo siempre nuevo proclama Jesis por sus he-
chos la llegada del tiempo de la salvacion: por las cura-
ciones, por la renuncia al ayuno (Mc 2, 19s par.), por dar
el sobrenombre de kepha a Simén bar Jona, con el que lo
designa como piedra fundamental del templo escatologico
de Dios, cuya construccion ha comenzado (Mt 16, 17s). Su
majestad, como sefior del pueblo escatologico de Dios
(con inclusion de las nueve tribus y media desapareci-
das) % la expresa en el niimero doce de los discipulos; sus
plenos poderes reales, en la entrada como rey y en la ex-
pulsiéon de los mercaderes del templo (ambos hechos in-
disolublemente unidos como simbolo del cambio del mun-
do); °** su misién de paz, en la eleccion del asno como
cabalgadura para la entrada en Jerusalén (cf. Zac 9, 9).
Confunde a los orgullosos discipulos, colocando un nifio.
delante de ellos (Mc 9, 36 par.); **® como ejemplo del
amor que sirve a los demads, les lava los pies (Jn 13, 1ss).
Si podemos suponer que la historia de la adultera (Jn 7,
53ss) ¢ tiene por base una tradicién antigua, pertenece a
las acciones simbolicas escribir en la arena (8, 6.8); debe

592 J  JLREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu* Gotinga 1967, pigs 196ss 244s

593 Cf ademas Idem Jesu Werheissung fur die Volker®, Stuttgart 1959,
pig 18

5% Numerosos ejemplos Idem, Jesus als Weltvollender, Gutersloh 1930 pags
35ss Mateo (21 12ss) y Lucas (19, 45ss) tienen, por tanto razon cuando ponen
la expulsion de los mercaderes del templo inmediatamente despues de la entrada
en Jerusalen of Die Abendmahlsworte lesut, pags 83-99 (El relato de la cena
en relacion con la historia de la Pasion y como tradicion independiente)

5 M BLack, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts®, Oxford 1954
pags 264 268 ha mostrado, de modo convincente que la clave de Mc 9 33 36
es el doble sentido de la palabra talya Jesis ensefia a los ambiciosos discipulos
que el que quiera ser el mayor tiene que hacerse un talya (Sidxovoc=«¢servidor») y
aflade a la parabola la accion simbolica, colocando delante de los discipulos un
talya (rteudrov, servulus, «nifiito, esclavitos)

598 Sobre esta pericopa cf J JEREMIAS Zur Geschichtlichkat des Ver-
hors vor dem Hohen Rat, en «ZNW» 43 (1950 51), pags 145 150, aqu pags
148s (retmpreso en JEREMIAS, Abba, 139 144) (la escena no se desarrolla en el
camino hacia el tribunal sino despues de abandonar la sala del juicio), J BLINz-
LER en «NTS», 4 (1957/58), pags 32-47 (probablemente no se trata de una mu
chacha prometida, como se ha supuesto muchas veces, sino de una mujer casada)



recordar a los hombres de la Escritura, sin confundirlos
publicamente, unas palabras de la Biblia: «Mis renegados
seran escritos sobre la tierra» (Jer 17, 13)°°7 y decirles:
ilos renegados sois vosotros! °*® Una llamada muda a la
penitencia.’®® También las lagrimas de Jesis sobre Jeru-
salén, que en visién profética anticipan el duelo por la
desgracia venidera, pueden colocarse entre las acciones sim-
bdlicas.®® «La mayor parte de las acciones simbolicas de
Jests estan al servicio de la predicacion de los &oyata
cumplidos.»** {El tiempo de la salvacion ha comenzado!
Pero esto quiere decir: las acciones simbolicas de Jests
son acciones kerigmiticas. Muestran que Jesis no sélo
anuncidé el mensaje de las pardbolas, sino que lo vivié
y lo encarno en su persona: «Jesis no pronuncia solamen-
te el mensaje del reino de Dios; El es, al mismo tiempo,
ese mensaje » ¢

57 R EISLER en «ZNWy, 22 (1923) pags 306s

598 Escribir el nombre en la arena que va a barrer el viento significa destierro
y amenaza de amquilamiento

59 Otra explicacién de escribir en la arena Jesiis obra como los jueces
romanos, que ponfan por escrito su sentencia antes de que se pronunciase, la
sentencia de Jesus significa Absolucion (T W MANSON, en «ZNW» 44 [1952/3],
pags 255s)

600 W SALM, Beitrage zur Gleichmisforschung, Tesis Doctoral, Gotinga 1953,
pig 93 Por el contrario ¢s dudoso que la maldicion de la higuera pertenezca
aqu: HW Barrscu, Die «Verfluchung» des Feigenbaumes, en «ZNW», 53
(1962), pags 256 260 supone esclarecedoramente que Mc 11, 14 par, Mt 21,
19b era origmmalmente una palabra escatologica gque anunciaba la proximidad
del fin «Nadie comera de tu fruto» La mala traduccion de un imperfecto ara
meo por el optativo (Mt 11, 14) ha sido la ocasion de que se entendiese el
logion como una maldicion y se le uniese con una expresion cotrespondiente

601 STAHLIN, ¢ ¢ (cf supra pag 274, N 589)

%02 € MAURER en «Judaica» 4 (1948) pag 147



4

Conclusion

Si intentamos recuperar el sonido primitivo de las pa-
rabolas, hay una cosa que ante todo se nos presenta clara:
todas las pardbolas de Jests obligan a los oyentes a to-
mar posicién sobre su persona y sobre su mision.* Pues
todas estan llenas del «misterio del reino de Dios» (Mc
4, 11),2 a saber, de la certeza de la «escatologia que se
realiza».® La hora del cumplimiento ha llegado; ésta es su
nota fundamental. El fuerte estd desarmado, las fuerzas

U E FucHs, Bemerkungen zur Gleichnisauslegung, en: «ThLZ», 79 (1954), col
345-348, insiste con fuerza en que las parabolas son testimonios implicitos de
Cristo sobre Si mismo S1 una parébola ilustra la bondad de Dios, lo hace por
la bondad activa de Jestis S1 una pardbola habla de! Reino, entonces Jesiis «se
oculta» tras la palabra Reino, como su «contemido oculto» Solamente puedo
dar m: plena conformidad a la firmeza con que Fusch ve en las pardbolas auto-
testimonios cristolégicos velados

2 Vid pags 19-22, ademas E HoskynNs-R Davey, The Riddle of the New
Testament, Londres 1931, pags 126-135.

¢ Dopp, pag 198, habla desde su vision de conjunto (vid supra pag 26) de
«escatologia realizadas. La formulacién de arriba me la propuso Ernst Haenchen
(carta de 206 1944) CH Doop, The Interpretation of the Fourth Gospel,
Cambndge 1953, piag 447, N 1, esta conforme con ella para mi satisfaccion



del mal tienen que ceder, el médico viene a los enfermos,
los leprosos quedan limpios, la gran deuda es perdonada,
la oveja perdida es conducida a casa, la puerta de la casa
paterna estd abierta, los pobres y los mendigos son llama-
dos al banquete, un sefior de una bondad muy profunda
paga el jornal completo, la gran alegria domina los co-
razones. Ha comenzado el aiio de gracia de Dios. Pues ha
aparecido Aquel cuya oculta majestad centellea tras cada
palabra y tras cada paradbola: el Salvador.



VOCABULARIO DE
TERMINOS TECNICOS

Agrafon, plural Agrafa. — Etimoldgicamente=no escrito.
Palabras o sentencias de Jesiis transmitidas no por los
cuatro evangelios candnicos, sino por otras fuentes, bien
del Nuevo Testamento, bien de los evangelios apdcrifos
y sobre todo de los santos Padres.

Apocalipsis. — Género literario que reviste sus revelaciones
en forma de visiones del futuro, sobre todo del fin del
mundo, con descripciones cosmoldgicas.

Apdécrifos. — En la terminologia catélica se designa con
este nombre a aquellos libros que por su apariencia
han pretendido pasar como candnicos, pero que han
sido excluidos del canon por la tradicién de la Iglesia.
Cf. Seudoepigrafico.

Escatologia. — Etimologicamente, doctrina sobre las lti-
mas cosas. El conjunto de enseflanzas sobre la otra
vida del individuo, sobre el fin del mundo y sobre el
destino de la humanidad y del universo después del jui-
cio final.



Escribas. — Desde Esdras se llaman asi a los investiga-
dores e intérpretes de la Ley. Su actividad consistia en
interpretar casuisticamente los preceptos de la Ley, en
ensefiarla y en aplicarla en la préactica judicial, por
ejemplo, en el sanedrin, donde formaban uno de los
tres grupos. Ademds del orgullo y la codicia, el Nuevo
Testamento les reprocha su hipocresia y la invalida-
cién de la palabra de Dios por su casuistica rebuscada.

Esenios. — Miembros de una secta ascética, que en parte
vivian vida cenobitica. Plinio dice que habfan vivido
encima de En-Guedi, en el Mar Muerto, lo que se ha
visto confirmado por las excavaciones en Qumran. Los
manuscritos encontrados alli, a partir de 1947, dan luz
sobre la doctrina y la vida de esta secta.

Evangelio de los nazarenos. — Probablemente una adap-
tacion del Evangelio de Mateo, del tipo del Targum,
usada por comunidades judeocristianas de Siria, des-
cendientes de la comunidad primitiva de Jerusalén,
que huyé antes del afio 70.

Evangelio de Tomds. — Descubierto en 1946 en una cueva
de Chenoboskion, en el Alto Egipto, es una coleccion
de 113 discursos atribuidos al Sefior, que recuerdan, en
parte, los sindpticos y, en parte, los evangelios apocri-
fos y los escritos gndsticos y maniqueos. Esta coleccion
de dichos puede ser del siglo 1v, pero esti basada en
una obra del siglo II.

Fariseos. — El nombre proviene del arameo y quiere decir
los «separados», porque se distanciaban de todo aquel
que en su modo de vida no era tan riguroso como ellos.
Se esforzaban por fundamentar su vida sobre la Ley.
En tiempos de Cristo no tenian aspiraciones politicas,
sino meramente religiosas.

Historia de las formas (Formgeschichte). — Los evangelis-
tas, antes de la actual redaccidon de los evangelios, se
encontraron ya con un material elaborado, constituido
por pequeiios trozos literarios (dichos, paribolas, na-
rraciones, etc.). La historia de las formas intenta de-
terminar en cada caso los géneros literarios que apa-



recen y descubrir en qué «situacion vitaly («Sitz im
Leben») surgieron tales formas. El segundo capitulo
de la presente obra es un andlisis de las pardbolas segiin
la historia de las formas.

Libro de los jubileos. — También llamado el «Pequefio
Génesis». Apdcrifo del Antiguo Testamento, probable-
mente del siglo 1 a.C., escrito originalmente en hebreo.
Sobre el Sinai Dios explica a Moisés la historia del
mundo dividiéndola en «jubileos» de cuarenta y nueve
afios (siete veces siete anos).

Logion, plural Logia. — En el griego profano desde He-
rodoto designa una frase breve de la divinidad. Aqui
se entiende con este nombre las sentencias breves de
Jesis, distinguiéndolas de trozos mas amplios, por ejem-
plo, una parabola.

Midrds. — Comentarios edificantes de la Sagrada Escri-
tura hechos por los rabinos.

Palabra-guia. — Palabra comin a dos o mdis pasajes con-
secutivos, que ha provocado artificialmente su agru-
pamiento.

Parénesis, parenético. — Género literario de la exhortacién

moral. Suele ser una aplicacién secundaria de las sen-
tencias de Jesis.

Parusia. — Etimoldégicamente, llegada. Nombre dado por
la Iglesia primitiva a la llegada triunfal del Sefior en
su majestad mesianica al fin de los tiempos.

Saduceos. — Los miembros de un partido religioso-poli-
tico de tendencia conservadora; el partido judio mds
importante después de los fariseos. En su mayoria pro-
cedian de las clases sacerdotal y aristocritica. Recha-
zan las tradiciones orales y se atienen literalmente al
texto de la ley.

Sanedrin. — Suprema autoridad administrativa del pueblo
judio. Constaba de 70 miembros agrupados en tres cla-
ses, los ancianos, los sumos sacerdotes y los escribas.

Secundario. — Se opone a original o primitivo.

Setenta (LXX). — Version griega de la Biblia realizada en
Alejandria, del 250 a.C. al 150 a.C. Su nombre procede



de la leyenda transmitida por la Epistola de Aristeas,
segln la cual la traduccién la habria realizado un equi-
po de 72 sabios en 72 dias.

Seudoepigrdfico. — La terminologia protestante designa
como apdcrifos aquellos libros del Antiguo Testamento
que la terminologia catdlica llama deuterocanénicos, y
a los que ésta llama apdcrifos la terminologia protes-
tante los llama seudoepigraficos. Cf. apocrifos.

Sindptico. — Se designa asi a los evangelios de Mateo,
Marcos y Lucas por la correspondencia que entre ellos
existe, que permite una visién conjunta de sus elemen-
tos comunes dispuestos en columnas.

Talmud. — Las ensefianzas sobre la Escritura, transmitidas
primero oralmente y fijadas por escrito en el siglo 11
d.C., fueron objeto de comentarios en las escuelas rabi-
nicas de Palestina (Galilea) y Babilonia. Se llama Tal-
mud al conjunto de esas ensefianzas y sus comentarios.

Tdrgumes. — Versiones arameas de la Biblia para la lec-
tura ritual. En su mayor parte no son traduccion lite-
ral, sino paréfrasis.

Zelotes. — Miembros de un movimiento fanitico nacio-
nalista religioso que desencadené la insurreccion contra
Roma el afio 66 d.C.
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