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PRESENTACION

El vacio en el mercado evangélico brasilefio de un libro que tratara de forma
académica y teolégicamente correcta el Ser de Dios, acaba de ser ocupado con la
publicacion de esta obra de Heber Carlos de Campos. Comprometido con la veracidad y la
autoridad de las Escrituras, profundo sin ser incomprensible, académico sin ser pedante,
conservador sin ser hermético, pastoral sin ser superficial, Heber Campos reunié en este
volumen los conocimientos de quien investiga y ensefia sobre este asunto hace ya muchos
afios. Los que ya conocian y apreciaban la obra clasica de J. I. Packer, El Conocimiento de
Dios, ciertamente recibirdn con entusiasmo el trabajo de Heber, que sigue en la misma
tradicién calvinista, ademas de abordar mucho mas exhaustivamente el asunto e interactuar
con corrientes y pensamientos de autores mds modernos.

Heber explora en esta obra los principales temas relacionados con el Ser de Dios. En
la parte introductoria, €l trata la existencia de Dios, la posibilidad de conocer a Dios, de su
trascendencia e incomprensibilidad, los nombres de Dios y su trinidad. En la Parte 1, Heber
aborda de forma competente los atributos incomunicables de Dios, analizando y
discutiendo la independencia de Dios, temas relacionados con el concepto de la
inmutabilidad del Ser Divino y la infinidad de Dios. En la Parte 2, es el turno de que la
doctrina de los atributos comunicables pasen por el andlisis meticuloso del autor, que
examina el conocimiento, la sabiduria, la veracidad y la fidelidad de Dios, haciendo
cuidadosa distincion teoldgica entre la bondad, el amor, la paciencia, la misericordia y la
gracia de Dios. La santidad y la justicia de Dios son tratadas luego, concluyendo la obra,
con una discusién sobre la voluntad y el poder soberanos de Dios. El indice de los textos
biblicos y una bibliografia seleccionada, enriquecen el libro.

En una época de tanta superficialidad doctrinal y alejamiento de las doctrinas
biblicas, libros como éste son bienvenidos, no sélo para los estudiantes de seminarios e
institutos biblicos, sino también para todos los que deseen, biblicamente, adquirir un
conocimiento profundo sobre el Dios de las Sagradas Escrituras.

Heber es doctor en Teologia Sistemadtica, pero es ante todo un intérprete de las
Escrituras. Es a ellas a donde €l recurre insistentemente para argumentar y definir un punto,
muy a pesar de que conozca el pensamiento y las ideas de otras autoridades en teologia.
Ademads de esto, cada capitulo concluye con diversas aplicaciones practicas para los
conceptos discutidos, revelando la preocupacion pastoral del autor.

Es esta combinacion de exégesis biblica, sensibilidad teoldgica, compromiso con las
Escrituras, desarrollo 16gico y preocupacion pastoral, que hard que El Ser de Dios sea
incluido entre las obras mds importantes y relevantes producidas hoy en dia por la
Academia Evangélica Reformada Brasilefa.

Augustus Nicodemus Lopes
Sao Paulo, Junio de 1999
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PREFACIO

Desde hace mucho tiempo que vengo trabajando para producir una obra que hablara
de Dios de una forma que todos los creyentes pudieran entender, una obra que fuera una
especie de teologia coloquial. Sin embargo, esto es muy dificil de conseguir. No se puede
huir de ciertos términos clésicos, de algunas citaciones en griego (con traduccion) y de unas
pocas expresiones técnicas en latin, de tal manera, que el lector no necesite ser un erudito
para comprender el texto.

La doctrina de Dios, su Ser y sus atributos, practicamente no aparecen en las
publicaciones en portugués, excepto en la traduccion de la Teologia Sistemdtica de Louis
Berkhof, abordado eso si con menor profundidad. Este es un intento de llenar el vacio en la
literatura evangélica brasilena en esta darea. Todas las otras publicaciones afines,
disponibles en nuestra lengua, no tratan la doctrina de Dios con la extension que le intenté
dar. Es un intento, también, en el sentido de ayudar a los ministros de la Palabra, sean ellos
ordenados o no, profesores de Escuela Dominical y otros que se interesan en el aprendizaje
del Dios en el que creen, el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, el Dios que las
Escrituras presentan. Traté de ser leal en todo lo que pude a la Revelacion Divina y a los
principios de la fe reformada que sustento.

Este trabajo comienza con el estudio del Ser Divino trinitario y termina con el
estudio de sus atributos. Son dos secciones que engloban muchas cosas de Dios que
merecen y deben ser conocidas por todos aquellos que lo aman. Para mi siempre fue una
gran alegria ensefiar lo que aprendi sobre Dios, tanto en los libros como en la experiencia
cristiana. El estudio del Ser Divino y sus atributos han sido de gran consolacién para mi
vida devocional. Cada vez que alzo mi voz para transmitir lo que aprendi de Dios en la sala
de clases, en la Escuela Dominical o en el pulpito de mi iglesia, tengo profundas
emociones, pues este asunto es mds que una serie de meras informaciones sobre Dios. Es
consuelo para mi alma, esperanza para mi corazén, delicia para mi mente, energia para mi
cuerpo. Dios ha sido mi esperanza desde mi nifiez, cuando fui educado en la fe evangélica.
Le pido a Dios que estas mismas sensaciones se produzcan en la vida del lector que se
apropia de las verdades infalibles de Dios que estdn registradas en las Sagradas Escrituras,
y que las observaciones de este libro sean ttiles y de gran bendicién para todo lector atento
a lo que Dios es y hace.

Este libro es el primer fruto de un arduo trabajo, el resumen de muchas clases
ministradas en el Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceicdo y de
investigaciones realizadas donde trabajo la mayor parte de mi tiempo — el Centro
Presbiteriano de Post-Graduacion Andrew Jumper. Mi deseo es que el lector conozca al
Dios que las Escrituras presentan, y no que tenga una idea distorsionada de El. Hay muchos
que ensefan sobre un Dios que no refleja al Dios de las Escrituras, un Dios creado por la
imaginacion o por el deseo de los hombres, una proyeccion mejorada de lo que ellos9909
mismos son. Mi intencién es dar informaciones importantes sobre el Dios Creador,
Redentor y Sefior de sefiores con base en las informaciones que El mismo da de sf.



Espero que Dios ayude al lector a conocer lo que de El puede ser conocido, a creer
en lo que El dice de sf mismo y a ensefiar y a proclamar lo que El ordena, a fin de que su
iglesia crezca sana y fuerte, y sea libre de engafios. Este es mi deseo y oracién en favor de
todos lo que buscan el conocimiento de Dios.



INTRODUCCION

EL SER DE DIOS

Las doctrinas de la revelacion y de la inspiracion de las Escrituras, generalmente
consideradas bajo el titulo “Prolegémenos a la Teologia”, que se deben estudiar antes de
este libro, nos preparan para el estudio de la doctrina de Dios, que es la teologia
propiamente dicha. No podriamos conocer a Dios si El no se revelara en las obras de la
naturaleza, en el transcurso de la historia, en la constitucién de la naturaleza humana vy,
especialmente, en lo que dice relacion con su Palabra. Las primeras son una revelacién no
verbal, sin ninguna connotacién redentora. La udltima, esta si, es verbal y tiene, en gran
medida, una connotacién eminentemente redentora. Es esta revelacion verbal que nos
proporciona todo el material para el estudio propuesto en este trabajo. El Ser Divino debe
ser objeto de nuestro estudio mediante la investigaciéon que hacemos de su revelacién. No
podemos tener ninguna nocién de la Divinidad a no ser por su propia revelacién. Por lo
tanto, el objeto de estudio no es propiamente Dios, sino Dios a través de su revelacion.

Cuando estudiamos el conjunto de la revelacion divina, formulamos conceptos que,
después de ser debidamente organizados, se les denomina “teologia” o el conjunto de
doctrina que aceptamos.

Por desgracia, muchas personas en nuestra época han tomado aversion a la palabra
“doctrina” o “teologia”. Para estas personas, la “doctrina” es una cosa drida, y la “teologia”
sOlo es el pensamiento o la opinién de los hombres respecto a Dios. Es verdad que la
teologia es una elaboracion humana, pero la teologia sana es una tentativa seria y justa de
entender correctamente la revelacion que Dios hace, en las Escrituras, de si mismo. Es
cierto también que, en algunos circulos, la doctrina se ha presentado como algo érido, y la
teologia s6lo como pensamiento de hombres, pero este trabajo tiene la finalidad de mostrar
que tanto una cosa como la otra son perfectamente legitimas, y muy utiles para la vida
saludable de la iglesia de Jesucristo, si se formulan debidamente.

La teologia cristiana no es un montén de pensamientos de los te6logos acerca de
Dios, sino mas bien es una teologia formulada con base en la revelacion divina, que trata de
un Dios que tuvo a bien darse a conocer a los hombres. Por lo tanto, la tarea del estudiante
de teologia es conocer aquello que Dios dijo de si mismo en su revelacion especial,
mediante la investigacion de las Santas Escrituras y de la revelacion de la creacion, también
conocida como revelacion general. No obstante, en el estudio de la teologia, no se debe
eliminar la opinién de los tedlogos a lo largo de la historia, pues la historia es la manera en
que Dios muestra como condujo el pensamiento de los cristianos a través de los siglos. No
podemos ignorar lo que ellos pensaron, con el fin de no incurrir en los mismos errores que
algunos de ellos cometieron.

Sin embargo, la fuerza de la teologia no esté en el pensamiento de los hombres, sino
en el resultado del andlisis —cada vez mds refinado— que ellos y nosotros hacemos de lo que
Dios revel6 de si mismo.

Las nociones que tengamos del Ser Divino y de sus obras serdn el fundamento para
todas las demds doctrinas de la fe cristiana. Todo lo que estudiemos en teologia estard



asociado a nuestra concepcioén de Dios. Lo que creemos sobre Dios determinard nuestros
patrones de moralidad, porque la Palabra de Dios es el patrén de la moralidad. Todo lo que
podamos saber sobre Dios determinard todas las otras relaciones en variados campos de la
teologia.

EL IMPACTO DEL ESTUDIO DEL CARACTER DE DIOS EN NUESTRA VIDA

Cuando estudiemos el Ser de Dios y sus atributos, estaremos estudiando sobre el
cardcter de Dios. Mientras estudiemos los atributos de Dios, veremos algunas cosas que
suceden en nosotros, por el impacto que nos trae el conocimiento del Ser Divino.

1. La tnica manera de conocer a Dios hoy en dia, es a través del estudio de su
cardcter conforme a como se revela en las Escrituras

Actualmente nadie puede tener otro tipo de conocimiento. Es verdad que hay
muchos que proclaman un conocimiento que viene directamente de Dios, a través de las
“ultimas revelaciones provenientes del cielo” y que la “doctrina de la suficiencia de las
Escrituras es demoniaca”'. Pero esto no es lo que las propias Escrituras dicen. Estas
afirman que “en estos postreros dias (Dios) nos ha hablado por el Hijo” (He. 1:1-2). Y el
propio Hijo dice que “El que me ama, mi palabra guardard” o “el que no me ama, no guarda
mis palabras” (Jn. 14:23-24). Por lo tanto, la mejor manera de conocer el cardcter de Dios
es conocer lo que de El esté revelado en las Escrituras, que nos muestran la mente de Dios.
Debemos creer en la suficiencia de las Escrituras y en la revelacion de la naturaleza para
mostrarnos todo lo que se puede conocer del caricter de Dios. Lo que se desvia de esto,
ciertamente proviene de fuente maligna:

2. El cardcter de Dios se debe usar como fuente para toda la moralidad humana

Todas las cosas que se digan en este estudio deben servir para que las personas
conozcan a Dios y sean influenciadas en su conducta por lo que El revelé de si. Los
hombres de nuestro tiempo viven mds o menos de la misma manera que vivian los jueces
en Israel: “Cada uno hacia lo que bien le parecia” (Jue. 21:25). No habia norma, ni habia
patrén fijo de comportamiento, porque no habia un rey que les indicara el camino. Hoy, con
el advenimiento del post-modernismo, se cuestionan los patrones morales histéricamente
establecidos para la conducta humana. El relativismo moral influyé en la sociedad de tal
manera, que cada uno hace lo que le place, pues se cree que no debiera existir una ley moral
externa a nosotros. La sociedad contempordnea estd perdida moralmente, sin pardmetros.
Por esta razén, se hace extremadamente necesario un estudio serio de los atributos de Dios.
Al conocer el cardcter de Dios, las personas puede ser influenciadas en su conducta. Y por
esto oramos a Dios: que sus hijos aprendan de El, y que los impios sean influenciados por
el santo comportamiento de los hijos de Dios, que conocen el cardcter de su Dios.

' Expresiones usadas por Jack Deere (un ex-profesor del Seminario Teolégico de Dallas) en una conferencia
del Vineyard Movement, en Australia, en 1990, citadas por John H. Armstrong en el libro editado por
Michael Scott Horton, Power Religion (Moody Press, 1992), 77.



3. La falta de conocimiento del cardcter de Dios conduce a la idolatria y a otros

pecados abominables.

Debido a que las personas no conocen al Dios verdadero, terminan adorando falsos
dioses, deidades de su propia imaginacion. El corazén del iddlatra proyecta a sus dioses
como considera que ellos deberian ser. Cuando esto ocurre, afloran pecados mayores en la
vida de las personas. La ignorancia en cuanto a Dios es la raiz de muchos otros males.
Tozer dijo: “yo creo que rara vez hay un error en la doctrina o una falla en la aplicacién de
la ética cristiana, que no se puedan atribuir finalmente a los pensamientos imperfectos e
innobles referente a Dios™. Si hay muchos ignorantes con respecto a Dios dentro de la
iglesia cristiana, jimaginese fuera de ella! Esta ignorancia lleva a los seres humanos a
practicar abusos y a vivir en impiedades ain mayores. Por lo tanto, es muy importante
ensefiar sobre el cardcter de Dios, a fin de que las personas, conociendo a Dios, dejen la
idolatria y sus pecados consecuentes.

4. Conociendo el cardcter de Dios, disfrutaremos de una mejor relacion con El.

Cuando conozcamos quien es Dios realmente, disfrutaremos, con mucho mas fervor
y alegria, de nuestra relacién con El. A medida que conocemos al Dios de las Escrituras, es
mds fécil tener una relacién personal con El. El conocimiento que tenemos de una persona
nos facilita el modo de como debemos relacionarnos con ella. Con Dios, que es un Ser
personal por excelencia (por cierto, jtrino!), no es diferente. Aprenderemos a disfrutar de su
compaiifa a medida que sepamos mejor quien es El.

Cuando estudiemos sus atributos, nos vamos a regocijar en lo que El es vy,
ciertamente vamos a querer conocerlo ain mds. Por lo menos, ésta ha sido mi experiencia
personal. El estudio de los atributos de Dios me ha ayudado en mi relacién con El. Me
enriquezco cada vez que soy confrontado con su cardcter, lleno de tan bellas caracteristicas.

5. Conociendo el cardcter de Dios vamos a mejorar mucho nuestra adoracion

corporativa.

Uno de los grandes males de nuestro tiempo es la forma en como le rendimos culto
a Dios, como resultado de nuestra ignorancia de su cardcter. Muchas personas que lideran
el culto en sus iglesias, no poseen un conocimiento debido del Dios de las Escrituras. Si lo
tuvieran, no cometerian tan grandes distorsiones en el culto. La ignorancia respecto a Dios
lleva a otros errores. Y tal vez el mds evidente en nuestros dias sea lo de la adoracion.

Por esta razon, es extremadamente necesario que estudiemos el caricter de Dios — a
fin de que le rindamos un culto que le sea grato y que esté de acuerdo con lo que El mismo
estableci6. La naturaleza de Dios es la que determina el culto que le debemos. jCuantormés
conozcamos su naturaleza, o su cardcter, mejor le rendiremos culto! “Asi que, recibiendo
nosotros un reino inconmovible, tengamos gratitud, y mediante ella sirvamos (“rindamos
culto”) a Dios agraddndole con temor y reverencia; porque nuestro Dios es fuego
consumidor” (He. 12:28-29). Estos dos versiculos, por si solos, son suficientes para mostrar
cuan ignorantes somos del Dios de la Biblia, pues la forma en que le rendimos culto no se
relaciona con su naturaleza. Nuestro culto tiene que ser agradable a El, con reverencia,
porque El es fuego consumidor. Y ésta, no es la idea que tenemos de El cuando le rendimos
culto.

2 A. W. Tozer, The Knowlodge of the Holy (Nueva York: Harper & Row, 1961), 10.
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6. El conocimiento del cardcter de Dios nos hace ver la vida y el universo que nos

rodea, con una nueva perspectiva.

Dios nos ensefia a ver todo lo que nos rodea a través de su punto de vista. La
ignorancia respecto a Dios afecta nuestra cosmovision. jCuanto mds conocemos a Dios,
mejor percibimos las cosas como son realmente!

Mientras Asaf (en el Salmo 73) encaré la vida sin la perspectiva de Dios, vio las
circunstancias de su vida de un modo irreal. Vio todo distorsionado. El lente que usaba para
ver el mundo era defectuoso y su vision no era correcta. Cuando fue confrontado con Dios,
entonces su cosmovision cambié. Comenzé a ver las cosas con la perspectiva divina.
Percibi6 a Dios y a las situaciones de la vida de un modo diferente. Cuando €l ingresé al
santuario de Dios (que fue su confrontacion con Dios), entonces percibid cual era el destino
real de los impios, de aquellos que se mofaban de Dios y de su pueblo (v. 17). La visién
correcta de las cosas proviene de nuestro conocimiento del caracter de Dios.

Cuanto mds conocemos su cardcter, mejor conocemos a los hombres, las
consecuencias de sus actos y el mundo que nos rodea. Nuestra cosmovision se altera, el
lente a través del cual miramos el mundo a nuestro alrededor se vuelve cristalino jy
pasamos a ver las cosas como realmente son!

Por esta razon, el estudio del cardcter de Dios es muy necesario en los tiempos en
que vivimos. Pasemos, pues, al estudio del Ser de Dios y, posteriormente, a los atributos
que revelan quién es Dios realmente.

La teologia llama a este aspecto de Dios, [imirasnSimgmiamizansy Fsta unidad tiene
relacion con la singularidad de Dios; es decir, El es dnico, sin igual. Dios es uno, no hay
ningtin otro fuera de El. Todos los demds seres tienen existencia por causa de El, y en El.

Hay muchos textos de la Escritura que muestran este aspecto singular de Dios. El es
uno — Dt. 6:4; 32:39; 1 R. 8:60; por lo tanto, sélo a El le debemos adoracién — 1 R. 8:61; Is.
37:16; 43:10-11; 44:6, 8; Mr. 12:29-32; 1 Co. 8:4, 6; Ga. 3:20; Ef. 4:6; 1 Ti. 2:5.

Si hubiera mas de un Dios, de hecho no habria Dios. Elvpoliteismorniegarlo
Absoluto, niega la Ultima Causa, niega la independencia, la inmutabilidad y la eternidad de
Dios. La unidad de Dios singulariza la religion revelada. Ninguna otra religiéon afirma
categdricamente la unidad de Dios.

LA INMANENCIA Y LA TRASCENDENCIA DE DIOS

El Dios de las Escrituras es el Dios del teismo, Aquel que es al mismo tiempo
inmanente (que se relaciona con la creacién) y trascendente (que estd por sobre toda la
creacion).

Estas dos ideas tefstas deben estar en equilibrio en la mente de todo aquel que
estudia las Sagradas Escrituras. Si hay un énfasis exagerado en una de las dos ideas, la
creencia tefsta se perjudica. Si, por un lado, se enfatiza exageradamente la inmanencia, se
pierde la nociéon de un Dios personal, porque existe el peligro de caer casi en una
identificacién de Dios con su creacidn, como sucede con los que tienen tendencia panteista.
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Si, por otro lado, hubiera un énfasis excesivo en la trascendencia, se incurre en el error de
perder la nocién de un Dios activo en la historia, como es el caso de aquellos que tienen
tendencias deistas.

La idea que tengamos de la inmanencia y de la trascendencia de Dios, afectara otros
muchos aspectos de nuestra creencia, ain en nuestra vida practica.

La inmanencia y la trascendencia, dice Millard Erickson,

no se deberian considerar como atributos de Dios. Por el contrario, estos dos conceptos atraviesan
varios atributos de la grandeza y de la bondad de Dios. Algunos de los atributos, para ser exacto,
expresan inherentemente mds su trascendencia, y otros que expresan mas su inmanencia; pero, en
general, la trascendencia y la inmanencia se deberian considerar indicadores de como Dios, con todos
sus atributos, se relaciona con este mundo.’

INMANENCIA

La inmanencia de Dios tiene que ver con su relacion con el mundo creado,
especialmente con el ser humano y su historia. Dios estd profundamente involucrado con la
historia humana. El actia de modo simple, directa e indirectamente, e incluso interviene de
manera especial en la vida de los seres humanos que cred, especialmente con los cuales
tiene una relacién de pacto, a quienes Jesucristo vino a redimir.

Hay algunos versiculos de las Escrituras que muestran la preocupacion de Dios
hacia el universo creado; y esto es inmanencia:

Jer. 23:24 - ;Se ocultard alguno, dice Jehov4, en escondrijos que yo no lo vea? ;No lleno yo, dice
Jehova, el cielo y la tierra?

Aunque este versiculo enfatice una cierta nociéon de la grandeza de Dios, de su
inmensidad, en verdad él habla de la preocupacién de Dios por los seres humanos. Es decir,
Dios estd involucrado con ellos de tal manera que ninguno escapa de su vista.

Ex. 3:7-8 — Dijo luego Jehova: Bien he visto la afliccién de mi pueblo que est4 en Egipto, y he oido
su clamor a causa de sus exactores; pues he conocido sus angustias, y he descendido para librarlos de
mano de los egipcios, y sacarlos de aquella tierra a una tierra buena y ancha, a tierra que fluye leche
y miel...

Dios muestra aqui su relacion afectiva con las personas que eran parte del pueblo de
Israel, en sus necesidades, mostrandose interesado en ellas, a pesar de su inmensa grandeza.

Job 34:14-15 - Si €l pusiese sobre el hombre su corazén, y recogiese asi su espiritu y su aliento, toda
carne pereceria juntamente, y el hombre volveria al polvo.

Si Dios se volvieran sélo hacia si mismo, sin preocuparse por los seres humanos,
todos perecerian, porque todos dependen de la accion inmanente de Dios. En general,
podemos decir que, sin Dios, los hombres y la naturaleza son semejantes a nada. Todos son
dependientes de Dios.

3 Millard J. Erickson, Christian Theology (Grand Rapids: Backer, 1990), 302.
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Sal. 104:27-30 —Todos ellos esperan en ti, para que les des su comida a su tiempo. Les das, recogen;
abres tu mano, se sacian de bien. Escondes tu rostro, se turban; les quitas el hélito, dejan de ser, y
vuelven al polvo. Envias tu espiritu, son creados, y renuevas la faz de la tierra.

La ausencia de Dios de este mundo seria la muerte de todos los seres vivientes. La
vida y la renovacién de la misma dependen enteramente de la relacién de Dios con él.
Todas las obras de Dios, en la creacidn, en la providencia y en la redencién, muestran como
Dios estd directamente relacionado con nosotros. Dios actiia de acuerdo con los patrones
regulares de la naturaleza, activo tanto en los organismos como en las organizaciones.

Los peligros de la Inmanencia

Las Escrituras confirman la inmanencia de Dios, pero dentro de ciertos limites.
Cuando estos limites son sobrepasados, se pueden generar distorsiones teoldgicas.

Identificar a Dios con Satands

Si enseflamos un inmanentismo exagerado en nuestra teologia, corremos el riesgo
de no distinguir, de manera correcta, la accién de Dios de la de Satands, y enfrentaremos
grandes distorsiones de teoria y de conducta.

Quien trabajé bastante este asunto fue Karl Barth. El mencioné dos casos en la
historia de Alemania, en el siglo pasado, que evidencian los errores de un inmanentismo
exacerbado. El primero de ellos, tuvo relacién con la Primera Guerra Mundial, cuando
ciertos cristianos alemanes identificaron la politica de guerra de Kaiser Wilhelm como si
fuera la obra de Dios cumpliendo sus propdsitos. El segundo caso surgi6 en los afios treinta,
cuando algunos cristianos consideraron las politicas de Adolfo Hitler y del Nazismo como
una actividad de Dios en el mundo.* En ambos casos,

la suposicién de que cualquier cosa que ocurre es la voluntad de Dios, llevé a cristianos sinceros a
endosar y dar apoyo al que era realmente malo y anticristiano. Este es uno de los peligros de afirmar
exageradamente la inmanencia de Dios... Cuando enfatizamos demasiado la inmanencia en perjuicio
de la trascendencia, Dios se vuelve, virtualmente, un rétulo para las aspiraciones, los ideales y los
valores mds altos de los hombres.’

Por lo tanto, debemos tener una nocidén correcta de la inmanencia de Dios, sin
originar problemas para la ética cristiana.

Identificar a Dios con el universo creado

Si no tenemos un entendimiento correcto de la inmanencia de Dios, podemos caer
en el serio error del panteismo, que identifica a Dios con el mundo. Este es una extension
de Dios y Dios pasa a poseer una sustancia fisica. La energia fisica presente en el mundo es
Dios. Quien se identificé con el mundo fisico. Cuando se acepta a un Dios asf, El pierde su
propia personalidad, manifestindose en la existencia de todas las cosas.

4 Karl Barth, The Church and the Political Problem of Our Day (Nueva York: Scribner, 1939), citado por
Erickson, 310.
5 Erickson, Christian Theology, 310.
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Muchos en el pasado trabajaron con el panteismo de varias maneras. Actualmente,
existen defensores de la idea de que Dios estd dentro de nosotros. Los adeptos de la Nueva
Era y algunos circulos del neo-pentecostalismo han adoptado este pensamiento herético.

La importancia de la Doctrina de la Inmanencia

Esta doctrina es esencial para el cristianismo, pues si Dios no fuera inmanente, no
podria relacionarse con nosotros, ni el Verbo podria encarnarse para realizar nuestra
redencion. Es necesario que creamos en un Dios separado de los hombres, santo, distinto de
los pecadores, pero también, en un Dios que se revela y se involucra con el universo que El
mismo creo.

Si negamos la inmanencia de Dios, negamos la doctrina de la providencia divina,
negamos la doctrina de la personalidad divina, negamos la doctrina del amor de Dios. Por
lo tanto, como cristianos teistas que somos, tenemos que afirmar la doctrina de la
inmanencia de Dios; sin, con esto, caer en los multiples errores del panteismo.

Ademas de las ideas dichas anteriormente, hay algunas cosas que necesitamos
deducir de la correcta doctrina de la inmanencia de Dios:

De parte de Dios

* Dios no necesita necesariamente trabajar de manera inmediata (es decir, sin el uso
de medios) para cumplir sus propdsitos. La creacion y todos los seres racionales estin al
servicio de Dios. Por ejemplo: Dios puede usar los elementos de la naturaleza o la propia
medicina para curar a alguien, o puede usar las causas secundarias o causas naturales para
llevar a cabo sus fines.

* Dios, en virtud de su relacion con la creacion, puede usar personas u organizaciones
no cristianas para cumplir sus planes. Fue asi como lo hizo con Asiria y con Babilonia para
tratar con Israel.

De nuestra parte

* Deberiamos tener una apreciacion por todo lo que Dios cred y tiene preservado,
pues la creacion pertenece a Dios y estd activo en ella. Por esta razén, debemos usarla para
nuestras necesidades legitimas, sin explotarla indebidamente. Por lo tanto, “la doctrina de la
inmanencia de Dios tiene una aplicacién ecolégica”.® Necesitamos tratar respetuosamente a
la creacion de Dios y a los que son hechos a su imagen y semejanza.

* Debemos aprender algo sobre Dios en su creacion. Ella nos da una buena idea de
quien es Dios. Observemos como la naturaleza funciona, y meditemos en las perfecciones
de Dios.

TRASCENDENCIA

La doctrina de la trascendencia de Dios estd presente en todas las religiones teistas.
Esta idea se destaca en el judaismo, en el islamismo y, de una manera especial, en todas las

6 Erickson, Christian Theology, 311.
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manifestaciones del cristianismo. Es la doctrina que dice que Dios estd sentado en las
alturas, en su trono, siendo un Dios separado de su creacion e independiente de ella.

Dios, al estar separado y ser independiente de nosotros, estd por sobre toda su
creacion. Las Escrituras se refieren a Dios como el “Altisimo”, como Aquel que estd sobre
todas las cosas, “elevado”, indicando su superioridad sobre todas las cosas que vemos y de
las cuales sabemos. Dios no estd limitado a las mismas cosas que los seres humanos, es
decir, el tiempo y el espacio, por esto, no se puede medir por ellos.

Las Escrituras tienen algunas informaciones preciosas respecto a la trascendencia de
Dios. Su trascendencia se puede observar en la grandeza de sus pensamientos, de su poder
y de sus conocimientos.

Is. 55:8-9 —Porque mis pensamientos no son vuestros pensamientos, ni vuestros caminos mis
caminos, dijo Jehovd. Como son mads altos los cielos que la tierra, asi son mis caminos mds altos que
vuestros caminos, y mis pensamientos mas que vuestros pensamientos.

Estos versiculos nos dicen que el Sefior estd por sobre nuestro conocimiento y por
sobre nuestra capacidad de comprenderlo, pues El estd por sobre nuestras relaciones y de
nuestro nivel. Por esta razén, Zofar dijo a Job: “;Descubrirds ti los secretos de Dios?
(Llegards td a la perfeccion del Todopoderoso?” (Job 11:7).

Dios es un ser absolutamente distinto a su creacidén y a todas las demds personas.
Dios es infinitamente superior, en todo, a todas las cosas que podemos percibir o imaginar.
A. A. Hodge dice que si

Dios no fuera extramundano, si no fuera una persona trascendente y separada, reveldndose a si

mismo objetivamente, ordenando todo desde arriba y trabajando con sus criaturas desde afuera,

resultarfa que no podria mantener con nosotros las relaciones gubernamentales, asi como también las
. 7

sociales.

La trascendencia es una necesidad absoluta de Dios. Negar su trascendencia es
quitarle su esencia, confundiéndolo con su creacién y haciéndolo semejante a nosotros.
Quien niega la trascendencia en Dios, lo humaniza. El, por necesidad, tiene que ser de
afuera, extramundano, a fin de que pueda relacionarse con los seres de este mundo creado.

Karl Barth es el tedlogo contempordneo que mas enfatiza la trascendencia de Dios.
En su teologia, Dios es el “Totalmente Otro”, el “Desconocido”, el “Escondido”, y la
separacién entre El y la criatura se expresa en la distincion cualitativa e infinita que hay
entre ambos, un concepto que Barth® tomé prestado de la teologia de Kierkegaard.

El énfasis de Barth en la trascendencia de Dios es una reaccion al liberalismo en que
fue formado, que enfatizaba un inmanentismo peligroso en donde Dios se confundia con el
proceso natural de las cosas, sin haber ninguna manifestacion sobrenatural de su parte. Para
Barth, el “Totalmente Otro” invade el mundo, sin, no obstante, ser parte de él. Barth llevo
la trascendencia al extremo, al negar toda posibilidad de revelacion natural, pues Dios no
puede ser confundido con otra cosa que no sea El mismo. Nada revela a Dios sino que El
mismo lo hace, pensaba Barth.

Sin embargo, este trascendentalismo exagerado de Barth puede llevar a un camino
sin salida a la teologia y a la religion. Erickson dice que

" A. A.Hodge, Evangelical Theology (Banner of Truth, 1976), 17.
8 Karl Barth en su Comentario a los Romanos, version original alemana, 315.

14



si, al igual que Barth, considerdramos el concepto de Kierkegaard de la distincion cualitativa entre
Dios y los hombres, como infinita en su disefio, la religion y la teologia serfan imposibles. Pues, si la
diferencia entre Dios y el hombre es infinita, si Dios es infinitamente diferente al hombre en su
naturaleza, entonces ni el mismo Dios podria traspasar este abismo para alcanzar al hombre.”

(Como podriamos establecer algiin concepto sobre Alguien que es totalmente
extrafio y diferente a nosotros? La critica que se hace al trascendentalismo de Barth es la
siguiente: Si Dios es el “Totalmente Otro”, “el Desconocido”, ;cémo Barth puede hablar
tanto de E1?

Kierkegaard tiene algunas ideas interesantes que nos ayudan a entender la
trascendencia de Dios. Para €I, la nocién de la distincidn cualitativa e infinita entre Dios y
los hombres es mucho mds que una simple diferencia de grado. Dios no es simplemente
mayor que el hombre, sino que se trata de dos seres total y fundamentalmente diferentes.
Las cualidades que Dios tiene, no son simplemente cualidades del hombre amplificadas.

Siendo cualitativamente distinto, Dios no se puede extrapolar a las ideas que el hombre tiene, ni de
las cualidades de la personalidad o del cardcter del hombre... No es el cimulo de cantidad adicional
que puede dar una nueva cualidad."

Segun Kierkegaard, Dios estd dimencionalmente muy por encima de nosotros, no en
el sentido de otra medida espacial, sino por causa de la diferencia cualitativa. Este concepto
de que Dios estd dimencionalmente muy por encima de nosotros, nos permite pensar
conjuntamente en la trascendencia y en la inmanencia. Dios estd en el mismo lugar donde
nosotros estamos, sin embargo, El no es accesible a nosotros de un modo simple, porque
tiene una dimensién diferente, incluso estando junto a nosotros, de tal forma que no puede
ser percibido, a menos que El se haga percibir. La trascendencia de Dios tiene mucho que
ver con su naturaleza diferente que lo capacita para estar con nosotros, no obstante, en una
dimension mucho mas diferente y superior.

Un peligro que se debe evitar

Debemos tener cuidado de que atn creyendo en la doctrina de la trascendencia de
Dios, podamos caer en la ensefanza errénea de los deistas que, enfatizando
exageradamente esta doctrina, creyeron en un Dios distante y sin ninguna relacion con el
mundo creado, negando la doctrina de la providencia divina o la doctrina de la revelacion
general, como sucedi6 con Karl Barth. También debemos evitar llevar a extremos el
pensamiento de Kierkegaard con respecto a la “distincion cualitativa e infinita entre Dios y
los hombres”, porque, haciendo esto, negariamos la posibilidad de que haya religion. Esto
indica que puede haber comunicacién entre Dios y los hombres.

o Erickson, Christian Theology, 315-16.
" 1bid., 315.

15



La necesidad de la Trascendencia

Esta caracteristica de Dios es absolutamente necesaria. Dios es un espiritu infinito
que posee existencia necesaria. Es parte de su esencia. El Creador debe estar por sobre toda
su creacién. Atin mds: antes de la creacién, El ya existia. Esto tiene que ver con su
trascendencia. Por lo tanto, si Dios no es trascendente, El es un ser dependiente y tiene
necesidades, igual que sus criaturas. El estudio de la trascendencia de Dios es
absolutamente necesario, para que comprendamos algunos de sus atributos que
estudiaremos posteriormente. La trascendencia de Dios nos ayuda a ver claramente su
superioridad sobre el universo, y la dependencia que tiene todo el universo en relacién a EI.

Los resultados de la Trascendencia

La creencia en la trascendencia de Dios produce ciertas influencias en nuestra
actitud religiosa-comportamental. Hay algunas cosas que reconocemos:

* Existe algo muy por encima de nosotros. El hombre no es el mas alto bien del
universo, ni la medida més alta de verdad o de valor.'! La creencia en la trascendencia es
un golpe al orgullo del humanismo.

* Este Dios que estd por encima de nosotros no puede ser percibido, a menos que El
se deje hallar o que se revele. Los conceptos humanos no pueden expresar lo que El es, a
menos que los conceptos emitidos por los hombres tengan base en la propia revelacion que
Dios hace de si mismo. Dios va mds alld de nuestro entendimiento, pero lo que podemos
saber sobre El se adapta a nuestra capacidad de conocimiento; que refleja de algiin modo
que El nos hizo, en algiin sentido, parecidos a El. Por esto podemos saber algo sobre Dios.

* El abismo que existe entre nosotros y Dios no es meramente moral o espiritual, sino
metafisico. Aun después de nuestra redencidn, continuaremos siendo hombres, y no
seremos iguales a El. Seremos siempre hombres, mientras El serd siempre Dios. La
salvacion que Dios nos da nos restaura a la condicién original en que fuimos creados, pero
nunca nos iguala a El.

* La idea de la trascendencia de Dios debe llevarnos a una enorme reverencia para
con El. Esta reverencia debe ser manifestada incluso en nuestra adoracién, porque cuando
lo adoramos, no lo hacemos como hijos del Padre Celestial, sino, jcomo criaturas delante
del Dios altisimo y todopoderoso!

INMANENCIA Y TRASCENDENCIA CODO A CODO

Las Escrituras contienen algunos pasajes donde estos dos importantes aspectos de
la Divinidad estédn juntos.

El texto de Isafas 6:1-5 habla de Dios como Aquel que estd en “un trono alto y
sublime”, indicando que Dios estd en una posicion elevada sobre su creacion, como el
Soberano altisimo e inefable. Al mismo tiempo, el texto dice que “;Toda la tierra estd llena

" Erickson, Christian Theology, 317.
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!”

de su gloria!”, mostrando el cardcter inmanente de este Dios que se hace presente de
manera gloriosa en la plenitud de su creacion.

El texto del Salmo 113:5-7 presenta a Dios como el que habita las alturas, el
Trascendente, tiene preocupacion por lo que sucede en el mundo de los hombres. Observe
el pasaje: “;Quién como Jehova nuestro Dios, que se sienta en las alturas, que se humilla a
mirar en el cielo y en la tierra? El levanta del polvo al pobre, y al menesteroso alza del
muladar”. Perciba que la palabra “alturas” (v.5) excede lo que conocemos como “cielo”
(v.6). Estos son creados, y las “alturas” no. El término “alturas” no es designativo de lugar,
pues Dios habita la eternidad, sino que es significativo de lo que estd mas alld de lo creado,
pues Dios ya estaba alli antes que hubiera cielo y tierra. Su trono existe desde siempre. No
obstante, a pesar de ser elevado por sobre toda la creacidn, y separado de ella, se preocupa
con lo que ocurre aqui y estd involucrado en todos los acontecimientos de la historia,
socorriendo de un modo especial a los que son parte de “su pueblo”, que en este texto se les
llama “pobres” y “menesterosos”.

El pasaje de Isafas 57:15 es atin mds claro en la demostracion de las dos verdades en
conjunto. La primera verdad, la de la trascendencia, se revela al comienzo del versiculo:
“Porque asi dijo el Alto y Sublime, el que habita la eternidad, y cuyo nombre es el Santo:
"Yo habito en la altura y la santidad...” Esta parte evidencia la grandeza, la altura y la
sublimidad de Dios que estd fuera de la esfera espacial y temporal, las dos categorias
propias de las cosas creadas. En la segunda parte del versiculo, podemos ver el cardcter
inmanente de Dios relaciondndose con el mundo creado, especialmente con los seres
humanos carentes de su asistencia: “... y con el quebrantado y humilde de espiritu, para
hacer vivir el espiritu de los humildes, y para vivificar el corazén de los quebrantados”.

Jesucristo deja claro que hay un gran abismo entre lo que pertenece a la esfera de las
cosas creadas y el de las cosas no creadas, entre las cosas temporales y las eternas, pues
dijo: “Vosotros sois de abajo, yo soy de arriba; vosotros sois de este mundo, yo no soy de
este mundo” (Jn. 8.23). Sin embargo, a pesar de haber una gran distancia entre estas dos
esferas, Dios, en el Verbo Divino, cruzé el abismo que habia entre la esfera de la eternidad
y la del tiempo, haciéndose uno de nosotros e involucrdndose con nuestro mundo. Teniendo
compasion de nosotros, se uni6 para siempre con esta esfera temporal y finita, a fin de que
pudiéramos ser redimidos y el cielo y a la tierra fueran unidos.

Este es el Dios que vamos a estudiar en este libro: El Ser que es trascendente e
inmanente (su existencia, sus nombres, su cardcter tripersonal, sus atributos) y sus obras
(sus decretos: creacion, predestinacion y providencia).
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CAPITULO 1

LA EXISTENCIA DE DIOS

Las Escrituras trabajan con algunas presuposiciones bdsicas las cuales no estdn en
discusién: la de que Dios existe, que es creador y que es soberano. Estas no tienen la
preocupacién de probarlas, sino simplemente las afirman. En este capitulo trataremos sélo
de la primera de ellas, que es la mds importante para nuestros propositos aqui.

La primera gran presuposicion de las Escrituras y de la teologia cristiana es que
Dios existe.

La Biblia fue escrita con la perspectiva de que Dios existe y que El es vivo y activo
en el mundo que cred. Esta perspectiva combina plenamente con la idea generalizada de la
conciencia humana sobre la existencia de la Divinidad.

No es necesario que en la teologia cristiana exista la preocupacion de probar la
existencia de Dios, porque las propias Escrituras no tienen este propdsito. Sin embargo, en
la iglesia hubo siempre, a través de los siglos, el intento de probar su existencia, en razon de
aquellos que intentaron negarla. La existencia de Dios es el punto crucial de toda
manifestacion religiosa. Si no existe la nocion de divinidad, no existe la nocién de religion,
de culto y de relacién con ella. Toda manifestacion religiosa careceria de significado si no
existiera la nocion de la existencia de una divinidad. Las manifestaciones religiosas siempre
aparecen como producto de las ideas que los hombres tienen de la Divinidad y como
resultado del impacto que la revelacion de la naturaleza les causa. Como existe el pecado en
lo més intimo de los seres humanos, las ideas que tienen de la Divinidad no reflejan
exactamente como es el Dios verdadero. Es por esto, que las ideas sobre Dios son muy
diferentes en muchas de las religiones existentes en el mundo. Las nociones sobre el Ser
Divino son producto de la naturaleza religiosa del hombre, sin que éste piense
necesariamente en la adoracion al Dios verdadero. No obstante, al contrario de todas las
otras religiones no monoteistas, el cristianismo habla de la existencia de un Dios que se
revela, dandose a conocer a los seres humanos.

A decir verdad, no podemos probar la existencia de Dios, s6lo creer en su
revelacion. Dios no puede ser detectado por la experiencia en un laboratorio, ni por ningtin
otro tipo de demostracién cientifica. Dios no estd sujeto a verificacién. El que en El cree,
admite y tiene plena seguridad de su existencia.

La teologia cristiana cree en lo que el propio Dios informa acerca de si mismo. Es
por esto que, en nuestra vida, todas las cosas relacionadas con Dios tienen que ser por fe,
“pero sin fe es imposible agradar a Dios” (He. 11:6).

El te6logo holandés Abraham Kuyper dijo con mucha propiedad:

El intento de probar la existencia de Dios puede tener un resultado intitil e innecesario. Initil, si el
investigador cree que Dios es galardonador de los que le buscan; innecesario, si se busca forzar a una
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persona que no tiene fe, haciendo que, a través de argumentos, llegue al convencimiento en el sentido
12
légico.

Aunque la existencia de Dios no se pueda demostrar cientifica y logicamente para
producir fe en las personas, no se puede decir que el cristiano cree de manera ciega, es
decir, sin alguna evidencia de la fuente de informacién que, para él, es confiable. Esta es
otra materia de fe. Se parte de la suposicion de que las Escrituras son fuente de autoridad, la
Palabra de Dios.

Este capitulo trata la afirmacion de la existencia de Dios en tres partes: 1) La
afirmacién de la existencia de Dios en las Escrituras; 2) La afirmacion de la existencia de
Dios en la constitucion de la naturaleza humana; y 3) La afirmacion de la existencia de
Dios en los argumentos racionales. A continuacion, trataremos la negacion de la existencia
de Dios entre los ateos tedricos y practicos.

1. LA AFIRMACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS EN LAS ESCRITURAS

Como ya vimos, las Escrituras no se proponen probar la existencia de Dios. De hecho,
la existencia de Dios no puede ser probada como se prueba algo en un laboratorio, a través
de la observacion de las experiencias. Su gran presuposicion es la de que Dios existe. Asi
comienzan las Sagradas Escrituras: “En el principio creé Dios los cielos y la tierra™."” La
Biblia fue escrita por personas que creian incuestionablemente en la existencia de Dios.
Aun cuando, dichas personas hicieron hincapié en demostrar que Dios se revela. La
revelaciéon que Dios hizo de si mismo se volvié el fundamento de todo lo que creemos
respecto a El y es la base para la formulacién de la teologia cristiana.

No hay nada tan evidente en las Escrituras como la existencia de Dios. En ellas esto
es un hecho consumado, simplemente porque comienzan con la afirmacion categorica de la
existencia de Dios. En ningin lugar de las mismas hay alguna sugerencia de lo contrario.
(Cudl es la razén de esto? La razdén es la abundante evidencia acerca de la existencia de
Dios encontrada en el propio universo, el hecho de que los cielos “cuentan la gloria de
Dios, y el firmamento anuncia la obra de sus manos” (Sal. 19:1). Las Escrituras también
acentian la existencia de Dios al mostrar que los hombres tienen el deber de creer en Dios
de la forma en como El se revela. El ser humano requiere fe para aproximarse a Dios. Es
por esta razon que el autor de Hebreos dijo:

He. 11:6 — “Pero sin fe es imposible agradar a Dios; porque es necesario que el que se acerca a Dios
crea que le hay, y que es galardonador de los que le buscan”.

La evidencia biblica mas fuerte de la existencia de Dios viene a través de Jesucristo.
El afirma de manera categérica quien es Dios. De hecho, su misién principal fue revelar a
su Padre Celestial. El Hijo unigénito es el Revelador supremo de Dios. El es la expresién
exacta del Ser Divino. Negar la existencia de Dios es repudiar al Cristo revelado en las
Santas Escrituras. Por desgracia, esto es exactamente lo que muchos han hecho. “Todo
aquel que niega al Hijo, tampoco tiene al Padre...” (1 Jn. 2:23). Esta afirmacién de Juan es
absolutamente verdadera.

12 Citado por Louis Berkhof, Teologia Sistemdtica,5" ed. espafiol (Grand Rapids: T.E.L.L., 1981), 21.
BGn. 1.1 (ver también Salmo 19; Ro. 1:18; Hch. 14:14; 17:16; He. 11:6; Mt 11:27; 1 Jn. 2:23; G4. 4:8-9)
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Ademads de la evidencia que trajo Jesucristo, existe la gran evidencia proporcionada
por el Espiritu Santo. El, personalmente, comunica a nuestro espiritu que somos hijos de
Dios (Ro. 8:16). La funcién del Espiritu Santo es traernos conviccion, no solamente de la
existencia de Dios, sino también que le pertenecemos por derecho de filiacion.

2. LA AFIRMACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS
EN LA CONSTITUCION DEL SER HUMANO

En la humanidad existe una idea generalizada con respecto a la existencia de la
Divinidad, un Ser superior, del cual ninguno de los seres humanos puede escapar debido a
como el Creador los hizo. En teologia, a estas ideas se les llaman “ideas innatas”, porque
todos los seres humanos nacen con ellas.

LAS IDEAS INNATAS SOBRE LA EXISTENCIA DE DIOS

La idea de Divinidad es préacticamente una creencia de toda la raza humana en su
estado natural. Todos los seres humanos que vienen al mundo nacen con la idea de un Ser
superior, aunque no sepan formular correctamente conceptos sobre El. Hay ciertas cosas
sobre la Divinidad implantadas en el alma humana que son comunes a todas las razas, por
mds distantes y aisladas que estén unas de las otras, y que llamamos “civilizacién cristiana”
o “mundo occidental”. Cuando Dios cre6 al hombre, éste queddé con la imagen de Dios
estampada en él. Incluso la caida en el Edén no destruyé completamente las cosas que Dios
colocé en el corazén de los seres humanos, pues sus leyes morales bdsicas estidn
implantadas dentro de ellos, y serdn juzgados por ellas, segtn la ensefianza de las Sagradas
Escrituras (ver Ro. 2:11-16).

La perspectiva de la existencia de Dios puede ser ilustrada por la referencia a la
creacion del hombre (Gn. 2:7-8). Estos dos versiculos nos dicen algo muy importante con
respecto de la experiencia humana con Dios. El primer hombre, Adédn, tuvo una conciencia
absolutamente clara de la existencia de Dios, porque éste se le revel6 proposicionalmente,
es decir, con palabras al conversar con él en el lugar donde fue creado y colocado. Desde el
comienzo de su existencia, Adén tenia una conciencia de Dios. Esta era inevitable en Addn,
por causa de la constitucién de su naturaleza. El no podia huir de la presencia de Dios ni
relacionarse en el Edén sin una fuerte nocién de la presencia divina.

Aun después de la caida del hombre, la idea de la conciencia de Dios no desaparecio
del ser humano. Con la Caida se quebro la relacion espiritual. El hombre quedé separado de
Dios, muerto espiritualmente, pero permanecié en €l la conciencia divina.

Calvino usa dos expresiones aclaratorias con respecto a la idea de Dios, que atin los
paganos tienen. Este atribuye estas ideas innatas a dos cosas naturales en el hombre, cosas
que la Caida no destruyé porque Dios las implanté de forma indeleble en el corazén
humano: semen religionis y sensus divinitatis.
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Semen Religionis'*

La semilla de la religion fue implantada en el corazén del hombre cuando Dios lo
cred. Ningin hombre es ateo por naturaleza. Ningin hombre llega al mundo sin esta semilla
de la religion. Calvino dijo que “como la experiencia demuestra, Dios plant6 una semilla de
la religi6n en todos los hombres™."

Todos tienen una religién natural como resultado de la idea innata de Dios. Pero
esta religion no es suficiente para las necesidades del hombre en el estado de pecado en que
se encuentra. En este tipo de religion el hombre tiene miedo, porque sélo conoce la justicia
de Dios y no tiene nocion alguna de su misericordia. De ahf la idea de ofrecer sacrificios,
en todas las religiones de pueblos primitivos, para aplacar la ira de los dioses. La religion
natural inspira miedo, no esperanza ni confianza.

La religion natural muestra que hay un Dios con atributos como poder, divinidad,
justicia, como se ensefia en Romanos 1. Estos son atributos que Dios manifiesta en la
naturaleza, pero su misericordia, amor, gracia, etc., son expresiones de su voluntad, y El las
manifiesta cuando quiere. Aunque estos atributos sean parte de la esencia de Dios, su
manifestacion depende del ejercicio de su voluntad. Esto no es parte de las ideas innatas de
Dios, que la religion natural trae.

Sensus Divinitatis'®

La semilla de la religion existe porque el ser humano nace con el sentido de que existe
un Ser Divino detrds de todo lo que ve y siente. La idea de Dios estd implantada en el alma
humana, aunque por causa de la perversion del corazon humano, no haya una relacién de
armonia con el Dios verdadero.

Calvino dijo que esta “conciencia de divinidad” fue implantada por Dios en todos
los hombres “para evitar que alguien se refugie en una supuesta ignorancia”.!” El continda
diciendo: “Los hombres de sano juicio siempre estardn seguros de que el sentido de
divinidad, que no puede ser borrado jamds, estd grabado en la mente de los hombres.”'® Al

concluir su idea sobre el sensus divinitatis, Calvino dice:

Por lo tanto, visto que desde el comienzo del mundo no ha habido ninguna religion, ninguna ciudad,
en resumen, ninguna familia que pudiera vivir sin religién, en esto descansa la tdcita confesién de
que el sensus divinitatis estd inscrito en los corazones de todos los hombres."

El texto de Hechos 17, en el episodio del Aredpago de Atenas, muestra que todos
los hombres, sin tener la luz de la revelacion especial, tienen el sentido de que hay un Ser

'* Esta expresion es usada por Calvino en varios de sus escritos. En su comentario de 1 Juan 1.5, Calvino
afirma: “Hay dos partes principales de la luz que atin permanecen en la naturaleza corrupta: primeramente la
semilla de la religion que es implantada en todos los hombres; en segundo lugar, la distincién entre el bien y
el mal, que estd grabada en sus conciencias”.

¥ Institucion, 1.4.1.

16 Calvino dice: “Existe dentro de la mente humana, y, de hecho, por instinto natural, una conciencia de la
divinidad” (Institucion, 1.3.1)

7 Institucion, 1.2.1.

18 Institucion, 1.3.3.

" Institucion, 1.3.1.

21



mayor que ellos, al cual adoran, aunque esta semilla de la religion y el sentido de divinidad
sean perjudicados debido a los efectos del pecado. Por causa de la corrupcién del corazén,
ellos perdieron las informaciones necesarias respecto a Dios, pero atn tienen la conciencia
de divinidad y la expresan en los cultos que rinden, atn sin conocerlo debidamente.

El texto de Romanos 1.18-22 muestra el semen religionis y el sensus divinitatis de
manera inequivoca. En él, Pablo afirma claramente que el hombre “suprime la verdad de
Dios y la cambia por la injusticia” (v.18).*° Los hombres caidos son culpados por suprimir
la verdad. ;Qué quiso decir Pablo con esto? El afirma que la verdad suprimida es el
conocimiento de Dios que les fue manifiesto (v.19). Dios se les reveld, pero ellos no
quisieron la verdad de Dios, prefiriendo su injusticia (o su mentira). Es este conocimiento
de Dios que el hombre suprime. Dicho conocimiento, que es la conciencia de su existencia,
el hombre busca negar. Todo hombre tiene esta conciencia de Dios, muy a pesar de que
luche desesperadamente por negarla.

En la version Almaeida Revisada y Actualizada®' el versiculo 18 habla de que la
perversion de los hombres “detienen la verdad”?. La palabra griega usada para “detener”
(katecho) mas bien debe ser traducida como suprimir. Ella da la idea de que el hombre
posee alguna cosa, pero algo lo lleva a luchar contra lo que es natural en él — el
conocimiento de Dios. La depravacion humana conduce al hombre a la supresion de lo que
es propio en él: la conciencia de la existencia de Dios, que lo lleva a ser un ser religioso.
Por mas que el hombre luche, este conocimiento de Dios no puede ser borrado. Esta nocion
de la existencia de Dios es intrinseca en él. Sin embargo, el hombre es condenado porque
intenta negar lo que no puede ser negado: la existencia de Dios. La corrupciéon de su
corazén lo lleva a invertir el orden de las cosas, pero no borra de €l la conciencia de
divinidad y la semilla de la religion. El hombre no puede escapar de la conciencia de Dios.
El s6lo suprime el conocimiento verdadero de Dios, pero no huye de la conciencia de Dios.

Todos los hombres viven en un ambiente que revela la existencia de Dios, y no
pueden escapar de esta presencia que les impacta el ser. Pueden hasta suprimir el
conocimiento verdadero de Dios y pueden batallar contra la idea del Dios verdadero, pero
no pueden huir de la conciencia de su existencia.

Por lo tanto, con el estudio del semen religionis y del sensus divinitatis, no es dificil
entender por que hay ciertas ideas innatas con respecto a la Divinidad. Estas son naturales
en un ser creado. Por definicion, un ser creado no puede funcionar como si no lo fuera. Por
lo tanto, la existencia de Dios, aunque no podamos probarla, debe ser supuesta y asumida.

Esta idea innata de la existencia de Dios es el resultado de la constitucién de la
naturaleza humana, de lo que Dios plant6 en ella. Esta idea es innata como lo son también
las ideas de espacio y tiempo en la mente humana. La intensidad de esta idea varia de
acuerdo con las razas y civilizaciones, pero son ideas universales.

Los atributos invisibles de Dios, que no pueden ser percibidos por los sentidos
humanos, son vistos claramente por la mente humana en la revelacién de la naturaleza.

La ensefanza de Pablo con respecto a la idea innata de Dios se confirma e ilustra en
el pensamiento monoteista de filésofos paganos:

%0 Segtin varios autores esta traduccién es més fiel al original que la que encontramos en otras traducciones.
2I'N. del T: Almaeida Revisada y Actualizada es la versién mds leida en Brasil.

22 N. del T: El verbo (“detener”), es el mismo verbo que se utiliza en la Versién Reina Valera del 60, version
en espaiol.
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El monoteismo de los paganos prueba la ensefianza sobre las ideas innatas con

respecto a Dios.

Aun después de la caida del hombre el monoteismo no desaparecié de la religion
humana. El monoteismo no es propiedad exclusiva de la religién revelada, que es el
judaismo y el cristianismo. Esta existe incluso entre paganos. Por lo tanto, la existencia del
monoteismo en el alma de los hombres ain es una evidencia de que hay ideas innatas sobre
Dios.

1) Los paganos mds antiguos demostraron un monoteismo

Muchos de los filésofos paganos fueron “teistas”, monoteistas y reconocieron a un
s6lo Ser supremo. La multiplicidad de dioses en muchas culturas no denota la creencia en
divinidades auto-existentes, sino todas ellas, como divinidades inferiores, fueron creadas
por un Dios mayor y mds poderoso. La palabra “dioses” muchas veces fue empleada por los
paganos de la misma forma como se usa en la Biblia (Jn. 10:34), refiriéndose a dngeles,
principes y autoridades humanas.

El monoteismo es la religion original de todos los hombres. El politeismo, como
veremos mas adelante, es una corrupcion del panteismo. La naturaleza del hombre reclama
la existencia de un tnico Dios. Sé6lo la pecaminosidad voluntaria hace al ser humano salir
de esta condicion monoteista, una posicion contra la cual él, del modo en como Dios lo
hizo, lucha frenéticamente. Calvino dijo:

El nombre de un Dios Supremo ha sido universalmente reconocido y celebrado. Porque los que
solfan adorar a una multitud de dioses, donde quiera que hablaran de acuerdo con el sentido genuino
de la naturaleza, usaron simplemente el nombre de Dios en nimero singular, como si estuvieran
contendiendo con el propio Dios.”

Sin citar el nombre, pero refiriéndose claramente a Cicerén (106 a.C.— 43 a.C.), Calvino
dice:

Atn cuando no hay, como dice el eminente pagano, ninguna nacién tan barbara, ningiin pueblo tan

salvaje, que no tenga una conviccién profunda de que hay un Dios. Y ellos, que en otros aspectos de la
vida parecen al menos diferir de los animales, atn continiian reteniendo alguna semilla de religién.**

En su obra De Legibus, 1, 8, Cicerén escribi6:

No hay ningtin animal, excepto el hombre, que tenga alguna nocién de Dios; y entre los hombres no hay
ninguna tribu tan salvaje que, aunque no conozca que especie de Dios tiene, no sepa que debe tener uno.”

Los apologistas cristianos de los primeros siglos, Tertuliano y Clemente de Alejandria,
sustentaron universalmente la posicion de que la mente humana es naturalmente y por
creacion, monoteista.

2) El monoteismo natural de los paganos es probado por datos biblicos.

2 Institucion, 1.10.

2 Institucion, 1.3.1 (itdlico aumentado).

2 Citado por W. G. T. Shedd, Dogmatic Theology (Grand Rapids: Zondervan, 1971), vol. 1,200 (ver Hechos
17:24-28).
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Ademas de los hebreos, otros pueblos mencionados en la Biblia dan claros indicios de
su monoteismo. Los ejemplos estdn en Agar, que era egipcia (Gn. 16:1-13), en Abimelec, el
rey filisteo (Gn. 20:3-8) y, en el Faradn, rey de Egipto (Gn. 41:38).

La idea de Dios no es exactamente la misma en dos culturas o en dos personas
diferentes de una misma nacion. No obstante, su constitucion mental sea la misma. Un
hombre puede tener un sentido de la justicia de Dios mds marcada, mientras que otro puede
tener una idea mayor del poder de Dios, o de su sabiduria. Depende con que ojos €l observe
los fendmenos de la creacion que estdn a su alrededor.

Es importante observar que la apostasia y el ateismo son un intento de esconder esta
idea innata de Dios. La condiciéon embrutecida del mundo iddlatra no contradice a la
existencia de la idea innata de Dios. La idea fundamental existente en la mente humana
puede que no se desarrolle, o que se vicie por el pecado, pero ain existe en el hombre,
incluso después de la Caida.

El monoteismo fue la forma original de religion; el panteismo y el politeismo fueron
formas subsiguientes. Segun las Escrituras, el hombre fue creado monoteista. Su primer
estado fue su mejor estado. El cay6 de un estado mds alto a uno mds bajo que se relaciona
al caracter y al conocimiento.

* La primera fase de la corrupcion del monoteismo primitivo es el panteismo. Aqui la
unidad de Dios permanece, pero se niega la diferencia entre El y el universo creado, porque
el panteismo cree que el universo es una extension de Dios. El hecho de que la unidad de
Dios es preservada prueba que esta idea es natural en la mente humana. En esta fase el sol,
la luna y las estrellas fueron adorados como una extension de la Divinidad. Todo era Dios.
Esta fue la primera fase.

* La segunda fase en la caida del monoteismo primitivo es el politeismo. En este caso,
la unidad o la sustancia unica del panteismo se subdivide, y las subdivisiones son
personificadas. La personalidad de Dios perdida en el panteismo se devuelve en el
politeismo, s6lo que en una multiplicidad de dioses. En esta fase, los hombres comenzaron
a hacer representaciones de Dios. Como los planetas u otros cuerpos celestes, eran visibles
solamente durante la noche, ellos inventaron imdgenes para representarlos. Esto produjo la
adoracion de imdgenes. Se hicieron imagenes de Jupiter, Saturno, Marte, Apolo, etc. Esta
es la fase final, la idolatria.

3. LA AFIRMACION DE LA EXISTENCIA DEL DIOS
DE LAS ESCRITURAS EN LOS ARGUMENTOS RACIONALES

Aun sabiendo de la gran presuposicion de las Escrituras que afirman de que Dios existe,
y sabiendo también de las ideas innatas de Dios en el alma humana, aparecieron en la
historia de la Iglesia aquellos que intentaron elaborar pruebas sobre la existencia de Dios,
por causa del intento que algunos tuvieron de negarla. Estos argumentos se conocieron
como “pruebas racionales de la existencia de Dios”. A decir verdad, estos argumentos son
innecesarios para los cristianos e innecesarios, ademds de ineficaces, para los incrédulos,
pues no hay ningun argumento l6gico que los haga creer en Dios. No obstante, es prudente
que no ignoremos estos argumentos, pues son importantes aun para gran parte de los
cristianos.
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Los argumentos de la Filosofia

Los intentos de probar la existencia de Dios son muy antiguos. Las pruebas sobre la
existencia se derivaron de la filosofia. Podemos encontrar en Anaxdgoras, Platén,
Aristételes, Plutarco, Séneca y Cicer6n argumentos racionales en la tentativa de demostrar
la existencia de Dios.?® En este sentido, podemos decir, sin duda alguna, que la teologia
cristiana sufrié fuertemente la influencia del pensamiento griego.

Los argumentos de la Historia de la Teologia

A pesar de que algunos padres de la iglesia han negado la posibilidad de que los
paganos posean un conocimiento propio de Dios por medio de la luz de la naturaleza, a
través del uso debido de la razon, no siendo, por lo tanto, posible probar la existencia de
Dios, con el pasar de los siglos, estos argumentos gradualmente llegaron a ser parte de la
teologia cristiana y llegaron a tener un cardcter religioso. Hubo ya en la época de la
patristica la asimilacion de algunos de los argumentos.27 En la Edad Media, los argumentos
racionales fueron incorporados a la teologia cristiana de manera mucho mds fuerte.” Mas
tarde, después de la Reforma, en el Escolasticismo Protestante, no hubo rechazo a estos
argumentos l6gicos, aunque ellos se hayan vuelto menos importantes en el tiempo del
escolasticismo de la Edad Media. Algunos tedlogos reformados usaron estos argumentos
16gicos para combatir el ateismo.”’ La teologia cristiana se convencid mas y mds de que las
verdades acerca de la religion natural podian ser demostradas de la misma manera que las
verdades de la l6gica y de la matemdtica.” Este raciocinio se dio mds fuertemente en el
tiempo del Iluminismo, que atribuy6é gran importancia a las pruebas racionales de la
existencia de Dios. No obstante, poco a poco, ya en el siglo XIX, la fuerza de estos
argumentos disminuy6 en la teologia evangélica, pero permanecié fuerte dentro de los
circulos catdlicos romanos.

Estos argumentos usados por algunos cristianos son producto de la observacién de
datos proporcionados por la revelacion natural que muestran que Dios existe. Cuando
miramos el mundo que estd a nuestro alrededor, hacia la historia y hacia nuestra propia
naturaleza constitucional, encontramos evidencias naturales sobre la existencia de Dios.

Hay varios argumentos que son considerados como pruebas naturales de la existencia
de Dios. De todos ellos, usaremos sélo cinco: el Argumento Ontolégico, Moral,
Teleoldgico, Cosmoldgico y del Consenso Universal.

Los dos primeros argumentos, el ontologico y el moral, estdn basados en la naturaleza
del alma humana:

% Herman Bavinck, The Doctrine of God (Banner of Truth, 1991), 65.

*" Diodoro de Tarso (que muri6 alrededor del afio 390) adopt6 el argumento cosmolégico; Juan de Damasco
(675-749) también lo usé en su obra Exposicdo da Fé Ortodoxa, 1, 3 (citada por Otto Weber, Foundations of
Dogmatics, vol. 1) [Eerdmans, 1988], 218.

28 Ver Tomés de Aquino, Suma Teoldgica (1,ii,2 y 3, vol. 1).

» Weber, Foundations of Dogmatics, vol. 1,219.

% Herman Bavinck, The Doctrine of God (Edimburgo: Banner of Truth, 1991), 65.
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ARGUMENTO ONTOLOGICO

Este argumento parte del supuesto que la existencia real de Dios resulta de su
existencia necesaria en nuestro pensamiento. Si tenemos la idea de El en nuestra mente, es
prueba de que El existe. Fue Anselmo quien produjo su formulacién més clsica.”

Los seres humanos no solamente tienen en su conciencia la idea de un Dios, sino
que les gusta la idea de un Ser Supremo. No se contentan con un Dios, sino tiene que ser un
gran Dios. La tendencia de todos los seres humanos es tener un Dios mayor y mds poderoso
que el de los otros pueblos. ;De donde viene la idea de un Ser Supremo, poderoso y
altisimo? Segun los defensores del argumento ontoldgico, la idea de un Dios absoluto esta
presente inherentemente en el alma humana. Ciertamente, esta idea muestra que realmente
existe un Dios asi. De la constitucion de la naturaleza del alma humana podemos concluir
que Dios realmente existe.

Este tipo de comportamiento es comun en todas las civilizaciones. Esta creencia en
un Dios mayor es tipica aun incluso en las civilizaciones mds primitivas. Mas del 90% de
las religiones del mundo reconocen la existencia de un Ser Supremo. Histéricamente se
puede probar que las religiones mas antiguas fueron monoteistas.

(Como estas ideas pueden estar en la mente de los hombres si Dios no existe?
Siempre hay algo para satisfacer los deseos comunes de la raza humana. Si quisiéramos
afirmar este argumento en forma de silogismo, usariamos las siguientes premisas:

Premisa Mayor — Una creencia intuitiva universal entre los hombres debe ser
verdadera.

Premisa Menor — La creencia de que hay un Dios es universal e intuitiva entre los
hombres.

Conclusion — La creencia de que hay un Dios es verdadera.

Sin embargo, no podemos admitir que el simple hecho de que las personas crean
universalmente que hay un Dios todopoderoso pruebe que realmente exista. La existencia
de Dios en el pensamiento de las personas es diferente de su existencia en la realidad. “La
existencia en el pensamiento y la existencia en la realidad son dos categorias distintas y
diferentes.”** El hecho de alguien piense en un objeto o lo imagine no significa que exista
en realidad. El hecho de que las personas crean en alguna cosa no hace que tal cosa exista.
Por ejemplo, aunque todo los hombres conciban un caballo con alas, esto no significa que
existe. Por lo tanto, el argumento ontolégico, no importa cuan légico sea, no prueba la
existencia de Dios. No obstante, es admirable que el hombre necesariamente tenga una idea
de Dios y piense en Dios como realmente existente. Atn asi, esto no es prueba de que Dios
realmente existe, por lo menos para aquel que no cree en El.

3 Bn su Proslogion, II- 1V.
32 Bavinck, The Doctrine of God, 72.
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ARGUMENTO MORAL

El argumento moral se deriva de la existencia de un Legislador Supremo, que es
Dios, y del hecho de que hay una ley moral presente en el universo.

El ser humano tiene una naturaleza intelectual y moral que presupone la existencia
de un Creador y Legislador. Algunas personas le dan énfasis al hecho de que hay una voz
de la conciencia actuando en cada ser humano, de la cual nadie puede librarse. Esta
conciencia, que es la ley de los seres humanos, exige que haya un Dador de esta ley. Otros
ponen énfasis en la capacidad que las personas tienen de distinguir entre lo bueno y lo
malo, entre el pecado y el castigo, y terminan concluyendo que existe Alguien que da orden
y armonia a toda la creacion, ahora y en el futuro. Nuestra constituciéon moral, que nos
permite saber lo que es bueno y malo, nos lleva a entender que ningtn gobierno moral seria
posible si no hubiese Alguien que imprimid estas leyes en nosotros.

La naturaleza constitucional del hombre (o sea, su mente, emociones y voluntad)
requiere a alguien que tenga, en lo minimo, estas mismas cosas, pero en un grado mayor.
Este alguien es Dios.

A pesar de que los seres humanos puedan tener su conciencia cauterizada (1 Ti. 4:2
y Tit. 1:15), en alguna medida todos ellos poseen esta facultad con la capacidad de
distinguir entre el bien y el mal. Aun los gobiernos mds corruptos tienen la conciencia
comtn de lo que es justo, aunque casi nunca procedan correctamente. ;De donde proviene
la capacidad de esta distincion? La unica explicacion l6gica es la de que hay un Gobernador
moral del universo, que cred a los seres humanos con una constitucion moral.

Por lo tanto, el argumento moral se deriva de la observacién de los fenémenos
éticos del universo. Mientras tanto, hay algunas observaciones que se deben hacer cuando
analizamos el argumento moral.

Aqui se puede decir lo mismo que fue dicho del argumento ontoldgico: el
argumento moral para la existencia de Dios no tiene el valor de una prueba. Como afirma
Bavinck: “Mientras tanto, este argumento es tratado con tanto respeto por Kant y por
muchos otros después de él... esto no se debe a su fuerza logica, sino al testimonio
irresistible de la conciencia moral del hombre.”” El argumento de la conciencia humana no
tiene la fuerza l6gica suficiente para llevar a alguien a reconocer la existencia de Dios. Sin
embargo, no se puede negar la fuerza de este testimonio en la conciencia humana, lo que
puede llevar a la conviccién de que habrd una victoria moral del bien sobre el mal. De
cualquier modo, atn contra todas las objeciones que puedan ser sustentadas por la ciencia o
por el evolucionismo, el hombre siempre permanecerd un ser moral. Si esto prueba la
existencia de Dios, es algo que se puede discutir, pero es un argumento extremadamente
interesante.

Los siguientes dos argumentos, el teleolégico y cosmologico, se basan en la
naturaleza del universo:

* Ibid., 75.
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ARGUMENTO TELEOLOGICO

El argumento teleoldgico afirma que hay un propdésito en el universo. Por lo tanto,
debe haber Alguien que establecio este propdsito, que es Dios.

La palabra “teleolégico” tiene que ver con designio o fin (telos). El universo tiene
un propésito. El no es cadtico y fue hecho para un determinado fin, lo que implica que hay
un Designador de este fin. Si entendemos que todas las cosas existen para determinados
fines, es logico y correcto pensar que existe Alguien que determind estos fines. Si este
mundo es perfecto en sus fines y propoésitos, debe haber Alguien mayor que lo haya creado.
Si quisiéramos formular un silogismo para mostrar este argumento, usariamos las
siguientes premisas correctas, para llegar a una conclusion razonable:

Premisa Mayor — El orden y la armonia del universo solo se pueden explicar cuando
presuponemos un arquitecto inteligente, o una causa inteligente mayor.

Premisa Menor — El universo como un todo y en todas sus partes es un gran
proyecto que demuestra orden y simetria.

Conclusion — El mundo tiene un arquitecto o disefiador inteligente que es Dios.

Este argumento teleoldgico es fuerte porque las Escrituras nos muestran que existe
un propdsito en todas las cosas, sobre todo en la creacion.

ARGUMENTO COSMOLOGICO

La palabra griega kosmos significa una “composicion ordenada”. Este argumento se
remonta al tiempo de Aristoteles y también se encuentra en otros escritores antiguos, por
ejemplo, Cicerén. En el tiempo del escolasticismo, este argumento fue desarrollado por
Anselmo™ y por Tomds de Aquino.™

Tomds de Aquino enumera cinco modalidades de esta prueba cosmoldgica, pero
paso a citar sélo cuatro de ellas:*

1) Todo movimiento estd en un proceso de transicion de poder para un acto
(potentia para actus). Todo lo que encontramos como un acto se deriva de un motor o
puede que, a su vez, es un acto derivado de otro poder por detrds de él. Este pensamiento
nos lleva a la idea del Primer Motor, que es Dios, idea que se remonta al tiempo de
Aristételes, de quien Aquino tomé muchos conceptos.

2) La segunda modalidad tiene que ver con la causa eficiente: todas las cosas en la
realidad se vuelven hacia una causa, una larga cadena de relaciones entre causa y efecto.
Pero esta cadena no es infinita. Ella termina en Dios, la causa eficiente, que es la Causa
Primera. Cada efecto debe poseer una causa adecuada. La tnica causa adecuada del
universo es Dios. ;De dénde vino el universo, sino de un Creador? Si quisiéramos afirmar
este argumento en forma de un silogismo, usariamos las siguientes premisas:

3 Monologion, I-VII.

35 Suma contra os Gentios, 1, xiii.

3% Algunos aspectos de estos argumentos de Tomds de Aquino estan en la obra de Weber. Foundations of
Dogmatics, vol. 1,219-20.
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Premisa Mayor — “Cada nueva existencia o cambio en cualquier cosa previamente
existente debe haber tenido una causa preexistente y adecuada.”®’ En otras palabras, cada
efecto tiene una causa adecuada.

Premisa Menor — “El universo como un todo y en todas sus partes es un sistema de
cambios.”*® Es decir, el mundo es un efecto.

Conclusion — “El universo debe haber tenido una causa exterior a si mismo; la causa
dltima o absoluta debe ser externa, no causada e inmutable.”® Por lo tanto, el mundo tiene
una causa adecuada, fuera de si mismo, que lo produjo — Dios.

3) La tercera modalidad usa la distincion entre la existencia necesaria y la posible.
Toda cosa sujeta al proceso de cambio y de decadencia (es decir, nuestra realidad presente)
tiene fundamentalmente una posible existencia: puede existir, pero puede también no
existir. En otras palabras, todo lo que es posible que exista, en algin punto del tiempo
existid. Esto quiere decir que todas las cosas que existieron, porque su existencia era solo
una posibilidad, no existe por necesidad. Dios es la existencia necesaria. Todas las cosas
necesarias se vuelven hacia la existencia necesaria, que es Dios.

4) La cuarta modalidad es totalmente dominada por la tercera: en todas las cosas
hay grados de excelencia. Todas las cosas que existen en un grado menor tiene como causa
lo que existe en grado mayor. En otras palabras, los hombres y todo lo que existe tienen su
causa en lo que existe mds excelentemente — jDios! El grado de excelencia mayor da origen
a los de excelencia menor.

Bésicamente, los principios elaborados por Tomds de Aquino son los mismos.
Todos tienen que ver, en Ultima instancia, con el principio de causa y efecto, del Primer
Motor o de la Causa Ultima.

Los dos iltimos argumentos tienen relacion con la historia:

ARGUMENTO DEL CONSENSO UNIVERSAL

Este argumento deriva la existencia de Dios de la universalidad de la religion. No
hay noticia de que haya existido alguna tribu en el mundo, por mds remota que fuera, que
no haya tenido una religion. El factor religion estd inserto en el alma humana y ningtin ser
humano puede escapar del fenémeno religioso. La religion es intrinseca en el ser humano.
Cicerdn, el gran pagano admirado por Calvino, consideré este argumento de gran valor, y el
estudio de la religién ha fortalecido la relevancia de este argumento.”” A. A. Hodge afirma:

La historia total de la raza humana revela un orden moral y un propésito que no pueden ser
explicados por la inteligencia o propdsito de los agentes humanos. Estas cosas existentes revela la
unidad de un plan que incluye todas las razas en todas las épocas. Los fenémenos de la vida nacional
y de la distribucién etnolégica, del desarrollo y de la difusién de las civilizaciones y de las religiones,
se pueden explicar s6lo por la existencia de un gobernador y educador sabio, justo y benévolo de la
raza humana.*'

7 Formulada por A. A. Hodge, Outlines of Theology (Edimburgo: Banner of Truth, 1983),33.
38 11
Ibid.
* Tbid.
4 Bavinck, The Doctrine of God, 76.
*'A. A. Hodge, Outlines of Theology, 42.
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Sin embargo, el hecho de considerar a la religion como un factor universal no
significa que todas las personas tengan un concepto correcto sobre Dios y ni que la
divinidad que adoran sea verdadera. No obstante, el argumento del “consenso universal” es
un argumento que no puede ser despreciado, pues una vez mds muestra el semen religionis
y el sensus divinitatis presentes en el alma humana, aludiendo a un Ser Superior.

ARGUMENTO ESTETICO

Hay belleza en el universo. Los seres humanos son creados con la gran capacidad de
apreciar la belleza de la creacion. Ahora, si hay tanto una cosa como la otra, es decir, la
creacion y el hombre, s6lo puede haber una inteligencia y una sabiduria para hacer algo tan
bello, o sea, Dios.

Critica

Personalmente, creo que estas pruebas racionales de la existencia de Dios solamente
funcionan para aquellos que, por gracia, ya creen que El existe. Este ejercicio racional
siempre es hecho por los tedlogos que ya creen en el Dios de las Escrituras. Dificilmente
encontramos personas completamente ajenas a la fe cristiana haciendo tales ejercicios. Si
los hicieran, todas las personas que ejercitan su razén de manera razonable creerian en El.
Ademas, las encuentro innecesarias para que creamos en Dios, pero la exposicion de estos
argumentos es razonable y saludable para que veamos como se cre6 en un determinado
periodo de la historia, y como muchos ain creen, en este argumento. Al contrario de
considerarlos como pruebas racionales de la existencia de Dios, seria mucho mds plausible
y justo considerarlos mds bien como fuertes testimonios de la existencia de Dios.

4. LA NEGACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS

La existencia de Dios se puede negar de diversas maneras, pues no involucra sélo al
ateismo. El asunto del ateismo en si mismo, ya es complicado. Se vuelve atin peor cuando
encontramos la negacién de la existencia de Dios de forma disfrazada tanto en el deismo
como en el panteismo. Estas son las formas mds importantes que vamos a tratar en este
capitulo.

LA NEGACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS EN EL ATEISMO

El intento de negar la existencia de Dios es algo muy comun especialmente en una
sociedad que es permeada por los efectos del [luminismo, que busc6 primero minar la idea
de que lo sobrenatural se involucra con el mundo de los hombres. Este intento resulta de la
corrupcién, de la alienacion, de la ignorancia, de la rebeliéon y de la perspectiva
distorsionada que el hombre tiene de Dios y del mundo, como resultado de su incapacidad
de razonar conforme a los dictimenes de su creacion.

Con esta perspectiva distorsionada de Dios y del mundo, veo la cosmovision
asimilada de los tiempos del Iluminismo, que facilitd, en muchos seres humano, el intento
de negar la existencia de Dios, especialmente al Dios de los cristianos.
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No obstante, la negacién de la existencia de Dios no es algo que se originé en la
sociedad contempordnea, sino es una preocupaciéon muy antigua, como veremos mas
adelante.

a) El nacimiento del Ateismo

El ateismo no vino de ser humano tal como Dios lo hizo, sino del corazén
pecaminoso que el hombre llegd a tener. Eclesiastés 8:11 dice que “...el corazon de los
hijos de los hombres estd en ellos dispuesto para hacer el mal”. Es como si el veneno de la
serpiente hubiera sido injertado en el corazon de los hombres, capacitdndolos, asi, para todo
tipo de maldad. El corazon, en singular, parece indicar que toda la humanidad tiene un solo
corazOn, como si actuara bajo los impulsos de un solo corazén regente. La lepra del ateismo
ha infectado a todo el conjunto de la naturaleza humana.

Aun existiendo el semen religionis o el sensus divinitatis en el corazén humano,
puede haber disposicion interior, por causa del pecado, que lleva a los hombres a ignorar a
Dios o a negar su existencia. El ateismo existe debido a la perversion del corazén humano.
No existe ateo de nacimiento, sino que los hombres se vuelven ateos por un proceso de
raciocinio l6gicamente pernicioso. Su deseo (que no es natural en ellos, sino es producto de
su pecado) es escapar de Dios y vivir independientemente de El. La gran lucha del alma del
ateo es contra la propia semilla de divinidad que en €l fue implantada.

b) La Universalidad del Ateismo

Ningtin hombre, sea judio o gentil, tiene por si mismo algin interés en Dios. El
ateismo estd presente de manera seminal y fundamental en todos los seres humanos. La
inclinacién de la naturaleza pecaminosa de todos los seres humanos los lleva a pensar en la
inexistencia de Dios, y a ignorarlo. El céncer del ateismo infect6 todos los miembros de la
raza humana. Es como un veneno que causa la infeccién generalizada en todos aquellos que
aun no han sido alcanzados por la gracia reveladora de Dios. Solamente la bondad de Dios
es la que puede liberar a los seres humanos de esta enfermedad maldita. Todos los seres
humanos, en alguna medida, fueron mordidos por la serpiente del ateismo. Por esto, el
escritor biblico dice: “No hay justo, ni aun uno; no hay quien entienda. No hay quien
busque a Dios” (Ro. 3:10-11).

Nadie busca a Dios como regla, como fin, como su alegria, que es una deuda que la criatura
naturalmente tiene para con Dios. Nadie desea tener comunién con Dios, sino que la alegria del ateo
estd en algo inferior a Dios; €l prefiere cualquier cosa antes que al propio Dios, y glorifica a todo lo
que no sea El... Ama su propia inmundicia antes que a la santidad de Dios; sus acciones estdn tefiidas
con su egocentrismo, y estan vacfas de aquel respeto que se le debe a Dios.*

2 Stephen Charnock, The Existence and the Attributes of God, 2 vols. (Grand Rapids: Baker, 1990) vol. 1,91.
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¢) Lo inevitable en el Ateismo

Ningtn ser humano escapa a alguna forma de ateismo, aunque disfrazadamente. Por
ateismo, no me refiero aqui al ateismo cldsico de los siglos XVIII y XIX, producto del
racionalismo iluminista, sino de la indisposicion espiritual que hay en el hombre, por causa
de la Caida, intentando negar todo lo que tiene que ver con Dios. Tenemos que recordar que
lo inevitable en el Ateismo no se debe a la naturaleza constitucional del hombre (pues lo
lleva a la idea de que Dios existe), sino a su naturaleza pecaminosa. El pensamiento de la
inexistencia de Dios es una inclinacion pecaminosamente voluntaria.

Generalmente, el ateismo es secreto y casi nunca se confiesa.

d) Tipos de Ateismo

El ateismo tiene varias formas de manifestacion. Para nuestros propdsitos
didécticos, discutiremos sélo las dos mds importantes, porque abarcan todas las otras
formas. Dividiremos a los ateos en dos categorias: ateos tedricos y ateos practicos.

Ateos Teoricos

Los ateos tedricos son aquellos que niegan la existencia de Dios, pero tienen un
nivel intelectual mas elevado. Estos han sido producto de la influencia de la cosmovision
iluminista desde el siglo XVIII. El racionalismo alemdn produjo muchos hombres y
mujeres contrarios a la idea de la existencia de Dios. Ellos usan argumentos racionales para
justificar su negacién de Dios. A estos ateos se les llama también “ateos dogmaticos”, pues
niegan la existencia de un Ser Divino. Ellos afirman categéricamente que Dios no existe.
Dice Berkhof:

Esta afirmacion significard una u otra cosa: Quien no reconoce a Dios como especie alguna, ni
levanta idolos para s{ mismo, o que no reconoce al Dios de la Biblia. Existe en realidad, si es que los
hay, muy pocos ateos que no creen alguna especie de Dios para si mismos. Hay un nimero muy
grande que tedricamente rechaza toda clase de Dios y, sin embargo, hay otro nimero mucho mayor
que no quiere nada con el Dios de la Biblia.*’

El ateismo no es natural en el hombre, sino es producto de su naturaleza
pecaminosa. El ateismo nace de una rebelién del corazén que busca huir de la idea de
postrarse delante de alguien superior.

Sin embargo, el ateismo no es producto tnicamente de estos ultimos dos siglos de
nuestra historia, sino es muy antiguo. No es de hoy que el hombre ha negado la existencia
de Dios. El salmista hace referencia a personas que hicieron esto desde tiempos
inmemoriales. El Salmo 14:1 afirma: “Dice el necio en su corazén: no hay Dios...”.

Este salmo trata de la corrupcion de las facultades del alma humana que ya no
funcionan de la misma manera como antes de la Caida. Por causa de sus raciocinios falaces,
el ser humano llega a decir lo que estd escrito en este versiculo. Analicemos el texto:

“Necio” es un término utilizado para describir al impio. El necio es aquel que perdié
su sabiduria, que perdid la nocién correcta de los valores espirituales que fueron
comunicados al hombre en su creacion. Esta pérdida de valores se debe al uso incorrecto de

4 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 24.
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la raz6én humana que, a su vez, es producto de la corrupcion del ser mds interior, el corazén.
Su insensatez estd vinculada a su negacion de la existencia de Dios. Es una gran necedad
negar a Dios.

De hecho, el ateo es un gran tonto. Si no fuera un tonto, no imaginaria una cosa tan
contraria a lo que todo el mundo cree. La idea de divinidad estd tan claramente impresa en
el alma humana que no puede ser ignorada. Dios no puede ser comprendido en su esencia,
pero no se puede negar su existencia, sin que sea a través de un proceso de raciocinio falaz
y perverso. De hecho el ateo es un gran tonto, pues el propio Diablo cree en la existencia de
Dios y tiembla (Stg. 2:19).

“Dice en su corazon” — Es posible que el autor del salmo haya mencionado al
“corazon” porque, en su mentalidad hebraica, el corazén es el centro de la personalidad
humana. Del corazén proceden todas las inclinaciones morales del hombre. Todos los
hombres tienen algun tipo de atefsmo secreto en el corazon, que es la fuente de todos los
males en sus vidas. Observe que el impio no dijo con su boca, sino se trata de un acto del
corazon, algo secreto. El reflexiona secretamente sobre la no existencia de Dios. Por causa
de su naturaleza depravada, ningun hombre estd libre de tener pensamientos sobre la
negacion de la existencia de Dios. El pensamiento de la inexistencia de Dios ya pasé alguna
vez por el corazén de todos los mortales, justamente por causa de la pecaminosidad que
permea el corazén humano.

En su naturaleza pecaminosa el hombre siempre dese6 que no hubiera Dios. El
hombre no puede borrar la idea de Dios de su corazén, pues Dios la implantd, pero €l
intenta convencerse de que Dios no existe.

“No hay Dios” — Esta es la afirmacién categérica de todo ateo tedrico,
frecuentemente es producto de un raciocinio falaz y engafioso. Hacer esta afirmacion de
manera categorica es luchar contra la naturaleza constitucional del ser humano, en quien
fue implantado el semen religionis y el sensus divinitatis. Esta afirmacion revela el impulso
de la naturaleza pecaminosa que intenta evadir a Dios.

La negacién de Dios es una manifestacion de la decisiéon de Adan de esconderse de
Dios, como producto de su transgresion. Adédn sabia que Dios existia, pero intenté huir de
su presencia, en medio del miedo y la vergiienza. Por causa de sus pecados los
descendientes de Adén, en un proceso engafioso de sus mentes, intentan eliminar a Dios de
sus corazones. La negacion de Dios es un medio de esconderse de El; es el medio de
aplazar el encuentro con Dios; es un medio de suprimir el conocimiento de Dios, que es
parte de la herencia de nuestra constitucion original y de la observacion de las obras de la
naturaleza. Audn con toda su argumentacién llena de falacia, el ateo no puede huir del
conocimiento de Dios, porque su preocupacion mayor es Dios. La idea de la existencia de
Dios lo incomoda y, por esto, es el asunto del que més habla. Vive intentando probarse a si
mismo lo contrario de lo que estd impreso en su alma: la conciencia de la existencia de
Dios. Es inevitable la idea de Dios en el alma humana. jIncluso los ateos tedricos
dificilmente logran evadir esta idea! Sin embargo, su lucha desesperada es probarse a si
mismos y a los demds que Dios no existe.

Cuando los ateos tedricos afirman que “no hay Dios”, estin mostrando el deseo
pecaminoso de la autonomia humana. Intentan demostrar que no necesitan a nadie. No
aceptan la intervencién de nadie soberano sobre ellos. La monarquia divina les es
absolutamente detestable. Prefieren la democracia donde Dios queda fuera de sus
decisiones. En algunos circulos, la democracia ha sido para los ateos un elemento que
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favorece el ateismo. Al final de cuentas, ellos prefieren escoger su propio destino sin tener
a alguien que esté al control del universo y de la historia.

Ateos Prdcticos

Este es el tipo mds comiin de atefsmo, ya que, es producto del estado corrompido
del ser humano. El ateismo préctico siempre fue una ténica en el mundo. De hecho, la tnica
vez en el Nuevo Testamento en que la palabra griega ateus (que literalmente significa “sin
Dios”) aparece, tiene que ver con el ateismo practico. Pablo se esta dirigiendo a los gentiles
que no habian sido participantes en varios de los aspectos soteriolégicos™ que los judios
participaban. Entonces les dice:

Ef. 2:12 — “En aquel tiempo estabais sin Cristo, alejados de la ciudadania de Israel y ajenos a los
pactos de la promesa, sin esperanza y sin Dios (atheoi) en el mundo”.

Esta expresion griega atheoi (“sin Dios”), puede referirse a todos los individuos que
andan en incredulidad, pero lo que Pablo estd diciendo es mds que esto: los creyentes de
Efeso, en su pasado de incredulidad, vivieron como ateos practicos. Los ateos practicos no
niegan necesariamente la existencia de Dios con sus palabras, sino viven como si Dios no
existiera. Asi vivian los gentiles a quienes Pablo escribid, antes de que fueran traidos a
Cristo Jesds. La palabra atheoi indicaba el modus vivendi de las personas. Aunque no
negaran abiertamente la existencia de Dios, se comportaban de modo que ignoraban al
verdadero Dios. No tenian ningtn sentido de reverencia hacia El, ni le rendian culto. Este
era el mds profundo estado de miseria en que vivian los paganos: sino afirmaban la
inexistencia de Dios, simplemente no daban la mds minima importancia a su existencia.
Vivian sin Dios en este mundo. Dios no entraba en sus planes.

De manera muy sabia el salmista muestra cual era el comportamientos de los ateos
préacticos ya en su tiempo:

Sal. 10.4 — “El malo, por la altivez de su rostro, no busca a Dios; no hay Dios en ninguno de sus
pensamientos”.

Este versiculo no estd diciendo necesariamente que los malos no admiten la
existencia de un Dios, sino que Dios no estd en el pensamiento de ellos. Viven enajenados
como si no hubiera Dios. Aquellos que no tienen a Dios en sus pensamientos obviamente
no lo reconocen. Simplemente lo ignoran. Y donde Dios no es honrado, no es reconocido.
El ateismo préctico se evidencia en el hecho de que el ser humano se olvida de Dios, como
si El no existiera.

Tit. 1:16 — “Profesan conocer a Dios, pero con los hechos lo niegan, siendo abominables y rebeldes,
reprobados en cuanto a toda buena obra”.

Sus hechos hablan mdés alto que sus palabras. En este caso, el hombre debe ser
medido mds por lo que hace que por lo que dice. Todas las impiedades que comete son
ramas del ateismo nacido de la depravacion del corazon. Todas las pestilencias espirituales
son expresiones de una sangre contaminada, porque esta sangre es bombeada del corazén y

* N. del T: Referente a la doctrina de la salvacién en el sentido de la religion cristiana.
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alcanza todas las venas del ser humano. Esta infecciéon generalizada, o septicemia
espiritual, imposibilita al hombre para reaccionar positivamente, y de hacer buenas obras.

Las malas obras de los hombres son resultado de su negacién prictica de Dios. La
profesién que muchos hacen de Dios no se relaciona con su préctica. Esto es ateismo
préactico: niegan a Dios con sus obras.

Ef. 2:12 — “En aquel tiempo estabais sin Cristo, alejados de la ciudadania de Israel y ajenos a los
pactos de la promesa, sin esperanza y sin Dios en el mundo”.

El ateo préictico vive como si fuera el duefio del mundo, sin ninguna connotacién
espiritual, ausente de Dios, por esto, sin esperanza. Muchos hombres intentan vivir sin Dios
en este mundo, como si nunca le fueran a rendir cuentas a nadie.

Los ateos practicos también pueden no creer en las acciones de Dios en el mundo
(Sal. 10:11,13), revelando su deismo. Aquellos que niegan los actos providenciales de Dios
o cualquier otro de sus atributos esenciales, niegan también su existencia.

e) Las consecuencias del Ateismo Teorico

Cuando los hombres niegan la existencia de Dios, su comportamiento tiene algunas
consecuencias inevitables:

1. Los ateos quedan sin patrones éticos confiables

Friedrich Nietzsche fue un filésofo que criticé violentamente la moral cristiana. El
atribuyé las raices de la decadencia de la sociedad de su tiempo a la “moralidad esclava”
generada por el cristianismo.” En la mentalidad de Nietzsche, “no hay ningin Dios que
proteja al débil y dé seguridad a la justicia, pero el hombre atn afirma que El existe,
haciendo que la debilidad parezca ser algo bendecido. Pero visto que Dios realmente no
existe, jpor qué deberian la debilidad y la mansedumbre ser aplaudidas?™*® Esta es otra
manera en que Nietzsche dice lo que afirmé Dostoyevski: “Si no hay ningin Dios, jtodo es
permitido!”*” La conclusién de los seguidores de esta filosofia es la siguiente: “Si Dios
existe, todo es su voluntad y de su voluntad yo no puedo escapar. Si El no existe, todo es
mi voluntad y estoy obligado a mostrar sélo mi voluntad.”*®

2. Los ateos crean la ética de la independencia moral

Esta es una consecuencia légica del primer punto. La creencia en la inexistencia de
Dios causa en el hombre el libertinaje moral. Nada es pecado porque no existen paradigmas
fuera del propio hombre que exijan de €l un patrén de comportamiento. Cuando no hay
patrones objetivos o valores establecidos, los hombres crean los suyos propios. Para los
ateos es una locura dar oidos sino sélo a sus propias reglas. El suefio de los ateos es librarse
de Dios. La autonomia moral es el resultado de su ateismo. Ellos piensan que si Dios existe,

HBRC. Sproul, If There’s a God, Why are there Atheists? (Wheaton, III: Tyndale House Publishers, 1988),
131.

* Ibid., 132.

* Ibid.

*8 Paul Roubiczek, Existentialism for and Against (Cambridge: Cambridge University Press, 1964), 32.

35



ellos no pueden ser ley para si mismos. Sélo la idea de la existencia de Dios, ya estorba el
suefio de la autonomia o de la independencia moral.

3. Los ateos se rinden culto a si mismos

Como no es posible constitucionalmente que los seres humanos se queden sin el
fendmeno del “sensus divinitatis”, pues esto estd impregnado en su alma, al no aceptar a
alguien superior fuera de ellos, los ateos actian como sus propios dioses, pues forman sus
propias reglas y siguen sus propios dictimenes. Se postran delante de su propia autoridad.

4. Los ateos caen en gran impiedad

Cuando el hombre insensato dice en su corazén “No hay Dios”, porque no tiene ley,
sirviendo de patron para si mismo, él cae en impiedad. Por esto en el Salmo 14:1 dice: “Se
han corrompido, hacen obras abominables”. Cuando los ateos ignoran a alguien que es
superior a ellos, cuando buscan independencia moral, cuando terminan rindiéndose culto a
sf mismos, caen en una impiedad ain mayor. Su vida estd llena de corrupcion y practican
abominacion. El salmista dice que

Sal. 14:3 — “Todos se desviaron, a una se han corrompido; no hay quien haga lo bueno, no hay ni
siquiera uno”.

Ellos pierden los escrupulos y salen en busca de la lujuria, ya que no tienen que
rendirle cuentas a nadie.

* El ateo no busca a Dios como regla de vida, como norma, como fin, como
alegria, como una deuda que la criatura naturalmente tiene con su creador.

* El ateo no desea ninguna comunion con Dios.

* El ateo deposita su alegria en un objeto inferior; €l prefiere cualquier otra cosa
que no sea Dios y glorifica cualquier otra cosa fuera de Dios.

* El ateo no tiene deseo alguno de conocer a Dios; €l ama su propia impureza en
lugar de amar la santidad de Dios.

Todos los pecados estin fundamentados en una especie de ateismo secreto. El
ateismo es el espiritu de todo pecado. Todos los diluvios de impiedad en el mundo nacen en
la cuna del ateismo secreto.

La gran variedad de pecados en contra de la primera y la segunda tabla de la ley, las
negligencias hacia Dios y las violencias contra los hombres, se derivan, en dltima instancia,
de la frase dicha secretamente en el corazon: “No hay Dios” (Salmo 14:1). Es por ello que
el versiculo continta, diciendo: “Se han corrompido, hacen obras abominables”.

f) Las consecuencias del Ateismo Practico

Todos los pecados estdn fundamentados en este ateismo

A decir verdad, todos los pecados, en ultimo andlisis, nacen del ateismo secreto de
las personas. Generalmente el ateo prictico es un ateo secreto. El nunca habla de su
ateismo. Su atefsmo estd muy escondido. Sin embargo, cada pecado practicado por él en
contra de la primera y la segunda tabla de la ley tiene relacién con su olvido de Dios y el
desprecio que siente hacia El, en tltima instancia. Si el ateo practico tuviera temor de Dios,
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no practicaria el mal (Pr. 16:6b). Si él no niega a Dios con los labios, disfruta en su corazén
el desprecio hacia Dios, pues no se cansa de imaginar cosas vanas y de maquinar el mal.
Por algin tiempo se le puede ver como a un creyente, mientras consigue esconder las
intenciones de su corazon.

De hecho, la inica manera de que el ateo prictico esconda su ateismo, si no quiere
ser reconocido como tal, es vivir de manera hipdcrita. No obstante, no puede esconder su
atefsmo por mucho tiempo. Esta es la ténica del punto siguiente.

Sus actos niegan sus palabras

El testimonio de sus obras niega sus palabras. Ellos pueden hasta confesar que
conocen a Dios, pero se contradicen por sus actos. Lo que Pablo dijo de los impuros se
puede decir también de todos los ateos practicos: “Profesan conocer a Dios, pero con los
hechos lo niegan, siendo abominables y rebeldes, reprobados en cuanto a toda buena
obra”(Tit. 1:16). Los impios pueden incluso hacer profesion de su fe, pero tropiezan en lo
que ellos mismos condenan. En este caso, de la abundancia del corazén no habla la boca,
sino que sus obras hablan de lo que estd dentro de su corazon, pues Pablo dice: “Todas las
cosas son puras para los puros, mas para los corrompidos e incrédulos nada les es puro;
pues hasta su mente y su conciencia estdn corrompidas” (Tit.1:15). A estas personas se les
puede llamar, ateos pricticos.

Al final de cuentas, los ateos practicos muestran su ateismo secreto porque todas las
cosas que estan en el corazén del impio se ponen en evidencia a través de las obras, aunque
la boca confiese lo contrario.

Todo pecado destruye la idea de Dios
Cuanto mds el ateo practico ignora a Dios o vive como si El no existiera, mas
expulsa de su corazén la idea del verdadero Dios.

Todo pecado es una manera de maldecir a Dios en el corazon. El hombre intenta destruir y desterrar
a Dios del corazon, no en la realidad, sino virtualmente; no en la intencidén consiente de cada
pecador, sino en la naturaleza de cada pecado.*

No hay nada que el ateo practico desee mds que desterrar la idea de Dios de su
mente. Es contra la naturaleza del hombre hacer esto, pero no lo es en contra de su
naturaleza pecaminosa. A pesar de que el ateo practico no haga esto abiertamente, no
obstante, este es el deseo continuo en lo mas profundo de su corazon. Las Escrituras dicen
acerca del impio que Dios vio “que todo designio de los pensamientos del corazon de ellos
era de continuo solamente el mal” (Gn. 6:5). Las Escrituras dicen que Dios se revelo a los
hombres, desde el principio, a través de las cosas que fueron creadas y que desde el
principio El fue conocido de los hombres. Sin embargo, los hombres impios, los ateos
practicos, rechazaron el modo en que Dios se dio a conocer. En lugar de tener los
pensamientos de Dios en relaciéon a si mismos, suprimieron el conocimiento de Dios y
cambiaron la verdad de Dios por su propia injusticia (lea Ro. 1:18-32). Por esto, Pablo dice:
“ya que cambiaron la verdad de Dios por la mentira, honrando y dando culto a las criaturas
antes que al Creador, el cual es bendito por los siglos” (Ro. 1:25). Note, que ellos negaron
la idea de Dios, que El mismo les habfa dado en la creacién y, sin poder negar su propia

¥ Charnock, The Existence and the Attributes of God, vol. 1,93.
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naturaleza, continuaron siendo seres adoradores. ;Qué hicieron? Rindieron culto a la
criatura en lugar de rendirselo al Creador. Desde la Caida, el intento de los seres humanos,
seglin su naturaleza pecaminosa, es expulsar de sus mentes al Dios verdadero. Esto lo
pueden conseguir, pero nunca podran expulsar de ellos la idea de lo divino.

Todo pecado muestra a Dios como un ser tonto

(Con qué base hago esta afirmacion? Los seres humanos que son ateos practicos
desobedecen las leyes de Dios, realizan actos contrarios a ellas. Con certeza es porque
piensan que sus leyes son mejores que las de Dios. En ultima instancia, ellos piensan que
las leyes de Dios son tontas y que es absurdo tomarlas en cuenta.

La moral de los ateos practicos, segun ellos, es mejor que la de Dios. Si
consideraran mejor la ley de Dios, la seguirian. A ellos no les falta inteligencia. Al
contrario, su inteligencia es aguda, pero esto no es simplemente un asunto de inteligencia.
Ellos tienen una indisposicion real contra Dios y, consecuentemente, contra sus leyes. Por
esto, desprecian lo que Dios hace y dice, prefiriendo lo que hacen y encontrando que son
mejores y mas inteligentes que Dios. Odian y consideran tonto especialmente al Dios de las
Escrituras. Si lo consideraran inteligente, santo, sabio, poderoso, etc., no harfan con sus
leyes lo que hacen. En lo intimo, ellos no creen en el Dios de las Escrituras, y por esto,
desprecian sus leyes. Si no lo hallaran tonto, creerfan en El y obedecerfan sus palabras.

g) Juicio contra el Ateismo Practico

El Ateismo Prdctico es peor que la idolatria

Es cierto que la idolatria se condena vehementemente en las Escrituras, ya que ella
cambia la gloria de Dios incorruptible en semejanza de hombre corruptible (Ro. 1:23), pero
por lo menos muestra que el individuo cree en algo que piensa que es superior a él. El adora
a la criatura, sin embargo, se coloca en una posicion inferior.

Pero no es asi con el ateo, pues ignora a un ser superior a él. El orgullo de su
corazon le impide postrarse delante del Todopoderoso, muy a pesar de que no niegue su
existencia. El hasta consiente que Dios existe, pero lo ignora.

El Ateismo Prdctico es peor que el Ateismo Tedrico

Es mejor negar la existencia de Dios que negar sus perfecciones. Es menos malo
pensar que El no existe, que saber que existe e ignorarlo. Es menos malo no pensar nada
con respecto a Dios que, existiendo El, vivir como si no existiera. Es en este sentido que
ellos “viven sin Dios en el mundo”. Es el desprecio de Dios, atin sabiendo que El existe.

h) Advertencia contra el ateismo que esta en nosotros

Cuidémonos para que el ateismo no se manifieste en nuestras actitudes interiores. Si
hay alguna raiz de ateismo en nuestros corazones, dudando de Dios, de su existencia y de
su providencia, reprenddmosla con la Palabra de Dios que estd en nosotros. Oremos a Dios
para que El nos saque del corazén, todo sentimiento de atefsmo practico.

jConsideremos cudn triste es tener manifestaciones de ateismo en el corazén! ;Cudn
ingratos somos cuando esto sucede!
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Cuidémonos para que nuestro corazén no sea propicio en el surgimiento de
cualquier duda sobre Dios. Leamos su Palabra, tengamos el deseo de conocerlo mejor, y
comprobemos su bondadosa providencia en nuestra vida. No le demos lugar al diablo en
nuestros pensamientos y evitemos las ideas impias.

La existencia de Dios no se niega sélo en el ateismo, sea este tedrico o prictico, sino
también en otro movimiento que permed la vida de la Iglesia desde el nacimiento del
movimiento racionalista, es decir, en el deismo.”

LA NEGACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS EN EL DEISMO

Existen, sin embargo, los que niegan no la existencia de divinidades, sino la accion
del Dios de la Biblia, negando lo que la Biblia afirma sobre El. A ellos se les llama, defstas.
Tedricamente, los deistas no niegan la existencia de Dios, sino dudan de su existencia, por
la simple razén de que El no se comunica con el universo creado. Por lo tanto, atin no
negando abiertamente su existencia, niegan el ejercicio de sus actividades en el mundo.
Ahora, sin su actividad, nada se puede saber de El, si es que El existe. Este es el
pensamiento del deista.

Un Dios Trascendente e Impersonal

El teismo siempre ha creido en un Dios que es al mismo tiempo trascendente e
inmanente, pero han existido, en la historia del pensamiento religioso, otros movimientos
que huyen totalmente de este teismo.

En contraste con el teismo, el deismo saca a Dios del mundo y afirma su
trascendencia a expensas de su inmanencia. El deismo es un sistema que rechaza toda
especie de revelacion divina. Dios no se comunica con los hombres. El mundo es como un
reloj al cual El dio cuerda y dejé funcionar. Los deistas, no obstante, creen en Dios,
considerandolo s6lo como una fuerza infinita, la causa de todos los fendémenos del
universo. No hay ningin concepto que relacione a Dios con la criatura. Por lo tanto, Dios
no es un ser personal. Ahora, si el deismo niega lo esencial de Dios — su capacidad
relacional -, niega su propio Ser.

Lo minimo que se puede decir es que el deismo niega al Dios trascendente e
inmanente de las Escrituras, que al mismo tiempo que estd por sobre todo el universo
creado, se involucra relacionalmente con El.

%0 El término “deismo” viene de la palabra latina deus, que corresponde a la palabra griega theds = Dios. Este
sistema reconoce que hay un Dios, pero niega cualquier tipo de relacién de El con el universo. El creé el
mundo, lo puso en movimiento, pero no tiene ninguna inferencia en €l. Dios es el Creador, pero no el
Sustentador del universo. El defsmo rechaza las Escrituras y la actuacion sobrenatural y providencial de Dios
en el mundo.
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LA NEGACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS EN EL PANTEISMO

Un Dios Inmanente e Impersonal

El panteismo caminé en direccién contraria. Este enfatizé tanto la inmanencia de
Dios al punto de identificar a Dios con el mundo, y de negarse a reconocerlo como Ser
Divino personal, dotado de inteligencia y voluntad, distinto de su creacion e infinitamente
superior a ella.

Hay una enorme diferencia de concepto en el teismo y en el panteismo, con relacion
a Dios y a la naturaleza. Millard Erickson dice que:

En el teismo, la naturaleza sin Dios es igual a nada, y Dios puede vivir perfectamente sin la
naturaleza. En el panteismo, la naturaleza sin Dios también no es nada, pero Dios sin la naturaleza no
es nada, también. Dios no tiene un status de independencia en el panteismo. La creacién del teismo
no tiene lugar en el esquema panteista, ya que, de acuerdo con el panteismo, Dios no puede haber
existido antes de la creacién del orden natural *'

La existencia del verdadero Dios se niega claramente en el panteismo. Dios no pasa
de ser lo que reconocemos que El creé. El es confundido con la creacién y su infinidad no
va mas alld de la infinidad del universo. Dios y el universo son una sola cosa. Para decirlo
de otra manera, el universo es la extension de Dios. Dios es uno solo en el pensamiento
pantefsta, pero El pierde totalmente su caracteristica personal, ya que no es separado, sino
que es idéntico a la naturaleza. No existe relacion entre Dios y el universo porque los dos
son una misma cosa. Dios no piensa, no siente, no tiene voluntad. Es destituido de todas las
propiedades de un ser personal. Creer en un Dios asi es negar todo lo verdadero y
absolutamente sagrado. Afirmar las cosas que los panteistas afirman es negar la existencia
de la Divinidad y, especialmente, la del Dios verdadero.

LA NEGACION DE LA EXISTENCIA DE DIOS EN EL POLITEISMO

Un Dios Finito y Personal

La idea de uno o més dioses finitos no es nueva; es tan antigua como el politeismo o
el henoteismo (la creencia preferencial en un Dios, sin dejar de creer en los demads
dioses).”* Todos los politeistas tienen la idea de un Dios personal, pero finito, ya que para
ellos, existen varios dioses y estos no pueden ser todos infinitos, lo que seria una
contradicciéon de términos. Aunque finitos, estos dioses pasan a ser personales, lo que
distingue al politeismo del panteismo. Los dioses reciben nombres y poseen ciertos poderes
personales, pero todos los poderes que tienen se los conceden aquellos que los imaginaron.
Por consiguiente, los hombres, que son finitos, s6lo pudieron atribuirle a los dioses, a gran
escala, algunos poderes que ellos mismos poseian, a menor escala.

5t Erickson, Christian Theology, 303.
52 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 25.
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Tanto los panteistas como los politeistas niegan la existencia del Dios de las
Escrituras, que afirma categéricamente que no existen otros dioses fuera de El. Aunque los
henoteistas afirmen la existencia de un dios menor o preferencial, la tendencia siempre es la
de negar al Dios de la Biblia.
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CAPITULO 2

EL DIOS CONOCIBLE

En el primer capitulo consideramos la idea de la existencia de Dios. En este capitulo
trataremos la posibilidad de que Dios sea conocido. Sin embargo, a pesar de este
conocimiento posible, Dios no puede ser comprendido, como veremos en el proximo
capitulo. Estas dos cosas son perfectamente plausibles, aunque aparentemente se
contradigan. Decir que Dios es conocible significa que, aunque incomprensible, algin
conocimiento de El es posible, y este conocimiento puede crecer cada vez mds, segiin la
medida de la revelacién divina y de nuestra relacién con El.

Las Escrituras nos revelan quién es el Dios verdadero, y nuestro conocimiento
acerca de El es bdsico para el conocimiento que tenemos de nosotros mismos, como
veremos posteriormente.

1. LA AFIRMACION DEL CONOCIMIENTO DEL DIOS DE LAS ESCRITURAS

EL CONOCIMIENTO DE DIOS PRESUPONE REVELACION

El conocimiento de Dios presupone incuestionablemente el hecho de que Dios se
revela. Es imposible algiin conocimiento de El sin que El se revele. Si Dios no se revelara,
por causa de su naturaleza infinita y majestuosa jamas podriamos tener algiin conocimiento
de El. El se despoj6 a si mismo a fin de que los hombres pudieran conocerlo. Los seres
humanos serfan totalmente ignorantes de Dios si El se enajenara. La mente humana, aunque
tenga el sensus divinitatis, no puede concebir a Dios, a menos que El se revele. Los seres
humanos jamds podrian emitir concepto alguno sobre Dios si no fueran impactados por las
obras de la naturaleza, que son una revelacion silenciosa, o por la revelacion verbal.

Dios creé a todos los hombres con la capacidad de conocerlo, pero se les tuvo que
revelar de varias maneras. A fin de que los seres humanos pudieran conocer a Dios, éste no
solamente les dio un conocimiento que estd impreso en su propia constitucion natural, sino
también un conocimiento que viene a través de las obras de la creacién, y de su conduccién
de la historia, ademds, del conocimiento que se deriva de la revelacion especial, la
revelacion verbal, que estd registrada en las Sagradas Escrituras del Antiguo y Nuevo
Testamento.

Todo conocimiento que el hombre tiene, viene de afuera. No hay ningin
conocimiento que sea inherente al ser humano. Por lo tanto, hay un sentido en que todo el
conocimiento es adquirido. Solamente la capacidad de conocer es innata. No obstante,
como veremos mds adelante, el conocimiento de Dios en el hombre puede venir a través de
la revelacion general (que estd mds vinculada a lo que se llama tradicionalmente,
conocimiento innato) y de la revelacion verbal (que estd mas vinculada a lo que se llama
tradicionalmente, conocimiento adquirido).
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Conocimiento Innato

Este conocimiento tiene relacidon con el conocimiento a priori (el semen religionis y
el sensus divinitatis, ya estudiados anteriormente), que no tiene nada que ver con la
revelacion verbal de Dios.

La palabra “innato” indica la procedencia del conocimiento, que es nuestra
naturaleza. Nacemos con este conocimiento. Entre los protestantes escoldsticos, este
conocimiento se llama cognitio insita (conocimiento implantado)53 que se vincula a lo que
Calvino denomina semen religionis.

1. El conocimiento innato de Dios es intuitivo, y no un producto elaborado por el

alma humana

Al conocimiento innato también se le llama “conocimiento intuitivo”, pues reposa
en la aprehension inmediata de las cosas, sin que exista un proceso de raciocinio de
premisas y conclusiones. Todos nuestros sentidos son percepciones o intuiciones. Podemos
aprehender inmediatamente muchas cosas, es decir, sin el uso de medios, pero nunca
podemos expresar algin conocimiento de Dios sin su previa revelacion. Cuando somos
estimulados por las obras de la creacién, todo nuestro conocimiento intuitivo aflora.
Percibimos las verdades y las realidades con la conviccion intuitiva. Podemos incluso sacar
conclusiones erradas, por causa de la corrupcion de nuestro ser interior, pero existe una
cierta percepcion de la verdad dentro de nosotros, producto del modo en como Dios nos
hizo constitutivamente.

Este conocimiento no significa que el ser humano, al ser concebido, ya posee
conceptos preformados sobre Dios. Este conocimiento se demuestra a medida que el ser
humano se desarrolla mentalmente. Ningiin bebé tiene un conocimiento conceptual de
Dios, porque esto es imposible a su edad, pero cuando se desarrolla, es impactado por las
cosas que lo confrontan y lo llevan a tener algin conocimiento de la Divinidad. Los
conceptos tienen que ser desarrollados, pero el conocimiento potencial de Dios estd en el
ser humano, debido a la manera en como Dios lo creé.

2. El conocimiento innato de Dios tiene que ver principalmente con la constitucion
de la mente humana

Dios hizo al hombre de tal modo que es capaz de conocer a Dios, y este
conocimiento resulta de la constitucién de la mente humana, y no de sus otros sentidos. La
idea de la divinidad estd intuitivamente colocada en la mente del hombre. Este
conocimiento no es producto de la observaciéon o de la deduccién en virtud de factores
externos al ser humano. Hay ciertas verdades que la mente percibe inmediatamente, sin
necesidad de la demostracion légica. El conocimiento innato tiene que ver con la
constitucion de la mente de modo que “ella percibe ciertas cosas como verdaderas sin la
necesidad de prueba o instruccién”.”* Este conocimiento puede ser desarrollado a medida
que ocurre el desarrollo mental. Sin embargo, no nos olvidemos de que todo conocimiento
de Dios presupone la revelacién general. Este no es producto del raciocinio de la mente.

>3 Richard A. Muller, Dictionary of Latin and Greek Theological Terms (Grand Rapids: Baker, 1986), 70.
>* Charles Hodge, Systematic Theology (Grand Rapids: Eerdmans, 1981), vol. 1, 192.
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Cuando Pablo escribe en Romanos 1:20, habla de los atributos de Dios como
“siendo entendidos”, pero la expresion griega se relaciona con un conocimiento que es
producto de la mente, sin que haya un proceso de raciocinio engafiosamente elaborado. Este
conocimiento es producto intuitivo de la mente en contacto con las obras de la creacion.

W. G.T.Shedd dice que

Pablo describe la naturaleza de la percepcion usando el participio noumena [“siendo entendidos’],
que denota una intuicién directa e inmediata de la razén. Los atributos invisibles de Dios, que no son
objeto de los sentidos, y no pueden ser conocidos por ellos, son claramente vistos por la mente
(nous), dice Pablo.”

La percepcién de los atributos de Dios siempre se vincula a la capacidad que Dios
dio al hombre de conocerlo, pero nunca se disocia directamente con las obras de la
naturaleza. La idea de la existencia de Dios estd impresa en el alma humana, pero no los
conceptos. Estos son emitidos por la mente cuando el ser humano es expuesto al impacto de
la naturaleza. Sin embargo, estas ideas sobre los atributos de Dios no necesitan ser
analizadas, sino simplemente se despiertan en la mente cuando el ser humano es
confrontado con las obras de la creacion. “La razén es estimulada a actuar por los estimulos
de los sentidos; pero cuando se estimula de esa manera, percibe por su propia operacion las
verdades y hechos que los propios sentidos no perciben”.56 Este conocimiento de Dios tiene
relacion con la naturaleza de la mente humana.

3. El conocimiento innato de Dios se prueba por las leyes morales que implanto en
nuestro interior
Las ideas morales que tenemos revelan al Santo Legislador que nos cred. Los
conceptos morales basicos estdn impresos en nuestra alma. Cuando un nifio es concebido,
€l ya los tiene en su alma, aunque no los pueda expresar ni formular antes de su desarrollo
mental. Pablo dice claramente que aun los impios, que nunca fueron confrontados con la
revelacion especial de Dios, tienen nocién de las cosas morales y son juzgados por ellas.

Ro. 2.14-15 — “Porque cuando los gentiles que no tienen ley, hacen por naturaleza lo que es de la ley,
éstos, aunque no tengan ley, son ley para si mismos, mostrando la obra de la ley escrita en sus
corazones, dando testimonio su conciencia, y acusandoles o defendiéndoles sus razonamientos”

Este conocimiento revela que los impios tienen una nocion de la Divinidad que esta
dentro de ellos, porque la conciencia de lo bueno y lo malo estd intuitivamente grabada en
ellos y los hace conscientes de su Creador. La conducta de los gentiles conforme a la ley es
una muestra del conocimiento innato de Dios. Este conocimiento tiene que ver con la
naturaleza moral del hombre.

En ambos casos, el conocimiento innato de Dios es un don divino. Este viene desde
nuestra concepcion. Las ideas sobre Dios quedan latentes hasta que se vuelven patentes a
través del contacto con las obras de la naturaleza que proclaman sin palabras la gloria de
Dios. A medida que nuestra mente y otros sentidos se desarrollan, también se percibe un
desarrollo de la demostracion del conocimiento innato.

> W.G.T. Shedd, Dogmatic Theology, vol. 1, 198-99.
%% Ibid., 199.
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4. El conocimiento innato es espontdneo, pero no “conciente”

La teologia cristiana nunca ha ensefiado el conocimiento innato como un
conocimiento consciente de Dios con el cual la persona nace. Es un conocimiento
implantado por Dios en el alma de los seres humanos. Este término se usa para decir que el
conocimiento es espontdneo, y no el resultado de un proceso de raciocinio o de
argumentacion.

La conciencia del conocimiento viene con el crecimiento del ser humano con el
pasar de los afios. Un bebé pequefio, que posee el conocimiento innato, no lo posee, de
manera consciente. Solamente después de crecer y ser expuesto a la revelacion de la
creacion es que llega a tener conciencia de Dios.

5. El conocimiento innato es conocimiento de respuesta

Es importante que se recuerde que el conocimiento innato es algo més que simple
potencialidad para conocer. Es una actividad que el hombre ejerce siempre que tiene
contacto con la naturaleza. Este conocimiento es siempre producto de la revelacion divina
que ejerce influencia sobre la mente humana. Es la influencia externa de las obras de la
naturaleza sobre la capacidad interna que Dios dio al hombre de conocerlo.

6. El conocimiento innato favorece a la “teologia natural”

El conocimiento que el ser humano tiene de Dios no ocurre fuera de la revelacién
divina. Una vez que el hombre es expuesto a la revelacion de la naturaleza, ya puede emitir
algin tipo de idea sobre Dios, lo que habitualmente ha sido llamado “teologia natural”. La
teologia que es producto, no del recibimiento de la revelacion especial, sino de la
contemplacion de las obras de la naturaleza. Es bueno que se enfatice que no existe
ninguna formulacién de una teologia natural sin el impacto de la revelacion de las obras de
la naturaleza. No es posible ninguna formulacién de los conceptos sobre Dios sélo con el
uso de la razdn, sin que el ser humano sea expuesto al misterio de la revelacion de la
naturaleza. Lo que se llama regularmente “teologia natural”, no es sélo el producto del
raciocinio humano. Con el conocimiento que viene de nuestra constitucién, que es
implantado por Dios, podemos formular una teologia natural.

7. El conocimiento innato se corrompe por el pecado

El conocimiento innato y la posibilidad de formulacién de una teologia natural
tropiezan con el problema del pecado.

Hay un semen religionis implantado en el hombre, de forma que el hombre fue
creado con la potencialidad de conocer a Dios por la naturaleza de su constitucion, pero el
pecado afecto a la totalidad del ser humano, incluyendo su mente. Este factor no puede ser
olvidado. Los efectos noéticos del pecado, es decir, los efectos del pecado sobre la mente,
se tienen que tomar en cuenta. Por esta razén, este conocimiento se corrompe por el pecado
y el ser humano no puede percibir a Dios correctamente. El observa las obras de la
creacion, pero el resultado no es satisfactorio, porque no consigue ver claramente al
Creador més alld de las obras de la creacion, en virtud de tener el corazén corrompido por
el pecado. El texto de las Escrituras en Romanos 1:18 dice que, por causa de la impiedad y
la perversion de los hombres, hay una supresion del conocimiento verdadero de Dios, “que
detienen con injusticia la verdad”.
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8. Conocimiento responsabilizador

El conocimiento innato de Dios, a pesar de haber sido afectado por la Caida, es un
conocimiento que hace al hombre responsable delante de Dios. A pesar de todas las
dificultades que el pecado causé al hombre, las Escrituras afirman que tuvo desde el
principio de las cosas creadas, el conocimiento de Dios. No quiso el conocimiento que Dios
le dio de si mismo. El cambi6 la verdad de Dios por mentira, pero no se puede negar que
tuvo este conocimiento. Por esta razon, después de haber argumentado sobre este asunto,
Pablo dice: “de modo que (los hombres) no tienen excusas. Pues habiendo conocido a Dios,
no le glorificaron como a Dios, ni le dieron gracias, sino que se envanecieron en sus
razonamientos, y su necio corazon fue entenebrecido” (Ro. 1:20b-21). Por la actitud que
tomaron delante del conocimiento de Dios, estos hombres tuvieron el juicio parcial de Dios
sobre sus vidas, cuando fueron entregados a la inmundicia (Ro. 1:24). Este castigo ocurrié
porque habian recibido un conocimiento que los hacia responsables delante de Dios.

9. Conocimiento Universal

Este conocimiento responsabilizador es universal; no se refiere sélo a los hombres
del tiempo de Pablo. Todas las personas que son negligentes en la correcta adoracion del
Dios verdadero son culpables delante de El. Todas las personas que estdn en contacto con
las obras de la naturaleza, donde sea que estén, son impactadas por la revelacion divina y,
sin embargo, se mantienen rebeldes contra Dios. No hay ni una sola persona que esté fuera
de la esfera de esta revelacion.

Todos los seres humanos estdn bajo el gobierno moral de Dios, porque Dios
implanté sus leyes en los corazones de todos ellos. Este conocimiento de Dios es intrinseco
en todos los seres humanos. Todos poseen la nocién de lo que es bueno y de lo que no lo
es. Pablo menciona que “cuando los gentiles que no tienen ley, hacen por naturaleza lo que
es de la ley, éstos, aunque no tengan ley, son ley para si mismos, mostrando la obra de la
ley escrita en sus corazones, dandoles testimonio su conciencia, y acusdndoles o
defendiéndoles sus razonamientos” (Ro. 2:14-15). Nadie puede alegar no tener nocion del
gobierno moral de Dios, porque Dios les implant6 una ley que les muestra que existe un
Gobernador moral. Por lo tanto, todos los seres humanos son inexcusables si no rinden la
honra debida al Creador.

Conocimiento Adquirido

Este conocimiento se relaciona con el conocimiento a posteriori, es decir, el
conocimiento que viene después de la observacion de la creacion y de los eventos
redentores demostrados en las Sagradas Escrituras. Son producto de la revelacién verbal de
Dios a los hombres.

El conocimiento innato y el conocimiento adquirido no estan en oposicién el uno
con el otro, aunque haya distincién entre ellos. El conocimiento innato es inherente a la
constituciéon del alma humana, mientras que el conocimiento adquirido se deriva o es
producto de la observacién, estudio o reflexién. El es producto de la argumentacién y del
raciocinio, siempre con base en la revelacion de Dios, particularmente la revelacion
especial. Este conocimiento se le llama técnicamente cognitio Dei acquisita.
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1. Conocimiento limitado

Obviamente, todo conocimiento humano es limitado por causa de la propia
naturaleza finita del hombre. No obstante, el conocimiento innato es ain mas limitado,
mientras que el conocimiento adquirido es mds desarrollado y detallado, por causa del
proceso de raciocinio, argumentacién y reflexion. El conocimiento adquirido es también
limitado, aun a pesar de las mejores investigaciones, porque Dios se revel6 de manera
limitada. Dios no revel6 todo acerca de si mismo. Y, aunque lo hiciera, el hombre jamas
tendria condiciones de aprehenderlo. Las dos cosas se juntan para hacer el conocimiento
limitado: la limitaciéon humana y la limitacion de la revelacion divina.

2. Conocimiento de reflexion

Mientras en el conocimiento innato la mente estd inactiva, sin la necesidad de
raciocinio, en el conocimiento adquirido la mente esté activa, produciendo formulaciones y
conceptos sobre la Divinidad, como producto del impacto de la revelacion. La reflexion es
consciente y no tiene nada de intuitivo. El ser humano toma las nociones de Dios por medio
de la contemplacion de la revelacion de la naturaleza y trabaja reflexivamente. El mismo
proceso sucede con las informaciones que recibe de Dios en forma de palabras. El las toma
y formula conceptos sobre Dios. El resultado de esto se le denomina teologia propiamente
dicha. De ahi vienen los intentos de explicar el “como” y el “por qué” de todos los
conceptos que el ser humano formula con respecto a Dios.

3. Conocimiento de acomodacion

Dios se revela de acuerdo con la capacidad que El mismo concedié al ser humano.
Dios se acomoda a nuestra limitacién y a nuestra naturaleza. El no puede ser comprendido
por nosotros debido a la finitud de nuestra mente y, por lo tanto, existe en nosotros la
incapacidad de aprehenderlo completamente. Por esta razén, Calvino dice que Dios “se
acomoda (attemperat) a nuestros patrones”.57

Esta acomodacién a nuestro conocimiento es necesaria por dos razones: primero,
por causa de la gran distancia que hay entre el Creador y la criatura; en segundo lugar, por
causa de la separacion existente entre el Dios Santo y la humanidad pecadora. Son dos
distancias de naturaleza diferente. La primera resulta de la naturaleza, la segunda resulta del
pecado. Por esta razon, piensa Calvino, que Jesucristo es el enviado de Dios que cruza esta
gran distancia entre el Creador y la criatura y rompe la barrera del pecado entre ambos,
como Redentor divino-humano que es.

No obstante, es bueno recordar que, al cruzar esta gran distancia, Cristo no nos hace
divinos. Cuando nos redime, El elimina la gran distancia que el pecado produce, pero no
nos arranca la distancia que la propia naturaleza nos dej6. Siempre seremos criaturas y
siempre tendremos la revelacion divina adecuada, acomodada a nuestra condicién de
criaturas.

57 Calvino, Commentary on Ezequiel 9.3 4.
58 Esta idea estd en su Institucion, 2.16.5.
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4. Conocimiento correlativo

Como se dijo al principio de este capitulo, no existe la posibilidad de disociar el
conocimiento de nosotros mismos del conocimiento que tenemos de Dios. Calvino dijo que
“toda sabiduria que poseemos, la sabiduria verdadera y sana, consiste en dos cosas: el
conocimiento de Dios y de nosotros mismos.”’ Para él, no existe el conocimiento de Dios
sin el conocimiento de nosotros mismos, ni el conocimiento de nosotros mismos sin que
exista el conocimiento de Dios. Existe una interdependencia entre estos conocimientos. A
fin de que nos conozcamos como realmente somos, es necesario que tengamos el
conocimiento de quién es Dios. El conocimiento de su santidad nos hard ver lo que somos;
el conocimiento de su bondad nos hara ver lo que debemos ser, y asi sucesivamente. Por
otro lado, a fin de que conozcamos a Dios tenemos que tener un conocimiento de nosotros
mismos, pues reflejamos, en alguna medida, su imagen. No hay como escapar de esta
imagen en nosotros, pues atin reflejamos, en alguna medida, lo que El es. Sin embargo, este
tipo de conocimiento de nosotros mismos nos lleva a ver cuan diferentes somos de El,
especialmente en la esfera moral y ética. Cuando miramos hacia nosotros mismos, vemos la
distancia que existe entre El y nosotros, distancia que es aumentada y agravada por nuestros
pecados. En este caso, podemos aprender mds por contraste que por semejanza.

De cualquier forma, estos dos conocimientos deben ser inseparables. Ellos son
correlativos y necesarios para que tengamos una idea mejor sobre Dios.

2. LA NEGACION DEL CONOCIMIENTO DEL DIOS DE LAS ESCRITURAS

Algunos niegan la posibilidad de conocer a Dios debido a las limitaciones de las
facultades humanas del conocimiento. El principal argumento es que la mente humana es
incapaz de conocer las cosas que estdn mads alld de los fendmenos naturales, es decir, las
cosas suprasensibles y divinas. Generalmente los deistas son partidarios de esta idea,
porque niegan que Dios se revela o que interviene en el universo. Por consiguiente, el
hombre no puede conocer ni concebir nada acerca de Dios.

Los que niegan la posibilidad de que Dios pueda ser conocido se llaman agndsticos.
El agnosticismo es una doctrina filoséfica que declara que el Absoluto es inalcanzable para
el espiritu humano. No obstante, a los agndsticos no les gusta que les llamen ateos porque
no niegan la existencia de Dios, sino que no saben si existe. Sin embargo, niegan
categéricamente que Dios pueda ser conocido, o, si no son tan radicales, afirman que no se
puede tener certeza de que el conocimiento que se obtiene de Dios corresponde a la verdad.

En ultima instancia, los agndsticos, aunque no les gusta ser llamados ateos, niegan
la revelacion divina y afirman, ademds de esto, que la mente humana tiene la imposibilidad
de tener alguna idea de Dios. Dios es inaccesible para el espiritu humano.

Hume no negd la existencia de Dios, pero afirmé que no conocemos
verdaderamente sus atributos. Todo lo que conocemos de El no pasa de ser ideas
antropomorficas. No podemos estar seguros de que lo que le atribuimos a El corresponda a
la verdad.

Kant estimul6 tremendamente el pensamiento agndstico, pues dividi6 el universo en
dos esferas: la del niimeno y la del fenomeno. Afirmé que la razén pura conoce sélo los
fendmenos, lo que es visible, que es mensurable y detectable por la razén. Estas cosas estan

5 Institucion, 1.1.1.
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a nuestra vista o son palpables a nuestros sentidos. Ademads, el hombre no puede conocer.
Las realidades fuera de la esfera de los fendmenos son imposibles de ser conocidas. Por lo
tanto, visto que Dios estd en la esfera que escapa a nuestros sentidos, que El pertenece a la
esfera del niimeno, no puede ser observado por nuestros sentidos, ni conocido por la razén
pura. De Dios no podemos tener ningtin conocimiento. Kant no intenté probar que Dios no
existe, sino concluyd que la existencia de Dios no puede ser probada, simplemente porque
El no puede ser conocido. Para Kant, ninguna prueba de la existencia de Dios puede ser
considerada valida. Por lo tanto, ademds de que Dios nunca se revela, El nunca serd
descubierto por la mente humana. En su libro La Critica de la Razon Pura, Kant afirmo los
limites de la razén humana. Es un problema epistemoldgico. Como supuestamente es un
Ser puro, Dios no puede ser alcanzado por las mentes finitas, porque estd fuera de nuestras
sensaciones y percepciones.

Los agndsticos formularon algunas tesis para negar la posibilidad de que Dios sea
conocido. Es bueno que se tenga en mente que todos estos argumentos son producidos por
la negacidn de la idea de la revelacion divina.

Tesis del argumento agnéstico:*

1) El hombre solo conoce por analogia

Los agndsticos afirman que nosotros conocemos s6lo lo que guarda alguna analogia
con nuestra naturaleza o experiencia.

Sin embargo, no es verdad que conocemos sélo lo que tiene analogia con nosotros.
Podemos aprender también por contraste. Muchas veces son las diferencias las que nos
llaman la atencion.

No obstante, es bueno recordar que el hombre fue hecho a la imagen de Dios, y
algunas de las semejanzas atn permanecen. Por lo tanto, existe la posibilidad de mirar los
rasgos de la imagen de Dios que alin permanecen y se proyectan en el Ser Divino. Los
escolasticos de la Edad Media ensefiaron que Dios puede ser conocido por tres métodos
racionales: via negationis, via eminentiae y via causalitatis®' Pero, no podemos negar que
esta manera de conocer a Dios no es la mds aconsejable, porque siempre parte de abajo
hacia arriba. La tnica manera de conocer a Dios no es por analogia o por contraste, sino
confiar en su revelacion.

2) El hombre realmente conoce lo que puede abarcar en su totalidad

El hombre no puede comprender a Dios porque éste es infinito. Si el conocimiento
verdadero es solamente aquel que podemos tener de la totalidad del objeto conocido,
entonces no conocemos nada, pues no conocemos exhaustivamente cosa alguna. Los
hombres dijeron que conocian muchas cosas, pero hoy, después de todo el desarrollo
tecnoldgico, comienzan a admitir que conocen muy poco.

Sin embargo, no podemos olvidarnos que el conocimiento parcial también es
verdadero. Aunque nuestro conocimiento no sea exhaustivo, es, no obstante, verdadero,
pues lo que conocemos de Dios viene de El mismo. Podemos conocer algunas pocas cosas

60 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 35.
%! Ibid., 59-60.
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de Dios, hasta donde El se deja conocer, pero lo que conocemos de El corresponde a la
realidad, pues es informacion digna de confianza, que viene del propio objeto conocido.

3) Todas las afirmaciones que se hacen de Dios son negativas y, por lo tanto, no

proporcionan un conocimiento verdadero

El Absoluto y el Infinito s6lo pueden concebirse como negacion de lo que es
conocido, lo que significa que no podemos concebir ninguna cosa de Dios. Por cierto, el
argumento agndstico se basa en el argumento escoldstico del conocimiento de los atributos
de Dios llamado via negationis.

Aunque muchas cosas que sabemos de Dios sean a través de la negacion, esto no
significa que no haya ideas positivas con respecto a Dios. Cuando negamos en Dios todo lo
que es malo o finito en nosotros, automaticamente estamos afirmando cosas positivas en
Dios.

No obstante, nuevamente afirmamos que el cristiano no puede afirmarse en el
argumento via negationis para afirmar las cualidades de Dios. El Dios del cristianismo es
aquel que se desnuda, dejandose hallar por los seres humanos. Este es otro modo de afirmar
la suficiente revelacion de Dios.

4) Todo nuestro conocimiento estd relacionado con el sujeto investigador

En otras palabras, todo lo que proyectamos en Dios es el conocimiento que tenemos
de nosotros mismos. Ciertamente, el argumento agnostico nuevamente esta relacionado al
argumento via causalitatis usado por el escolasticismo para establecer los atributos de Dios.
Este argumento afirma que partimos de los efectos que hay en el mundo a la idea de la
primera causa.

Puede parecer interesante, pero nuestra idea de Dios puede ser muy subjetiva, y no
corresponder a la verdad. Freud ensefia, de modo general, que la idea de paternidad divina
es la que tenemos en virtud de nuestra relacién con nuestros padres. Esta es una inversién
de valores. Por lo tanto, si creemos que el conocimiento de alguna cosa sélo es valido
cuando se relaciona con nosotros, dificilmente vamos a tener una idea de Dios que
corresponda a la realidad, especialmente en la condicion de pecado en que los seres
humanos, incluso redimidos, ain viven. La critica hecha por los agndsticos al conocimiento
de Dios que los cristianos dicen tener es sélo una proyeccion de lo que ellos mismos son.

Pero no nos podemos olvidar de que somos reflejo de la creacion, a la imagen de
Dios, y proyectamos en El lo que de El recibimos. Sin embargo, volvemos a la tesis de que
podemos tener un verdadero conocimiento de Dios solamente por la revelacion.
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CAPITULO 3

DIOS ES INCOMPRENSIBLE

Dios puede ser conocido, como vimos en el capitulo anterior, pero lo que nos intriga
es que Dios, ain siendo conocido, no puede ser comprendido. En su esencia, Dios es
incomprensible, aunque conozcamos muchas cosas que El reveld de si.

La incomprensibilidad de Dios es un misterio de la dogmatica cristiana. Nuestro
conocimiento de El es limitado a las informaciones que de El recibimos. En otras palabras,
Dios puede ser conocido hasta donde El se nos revela, pero no puede ser comprendido,
porque la comprensién de su Ser interior involucra un conocimiento exhaustivo, y esto,
obviamente, no es posible, por dos razones: 1) porque no nos dio a conocer todo lo que es;
2) porque no seriamos capaces de absorber todo lo que es, debido a nuestra finitud.

Todo el conocimiento de las doctrinas de la dogmadtica cristiana estd, de alguna
forma, relacionado a la doctrina del conocimiento de Dios. La doctrina de la
cognoscibilidad de Dios es el punto de partida del conocimiento de todas las otras
doctrinas. El estudio de la revelacion de Dios, aunque no nos lleve a un entendimiento de
El, causa en nosotros un sentido de profunda reverencia y adoracién. Cuanto mds
meditamos en la revelacién divina, mds sentimos admiracién y respeto por El. Por lo tanto,
todo hombre deberia ansiar el conocimiento de Dios, pues esto es lo que caracteriza la
verdadera naturaleza del hombre, que no puede vivir ajeno a Dios y separado de El.
Agustin dijo con mucha precisién: “Yo deseo conocer a Dios y a mi propia alma. ;Nada
mds? Nada”.*®

Sin embargo, aunque conociendo a Dios, no podemos comprender su Ser interior,
pues su naturaleza es muy diferente a la nuestra y mucho més compleja. La pregunta que se
puede hacer es: “;Cémo es posible tener algiin conocimiento de Dios y, atin El, mantenerse
incomprensible?” Soren Kierkegaard decia que “existe una distancia cualitativa e infinita
entre Dios y los hombres...”® Esta distincién es de tal naturaleza que nos impide
comprender al Dios de las Escrituras. Hay una enorme distancia entre los seres humanos y
Dios, la distancia de lo finito a lo infinito, la distancia que existe entre el tiempo y la
eternidad, entre la nada y el todo. No obstante, es necesario recordar que la nocién de la
gran distancia que existe entre el Creador y la criatura viene de la revelacion que Dios hace
de si mismo. Nuestro conocimiento de Dios viene de nuestra propia investigaciéon o
capacidad innerente de conocerlo. Si Dios no se nos hubiera revelado de manera ordinaria
(revelacion general) y extraordinaria (revelacion especial), no sabriamos que gran Dios
tenemos y tampoco sabriamos de la distancia que hay entre El y nosotros. Es a través de su
revelacién que El se nos hace conocible y, al mismo tiempo, nos muestra su
incomprensibilidad.

62 Citado por Bavink, The Doctrine of God, 14.
63 Barth dice esto algunas veces en su Comentario a los Romanos.
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1. BASE BIBLICA DE LA INCOMPRENSIBILIDAD DE DIOS

La incomprensibilidad de Dios se deriva de ciertos textos de las Escrituras que tratan de
algunos de sus atributos incomunicables, como su inmensidad y omnipresencia (1 R. 8:27).
Sin embargo, la doctrina de su incomprensibilidad se afirma claramente en textos como:

Job 26:14 — “He aqui, estas cosas son solo los bordes de sus caminos; ;Y cudn leve es el
susurro que hemos oido de €l! Pero el trueno de su poder, ;quién lo puede comprender?”

Veamos algunas verdades relativas a la incomprensibilidad de Dios:

DIOS ES INCOMPRENSIBLE POR LO QUE ES

Job 36:26 — “He aqui, Dios es grande, y nosotros no le conocemos, ni se puede seguir la huella de sus
aflos.”

La naturaleza de Dios es infinitamente distinta a la nuestra, cuantitativa y
cualitativamente. No hay en nosotros posibilidad de comprender aquello que estd muy por
encima de nosotros. No podemos comprender la grandeza de Dios, porque nuestro concepto
de grandeza estd ligado a la mensurabilidad. Dios no es mensurable espacial ni
temporalmente. El es infinito en su grandeza. Por esto, no podemos tener nocién de su
grandiosidad majestuosa. jDios excede a nuestro entendimiento!

DIOS ES INCOMPRENSIBLE POR LO QUE HACE

Job 37.5 — “Truena Dios maravillosamente con su voz; él hace grandes cosas, que nosotros no
entendemos”.

Los hechos de Dios incluyen las grandes cosas que no existian, pero que llegaron a
existir por su palabra, como el universo creado y los seres vivos (Is. 41:4).

No solamente los atributos incomunicables (como autoexistencia, inmutabilidad,
eternidad e infinidad) hacen a Dios incomprensible para nosotros. Atn los atributos
comunicables que mds se cantan en la iglesia tienen una cierta dosis de incomprensibilidad.

Vea lo que Pablo dice del amor de Dios, que es el atributo més deseado de todos los
creyentes: “... y de conocer el amor de Cristo, que excede a todo conocimiento, para que
sedis llenos de toda la plenitud de Dios” (Ef. 3:19). No podemos comprender cémo Dios
ama, pues el modo en que ama es muy diferente al nuestro. La base de su amor estd en El
mismo, y nunca en las razones que el objeto amado ofrece. Con nosotros pasa exactamente
lo contrario y, por esto, lo que El hace por nosotros se vuelve incomprensible.

Vea atn lo que se dice de la paz de Dios, que es una de las cosas que mds
disfrutamos: “Y la paz de Dios, que sobrepasa todo entendimiento, guardard vuestros
corazones y vuestros pensamientos en Cristo Jesus” (Fil. 4:7). Esta sensacion maravillosa
que viene de lo que Cristo hizo por nosotros va mds alld de lo que podemos comprender.
Dios es incomprensible, en su profundidad y en todo lo que hace.
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DIOS ES INCOMPRENSIBLE POR CAUSA
DE SUS PROFUNDIDADES INSONDABLES

Las profundidades de Dios no pueden ser sondadas por nosotros. Los pensamientos
de Dios estdn muy por encima de nuestros pensamientos y sus caminos son mucho mads
altos que nuestros caminos (Is. 55:8-9). Por esta razén, Pablo, después de exponer los
misteriosos caminos del Sefior en la soberana salvacion de algunos, asi como en la
reprobacion de otros, dice:

Ro. 11:33-34 — “;Oh profundidad de las riquezas de la sabiduria y de la ciencia de Dios! jCudn
insondables son sus juicios, e inescrutables sus caminos! Porque ;quién entendi6 la mente del Sefior?
(O quién fue su consejero?”

La mente de Dios es absolutamente insondable por la simple razén de que es
infinita. Los filésofos llegaron a esta conclusion a través de su propia ignorancia en el
intento de alcanzar a Dios, pero los apdstoles comprendieron esta verdad por la revelacion
de Dios mismo. Fue exactamente esta verdad que Pablo declar6 en los versiculos ya leidos.
Después de tratar las doctrinas de la gracia en los capitulos anteriores, jla mente de Pablo se
maravilla de la sabiduria insondable de Dios! En estos versiculos Pablo se sobrecoge con
las doctrinas de la gracia, que son incomprensibles porque estdn vinculadas a la mente y a
la sabiduria inasequible de Dios. Esta sabiduria de Dios se presenta de multiples formas
(Ef. 3:9-11), y el ser humano queda sorprendido delante de ella, sin siquiera comprenderla.
Las mentes mas brillantes de este mundo encuentran un gran misterio en la mente sabia de
Dios. Algunos ensefian que el pecado es la causa de este misterio con respecto a la mente
de Dios. Personalmente, creo que el misterio crece por el pecado, porque este produce
efectos noéticos (sobre la mente), pero nuestra finitud es la respuesta mas correcta. Cuando
estemos todos completamente redimidos, la mente de Dios atn serd un misterio para
nosotros. No seremos capaces de comprender a Dios después de consumarse la redencion.
Aun cuando la imagen de Dios sea totalmente restaurada en nosotros, ain asi no
comprenderemos a Dios. La negacion de esta verdad equivale a la idea de que nos
consideramos semejantes a El, jesto nunca suceder4, ni siquiera en la gloria!

La manera en que Dios actua en la historia del mundo también es incomprensible,
no porque su modo de operar no sea razonable, sino porque nuestra mente es incapaz de
alcanzar su raciocinio y acompafiar su pensamiento. {El modus operandis de Dios escapa a
nuestro entendimiento y esto nos maravilla! La razén del encantamiento estd en la
limitacion de nuestro entendimiento en comparacion con la profundidad de los juicios y de
los caminos de Dios, jque son inescrutables!

Ningiin hombre puede penetrar las profundidades de Dios. Estas son conocidas
solamente por el Espiritu de Dios jque escudrifia todas las cosas! Isaias dice de manera
inequivoca que su entendimiento no hay quien lo alcance (Is. 40:28). Sélo el Espiritu de
Dios mismo puede sondar su interior. jNadie mas!
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DIOS ES INCOMPRENSIBLE PORQUE ES INCOMPARABLE

Dios no es solamente infinito, sino también es absolutamente singular,
jincomparable! Ningtn ser creado puede ser igualado a Dios, o tener su propio raciocinio.
Nadie tiene tantas condiciones como para ser el consejero de Dios o para decirle lo que
tiene que hacer.

Dios mismo desafia a los seres humanos orgullosos y vanidosos a encontrar a
alguien que pueda ser comparado a El. Dios estaba por encima de cualquiera de los dioses
imaginados por los hombres mas sabios del mundo. Este fue el mensaje que Pablo intent6
dejar a los intelectuales de su tiempo. Es acerca de este Dios insondable e inescrutable que
les hablé a los fildsofos que andaban en busca de novedades en el Aredpago de Atenas. El
Dios que Pablo present6 era absolutamente independiente y no necesitaba absolutamente de
nada (Hch. 17:24-25,28). Todos los dioses de los griegos fueron creados a la imagen y
semejanza de los hombres, pero el Dios presentado por Pablo sobrepasaba a todos ellos
juntos. {El era inigualable!

En los versiculos que vienen a continuacién, Dios se rie de la pequefiez de los
hombres en comparacion a su infinita grandeza y singularidad. Los reyes y las naciones son
como gotas de agua o como polvo delante de la majestad divina (Is. 40:15).

El profeta Isafas deja registrado varias veces que Dios desafia a los hombres a
encontrar a alguien semejante a El, demostrando su desprecio por la soberbia de los
hombres.

Is. 40:18, 25 — “; A qué, pues, haréis semejante a Dios, o qué imagen le compondréis?... ;A qué,
pues, me haréis semejante o me compararéis? dice el Santo.”

Estas preguntas de Dios revelan la necedad y la soberbia de los hombres. Estos
hacian imdgenes de escultura, pensando que Dios podia ser comparado a ellas. Las
imdgenes estaban violando los dos primeros mandamientos ordenados por Moisés. Los
contempordneos de Isaias eran iddlatras, y Dios siempre fue intolerante con esta
depravacion de la verdadera y tnica Divinidad. El Invisible no puede ser tratado como si
fuera una criatura, con apariencia y con forma. El es un ser eminentemente espiritual,
infinito en su espiritualidad, y jesto lo distingue absolutamente de las otras criaturas!
iNinguno de los dioses creados por los paganos puede ser comparado a Dios porque El es
sin igual! No existe copia de Dios o alguien que se asemeje a El. Después de hacer una
apologia de si mismo, Dios hace a los hombres que miren a su alrededor y averigiien las
grandes obras de la naturaleza, jpara que vean quien estaba por detrds de toda aquella
grandeza! Solamente alguien mayor que su propia naturaleza. {Este es el Dios singular! (Is.
40:26).

Is. 46.5 — “; A quién me asemejdis, y me igualdis, y me compardis, para que seamos semejantes?”’

Es algo totalmente absurdo hacer que lo infinito sea representado por la apariencia
de una criatura. Es un intento de transformar la verdad en mentira. Dios no puede ser
representado por nada, porque no hay nada que se compare a El. Sélo lo igual puede
representar. jAquel que estd por sobre toda criatura y por sobre toda la creacidon es
inigualable! Lo finito no puede ser confrontado con lo infinito. Por lo tanto, nadie puede ser
comparado con Dios, jporque nadie es semejante a El!
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Dios es absolutamente inigualable (Is. 44:6-8) y esto jlo hace incomprensible!
Ningtn otro ser es capaz de acercarse al tinico Dios y Sefior de toda la tierra.

DIOS ES INCOMPRENSIBLE POR ESTAR MAS ALLA
DE LOS LIMITES ESPACIALES Y TEMPORALES

Is. 40:12 - ; Quién midi6 las aguas con el hueco de su mano y los cielos con su palmo, con tres dedos
junté el polvo de la tierra, y pes6 los montes con balanza y con pesas los collados?

El es tan grande que todo el universo, que es considerado como “infinito” por los
estudiosos, cabe en la palma de sus manos, y todo es tan pequefio si se compara con el
Creador.

La distancia entre el Creador y la criatura es atin mds evidente, cuando Dios, a
través del profeta Isaias, se compara con las naciones més poderosas, que son consideradas
como absolutamente nada en su presencia. Observe el lenguaje del profeta: “He aqui que
las naciones le son como la gota de agua que cae del cubo, y como menudo polvo en las
balanzas le son estimadas; he aqui que hace desaparecer las islas como polvo” (Is. 40:15).

DIOS ES INCOMPRENSIBLE PORQUE ES EL UNICO DIOS

Dios es absolutamente singular. Nada se compara a El, como ya vimos
anteriormente. Su singularidad lo distingue de todo lo que existe, y las palabras,
sentimientos e imaginaciones humanas no pueden describirlo ni definirlo.

Ex. 20:2-3 — “Yo soy Jehova tu Dios, que te saqué de la tierra de Egipto, de casa de servidumbre. No
tendrés dioses ajenos delante de mi”.

Dios inicia sus mandamientos cortando toda posibilidad de que alguien que le haga
competencia. Dios es tinico y no admite ningtin otro ser que tome la gloria que le es debida.
Por esta razén, nadie consigue entender los propdsitos y el Ser interior de Dios. Su
singularidad niega la posibilidad misma de ser conocido (si no se revelara), y ciertamente
incluye su incomprensibilidad.

“Yo soy el Sefior tu Dios” — Esto significa que no existe la posibilidad de que
pertenezcamos a otro “dios” o que creamos en otro “dios” que nosotros mismos hacemos
con nuestras propias manos. Porque el Dios tnico nos posee y, en pacto, se reveld a
nosotros, y como celoso que es, no admite que otro “dios” pueda ocupar nuestro
pensamiento. Sin embargo, a pesar de su actitud revelacional en el Monte Sinai, El
permanece un Deus absconditus, como ensefiaba Lutero. Aun estando delante del rostro de
Dios, Moisés queria ver su esencia, pero éste le respondié que ningtin hombre podria
continuar viviendo si tuviera algin contacto con su cardcter més glorioso, es decir, verlo en
su esencia. Ningtin otro “dios” o ser creado es semejante a El. Por esto, este Dios tinico no
puede ser comprendido.

Dt. 4:35, 39 — “A ti te fue mostrado, para que supieses que Jehovd es Dios, y no hay otro fuera de
él... Aprende pues, hoy, y reflexiona en tu corazén que Jehovd es Dios arriba en el cielo y abajo en la
tierra, y no hay otro”.
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Después de mostrar todas sus maravillas a Moisés y al pueblo, Dios se acerca a
Moisés y le dice las palabras expuestas arriba, y éste las transmite al pueblo, que habia sido
testigo ocular de los poderosos hechos del Sefior. Por lo que Dios es y hace, los hombres
pueden saber que solamente El es Dios, pero sus actos y sus palabras no nos pueden dar un
conocimiento que nos capacite para comprenderlo. Aunque el hombre llegue a meditar en
su corazén sobre la divinidad de Jehovd, y reconozca que solamente El es Dios, su
singularidad impide que tengamos comprensién de lo que El es realmente.

1 S.2:2 —“No hay Santo como Jehovd; porque no hay ninguno fuera de ti, y no hay refugio como el
Dios nuestro”.

En una oracion llena de angustia, esperando que Dios la escuche y le dé un hijo,
Ana apela a la singularidad de Dios. Todos los hombres temerosos de Dios dirfan lo que
Ana dijo en este versiculo, pero todos atn quedarian sin entender los caminos de Dios y sus
propésitos. Ellos nos son ocultos y, ain cuando revelados, permanecen sin ser
comprendidos. Esta verdad hace al ser humano pequefio, o mejor dicho, es la sensacion de
pequeiiez del hombre que lo hace un verdadero adorador como Ana lo fue. Dios es
inescrutable en sus caminos y santo en todas sus obras; nuestra alma lo sabe muy bien y
cada vez mds jse admira de su profundidad y de la inmensidad de sus pensamientos!

Is. 44:8 — “No temadis, ni os amedrentéis; ;/no te lo hice ofr desde la antigiiedad, y te lo dije? Luego
vosotros sois mis testigos. No hay Dios sino yo. No hay Fuerte; no conozco ninguno”.

Los hombres siempre intentaron crear dioses para expresar su propia religiosidad,
pero todos ellos son falsos. Cuando Pablo comparé a los dioses del Olimpo con el
verdadero Dios, desafi6 a los griegos a creer en el Dios que hacia lo que los otros no podian
hacer. Ensefi¢ sobre el Dios creador, proveedor y redentor. Ningtin dios creado por los
hombres hace lo que Dios hace. Dios es singular no solamente en su esencia, sino también
en lo que hace. Es unico y, por lo tanto, jincomprensible! S6lo podemos comprender lo que
tiene alguna semejanza con nosotros. Como somos infinitamente pequefios y Dios es el
Dios tinico, no podemos saber nada de El mds alld de lo que El nos revel. Debido a su
singularidad, por mds que diga algo de si, El nunca nos dejard comprenderlo de modo que
sepamos quién es realmente.

DIOS ES INCOMPRENSIBLE PORQUE ES INNOMINABLE

No hay ningiin nombre que exprese todo lo que Dios es. Todos los nombres que la
Escritura da a Dios no son suficientes para darnos una comprensién de El. Su esencia no se
puede descubrir por sus nombres. Dios posee una enorme variedad de nombres justamente
porque cada uno de ellos refleja algo de lo que El es. En la Escritura a Dios se le llama
Maravilloso (Gn. 32:29 y Jue. 13:18; Pr. 30:3-4 e Is. 9:6), pero este nombre s6lo nos da una
idea que en la mente humana puede ser apenas un vislumbre. No obstante, su Ser mds
interior es innominable. Nada humano podria describir la Divinidad.
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Dios es sin nombre porque todo lo que El dice de si mismo, aunque sea la verdad
absoluta o corresponda a la realidad, no agota lo que es en su esencia. Por lo tanto, atin los
nombres que la Escritura atribuye a Dios son insuficientes para explicar su naturaleza.

DIOS ES INCOMPRENSIBLE PORQUE ES INACCESIBLE

Pablo, el apdstol, dice que Dios habita en una esfera en la cual los hombres no pueden
aproximarse. Escribiendo a Timoteo, Pablo dice que Dios “habita en luz inaccesible; a
quién ninguno de los hombres ha visto ni puede ver”’(1 Ti. 6:16). Ningin hombre puede
aproximarse a Dios, aun en el estado de gloria que tenga en la consumacion final de nuestra
salvaciéon. El Ser lleno de gloria, no puede ser confrontado ni visto por la criatura.
Cualquier cosa que el hombre sepa de El serd siempre de manera mediata, es decir, por
medio del Dios encarnado, Jesucristo. El contacto con la Luz serd a través de la Lampara.
Nadie podra ver la luz sin la lampara (Ap. 21:23). Nadie conoce a Dios mads alla de lo que
Cristo Jests revel6 de El. Juan confirmé la inaccesibilidad de Dios diciendo que “a Dios
nadie le vio jamas; el unigénito Hijo, que estd en el seno del Padre, €l le ha dado a conocer”
(Jn. 1:18). Sélo el Hijo de Dios tuvo condiciones, por causa de su naturaleza divina, de ver
al Padre. Por esta razon, Juan afirma: “No que alguno haya visto al Padre, sino aquel que
vino de Dios; éste ha visto al Padre” (Jn. 6:46). Por lo tanto, ninguna criatura puede
penetrar los secretos de la Divinidad inaccesible, a quién todos deben honra y gloria.

2. LA INCOMPRENSIBILIDAD DE DIOS EN LA HISTORIA DE LA IGLESIA

EN LA IGLESIA DE LA PATRISTICA

En los primeros siglos de la iglesia cristiana, la doctrina de la incomprensibilidad de
Dios se vincul6 a la doctrina de su incognoscibilidad. Algunos exponentes de la patristica
adoptaron una idea parecida al agnosticismo o a un semi-agnosticismo. La idea era: Dios no
puede ser comprendido porque no es conocido adecuadamente. La revelacion que Dios dio
de si mismo en la creacién y en la redencién no lo hacen comprensible. Por lo tanto, no
existe un conocimiento adecuado de Dios que lleve a los seres humanos a su comprension.
Ninguna persona puede dar una definicién sintética de Dios porque, ésta s6lo es posible si
tuviéramos un conocimiento exhaustivo de El. Ninguna idea que viene del propio Dios nos
da un conocimiento abarcado de El, lo que nos lleva nuevamente a la imposibilidad de
comprenderlo.

El apologista Justino Martir llama a Dios inexpresable, sin posibilidad de
movimiento, sin nombre. Las palabras Padre, Dios o Sefior no son nombres reales, “sino
apelaciones derivadas de sus funciones y de sus buenos actos”.**

Ireneo también presenta la antitesis falsa y parcialmente gnéstica entre el Padre (que
es escondido, invisible, incognoscible) y el Hijo (quien lo revel$).”” Desde la patristica ha
existido la tendencia de formular una imagen negativa de Dios. Por negativa, quiero decir

64 Bavinck, The Doctrine of God, 21.
5 Ibid., 21.
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que los padres de la Iglesia siempre buscaron eliminar de Dios cualquier cosa perteneciente
a la criatura, de tal forma que dijeron mds acerca de lo que Dios no es, que de lo que si es.
Resumiendo este pensamiento, Atanasio dijo que “Dios es exaltado por sobre todos los
seres y por sobre todo pensamiento humano”.®® Con esta idea ciertamente todos los padres
de la Iglesia concuerdan.

Para Agustin Dios es lo inefable. Nadie puede describirlo porque El es
incomprensible. Es por esto, que para Agustin y para todos los demds personajes de la
patristica, “es mas facil decir lo que El no es que lo que El es”.*” Nada en este mundo
creado puede ayudarnos en la comprensién del Dios que tenemos. El no es nada de lo que
vemos, palpamos, sentimos o percibimos en la creacion. Agustin dice que Dios es
incomprensible y que El necesita ser asi, “porque Dios se piensa mas de lo que se expresa,
y es mds real de lo que se piensa”.68

Un poco mds adelante en la historia de la Iglesia, Juan Escoto Eritigena tuvo una
idea aun mas radical con respecto a la incomprensibilidad de Dios. Sus ideas se aproximan
bastante a las del agnosticismo. El pseudo-Dionisio, el aeropagita, enseiid que “no hay
ningun concepto, expresion o palabra por la cual el Ser de Dios puede ser indicado”.* No
se puede formar ningun concepto sobre Dios. Por lo tanto, no podemos decir si es unitario,
infinito, trascendente, por sobre todas las cosas. Aun reconociendo que los nombres de Dios
eran reveladores de cosas positivas sobre Dios, en esta época se crey6 que estos nombres no
revelaban nada de la esencia de Dios. Por consiguiente, los atributos de Dios no tenian nada
que ver con lo que El era esencialmente. Por esta razén, la teontologfa de esta época fue
mds negativa que positiva, pues esta ultima es solamente metaférica y figurativa, mientras
que la primera excede a la segunda. La teologia negativa es mejor que la positiva, porque
niega en Dios todo lo que hay en nosotros, didndole una trascendencia mucho mayor. Para
Eritigena, por lo tanto, “sabemos solamente gue El existe, pero no sabemos lo gue El es”.”
Este radicalismo dificult6 mucho todo intento de admitir algin conocimiento de Dios,

llevando posteriormente a la aceptacion de una forma de deismo.

EN LA IGLESIA DE LA EDAD MEDIA

En contraste entre Escoto Eridgena y el Areopagita, los te6logos del escolasticismo
de la Edad Media hablaron de Dios de manera un poco mds positiva que negativa. No
obstante, aun asi, continuaron con la teoria de la incognoscibilidad de Dios.

Conforme al pensamiento de Alberto Magno, Dios estd por sobre cualquier
pensamiento humano y no puede ser alcanzado por la mente humana. No hay ningin
nombre que exprese su Ser porque es incomprensible e inexpresable.”’

Tomds de Aquino admite algunos tipos de conocimiento de Dios (“‘vision inmediata
de Dios”, “conocimiento de Dios por la fe”’ y “conocimiento de Dios por la razén”), pero
ninguno de ellos nos puede dar una comprensién de Dios. Aqui en este mundo todo
conocimiento de Dios es mediato. Por lo tanto, no podemos saber quién es El realmente.

% Tbid.
7 Ibid.
% Ibid., 22.
% Tbid., 22.
 Ibid., 23.
" Ibid., 23.
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Sélo podemos saber que El “es la causa primera y mas eminente de todas las cosas”. Por
esta razon, en el raciocinio de Aquino, podemos partir de lo conocido a lo desconocido, o
del efecto a la causa (via causalitatis), pero en verdad nunca llegaremos a El, pues podemos
s6lo negar en Dios nuestras perfecciones (via negationis) o agregarle a El lo que tenemos
de bueno (via emminenciae). De cualquier forma, cualquier conocimiento que podemos
tener de El, en este raciocinio de Aquino, siempre parte de lo que el hombre descubre en si
y nunca en lo que Dios revela de si mismo. La esencia de Dios siempre quedard
desconocida, porque esta parte interior de su Ser nunca la ha revelado. Ningin nombre
expresa la naturaleza interior de Dios, aquella que permanece exaltada y muy por sobre sus
criaturas.

Al contrario del énfasis de Tomds de Aquino, Juan Duns Escoto trat6 tanto de los
detalles del Ser Divino, de su existencia, nombres, personas y atributos, que parecié no
dejar lugar para el pensamiento de la incomprensibilidad.

El nominalismo de Guillermo de Occam reaccioné al pensamiento de Duns Escoto.
Occam dijo que “ni la esencia divina, ni las cualidades esenciales divinas, ni ninguna otra
cosa que pertenezca a la verdadera naturaleza de Dios, ni ninguna otra cosa que en realidad
sea Dios la podemos conocer en este mundo”.”?

Sin embargo, la posicion de la iglesia de Roma fue posteriormente la de Tomas de
Aquino. En el Concilio de Latran, el Papa Inocencio III dijo: “Dios es inefable”, y esto
quedé con el sello de la autoridad eclesidstica.”

EN LA IGLESIA DE LA REFORMA

La teologia de los reformadores no alter6 significativamente a la teologia vigente en
la Edad Media, en cuando a este asunto. Lutero hablé mucho de la distincidon entre el Deus
absconditus y el Deus revelatus. En Cristo, Dios se revela, pero el conocimiento que
tenemos de Dios no hace que lo comprendamos. Al final de su vida, Lutero dio més énfasis
al Dios revelado, que es la Palabra de Dios, Cristo. No obstante, en su teologia, aunque
revelado, Dios ain permanece escondido “lo que en su naturaleza y majestad es el Dios
absoluto”.”* Segiin el pensamiento de Lutero, en el cristianismo no hay ningdin nombre para
Dios. Dios no puede ser aprehendido de la naturaleza o de la historia, muy a pesar de que
Dios se involucre con estas cosas. Aun en su revelacion de la naturaleza permanece
escondido y distante de los hombres. Posteriormente, en el desarrollo de la teologia
luterana, los te6logos no enfatizaron lo mismo que Lutero, pero ain asi continuaron
creyendo que es imposible dar una definicién adecuada de Dios, pues El escapa a los
conceptos humanos. Si los conceptos humanos sobre Dios son correctos, éstos no aclaran la
idea de la divinidad. Por consiguiente, Dios permanece incomprensible.

Con respecto a este asunto, los tedlogos calvinistas no son muy diferentes a los
luteranos. La diferencia de énfasis entre luteranos y calvinistas se referia a lo que pertenece
a Dios y lo que pertenece a la criatura. Siguiendo la ensefianza de Zuinglio, especialmente
con respecto a la presencia de Cristo en la Cena del Seior, los calvinistas aceptaron la tesis
filos6fica de que “lo finito no puede contener a lo infinito”. Con este pensamiento en

2 Tbid., 24.
" Ibid., 25.
™ Ibid.
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mente, los calvinistas creian que Dios no puede ser percibido por los hombres. Por lo tanto,
no puede ser comprendido en su esencia. Aun los nombres de Dios y sus atributos no son
suficientes para darnos una comprensién de Dios, porque lo que El revela de si mismo es
s6lo lo que tenemos la capacidad de comprender. Aunque los atributos revelados de Dios
sean expresién real de lo que El es, sin embargo, no nos explican la naturaleza y la esencia
de Dios. Los atributos s6lo nos muestran lo que Dios no es en su esencia y en su caracter.
Toda su esencia, no obstante, es inefable, y al hombre no le es dado a conocer. Lo que Dios
no reveld de si, probablemente esté ligado a nuestra finitud, que no es capaz de absorber la
esencia de la divinidad. Todos los calvinistas afirman que Dios no puede ser definido, que
El no tiene ningtin nombre y “que es exaltado por sobre toda nuestra comprensién, nuestra
imaginacién y nuestro lenguaje”.

3. LECCIONES SOBRE LA INCOMPRENSIBILIDAD DE DIOS

DEBEMOS ADMIRAR A DIOS PORQUE ES INCOMPRENSIBLE

Su incomprensibilidad tiene relacién con la distancia que existe entre nosotros y El.
Todos los dioses que los seres humanos crearon no eran mds que una proyeccion de ellos
mismos y de sus propias limitaciones. Notese que en el panteén griego y romano no hay
ningiin Dios eterno, inmutable e inmenso como vemos en la religiéon cristiana. jLa
distincién que existe entre nosotros y Dios es muy grande! De ahi la razén de porque El es
incomprensible. jPor esto le debemos toda nuestra admiracion! jEste Dios debe ser
contemplado en toda su hermosura, belleza y grandiosidad! Esta es una actividad que
debemos realizar con mayor regularidad en nuestra vida devocional: contemplar con
admiracion la grandeza y superioridad de Dios.

DEBEMOS AMAR A DIOS PORQUE ES INCOMPRENSIBLE

A pesar de la gran distancia, Dios decidié bajar hasta nosotros en la persona de su
Hijo, a fin de que pudiera establecer una relacién de amor con nosotros. El se compadeci6
de sus hijos y vino a su encuentro. Aun siendo infinitamente superior, y sin ser
comprendido “descendié para ver la afliccion de su pueblo” (Ex. 3:7-9), librarlo de su
situacion de miseria. Aun siendo trascendente, es decir, alto sublime, inaccesible, Aquel
que habita en la gloria, El se compadeci6 de nosotros en nuestra flaqueza y desolacién. Por
ser un Dios asi, debemos en gratitud amarlo, como respuesta a su gran amor Yy
preocupacién. No sélo debemos contemplarlo en su belleza y grandiosidad, sino también
dedicar nuestro amor a Aquel que tanto nos ha amado.

> Tbid., 25.
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CAPITULO 4

LOS NOMBRES DE DIOS

1. LA IMPORTANCIA DE LOS NOMBRES EN LA CULTURA SEMITICA

En los dias y en la cultura en que vivimos, los nombres personales no son nada més
que rétulos que nos hacen distintos a otras personas que conviven con nosotros. Los
nombres de las personas no tienen nada que ver con lo que son o con lo que hacen. Algunas
veces, los sobrenombres que se les dan a las personas son mads significativos que sus
nombres, pues dicen algo de lo que la persona es o hace. Aun asi, la importancia de un
sobrenombre en nuestro mundo occidental estd muy lejos de la importancia atribuida a los
nombres de las personas en el contexto del Medio Oriente, especialmente en Israel.

Como regla, los nombres que las personas reciben en las Escrituras vienen siempre
acompafados de un significado especifico relacionado con eventos especiales de su vida.

Dar nombres a las personas en los tiempos de la Biblia era un hecho muy
significativo. Tenia mucho que ver con la experiencia de los propios padres y de lo que
ellos querfan que sus hijos fueran. Dar nombres a las personas era una gran responsabilidad
— una especie de poder. Vemos un ejemplo de este poder cuando el oficial del rey
Nabucodonozor cambid los nombres de Daniel y de sus tres amigos por Beltsasar, Sadrac,
Mesac y Abed-nego. (Dn. 1:6-7).

Estas cosas se vuelven atn maés claras cuando se trata de los nombres de Dios. Para
algunas personas, los nombres que Dios tiene no significan nada mds que simples
designaciones del Ser Divino. Por causa de nuestra cultura occidental, no acostumbramos a
prestar atencion a la relacién que hay entre los nombres de Dios y su cardcter, su modo de
actuar, y el significado de los nombres con respecto a la relacion entre Dios y nosotros.

La gran diferencia entre los nombres de los hombres y los nombres de Dios es que éstos
ultimos fueron dados por el propio Dios. Dios revel6 sus propios nombres a su pueblo. No
fue su pueblo quien le dio sus nombres, como lo hacian con sus hijos. Es curioso notar que
Dios mismo cambié los nombres de algunos de sus siervos, mostrando no solamente su
autoridad sobre ellos, sino también la relacion de sus nombres con los eventos
sobrenaturales producidos por Dios en sus vidas. Véase los ejemplos del cambio de nombre
de Abram por Abraham, de Sarai por Sara, de Jacob por Israel. Lo mismo se puede decir
del nombre de Moisés y de otros tantos personajes en la vida del pueblo hebreo.

Hay varios ejemplos en las Escrituras donde simplemente se usa la palabra “nombre”
refiriéndose a Dios, sin especificar a que nombre se refiere. Con esto podemos entender que
la expresion “el nombre” es indicativa de un ser personal o de la totalidad del caricter de
Dios.
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2. LOS NOMBRES DE DIOS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
ELOHIM = DIOS PODEROSO

Elohim es el plural de “El”, que significa “aquel que es fuerte”. Este nombre
también se le atribuye a los falsos dioses, pero, cuando se refiere al Dios verdadero, es el
plural de majestad, y puede ser un gran indicador de la idea de trinidad, cuando se entiende
a la luz de otros textos, especialmente del Nuevo Testamento. Este nombre se usa
especialmente cuando se trata de la soberania divina, en el ejercicio de su obra creadora, o
cuando opera poderosa y soberanamente en la salvacion de Israel. (Gn. 1:1; Dt. 5:23; 8:15;
Sal. 68:7; Is. 45:18; 54:5; Jer. 32:27).

Este es el primer nombre que se le atribuye al Dios verdadero, que aparece en las
Escrituras (Gn. 1:1). Enfatiza la idea majestuosa de Dios en un tono superlativo. Elohim es
el nombre mas usado y aparece mas de 2.200 veces en el Antiguo Testamento.

Nombres compuestos con “EL”

Ya que el nombre “El” es genérico, aparece combinado frecuentemente con otros
nombres para ayudar a Israel a distinguir al Dios verdadero de entre los falsos dioses de las
religiones extrafias. Por lo tanto, hay varios nombres compuestos con “El” en el Antiguo
Testamento. Seleccionamos sdlo tres de los mds importantes, por ser los mds significativos
y los que més aparecen.

El-Shaddai = “Dios Todopoderoso”

Curiosamente, esta designaciéon es mds propia del periodo patriarcal. Fue el nombre
que Dios uso para revelarse a Abraham, y tiene mucha importancia pactual. Fue usado por
primera vez en el establecimiento formal del pacto de Dios con Abraham (Gn. 17:1-2). El
poder de este Dios indica su proteccion al pueblo del pacto. Dios prometié que guardaria y
protegeria a su pueblo, que debia adorarlo con exclusividad. En algunas ocasiones, el
nombre El-Shaddai es usado por los patriarcas para recordar a sus oyentes las promesas de
Dios hechas a Abraham vy, asi, proporcionarles dnimo y consuelo (Gn. 28:3; 43:14; 48:3).

Por lo tanto, el nombre El-Shaddai posee una importancia pactual. Dios es el
Todopoderoso, y lleno de majestad, que se relaciona con su pueblo en términos de
promesas que cumple fielmente. El nombre El-Shaddai indica el poder que El tiene para
cumplir todo lo que promete. Antes de revelarse con este nombre santo, cuando estaba por
libertar al pueblo del cautiverio de Egipto, Dios también se presenté a Moisés como Aquel
que es el Todopoderoso (El-Shaddai), el mismo Dios que se habia revelado pactualmente a
los patriarcas (Ex. 6:1-5). Fue bajo la majestad poderosa de El-Shaddai que Moisés anunci6
las plagas que vinieron sobre Egipto y que ocasionaron la liberacion del pueblo.

No se sabe el origen de este nombre, pero él enfatiza las cualidades basicas de la
Divinidad, que son la majestad y el poder. De cualquier modo, es comtn la idea de que este
nombre muestra el poder absoluto de Dios, que permanece en lo alto corrigiendo y
castigando a las naciones y salvando a su pueblo (Gn. 17:1; 28:3; 35:11; Sal. 91:1-2).
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El Elyén = “Dios Altisimo”

Este nombre indica la fuerza, la soberania y la supremacia de Dios. Como El-
Shaddai, El Elyon enfatiza la majestad y el poder de Dios. Sin embargo, este término tiene
mds relacion con Dios como el poseedor de todas las cosas. Dios es descrito como el
“Altisimo”, Aquel que se eleva por sobre toda la creacién o que reina absoluto sobre ella
(Dt. 32:8; Sal. 9:2-8ss; Sal. 27; 47:2ss; 57:1ss).

Este nombre se menciona por primera vez en Génesis 14, cuando Abraham regresa
de una batalla en la cual rescata a su sobrino Lot y recupera los bienes tomados por los
enemigos (Gn. 14:18-24), para luego encontrarse con Melquisedec. Conocemos muy poco
acerca de este sacerdote de El Elyon. Es mencionado sélo en el Salmo 110 y en la Carta a
los Hebreos. Este sacerdote del Altisimo muestra que Dios es poseedor del cielo y de la
tierra (Gn. 14:19), por lo tanto, el poseedor de todas las cosas. Abraham también crey6 en
esta verdad (Gn. 14:22) y esta creencia lo llevo a entender que debia dar el diezmo de sus
bienes al Sefior (Gn. 14:20), a través de Melquisedec.

El nombre Elyon también aparecid, especialmente en los Salmos, como designativo
de Dios, a medida que crecian las relaciones entre Dios y su pueblo. Esto podria indicar un
aumento en la familiaridad entre Dios e Israel a medida que pasaba el tiempo.

El Olam = “Dios Eterno”

Hay solamente dos referencias a este nombre en el Antiguo Testamento (Gn. 21:33
e Is. 40:28). Este nombre indica la inmutabilidad y la constancia de Dios, y también se
relaciona a la idea de su inagotabilidad. Ademads, indica que las consecuencias de su
eternidad son sustanciales: Dios siempre fue lo que siempre serd; nada se esconde de su
vista. El El Olam dirige el mundo y los asuntos de las naciones, y nunca falla en sus
propoésitos. Permanece siempre el mismo. Isaias para consolar al pueblo de Dios basa su
argumento en El Olam, diciendo: “;No has sabido, no has oido que el Dios eterno (EIl
Olam) es Jehov4, el cual cred los confines de la tierra? No desfallece, ni se fatiga con
cansancio, y su entendimiento no hay quien lo alcance. El da esfuerzo al cansado, y
multiplica las fuerzas al que no tiene ningunas” (Is. 40:28-29). Este consuelo es
perfectamente posible porque todo lo que el profeta habla estd basado en un Dios que sigue
siendo el mismo, cual Roca Eterna, siempre firme, invariable, que dura para siempre, en
majestad y poder. El es la fuerza infalible y la fuente de la fuerza eterna.

Lecciones que estos nombres nos entregan:

. Porque Dios es eterno (El Olam), conoce todas las cosas, controla todo y trabaja con
todas las cosas como mejor le agrada. Nada se puede esconder de El y nada est4 fuera de su
dominio. Porque es eterno, El vela por nosotros hoy, y tiene extrema preocupacién por sus
hijos. Cuando vemos la transitoriedad de todo, nos consolamos al mirar a Aquel que vive
eternamente. Los dias pasan, las naciones desaparecen y todo se desvanece, pero Dios sigue
siendo el mismo.

. Porque Dios es el Altisimo (El Elyon), entendemos que es el poseedor de los cielos,
de la tierra, y de nuestro destino, sea éste bueno o malo. Todo estd en sus manos. El posee y
gobierna todas las cosas de forma que todos sus decretos se cumplen. Porque entendemos
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que Dios es Altisimo, tenemos que darle gracias atin cuando El nos contempla en pobreza y
en dias de angustia. Porque todo estd en sus manos, hace lo que quiere con los hijos de los
hombres.

. Porque Dios es Todopoderoso (El Shaddai), se nos revela pactualmente, en gracia y
misericordia. El aplica su poder no sélo en la condenacién de los impios, sino
especialmente en la salvacién de su pueblo. Porque El es Todopoderoso, nos rescata de las
tinieblas y nos lleva a la luz, del cautiverio de Satands a la libertad en Cristo. El nombre El
Shaddai siempre se asocia a la bondad salvadora de Dios, que se manifest6 en los tiempos
patriarcales en dulces promesas que ain hoy resuenan en la vida de su Iglesia. Todos los
creyentes somos herederos de estas promesas que El Shaddai hizo a Abraham. Porque es
Todopoderoso, podemos recurrir a El en horas de gran necesidad, como lo hicieron
nuestros antepasados en la fe. Dependemos y esperamos en El Shaddai, en nuestras luchas
diarias.

ADONAI = DIOS GOBERNADOR

Este nombre significa “Sefior, maestro, poseedor”’. La palabra hebraica “Adon”
también se refiere a los hombres que estdn en posicion de autoridad, de seforio o de
dominio. No obstante, este nombre se aplica de manera especial a Dios. Por esta razén, se
le llama “Sefior” en muchos textos de la Biblia.

La palabra Adonai da énfasis a la superioridad del Dios de Israel sobre los otros
dioses. Es por esta razéon que Moisés sefiala: “Porque Jehovd vuestro Dios es Dios de
dioses y Sefior de sefiores, Dios grande, poderoso y temible...” (Dt. 10:17). Moisés describe
a Dios como el Gobernador ultimo de todas las cosas y como la autoridad méxima de todos
los reinos. Este nombre indica que no hay nadie como El en poder y gloria, y nadie puede
desafiarlo. Todos los reinos de este mundo estdn sujetos a su autoridad suprema. Uno de los
grandes pecados de Israel era la adoracion a falsos dioses. Por esta razén, Adon no admite
que su pueblo adore a otros dioses inventados por la imaginacion humana, porque nadie
puede ser dios como El y, por lo tanto, digno de adoracién y obediencia.

El texto de Dt. 10:12-22 es especial para ensefiarnos los nombres de Dios. En todo
el pasaje el autor usa de manera interesante los dos nombres del Sefior. El usa el nombre
Jehova (traducido en otras versiones como “Sefior”). De pronto, Moisés cambia a Adon
(que también se traduce como “Sefior”), cuando habla del “Sefior de sefores”. Estos
nombres representan facetas diferentes del Ser Divino. Estos nombres no tienen
exactamente el mismo significado, pero hay elementos en ambos que se sobreponen. Dios
se dio a si mismo estos nombres porque cada uno de ellos expresa un aspecto de su
caricter. Estos dos nombres, Jehovd y Adon no tienen significados absolutamente distintos,
pero el nombre Adon da mds énfasis a la idea de dominio o superioridad.

Cuando Moisés cambia el nombre divino Jehovd por Adon, estd queriendo enfatizar
un punto muy importante: la naciéon que adora a otros dioses puede ser destruida. Cuando
dice que “Adon es el Seior de sefiores”, él quiere decir que el Dios de Israel es superior a
los dioses de las otras naciones, a los cuales algunos israelitas querian adorar, pudiendo, por
esto, sufrir el castigo divino. Cuando el texto dice que Adon es el Sefior de sefiores, no se
estd admitiendo la existencia de otros dioses, sino s6lo da énfasis en que el Dios de Israel
era mayor que cualquier otro dios que los hombres pudieran crear y adorar. El otro énfasis
que da Moisés, es que si solo el Sefior es el Dios verdadero, el Gobernador de los otros
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pueblos y superior a todas las otras autoridades, sélo El deberia recibir la obediencia y la
adoracién de su pueblo.

Lecciones que este nombre nos entrega

Adonai es el nombre del Dios gobernador, que es el Sefior de sefiores. No es un
nombre solamente del Dios de los antiguos; El atin es el mismo Dios. Es importante
recordar que El atin continua siendo el gobernador de los pueblos, el Rey de reyes y Sefior
de sefiores. Cuando nos olvidamos de que El es el mismo Dios, caeremos en idolatria,
como lo hicieron los israelitas. Estos, algunas veces pensaron en recibir ayuda de otros
dioses, idolatrdndolos. Cuando un pueblo se olvida que Dios es Adonai, el Sefior de
sefores, el gobernador de todas las cosas, desaparece de €l, la verdadera adoraciéon. Cuando
un pueblo cae en idolatria es la sefial de que dud6 de que Dios es Adonai. Buscar socorro en
otros dioses es senal de la falta de confianza en el Dios Adonai. Por esta razon, Moisés
declar6 al pueblo que Dios era el “Sefior de sefiores”, el Poseedor supremo de todas las
cosas.

Hoy en dia, atin Dios gobierna las vidas de todos los seres. Esto significa que
Adonai es la manifestacion del gobierno absoluto, desde los poderes mds altos a los mas
bajos del universo. El supervisa los asuntos de los hombres, determina las circunstancias y
los fines de cada acto de la historia, como Adon que es.

Si Dios es Adon, entonces le debemos toda nuestra adoracion, admiracién y respecto
por ser jtan poderoso, altisimo y grandioso! Si Dios es Adon, debemos obedecerle y
agradarlo en todo lo que hacemos, de la misma manera que son destruidos todos aquellos
que se niegan a hacer estas cosas.

JEHOVA = DIOS REDENTOR

Jehovd es el nombre personal de Dios y, es el mds usado en las Escrituras.
Aparentemente, la raiz de este nombre tiene relacion con el verbo “ser”, enfatizando la
presencia y la existencia constantes de Dios.

Dios se revel6 con este nombre a Moisés, en la zarza ardiente, mientras pastoreaba
las ovejas de su suegro Jetro, diciendo ser el Dios de los patriarcas Abraham, Isaac y Jacob
(Ex. 3:1-4). Jehovd es un nombre que revela el cardcter redentor de Dios, que iba a liberar a
los hebreos del cautiverio. Este era el Dios de la promesa, que estarfa con Moisés (el
representante de Dios delante de Faradn y el representante del pueblo delante de Dios) y
deberia ser adorado en el Monte Sinai (v. 12). En el v. 13 Moisés pregunta cual era el
nombre del Dios con quién hablaba, y en el v. 14 Dios responde con el significado del
Nombre, que mds tarde pasaria a ser el nombre impronunciable, debido a su santidad.
(Cémo podemos, entonces, saber que la expresion “Yo Soy” explica el significado del
nombre Jehovd? La respuesta estd en el v. 15 — “Jehov4, el Dios de vuestros padres, el Dios
de Abraham, Dios de Isaac y Dios de Jacob, me ha enviado a vosotros. Este es mi nombre
para siempre; con €l se me recordard por todos los siglos”. Dios toma las cualidades que
declara con respecto a si mismo y las une a su santo nombre, un nombre que indica
fidelidad, eterna presencia e interés redentor. Este Dios, que tiene este nombre eterno
(Jehovd), habia enviado a Moisés para liberar al pueblo del cautiverio.
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El nombre Jehovd indica una eterna presencia en un contexto de redencion, un Dios
que cumple las promesas del pacto hecho con nuestros antepasados de la fe. Porque Dios es
el YO SOY, el Dios siempre presente, sus promesas de salvacion son eternas. Es el nombre
que une a Dios con los hijos de Abraham. Este nombre enfatiza la relacién infalible entre
Dios y la descendencia de Abraham para siempre, porque es el eterno “Yo Soy”. Es bueno
recordar que esta relacion entre Dios y su pueblo es siempre de cardcter redentor. jJehovd
es el Dios de la liberacion!

Nombres compuestos con Jehova

Hay muchos nombres compuestos con Jehovd en el Antiguo Testamento. S6lo a
modo de informacion, daremos algunos ejemplos que por si explican quien es el Sefor:

Jehovd Yiré = “El Sesior proveerd” (Gn. 22:14)

Este nombre enfatiza las provisiones de Dios para la vida de su pueblo. Este es uno
de los nombres mds preciosos entre todos los nombres compuestos de las Escrituras.
Abraham percibid este nombre de Dios cuando experimentd una gran provision liberadora
de Dios, al ser su hijo sustituido por el cordero, en el monte Moriah. Moriah es el
memorial de la intervencion providencial divina! Los creyentes siempre son confortados
cuando descubren jcudn proveedor es su Dios!

Jehova Mecadishken = “El Sefior que los santifica” (Ex. 31.13)

El Sefior no es solamente Aquel que separa a su pueblo para si, sino también es el
que lo santifica, es decir, lo limpia moral y espiritualmente (Lv. 20:8). Dios hace que todas
las cosas que estdn relacionadas con El o con su culto sean santificadas, es decir, separadas
exclusivamente para su servicio, y que no haya en ellas nada impuro, porque todo lo que se
relaciona con El tiene que poseer sus caracteristicas. jPor esto se dice que el Sefior es
santificador (Lv. 21:8,23; 22:15,16)!

Jehova Nisi = “El Serior es mi bandera” (Ex. 17:15)

Las banderas siempre identificaban la lealtad del alma de los hombres que se
preparaban para defender a un pais o a un reino. Cuando la bandera caia, el ejército era
humillado. La bandera en el asta era sefial de victoria. Este nombre enfatiza que Dios es el
punto de referencia y, al mismo tiempo, el simbolo de victoria en las luchas de su pueblo
(Ex. 17:15,16). Jehovd es el Senor de las batallas y, la victoria es sélo de El; nosotros
somos exhortados a “pelear las guerras del Sefor”, jluchando del lado de la justicia y de la
decencia!

Jehova Rohi = “El Seiior es mi pastor” (Sal. 23:1)

Este nombre presenta al Sefior que tiene preocupacién por sus ovejas, dandoles lo
necesario para su subsistencia. Tal vez ésta sea la expresion mds amada sobre Dios que se
afirma en las Escrituras. Dios es la proteccion, el sustento y el refrigerio de su pueblo.
Tanto el Padre como el Hijo se les llama “pastor” de su pueblo (Sal. 23:1 y 1 P. 2:25). Dios
es el pastor cualitativamente: El es el Buen Pastor (Jn. 10:11,14) y El es el Supremo Pastor
(1 P. 5:4). Como Dios es pastor de su pueblo, asi los que son dotados con el don de pastor
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deben servir al pueblo de Dios con el mismo interés y preocupacién amorosa que Dios tiene
para con nosotros.

Jehova Shalom = “El Sefior es paz” (Jue. 6:24)

Este nombre retrata al Sefior como la paz y el descanso de su pueblo. “Paz” aqui es
mds que la ausencia de beligerancia, sino es la armonia plena e identificada con el propio
Dios (Ro. 15:33; 1 Ts. 5:23; He. 13:20). El es el Dios de la paz, asi como su Hijo es
Principe de Paz y su Espiritu jes lo que genera en nosotros el fruto de la paz! La paz es la
condicién mds deseada entre las naciones, dentro de una nacién y en el corazén de los
hombres. Por esta razon, el gran saludo de los hebreos era: “Paz sea contigo”.

Jehova Tsidkenu = “El Sefior nuestra justicia” (Jer. 23:6)

Este nombre presenta al Sefior como absolutamente recto por naturaleza, que no
hace nada contra su constituciéon santa. Al mismo tiempo, Dios exige que los hombres
vivan de manera recta y santa (Lv. 19:35,36). La palabra justicia, cuando se aplica a
nosotros, tiene que ver con el andar conforme a la ley de Dios, y es sinénimo de rectitud.

Jehova Shamah = “El Sefior estd aqui” (Ez. 48:35)
Este nombre retrata la presencia constante del Sefior en medio de su pueblo.

Jehova Elohim Israel = “El Sefior, Dios de Israel”
Este es el nombre que distingue al Dios de Israel en contraste con los falsos dioses
de las otras naciones (Jue. 5:3 e Is. 17:6).

Lecciones que estos nombres nos entregan

Cuando consideramos el nombre Jehovd, estamos refiriéndonos al Dios revelador y
ejecutor de la salvacion, el Dios siempre presente porque es el Eterno, el YO SOY. Es
también el Dios de las promesas y éstas se cumplen en las vidas de los herederos del pacto.

A cada momento de nuestra vida, somos objeto del amor redentor de Jehovd. El es
el Dios salvador, rescatador, libertador y redentor. Todos estos nombres le son totalmente
adecuados, pues es esto lo que el santo Nombre sugiere. Como en el tiempo de Moisés, El
desciende (Ex. 3:8-9) hasta nosotros, en Cristo Jesus, y se muestra lleno de compasioén
mediante su Espiritu Santo que opera en nosotros su salvacion.

Este nombre muestra que El viene en busca de esclavos del pecado que necesitan
ser liberados. El busca y salva al perdido, que es indigno y absolutamente culpable de sus
pecados. Jehovd es el nombre que sugiere que Dios viene en rescate de su pueblo, con
quien mantiene para siempre una relacion de amor.

3. NOMBRES DE DIOS EN EL NUEVO TESTAMENTO
Los nombres de Dios presentados en el Antiguo Testamento describian varias de las

facetas o atributos de Dios. Estos indicaban su personalidad en variados matices. En este
sentido, los nombres del Antiguo Testamento eran mds ricos en significado que los
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presentados en el Nuevo Testamento. La variedad de los nombres divinos es mucho mas
rica y abundante, especialmente cuando los nombres presentaban una forma compuesta.

En el Nuevo Testamento tenemos nombres mds genéricos, que no indican la
personalidad de Dios; son mds titulos, que nombres propios y, algunos de ellos indican
funcion antes que caricter.

THEOS = DIOS

Esta es la palabra griega que se traduce como “dios” sin que se refiera
necesariamente al Dios de la Biblia. Todas las personas con algun tipo de autoridad eran
llamadas “dioses” (Jn. 10:34). Sin embargo, esta palabra griega “Theds”, cuando se usa en
las Escrituras con referencia al Dios verdadero, contiene la esencia de los nombres
mencionados en el Antiguo Testamento, como El, Adon y Jehovd, estudiados
anteriormente. No obstante, esta esencia no se especifica por el nombre en si.

El término griego “Theds” abarca mucho en su significado, como todas las
connotaciones de los nombres de Dios usados en el Antiguo Testamento, pero esto necesita
ser demostrado con otras palabras que dilucidan el contenido que los autores del Nuevo
Testamento quisieron dar al término. La palabra “Theds” siempre tiene que ser acompafiada
de un calificativo.

Theos = Todopoderoso (El-Shaddai)

El contexto de algunos versiculos muestran que la connotacion de Theds es la de
alguien Todopoderoso. Dios tiene la caracteristica de El-Shaddai del Antiguo Testamento.
La connotacion de poder atribuido a Dios casi siempre estd ligada a la salvacion del
pecador (analice los textos de 1 Co. 1:18-24; 15:20-28).

La victoria de Dios en la salvacion de los pecadores y en la destruccion de los
enemigos de su pueblo es demostracién del poder de Theds, porque El es el mismo El-
Shaddai del Antiguo Testamento. El tiene dominio sobre todas las cosas, incluyendo a las
huestes espirituales de maldad, a quien vence escandalosamente. Theds es aquel que pone
en sujecion todas las cosas, incluyendo al Hijo encarnado y exceptuando a su propia
persona (1 Co. 15:18).

En el texto de 1 Corintios 15 aprendemos que Theds es el Dios con autoridad
suprema para ejercer gobierno en su universo: El es el Theds por sobre todos los dioses que
los hombres puedan crear; El gobierna sobre todos los principados y potestades. Por esto,
es exaltado sobre todas las cosas y es honrado por el propio Hijo cuando éste le devuelve el
reino, para que reine eternamente por sobre todo (1 Co. 15:24,27-28).

Theos = Redentor (Jehova)
Hay numerosas referencias a Dios como el Redentor de su pueblo. A pesar de que

en un sentido su Hijo encarnado es el Redentor de los hombres, el Nuevo Testamento
también aplica la connotacion de redentor a Dios, y le llama Padre.

68



Lecciones que este nombre nos entrega

El nombre Theos, con el sentido redentor amoroso y soberano, es un soplo
devastador para la teologia arminiana que tiene problemas con este tipo de Dios. El
arminianismo ensefia que el hombre caido busca al Dios verdadero y que éste tiene
habilidades para responder positivamente a la predicacion del evangelio y que, en ultima
instancia, es el responsable de su salvacion. La teologia arminiana no se fusiona con la
enseflanza de Pablo ni con otros escritores biblicos cuando tratan a Dios como salvador del
pecado. Segun la ensefianza de las Escrituras, la salvacion del pecador es un asunto
exclusivo de Theds. Su gran poder es ejercido principalmente en la redencién del pecador
de modo amorosamente soberano, venciendo las inclinaciones que los pecadores tienen
contra El. Para los que creen totalmente en las ensefianzas de las Escrituras, no hay lugar
para la ensefianza arminiana sobre la salvacion del pecador.

El nombre Theds con la connotacién salvadora nos trae un gran alivio ya que todas
las cosas referentes a nuestra salvacién reposan en El y de El dependen. Confiadamente,
podemos esperar en El.

El texto de 1 Corintios 15:20-28 nos ensefa dos cosas muy importantes sobre la
historia de la salvacion: una al comienzo de la misma y la otra en su final. Pablo nos ensefia
que la redencién ya comenzd. Por lo tanto, estamos en medio del proceso en que Theds dio
el reino a su Hijo para que reine sobre nosotros y sobre el mundo. Nosotros, los que
creemos, ya fuimos vivificados por y con Cristo. No obstante, la vivificacion es algo que
estd aun por suceder. La restauracion del pecador ya comenzd, pero aiin no ha terminado.
Dios estd limpiando nuestro ser interior, el corazon, pero nuestro ser exterior, el fisico, lo
limpiard sélo en el dia final, cuando Cristo regrese. Todo es hecho y administrado por el
Theos redentor. Nuestra redencion fisica se producird cuando sea vencido el tultimo
enemigo, la muerte (v.26). Entonces, todas las realidades redentoras serdn consumadas.
Esta verdad es altamente consoladora para todos los que aguardamos la venida de
Jesucristo, el Hijo de Theds.

Por lo tanto, nada debe llamar tanto la atencion del cristiano como el término de la
redencion que Theds hard de manera gloriosa, mostrando su gran poder, manifestdndose
como el El-Shaddai, para que todos los hombres vengan a su gloria y los cristianos tengan,
finalmente, esta experiencia personal. Estos, y solamente estos, jverdn la manifestacion
gloriosa y salvadora del reino de Jehovd y de su Hijo Jesucristo!

Toda la historia, desde el comienzo hasta el fin, refleja el poder y la gloriosa
redencién de Theds. El se manifestard triunfalmente y jtoda rodilla se doblara delante de
Jesus para que Theds sea glorificado!

KYRIOS = SENOR
Titulo atribuido al Padre
Después del nombre Theds, que aparece con mayor frecuencia en el Nuevo
Testamento, el nombre de mayor importancia es Kyrios = Sefor. La palabra Kyrios tiene
relacion con “aquel que legalmente posee poder”. Theds también recibe este titulo en el

Nuevo Testamento. Este acredita a Theds. Si relacionamos este titulo con los nombres de
Dios en el Antiguo Testamento, comprobamos que tiene las mismas cualidades de Adon y
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Jehovd. Como Adon, Kyrios se asocia con la idea de sefior, gobernador, poseedor. Adon es
identificado en el Antiguo Testamento como el que gobierna todas las cosas y que posee un
poder inigualable. Como Jehovd, el titulo Kyrios se asocia con la idea de su presencia y de
sus promesas consoladoras, aquel que estd preocupado de su pueblo. De esta manera, el
nombre Kyrios estd asociado a estos dos nombres del Antiguo Testamento que tienen la
nocion de redentor.

Titulo atribuido al Hijo

El titulo Kyrios no es prerrogativa exclusiva de Dios, el Padre. Al Hijo de Dios
también se le llama Sefior. En el texto de Lucas 10, los discipulos llaman a Jesucristo,
Sefior (v.17). Jesus, como Sefior, comparte con su Padre el poder de liberar a los hombres
del dominio de los demonios (v.17). Es bueno recordar que Jesus fue enviado por el Kyrios,
el Padre, y su poder no esta vinculado s6lo a su mesianidad, sino también al hecho de que
es, en su totalidad, el reflejo exacto del Ser Divino ahora encarnado. Aqui se le llama Sefior
como Dios-hombre. Si El no hubiera tenido el poder que tenfa, jamds hubiera sido
reconocido por sus discipulos como Kyrios.

El texto cldsico de Filipenses 2 nos muestra el sefiorio de Jesucristo de forma
incuestionable. Después de haber completado la obra de la redencion de los pecadores, en
la resurreccién, Dios “lo exalté hasta lo sumo”, dice Pablo (v.9). El resultado de esta
exaltacion es que el Hijo encarnado recibi6 un nombre que es sobre todo nombre (v.10).
(Cuil es este nombre? Yo no creo que Pablo se esté refiriendo al nombre “Jestis”. El ya
tenfa este nombre desde el momento en que se encarné. El nombre que El recibié de su
Padre tiene que ver con la autoridad y la dignidad que pertenece al Redentor exaltado.
Pablo apunta al titulo que Jesucristo recibié de su Padre. Y el titulo es Kyrios. ;Cudl es el
proposito de este nombre? “Para que en el nombre de Jesus se doble toda rodilla de los que
estdn en los cielos, y en la tierra, y debajo de la tierra; y toda lengua confiese que Jesucristo
es el Sefior, para gloria de Dios Padre” (v.10-11). Dios le dio este titulo al Redentor
victorioso y lleva a que todos los seres humanos reconozcan este titulo. El sefiorio de
Jesucristo es de cardcter universal.

Todos se postran delante del Kyrios, el Hijo encarnado y exaltado, porque su
autoridad vino de Kyrios, el Padre. Desde su exaltaciéon en adelante, el Hijo ejerce el
sefiorio del universo, lo que coincide con la tesis biblico-reformada de que Jesucristo ya
reina en el cielo y en la tierra. El tiene el dominio legal sobre todo el universo y lo ejercera
hasta que la redencién de los pecadores concluya, es decir, cuando entregue el reino al Dios
y Padre (1 Co. 15:24).

Titulo atribuido al Espiritu Santo

La divinidad de una persona es la que la califica para este titulo. Como veremos mds
adelante, Dios es tripersonal y el Espiritu Santo es una de las personas de la Trinidad,
recibiendo, por lo tanto, el titulo de Sefior.

El texto més claro con respecto al sefiorio del Espiritu Santo estd en 2 Corintios
3:17-18:
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“Porque el Seiior es el Espiritu; y donde estd el Espiritu del Sefior, alli hay libertad. Por tanto,
nosotros todos, mirando a cara descubierta como en un espejo la gloria del Sefior, somos transformados de
gloria en gloria en la misma imagen, como por el Espiritu del Sefior”.

En la esfera de la redencidn, la tercera persona de la Trinidad es Sefior absoluto. El
es el administrador de la redencién. Es curioso que en este texto la palabra Kyrios se
atribuya al Hijo, de un modo inferencial, y al Espiritu Santo, de modo directo. La imagen a
la que estamos siendo renovados es a la del Sefior, el Hijo (que tiene nuestra misma
naturaleza, la humana), y nuestra transformacion a la imagen del Hijo es obra del Sefior, el
Espiritu Santo. Es maravilloso como las tres personas del Dios trino operan perfecta y
armoniosamente, en especial en lo concerniente a nuestra redencion.

Lecciones que este nombre nos entrega

En general el nombre Sefior no es bienvenido, especialmente en una época como la
nuestra, en la cual la idea de monarquia o de soberania es absolutamente despreciada. El
énfasis de las Escrituras no es en un gobierno injusto y sin caridad. Al contrario, el Sefiorio
del Dios trino es altamente benéfico para los cristianos.

Titulo relacionado con la redencion de los pecadores

En el Nuevo Testamento, la idea de Kyrios estd intimamente ligada a la idea de
redencion (como en Adon y Jehovd en el Antiguo Testamento). Hay varias ilustraciones en
el Nuevo Testamento, pero me voy a referir a s6lo una de ellas, para justificar mi punto.
Jesus estaba ensefando a sus discipulos acerca de la necesidad que todas las personas
tienen de oir el evangelio, pero lo angustiaba la idea de que eran pocos los anunciadores de
las Buenas Nuevas. Entonces, El inst6 a sus discipulos a pedir por predicadores: “La mies a
la verdad es mucha, mas los obreros pocos; por tanto, rogad al Sefior de la mies que envie
obreros a su mies” (Lc. 10:2). A continuacion, Jesus les da instrucciones sobre como ellos
deberian comportarse en su mision (v.3-11). Después del regreso de los setenta discipulos,
Jesus les corrige los enfoques erroneos de alegria que tenian con respecto a su trabajo
(v.17-20). Entonces, Jesus levanta los ojos al cielo, con gran gozo, y da gracias a aquel que
oculta la verdad a algunos y la revela a otros. En esta oracién, El llama a su Padre “Sefior
del cielo y de la tierra” (v.21). Jesus ensefia a sus discipulos a rogar al “Sefior de la mies” y,
El mismo llama a Dios “Sefior del cielo y de la tierra”. Jests no le pide a sus discipulos
algo que El mismo no haga. En el versiculo 21, Jests afirma delante de sus discipulos la
autoridad que el Kyrios tiene sobre toda la creacion y sobre la redencion. Recuerde que esta
palabra griega tiene el sentido de poder legal, autoridad de propietario o poseedor. Nadie
estd sobre El. La redencién de los pecadores es ejecutada por el Kyrios a través del Hijo
encarnado, que también es Kyrios. Aqui percibimos la misma identidad de poder entre el
Padre y el Hijo, pero éste ultimo subordinado en funcién del primero. La subordinacién es
sbélo de funcidén en la esfera de la redencién, no una subordinacion de esencia.

En este texto de Lucas, el término Kyrios aparece con dos distinciones con relacion
al Padre: es El quien envia a los obreros a la cosecha (v.2), y es El quien revela sus
verdades a algunos hombres, asi como las esconde de otros (v.21). En el Kyrios esté el
poder para salvar a los hombres. El es el que determina todo lo que respecta a su redencién.
En este pasaje, Dios Padre comparte con Dios Hijo encarnado el privilegio de la revelacién
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y de la redencién de los pecadores. Sin embargo, no podemos olvidar que quien aplica esta
redencion es el Sefior, el Espiritu Santo, que “nos transforma a la imagen de Cristo” (2 Co.
2:18).

Titulo relacionado con la victoria sobre el mal

El Sefiorio de Dios va a hacer que todo el mal sea vencido al final. Si Dios no fuera
Sefior, no tendria poder sobre el mal y este permaneceria para siempre en el universo de los
hombres.

Cuando Pablo dice en Filipenses 2 que “Jesucristo es el Sefior, para gloria de Dios
Padre” (v.11), él esta afirmando que no habrd nadie que no esté sujeto a Jesucristo. Todos
van a glorificar a Dios sujetdndose a Cristo. Los que pertenecen a Dios se someterdn a
Cristo en obediencia y gratitud por lo que El hizo por ellos; los que no pertenecen a Dios
redentoramente, tendran que rendir cuentas delante del poder majestuoso de Jesucristo.
Ellos serdn subyugados por el poder de Jesus, el Kyrios.

Ademas de los seres humanos, todos los seres celestiales rebeldes seran subyugados
completamente por Dios. Su sujecién no serd de obediencia voluntaria, sino una sujecion de
seres inferiores en poder y dominio. Los demonios ya estaban atormentados con la
presencia santa de Jestis mientras El vivié en el estado de humillacién entre los hombres
(Mt. 8:28-29), pero, al final, cuando Jesus se manifieste con poder y gloria, todos ellos
serdn lanzados en la condenacion (Ap. 20:10), siendo vencidos por la presencia del juicio
del Sefor de la gloria y de Aquel que esta sentado en el trono.

La victoria del Kyrios sobre el mal es de gran consolacion para los creyentes que
ahora sufren y que atn sufrirdn por causa del nombre de Jesucristo. Pablo consuela a estos
creyentes, diciendo: “Pues tengo por cierto que las aflicciones del tiempo presente no son
comparables con la gloria venidera que en nosotros ha de manifestarse” (Ro. 8:18). Pablo
estd hablando de la renovacién de todas las cosas que sucederd en el dia final. Esta
renovacion incluye la victoria final y total sobre las huestes malignas.

Un dia, el mal nunca mas estard en el mundo de los hombres. Tanto los demonios
como los seres humanos impios serdn expulsados de la faz de la tierra por el poder del
Kyrios. Este serd glorificado tanto en la redencién de su pueblo como en la extirpacién del
mal del mundo que El transformara totalmente.

Titulo relacionado con nuestra condicion de siervos

Si Dios es Kyrios, esto implica obligatoriamente que todos nosotros somos siervos.
No existe la nocion de Sefior sin la consecuente nocidn de siervos. En el texto de Lucas 10,
a Jesucristo se le llama Sefior y, sus discipulos obviamente son los siervos que proclaman
las Buenas Nuevas del reino. Los siervos realizan sus tarea de acuerdo con las 6rdenes de
su Sefior.

Por lo tanto, este nombre de Dios es responzabilizador, llevandonos a la necesidad
de obediencia. Esta se la debemos incuestionablemente a El. Cuando los cristianos
entienden que son siervos de Dios en Cristo, entonces, estdn listos para saber que la
voluntad de Dios es prioridad en sus vidas. Como siervos que somos, luchemos para
conocer mds y mds la voluntad de Dios a través de la lectura de su Palabra, para tener
comunién con otros siervos y para ser serviciales los unos con los otros. Cuando hacemos
estas cosas somos siervos obedientes. jEsto es lo que la iglesia necesita y lo que todos
desesperadamente ansiamos!
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PATER = PADRE

La palabra griega Pater, que significa Padre, es un titulo distintivo de Dios en el
Nuevo Testamento. S6lo el Nuevo Testamento revela este aspecto de Dios tan amado por
todos nosotros, los cristianos. Es verdad que a Dios se le llama Padre de la nacién israelita
en el Antiguo Testamento’®, pero la nocién de la paternidad divina estd explicita en el
Nuevo Testamento por ensefianza directa de su Hijo Jesucristo. No obstante, esta enseflanza
estd explicita en el Nuevo Testamento e implicita en el Antiguo. El comportamiento de
Dios como Padre en el Antiguo Testamento se recuerda en el Salmo 103:13, donde dice
“como el padre se compadece de los hijos, se compadece Jehova de los que le temen”, pero
a El no se le llama cominmente Padre de sus hijos en el Antiguo Testamento, aunque se
comporte como tal.

El uso que Jesus hace del nombre “Padre”

La Escritura llama a Dios “Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo” (Ef. 1:3). Esta
paternidad, como veremos mds adelante en el estudio sobre la Trinidad, refleja las
relaciones intratrinitarias, especialmente en lo que concierne a nuestra redencion. Jesus
llama a Dios, Padre, en un sentido en que nadie mas puede hacerlo. Considerando esto,
Dios no es Padre de nadie maés.

En Juan 5, Jesus sana al paralitico en el estanque de Betesda y, después del milagro,
es interpelado por los judios que lo perseguian por sanar en el dia sdbado. Entonces, Jesus
responde haciendo uso del nombre “Padre” de una manera singular, que Juan registra con
preciosos comentarios:

Jn. 5:17-18 — “Mi Padre hasta ahora trabaja, y yo trabajo. Por esto los judios procuraban matarle,
porque no solo quebrantaba el dia de reposo (sdbado), sino que también decia que Dios era su propio
Padre, haciéndose igual a Dios”.

A través de su respuesta, Jesus dejé muy claro en los oidos de los judios cual era la
relacién entre El y Dios. El no era simplemente un hombre como ellos, sino su relacién era
de alguien que posefa la misma esencia. El “Padre” era de El como de ninguna otra
persona, porque era una paternidad exclusiva, de naturaleza divina, sin igual. Y los judios
percibieron la diferencia de la paternidad de Dios con relacién a Cristo en comparacién con
la paternidad comun entre ellos. Esta filiaciéon de Cristo con el Padre era algo mucho mas
profundo, pues lo dejaba al mismo nivel de igualdad con Dios. Jesus fue muy enfético en
decir que Dios era su “Padre”, cosa que ningun judio se aventuraria a decir de si, con
relacion a Dios. Jamas alguien se harfa igual a Dios.

Para aumentar el odio de los judios, Jesus atn se hizo igual al Padre al pretender
hacer las mismas cosas que el Padre hacia (Jn. 5:19-22), ademds de afirmar con claridad
que la honra que el Padre recibe, el Hijo debe también recibir (Jn. 5:23).

Por lo tanto, Dios es Padre de Jesucristo en una connotacion totalmente diferente de
la relacion de Padre que Dios tiene con nosotros.

6 Bx. 4:22; Dt. 32:5-6; Jer. 31:9; Os. 11:1; Mal. 2:10.
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El uso que nosotros hacemos del nombre “Padre”

El nombre Padre, referido a Dios, es muy querido para nosotros. Es un nombre
extremadamente carifioso que nos trae mucho consuelo. Jesis nos ensefié a llamar a Dios
“nuestro Padre”. Sin embargo, el uso que hacemos de este nombre no tiene la misma
connotacién que tiene para Jesds. Para El es un asunto de esencia, pues el Hijo es de la
misma naturaleza del Padre. Es unico el uso que Jesucristo hace de este nombre, pues Dios
es nuestro Padre en una connotaciéon muy diferente. Gracias a nuestra salvacidon es que
podemos llamar a Dios, Padre. En amor, Dios nos adopté como sus hijos. No obstante,
Jesus insistio en decir que Dios era “mi Padre y vuestro Padre”.

Uno de los mejores textos sobre esta materia estd en Gélatas 4:1-7. En este texto,
Pablo habla con respecto a la obra redentora de Cristo Jests, que siendo el unigénito de
Dios, murié bajo la ley para rescatar a los que estaban bajo la esclavitud y, como
consecuencia, también bajo la maldicién de la ley, a fin de que recibieran la adopcion de
hijos (v.1-5). La ley de Dios representa su patron de justicia y tendria que ser cumplida. Por
consiguiente, Cristo nos substituyd, pagando todo el castigo de la ley, a fin de rescatarnos
del yugo de la ley, en la condicién de esclavos (v.7), y colocarnos en la posicion honrosa de
hijos de Dios. Por lo tanto, Pablo usa dos expresiones para “padre”, una griega (Pater) y la
otra aramea (Abba). Estas expresiones, usadas por Pablo, tienen una connotacién de
ternura, docilidad y proximidad de un padre con sus hijos. En estos versiculos, el apdstol
ensefia que entramos en el estado de filiacion por la obra de Cristo, que nos asegura el
recibimiento del Espiritu del Hijo. Este Espiritu es el que nos hace clamar Abba de manera
tan tierna y bondadosa (v.6). Como consecuencia de esta filiacion, Dios nos hace sus
herederos (v.7), haciéndonos participantes de todas las cosas que un Padre lleno de ternura,
concede a sus hijos.

Lecciones que este nombre nos entrega

La primera aplicacién de los textos analizados mds arriba tiene que ver con la
actitud de Jesucristo hacia su Padre, frente a lo que El hacfa, como Dios-hombre que era.
Aunque Cristo fuera Dios y habiendo hecho todo lo que hizo (incluso la cura del paralitico
de Juan 5) por causa de su propia divinidad, El atribuy6 todas las cosas que hizo a su Padre,
porque era sumiso a El. El poder era de Jesucristo, pero El supo colocarse en el debido
lugar. El atribuy6 la gloria de todas las cosas que hizo al Padre. jQué actitud de Hijo
delante de su Padre! Cuan diferentes han sido los pretendidos hacedores de milagros hoy en
dia, que proclaman su propio poder y se dejan invadir por una gran dosis de personalismo,
al punto de dar 6rdenes al propio Dios y exigir la liberacion y la cura de las personas. jQue
diferencia de actitud! Quien no necesitaba tener dependencia, pues era “Dios con nosotros”,
la tuvo; y aquellos que necesitan mostrar dependencia, jno la muestran!

Otra aplicacion de los textos de mds arriba, especialmente la de Juan 5, apunta a la
relacion entre Dios, el Padre, y Dios, el Hijo. Es posible perfectamente decir que la relacién
entre ellos sirve como ejemplo a los padres terrenales y a sus hijos. Habia plena armonia
entre ambos, pues ellos son de la misma esencia numérica (son un sélo Dios). Los padres
terrenales y sus hijos que son cristianos, aunque no sean de la misma esencia numérica
(pues son individuos distintos), son de la misma naturaleza humana; y ésta, aunque
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pecaminosa, sin embargo, redimida por Cristo. Dichos padres e hijos deberian seguir el
ejemplo de la relacién entre el Padre y el Hijo.

Los hijos deberian obedecer a sus padres, como Jesus obedeci6 a su Padre. El amor
de los hijos a los padres no elimina su deber de obedecer. De hecho, porque aman es que
obedecen. También los padres, por el hecho de amar a sus hijos, no deberian prescindir de
su obediencia. La relacion de un Padre sabio con su Hijo obediente, reafirmo, es el patron
para los hogares de los cristianos, hijos adoptivos del Padre Celestial.

El hecho es que Dios es nuestro Padre produce un gran cambio en nuestro status. De
esclavos pasamos a ser hijos (Gal. 4:7). La pena que deberia caer sobre nosotros fue
retirada y, por el hecho de ser adoptados como hijos, nunca mds pagaremos cosa alguna,
porque Jesus, el Hijo unigénito, pagd todo, ademds de darnos el derecho de ser coherederos
de Dios con El.

Poder llamar a Dios “Padre” significa que El restableci6 la relacién rota que habia
entre El y nosotros. Ahora somos tratados como si nunca hubiéramos pecado contra El, por
causa de Cristo. Somos colaboradores en la gran familia de los redimidos. Por lo tanto,
cuando llamamos a Dios “Padre” estamos diciendo que Dios fue benevolente para con
nosotros, y que sus ojos bondadosos estin sobre sus hijos. Ahora podemos orar a El y
pedirle las cosas que tanto necesitamos.

“Padre” es el nombre mds confortable y dulce para nosotros, sus hijos. De todos los
grandes, excelentes y gloriosos nombres de Dios, “Padre” es el que mdas nos toca
intimamente y mas estimado es a nuestro corazon. Tener a Dios como Padre significa que
estamos protegidos y guardados en su amor. Como acto reflejo de gratitud, todos sus hijos
deberian amar a su Padre Celestial. La mejor forma de hacer esto es imitar al Hijo
Unigénito, teniendo los mismos sentimientos que El tuvo para con su Padre, siéndole
obediente en todas las cosas.
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CAPITULO 5

LA TRINIDAD DE DIOS

Un capitulo sobre la Trinidad es extremadamente esencial para el estudio del Dios
de las Escrituras. Esta materia, que es propio del cristianismo, siempre ha sido motivo de
ataques por parte de otras religiones por causa de las grandes dificultades que presenta. Este
es uno de los mayores misterios de la fe cristiana. Sin embargo, a pesar de ser un asunto de
dificil comprension, justamente porque excede a nuestro entendimiento, merece ser
estudiado, porque las Escrituras nos proveen datos importantes y algunos de sus textos dan
muestra inequivoca de la existencia de tres personas en un solo Ser. Este capitulo no
promete resolver todos los problemas relativos a la Trinidad, pero se esfuerza en analizar la
mayoria de los datos biblicos que, de una manera u otra, tratan del Dios que subsiste en tres
personas de forma que, al contrario de ver un triteismo, podemos ver una sola unidad. Por
esta razon, trataremos en este capitulo de la Trinidad de Dios.

No obstante, antes de tratar de las tres personas que subsisten en una sola, tenemos
que enfrentar el problema de la personalidad de Dios y del problema mayor que es su
tripersonalidad.

1. EL PROBLEMA DE LA PERSONALIDAD DIVINA

Tanto el panteismo cldsico como sus formas modernas (como lo es, el movimiento
de la Nueva Era) afirman que Dios es una “fuerza”, la “base de todos los seres” o incluso
una especie de “conciencia planetaria”. Por causa de la influencia de las religiones
orientales en el mundo occidental, el misticismo panteista ha invadido algunos sectores de
la iglesia cristiana. Dave Hunt describe el movimiento de la Nueva Era como “una nueva
apertura de una persona hacia otra, hacia nosotros mismos, hacia la naturaleza, hacia una
“Fuerza” universal que penetra la totalidad del cosmos — que produce un despertar de
poderes inimaginados por la mente”.”” Este panteismo oriental ha ensefiado que la materia o
sustancia es Dios, que todo es Dios, descartando cualquier idea de la existencia de
personalidad en El. A Dios se le identifica con la naturaleza, sin ser independiente o
separado de ella. El es simplemente una fuerza inconsciente que opera en el mundo y que
es una extension del mismo. Un ejemplo de este panteismo es la idea de que “Dios es amor
y el amor es Dios”. La primera parte es correcta, porque las Escrituras lo afirman, pero la
segunda parte es incorrecta porque hace a Dios un principio impersonal que estd disperso
por el mundo.

Contra estas concepciones panteistas impersonales de Dios, la fe cristiana tiene que
fortalecer la creencia de la personalidad divina. Dios no es una fuerza impersonal, sino un
ser personalizado que, de modo absolutamente singular, existe tripersonalmente.

" Dave Hunt, Peace, Prosperity and the Coming Holocaust (Eugene, Oregon: Harvest House, 1983), 62.
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No solamente el panteismo, sino también el deismo ha negado la personalidad de
Dios en lo que respecta a su aspecto relacional. Dios estd distante del mundo que cre6. No
tiene ninguna intervencion en el mundo al cual dio cuerda y puso a funcionar. Por lo tanto,
si Dios es personal para algunos deistas, no podemos saber nada de su persona, porque no
existe ninguna relacién entre El y nosotros.

Contra estas ideas panteistas y deistas el cristianismo tiene que luchar, pues una de
las mayores caracteristicas de Dios es el hecho de que El se involucra con la creacién y,
principalmente con la gloria de la creacion, que son los hombres creados a su imagen y
semejanza.

CARACTERISTICAS DE UNA PERSONALIDAD

Nosotros no podemos dar aqui una definicion exhaustiva de personalidad, pero
podemos sefialar algunas caracteristicas de la personalidad en general, que se aplican
perfectamente a Dios.

Veamos este asunto de una manera mds sistemdtica. Estudiando los atributos de
Dios, podemos percibir que Dios es un Ser eminentemente espiritual. Una de las
caracteristicas de un ser espiritual es su personalidad. Dios no es s6lo un Ser personal, sino
también es tripersonal. No obstante, hay cuatro cosas muy importantes que caracterizan a la
personalidad divina, pero que no son exclusivas de la misma: autoconciencia, inteligencia,
autodeterminacion y afectos.

Una personalidad posee autoconciencia

Autoconciencia es la capacidad que una persona tiene de estar consciente de su
propia identidad, de saber quien es. Es mds que simple conciencia. Un animal puede tener
conciencia, es decir, tiene conciencia de las cosas que estdn a su alrededor, pero no tiene
conciencia de si mismo, es decir, autoconciencia. Esta la tiene solamente un ser personal.
Cuando Moisés recibid la orden de ir a Egipto para liberar al pueblo de la esclavitud, le
pregunté a Dios: “He aqui que llego yo a los hijos de Israel, y les digo: El Dios de vuestros
padres me ha enviado a vosotros. Si ellos me preguntaren: ;Cudl es su nombre?, ;Qué les
responderé? Y respondié Dios a Moisés: YO SOY EL QUE SOY ... Asi dirds a los hijos de
Israel: YO SOY me envié a vosotros.” (Ex. 3:13-14). Esta respuesta divina muestra de
manera inequivoca su gran autoconciencia.

Todos los espiritus racionales, entre los que se cuentan a dngeles y hombres, tienen
la capacidad de saber de la existencia de las cosas y, principalmente, de su propia
existencia. Toda conciencia implica una dualidad de sujeto y objeto: un sujeto para conocer
y un objeto para ser conocido. Si hay un sujeto, pero no objeto, la conciencia es imposible.
No existe conciencia a parte de algo que ha de ser conocido. El hecho de estar
absolutamente solo es fatal para la idea de conciencia. Nadie puede estar consciente de
algo, si este algo no existe.

Hay una distincion importante entre conciencia y autoconciencia. En la conciencia,
el objeto es una cosa diferente, o bien, un ser que existe ademds del sujeto. El objeto de
conocimiento es distinto del sujeto. Sin embargo, en la autoconciencia, el objeto de
conocimiento es de la misma sustancia que el sujeto.
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La autoconciencia es mucho mas compleja que la conciencia. Esta tltima, tanto en
el hombre como en el animal, es comparativamente clara y explicable. Cuando observamos
un objeto que no somos nosotros mismos, como un arbol o el firmamento, no es muy dificil
de comprender. Conocer algo fuera de nosotros es mucho mads fécil que el conocimiento de
nosotros mismos. La auto-inspeccién es mucho mds dificil que la inspeccion de algo
externo a nosotros. En el acto de la auto-inspeccién, no existe la realidad objetiva que
podemos contemplar.

En el acto de la autoconciencia es la misma alma individual que percibe y es
percibida. No hay diferencia entre el investigador y el investigado. Toda conciencia implica
un sujeto y un objeto. En la autoconciencia no hay diferencia entre los dos. Este es el poder
que el espiritu racional tiene, a diferencia de los irracionales. Si el hombre pierde esta
capacidad, deja de ser hombre. Dios, que es Espiritu supremo, posee esta capacidad de
autoconciencia en un grado infinitamente mayor y, por lo tanto, perfecto. Este es el poder
que Dios tiene, en grado de perfeccion, que lo hace a si mismo su propio objeto de
conocimiento, siendo un Ser eminentemente personal; mejor dicho, tripersonal.

Comparacion entre el animal, el ser humano y Dios.

Como ya hemos anunciado, veamos una comparacion entre el animal, el hombre y
Dios.

1) El animal tiene una especie de conciencia en el sentido de tener percepcion o
sensacion de las cosas que estdn a su alrededor, sin distinguir exactamente qué o cudles son,
aunque pueda estar familiarizado con ellas. Sin embargo, un animal no tiene conciencia de
si mismo. El no sabe quien es, y tampoco sabe que existe. El puede quedar impresionado
con los objetos que estdn a su alrededor, que obviamente no son parte de su esencia, pero
nunca se impresiona consigo mismo. Si usted coloca al animal frente a un espejo, no sabra
que lo que estd viendo es su propia imagen. El animal nunca se contempla, pero es capaz de
contemplar a otros, aunque no pueda hacer las debidas distinciones. La razén de este
comportamiento es que €l no es una persona. Tiene conciencia de las cosas a su alrededor,
pero no tiene autoconciencia.

Esta es la razén por la cual un animal percibe las cosas, pero no es capaz de
formular conceptos sobre la percepcion de lo que lo rodea. El animal no es capaz de
formular una nocién objetiva de sus sensaciones, y no puede distinguir su “ego” de sus
sensaciones. Bdsicamente, tiene todos los 6rganos para hablar y cantar, como los hombres,
pero no tiene la capacidad de autoconciencia para hacer estas cosas.

2) Un ser humano tiene conciencia en el sentido de percibir, como el animal, las
cosas que estdn a su alrededor. La diferencia entre ambos es que el hombre es capaz de
verse a si mismo, de contemplarse y de saber que aquel que estd reflejado en el espejo es €1,
y no alguna otra cosa que lo impresiona. A diferencia de los animales, el hombre puede
tener pensamientos y sentimientos espontdneos, sin que necesite ejercitar su mente o sus
emociones. No obstante, esto es conciencia y no necesariamente autoconciencia. La
autoconciencia es mds profunda que la conciencia. Todo hombre sabe y tiene conciencia
que hace cosas malas, pero sélo cuando el Espiritu Santo lo convence de sus pecados él
pasa a ejercer la autoconciencia de lo que es y de lo que hace.

3) El Ser Divino, al contrario de los animales, no tiene el mismo tipo de conciencia,
porque El existia antes de las cosas que son diferentes a El mismo. Es decir, Dios ya existia
antes que hubiera alguna cosa que no sea El. Dios no necesita de este tipo de conciencia
para ser lo que es. El no tiene cuerpo, ni partes y no lo afecta nada que esté fuera de El. Es
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auto-existente e independiente de todo lo que hay en la creacién, porque El ya era antes de
todas las cosas.

El Ser Divino, en contraste con los seres humanos, no tiene la autoconciencia que
proviene de la sola conciencia, ni posee un proceso mental no pensado, como es propio de
la mente humana. Nada viene a su mente de manera no pensada, espontdnea, sin que haya
sido deseado o planeado por El. Dios siempre ejercita su mente en lo que piensa. En
nosotros, se puede hacer una distincion entre conciencia y autoconciencia, pero no en Dios.
Estas dos cosas estdn absolutamente unidas, y es dificil entender la autoconciencia de Dios
ya que su naturaleza personal es mds superior y compleja que la nuestra. Por consiguiente,
la autoconciencia de Dios es mucho mas perfecta y tiene un grado mas elevado que en los
hombres o en los dngeles, que son los seres racionales creados.

Es aqui donde la doctrina de la Trinidad arroja algun tipo de luz sobre este profundo
misterio de la autoconciencia divina. Dios es un ser tripersonal, pues las tres personas
comparten la misma esencia divina.

La revelacion de las Escrituras muestra a Dios como el que “es bendito
eternamente”, absolutamente independiente, con vida propia y teniendo todas las
caracteristicas de un ser personal, que vive relaciondndose. Por lo tanto, como tal, tiene
todas las propiedades dentro de si, y no fuera de su ser, porque El ya era antes de que
fueran todas las otras cosas. El nunca ha necesitado al universo para relacionarse. Esta
facultad se encuentra dentro de su propio Ser, que subsiste tripersonalmente. El no necesita
conocer su creacion a fin de que pueda tener un objeto para conocer y amar, y con quien
pueda regocijarse y tener comunién. El hace esto dentro del mismo Ser Divino. Esta
propiedad es imposible en el hombre, que es unipersonal. Para que el ser humano pueda
relacionarse, amar y tener alegria, tiene que haber otra persona. Por esta razén, Dios hizo a
Eva para ser una compaiiia idénea para Adéan. Dios no necesitaba de nadie para ser lo es.
Dios no necesita a nadie fuera de su Ser. El se basta a si mismo, porque es tripersonal.

Perciba como la autoconciencia de Dios es complejamente bella. El Padre “conoce
al Hijo” (Mt. 11:27); El “ama al Hijo” (Jn. 3:35); el Hijo fue generado por el Padre (Jn.
1:18). Todas estas relaciones existen desde antes de la creacion del mundo. El propio Hijo
encarnado, mientras estaba en el estado de humillacion, le pidi6 al Padre que le restaurara a
la gloria que El tenifa junto al Padre, antes de la fundacién del mundo (Jn. 17:5). Hubo un
tiempo (antes del tiempo) cuando la creacién no existia. Si Dios dependiera de las cosas
creadas para tener su autoconciencia, Dios no seria “bendito eternamente”, porque no
podria tener alegria, gozo y conocimiento de si mismo. Pero Dios tiene una perfecta
autoconciencia. Aun antes de que hubiera otra cosa, ademads del Ser Divino, las personas de
la Trinidad ya se relacionaban, teniendo amor una por la otra y alegrandose mutuamente.

Esta relacion se daba dentro de la esencia divina. La autoconciencia divina es
diferente y superior en Dios, porque El no necesita de ningtin otro ser para relacionarse. El
ser humano necesita de otro ser para tener interaccion y para poder conocerse, pero Dios
no. El es independiente y tiene un pleno autoconocimiento en la interaccién de la
subsistencia de las tres personas de la misma esencia divina, que es numéricamente una y la
misma.

Comparacion entre cristianismo y panteismo

En este punto el cristianismo se distingue absolutamente del panteismo que se
fortalece en nuestros dias. Este tipo de panteismo, que tiene su origen en Hegel, incluso
admite que Dios se distingue del mundo, habiendo una relacién entre El y su creacién. La
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visién de Hegel es que “como Dios es personalidad eterna, asi eternamente El produce su
otro yo, es decir, la Naturaleza, a fin de ser autoconciente”’®. En este tipo de panteismo, lo
Infinito estd atado a lo finito. Sin este tltimo, Dios no puede ser autoconciente. Dios se vale
del mundo para ser una personalidad real. Por consiguiente, Dios y el mundo deben ser, en
dltima instancia, una y la misma sustancia. En cierto sentido, Dios se adecua a nosotros,
que para ser autoconcientes necesitamos de algo con que relacionarnos. Con certeza, todos
los panteistas niegan la realidad de la existencia eterna y tripersonal de Dios, que es
exclusiva del cristianismo.

En la concepcidn cristiana de la Trinidad, los medios para la autoconciencia estan
absolutamente dentro de la propia esencia divina, siendo todos ellos independientes del
universo finito que fue creado y existio con el tiempo. Dios es distinto dentro de si mismo,
y no de algo que no es El.

Una personalidad tiene inteligencia

Los animales tienen cerebros, pero éstos carecen de una funcién que solamente los
seres racionales tienen: la capacidad de relacionar las cosas, de establecer metas y
alcanzarlas de manera inteligente. Los animales no tienen la capacidad de asociacion y de
conectar los hechos, como algunos de los seres humanos pretenden que los animales
tengan. No es dificil percibir la tendencia contempordnea, en las peliculas, en los dibujos
animados y en las novelas, de humanizar a los animales y de animalizar a los hombres.
Varios estudiosos estdn protegiendo a los animales (lo que no estd mal), pero no estin
estudiando a los seres humanos como deberian hacerlo. Se olvidan de verlos como seres
hechos a la imagen de Dios. Sélo brutalizan sus tendencias, olviddndose de que los seres
humanos deben ser tratados con honra por el hecho de ser seres personales. Sin embargo,
contra hechos no hay argumentos. Por mas que los estudiosos de la sociologia o de otras
ciencias insistan en el intento de humanizar a los animales, la inteligencia de los seres
humanos, es una de las caracteristicas de la imagen de Dios en ellos. Por lo tanto, ellos
reflejan en alguna medida al Creador que es un Ser personal supremamente inteligente. La
inteligencia y el entendimiento de Dios son infinitos, como se puede deducir de
innumerables textos de las Escrituras (Sal. 147:5; vea también Is. 40:12-14; Ro. 11:33). La
inteligencia es tipica de los seres personales y los califica como tales. Asi son los dngeles,
los hombres y el Creador de ambos.

Una personalidad tiene autodeterminacion

Esta capacidad no tiene que ver simplemente con la elaboracién inteligente de un
plan, sino con su ejecucion. Es la capacidad de mirar hacia el futuro y preparar un curso
inteligente de accion. Esto significa que éste ser personal tiene la capacidad de decidir
sobre lo que quiere hacer. Dios tiene mucho mds autodeterminacién que sus criaturas,
porque El es, ademds de inteligente, todopoderoso. Nadie le impide hacer lo que le quiere.
Por esta razén, el profeta Isaias sefiala: “Mi consejo permanecerd, y haré todo lo que

8 Citacién de W.G.T. Shedd, Dogmatic Theology, vol. 1,213.
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quiero” (Is. 46:10b). Dios es un Ser con infinita capacidad de autodeterminacién, pues El
estd en el cielo, y “todo lo que quiso ha hecho” (Sal. 115:3).

Una personalidad tiene afectos

La personalidad de un ser estd en gran medida relacionada con su capacidad de tener
afectos o sentimientos. Dios posee esta capacidad de manera extraordinaria, teniendo
sensaciones de tristeza y alegria, dolor o placer, odio o amor. Estos afectos mezclados con
la inteligencia y con la capacidad de determinacién no son tipicas de otros seres vivos, sino
solamente de los seres personales.

2. EL MAYOR PROBLEMA DE LA TRIPERSONALIDAD DIVINA

En el seno de las iglesias cristianas no hay muchos problemas con respecto a la
personalidad divina, sino que hay un problema mayor que el s6lo mostrar que Dios es
personal: el hecho de que Dios subsiste en tres personas. No obstante, a pesar de la
dificultad en esta materia, es mejor hablar de la tripersonalidad de Dios que hablar de su
simple personalidad.

La gran tarea de la teologia cristiana es afirmar, sin el apoyo de ninguna otra rama
religiosa o filosoéfica, la misteriosa doctrina de la tripersonalidad de Dios. Es un tema de
pura confianza en la ensefianza general de las Santas Escrituras, sin ninguna similitud con
otra religion. Y el propdsito de este capitulo es mostrar la vision biblica de la
tripersonalidad divina, una doctrina singularmente cristiana.

BASE BIBLICA DE LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD

El término “Trinidad” no se encuentra en la Biblia. Es un término teoldgico usado
por primera vez probablemente por Tertuliano, alrededor del afio 220. A pesar de que este
término no aparece en las Escrituras, lo que este capitulo intenta, es hacer justicia a su
enseflanza global sobre esta manera tan decisiva para el cristianismo ortodoxo; y demostrar
biblica, teoldgica e histéricamente que la Trinidad existe. Ambos Testamentos hacen
referencia a esta materia, y nosotros la estudiaremos de manera sistemadtica, aunque algunas
veces adoptemos, de manera muy clara, el método de la teologia biblica.

Cuando examinamos las Sagradas Escrituras en su totalidad, percibimos que la
evidencia de la doctrina de la Trinidad en el Nuevo Testamento es mucho mds clara que en
el Antiguo Testamento. Esta comprensién que es mds clara en el Nuevo Testamento se
debe al caricter progresivo de la revelacion redentora de Dios. Por lo tanto, a la luz de los
textos del Nuevo Testamento es que entenderemos los textos del Antiguo Testamento, a
cerca de la Trinidad. Tenemos que hacer justicia a los énfasis y a las limitaciones
especificas del Antiguo Testamento con relacion a esta materia.

Examinaremos la base biblica en el orden inverso de los Testamentos, por la simple
razén de que la doctrina de la Trinidad estd mds clara en el Nuevo Testamento que en el
Antiguo. Por lo tanto, los datos entregados en el Nuevo Testamento servirdn de base para el
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entendimiento de los textos alusivos a la Trinidad, en el Antiguo Testamento. Este es s6lo
un intento metodoldgico diferente para estudiar esta doctrina.

La doctrina de la Trinidad en el Nuevo Testamento

La doctrina de la Trinidad es mds facil que se elabore a partir de dos grandes
eventos redentores, es decir, la encarnacion del Verbo y el derramamiento del Espiritu
Santo el dia de Pentecostés, que elaborarla a partir de la ensefianza del Antiguo Testamento.
En el Nuevo Testamento, la revelacion ya estd completa, por lo tanto, nuestro punto de
partida es un entendimiento retroactivo, partiendo de lo mas claro a lo mas oscuro. Al
contrario de seguir el camino del caracter progresivo de la revelacion, haremos lo inverso.
Partiremos de lo que fue revelado mds plenamente, volviendo por el camino de la
revelacion histdrica, con el fin de ver los elementos de la doctrina de la Trinidad en sus
inicios en el Antiguo Testamento. La tentativa de este estudio es partir de lo que esta
patente en el Nuevo Testamento a lo que estd latente en el Antiguo Testamento.

Una presentacion plena de la evidencia de la doctrina de la Trinidad requiere un
estudio de todos los pasajes que hablen tanto de la divinidad de Cristo, como la divinidad y
personalidad del Espiritu Santo, pero esto lo haremos posteriormente. Como no tenemos
espacio para un estudio exhaustivo, estudiaremos sélo los textos mds importantes que nos
ayuden en nuestro proposito.

Como ya mencioné, hubo dos grandes eventos neotestamentarios reveladores que
nos ayudan mucho en la elaboracion de esta doctrina y, que no pueden quedar en el olvido:
la encarnacion de Cristo y el derramamiento del Espiritu Santo. Si se olvidaran éstas dos
grandes revelaciones, tendriamos la misma dificultad de elaborar la doctrina de la Trinidad,
si contdramos s6lo con las informaciones del Antiguo Testamento.

A continuacién veremos algunas evidencias textuales de la doctrina de la Trinidad
en el Nuevo Testamento.

Los textos sobre el bautismo de Jestis

Mt. 3:13-17; Mr. 1:9-11; Lc. 3:21-23; Jn. 1:32-34. Estos pasajes hablan del Hijo
encarnado que estd frente a Juan Bautista para ser bautizado, mientras el Espiritu Santo baja
del cielo tomando la forma corpdrea de una paloma, y al mismo tiempo se oye la voz del
Padre diciendo algo sobre el Hijo amado. En estos textos se perciben tres personas que
aparecen simultdneamente, y no tres maneras distintas de la misma persona, como piensan
los modalistas. Aunque el énfasis mayor de la idea de persona recaiga sobre el Padre (que
habla) y el Hijo (que estd siendo bautizado), no obstante, el Espiritu se presenta de forma
distinta a las otras dos personas.

Los textos sobre la Formula Bautismal

Mt. 28:16-20 (Mr. 16:15-18). Los textos sobre el bautismo de Jesis muestran la
presencia simultdnea de las tres personas de una manera muy distinta. Pero la unidad de
estas tres personas no es evidente en aquellos pasajes. Sin embargo, la unidad del Ser
Divino se evidencia en el hecho de que los atributos de la Divinidad son aplicados
indistintamente a cada una de las tres personas. Y el hecho que cada una de ellas presente
obras puramente divinas es, otra vez, la evidencia de la divinidad de cada una. La
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singularidad de la férmula bautismal estd en el énfasis que se le da a la unidad de las tres
personas en el nombre de aquella que es bautizada.

Los textos sobre la Bendicion Apostélica

2 Co. 13:13 muestra de manera clara a las tres personas como las favorecedoras de
los redimidos de Dios. Se debe observar que este texto muestra que las funciones
bendecidoras de cada una de las personas tiene un cardcter personal. La gracia, el amor y la
comunién son propiedades de personas, no de energias o poderes. Hay tres personas
distintas sefialadas claramente en este pasaje.

Ap. 1:4-5 muestra también a las tres personas juntas, pero con nomenclaturas
diferentes. En este texto, al Padre se le llama “el que es y que era y que ha de venir” y
“quién estd en el trono”; al Hijo, Jesucristo, se le llama “el testigo fiel”, “el primogénito de
los muertos” y “el soberano de los reyes de la tierra”; al Espiritu Santo se le llama “los siete
espiritus”. Por lo tanto, gracia, paz y amor vienen de este Dios trino.

Lo curioso es que la bendicién aaradnica de Numeros 6 también muestra una
especie de trinidad, si la vemos a la luz derramada por la ensefianza del Nuevo Testamento,
pues en ella el nombre santisimo aparece tres veces, cada vez que aparece una promesa de
bendicion.

Textos generales sobre la Trinidad

1 Co. 12:4-6 — En este pasaje nuevamente se menciona las tres personas ejerciendo
funciones diferentes en la capacitacion de la iglesia. El Espiritu Santo es el mismo que
distribuye los dones a los miembros del cuerpo (v.4); el Hijo, que aqui se le llama Sefior, es
quien determina el lugar donde los miembros del cuerpo van a trabajar (v.5), y el Padre es
quien da la diversidad de operaciones de los miembros del cuerpo (v.6), determinando el
éxito del trabajo de los mismos.

Ef. 4:4-6 — En este pasaje, Pablo trata de la unidad del cuerpo, dando varias
evidencias de la misma. La caracteristica importante es que esta unidad gira en torno a las
tres personas de la Trinidad. Hay un solo Espiritu, un solo Sefior y un solo Dios y Padre de
todos. La Trinidad, como en el texto de 1 Co. 12:4-6, es el eje de la vida del cuerpo. Sin las
personas de la Trinidad el cuerpo no puede funcionar.

1 P. 1:1-2 — Mientras los dos pasajes anteriores tienen que ver con la capacitacion
de la iglesia, éste tiene relacion con la obra soterioldgica de las personas de la Trinidad. El
Padre es el responsable de la eleccidn, segtin su presciencia; la obra de la redencién de los
pecadores se realiza por medio de la “aspersion de la sangre de Jesucristo”, el Hijo; y la
santificacion de los escogidos y redimidos la hace el Espiritu Santo.

Judas 20-22 — Este pasaje nuevamente muestra a las tres personas ejerciendo
funciones diferentes en la vida de los santos. El Padre es quien guarda a los santos en su
amor. El Hijo es la expresion de la misericordia divina, en la cual los santos deben esperar.
El Espiritu Santo es el que edifica a los santos en la fe santisima, es decir, en la doctrina
recibida, la misma “fe que ha sido una vez dada a los santos” (Judas v.3).

1 Jn. 5:7 — Bavinck da algunas informaciones preciosas sobre el desarrollo del
pensamiento cristiano en cuanto a este pasaje:

La autenticidad del texto de 1 Jn. 5:7 permanece dudosa. Puesto que, no se encuentra en ninguno de
los registros griegos, excepto en unos pocos datos del siglo XVI. Tampoco aparece en ninguno de los
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registros latinos anteriores al siglo VIII y, esta ausente de casi toda las versiones. Ademas de esto,
nunca es citado por los padres griegos, ni atin durante el periodo de la controversia ariana, ni por los
padres latinos: Hilario, Ambrosio, Jerénimo, Agustin, etc. Si es citado o presupuesto por Tertuliano,
debe haber existido desde aproximadamente el afio 190; y si es citado por Cipriano se debe haber
conocido alrededor del afio 220. Si la Versiéon Africana contenia este texto — como se afirma en un
manuscrito del siglo V y por otro del siglo VII — podemos volver atin mds en el tiempo, porque la
Version Africana data de alrededor del afio 160 y fue traida a Italia alrededor del 250. Con seguridad,
podemos afirmar que este texto aparecié en los escritos de Vigilio, a finales del siglo V,
aproximadamente. En el siglo X VI, se incluyé en el N. T. Griego Complutenciano, por Erasmo en la
tercera edicién de su obra, por Robert Estienne (Estefano), por Teodoro Beza, y en el Textus
Reseptus. Definitivamente, el pasaje no se exige por el contexto y seria muy dificil explicar su
omision y subsiguiente desaparicion. Adn hay algunos que defienden este pasaje como genuino. En
1897, la cuestion de si 1 Jn. 5:7 era rechazado con certeza, o por lo menos omitido por ser de origen
dudoso, fue rechazada por la congregacién del Santo Oficio, en Roma, decisién que fue ratificada por
el papa. Pero aparentemente este veredicto no resolvié el tema de la autenticidad del texto... De
cualquier modo, aunque después de esta declaracién oficial (de la Iglesia de Roma), muchos teélogos
cat6licos romanos han defendido con muchos argumentos la falsificacién de 1 Jn. 5:7.”

La ensefianza de Cristo muestra la doctrina de la Trinidad

En varios lugares de los evangelios Jesus dice que Dios es su Padre y, que este
Padre es un Espiritu que tiene vida en si mismo (Jn. 4:24 y 5:26); al mismo tiempo Jesus
ensefia que El y el Padre son de la misma esencia, afirmando ser igual a EI (Jn. 5:18), pues
hace las mismas obras (10:37-38). La ensefianza de Cristo nos muestra, en su conjunto, la
armonia que existe entre las personas de la Trinidad.

Base en el Antiguo Testamento

Todos los textos del Antiguo Testamento que serédn citados aqui, quedan mucho mas
claros cuando los entendemos a la luz de una revelacion posterior. Ellos se entienden mejor
cuando reciben la luz que viene de los textos mas claros del Nuevo Testamento, donde la
revelacion progresiva se vuelve mas evidente.

Textos generales que indican la pluralidad de personas

Is. 48:16 — Nos parece que las palabras de este versiculo fueron puestas en la boca
de la segunda persona de la Trinidad, el Verbo aiin no encarnado. Dios envié a su Hijo y a
su Espiritu Santo para realizar la obra de salvacién en la historia del mundo y en la vida
personal del pecador. Obviamente, la primera obra le corresponde al Hijo encarnado y, la
segunda, al Espiritu Santo que opera en lo intimo del pecador.

Is. 59:20-21 — Estos versiculos son palabras directas de Dios, el Padre, aqui llamado
“Jehova”, que establece un pacto con su pueblo. Como parte de este pacto, el Espiritu Santo
estaria sobre el mediador del pacto, el Salvador Jesucristo que es el Redentor que viene de
Sioén.

Is. 61:1-3 — Las tres personas aparecen en forma clara en este pasaje. Este es citado
en el Nuevo Testamento (Lc. 4:16) para mostrar la uncién del Mesias por el Espiritu que
viene de Dios. Por lo tanto, al comienzo del versiculo 1, el texto dice: “El Espiritu de
Jehova el Sefior (Dios el Padre) esta sobre mi (el Hijo, Cristo)”.

" Bavinck, The Doctrine of God, 265-166.
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Textos que indican la pluralidad de personas por el nombre de Dios

En los textos que vienen a continuacion, aunque aparezca la idea de pluralidad de
personas, no existe necesariamente la indicacion de que sean tres personas. No obstante, no
podemos dejar de notar que en el judaismo habia un fuerte énfasis en el monoteismo. El
énfasis en el monoteismo y, al mismo tiempo, la pluralidad de personas involucradas en el
nombre de Dios, prueban que El es un Ser que tiene mas de una personalidad.

Sin embargo, la conclusion acerca de la doctrina de la Trinidad en estos textos es
inferencial o deducida de la idea de la Trinidad ya probada en el Nuevo Testamento.

Aunque hay un énfasis en la unidad de Dios, las Escrituras indican la pluralidad de
personas en la Divinidad. El nombre incomunicable de Dios, Jehova, siempre estd en
singular enfatizando la naturaleza esencial de Dios que es la misma en las tres personas,
mientras que el primer nombre de Dios mencionados en las Escrituras revela la pluralidad
de personas que hay en El. El nombre usado por Dios en Gn.l1:1 (Elohim) es un plural de
majestad. Aunque este texto no indique que son tres personas, ciertamente indica la
pluralidad de personas en la Divinidad. Entendiendo este versiculo de acuerdo con el
contexto general de las Escrituras, incluyendo al Nuevo Testamento, es como si Moisés
hubiera dicho: “en el principio, cada una de las personas de la Divinidad (Elohim = plural
de majestad) creé los cielos y la tierra”. Esto es perfectamente posible, pues podemos ver
en las ensefianzas de la Biblia que tanto el Padre como el Hijo y el Espiritu Santo,
participaron activamente de la obra de la creacién, como veremos mds adelante. La
pluralidad de personas en la Divinidad se manifiesta desde inicio de la revelacion biblica.

En textos como Job 35:10; Sal. 149:2; Ec. 12:1 e Is. 54:5, la traduccion en nuestra
lengua presenta al Creador en singular, pero el texto en hebreo presenta el término en plural
— Creadores. El mundo fue hecho por un solo Dios, pero fue hecho por el Padre, por el Hijo
y por el Espiritu Santo. La pluralidad en el nombre de Dios indica la pluralidad de las
personas que existen en El, si consideramos la materia a la luz de la revelacién
neotestamentaria ya estudiada.

Textos que indican la pluralidad de personas por la triple repeticion del nombre
Jehovd

Nm.6:24-26 — “Jehovd te bendiga, y te guarde; Jehovd haga resplandecer su rostro sobre ti, y tenga
de ti misericordia; Jehovd alce sobre ti su rostro y ponga en ti paz”.

Puede hasta parecer coincidencia o una cuestion de combinacion numérica, pero en
la bendicién aardnica, el nombre Jehovd aparece repetido tres veces, indicando la misma
bendicion apostolica, donde las tres personas de la Trinidad se mencionan claramente. En el
Antiguo Testamento, la bendicidon también es trinitaria, pero entendemos que la Trinidad se
menciona aqui de una manera embrionaria, que s6lo puede ser entendida a la luz de la
revelacion neotestamentaria.

Obsérvese también Daniel 9:19 e Isaias 33:22. En estos textos, el nombre santisimo
se repite tres veces, asi como en la celebracion de los serafines en la vision de Isafas (Is.
6:3), y de los seres vivientes en Apocalipsis (Ap. 4:8). Puede hasta parecer accidental, pero
no hay nada en la Escritura que no haya sido escrito con algtin propédsito definido. Si el
nombre aparece siempre tres veces, ciertamente hay un proposito especifico para ello.
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Textos que indican la pluralidad de personas por la relacion de comunicacion

En este asunto, la manera de abordar Gn. 1:26 es diferente que en el anterior. Gn.
1:26 muestra nuevamente la idea de pluralidad de personas por la idea de comunicacion
interpersonal, pues Dios se dice a si mismo: “Hagamos al hombre a nuestra imagen,
conforme a nuestra semejanza”. Cuando Dios habla, sin que haya un ser creado con quien
hablar, lo cierto es que El habla con alguien dentro de si mismo. Las personas de la
Trinidad siempre se han comunicado, antes que el mundo y sus criaturas racionales
existieran. El hecho de que Dios sea tripersonal es lo que hace a esta comunicacion
relacional posible.

En Gn. 3:22 la idea de pluralidad también estd presente en la comunicacion
intratrinitaria. Después de verificar que el pecado habia entrado en el universo de los
hombres, viendo la condicion de ceguera de nuestros primeros padres y, su huida de la
gozosa presencia de Dios, éste dijo de si mismo para si: “He aqui el hombre es como uno
de nosotros, sabiendo el bien y el mal”. Es como si Dios dijera en la asamblea de la
Trinidad: “He aqui que la situacién del hombre, a quien Satands prometié ser uno de
nosotros y, quien espero llegar a ser semejante a una de las personas de la Divinidad. Vean
st €l se nos parece. jAhora estd queriendo huir y estd temblando de miedo, cubriéndose con
hojas de arbol!”

Esta observacion que Dios se hace a si mismo, lo que indica pluralidad de personas,
muestra la decepcién que tuvieron nuestros primeros padres cuando oyeron el consejo de
Satands, que dijo: “seréis como Dios” (Gn. 3:5).

Génesis 3:22 refuerza inmensamente la idea de la Trinidad en el Antiguo
Testamento, pero no sin la ayuda de la revelacion mds completa que es evidente en el
Nuevo Testamento.

Otro ejemplo se encuentra en Génesis 11:7, en el evento de la construcciéon de la
torre de Babel, donde se hablaba el mismo idioma: “Ahora, pues, descendamos, y
confundamos alli su lengua, para que ninguno entienda el habla de su compafero”. Esta
comunicacion intratrinitaria se manifiesta una vez mas, en consonancia con las obras de
Dios que siempre son hechas en un acuerdo de pluralidad y de accién.

Otro texto que también muestra la pluralidad de personas, en comunicacion, es el de
Isafas 6:8, donde Dios se pregunta a si mismo, obteniendo con prontitud el servicio de
Isafas: “Después of la voz del Sefior, que decia: ;A quién enviaré, y quién ird por nosotros?
Entonces respondi yo: Heme aqui, enviame a mi.” (Examinar también Isafas 41:21-23). Es
la Trinidad quien envia a las personas para ejercer un ministerio, y esto es implicito en este
texto y queda explicito a medida que la revelacidn prosigue.

Esta pluralidad demostrada en la comunicaciéon de personas distintas, también es
explicito en la enseflanza de Jesucristo en Juan 14:23. El entendimiento de estos textos del
Antiguo Testamento se debe a la luz dada, por ejemplo, por textos como Juan 1:1, donde
dice que el “Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios”, indicando que al mismo tiempo en
que era la Palabra de Dios, El era, también, el propio Dios.

Bavinck afirma:

El hecho de que el nombre Elohim es plural en su forma, en verdad no prueba la Trinidad. No
obstante, el hecho adicional de que los defensores del monoteismo nunca han objetado el uso de este
nombre prueba que ésta (la Trinidad) no debe ser explicada como una reminiscencia del politeismo,
sino que indica la riqueza y la plenitud del Ser Divino. El Dios de la revelacién no es un elemento
abstracto, sino es el Dios vivo y verdadero, que tiene las mds altas distinciones dentro de una esencia
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divina, infinito en plenitud. Esto ya es evidente en la obra de la creacidn. Elohim crea por medio de la
Palabra y del Espiritu Santo.*’

Tenemos que reconocer que la idea de pluralidad contenida en el nombre Elohim,
no prueba en si misma la doctrina de la Trinidad, a menos que la entendamos a la luz de la
fuerza mayor de los textos del Nuevo Testamento. Lo mismo se puede decir de la siguiente
argumentacion, que dice relacién a las referencias del Angel de Jehova.

Textos que indican la pluralidad de personas por la obra que Dios hace

Gn. 1:26 muestra claramente que la obra de la creacion es compartida por la
pluralidad de personas de la Divinidad. Ninguna de las personas de la Trinidad opera sola
las grandes obras ad extra, las obras que son hechas fuera del Ser Divino, es decir, las obras
de la creacion y de la redencion.

Hablando de la majestad poderosa del Sefior en la creacion del universo, el profeta
pregunta: “;Quién ensefié al Espiritu de Jehov4, o le aconsejé ensefidndole? ;A quién pidid
consejo para ser avisado? ;Quién le ensefié el camino del juicio, o le enseiid ciencia, o le
mostrd la senda de la prudencia?” (Isaias 40:13-14). Ciertamente al crear el universo ex
nihilo, Dios consulté a su propio Ser, en la asamblea de la Trinidad. El nunca podria
haberse referido a ninguna de sus criaturas, ain a los dngeles. Cuando Dios decide hacer
algo, lo hace consultindose a si mismo. Esto s6lo es posible en la existencia de una
pluralidad de personas. Si fuéramos unitarios, no podriamos creer en la posibilidad de que
Dios se hable a si mismo: “Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra
semejanza’.

Textos que indican la pluralidad por las referencias al Angel de Jehovd

Los angeles siempre han sido mencionados en la Biblia, pero nos parece que existe
una mencién especifica de un Angel que no tiene nada que ver con los seres creados por
Dios, lo que indica que hay otra persona dentro del Ser Divino, que no es aquella que
conocemos como Dios, el Padre, ya mencionado en la ensefianza embrionaria sobre la
Trinidad en el Antiguo Testamento.

En la Biblia, los dngeles siempre fueron considerados seres creados (2 S. 24:16ss; 1
R. 19:5-7; 2 R. 19:35, ademas de otras citas en el Nuevo Testamento como Mateo 1:20;
Lucas 1:11; 2:29, etc.). Sin embargo, hay otros pasajes, especialmente en el Antiguo
Testamento, que tratan de la aparicién del Angel del Sefior, los cuales, al parecer indican,
que se refieren a un ser no creado. Tales menciones de este Angel estan vinculadas a las
manifestaciones teofdnicas que, en la teologia de muchos, se identifican con la
manifestacion del Logos (Verbo) o de la segunda persona de la Trinidad.

Génesis 16:7-13 — Este texto se trata del encuentro en el desierto del Angel de
Jehovd con Agar, la sierva de Abraham. En este evento, el Angel del Sefior es aquel que
causa la multiplicacién de la descendencia de Agar (v.10), hecho atribuido en las Escrituras
s6lo a Dios. Nos parece, también, que El mismo es objeto de adoracién, pues El la vefa a
ella, asi como ella lo vefa a El (v.13). Al mismo tiempo que el Angel habla del Sefior, El
mismo es visto como Seiior, lo que indica la dualidad personal.

Génesis 18:1, 2:22; 19:1 — Estos versiculos indican que tres seres aparecieron en
forma humana delante de Abraham. Con certeza, uno de ellos era el Sefior, pues el v.1 lo

80 Bavinck, The Doctrine of God, 256.
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dice y el v.22 lo confirma, ademds de que sus prerrogativas (18:25-33) y obras (19:24) lo
demuestran.

Génesis 22:15-16 — <Y 1lam6 el Angel de Jehové a Abraham por segunda vez desde el cielo, y dijo:
Por mi mismo he jurado, dice Jehovd, que por cuanto has hecho esto, y no me has rehusado tu hijo,
tu dnico hijo...”

Estos versiculos muestran una vez mds que este Angel es mds que un simple
ministrador de los que van a heredar la salvacién, como es el caso de los otros dngeles,
conforme a lo que ensefia He. 1:14, sino que El es Dios mismo.

Génesis 28:13-17 trata de la escalera que Jacob vio en suefios, en la cual los dngeles
de Dios subian y bajaban. El texto dice dos veces que el Sefior estaba alli, aunque Jacob no
lo supiera. Compare este pasaje con el de Juan 1:51, donde Jesus dice anticipadamente:
“De aqui en adelante veréis el cielo abierto, y a los dngeles de Dios que suben y descienden
sobre el Hijo del Hombre”. Es muy cierto que la figura aqui estd mds relacionada a la
escalera, en la cual los dngeles suben y bajan, que al Angel de Dios propiamente dicho;
pero la idea queda mds clara cuando leemos otros textos que pueden ser de mayor ayuda,
como los que vienen a continuacion.

Génesis 31:11-13 — “Y me dijo el Angel de Dios en suefios: Jacob. Y yo dije: Heme aqui. Y él dijo:
Alza ahora tus ojos, y verds que todos los machos que cubren a las hembras son listados, pintados y
abigarrados; porque yo he visto todo lo que Labén te ha hecho. Yo soy el Dios de Bet-el, donde tu
ungiste la piedra, y donde me hiciste un voto. Levantate ahora y sal de esta tierra, y vuélvete a la
tierra de tu nacimiento”.

En este texto, hay una afirmacién de la divinidad del Angel de Dios. Dios alude a un
evento anterior en la vida de Jacob, donde El mismo se le habia aparecido en suefios, en el
episodio de la escalera. Este Dios que, al mismo tiempo, es el Angel de Dios, indica que
hay més de una persona en el Ser Divino. El Angel de Dios dijo que era Dios. Como
creemos en la unidad del Ser Divino, tenemos que admitir la pluralidad de personas en El.

Génesis 32:24-30 — En este texto, se dice que Jacob luché con un hombre. No
obstante, si lo comparamos con el texto de Oseas 12:4, veremos al profeta diciendo que
Jacob luché con un dngel. En ambos textos se afirma que Jacob tuvo la conciencia de que,
luchando con un hombre o con un dngel, estaba luchando con Dios.

Exodo 3:2.4.,6 — “Y se le apareci6 el Angel de Jehovd en una llama de fuego en medio de una zarza; y
él mird, y vio que la zarza ardia en fuego, y la zarza no se consumia... Viendo Jehovd que €l iba a
ver, lo llamé Dios de en medio de la zarza, y dijo: {Moisés, Moisés!... Yo soy el Dios de tu padre,
Dios de Abraham, Dios de Isaac, y Dios de Jacob. Entonces Moisés cubrié su rostro, porque tuvo
miedo de mirar a Dios”.

Una vez mis las Escrituras muestran que el Angel del Sefior es el propio Sefior. Al
final de su vida, Moisés, dando la bendicién al pueblo, hace referencia a Aquel “que
apareci6 en la zarza” (Dt. 33:16) como Dios, el Sefior. El Evangelio de Marcos también
confirma este evento histérico y muestra que el Angel del Sefior es Dios mismo (Mr.
12:26). La segunda persona de la Trinidad, ciertamente, es la persona de la comunicacion
divina. Por esta razon, se le llama “Verbo” o “Palabra” en el lenguaje del evangelista Juan.
El mismo que estaba con Dios, era Dios. Las teologias de Moisés y de Juan concuerdan
perfectamente.
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Exodo 14:19 habla de la proteccién dada por el “Angel de Dios” al pueblo que
caminaba por el desierto. Este Angel que era enviado de Dios, era Dios mismo. ;{Cémo
Dios puede enviar a otra persona identificada como Dios, si no hay otro Dios fuera de E1?
El pensamiento cristiano de este texto siempre ha sido que el Angel se refiere en las
manifestaciones pre-encarnadas del Verbo Divino, la segunda persona de la Trinidad. La
misma idea aparece Ex. 23:23; 32:34; 33:2; Nm. 20:16.

Isafas 63:8-9 — Refiriéndose a los actos salvadores-providenciales de Dios en un
pasado ya distante, el profeta Isaias proclama el mensaje de Dios: “Porque dijo:
Ciertamente mi pueblo son, hijos que no mienten; y fue su Salvador. En toda angustia de
ellos él fue angustiado, y el Angel de su faz los salvé; en su amor y en su clemencia los
redimio, y los trajo, y los levanté todos lo dias de la antigiiedad”. ;De quién se podria decir
algo asf, sino del Verbo que se habria de encarnar? Sélo de El se afirma, lo que Isafas dijo.

Malaquias 3:1-2 — no hay duda que este texto se refiere a dos personajes que
comienzan la historia del Nuevo Testamento: Juan Bautista y el propio Jesucristo. El
primero es el precursor del segundo. Aqui, el “Angel del Pacto” es una referencia
inequivoca, a Jesucristo, pues el mismo texto lo llama “Sefior”. Pocos comentaristas serios
dudan de esta interpretacion. Al mismo tiempo que se dice que el Sefor de los Ejércitos lo
envia, el “Sefior” es el enviado. Estas dos personas poseen la misma caracteristica esencial
—la divinidad.

Los padres de la iglesia, atin antes de Agustin, eran undnimes en el pensamiento de
que el “Angel de Jehova” era el Logos, o el Verbo Divino, apareciendo teofdnicamente.
Dios es un Ser invisible, inaccesible e inefable, que se comunicé con los hombres
revelacionalmente, siempre a través de la segunda persona de la Trinidad en el periodo del
Antiguo Testamento, y que se encarnd “en la plenitud de los tiempos”. Aunque distinto de
Jehovd, el Hijo (o el “Angel del Pacto™) es de la misma naturaleza que El.

Bavinck dice que “aunque distinto de Jehovd, este Angel de Jehova tiene el mismo
nombre, tiene el mismo poder, efectia la misma liberacion, dispensa las mismas

.. . . ., 81
bendiciones y es objeto de la misma adoracién”.

Textos que indican la pluralidad de Cristo en el Antiguo Testamento

No hay duda alguna entre los cristianos ortodoxos de que Jesucristo actud en el
periodo del Antiguo Testamento, aunque de manera no encarnada. La preexistencia del
Verbo, actuando juntamente con Dios, el Padre, se ve claramente en:

Juan 8:56-58 — “Abraham vuestro padre se gozdé de que habia de ver mi dia; y lo vio, y se gozo.
Entonces le dijeron lo judios: Atln no tiene cincuenta afios, ;y has visto a Abraham? Jesus les dijo: de
cierto, de cierto os dijo: Antes que Abraham fuese, yo soy.”

Probablemente, la referencia que Jesus hace al hecho de que Abraham ha visto su
dia, estd vinculada a la manifestacion de la Divinidad en los dias que precedieron a la
destruccion de Sodoma y Gomorra. En Génesis 18 hubo una manifestacion teofdnica y
Abraham estuvo en la presencia del Sefior (v.2,3,22). Dios, el Hijo (asi se cree), se
manifestd claramente a Abraham, mostrando facetas de su poder omnisciente (v.11-14). Por
lo tanto, en la promesa del nacimiento de Isaac (v.10), la preexistencia del Verbo es

81 Thid., 257.
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perfectamente inteligible. Este pasaje parece comprobar la preexistencia del Verbo (ademds
de lo que estd probado en Jn. 1:1-5).

1 Co. 10:4 — “... y todos bebieron la misma bebida espiritual; porque bebian de la roca espiritual que
los seguia, y la roca era Cristo”.

Este versiculo habla de la obra providencial de Jesucristo, pre-encarnado, en la vida
peregrina del pueblo del Antiguo Testamento. A través de la accién del Verbo Divino,
habia providencias fisicas y espirituales. Esta roca sobrenatural protegia y sustentaba al
pueblo en el desierto, preservandolo de la destruccion. Esta claro que la proteccion es de
Dios, pero Pablo aclara que esta proteccion venia de Dios, el Hijo, que, en el tiempo de
Pablo, ya se habia hecho hombre.

Hch. 7:30,35 — “Pasados cuarenta afios, un dngel se le aparecio en el desierto en el monte Sinai, en la
llama de fuego de una zarza... A este Moisés, a quien habian rechazado, diciendo: ;Quién te ha
puesto como gobernante y juez?, a éste lo envié Dios como gobernante y libertador por mano del
Angel que se le apareci6 en la zarza.”

Todos entendemos que fue Dios quien apareci6 en la zarza para hablar con Moisés.
Esto es verdad, pero nos parece que no fue la primera persona de la Trinidad, y si la
segunda, que era el agente de la Divinidad en materia de comunicacién y accion. El texto
trascrito muestra nuevamente al Angel, que aparece en escena, pero ahora actuando de
manera clara en la liberacion del pueblo de la esclavitud de Egipto, haciendo senales y
prodigios (v.36). No es dificil mostrar que el Angel no se refiere a la primera persona de la
Trinidad. Dios, el Padre, envié al Angel para comunicarse con Moisés, y para que este
Angel estuviera asistiendo todo lo que Moisés hacia para liberar al pueblo.

1 Co. 10:3-4 — “y todos comieron el mismo alimento espiritual, y todos bebieron la misma bebida
espiritual; porque bebian de la roca espiritual que los seguia, y la roca era Cristo.”

Este Angel de Jehovd iba delante del pueblo de Dios, guardandolo, guidndolo y
tomando todas las providencias para su sustento fisico y espiritual. Este Angel era el propio
Jehov4, el Hijo, quien se hizo Cristo.

BASE HISTORICA DE LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD

La doctrina de la Trinidad experiment6 un desarrollo ya en los primeros siglos de la
iglesia cristiana, pues las controversias sobre la naturaleza de las personas trinitarias generé
una formulacién mds elaborada en el Credo Apostélico y en los credos subsiguientes de los
primeros concilios ecuménicos, como el de Nicea (325), el de Constantinopla (381) y el
credo de Atanasio.

La historia de la doctrina de la Trinidad fue mds importante y significativa en los
periodos de las controversias en torno al Monarquianismo,” del Arianismo y del
Macedonianismo.

82 . . . .. . . . . .
Monarquianismo es todo intento de explicar el elemento divino en Cristo sin violentar la unidad de Dios.
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Las controversias trinitarias del Monarquianismo

Hubo dos tipos de monarquianismo en la historia de la iglesia. El monarquianismo
siempre estuvo ligado a controversias con respecto a la persona de Cristo, pues fue un
intento de explicar el elemento divino en Cristo, pero sin caer en el error del triteismo.
Todo monarquianismo era unitario, es decir, creia en la existencia de un solo Dios, no
obstante, unipersonal, no tripersonal. Siempre se intenté demostrar que solamente hay un
Dios, pero la dificultad era mostrar como podria haber tres personas en una sola esencia
numérica.

Los dos tipos de monarquianismo se conocieron como: Modalista y Dindmico.

Monarquianismo Modalista

Este monarquianismo también se denomind Sibelianismo en la iglesia oriental y,
Patripasianismo en la occidental. Tuvo como exponentes a Noeto (c.200), Praxeas (c.200) y
Sabelio (c.215), todos ellos de Roma.

El monarquianismo modalista tenia una tendencia docética en su cristologia. Para
estas personas, Cristo no era realmente hombre, sino sélo tenia apariencia de hombre. La
tendencia de este tipo de modalismo era presentar a Cristo como divino, pero no una
persona distinta del Padre y del Espiritu Santo. Sin embargo, no hay ninguna preocupacion
en el modalismo de mostrar su humanidad. Por lo tanto, todo monarquianismo modalista
niega, en algin grado, la humanidad de Cristo.

Hay algunos puntos claros en el monarquianismo modalista:

1) Dios es esencialmente uno. El monarquianismo modalista comienza con la
unidad de Dios, afirmando la creencia en un sélo Dios, pero también en una sola
persona. Niega, por lo tanto, su tripersonalidad.

2) La Trinidad es vista solamente de manera revelacional o econdmica. Dios se
reveld de tres formas diferentes y actué de tres modos distintos. No existe la
Trinidad ontoldgica o esencial.

3) Padre, Hijo y Espiritu Santo no son personas, sino modos de manifestacién o
modos de revelacion del Ser Divino. Ellos no son co-eternos, sino sucesivos
cronolégicamente.

4y El primer modo de manifestacion es el Padre, en la creacion y en la entrega de la
ley a su pueblo; la segunda forma de manifestacion es el Hijo, en la encarnacion;
y la tercera forma es el Espiritu Santo, en la regeneracion y en la santificacion.
Nunca las tres formas aparecen simultdneamente en la historia de la revelacion,
sino sucesivamente.

Monarquianismo Dindmico

El monarquianismo dindmico tuvo como exponente a Paulo de Samosata (260). En
contraste con el monarquianismo modalista (que niega la plena humanidad de Cristo), éste
tiene una tendencia ebionita, pues comienza por negar la divinidad esencial de Jesucristo.

Hay algunas proposiciones bésicas en este tipo de monarquianismo que justifican su
designacién como “dindmico”. No debemos olvidar que todo tipo de monarquianismo es
unitarista:

1) Dios es esencialmente uno, pero también es una sola persona. Como es tipico del
monarquianismo, el fundamento esencial es el unitarismo y no el trinitarismo. Hay
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2)

3)

una monarquia (mono + arche), es decir, el gobierno de una sola persona y una sola
esencia.

El Logos (Hijo) y el Espiritu Santo no son personas divinas distintas. El Espiritu
Santo es un atributo, una especie de dynamis (poder) de Dios, un atributo
impersonal de Dios. El Hijo no es ontolégicamente Dios, sino recibe el dynamis de
Dios en su experiencia de bautismo, siendo elevado a una categoria divina. Por lo
tanto, se le llama monarquianismo dindmico porque el Jesus hombre recibe el
dynamis de Dios y es elevado a una posicion que no tenia antes.

De esta forma, Pablo de Samosata asegura que el Logos se hace homoousios (de
la misma esencia) o consubstancial con el Padre, pero el Logos no es una persona
distinta de la Divinidad. Pablo de Samosata entendié el término “ousia” en el
sentido de persona, y no de naturaleza o esencia. Por lo tanto, en su pensamiento, el
Logos es una persona con el Padre, siendo de la misma “ousia”. Su uso homoousios
significoé que el Logos (Hijo) era una persona con el Padre, negando, asi, la
Trinidad. El Logos podria ser identificado con Dios porque existia en El de la
misma forma que la razén existe en el hombre. El Logos es, por lo tanto, un poder
impersonal presente en todos los hombres, pero particularmente en el Jestis hombre.

En el ano 268, el Sinodo de Antioquia rechazd este término “ousia” con el

sentido que Pablo Samosata le dio. El Concilio de Nicea, en el 325, usé el término
homoousios en el sentido de esencia, no de persona, para combatir a Ario.
Obsérvese que el Concilio de Nicea ordend el rebatismo de los seguidores de Pablo
de Samosata, y de esta manera, los traté como no-cristianos por causa de su
unitarismo. Es decir, negaron la doctrina de la tripersonalidad de Dios. Es bueno
recordar que en la Escuela de Antioquia, Ario y Nestorio tuvieron la misma
tendencia de Pablo Samosata.
Jesucristo es adoptado como el Hijo de Dios. Originalmente, Jesis era sélo un
hombre. En el momento de su bautismo, el dynamis de Dios, que es el Espiritu
Santo, descendi6 sobre El en forma de paloma y lo capacité para su tarea especial,
de tal modo que podia realizar milagros y tenia otros poderes. Es bueno tener en
mente que el Logos (dynamis) vivié en Jesis como en un templo. Asi cuando el
dynamis descendid sobre Jesus, éste se convirtié en un Hijo de Dios adoptado, en
virtud de la capacitacién especial y la obra que el Logos realizé en El.

La divinidad de Jesucristo es, no obstante, una divinidad de honra, de adopcion,
pero no una divinidad esencial. La deificacion de Jesucristo sucede por gracia. Hay
divergencias entre los estudiosos sobre si esta deificacion fue completada en el
bautismo o en su resurreccion. El Logos progresivamente penetrd la naturaleza
humana de Jesucristo y estuvo presente en El mds plenamente que en cualquier otro
ser humano. Por esta razén, es digno de la honra divina. Todos los monarquianistas
dindmicos son adopcionistas.

Por lo tanto, la cristologia de Pablo de Samosata evita que exista una
tripersonalidad de Dios, afirmando su monarquianismo, es decir, su idea de un solo
principio, una sola persona.
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Las controversias trinitarias del Arianismo

El creador del movimiento conocido como arianismo fue Ario (250-336), un
presbitero de Alejandria que alrededor del afio 318 se volvié un adversario teoldgico de su
obispo, Alexandre (7328). Ario recibi6 el gran apoyo, fuera de los limites de Egipto, del
gran Eusebio de Nicomedia (7342), el primer obispo prominente de la era constantiniana.

Para Ario, Dios era “no-generado, unico eternamente, el unico en poseer la
inmortalidad, el dnico sabio, el tnico bueno, el tnico soberano”.®® Estos elementos que
eran parte de su esencia no podrian, de forma alguna, ser atribuidos a otra persona sin caer
en el error del politeismo. Para Ario, s6lo el Padre era verdaderamente Dios. Como unitario
que era, Ario rechaz6 la doctrina de la Trinidad.

He aqui algunos puntos de su doctrina cristologica:

1) Sélo Dios es sin comienzo, no-generado, no-originado. Este es el sentido de eterno
para Ario.

2) Dios no fue eternamente Padre. Hubo un tiempo en que El estaba solo. Dios fue
Padre solamente cuando cre¢ al Hijo.

3) El Hijo es originado, el unigénito, el primogénito. El Hijo, por lo tanto, tuvo un
comienzo. Hubo un tiempo en que El no era. Antes de su concepcién El no existfa.

4) El comienzo del Hijo fue una creacion a partir de la nada, antes de la existencia del
mundo material. El Hijo fue creado por el poder y por la voluntad del Padre. La
expresién usada por Ario de que El fue “sin comienzo” se debe a la expresién
contraria usada por su adversario, el obispo Alexandre, que habia dicho que asi
como Dios fue “siempre Padre”, el Hijo fue “siempre Hijo™.

5) El Hijo, aunque creado, vino de arriba. Era considerado como una criatura especial
para ejercer una funcion especifica. El Hijo se hizo el creador del Espiritu Santo y
del universo fisico. La razén de que la creacion del universo sea obra del Hijo es
porque, en la visién de Ario, el universo no podria haber venido inmediatamente de
la mano de Dios. Asi, el papel mds importante de Cristo era ser el siervo de Dios en
la obra de la creacion. De esta forma, viniendo directamente de la mano de Dios,
para ejercer la obra de la creacién, Cristo vino de arriba. En este sentido, la
cristologia de Ario es considerada “from above” (que viene de arriba).

6) Por lo tanto, el Hijo no es verdaderamente Dios. El no es homoousios, co-esencial o
consubstancial con el Padre. Jesucristo es un tertium quid, un ser intermediario; sin
embargo, en vista de sus méritos previstos y en vista de su futura gloria a El se le
llama Hijo de Dios y es venerado por los hombres. En este sentido, la cristologia de
Ario es adopcionista.

Por lo tanto, con esta vision de cristologia, Ario anula la doctrina de la Trinidad,
pues el Hijo no es esencialmente Dios.

El arianismo fue condenado en el Concilio de Nicea, en el afio 325, pero no
desaparecié. Sobrevivid subterraneamente en las tres décadas siguientes y tuvo un
fortalecimiento entre los afios 353 y 378, porque en este tiempo tuvo apoyo imperial. Su
decadencia ocurri6 al perder el apoyo real, en el afio 378, y con el Concilio de
Constantinopla, en el 381, que sustentd y fortaleci6 la ortodoxia afirmada en Nicea.

8 Ver el término “Arianism”, en el New Dictionary of Theology, editado por Sinclair Ferguson y otros
(Downers Grove, II1.: InterVarsity Press, 1989),42.
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Las controversias trinitarias del Macedonianismo

En contraste con los monarquianos y los arianos, la cuestiéon del macedonionismo
tiene que ver con la divinidad del Espiritu Santo. Atanasio afirmé que el Espiritu Santo era
homoousios (de la misma esencia) con el Padre, teniendo el apoyo de los padres
capadocios. Haciendo esto, en el afio 362, en el Concilio de Alejandria, Atanasio asegur6 la
doctrina de que el Espiritu Santo no era una criatura del Hijo, como ensefiaron los arianos,
sino que era inseparable del Padre y de la misma sustancia que El. Esta afirmacién era
necesaria porque habia algunos que ensefiaban que el Espiritu Santo era una especie de
“energia” de Dios, y no una persona divina, en igualdad con el Padre.

Los opositores de la plena divinidad del Espiritu Santo se conocieron como
macedonianos (0 pneumatomaquianos = “luchadores contra el Espiritu”). La primera
designacion, que se puso de moda después del afio 380, recuerda el nombre de Macedonio,
obispo de Constantinopla, que fue depuesto por los arianos en el afio 360, pero
histéricamente no hay nada que indique que €l tiene algo que ver con los macedonianos.**

El segundo nombre, pneumatomaquianos, se refiere a aquellos que probablemente
Atanasio tenia en mente cuando insistio sobre el hecho de que el Espiritu Santo era
homoousios con el Padre.

FUNDAMENTO TEOLOGICO DE LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD

Significado de Esencia y de Persona

Este es uno de los aspectos mds dificiles de explicar en la teologfa cristiana. El
sobrepasa toda ldgica y raciocinio, pues trata del ser mds interior de Dios, que no puede ser
comprendido, aunque se pueda conocer a medida en que El se revela. Dios dio a conocer
pocas cosas acerca de la Trinidad. Como ya vimos, las Escrituras afirman la existencia de
las tres personas, pero no nos da ninguna indicacién que nos ayude a entender la verdadera
naturaleza de las mismas, ni como realmente se relacionan.

El significado de Esencia

La palabra griega ousia (esencia, sustancia), que fue usada en los credos primitivos
de la Iglesia para designar al Ser Divino, se entendid, en la historia de la teologia, como
sinénimo de physis (naturaleza). No obstante, este uso fue objeto de critica por derivarse de
“phynai”’, que da la idea del ser que viene a existir, asi como la palabra “natura” se deriva
de “nasci”®

Auln a pesar de la critica anterior, fue éste el significado que prevalecié
histéricamente. La palabra “naturaleza”, por lo tanto, ha sido la mds comuin y constante
para indicar la esencia divina. Ella habla de lo que Dios es, pero nada dice de su carécter

tripersonal. Esto tiene que ver con otra palabra técnica usada por los tedlogos: subsistencia.

8 J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds (San Francisco: Harper & Row, 1978), 259.
85 Bavinck, The Doctrine of God, 297.
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La palabra “naturaleza” se relaciona a lo que es comun en las tres personas de la Trinidad, y
no a la particularidad de cada una de ellas. Hay una sola esencia (o naturaleza) de Dios, que
es compartida por las tres personas.

En 2 P. 1:4, las Escrituras usan la palabra physis para hablar de lo que Dios es. Por
esta razon, en la teologia, la palabra técnica ousia se toma como sinénimo de physis. Pedro
dice que todos nosotros “somos co-participantes de la naturaleza divina”. ;En qué sentido
podemos entender esta afirmacion de Pedro? Bavinck dice que existe una analogia entre la
naturaleza divina y la humana. En nosotros hay reflejos de lo que Dios es, especialmente en
aquellos que somos redimidos por Cristo, porque su imagen se estd generando en nosotros.
Hay una semejanza no de esencia, sino de comportamiento, que refleja al Creador.
Consecuentemente, por causa de la imagen de Dios que se estd restaurando en nosotros,
tenemos una nocién clara de lo que El es, y podemos hablar de su naturaleza.

Sin embargo, cuando hablamos de la naturaleza humana y de la divina, tenemos que
hacer las distinciones debidas. Nosotros dos, el escritor y el lector de este estudio, somos de
la misma naturaleza — la humana. Esta naturaleza estd presente en nosotros dos, y en cada
miembro de la raza humana. Cada uno de nosotros comparte de esta naturaleza, pero de
modo diferente a como comparten de la naturaleza divina las personas de la Trinidad. La
naturaleza humana estd presente en cada uno de nosotros, no obstante, de modo finito.
Somos participantes de la misma naturaleza (physis), pero no somos numéricamente un
individuo. Al contrario, somos individuos distintos y separados. Sin embargo, esto no se
puede decir del Ser Divino.

Cada una de las personas de la Trinidad comparte de la misma naturaleza, la divina.
No obstante, esta naturaleza no solamente estd presente en cada una de ellas, sino también
cada una de ellas es numéricamente una y la misma. Por lo tanto, las personas de la
Trinidad son distintas, pero no separadas. Esta naturaleza divina estd presente en su
totalidad en cada una de las personas, y en todas, colectivamente.>®

Por lo tanto, por esta razon, hay tres personas que subsisten distintamente en el Ser
Divino, hay una sola voluntad, una sola mente y un solo poder. La naturaleza de Dios
apunta hacia su unidad, que es muy enfatizada en las Escrituras.

En nosotros, los seres humanos, existe una naturaleza de la cual todos compartimos.
Somos también personas distintas, pero la gran diferencia es que no somos numéricamente
uno. Somos individuos distintos. Sin embargo, no es asi con Dios. El subsiste en tres
personas distintas, pero no separadas. El es numéricamente uno. Esta es la gran e infinita
diferencia que existe en la manera en que todos los seres humanos comparten de la misma
naturaleza y en el modo en como las personas de la Trinidad comparten de la misma
naturaleza divina: es la unidad del Ser Divino, que no existe en nosotros.

El significado de Persona

Mientras el término esencia (o naturaleza) apunta hacia la unidad de Dios, el
término persona (o subsistencia) apunta hacia las distinciones que existen en el Ser Divino.
iEl maravilloso misterio que existe en el Ser Divino es que su unidad no excluye su
distincion o diversidad! Su naturaleza permite que Dios exista tripersonalmente, sin que

% Tbid., 298.
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esto afecte su unidad, aunque no podamos explicar este fendmeno, por el hecho de que
sobrepasa nuestro entendimiento.

La palabra griega usada para expresar “persona” en la iglesia oriental fue prosopon.
Pero su sentido era ambiguo. Sabelio la interpreté como “manifestaciones”, dando origen al
sabelialismo, que trat6 de las “formas de manifestacion” de Dios y no de las personas del
Ser Divino. Se usé también la palabra griega hypostasis (que significa fundamento,
subestructura, firmeza, aquello que existe en la realidad), pero la palabra prdsopon
prevalecid. En la iglesia occidental, se usé la palabra latina persona (que significa mascara,
el papel que un actor representa — de ahi la palabra “personaje”). En teologia, la palabra
persona significé “la condicién, cualidad, capacidad en la cual la persona funciona”.”” En el
occidente prevaleci6 la palabra persona (que fue la traduccion de prdsopon) al contrario de
hypdstasis, porque no habia en latin una palabra que fuera una traduccion adecuada de ésta
ultima. Al final las palabras hypdstasis y prosopon significaron la misma cosa. Bavinck
dice que hasta el tiempo de Atanasio y de los tres capadocios, “en el lenguaje de la Iglesia
el sentido de autoexistencia, hypdstasis, subsistencia, individualidad subsistente vy,
suppositum se volvié la caracteristica esencial del término prdsopon o persona.”88
Posteriormente, después de las controversias cristologicas, la palabra persona adquirié una
connotacion aun mds especifica. Una persona era aquella que poseia una sustancia
individual de naturaleza racional. Por lo tanto, de acuerdo con esta idea, una persona es
quien tiene autoexistencia y racionalidad o autoconciencia.” Si esta definicién es correcta
en su totalidad, los seres humanos no pueden ser considerados como personas, porque ellos
no poseen autoexistencia, s6lo autoconciencia, que los diferencia de los animales. “En la
doctrina de la Trinidad, la palabra ‘persona’ simplemente expresa la verdad de que las tres
personas de la Deidad no son simples modos de manifestaciéon, sino que tienen una
existencia real y distinta.”" La preocupacién de las definiciones de los padres de la Iglesia
no era explicar lo inexplicable, sino negar la doctrina unitaria de los sabelianos. A decir
verdad, la gran dificultad estd en la explicacion de la subsistencia tripersonal en la unidad
del Ser Divino. jEste es el gran e inexplicable asunto!

La tdnica cosa que podemos decir es que Dios tiene mds que un modo triple de
existencia. Son realmente tres personas distintas que coexisten o subsisten en el Ser que es
numéricamente uno. No son tres individuos separados, sino un solo individuo subsistiendo
en tres personalidades distintas, sin ser separadas. Las tres constituyen al Dios tnico, vivo y
verdadero. El Ser Divino, por causa de su infinidad, eternidad, poder, etc., exige ser de la
forma que es, tripersonal, sin que nos sea posible penetrar los misterios de la naturaleza
interior de Dios.

Atanasio y los tres padres capadocios definieron las “hypdstases como ‘formas de
subsistencia’, y con esto quisieron decir que, aunque las personas sean un solo ser o
esencia, ellas se diferencian en la manera de existencia”.’!

87 Ibid., 299.
88 Ibid.
% Ibid.
0 Thid., 300.
I Tbid., 301.
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Trinidad Ontoldgica

La Trinidad ontolégica tiene que ver con lo que Dios es, es decir, con su esencia o
naturaleza. En la Trinidad ontoldgica estudiaremos el tema de la subsistencia de las tres
personas y de las relaciones entre ellas.

El tema de la subsistencia tripersonal

La doctrina biblica de la subsistencia tripersonal en una sola esencia, es decir, en
una esencia que es numéricamente una, muestra como la autoconciencia de Dios es
independiente del universo y existe desde siempre.

La doctrina de la subsistencia personal probada por las “opera ad intra”

Opera ad intra son las obras que suceden dentro del Ser Divino. Técnicamente, se
denominan opera ad intra porque estas obras ocurrieron en el interior del Ser Divino en la
eternidad. Dichas obras ocurren independientes de cualquier otra relacion con algo externo
a la Divinidad vy, ésta, la Divinidad, las presenta en su unidad. Estas obras ad intra son
eternas e inmutables, ademds de ser personales y esenciales.

Ellas no son el producto del ejercicio de la voluntad de Dios. Dios no deseé ser lo
que es, sino que siempre ha sido lo que es. No obstante, su naturaleza exigié que El hiciera
lo que hizo en la eternidad. Esta doctrina es producto de un raciocinio 1égico, pero puede
ser explicada biblicamente.

Estas obras que serdn estudiadas separadamente no son producto de la voluntad de
Dios. Dios no decidié ser lo que es, ni hubo un tiempo en el cual El no ha sido lo que
siempre fue. Por lo tanto, estas obras no tienen nada que ver con el decreto de Dios, que
tiene su ejecucion en el tiempo.

Las opera ad intra tienen que ver con: 1) la paternidad de Dios, 2) la generacion del
Hijo por el Padre, y 3) la procesion del Espiritu del Padre y del Hijo. En Dios, estas obras
no son accidentales, sino esenciales. Ellas tratan de la subsistencia de las personas en el Ser
Divino.

1. Paternidad

Ser padre es una obra exclusiva de la primera persona de la Trinidad. Cuando una
persona se hace padre, su esencia no cambia, permanece igual. También esto se aplica en
relacion a Dios. Sin embargo, hay una diferencia fundamental entre ser padre para los
hombres y serlo para Dios. El es Padre eternamente. Nunca ha habido época en que la
primera persona de la Trinidad no haya sido Dios, el Padre. El nunca ha sido lo que no era
antes.

En los siguientes pérrafos, en donde analizaremos los pensamientos de los tedlogos
con respecto a este dificil asunto, apareceran términos técnicos para los cuales es necesaria
mucha atencién. De lo contrario, el asunto no se comprenderd debidamente.

En la historia de la iglesia, hay dos palabras que se escriben de manera parecida,
pero que, en el transcurso de la historia de la teologia, adquirieron un sentido muy diferente
una de la otra. La primera es gennetos, del verbo griego gennan, que produce al latin
“gignere, generare”, engendrar. La otra palabra muy parecida es generos, del verbo
gignesthai, en latin fieri. Este tltimo término tiene un sentido mds global y denota todo lo
que tiene un principio, que resulte de la creacion, generaciéon o propagacion. Ahora, la
distincion entre las dos palabras no siempre se entendi6 debidamente. Al principio se
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reconocié que ambas tenian un doble sentido, uno de ellos aplicable al Hijo, pero el otro no.
Gradualmente, las dos palabras se hicieron distintas 22

Posteriormente, el término agenetos (sin comienzo o increado) se vio como una
propiedad de las tres personas de la Trinidad. La propiedad de ser increado no tuvo un
comienzo en la historia. Por lo tanto, la agenesia es una propiedad del Ser Divino, comin a
todas las Personas. No obstante, este término agenesia debe ser distinto a agennesia, que es
un atributo exclusivo del Padre. El Hijo es gennetos (engendrado), pero no en el sentido de
ser creado en el tiempo, como las criaturas lo son. El vino de la esencia del Padre
eternamente. En contraste con el Hijo, el Padre es agennetos (no engendrado). Banvick,
ademds, comenta: “los padres de la iglesia fueron cuidadosos en afirmar que agennesia es
una propiedad perteneciente a una Persona, y no al Ser”.”® Las tres personas poseen
agenesia, pues es atributo del Ser Divino, pero sélo el Padre posee agennesia, es decir, El
no es engendrado ni procede de nadie.

Por lo tanto, la agennesia es una cualidad atribuida solamente a la primera persona
de la Trinidad, como algo exclusivo de ella. Se dice que el Hijo es “engendrado por el
Padre”, el “unigénito del Padre”. Del Padre se dice que Dios es agennetos (es decir, que no
es engendrado). No obstante, este término agennesia es un término negativo, porque no
dice lo que la Primera persona es, sino lo que no es. El s6lo afirma que el Padre no es como
el Hijo, es decir, engendrado. A decir verdad, el término agennetos no tiene nada que ver
con la designacion biblica de Padre. Estas son distinciones eminentemente teoldgicas,
elaboradas en el transcurso de los siglos para intentar explicar lo casi inexplicable.

Para explicarlo de manera mucho mds simple, y sin querer profundizar mds alld de
lo que ya hicimos, la solucién mds apropiada es aceptar la pequefia informacién dada por
las Escrituras. Sin las dificultades de las elaboraciones teoldgicas, lo mejor es usar el
término empleado por las propias Escrituras para la Primera persona de la Trinidad: Padre.
Este es su atributo personal. Este atributo es mucho mejor porque implica una relacién
positiva con la Segunda persona que se le denomina, Hijo.

Como Padre, por lo tanto, la primera persona de la Trinidad también se considera
como poseedor del atributo de la geratio ativa, haciendo que el Hijo fuera engendrado de su
esencia.

Este asunto se debe tratar ldgica y no cronoldgicamente. Nunca ha habido un
“tiempo” cuando la primera persona de la Trinidad no haya sido Padre. Por lo tanto, nunca
intente colocarle a Dios la idea de que “un dia se hizo padre”, como sucede con nosotros,
seres finitos y temporales.

2. Filiacion

Este atributo personal es tnica y exclusivamente relativo al Hijo, no al Ser Divino
en su totalidad. Solamente El es Hijo del Padre, no el Espiritu. El es el Hijo eterno de Dios.
Lo misma que dijimos anteriormente acerca del Padre, también lo decimos del Hijo: nunca
ha habido “tiempo” en cual el Hijo no haya sido Hijo. El no llegé a ser Hijo con el tiempo.
El es Hijo desde siempre. El Hijo es eternamente engendrado de la esencia del Padre. El no
existié como las otras criaturas. Nunca se debe entender de esta forma.

Debemos afirmar esta verdad (aunque no la comprendamos totalmente), porque la
divinidad del Hijo fue muy cuestionada por los arianos y por todos los unitarios en la

°2 Tbid., 306.
% Ibid.

98



historia de la iglesia, una vez que la idea de filiacién tropezé con el problema de la
eternidad. Si Cristo es Hijo, hubo un tiempo en el cual no lo fue, ni Dios fue Padre. Los
unitarios siempre atacaron la divinidad del Hijo por causa de esto.

Sin embargo, atn a pesar de las protestas contra esta doctrina en la historia, es
absolutamente licito y propio hablar en teologia de la generacion del Hijo, por causa de las
afirmaciones de las Escrituras con respecto a la segunda persona de la Trinidad.

La doctrina de la generacion del Hijo se apoya en los textos en los cuales Cristo es
llamado Hijo por su Padre, e Hijo de Dios, por diferentes testimonios:

Hijo — El Padre da testimonio con respecto al Redentor como su Hijo (Mt. 3:17;
17:5; He. 1:8).

Hijo de Dios — Jesus se declar6 a si mismo Hijo de Dios (Mr. 14:61-62; Jn. 19:7).
No obstante, si Jesus solo diera testimonio de si mismo, su testimonio no seria verdadero.
Pero, ademas, del testimonio de su Padre, hay una nube de testigos que reconocen su
filiacion divina. Los dngeles dan testimonio que Cristo es el Hijo de Dios (Lc. 1:31,35); los
propios demonios testificaron que Jesus es el Hijo de Dios (Mt. 8:28-29; Mr. 3:11; Lec.
4:41); los discipulos testificaron de su filiacion divina (Mt. 16:15-16; Jn. 1:34,49; 11:27,
Hch. 8:37); aun los hombres impios reconocieron la filiacion divina de Jesucristo (Mt.
27:54).

El testimonio de la predicacion apostdlica incluia el reconocimiento de Jesucristo
como Hijo de Dios (Hch. 9:20; 2 Co. 1:19). Ademds de todo esto, Jesus muchas veces
Ilamé a Dios “mi Padre” (Jn. 8:18).

Todos los seres racionales no dudaron en ver en Jesus al Hijo de Dios, muy a pesar
de que no todos creyeran en El. No obstante, esta prueba es una manera irrefutable de
mostrar la necesidad de afirmar la generacion del Hijo de Dios.

La doctrina de la generacion eterna del Hijo, es apoyada por otros textos que hablan
de un modo mads directo:

Primogénito — Esta expresion aparece en algunos textos del Antiguo Testamento e
incluso del Nuevo (Sal. 89:20,26-27; He. 1:6). Esta recuerda la idea de que Jesucristo es el
primero y el que poseia la primacia.

Unigénito (Jn. 1:14-18) — Estos versiculos muestran no solamente que el Hijo es
engendrado, sino también evidencian que el Hijo viene de la misma esencia del Padre,
porque dicen que El “estaba en el seno del Padre”. Todos los cristianos ortodoxos creen que
la palabra “sabiduria” en Pr. 8:24-25 se debe aplicar al Hijo de Dios como la sabiduria
personalizada. Si esto es asi, estd claro a partir de este texto que Cristo fue engendrado
desde la eternidad.

La doctrina de la eterna generacion del Hijo es apoyada atin por otros textos que
hablan de ella de manera casi literal, pero que deben ser correctamente entendidos dentro
de sus contextos (Sal. 2:7; He. 1:5; 5:5).

La idea de Hijo implica, obviamente, que hay un Padre. Tanto lo que engendra
como lo que es engendrado, son de la misma esencia. La palabra generacion, con respecto
al Hijo, puede ser perfectamente usada, pues el texto analizado anteriormente muestra que
Jesucristo es el “Unigénito” de Dios. Y la palabra griega monogenes (“unigénito”) es lo
mismo que el “Unico engendrado”. Del mismo modo que se dice que Isaac es el “dnico
hijo” de Abraham, también se dice que el Hijo es engendrado por el Padre. La diferencia
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mds fundamental aqui, es que este dltimo es divino, porque es eternamente engendrado por
el Padre.

A pesar de que yo crea en la generacion eterna del Hijo por el Padre como una
excelente formulacion teoldgica, yo no me arriesgaria, como algunos teélogos lo hacen, a
usar textos como el Salmo 2:7 “Mi hijo eres tu; yo te engendré hoy”, y He. 1:5;5:5, que son
una especie de repeticion del mismo Salmo, para probar la generacion eterna del Hijo. La
razon de mi reticencia en el uso de estos textos estd en el hecho de que ellos, en si mismos,
no clarifican sobre la materia, y también por la unica interpretacion que las propias
Escrituras dan de esta idea de la generacion del Hijo, que se encuentra en Hch. 13:33.
Cuando Pablo cita el Salmo 2:7, €] aplica la generacion del Hijo como algo que se refiere a
la resurreccion de Jests. En He. 5:5 el mismo Salmo es citado en el contexto del
llamamiento de Cristo para ser Sumo Sacerdote, sin mayores explicaciones. Por lo tanto, el
texto de Hch. 13:33 es la unica luz que tenemos sobre el sentido de la expresion “yo te
engendré hoy” en las citas ya mencionadas. Exegéticamente es temerario afirmar que se
refieren a la generacion eterna del Hijo.

Con seguridad creemos que el Padre eternamente engendra al Hijo de su propia
esencia. El Hijo es “Dios de Dios, luz de luz, verdadero Dios de verdadero Dios, no hecho,
siendo una sustancia con el Padre” (como afirma el Credo de Nicea). Sin embargo, los
arianos “ensefiaban que, por la voluntad del Padre el Hijo fue engendrado de la nada. Esto,
no obstante, no serfa una generacién, sino creacién”.”* Si el Hijo fue creado de la nada,
significa que El existi6 con el “tiempo”, porque El es producto de la voluntad del Padre.
Ahora, si El fue engendrado por la voluntad del Padre, esto implica que hubo un decreto
l6gicamente anterior, pues la realizacion de la voluntad es subsiguiente al decreto que
determina el ejercicio de su voluntad. La idea ariana, ademds, agrega que El no vino de la
sustancia del Padre, sino de la nada. Si el Hijo vino de la nada, no tiene la misma esencia
del Padre, no siendo, por lo tanto, verdaderamente Dios. Este fue el raciocinio falaz de los
arianos.

La Iglesia cristiana, desde el tercer siglo, confes6 abiertamente la generacion eterna
del Hijo, combatiendo la herejia de los arianos. Estos también dijeron que “hubo un tiempo
en que El no era”, pero que llegé a ser. Para probar la no-eternidad del Hijo, apelaban a Pr.
8:22-24, que dice que “Jehova me poseia en el principio, ya de antiguo, antes de sus obras”
y “antes de los abismos fui engendrada...”. Si el Hijo no fue engendrado eternamente, la
primera persona de la Trinidad también no es Padre eternamente. Por consiguiente, en este
raciocinio, Dios cambid, su esencia fue alterada, porque, en un “tiempo” determinado, El
llegd a ser Padre cuando antes no lo era, y el Hijo llegé a ser lo que no era. En este caso, en
esencia Dios no es Padre, ni el Hijo es eterno.

Bavinck usa una figura que al parecer nos ayuda en la compresion de la generacion
eterna del Hijo. El afirma que “asi como es natural para el sol dar luz y para la fuente
derramar agua, asi también es natural para el Padre engendrar al Hijo”.”” No existe sol sin
luz, asi como no existe Padre sin Hijo. Nunca ha habido un tiempo en que el Padre no haya
sido Padre y tiempo en que el Hijo no haya sido Hijo. Es en este sentido que el Hijo es
eternamente engendrado por el Padre.

° Tbid., 309.
% Tbid.
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La cualidad de ser engendrado por el Padre no es una cualidad del Ser Divino, sino
de la segunda persona de la Trinidad. Por lo tanto, el atributo de la generatio pasiva
pertenece Unicamente al Hijo, no al Espiritu ni al Padre.

Este articulo de la filiacion divina de Cristo siempre ha sido de gran importancia en
la vida de la Iglesia cristiana. Es un dogma vital de la misma. Sin la doctrina de la filiacién
eterna de Jesucristo, no podria haber soporte para la doctrina de la Trinidad. Por esta razén,
debemos enfatizar mucho, nuestra ensefianza y predicacion de esta verdad incuestionable
para los cristianos.

3. Procesion

El atributo de proceder del Padre y del Hijo es propiedad personal del Espiritu
Santo, no de la totalidad del Ser Divino. El Espiritu Santo procede (o es espirado) tanto del
Padre (Jn. 15:26) como del Hijo (Jn. 16:7). Las Escrituras hablan algunas veces del Espiritu
Santo como el Espiritu de Dios, y también hablan de El como el Espiritu del Hijo. Nunca
ha habido un tiempo en que el Espiritu Santo no existiera o que no hubiera procedido de las
otras dos personas.

La doctrina de la procesion del Espiritu Santo de parte del Padre nunca recibid
ninguna objecion dentro de la Iglesia cristiana. Sin embargo, cuando se sostuvo la
procesion del Espiritu Santo de parte del Hijo hubo un cisma en la iglesia. El Credo de
Niceno tenia incorporado la cldusula de que el Espiritu Santo procedia del Hijo, lo que
causo la division de la Iglesia en dos bloques: el occidental y el oriental, culminando en la
separacion definitiva en 1054.

La causa del cisma fue la introduccién en el Credo del término latino filiogue, que
significa “y del Hijo”. A decir verdad, en el Credo de Nicea (325) aparece solamente la
expresion “procede del Padre”. Solamente en el 589, en el Concilio de Toledo (Espafia), en
la iglesia occidental, es que la expresion filioque fue adicionada a la expresion “procede del
Padre”. Esta expresion “se agregd gradualmente al Credo, a pesar de que no haya sido
aceptada como parte del credo en Roma hasta algunos siglos después”.”® Gruden observa
que la aceptacion final del Credo Niceno con la cldusula incorporada se dio en el afio 1017.
Agrega que aunque “toda la controversia fue complicada por la politica eclesidstica y
luchas por el poder, y este punto doctrinario aparentemente insignificante fue el principal
tema (19(7)ctrinario en la divisiéon entre el cristianismo occidental y el oriental en el afio
1054”.

La iglesia occidental terminé aceptando filioque con base en el texto de Juan 16:7.
(Qué peso tiene esta evidencia? Los argumentos de la iglesia occidental parecen tener una
cierta ventaja sobre los de la iglesia oriental. Ademds de Juan 16:7, hay otra afirmacion en
Juan 15:26, donde Jests nuevamente dice: “Pero cuando venga el Consolador, a quien yo
os enviaré del Padre, el Espiritu de verdad, el cual procede del Padre, El daré testimonio
acerca de mi”. El texto habla que el Espiritu Santo procede del Padre (que debe ser
entendido como aquel que el Padre envia), asi como habla que el Espiritu Santo es enviado
por el Hijo.

Es importante observar que estos textos de Juan no hablan necesariamente que el
Espiritu Santo procede del Hijo o sobre el origen del Espiritu (porque El es el Espiritu

% John H. Leith, ed., Creeds of the Churches (Atlanta: John Knox, 1982), 32.
" Wayne Gruden, Systematic Theology (Grand Rapids: Zondervan, 1994), 246.

101



eterno), sino sobre el hecho de que el Espiritu Santo es enviado por el Hijo para ejecutar la
obra de la consolacion.

No obstante, la palabra procesion en la teologia de la iglesia occidental no debe ser
entendida como el origen del Espiritu Santo o que su Ser se deriva del Padre y del Hijo;
antes, ella denota el modo por el cual el Espiritu Santo eternamente se relaciona con el
Padre y con el Hijo.”®

Sin estas ensefianzas sobre las opera ad intra, es decir, sobre la paternidad, la
filiaciéon y la procesion, no podriamos tener ninguna sustento para la doctrina de las
distinciones personales en la Divinidad.

Trinidad Econémica

La palabra economia se relaciona al modo en como las personas de la Trinidad
hacen las cosas. Aunque las tres personas co-esenciales trabajen como una unidad, tienen
un modus operandi que es propio y exclusivo de cada una. Todas estas obras tienen que ver
con la relacion que las personas tienen con el mundo creado, sea en la esfera de la creacidn,
providencia o redencion.

El Padre siempre actia a través del Hijo y del Espiritu Santo. De esta forma, el
Padre es la fuente de actividad, que opera dentro de si mismo y por si mismo. El Hijo es el
medio por el cual el Padre trabaja, que opera no por si mismo, sino hace todas las cosas a
pedido del Padre, y el Espiritu Santo es el limite de actividad, que opera no por si mismo,
sino hace lo que es del Padre y del Hijo.

El problema de la subordinacion de funcion

Ario tenia la concepcion de que el Hijo era inferior al Padre y que, por esto, era
subordinado al Padre. Afirmaba que las personas eran de esencia diferente (heteroousios),
teniendo, por lo tanto, una especie de subordinacién de esencia. Contra este pensamiento se
sublevd Atanasio y el Concilio de Nicea (325), argumentando a favor de Ila
consubstancialidad de las tres personas.

Por lo tanto, la ortodoxia, que cree en la co-igualdad de las tres personas y niega la
subordinacion de esencia, afirmé la subordinacién de funcién, que es propia de la llamada
“Trinidad Econémica”. El Dios trino trabaja de forma que cada una de las personas hace
una obra y en ellas, el Hijo y el Espiritu, estdn en una funcién de subordinacion, para que
los decretos de Dios se cumplan. Es caracteristica del Padre estar en una funcién de mando
y de direccidn que el mismo término le confiere.

(Qué es esta subordinacion de funcién? La subordinacion se relaciona con las opera
ad extra de las personas de la Trinidad.

La subordinacion del Hijo al Padre

La subordinacién se evidencia en el hecho de que el Hijo ha sido enviado por el
Padre. El orden de las cosas no seria el Hijo enviando al Padre, ni el Espiritu Santo
enviando al Hijo o al Padre. Es una cuestion de precedencia del Padre sobre el Hijo, por
esto, uno envia al otro. Y la Biblia es clara en esta materia. En muchos textos esta verdad se

%8 BEn su Proslogion, 1I-1V.
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menciona (por ejemplo: Jn. 7:29). Si esto es asi, entonces el Hijo estd bajo la autoridad
funcional del Padre.

No solamente el Hijo es enviado por el Padre, sino que también El obedece la
voluntad de su Padre (Jn. 4:34; 14:31). Esta funcién no se podria invertir, pues es propio
del Padre ser obedecido. Cabe al Hijo la funcién de estar en sumisién al Padre. De lo
contrario, el Padre dejarfa de ser Padre y el Hijo de ser Hijo. El habla las palabras de su
Padre (Jn. 14:24), recibe la herencia de su Padre (Jn. 16:15) y recibe la autoridad de su
Padre (Jn. 17:2). Esta autoridad que el Hijo recibe del Padre, por causa de la Trinidad
econdOmica, serd devuelta al Padre, cuando todas las cosas de la redencidn sean completadas
(1 Co. 15:28). La subordinacién de funcién también se expresa en las peticiones que el Hijo
le hace al Padre (Jn. 14:16).

La subordinacion del Espiritu Santo al Padre y al Hijo

El Espiritu Santo fue enviado por el Hijo (Jn. 16:7) y por el Padre (Jn. 14:26) para
consolar a los cristianos, y solo les revela lo que el Hijo le ordend. En este sentido, el
Espiritu Santo esta subordinado tanto al Padre como al Hijo, de quien procede.

No solamente el Espiritu Santo fue enviado por el Padre y por el Hijo, sino que El
s6lo hace lo que el Hijo le ha designado (Jn. 16:13-14).

Estas funciones denotan una subordinacién del Espiritu Santo con relacion al Padre
y al Hijo. No obstante, se debe entender claramente que esta subordinacion de funcién no
implica subordinacién de esencia, que fue el gran error del arianismo de los primeros
siglos. El Hijo y el Espiritu Santo no son inferiores al Padre o de importancia menor en las
relaciones interpersonales.

La doctrina de la Trinidad economica probada por las “opera ad extra”

Las opera ad extra son las obras que Dios hace, es decir, obras externas, que no son
hechas dentro de su Ser. Ellas tienen que ver con la creacion, la providencia y la redencién.
Para usar una manera técnica de hablar, estas obras son la opus naturae y la opus gratiae,
es decir, la obra de la naturaleza y la obra de la gracia, respectivamente. La opus naturae
tiene que ver con la creacién y con la continuata creatio (creacién continuada), que es la
obra de la providencia. La opus gratiae tiene relacién con la obra especial de la redencién
de los pecadores. Todas ellas son producto de la voluntad divina. Estas existen porque el
Dios trino decidié hacerlas. No son esenciales en Dios, porque El podria existir sin ellas;
sin embargo, decidi6 hacerlas.

Estas obras son comunes a las tres personas de la Trinidad. No obstante, por una
cuestion de modus operandi, una obra puede ser atribuida mds a una persona que a las
otras.

1. La obra de la Creacion

La creacion es una obra de la Trinidad, pero la primera persona es quien parece
tener mds preeminencia en ella. Veamos de forma sistematica la obra de la creacién como
una obra trinitaria.

a) En las Escrituras se dice que Dios, el Padre, es el creador de todas las cosas (Gn.
1:1; Sal. 33:6-9; Is. 54:5). El profeta Malaquias afirma la paternidad y la creacion de Dios,
preguntando: “;No tenemos todos un mismo padre? ;No nos ha creado un mismo Dios?”
(Mal. 2:10). Dios, el Padre, es el Dios creador. Los libros del Nuevo Testamento confirman
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esta verdad con respecto al Padre. En una bella oracién registrada por Lucas, la Iglesia de
Jerusalén se dirige a Dios, el Padre, diciendo: “Soberano Sefior, tu eres el Dios que hiciste
el cielo y la tierra, el mar y todo lo que en ellos hay” (Hch. 4:24). ;Cémo sabemos que el
texto trata del Padre? Porque en esta misma oracién, la iglesia dice: “Porque
verdaderamente se unieron en esta ciudad contra tu santo Hijo Jesus, a quien ungiste...”
(v.27). Esta clara la distincion entre el Padre y el Hijo Jesucristo.

b) Las Escrituras también afirman que el Hijo es el creador de todo. El es mas que
un agente de la creacion; como Dios que es, también es creador, pues Juan dice que “Todas
las cosas por €l fueron hechas, y sin él nada de lo que ha sido hecho, fue hecho” (Jn. 1:3).
Pablo agrega que en Cristo “fueron creadas todas las cosas, las que hay en los cielos y las
que hay en la tierra, visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios, sean principados, sean
potestades; todo fue creado por medio de €l y para éI” (Col. 1:16). El autor de la Epistola a
los Hebreos dice que Dios lo “constituyd heredero de todo, y por quien asimismo hizo el
universo” (He. 1:2).

¢) También en las Escrituras se dice que la vida del universo es dada por el Espiritu
Santo, cuando Génesis menciona que “el Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las
aguas” (Gn. 1:2). La tierra era sin forma y vacia. Sin embargo, el Espiritu Santo generaba
vida en el universo creado por la Divinidad. Mientras el Padre creaba las cosas, por medio
del Hijo (o la Palabra), el Espiritu Santo daba vida a las cosas existentes. Uno de los amigos
de Job confirma esta verdad sobre el Espiritu creador, de la siguiente manera: “el espiritu
de Dios me hizo, y el soplo del Omnipotente me dio vida” (Job 33:4).

Por lo tanto, la creacion es una obra de toda la Trinidad, una opera ad extra,
producto de la voluntad de Dios, hecha primeramente para la gloria de la Divinidad y, en
segundo lugar, para el deleite de las criaturas racionales.

2. La obra de la Providencia

Las obras de la providencia también pertenecen a la Trinidad y, no solamente a una
de las personas. La creacion es una obra terminada; Dios de ella descanso, pero no dejé de
trabajar. Jesus dijo: “mi Padre hasta ahora trabaja, y yo trabajo” (Jn. 5:17). El Dios trino
continua su obra de manutencion de la creacion. Por esta razon, es comtin que se hable en
teologia de la creatio continuata o de la providencia. Después de que la creacion fue
terminada, la obra de la providencia comenzd, pues todo lo que es creado tiene que ser
mantenido. No hay nada independiente, excepto el propio Creador. El se basta consigo
mismo, pero la creacién no. Por consiguiente, tiene que ser preservada y gobernada, y estas
funciones no son exclusivas de una sola persona de la Trinidad.

La liberacién de la esclavitud de Egipto y la conduccion del pueblo hasta Canadn
son una muestra de la participacion de las tres personas en una obra providencial de Dios,
aunque la segunda persona atn no se habia encarnado en la historia humana. Si se examina
atentamente el texto de Isafas 43:7-14, muestra a las tres personas actuando
providencialmente: se menciona el nombre de “Jehovd”, pues a los hijos de Israel se les
llama ese nombre. Este nombre es el santisimo que califica a los hijos de Israel, que Dios
habia creado y formado (v.7). En el versiculo 10, se menciona al “Siervo”, que también se
le llama “Sefior”. Con certeza, se refiere al Angel de la Alianza, que no es la primera
persona. A este siervo se le llama “escogido” (lo que concuerda con 1 P. 2:6). La palabra
“salvador” en el v.11 se le atribuye con mds frecuencia, en las Escrituras, al Hijo
encarnado. El Espiritu Santo aparece de modo indirecto, cuando Dios actiia en su obra
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salvifica y nadie puede impedirlo (v.13). Lo curioso es que, cuando se trata de Jehovd, del
Siervo o del Espiritu, siempre se afirma la idea tan comun en Isaias: “fuera de mi no hay
quien salve”. El “mi” se refiere al Dios trino y no simplemente a la persona del Padre.

Hay algunos textos que nos ayudan a ver de manera diferente la obra de la Trinidad
en la preservacion de su pueblo y del universo.

La obra de la providencia pertenece al Padre
Aunque sea una tarea de la Trinidad, la creacion del universo se le atribuye mds al
Padre. Lo mismo se puede y se debe decir en relacion a las obras providenciales.

La obra de la providencia pertenece al Hijo
Jesucristo se menciona en las Escrituras como Aquel que “sustenta todas las cosas
con la palabra de su poder” (He. 1:3).

La obra de la providencia pertenece al Espiritu Santo
Hablando de la majestad creadora y gobernadora de Dios, el profeta Isafas afirma la
participacion del Espiritu de Dios, haciendo las siguientes preguntas:

Is. 40:13-14 — “;Quién ensefié al Espiritu de Jehovd, o le aconsejé ensefidndole? ;A quién pidio
consejo para ser avisado? ;Quién le ensefié el camino del juicio, o le ensefi6 ciencia, o le mostrd la
senda de la prudencia?”

Todos los propdsitos sabios que gobiernan al mundo son atribuidos también al
Espiritu de Dios. Las opera ad extra son indivisibles, perteneciendo a las tres personas de
la Trinidad.

3. La obra de la Redencion

Las tres personas de la Trinidad estdn involucradas en las obras de la gracia, que se
evidencia en la preparacion de las Escrituras para el anuncio de la redencion en todas las
épocas, tanto en la economia de la salvacion como en la resurreccion de Jesucristo, que
tiene que ver con la consumacion de su obra redentora.

En la inspiracion de las Escrituras

La revelacion redentora de Dios fue registrada para que el pecador pudiera tomar
conocimiento de la redencion que hay en el Dios trino. Por lo tanto, la revelacion de la
verdad de Dios y su registro, que tiene que ver con la inspiracion, es una dadiva por gracia
de Dios. Sin dicho registro, las generaciones nunca habrian sabido de la historia de la
redencién de Dios.

Este registro inspirado es una obra de la cual nuevamente participan las tres
personas de la Trinidad. Pablo afirma categéricamente que “toda la Escritura es inspirada
por Dios” (2 Ti. 3:16), no refiriéndose tinicamente al Espiritu Santo, la tercera persona de la
Trinidad. No obstante, es comun en teologia atribuir esta obra de la inspiracidn, a la tercera
persona, porque Pedro dice que “los santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados por
el Espiritu Santo” (2 P. 1:21).

Por otro lado, podemos decir que lo mismo sucedié con los profetas, pero estd
escrito que Cristo estaba hablando a través de ellos. Vea lo que el mismo Pedro dice:
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“Los profetas que profetizaron de la gracia destinada a vosotros, inquirieron y diligentemente
indagaron acerca de esta salvacion, escudrifiando qué persona y qué tiempo indicaba el Espiritu de
Cristo quien estaba en ellos, el cual anunciaba de antemano los sufrimientos de Cristo, y las glorias
que vendrian tras ellos” (1 P. 1:10-11).

Es muy cierto que podemos decir que este “Espiritu de Cristo” es el mismo que el
Espiritu Santo, si consideramos que el Espiritu Santo también procede del Hijo.

Aun considerando que la obra de la inspiracion es mds propia de la tercera persona
de la Trinidad, no debemos pensar que es exclusiva de la misma. Un texto de 2 Samuel
muestra que la Trinidad toda, estd involucrada en esta tarea. El texto dice:

2 S.23:2-4 — “El Espiritu de Jehovd ha hablado por mi, y su palabra ha estado en mi lengua. El Dios
de Israel ha dicho, me habl6 la Roca de Israel: habrd un justo que gobierne entre los hombres, que
gobierne en el temor de Dios. Serd como la luz de la mafiana, como el resplandor del sol en una
mafiana sin nubes, como la lluvia que hace brotar la hierba de la tierra.”

299

El texto menciona primero al “Espiritu de Jehovd” que habla por medio del profeta
(v.2), que es la tercera persona de la Trinidad. Después el texto menciona que el “Dios de
Israel ha dicho” (v.3). Obviamente, el “Dios de Israel” es el Padre de Jesucristo, segin la
enseflanza general de las Escrituras. Al mismo tiempo habla que este Dios es la “Roca de
Israel”, que habla de Aquel que “gobierna con justicia entre los hombres, que gobierna en
el temor de Dios” (v.3), pareciendo ser una referencia clara al Hijo de Dios ain no-
encarnado que reinaba en la vida de los profetas y de los hombres en general. El Hijo es
entendido en las Escrituras como el que domina y, también como la Roca de Israel que
habla a los profetas.

Estas Escrituras, inspiradas por el Dios Trino, son el resultado de la “pacto
perpetuo, ordenado en todas las cosas, y serd guardado (bien seguro)” (v.5; ver Hag. 2:4-5),
que se hizo entre el Dios Trino y el pecador escogido en Cristo Jesus.

Por lo tanto, es prudente tratar de la revelaciéon y de la inspiracion como algo que
proviene de la Trinidad, y no como una obra exclusiva del Espiritu Santo.

En la economia de la Salvacién

Las tres personas de la Trinidad participan activamente de la salvacion del pecador,
ejerciendo tres funciones distintas. El texto de 1 P. 1:2 muestra el plan de salvacion en
términos de la eleccion en amor de Dios, el Padre: muestra la ejecucion de la salvacion en
términos del “rociamiento (aspersion) de la sangre” del Dios-encarnado, el Hijo; y muestra
la salvacién en la vida del creyente como un proceso, gracias a la “santificacion del Espiritu
Santo”.

Esta misma idea aparece en el texto de 2 Ts. 2:13-14. El texto dice que nosotros, los
amados de Dios, somos escogidos desde el principio para salvacién. Dice también que
somos escogidos para la “santificacion por el Espiritu” y para “alcanzar la gloria de nuestro
Sefior Jesucristo™.

Ningtn aspecto de la salvacion del pecador debe ser atribuido exclusivamente a una
persona de la Trinidad, como si las otras no tuvieran nada que ver con ella. El texto de
Efesios 1:1-14 muestra las mismas ideas: Dios, el Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
escogiéndonos (v.4-5); habla del “Amado” de Dios, “en quien tenemos redencion por su
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sangre” (v.6-7), y habla de la obra del Espiritu Santo que asegura nuestra redencion, siendo
el sello y las arras (garantia) de nuestra salvacién (v.13-14).

Por lo tanto, la administracién de la salvacion del pecador es obra de las tres
personas divinas, aunque haya una distincién en lo que cada una de ellas hace.

La doctrina de la Trinidad no es una doctrina especulativa. Cuando analizamos la
redencion del pecador, es fécil percibir como las tres personas estdn activas, jhaciendo
realidad la misteriosa y maravillosa restauracién del pecador! Este percibe, en su miseria,
que era necesario que una persona divina decidiera salvarlo, escogiéndolo para vida;
también percibe que el Dios ofendido providencié a otra persona divina para satisfacer sus
exigencias por causa de las ofensas del pecador; percibe, ademds, que existi6 la necesidad
de una tercera persona divina para santificar personalmente su vida, a fin de que pueda
disfrutar de la redencién planeada por el Padre y asegurada por el Hijo. Esta es la obra por
gracia de la Trinidad que reconoce todo pecador redimido, después de ser instruido en la
ensefianza de las Sagradas Escrituras.

La Trinidad en su totalidad estd involucrada en todas las obras relativas a nuestra
creacion, preservacion y redencion. jLas observaciones de las Escrituras y la experiencia de
los santos de Dios, ha mostrado que las obras de la Trinidad son una realidad
incuestionable!

En la resurreccién de Cristo
Las tres personas de la Trinidad participan del acto glorioso de la resurreccion de
nuestro Salvador Jesucristo.

LAS TRES PERSONAS ESTUDIADAS SEPARADAMENTE

La primera Persona

Seria un pleonasmo teoldgico afirmar la divinidad del Padre. La tnica cosa que se
podria hacer en esta parte del trabajo es afirmar que solamente hay un Dios, pero esto
también se puede afirmar sobre el Hijo. No se trata de pluralidad de dioses, sino de
pluralidad de personas en un solo Dios.

La divinidad del Padre en el Antiguo y Nuevo Testamento

Que el Padre es Dios es claramente evidente en cada versiculo de las Sagradas
Escrituras, a partir de su primer versiculo: “En el principio creé Dios los cielos y la tierra”.
También es evidente que, aunque exista la Trinidad, la divinidad del Padre no es superior a
la del Hijo ni a la del Espiritu Santo. Sin embargo, hay una cierta subordinacién funcional
de las otras dos personas hacia El. Pero esto no lo hace mas Dios que ellas. Es sélo una
cuestion del modus operandi de la Trinidad, como ya hemos visto.
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La segunda Persona

La divinidad de Jesucristo afirmada en el Antiguo Testamento

Aunque el Verbo se hizo carne solamente en el periodo del Nuevo Testamento, hay
algunas profecias en el Antiguo Testamento que mencionan la divinidad del Mesias que iba
a venir. Los mds cldsicos son los siguientes:

Is. 9:6 — “Porque un nifio nos es nacido, hijo nos es dado, y el principado sobre su hombro; y se
llamara su nombre Admirable, Consejero, Dios Fuerte, Padre Eterno, Principe de Paz.”

Desde el comienzo del capitulo, el profeta Isafas, bajo inspiracién divina, estd
hablando del nacimiento del Mesias que habria de venir. Habla de la tierra que seria
honrada con su venida (v.1); habla de la gran luz que el pueblo tendria (v.2); habla de la
alegria que este pueblo experimentaria (v.3); habla de la liberacion del yugo humano (ésta
era la esperanza judaica), (v.4-5). Luego, hay un anuncio del nacimiento de un nifio que
tiene los nombres propios de alguien que es mds que sélo un hombre. Sin tomar en cuenta
el orden que el texto presenta, analicemos las dobles expresiones de este versiculo:

Dios Fuerte — Inconfundiblemente, este titulo le atribuye plena divinidad. Y esta
divinidad viene adjetivada con “fuerte”. Jesucristo es un Dios poderoso. Por esta razén,
varias veces en el Nuevo Testamento a Jesucristo se le llama “Sefior”, Aquel que posee
dominio absoluto sobre el universo.

Consejero” — Este titulo divino que Jesucristo recibe en el Antiguo Testamento se
comprueba de manera extraordinaria en el Nuevo Testamento. A mi entender, este titulo se
refiere a la suprema tarea que Jesucristo tiene como Pastor de su pueblo. La tarea de
“consejero” es eminentemente pastoral. El consejero es aquel que conforta, anima y alienta
a las personas en horas de tristeza, desdnimo y debilidad. Ademas, El habria de ser
“admirable” en el cumplimiento de esta tarea. Es por esta razén que el Nuevo Testamento
habla de Cristo como el “Supremo Pastor” de nuestras almas (1 P. 5:4; 2:25). Asi como su
Padre era el “pastor maravilloso (admirable)” de su rebafio (Ez. 34:15-16), Dios, el Hijo
encarnado, habria de ejercer la misma funcidn de una manera profundamente maravillosa.

Padre Eterno — Este titulo se puede traducir como “Poseedor de la Eternidad”.
Indica de modo eminente la divinidad de Jesucristo. Solamente alguien eterno puede traer a
la existencia cosas eternas. Con su Padre, El genera cosas eternas, como la vida y sus
bienaventuranzas. El es el Padre de la redencién perpetua de su pueblo.

Principe de Paz — Jesus vendria a establecer la paz entre los hombres. Los dngeles
anunciaron esta paz como producto de la encarnacién del Verbo (Lc. 2:11-14). El cre6 la
paz entre los judios y los gentiles, que Pablo declara maravillosamente, derrumbando el
muro de separacién que habia entre ellos (Ef. 2:14-16). El crea la paz entre los pecadores
redimidos y Dios (Ro. 5:1). La tarea de ser el Principe de Paz es divina, porque solamente
Dios puede restaurarnos a su favor y, Cristo es el Dios encarnado para poder establecer esta
paz entre el ofendido y los ofensores. Es paz de Dios porque el propio Dios tomé la
iniciativa de crearla. Como Cristo es el agente de esta paz, se le llama “Principe de Paz”.

% N. del T.: Aqui se menciona la palabra “maravilloso”, ya que en la versi6n brasilefia, Almeida Revida y
Actualizada, Isaias 9:6 usa la expresion “Maravilloso Consejero” en lugar de “...Admirable, Consejero...”,
como vemos en la Version Reina Valera del 60.
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Por ser, Cristo, Dios Fuerte y tener otros nombres analizados mds arriba, puede
hacer perfectamente otra cosa propia de la Divinidad: tener gobierno sobre el mundo. El
texto dice que “el principado (estd) sobre sus hombros”. Desde que vino al mundo, El tiene
este gobierno en las manos y lo ejercerd hasta que finalice toda la redencién de la creacién
y de los hombres, entonces, finalmente, devolverd el gobierno a Dios, el Padre (1 Co.
15:24).

Mi. 5:2 — “Pero tu, Belén Efrata, pequefia para estar entre las familias de Jud4, de ti me saldré el que
serd Seflor de Israel; y sus salidas son desde el principio, desde los dias de la eternidad.”

El primer punto importante de este versiculo es el Mesias, que Juan llama el Verbo
encarnado, que estd en el seno del Padre, es decir, procede de Dios. El texto de Miqueas
dice: “..de ti (Belén) me (Dios, el Padre) saldrda”. Senalando, simultdneamente, la
humanidad y la divinidad del Redentor. El vino de Belén como habia venido del Padre. El
segundo punto importante es la eternidad del Rey de Israel. Al mismo tiempo que es
temporal, pues naci6 en Belén (esto muestra su humanidad), El es atemporal, eterno (lo que
indica su divinidad). No se puede negar que el atributo “eternidad” indica de manera
inequivoca su divinidad.

La divinidad de Jesucristo afirmada en el Nuevo Testamento

Hay varios textos en las Escrituras del Nuevo Testamento que afirman directamente
la divinidad de Jesucristo. Haremos un répido andlisis de cada texto, a fin de que podamos
explorar este asunto tan determinante para la fe cristiana.

Mt. 1:23 — “He aqui, una virgen concebird y dard a luz un hijo, y llamards su nombre Emanuel (que
quiere decir: Dios con nosotros).”

Mateo estd citando a Isafas 7:14. El nombre hebraico estd compuesto de dos
palabras, Immanu + El, que significan “el Dios que estd con nosotros”, y corresponde al
Verbo encarnado de Juan 1. En el Antiguo Testamento, Emanuel es sefialado como el
libertador que traeria liberacién del periodo de tinieblas y de tribulacién. El seria la
inauguraciéon del periodo mesidnico tan ansiado por los justos de Israel. En el Nuevo
Testamento, Mateo indica la venida de Jesucristo como el cumplimiento de esta promesa
mesidnica. Jesucristo es Dios entre los hombres.

Jn. 1:1-3 — “En el principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios. Este era en el
principio con Dios. Todas las cosas por €l fueron hechas, y sin él nada de lo que ha sido hecho, fue
hecho.”

Este es el texto mds cldsico sobre la divinidad del Redentor. Juan comienza
describiendo quien es Aquel que deberfa encarnarse. El no era hombre. El no solamente era
eterno, porque existia en el principio (palabra que en Juan designa el “tiempo” antes de la
existencia del mundo), sino también vivia con Dios. No obstante, el texto deja claro que la
existencia no es todo lo que se puede decir de El. El era Dios mismo. ;Cémo puede vivir
con Dios y ser el propio Dios? ;dos dioses? No. Aqui comienza el claro raciocinio de la
coexistencia y de la subsistencia de personas en el mismo Ser, el divino. El verbo (que vino
a encarnarse) es Dios. La prueba de esto estd en el hecho de que El hace lo mismo que Dios

109



hace. El creé el universo y nada de lo que existe pudo existir sin El. Por lo tanto, este texto
es una prueba cabal de la divinidad de Aquel que es Redentor.

Jn. 20:28 — “Entonces Tomds respondié y le dijo: jSefior mio, y Dios mio!”

Era la segunda vez que Jesus aparecia a sus discipulos después de resucitar. Tomds
habia sido incrédulo en cuanto a la resurreccién de Jesus (v.24-25). Entonces, Jesds entra
en el aposento donde todos estdn reunidos y le dice a Tomds, esta vez presente en la
reunion: “Pon aqui tu dedo, y mira mis manos; y acerca tu mano, y métela en mi costado; y
no seas incrédulo, sino creyente” (v.27). Entonces, Tomds se rinde ante las evidencias y
llama a Jesucristo “Sefior mio, y Dios mio”. Si ésta era la creencia apostdlica, tiene que ser
también nuestra creencia. jJesucristo es Dios!

Ro. 9:5 — “de quienes (judios) son los patriarcas, y de los cuales, segin la carne, vino Cristo, el cual
es Dios sobre todas las cosas, bendito por los siglos. Amén.”

En este texto, Pablo afirma las dos naturalezas de Cristo: su humanidad esta de
manifiesto en el hecho de que el apdstol dice: “...y de los cuales, segin la carne, vino
Cristo”. Carne aqui es sinénimo de naturaleza humana. La humanidad de Cristo era
aceptada sin problemas porque los judios sabian que era hijo de José y Maria. Sin embargo,
Pablo va més all4, afirmando que El es “bendito por los siglos”, enfatizando asf la eternidad
de la Segunda Persona que se encarné. Esta afirmacién de Pablo jamds serfa aceptada por
los judios ortodoxos, porque ella afirma claramente la divinidad de Jesucristo. No obstante,
ahora Pablo escribe a los judios creyentes que vivian en Roma y estaban altamente
necesitados de nociones soterioldgicas. No es de extrafiar que Pablo afirme claramente el
argumento fundamental para que se entienda la salvacidn: jCristo es Dios!

Tit. 2:13 — “...aguardando la esperanza bienaventurada y la manifestacién gloriosa de nuestro gran
Dios y Salvador Jesucristo.”

Pablo apunta hacia la gran esperanza escatoldgica que es la venida de Jesucristo,
que significa la redencion completa del pueblo de Dios. Al sefialar esta venida, Pablo llama
a Jesucristo, Salvador y “nuestro gran Dios”.

2 P. 1:1 — “Simén Pedro, siervo y apdstol de Jesucristo, a los que habéis alcanzado, por la justicia de
nuestro Dios y Salvador Jesucristo.”

Este texto de Pedro es semejante al de Pablo, pues también llama a Jesucristo
“nuestro Dios y Salvador”.

He. 1:8 — “Mas del Hijo dice: Tu trono, oh Dios, por el siglo del siglo...”.

Esta afirmacién es extraordinaria porque la hace el propio Padre, que es Dios. Este
declaré a gran voz la divinidad de su Hijo. Si hay alguien que no se equivoca en su
apreciacién es Dios. Atin asi, El no titube6 en llamar a su Hijo “su igual”. Ademds de esto,
el Padre mismo le ordend a los seres celestiales que lo adoraran (v.6). Ahora, si Dios el
Padre, la Primera Persona de la Trinidad, dio testimonio de la divinidad de la Segunda
Persona, ;quiénes somos nosotros para dudar que el Redentor de los hijos de los hombres
no sea Dios?
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1 Jn. 5:20 — “Pero sabemos que el Hijo de Dios ha venido, y nos ha dado entendimiento para conocer
al que es verdadero; y estamos en el verdadero, en su Hijo Jesucristo. Este es el verdadero Dios,y la
vida eterna.”

La tesis principal de Juan en sus cartas es mostrar el contraste entre la falsa
ensefianza y la verdadera. Jesucristo es el que unge a los creyentes con la verdad. La verdad
del evangelio es la uncion de los creyentes, y esto viene de Jesus, el Santo de Dios (1 Jn.
2:18-29).

En el versiculo anterior, el Hijo viene a mostrar que el que habla la verdad es su
Padre. Por esto, se le llama el Verdadero. Al mismo tiempo, el versiculo dice que “estamos
en el verdadero” y el verdadero aqui también es el Hijo. Lo que el Padre es, el Hijo también
lo es. Porque es verdadero como el Padre, es reconocido por Juan claramente como Dios.
Por lo tanto, Juan dice: “Este (Jesus) es el verdadero Dios, y la vida eterna”. La divinidad
de Cristo siempre fue fundamental para la ensefianza correcta de los apdstoles. Sin esta
conviccién, todo lo que Jesucristo hizo y dijo no tiene significado. Pero porque El es igual a
su Padre en esencia, todo lo que su Padre hace, El lo hace; todo lo que su Padre es, El
también lo es, excepto en las distinciones personales, es decir, el Padre no puede ser el Hijo
y viceversa.

Evidencias de la divinidad de Jesucristo

Jestis recibe titulos divinos

Sefnor

Is. 40:3 — “Voz que clama en el desierto: Preparad camino a Jehovd; enderezad calzada en la soledad
a nuestro Dios.”

En este texto, al Verbo que habria de encarnarse en la “plenitud de los tiempos”™ se
le llama Jehovd, palabra usada por los hebreos para denominar al Dios tnico. En la parte
final del versiculo de arriba el paralelismo hebraico aparece, y nuevamente el Verbo que se
iba a encarnar se le llama “nuestro Dios”. Todos sabemos que este texto se refiere al
ministerio de Juan el Bautista, que prepar6 el camino para el entrada de Jesucristo en su
ministerio publico, como el propio texto de Mateo 3:3 nos lo muestra.

Alfa y Omega

Esta expresion, que significa el principio y el fin — otro nombre para eternidad —, se
le atribuye a la divinidad, pero mds especificamente a Dios el Padre. Apocalipsis 21:5-6
dice: “Y el que estd sentado en el trono dijo: ... Hecho estd. Yo soy el Alfa y la Omega, el
principio y el fin. Al que tuviere sed, yo le daré gratuitamente de la fuente del agua de la
vida”. Se debe observar que “el que est sentado en el trono” es Dios, el Padre. El dijo de si
mismo: yo soy el Alfa y la Omega. La eternidad y la renovacién de todas las cosas es
atribucion exclusiva del “Yo Soy”; sin embargo, como el Hijo también es “Yo Soy”,
consustancial con su Padre, habl6 de si mismo dos veces de manera muy enfética: Ap. 1:5-
8;22:12-13.
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En el primer texto, Juan habla que Jesus “...nos amd, y nos lavé de nuestros pecados
con su sangre, y nos hizo reyes y sacerdotes para Dios, su Padre”, y que El “...viene con las
nubes, y todo ojo lo verd...” (Ap. 1:5-7). A continuacion, el propio Jests dice: “Yo soy el
Alfa y la Omega, principio y fin, dice el Seiior, el que es y que era y que ha de venir, el
Todopoderoso™ (Ap. 1:8). Algunos pueden pensar que se trata de Dios Padre, pero el texto
descarta esta posibilidad, por dos razones: el contexto estd hablando totalmente de
Jesucristo (vv.5-7); y el unico que ha de venir es el Hijo encarnado y glorificado. Es
extremadamente significativo que éste que ha de venir sea llamado “Sefior Dios” y
“Todopoderoso”. Lo mismo que el Padre dice de si, también lo dice del Hijo.

El segundo texto estd en Apocalipsis 22:12-13 — “He aqui yo vengo pronto, y mi
galardén conmigo, para recompensar a cada uno segun sea su obra. Yo soy el Alfa y la
Omega, el principio y el fin, el primero y el dltimo”. Nuevamente es Jesus quien estd
hablando, y en este versiculo el significado de la expresion “Alfa y Omega” se explica de
dos maneras: Jesucristo, el Hijo de Dios, co-esencial con su Padre, puede decir lo mismo de
si; ser “el Alfa y la Omega” no es propiedad de una sustancia personal, sino del Ser Divino.
Por esto, esta expresion denota la divinidad de Jesucristo.

Rey y Juez Justo

Jr. 23:5 — “He aqui que vienen dias, dice Jehov4, en que levantaré a David renuevo justo, y reinard
como Rey, el cual serd dichoso, y hard juicio y justicia en la tierra.”

La realeza es atributo divino que Cristo ejerce con maestria, pues las Escrituras
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento hablan del reinado del Mesias. La realeza
del Mesias siempre ha sido tipificada en el reinado de David. De hecho, Jesus es conocido
como David en virtud de su cardcter real, pues David era el simbolo de la realeza de Israel.
La gran diferencia con David es que Jesus habria de ser un Renuevo justo que actuaria con
justicia en la tierra. En un gobierno teocrético, la tarea de ejecutar juicio era del rey. El
tenfa la palabra final. Por lo tanto, Jesucristo no solamente tiene la palabra final sobre el
destino de los hombres, sino también es justo en todo lo que hace en la tierra. Es por esto
que en el versiculo 6 se le llama “Justicia Nuestra”.

Soberano

A Dios, el Padre, se le llama “Soberano Sefor” en Hch. 4:24 — <Y ellos, habiéndolo
oido, alzaron undnimes la voz a Dios, y dijeron: Soberano Sefior, tu eres el Dios que hiciste
el cielo y la tierra, el mar y todo lo que en ellos hay.” La palabra griega usada para
soberano es déonota (déspota), es decir, aquel que posee autoridad absoluta. No obstante,
ser soberano no es prerrogativa del Padre. En Judas 4, al Hijo encarnado también se le
llama déspota y kyrios (Soberano y Sefior). Por consiguiente, Jesucristo, como su Padre, es
el Soberano, es decir, Aquel que posee autoridad absoluta sobre el universo y todo lo que
en él hay. Esto muestra co-esencialidad con su Padre.
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Jesucristo hace cosas propias de la Divinidad

Las afirmaciones de Jesucristo que mds provocaban la ira de los judios fueron
aquellas relacionadas con su identidad con Dios. Juan 5 da indicios muy claros de la
divinidad de Jesucristo. Cuando Jesus dijo que Dios era su Padre (v.17), Juan comenta la
reaccion de los judios: “Por esto los judios atin mds procuraban matarle, porque no sélo
quebrantaba el dia de reposo, sino también decia que Dios era su propio Padre, haciéndose
igual a Dios” (v.18). Era nitida la afirmacion de Jests con respecto a su propia divinidad.
Ademas de esto, para aumentar la ira de los judios, Jesus insistio en hacer cosas propias del
Ser Divino, diciendo:

Jn. 5:19 — “Respondiendo entonces Jesus, y les dijo: De cierto, de cierto os digo: No puede el Hijo
hacer nada por si mismo, sino lo que ve hacer al Padre; porque todo lo que el Padre hace, también lo
hace el Hijo igualmente”.

Veamos algunas cosas que hace Jesucristo que lo igualan a su Padre, mostrando su
divinidad:

Jesucristo resucita fisicamente

Jn. 5:28-29 — “No os maravilléis de esto; porque vendrd hora cuando todos los que estdn en los
sepulcros oirdn su voz; y los que hicieron los bueno, saldrdn a resurreccion de vida; mas los que
hicieron lo malo, a resurreccion de condenacion.”

Jesus resucitd a personas en su ministerio terrenal, como es el caso de Lazaro, del
hijo de la viuda de Nain y de la hija de Jairo, pero en estos versiculos Jesus habla con
respecto a su poder divino de hacer que todos los hombres, en el dltimo dia, resuciten para
vida o para juicio (Jn. 6:40,44). En una concesion especial, Dios le dio a hombres (como
Pablo y Pedro) la ocasion de resucitar muertos. Pero esta tarea es exclusiva de Dios, pues
sOlo puede resucitar Aquel que cred y que tiene poder sobre la muerte. Jesus tiene ese
poder, atin sobre su propia vida. El podia dar su vida y también podia volverla a tomar. Este
poder lo tenia de parte del Padre (Jn. 10:18). Era una propiedad eminentemente divina.

Jesucristo resucita espiritualmente

Jn. 5:21 — “Porque como el Padre levanta a los muertos, y les da vida, asi también el Hijo a los que
quiere da vida.”

Los versiculos 24 y 25 demuestran que esta resurreccion es espiritual, en lugar de
fisica. Jesucristo tiene poder de dar vida eterna (que tiene el sentido de resucitar o
vivificar), es decir, la comunién irrevocable. El ya habia dicho: “Yo he venido para que
tengan vida, y para que la tengan en abundancia”. Jesucristo es vida o tiene vida en si
mismo (Jn. 5:26). Por esta razon, puede conceder aquello que le es propio. El texto de
anterior dice que Cristo no solamente da vida, sino que también tiene el poder soberano de
conceder vida eterna a quien quiere. No es una cuestion de derecho a recibir vida, sino es
una cuestion de soberania divina de conceder vida. La resurreccién espiritual es
prerrogativa de Jesucristo.
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Jesucristo ejerce la funcion de juez
Jn. 5:22 — “Porque el Padre a nadie juzga, sino que todo el juicio dio al Hijo.”

Verifique también los versiculos 27 y 30. Estamos tan acostumbrados con la idea de
ver a Jesds como Salvador, que es extrafia para nosotros la idea de verlo como juez. Para
algunas personas parece que el amoroso Redentor no concuerda con la idea de un Juez
severo. Sin embargo, las Escrituras afirman en varios pasajes'™ que, en virtud de su
divinidad, Jesus tiene la facultad de ser juez de todos los hombres. El juicio es una
atribucion divina (He. 12:23; Stg. 4:12); no obstante, como Cristo es divino, se dice que El
juzga al mundo y a sus habitantes. Santiago 4:12 dice que “uno solo es el dador de la ley”,
y no dos. De ahi podemos inferir que Santiago estd hablando no de una sola persona de la
Trinidad, sino de un solo Ser, el Divino. Por lo tanto, si Cristo es divino, y El lo es, El
puede juzgar.

Jesucristo es el creador del universo

He. 1:10 — “Y: Tu, oh Seiior, en el principio fundaste la tierra, y los cielos son obra de tus manos”.

Citando el Salmo 102:25, el escritor de la Carta a los Hebreos esta hablando en este
capitulo con respecto a la superioridad de Jesucristo, contrastdndola con la inferioridad de
los dngeles. Pues de Jesucristo el autor dice: “fundaste la tierra, y los cielos son obra de tus
manos”. Es propio sélo de la Divinidad hacer de la nada todas las cosas.

Jesucristo perdona los pecados

Perdonar pecados pertenece inicamente a Dios, que es el que ha sido ofendido por
los hombres. Es prerrogativa de Dios perdonar pecados. Aun asi, Jesus reivindicé para si
esta atribucion. Alguna vez Jesds fue tremendamente criticado por sus enemigos como
blasfemo, por el hecho de haber dicho que perdonaba los pecados de un paralitico. Después
de la critica, El dijo: “Pues, para que sepdis que el Hijo del Hombre tiene potestad en la
tierra para perdonar pecados (dice entonces al paralitico): Levantate, toma tu cama, y vete a
tu casa.” (Mt. 9:6). Jesus no solamente perdond los pecados al paralitico, sino también
milagrosamente lo levantd. Estas cosas son propias de la Divinidad.

Jesucristo reina sobre el universo

Esta es una facultad divina. Las Escrituras estdn llenas de afirmaciones de que el
Sefior reina y estd revestido de majestad (por ejemplo, el Salmo 93). Nadie reina en el
universo sino el verdadero Dios. Sin embargo, se afirma que Jesucristo es el “Rey de reyes
y Sefior de sefiores” para siempre (2 P. 1:11; 1 Co. 15:25), y que este reino tiene duracidon
eterna (Ap. 11:15). No obstante, si las Escrituras dicen que Jesucristo reina, ésta es una
evidencia mucho mds clara de su divinidad.

El texto de 2 P. 1:11 dice explicitamente que este reino eterno es del “Sefior y
Salvador Jesucristo”. No es reino de cualquier otro, sino del Sefior que es Salvador.

100 echos 10:42; 2 Timoteo 4:8; Judas 14-15.
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Jesuis recibe adoracion divina

Los apdstoles, con toda la honra que tenian, rechazaron la adoracién de los hombres.
Es el caso de Pedro cuando fue adorado por Cornelio (Hch. 10:25-26). Asi también lo
hicieron los dngeles (Ap. 22:8-9). Sin embargo, Jesucristo varias veces aceptd sin dudar la
adoracién tanto de hombres (como veremos mds adelante), como de dngeles (He. 1:6),
porque El no solamente tenia conciencia de su humanidad, sino también de su divinidad. El
recibié adoracién cuando atn era nifio en los brazos de su madre (Mt. 2:11); cuando iba a
curar a un leproso (Mt. 8:2); cuando iba a curar a la hija de Jairo (Mt. 9:18); cuando anduvo
sobre las aguas y salvé a Pedro (Mt. 14:33). En muchas otras ocasiones Jesucristo recibi6 lo
que es propio de Dios — adoracion. Si Jesucristo fuera solamente hombre, no podria recibir
adoracién; pero, El también era perfectamente Dios. Por esto fue adorado.

Un texto clave estd en Apocalipsis 5:8-14, donde todos los seres racionales le
rindieron adoracion. En los versiculos 8-9, los cuatro seres vivientes y los veinticuatro
ancianos entonaban a Jesucristo el siguiente cdntico: “Digno eres de tomar el libro y de
abrir sus sellos; porque tu fuiste inmolado, y con tu sangre nos has redimido para Dios, de
todo linaje y lengua y pueblo y nacién”. En los versiculos 11-12, los seres angelicales, asi
como los seres vivientes y los ancianos, sumando millones y millones de criaturas, decian a
gran voz: “El Cordero que fue inmolado es digno de tomar el poder, las riquezas, la
sabiduria, la fortaleza, la honra, la gloria y la alabanza”. Los versiculos 13-14, todas las
criaturas del universo proclaman la gloria del Cordero en un cédntico de adoracion que es
dirigido también a Dios, el Padre: “Al que estd sentado en el trono, y al Cordero, sea la
alabanza, la gloria, la honra, y el poder, por los siglos de los siglos”. Jesucristo comparte
con su Padre de la adoracion de todas las criaturas, redimidas o no. Finalmente, todos
doblarén las rodillas (sefial de adoracién) delante de Jesucristo y confesaran que El es Se7ior
para gloria de Dios Padre (Fil. 2:11).

La adoracion se le rinde exclusivamente a la divinidad y, como Jesus es plenamente
Dios, podia recibir la adoracién de aquellos que tenfan la misma naturaleza humana que El.

Jestis recibio las oraciones de los hombres

Considerando que Jesucristo es Dios, como ya hemos visto, seria facil entender que
todas las peticiones que los hombres le hicieron mientras El estaba en este mundo eran
verdaderas oraciones. Sin embargo, alguien podria objetar que no eran oraciones porque
eran conversaciones con alguien que estaba fisicamente presente. Consideremos esta
objecion, aunque tengamos la conviccion de que aquellos pedidos fueron verdaderas
oraciones.

Veamos solo tres ejemplos de oraciones que fueron hechas al Sefior glorificado, de
quien los cristianos dependian en todas las cosas.

El primer ejemplo estd en la oracion de Esteban. Mientras recibia el impacto de las
piedras que le lanzaban, €l miré al cielo y vio la gloria de Dios Padre y a Jesucristo sentado
a su derecha. Entonces, hizo la siguiente oracion: “Sefior, no les tomes en cuenta este
pecado” (Hch. 7:60). La prerrogativa de recibir al espiritu de alguien que muere es divina.
En la cruz, Jests hizo una oracién parecida, cuando le dijo a Dios, su Padre: “Padre, en tus
manos encomiendo mi espiritu.” (Lc. 23:46). Tanto en el caso de Esteban como en la del
Siervo sufriente, fue una perfecta oracion. Lo que nos interesa aqui, es que en el caso de
Esteban, Jests fue el objeto de esta oracién. Esto muestra su divinidad.

El segundo estd en la triple peticiéon de Pablo en 2 Corintios 12 para que le fuera
quitado el “aguijon en la carne”. Es interesante observar que €l ord al “Sefior”, que sélo
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puede ser Jesucristo. La prueba de esto es que Jesus le dijo: “Béstate mi gracia; porque mi
poder se perfecciona en la debilidad.” (v.9a). ;Cémo podemos saber que “Sefior” se refiere
a Jesucristo? Los versiculos 9b y 10 dicen: “Por lo tanto, de buena gana me gloriaré mds
bien en mis debilidades, para que repose sobre mi el poder de Cristo. Por lo cual, por amor
a Cristo me gozo en las debilidades, en afrentas, en necesidades, en persecuciones, en
angustias; porque cuando soy débil, entonces soy fuerte”. Cristo es quien lo fortalecia y era
prerrogativa suya oir las oraciones de Pablo porque El era el Dios encarnado, que se le
apareci6 a Pablo y ahora era objeto de sus oraciones.

El tercer ejemplo estd en la ensefianza de Pablo con respecto a la salvacion de los
pecadores, en Romanos 10. En el versiculo 13, dice: “Todo aquel que invocare el nombre
del Sefior, serd salvo”. En el versiculo 9, ya habia dicho: “que si confesares con tu boca que
Jesus es el Seiior, y creyeres en tu corazon que Dios le levanto de los muertos, serds salvo”.
Se debe observar que la expresion “invocare el nombre del Sefior” denota una oracién, y
esta oracion debe ser dirigida al Senor Jesus, lo que indica una vez mds la divinidad del
Redentor, a quien nos podemos dirigir, aunque éste no haya sido el modelo que El nos
ensefi0 para orar. De cualquier manera, las oraciones que se le fueron hechas, dan
testimonio de su divinidad.

La Tercera Persona

La personalidad del Espiritu Santo

Antes de tratar de la divinidad del Espiritu Santo, es necesario que hablemos un
poco del Espiritu Santo como persona, ya que como tal, posee los atributos propios de una
persona. La gran dificultad histérica fue que muchos estudiosos siempre han visto en el
Espiritu Santo una fuerza o energia usada por Dios para realizar sus propdsitos. El
cristianismo ortodoxo se ha opuesto a esta posicion teoldgica enfatizando la personalidad
del Espiritu Santo, para que el concepto de la tripersonalidad de la Trinidad no sea
perjudicado.

El Espiritu Santo ejerce ministerios personales en la vida de los seres humanos, sea
en la esfera de la redencién o no. Veamos algunas cosas propias de una persona, que el
Espiritu Santo también hace.

El Espiritu Santo convence a las personas

Esta es una actividad de una persona, y no tarea de una fuerza, energia o poder. Las
Escrituras dicen que el Espiritu Santo convence a los pecadores “de pecado, de justicia y de
juicio” (Jn. 16:8-11). El convencimiento implica no simplemente argumentos que trabajan
con la razén, sino también una actividad interior que muestra a las personas lo que hicieron
o necesitan hacer.

El Espiritu Santo guia a las personas a la verdad

Esta no es tarea de una energia, sino de una personalidad trabajando con otra. Jests
dijo a sus discipulos que “cuando venga el Espiritu de verdad, él los guiard a toda la verdad;
porque no hablard por su propia cuenta, sino que hablard todo lo que oyere, y os hara saber
las cosas que habrdn de venir” (Jn. 16:13). Perciba que esta orientacién hacia la verdad
presupone oir de la verdad, hablar de la verdad y anunciar eventos que ain estaban por
venir. S6lo un ser personal puede hablar a otro ser personal. Esto lo hace el Espiritu Santo.
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El Espiritu Santo consuela a las personas

En varias partes de las Escrituras al Espiritu Santo se le llama Consolador (Jn.
14:16; 15:26; 16:7). Esta es su funcién bdsica al no estar Jesds con sus discipulos. Estos
necesitaban de aliento para enfrentar las persecuciones que estaban por venir. Jesus no los
dejo solos, sino que también les prometié una persona que los consolaria. Esta tarea recay6
sobre el Espiritu Santo. Y la tarea de consolar es exclusiva de un ser personal. Por lo tanto,
se demuestra una vez mds que el Espiritu Santo, de acuerdo con las Escrituras, es una de las
personas que subsisten en el Ser Divino.

El Espiritu Santo tiene sentimientos

Las Escrituras dicen que cuando pecamos entristecemos a Dios, el Espiritu Santo.
Por esta razon, Pablo nos exhorta: “Y no contristéis al Espiritu Santo de Dios, con el cual
fuisteis sellados para el dia de la redencion” (Ef. 4:30). El es la persona que vive en
nosotros y, por causa de su amor por nosotros, tiene el sentimiento propio de una persona.

El Espiritu Santo inspira a las personas

Los libros de la Biblia fueron todos inspirados por Dios, el Espiritu Santo. Los
profetas, que escribieron la mayor parte de los escritos del Antiguo Testamento, hablaron
de parte de Dios “inspirados por el Espiritu Santo” (2 P. 1:21). Esto quiere decir que el
Espiritu divino escudrifié en los espiritus de los hombres (1 P. 1:11) para que ellos no sé6lo
recibieran el mensaje y lo transmitieran, sino también para que registraran las verdades
oidas. Esta es una actividad eminentemente personal.

La divinidad del Espiritu Santo

El dnico texto de las Escrituras que habla claramente de la divinidad del Espiritu
Santo es Hechos 5:3-4.

Este texto muestra una vez mds que el Espiritu Santo es un ser personal, pues
Ananias le minti6 al Espiritu (v.3). Ningin ser personal (en este caso Ananias) hace una
cosa de esta naturaleza a un objeto, fuerza o energia. S6lo otro ser personal puede recibir y
detectar una mentira. Ademads de ser personal, el texto dice de manera inequivoca que el
Espiritu Santo es Dios, pues Pedro le dijo Ananias: “;Por qué pusiste esto en tu corazén?
No has mentido a los hombres, sino a Dios” (v.4). Mds adelante, en el episodio de la mujer
de Ananias, nuevamente el apodstol habla de la mentira, de la cual ella fue cémplice,
diciendo: “;Por qué convinisteis en tentar al Espiritu del Sefior?” (v.9), indicando la
procedencia divina del Espiritu Santo.

Las evidencias de la divinidad del Espiritu Santo

El Espiritu Santo recibe un nombre divino
El mismo titulo divino, Sesior, que el Padre y el Hijo reciben en la Escrituras,
también lo recibe el Espiritu Santo. El texto de las Escrituras dice asi:

“Porque el Sefior es el Espiritu; y donde estd el Espiritu del Sefior, alli hay libertad. Por tanto,
nosotros todos, mirando a cara descubierta como en un espejo la gloria del Sefior, somos
transformados de gloria en gloria en la misma imagen, como por el Espiritu del Seiior” (2 Co. 3:17-
18).
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Es curioso que el texto diga al mismo tiempo que el Espiritu es del Sefior y que este
Sefior sea el Espiritu Santo. Ciertamente el texto habla del Espiritu de Cristo, porque a la
imagen en la cual estamos siendo transformados es la imagen de Cristo. No obstante, es el
Espiritu Santo, el Sefior, quien opera en nosotros esta transformacion para que alcancemos
la imagen de Cristo, nuestro Sefior.

El Espiritu Santo posee atributos divinos

* El Espiritu Santo posee el atributo de la omnipresencia

Sal. 139:7-8 — “;{ A donde me iré de tu Espiritu? ;y a donde huiré de tu presencia? Si subiere a los
cielos, alli estds tu; y si en el Seol hiciere mi estrado, he aqui, all{ tu estds.”

Aunque estos versiculos no hablan explicitamente de la divinidad del Espiritu de
Dios, podemos deducir con mucha facilidad que la tercera persona de la Trinidad posee
atributos propios de la Divinidad. En estos versiculos la atribucion del Espiritu Santo es su
omnipresencia. Este atributo no pertenece a la criatura ni a una simple fuerza o energia,
sino es propio de las personas de la Divinidad.

* El Espiritu Santo posee el atributo de la omnisciencia

1 Co. 2:10-11 — “Pero Dios nos las revelé a nosotros por el Espiritu; porque el Espiritu todo lo
escudrifia, ain lo profundo de Dios. Porque ;quién de los hombres sabe las cosas del hombre, sino el
espiritu del hombre que estd en él1? Asi tampoco nadie conocié las cosas de Dios, sino el Espiritu de
Dios.”

Este texto de 1 Corintios da evidencias claras de que sélo lo igual puede conocer a
otro igual. Nadie puede penetrar la esencia divina. En otras palabras, solamente puede
conocer a Dios aquel que es igual a El. Es por esto que al Espiritu Santo se le llama Espiritu
de Dios. Ademis de que El puede sumergirse en las profundidades del Ser Divino, lo que es
propio solamente de Dios, El escudrifia todas las cosas. Esta es otra manera de hablar del
conocimiento perfecto que el Espiritu Santo tiene de todas las cosas, es decir, la
omnisciencia.

El Espiritu Santo hace cosas propias de la Divinidad

* El Espiritu Santo comunica vida a los pecadores

Jn. 3:5-6 — “Respondié Jesds: De cierto, de cierto te digo, que el que no naciere de agua y del
Espiritu, no puede entrar en el reino de Dios. Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es
nacido del Espiritu, espiritu es.”

Esta obra grandiosa de comunicar vida es una actividad exclusiva de la Divinidad.
Juan habla en una de sus cartas que aquel que es “nacido de Dios” no vive en la practica del
pecado (1 Jn. 3:9). Ser nacido del Espiritu es lo mismo que ser nacido de Dios. Por lo tanto,
el pasaje ya leido es una indicacion clara de que el Espiritu Santo es Dios.
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* El Espiritu Santo santifica la vida de los pecadores

El Espiritu Santo no solamente da vida a los pecadores, sino que también trabaja en
estas personas, que ahora estdn vivificadas, hasta que sean completamente santificadas. Es
un proceso que ocurre en la vida del pecador por accién del Ser Divino. Es un atributo
divino santificar a seres pecadores. Es tarea de la Divinidad, pero recae con mads
particularidad en la tercera persona de la Trinidad (1 P. 1:2). El es el Espiritu santificador.

La importancia de la Doctrina de la Trinidad

La doctrina de la Trinidad, que fue extremadamente importante en la historia de la
iglesia, lleg6 a ser cuestionada en algunos circulos teoldgicos porque algunas personas
encontraron que no tenia ninguna relevancia. Audn asi, hoy en dia estdn surgiendo muchos
libros sobre esta doctrina. ;Por qué este nuevo interés en el asunto? ;Es relevante atn
sustentar la divinidad del Hijo y del Espiritu Santo? jObviamente que si!

Si no le damos la debida importancia a esta doctrina, el asunto de la expiacién queda
totalmente sin sentido. Si no hay Trinidad, no hay encarnacién; y si no hay encarnacién del
Verbo, la expiacion se vuelve s6lo una morbida representacion teatral sin ninguna
importancia para nosotros. Si s6lo fue un hombre quien muri6 en la cruz en nuestro lugar y
en nuestro favor, todavia estamos muertos en nuestros delitos y pecados.

Si no le damos la importancia debida a esta doctrina, el asunto de la justificacion por
la sangre de Cristo queda totalmente perjudicada. Nuestras culpas continuarian con
nosotros, porque un simple hombre no puede llevar la culpa de la humanidad, muriendo en
la cruz, sin condiciones de resucitar por su propio poder. Si no existiera la Trinidad, atn
estarfamos en deuda. ;jPodriamos depender de la obra de un hombre para poder pagar
nuestra deuda? Porque el Redentor es Dios-hombre, podemos tener cancelada nuestra
deuda.

Si no le damos la debida importancia a la doctrina de la Trinidad, el objeto de
nuestra fe, Jesucristo, es s6lo un hombre y nada méas. Solamente la doctrina de la Trinidad
es la que hace que veamos en Cristo al Verbo encarnado.

Por estas razones, nosotros los cristianos, debemos dar una enorme importancia a la
Trinidad, porque ella estd en el corazon de la teologia cristiana y en el nucleo de nuestra
redencion. En la historia de la iglesia, hombres y mujeres le dieron mucha importancia a
esta materia, porque de ella dependen todos los otros elementos de nuestra fe. Por este
motivo, Herman Bavinck dice que “Atanasio entendié mejor que todos sus contemporaneos
que el cristianismo permanece o se derrumba con la confesién de la divinidad de Cristo y
de la Trinidad”.'"!

101 Bavinck, The Doctrine of God, 281.
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Aplicacion de la Doctrina

En la mente de algunas personas hay cierto pesimismo en cuanto a la aplicabilidad
de esta doctrina. ;De qué me sirve? ;Cudles son los efectos pricticos de la doctrina de la
Trinidad para nosotros? ;Qué implica para mi creer en esta doctrina tan dificil de entender
de manera l6gica? Cuando alguien dice: “Esta doctrina no es préctica”, tal persona puede
estar queriendo decir: “ella no encaja bien en mis gustos o preferencias”. Especialmente en
los tiempos en que vivimos, las personas hablan de lo practico de las cosas pensando en su
utilidad. Para mi, una cosa no necesita ser util para que sea practica. Ya es bastante con que
sea verdadera y real para que yo crea en ella. Y esta doctrina es fundamentalmente
necesaria para la vida del pueblo de Dios. Sin dicha doctrina, todo lo que sabemos y
recibimos de Dios no existiria.

El hecho es que necesitamos conocer lo que Dios nos ha revelado. No podemos
pensar simplemente en utilitarismo o en pragmatismo. Dios no nos ensefi a cerca de El
para que lo usemos para nuestros propdsitos o para nuestro deleite. A Dios se le debe creer
de la forma en como El se revela. La doctrina de la Trinidad es de extrema aplicabilidad
porque sin ella no podria haber nocion de salvacion.

Si Dios no fuera trino, el Padre no podria enviar a su Hijo. Si alguien tuviera que
morir seria s6lo un hombre y no un Dios-hombre. Si no existiera el Hijo para encarnarse,
nuestro redentor seria s6lo humano. Si fuera s6lo humano, no podria morir por los pecados
de tantos. Seria s6lo un hombre substituyendo a otro hombre, y los demds serian castigados
por sus pecados.

Si Dios no fuera trino, mandando a su Hijo para encarnarse y morir por los pecados
de su pueblo, y tuviera que sacrificar a un ser humano, El no serfa justo al hacer pagar a
uno por los pecados de otros. En el caso de Jesucristo, no fue otro ser, sino el propio Ser
Divino, en la persona del Hijo, que asumi6 nuestros castigos. No fue una injusticia, porque
Dios tomé a alguien que vino de si mismo, para morir en nuestro lugar.

Porque Dios es trino es que El puede realizar nuestra gran salvacién. De otra
manera, estariamos aliin muertos en nuestros delitos y pecados.

Si Dios no fuera trino, no podria ser personal. Es bueno recordar que una de las
caracteristicas de un ser personal es que se puede relacionar. “A decir verdad, tanto con
respecto a Dios como con nosotros mismos, s que existimos como personas en comunion,
en una familia comun, viviendo como personas con otros y para otros, no en aislamiento,
separacién o autocentradas”.'”? Ahora, si Dios no es trino, ni tripersonal, ;con quién se
relacionaba en la eternidad, es decir, antes de que fuera creado el universo? Pero porque
Dios es tripersonal, puede relacionarse consigo mismo. El nunca fue un Dios solitario, sino
que vivia en una relacién de amor interpersonal.

La naturaleza de las personas exige que ellas se relacionen. Fue por esta razén que
Dios, cuando hizo a Addn como una persona, agregd: “No es bueno que el hombre esté
solo; le haré ayuda idonea para élI” (Gn. 2:18). También en este sentido reflejamos la
imagen de Dios. El matrimonio, que es una institucién divina, tiene como fundamento la
idea de una relaciéon complementaria. Con base en la relacion interpersonal de la Trinidad,
asi las personas se relacionan en la familia. Gruden dice que “en la relacién entre hombre y
mujer dentro del matrimonio, vemos también una figura de relacién entre el Padre y el Hijo

192 Catherine Mowry LaCugna, God for Us: The Trinity and Christian Life (San Francisco: Harper Collins,
1991), 383.
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en la Trinidad”.'® Pablo dice: “Pero quiero que sepdis que Cristo es la cabeza de todo
vardn, y el varén es la cabeza de la mujer, y Dios la cabeza de Cristo.” (1 Co. 11:3). La idea
de cabeza estd presente en las tres relaciones mencionadas en el texto. Por lo tanto, asi
como el hombre tiene una relacion de autoridad sobre la mujer en el matrimonio, el Padre
también la tiene con relacion a su Hijo. A entendimiento de Gruden, “el papel del marido es
paralelo al de Dios, el Padre, y el papel de la esposa al de Dios, el Hijo”.'™ A pesar de que
las funciones del Padre y del Hijo son diferentes en la economia de la salvacion, ellos son
esencialmente el mismo Dios, teniendo la misma naturaleza, la divina. De la misma forma,
hombre y mujer, aunque diferentes en funciones, poseen la misma humanidad y
personalidad, relaciondndose en amor y respeto, del mismo modo como sucede entre el

Padre y el Hijo.

193 Gruden, Systematic Theology, 257.
"% Ibid.
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CAPITULO 6

LOS ATRIBUTOS DE DIOS

La doctrina de Dios es un asunto fundamental para la comprensién de todas las
demds doctrinas de la fe biblica. No obstante, el punto central de la doctrina son los
atributos de Dios porque son la tnica cosa revelada que nos dice algo sobre la naturaleza
del Ser Divino. Como ya vimos, nadie puede penetrar la esencia de Dios — de ahi que sea
incomprensible —, pero sus atributos nos indican algo de su naturaleza esencial, como
veremos mds adelante. Hay muchos conceptos distorsionados sobre Dios, porque también
son distorsionados los conceptos sobre los atributos. En nuestra lengua, hay poco material
que trate el tema de los atributos de Dios. Este capitulo aborda este asunto de manera seria
y esperamos que sirva para elevar el concepto de Dios en la mente de todos los que lo leen.

DEFINICION DE ATRIBUTOS
Los atributos son “cualidades”, “propiedades”, “virtudes” o “perfecciones” de una
persona particular o de un ser. Como Dios es un Ser, posee cualidades o caracteristicas que
hacen que El sea lo que es. Los atributos no son cosas afiadidas a Dios, sino son cualidades
esenciales en El. Berkhof define atributos como “las perfecciones atribuidas al Ser Divino
en las Escrituras, o las que son visiblemente ejercidas por El en las obras de la Creacién,

Providencia y Redencién”.'?®

RELACION ENTRE EL SER Y LOS ATRIBUTOS DE DIOS

(Existe alguna diferencia entre los atributos y el Ser de Dios? Depende de lo que se
entiende por atributos y por el Ser de Dios. En general, algunos te6logos dicen que Dios se
revela en sus atributos.'”® Todos concuerdan que los atributos no son simplemente nombres
sin significado, ni partes separadas de un Dios compuesto, sino cualidades esenciales, sin
las cuales Dios no puede ser lo que es, en las que el Ser Divino se revela y mediante las
cuales se identifica."’’ No existe un modo de separar la esencia de Dios de sus atributos.
Los atributos no son algo que se agrega a la esencia de Dios, como si la esencia fuera una
cosa diferente. Es exactamente éste el error que algunos tedlogos cometen. Ellos piensan
que hay diferencia entre la esencia de Dios y sus atributos, provocando confusién en la
mente de los estudiantes y de los cristianos en general.'®

105 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 59.

1% Hodge; Bavinck y otros.

Berkhof, Teologia Sistemdtica, 46.

Esta observacion estd en W. G. T. Shedd, Dogmatic Theology, vol. 1, 158.
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(Qué es el Ser Divino? Cuando pensamos en Dios, tenemos la tendencia de querer
definirlo. Como regla general, cuando definimos alguna cosa, siempre lo hacemos por
comparacion, pero este sistema no funciona en el caso de Dios, porque El es incomparable.
Dios pregunta: “; A qué, pues, me haréis semejante o me compararéis? dice el Santo” (Is.
40:25). No hay posibilidad de compararlo por definicion. Si pudiéramos definirlo,
podriamos comprenderlo perfectamente, pero a Dios no se le puede definir, porque no cabe
completamente en nuestras mentes. Su naturaleza excede a nuestro entendimiento.

Sin embargo, aunque no podamos dar una definicion sintética de Dios, se le puede
describir, lo que se denomina normalmente, definicion analitico-descriptiva. La tinica cosa
posible es hacer una descripcion parcial de algunas cosas que conocemos sobre Dios. Esto
significa que podemos enumerar las caracteristicas de una persona o de una cosa, pero este
tipo de definicién no nos permite conocer la esencia del ser. Esta especie de definicion es
parcial, ya que no podemos dar una definicion exhaustiva y positiva de Dios (opuesta a la
negativa). Esta definicion consiste en presentar una lista de todos los atributos conocidos de
Dios, que son en gran parte negativos, es decir, decimos lo que El no es, al contrario de
afirmar de manera positiva lo que sf es.

LOS ATRIBUTOS DE DIOS REVELAN SU SER

De la simplicidad de Dios se deduce que Dios y sus atributos son uno solo. Los
atributos no pueden ser considerados como parte que entran en la composicion de Dios,
pues El no estd compuesto de varias partes como los seres humanos.'"’

Se acostumbra a decir en teologia, que los atributos de Dios son Dios mismo segtin
como se revela.''’ No est4d mal decir, sin embargo, que la esencia de Dios se encuentra en
cada uno de sus atributos.

Naturalmente debemos estar atentos contra la idea de separar la esencia divina de
sus atributos o perfecciones, y también contra el falso concepto de la relacion que guardan
entre si. Los atributos son verdades determinantes y cualidades inherentes del Ser Divino.

LOS ATRIBUTOS REVELAN SU CARACTER

Aunque el conocimiento de Dios sea proporcional a lo que El revela de si, los
atributos de Dios revelan como es, como funciona y su caricter. Las Escrituras revelan la
mente de Dios, abren nuestros ojos para que veamos de manera correcta. Todas las
informaciones que las Escrituras dan acerca de Dios corresponden a la realidad. Por esto,
Gruden afirma que “aunque todo lo que las Escrituras nos dicen a cerca de Dios sea

verdadero, no es, sin embargo, exhaustivo”.'!!

109 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 50.

"07bid., 51.
""" Gruden, Systematic Theology, 160.
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DIOS ES INCOMPRENSIBLE PERO CONOCIBLE

A fin de que entremos en el tema de los atributos, vamos a repetir las ideas de los
capitulos anteriores. La manera de recordar la materia es haciendo dos preguntas distintas:
(A Dios se le puede conocer? ;se le puede comprender? En respuesta a la primera pregunta,
podemos decir “si”’. No obstante, en cuanto a la segunda, tenemos que decir “no”.

(Al Ser de Dios se le puede conocer? Si, hasta donde El mismo se quiere revelar.
Sin embargo, en su Ser mas interior Dios es incomprensible, porque no lo conocemos
perfectamente. La incomprensibilidad estd directamente relacionada a la falta de un pleno
conocimiento de El.

Es necesario que se establezca la diferencia entre “conocer” y ‘“comprender”.
Normalmente se hacen tres preguntas: “;Quién es Dios?”; “;Cudl es la naturaleza de su
constitucion intima?”; “;Qué lo hace ser lo que es?”. La respuesta a estas preguntas
requiere una comprension exhaustiva del Ser de Dios que jamas podremos tener. Lo finito
no puede comprender a lo Infinito (ver la pregunta de Zofar en Job 11:7).

Fuera de la revelacion de Dios y s6lo por medio de sus atributos, no podemos tener
ningiin conocimiento de su Ser. Podemos conocerlo hasta donde El se quiere revelar en sus
atributos, aunque este conocimiento esté condicionado a nuestra limitacién humana.' 12

Calvino piensa que a Dios no se le puede conocer en su perfeccion, pero no niega
que podamos conocer algo de su Ser o naturaleza. Sin embargo, este conocimiento no
puede ser a priori, y si a posteriori, mediante la observacion de los atributos, que son
indicativos de la naturaleza de Dios. Ellos nos dan una idea de quien es Dios, especialmente
en lo que se refiere a su relacién con nosotros.'"* No podemos comprender a Dios porque
tiene una naturaleza muy diferente a la nuestra y estd por sobre nuestro entendimiento. S6lo
comprendemos a alguien cuando lo conocemos exhaustivamente. Este punto nos lleva a
creer, por lo menos, que Dios puede ser conocido en alguna medida. No podemos
comprenderlo, pero si podemos conocerlo. Y el conocimiento de Dios es una condicién
sine qua non para que el hombre pueda ser salvo (Jn. 17:3; 1 Jn. 5:20).

Lutero hablé mucho del Deus Absconditus, para distinguirlo del Deus Revelatus. A
pesar de que el Dios revelado, a veces, permanece escondido porque no podemos conocer
de manera exhaustiva sobre El.

Calvino pensaba que para el hombre es imposible conocer a Dios en sus
profundidades. El dijo que la esencia de Dios es incomprensible, de tal manera, que el
conocimiento pleno de su divinidad escapa completamente a nuestros sentidos.

La teologia reformada afirma que a Dios se le puede conocer, pero que es imposible
para el hombre tener un conocimiento exhaustivo de El. El conocimiento que el hombre
tiene de Dios se limita a lo que El revela de sf mismo en la naturaleza y en las Escrituras.

Si pudiéramos tener un conocimiento exhaustivo de Dios, serfamos iguales a El.
Solamente un ser igual puede conocer a otro de manera exhaustiva. El axioma reformado
es: Finitum non possit capere infinitum (lo finito no es capaz de captar o contener a lo
Infinito).

A pesar de que no podamos tener un conocimiento exhaustivo de Dios, creemos que
podemos tener un conocimiento adecuado de El, es decir, un conocimiento que corresponde

12 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 49.

113 Ibid.
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a la realidad. Este conocimiento es adecuado porque las informaciones sobre El provienen
de El mismo.

LA DETERMINACION DE LOS ATRIBUTOS DE DIOS
EN EL ESCOLASTICISMO

En su intento de formular una teologia natural, los escolasticos afirmaban tres
maneras de determinar los atributos de Dios:

1. Via Causalitatis — Partimos de los efectos, observando al mundo que nos rodea,
hasta la idea de la primera causa. Por la contemplacion de la creaciéon podemos llegar a la
idea de un Creador Todopoderoso; por la observacion del gobierno moral del mundo
llegamos a la conclusién de que hay un Gobernante sabio y moral.

2. Via Negationis — Eliminamos de nuestra idea de Dios todas las imperfecciones que
vemos en las criaturas, como dudando de la idea de un Ser perfecto, y le atribuimos a El las
perfecciones opuestas. Con base en este principio, podemos decir que Dios es
incomprensible, independiente, infinito, incorpéreo, inmenso, eterno, etc.

3. Via Eminentiae — Atribuimos a Dios, en un grado mucho mayor, las perfecciones
relativas que vemos en nosotros mismos. El principio es: si hay algo bueno en las criaturas,
el Creador lo tiene en un grado mucho mayor. Ejemplo: bondad, amor, poder, etc.

Hay dos maneras, por lo tanto, de describir a Dios o de conocerlo: por el modo de
afirmacion, que es la via eminentiae, mostrando la excelencia de las cosas buenas que hay
en la criatura, y por negacion, cuando eliminamos de Dios lo que hay de imperfecto en la
criatura. La primera le atribuye lo que es excelente; la segunda le niega todo lo que es
imperfecto. El modo de negacién, de cierta forma, es lo més féacil de entender: es mucho
mds facil negar en Dios nuestras imperfecciones que afirmar las cosas buenas que El tiene
en mayor grado, porque las conocemos muy poco. Adn cuando decimos que Dios es
infinito, inmenso, inmutable, etc., estamos negando en El la finitud, pequeiiez, mutabilidad,
etc. Y atin cuando decimos que El es Espiritu, estamos diciendo que El no tiene cuerpo.

Este método escoldstico puede ser conveniente para algunos, porque parte de lo
conocido a lo desconocido, pero no es el método més adecuado para la teologia dogmatica,
conforme la entiende el estudioso reformado. Este método tiene su punto de partida en el
ser humano y formula sus conclusiones partiendo de lo que se encuentra en el ser humano,
para llegar a lo que posee Dios. En este sentido, se puede decir que Dios es la medida del
ser humano."'* Pero es curioso que este método escoldstico haya influenciado a muchos
tedlogos reformados, especialmente del periodo post-Reforma, que fueron conocidos como
los teélogos del Escolasticismo Protestante.''

El tnico camino adecuado para tener un conocimiento fidedigno de Dios es estudiar
la revelacion que Dios dio de si mismo. El método escoldstico es el a priori, porque deduce
las perfecciones de Dios de la nocién anticipada de un Ser Perfecto. El método aconsejable

14 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 61-62.

15 ver Charnock, The Existence and Attributes of God, vol. 1, 181-182.
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es el a posteriori, el que es producto de nuestro examen de la revelacion divina. Este es el
mejor método porque tiene su punto de partida en el Ser que se revela. Por lo tanto, a la luz
de esta revelacion podemos conocer al Ser Divino.

CLASIFICACION DE LOS ATRIBUTOS DE DIOS
Varias clasificaciones han sido sugeridas en la historia de la teologia sistemdtica:

1. Atributos Naturales y Morales — 1.os naturales son atributos tales como: auto-
existencia, simplicidad e infinidad, que no dependen de la voluntad de Dios. Los morales
son atributos como bondad, verdad, misericordia, justicia y santidad, que caracterizan a
Dios como un Ser moral.

La objecién a esta clasificacion es que todos los atributos son naturales en Dios y son
parte de su constitucion.

2. Atributos Absolutos y Relativos — Los primeros corresponden a la esencia de Dios
considerado en si mismo (auto-existencia, inmensidad, eternidad, etc.), mientras que los
atributos relativos corresponden a la esencia divina, en relacion a la creacion
(omnipresencia, omnisciencia).

La objecion contra esta clasificacion es que todas las cualidades de Dios tienen que
ver de algin modo con el mundo que cred, aunque ya existieran en Dios antes de que el
mundo haya sido creado. Todas son parte del Ser de Dios.

3. Atributos Inmanentes (intransitivos) y Emanentes (transitivos) — Los primeros
son atributos que no se proyectan ni operan fuera de la esencia divina (inmensidad,
simplicidad, eternidad, etc.); los segundos son aquellos que se proyectan y producen efectos
externos a Dios (omnipotencia, benevolencia, justicia, etc.)

La objecidén contra esta clasificacidn es que si algunos atributos fueran estrictamente
inmanentes, el conocimiento de los mismos seria totalmente imposible.

4. Atributos Comunicables e Incomunicables — Estos ultimos son aquellos que no
encuentran ninguna analogia en el ser humano, y tienen que ver con el Ser Absoluto de
Dios (auto-existencia, inmensidad, simplicidad, etc.), sefialando a Dios como el Deus
Absconditus (Dios escondido); los primeros son los que encuentran significacién en los
seres humanos. Estos se transmiten, de alguna manera, a los seres humanos, y tienen que
ver con el Ser Personal de Dios (poder, amor, bondad, justicia, etc.), indicando al Deus
Revelatus, el Dios revelado que se nos da a conocer con mads facilidad.

LOS ATRIBUTOS DE DIOS EN LOS SIMBOLOS DE WESTMINSTER

La definicién contenida en la respuesta del Breve Catecismo de Westminster a la
pregunta 4 (“;Quién es Dios?”) dice lo siguiente: “Dios es espiritu infinito, eterno e
inmutable en su Ser, sabiduria, poder, santidad, justicia, bondad y verdad”.

La Confesion de Fe de Westminster muestra los atributos incomunicables y los
comunicables (aunque no use esta distincion cldsica) en las siguientes palabras:

“Existe un solo Dios vivo y verdadero, el cual es infinito en su Ser y perfecciones. El es un espiritu
purisimo, invisible, sin cuerpo, miembros o pasiones; es inmutable, inmenso, eterno, incomprensible,
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omnipotente, omnisciente, santisimo, completamente libre y absoluto, haciendo todo para su propia
gloria y segin el consejo de su propia voluntad, que es recta e inmutable. Es lleno de amor y gracia,
misericordioso, longdnimo, muy bondadoso y verdadero galardonador de los que le buscan y, no
obstante, justisimo y terrible en sus juicios, pues odia todo pecado; de igual modo no tendrd por
inocente al culpable” (II, 1)

La primera lista de palabras en cursiva, en la cita anterior, dice relacién a los
atributos incomunicables, mientras que la segunda muestra los atributos comunicables. En
el proximo capitulo comenzaremos con el estudio de los atributos incomunicables, pues
expresan la singularidad de Dios, es decir, en lo que es absolutamente sin igual.
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PARTE 1

ATRIBUTOS INCOMUNICABLES

En la iglesia, frecuentemente, los atributos incomunicables de Dios son mal
entendidos, justamente porque nos indican aspectos menos familiares con respecto a Dios
y, por tanto, menos conocidos para nosotros, porque no tienen nada que ver con nuestra
experiencia.

DEFINICION

Los atributos incomunicables son aquellos que distinguen a Dios como tal, siendo
sin igual en aquello que es y hace. Estos atributos son la marca distintiva del Altisimo jque
lo hace absolutamente inigualable! Dichos atributos son exclusivos de Dios y no tienen
ninguna correspondencia con la criatura. Los atributos de Dios no pueden ser transferidos a
los seres humanos, pues la finitud de éstos lo impide. Los tedlogos del escolasticismo
protestante entendieron la imposibilidad que Dios tiene de comunicar estas cualidades a los
hombres y usaron un axioma latino que expresa esta idea: Finitum non capax infiniti (lo
finito es incapaz de lo infinito). Con esto, ellos pretendieron decir que los seres humanos
son incapaces de captar, comprender o recibir lo infinito.' e

Estos atributos se llaman incomunicables porque indican que, de ningin modo,
podemos ver trazos de ellos en nuestra personalidad. Dios no nos transmitié o comunicé
ningun aspecto de ellos. No hay ninguna analogia en nuestro ser, con aquello que es propio
y exclusivo de la Divinidad. Por lo tanto, los atributos incomunicables pertenecen
solamente a Dios, sin ninguna correspondencia con la criatura. Estos atributos presentan la
singularidad de Dios.

LOS ATRIBUTOS INCOMUNICABLES MUESTRAN A DIOS
COMO UN SER ABSOLUTO

Estos atributos hablan del Ser de Dios como un Ser absoluto. Este “Absoluto” no es
equivalente al “Absoluto” de la filosofia que significa la base dltima de todas las cosas. El
Dios de la filosofia y del teismo no son necesariamente el mismo, aunque haya trazos en los
que se identifican. El “Absoluto” de la filosofia es el que esta libre de todas las limitaciones
e impedimentos, es decir, aquel que estd libre de todas las condiciones (el Incondicionado,
el que existe por si mismo), libre de todas las relaciones (el Irrelacionado), libre de todas las
imperfecciones (el Perfecto), libre de todo fenémeno de diferencia o distincion, tales como
materia y espiritu. Sin embargo, el Dios de la teologia cristiana, aunque sea el “Absoluto”,
no es irrelacionado, ni es libre para hacer cualquier cosa contraria a su propia naturaleza.

"8 Muller, Dictionary of Latin and Greek Theological Terms, 119.
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En algunos de estos sentidos el “Absoluto” de la filosofia puede ser identificado con
el “Absoluto” de la Teologia, pero no en todos los casos.

En este capitulo, veremos bdsicamente cuatro atributos incomunicables:
Espiritualidad, Independencia, Inmutabilidad e Infinidad.
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CAPITULO 7

LA ESPIRITUALIDAD DE DIOS

Dios es un Ser espiritual, purisimo e infinito. En este sentido El es sin igual,
diferente incluso a los dngeles, que también son seres espirituales. En la conversacion de
Jestis con la mujer Samaritana se registra la afirmacién del propio Jesis a cerca de la
naturaleza de su Padre. El dijo: “Dios es espiritu” (Jn. 4:24) — esto significa que El no tiene
naturaleza corpérea como los hombres, y que no hay en El mezcla alguna con lo que es
fisico o material.

Obviamente, hay otras criaturas suyas que también son seres unicamente
espirituales, sin ninguna connotacion corpdrea; como por ejemplo, los dngeles (He. 1:13-
14). Pero Dios es un Espiritu muy diferente a los otros seres espirituales, porque al mismo
tiempo que es un Espiritu purisimo, El es también infinito, inmensurable, omnipresente,
omnipotente, teniendo todos los demds atributos incomunicables, precisamente, porque es
un Ser eminentemente espiritual.

Expliquemos esto a través del andlisis de los diversos modos de ser que tiene un
espiritu:

LOS DIVERSOS MODOS DE EXISTENCIA DE UN ESPIRITU

El espiritu humano

A las almas de los hombres se les llama, “espiritus” (Ec. 12:7). La parte inmaterial
de los hombres se le denomina también “espiritual”, que se contrapone y, al mismo tiempo,
es la parte complementaria del hombre material que se evidencia en el cuerpo. Este espiritu
humano, a pesar de poder vivir sin cuerpo (cuando el hombre muere), sin embargo, no es la
expresion del ser humano completo.

El Espiritu de Cristo

Las Escrituras dicen que el Redentor tiene un espiritu. Aqui no se trata del Espiritu
Santo, la tercera persona de la Trinidad, sino del alma humana del Redentor (Jn. 19:30).
Como hombre que era, Jesus tenia cuerpo y alma verdaderamente humanos. Jesucristo no
era un Ser puramente espiritual, como algunos piensan. El tenia todas las propiedades de un
verdadero y completo ser humano, atin después de resucitar. Vea el concepto que Jesucristo
da de un espiritu: “...un espiritu no tiene carne ni huesos, como veis que yo tengo” (Lucas
24:39).

Los dngeles son espiritus

El Salmo 104:4 muestra la espiritualidad de los dngeles. Aun los dngeles caidos son
seres espirituales (Mr. 1:17). Los éngeles u otros seres celestiales, son puramente
espirituales, sin ninguna connotacién fisica. Todas las veces que los hombres vieron a los
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angeles (en las Escrituras), estos asumieron una forma visible a fin de que pudieran
comunicarse con los seres humanos, pero son seres eminentemente espirituales.

Un espiritu, por lo tanto, es un ser inmaterial que actda por si mismo. Un simple
cuerpo no puede actuar por si mismo. El tiene que ser animado por un espiritu.

Dios es el mds espiritual de todos los seres. Como El excede a las criaturas, también
lo hace en la manera de ser espiritual, porque es el Padre de los espiritu (He. 12:9).

LA IMPORTANCIA DE QUE DIOS SEA
UN SER ESPIRITUAL PURISIMO"’

1) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no podria ser Creador

La materia fue creada de las cosas que no existian. La materia es creacion, tuvo un
comienzo. Toda creacion es ex-nihilo, es decir, “vino de la nada”, aunque sea preferible
decir, que ella fue hecha sin ningin material preexistente.

Solamente un Espiritu infinito podria crear la materia y los espiritus finitos. Ningin
ser corporeo podria haber creado la materia, si €l fuera materia. La materia es temporal, asi
como los seres espirituales. Todos tuvieron un comienzo. Nada que es finito puede
engendrar a otro igual. Solamente el Dios-Espiritu infinito puede ser Creador.

2) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no seria Infinito

Todos los cuerpos tienen una naturaleza finita. Todo lo que es material tiene un
limite, atn el universo que Dios creé. El universo no es infinito.

Si tuviera un cuerpo, Dios estaria compuesto por partes, lo que lo limitaria. Para
considerarlo libre de limitaciones, tenemos que creer en la espiritualidad pura de Dios. El
excede a su propia creacion (2 Cr. 2:6). Dios posee una esencia que sobrepasa los limites de
su propia creacion.

Si Dios tuviera partes, las partes finitas nunca podrian componer un ser Infinito. Y
lo que es infinito no puede ser dividido.

3) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no podria ser Independiente

Un ser corpdéreo es un ser compuesto y todo lo que es compuesto, depende
integralmente de las partes. Asi como la esencia del hombre depende de la conjugacién o de
la unién del espiritu con el cuerpo, pues sino, deja de ser lo que es, asi Dios dependeria del
debido ejercicio de las partes para ser Dios, sin embargo, dependiente.

Si en Dios hubiera algiin elemento corpdreo, Dios dependeria del buen ejercicio de
las partes del cuerpo para poder ser lo que es. Suena muy extraiio que Dios tenga partes de
las cuales depender. Un Dios asi se parece mds a nosotros, y no al Dios que la Biblia
presenta, el gran “Yo Soy”. El dijo: “Yo soy el primero, y yo soy el postrero” (Is. 44:6).

7 Ver Charnock, The Existence and the Attributes of God, vol. 1, 182-188.
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Nada ha habido antes de El, y nada habrd después de El. Dios no depende de nada, sin
embargo, todo depende de EI.

4) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no seria Inmutable

Su inmutabilidad depende de su simplicidad. El es inmutable en su esencia, porque
es puro y es un Ser espiritual no mezclado con partes finitas.

Si Adan hubiera obedecido, no habria muerto. Hubiera quedado inmutable en su
condicién de santidad en la que fue creado, de la misma manera que los redimidos en el
cielo o en la tierra nueva. Su estado de santidad no serd alterado, porque permaneceran
conservados por la bondad de Dios. La inmutabilidad de su estado proviene de la voluntad
de Dios; no una inmutabilidad de esencia. Los redimidos contindan atin, alld en el cielo,
teniendo una naturaleza mutable. S6lo serdn preservados en santidad por el amor y gracia
de Dios. La inmutabilidad de esencia pertenece solamente a Dios porque El es
eminentemente espiritual, y por esto, increado, independiente y poderoso.

5) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no seria Omnipresente

El estd arriba en el cielo y abajo en la tierra. El llena el cielo y la tierra (Jr. 23:24).
Esta propiedad es imposible para un ser corpéreo. Solamente un ser eminente y puramente
espiritual, puede tener esta capacidad. Ya que Dios estd en todas partes, El ciertamente
debe ser espiritual.

Si El tuviera cuerpo, no podria penetrar todas las cosas, estarfa circunscrito a un
s6lo lugar. El no podria estar en todos los lugares con todo su Ser, s6lo podria hacerlo en
partes: un miembro en un lugar, y otro en otro. Si El fuera solamente cuerpo, no podria
haber ninguna otra cosa en el universo, sino El mismo. Dos cuerpos no pueden ocupar el
mismo espacio al mismo tiempo. Uno excluiria al otro.

6) Si Dios no fuera un Ser Espiritual, no seria el Ser mas Perfecto

Si El no fuera un espiritu purisimo, otras de sus criaturas podrian ser més perfectas
que El. En general, hay mds nociones de imperfeccién y limitacién en las criaturas
corpdreas que en las espirituales. Dios, como Ser espiritual, no puede ser menos perfecto
que sus propias criaturas.

Es su plena naturaleza espiritual la que le da el cardcter perfecto que tiene. Todas las
otras criaturas, atn las espirituales, estdn sujetas a limitaciones, imperfecciones y cambios,
pero Dios es un Espiritu perfecto, no un ser circunstancial.

Podemos, por lo tanto, observar que los atributos incomunicables de Dios son, de
algin modo, dependientes del hecho de que Dios sea puramente espiritual. Es muy
importante que esta espiritualidad infinita de Dios sea conocida y proclamada, porque en
esto El difiere absolutamente de todas las criaturas.
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DIOS ES UN SER INCORPOREO

Como un Ser espiritual purisimo, Dios es un Ser incorpéreo. Este es uno de los
conceptos mas obvios en el Dios de las Escrituras. El no tiene forma, no es mensurable
espacialmente, no tiene ningin tipo de apariencia. Esta verdad estd subyacente en el
segundo mandamiento. Por esta razén, El abomina cualquier forma que el ser humano le
pueda dar. De ahi, la prohibicion en los mandamientos de hacer imdgenes que lo
representen (ver Ex. 20).

Dios puede tomar formas de manera temporal, como lo hizo varias veces''® para
comunicarse con los hombres revelacionalmente, sea con el propodsito de redenciéon o de
juicio. Estas formas que Dios adopta son llamadas teofanias, pero no son formas esenciales
de Dios. El las asumi6 en el pasado sélo para darse a conocer a los seres humanos. No
obstante, nosotros no podemos atribuirle formas a Dios, porque si lo hacemos negamos su
naturaleza espiritual que es esencial en El. Un ser corpéreo, como ya se dijo anteriormente,
elimina otros atributos como infinidad, inmutabilidad, omnipresencia, independencia, etc.

DIOS ES UN SER INVISIBLE

Una de las caracteristicas de la espiritualidad es ser invisible. Un ser corpéreo no
puede tener la propiedad de la invisibilidad, aunque haya cosas materiales que no sean
visibles: el viento es material y, sin embargo, invisible. Todo cuerpo que tiene miembros,
como cuerpo, es visible. Como Dios no tiene corporeidad, es invisible. De una manera muy
clara, Pablo dice:

1 Ti. 1:17 — “Por tanto, al Rey de los siglos, inmortal, invisible, al Gnico y sabio Dios, sea
honor y gloria por los siglos de los siglos. Amén”.

El no solamente es invisible sino también es imperceptible a nuestros sentidos, al
contrario del viento. No vemos al viento, pero lo sentimos, porque la invisibilidad del
viento no evita que €l choque con los seres corpéreos. En contraste con ellos, Dios es
incapaz de ser visto y percibido por los sentidos humanos, a menos que se comunique con
los seres humanos y se haga perceptible.

Si El es invisible es porque es espiritual. Sus obras son visibles, pero no su Ser.
Jests nos muestra lo que su naturaleza humana es (Lc. 24:39), pero El no podria decir lo
mismo de su naturaleza divina, que es eminentemente espiritual. Por lo tanto, es imposible
para el ser humano ver a Dios, porque éste no puede ser percibido por nuestros sentidos
visuales. No es una cuestion de falta de oportunidad, sino de incapacidad. Es caracteristica
divina no poder ser contemplado por ojos humanos (1 Ti. 6:16). Esto se debe al hecho de
que El es un ser eminentemente espiritual, que no tiene forma (Jn. 5:37). Si Dios tuviera
una sustancia corpdrea, podria ser visto por nuestros ojos fisicos.

"8 Dios tomé6 forma de hombre (Gn. 18:1-15), de fuego (Ex. 3:2-4) y de humo (Ex. 20:18-21) para revelarse a
los hombres, pero estas teofanias no pertenecen a su naturaleza, pues €l es un espiritu purisimo e infinito.

133



DIOS ES UN SER INMORTAL

El mismo texto de 1 de Timoteo 6:16 dice que Dios es el “lUnico que tiene
inmortalidad”. Literalmente, El es el tnico ser Inmortal. Todos los otros seres, hombres y
angeles, son mortales,119 es decir, pueden ser separados de Dios. Los hombres son mortales
no solamente porque son separados de Dios por causa de sus pecados, sino también son
separados de si mismo, cuando el cuerpo (que es el hombre) se separa del espiritu (que es el
hombre). El ser humano muere espiritualmente hasta que sea regenerado, es decir, hasta
que venga a la vida espiritual; él muere (separado de si) hasta el tiempo de la resurreccion
final, cuando resucita. Existe el caso de los hombres que no fueron regenerados y murieron.
Estos, después de la resurreccion, morirdn para siempre, cuando sean lanzados al lago de
fuego.

No obstante, Dios no es separado de nada. El es inmortal. Dios es el origen de todas
las cosas y la vida estd en El. La vida de Dios no es recibida, sino que se origina en El,
eterna e indestructible. Los hombres mueren porque reciben vida y la vida se les quita,
porque dicha vida no es parte de su esencia. Pero la vida es esencial en Dios. Si Dios
muere, pierde su propia esencia. Por esto es que El es el tinico Inmortal. Su inmortalidad
estd ligada al hecho de que es un Ser infinito, espiritual, independiente, etc.

DIOS ES UN SER SIMPLE

Por “simple” queremos decir sin composicién. Si Dios tuviera alguna connotacién
corpdrea, seria como nosotros, compuesto, y, por lo tanto, posible de division. Las partes
serian su parte finita. Si existe en partes, no es completo, ni simple. Si las partes son finitas,
no pueden ser parte de Dios, pues un conjunto de partes finitas no pueden componer lo
Infinito; si las partes son infinitas, son mds de una divinidad, y si hay infinitos, es una
contradiccion de términos, porque es una imposibilidad que haya mds de un Infinito.

Berkhof habla de esta caracteristica de la espiritualidad de otra forma. El la llama
Unitas Simplicitatis."*

Esto significa que la esencia de Dios es indivisible. No se puede afirmar que parte
de El es bondad, justicia, amor, etc. La esencia de Dios es indivisible porque El no estéd
compuesto de partes o de atributos.

Esta cualidad de ser simple estd intimamente relacionada con la idea de la verdadera
espiritualidad de Dios y de su eternidad. La simplicidad es resultado directo del hecho de
que Dios es un Espiritu purisimo y eterno. Todo aquello que tiene comienzo y fin es
compuesto, pero Dios es eterno y, por esto, simple, sin division.

Dios es simple, es decir, tiene la condicién de ser libre de toda composicion o
division. Las tres personas de la Trinidad no son partes de un Dios. Es importante notar que
no hay diferencia entre la esencia de Dios y sus atributos, y que sus atributos no son una
afiadidura a su esencia.

19 En la teologia, hay un sentido en que se dice que el hombre es inmortal, pero no en el sentido literal. Si por

inmortalidad entendemos que el hombre va a existir para siempre, es decir, él nunca dejard de existir,
entonces es inmortal. Pero si por inmortalidad se quiere decir que €l no muere, entonces este atributo no le
corresponde, porque él literalmente muere.

120 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 72-73.
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Aplicacion

Esta caracteristica del Ser Divino lo hace absolutamente distinto de sus criaturas,
atin de los 4ngeles; que son seres espirituales, pero finitos. El se hace mucho mas distante
de nosotros, pues ademds de ser un Espiritu infinito, nosotros somos seres fisicos,
totalmente insertados en un contexto del cual no podemos salir. Dios, por consiguiente, en
su bondad, decidi6 darsenos a conocer. Al principio, El usé teofanias y, después, profecias.
Sin embargo, mas tarde, a su debido tiempo, envid a alguien que reflej6 exactamente lo que
El era, pero que tuvo que hacerse un hombre como nosotros.

Esta caracterfstica nos coloca en una posicién de total dependencia de El, para que
lo conozcamos. Es por esta razén, que el Hijo se encarnd — para revelar quien era su Padre.
Si Cristo no se hubiera encarnado, nunca hubiéramos conocido, de hecho y de verdad, a su
Padre.

La espiritualidad de Dios nos obliga a postrarnos delante de su invisibilidad,
inmortalidad y simplicidad para pedirle clemencia, perdon y gracia sobre gracia, para que
continuemos existiendo como seres visibles, mortales y compuestos; por lo tanto, finitos.
Dependamos enteramente de su bondad, en una actitud de sumisién a su naturaleza
espiritual y totalmente distinta a la nuestra.
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CAPITULO 8

LA INDEPENDENCIA DE DIOS

Este atributo incomunicable de Dios, también se conoce como auto-existencia. Dios
es un Ser que existe necesariamente, como es sabido, nunca existié por voluntad propia o
de alguien. El existe por si mismo y siempre ha sido de la manera como es, sin necesitar de
nada y de nadie fuera de si mismo. El ser humano no existe necesariamente. El existié por
voluntad de alguien, pero no se puede decir lo mismo de Dios. El hombre existe, pero Dios
es. La naturaleza de Dios exige que El sea auto-existente, porque todas las otras cosas
existieron por su voluntad (Ap. 4:11). Dios es el Creador increado y libre de toda
necesidad. El es auto-suficiente, mientras que todas las cosas que existieron son siempre
dependientes. La finitud aqui estd en contraste con la infinitud de Dios que se evidencia en
su auto-existencia.

La independencia de Dios puede ser vista de varias maneras:

DIOS ES INDEPENDIENTE EN SU EXISTENCIA

Los seres humanos existen porque un dia fueron creados por la voluntad de otro,
pero no es asf con Dios. El existe por necesitad, no porque El u otro ser quiso que existiera.
No hay nada a nuestro alrededor — familia, casa, drboles, montafias y todo lo que pueda ser
imaginado — que no haya sido creado, pero Dios es distinto de todo lo que existe, que es
producto de su creacién. Todo en este mundo tiene una causa, excepto Dios. El no tuvo
comienzo. El es Creador increado y no depende de nada fuera de si mismo. En otras
palabras, Dios es, pero su criatura fue creada.

La Escritura muestra la independencia y la auto-existencia de Dios, por lo menos, en
dos ocasiones: cuando Moisés fue enviado a Faradn, fue “yo Soy el que soy” quien lo envid
(Ex. 3:13-15); El es el Dios vivo que tiene “vida en si mismo”, y dice que la persona del
Hijo también tiene “vida en si mismo” (Jn. 5:26). Dios existe por si mismo y, por lo tanto,
independiente de todo. El se basta. El existe por la necesidad de si mismo, es decir, existe
necesariamente. La naturaleza de Dios requiere que El exista, aunque s6lo existiera.

La independencia es el atributo que lo hace ser conocido atin en la filosofia humana
como la Primera Causa de todas las otras cosas que fueron creadas. El es el originador (el
planeador) y el ejecutor de todo lo que hay. Nada de lo que existe fue creado sin El, pero el
mismo no depende de nada y de nadie. A los hombres no les gusta hablar mucho de este
atributo de Dios, porque la idea de la independencia de Dios los humilla. No hay nada que
le desagrade mds al hombre que el hecho de ser dependiente. Es ésta una de las infinitas
diferencias entre el Creador independiente y la criatura totalmente dependiente. Dios no
transmitié nada de su independencia al hombre. Por esto, a este atributo se le llama
“incomunicable”. No obstante, una de las cosas que mas le encanta al ser humano es la idea
de ser independiente de Dios. Tal vez, esta voluntad pecaminosa proviene del hecho de que
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€l quiere ser igual a Dios, desde el comienzo. Pero ésta es una imposibilidad 16gica, pues no
puede haber dos infinitos o independientes.

El nombre latino para este atributo divino incomunicable es aseitas, que significa
“aquel que tiene origen en si mismo”. Cuando el Dios auto-existente es la razén de la
existencia de todas las cosas, es decir, Aquel que voluntariamente entra en relacién con el
universo creado, entonces El se puede identificar con el Absoluto de la filosofia.

Otro aspecto de la independencia de su Ser es que El no necesita de nada. El se
basta a s mismo. Antes de que todas las cosas existieran, El ya era y se bastaba. Los dioses
del panteén griego fueron creados por la imaginacion humana, por causa de esto, eran
dioses dependientes de sus creadores. Contrastando al verdadero Dios con estos dioses
dependientes, Pablo dice que El:

Hch. 17:25 — “ni es honrado por manos de hombres, como si necesitase de algo; pues €l es quien da a
todos vida y aliento y todas las cosas”.

Aunque Dios tenga la base de su existencia en si mismo, no se puede decir que es
auto-causado o auto-originado, porque El es eterno y no tiene origen ni fin. La
independencia de Dios incluye mds que la idea de su auto-existencia. Su independencia se
caracteriza no solamente en su existencia, sino también en todo su Ser y atributos, sus
decretos y sus obras de la creacidn, providencia y redencion.

Este atributo distingue a Dios de todas las criaturas. Por esencia, Dios es diferente
de los seres creados, porque El es auto-existente, independiente, la fuente y el origen de
todas las cosas. Absolutamente auto-existente en su Ser y en sus obras.

DIOS ES INDEPENDIENTE EN SU RELACION CON OTROS

Dios es absolutamente independiente, y no necesita relacionarse con nadie, ademas
de si mismo. El hizo el mundo porque asi lo quiso, pero el mundo no era necesario para la
existencia de Dios. Dios siempre vivié relacionado consigo mismo antes de crear al mundo,
porque El se basta asi mismo.

Sin embargo, como es un Ser de cardcter personal, necesita relacionarse; pero no
necesita hacerlo con alguien fuera de su propio Ser. El es independiente en su relacién con
otros, porque El se basta a si mismo en su propio Ser. Dios siempre ha estado
relaciondndose, porque El existe tripersonalmente. Su cardcter tripersonal es auto-
suficiente. Observe la expresion del Hijo encarnado, Jesucristo, conversando con el Padre
sobre el “tiempo” en que los dos se relacionaban antes de que la creacion existiera:

Juan 17:5 — “Ahora pues, Padre, glorificame td al lado tuyo, con aquella gloria que tuve
contigo antes que el mundo fuese”.

Dios nunca ha necesitado del mundo ni de las personas del mundo para que pudiera,
como ser personal que es, relacionarse; porque siempre se bast6 en esta drea, debido a su
caricter de subsistencia tripersonal.
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DIOS ES INDEPENDIENTE EN SUS PENSAMIENTOS

Dios es independiente en sus pensamientos. Por pensamientos, me estoy refiriendo a
la mente del Senor. Nadie se iguala al Sefior en el proceso y en el contenido de su
raciocinio. Simplemente El es sin igual. Esta fue la sensacién que Pablo tuvo cuando
comenz6 a hablar de los misterios redentores de Dios:

Romanos 11:33-34 — “;Oh profundidad de las riquezas de la sabiduria y de la ciencia de Dios! !Cudn
insondables son sus juicios, e inescrutables sus caminos! Porque ;quién entendio la mente del
Serior? ;O quién fue su consejero?”.

Al describir los pensamientos redentores de Dios, jPablo queda extasiado! Ellos
demuestran una sabiduria sin Iimites y sin paralelo. La obra redentora de Dios involucra
una inteligencia que estd mas alld de nuestra comprension. Pablo usa dos palabras para
describir la sabiduria de los planes de Dios: “insondables” e “inescrutables”. Estas dos
palabras demuestran que la sabiduria de la mente del Sefior no puede ser investigada por los
hombres y, por lo tanto, jno la pueden comprender!

Con estas palabras sobre la inteligencia de Dios y sus planes redentores, Pablo no
solamente dice que este asunto es dificil de comprender, sino afirma que dichos planes son
imposibles de que sean comprendidos. Es importante sefialar que Pablo no estd hablando
aqui de los “misterios escondidos” de Dios, sino simplemente de aquello que El reveld
sobre la salvacion. Aln estas cosas reveladas muestran la infinita sabiduria de Dios, que
excede toda comprension humana. A estas cosas son las que Pablo llama “insondables” e
“inescrutables”. Entonces, ;jqué adjetivos el apdstol usaria para tratar las cosas secretas de
Dios!?

Sin embargo, no estamos diciendo que las cosas que Dios revela sean totalmente
incomprensibles. Muchas de ellas las podemos entender, pero lo que Pablo dice es que el
modo en como Dios opera la redencién de los pecadores es “insondable” e “inescrutable”.
No podemos comprender el proceso del raciocinio de Dios porque la mente de Dios es
infinita en sus recursos. Es imposible captar el modus operandi de la mente divina. No
obstante, si el hombre quiere conocer alguna cosa de lo que Dios estd haciendo, debe
depender enteramente de su revelacion. Aun asi, después de conocer la revelacion de la
redencion, Pablo se asombra con la grandiosidad insondable e inescrutable de la mente
divina. La revelacion no implica necesariamente entendimiento, sino ciertamente jasombro
y santa admiracion!

Esto fue, exactamente, lo que Pablo percibid cuando escribié estas palabras con
respecto a la mente de Dios, que es absolutamente independiente:

Ro. 11:34 — “Porque ;quién entendi6 la mente del Sefior? ;O quién fue su consejero?”.

Dios no depende de nadie para planear las cosas que planea, ni para pensar lo que
piensa, ni para hacer lo que hace. El es absolutamente auto-pensante, libre de cualquier
influencia. El no necesita instruccién de quien quiera que sea. El proceso de su pensamiento
es absolutamente suficiente en si mismo, perfecto y completo; planeando y conociendo a
cabalidad todas las cosas de una manera infinita.

La mente del Sefior no se puede conocer separada de su revelacion, porque nadie
conoce la mente del Sefior ni puede ser su consejero. El no le debe explicaciones a nadie de
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lo que piensa. Por esta razén, El no complace a nadie con sus ideas ni necesita justificarlas
delante de los seres racionales.

La conclusién de la doxologia de Pablo es que Dios es un Dios auto-existente, auto-
suficiente, independiente en todos sus pensamientos, teniendo de si mismo conocimiento y
sabiduria infinitos, independiente de las cosas creadas.

DIOS ES INDEPENDIENTE EN LA FORMULACION DE SUS PLANES

Sal. 33:10-11 — “Jehova hace nulo el consejo de las naciones, y frustra las maquinaciones de los
pueblos. El consejo de Jehovd permanecerd para siempre; los pensamientos de su corazén por todas
las generaciones”.

En realidad, los designios de los hombres son considerados nada por Dios. El
simplemente ignora los planes de los hombres, porque son sus planes los que prevalecen.
jEstos duran para siempre!

Cuando Dios decide hacer algo no le consulta a los hombres. El planea todas las
cosas como mejor le agrada. En sus consejos, no le pide consejo a nadie, pues El es
suficiente en si mismo en conocimiento y en sabiduria. Por esta razon, dice el profeta en
tono enfético:

Is. 40:13-14 — “;Quién ensefié al Espiritu de Jehovd, o le aconsejé ensefidndole? ;A quién pidié
consejo para ser avisado? ;Quién le ensefi el camino del juicio, o le ensefid ciencia, o le mostré la
senda de la prudencia?”.

Toda la historia humana es la realizacion de los designios del Sefior previamente
trazados. Nadie le dijo al Sefor lo que debia hacer, porque todas las cosas estidn
perfectamente claras en su mente auto-suficiente. Dios es absolutamente independiente en
la elaboracion de sus proyectos. Nadie es semejante a Dios, también, en este aspecto. Por
esta razon, el profeta pregunta a los hombres: “; A qué, pues, haréis semejante a Dios, o qué
imagen le compondréis? ;A qué, pues, me haréis semejante o me compararéis? dice el
Santo” (Is. 40:18,25).

DIOS ES INDEPENDIENTE EN LA EJECUCION DE SU VOLUNTAD

Dios no es solamente auto-suficiente en la elaboracién de sus planes, sino también
en la ejecucion de ellos.

El ejecuta todas las cosas de acuerdo con el consejo de su voluntad (Ef. 1:5,11; Ro.
9:19); en este sentido, El también es incomparable (Is. 40:18). Dios es totalmente
independiente de sus criaturas en todo lo que decide hacer. El no necesita de sugerencias de
los hombres para realizar lo que realiza. El no necesita del apoyo de los hombres o de la
aprobacidn de ellos para el ejercicio de su voluntad.

La independencia de la voluntad de Dios se ilustra de manera clara en el libro del
profeta Daniel. En el capitulo 4 de Daniel estd la historia que narra la honra y el loor que el
rey Nabucodonosor rinde al Sefior Dios por el ejercicio de su voluntad independiente. El
rey habia sido extremadamente orgulloso y arrogante mientras domind sobre el pueblo
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cautivo. Entonces, la pesada mano de Dios vino sobre él, haciéndolo vivir como un animal
sobre la tierra (4:33). Luego, vino el tiempo cuando el rey fue restaurado a su condicion
normal de hombre, volviendo al entendimiento (4:34). Después de recobrar la razon, el rey
alab¢ al Sefior y reconocié su soberania sobre los reyes de la tierra y sobre toda la creacion.
Estas son sus palabras:

Dn. 4:35 — “Todos los habitantes de la tierra son considerados como nada; y €l hace segin
su voluntad en el ejército del cielo, y en los habitantes de la tierra, y no hay quien detenga
su mano, y le diga: ;Qué haces?”.

Dios podria destruir el designio de las naciones de un modo inmediato, es decir, sin
el uso de medios, como lo hizo con Nabucodonosor. No obstante, El no siempre actia de
manera inmediata. El rey Nabucodonosor muestra aqui que Dios puede usar medios para
cumplir sus designios. El rey estaba absolutamente seguro cuando dijo que Dios usa
instrumentos humanos para ejecutar su voluntad. En el texto anterior Nabucodonosor dice
que Dios opera con el ejército del cielo, lo que probablemente se refiere a los dngeles, y con
los moradores de la tierra, es decir, los ejércitos de los hombres, para cumplir sus designios
de derrumbar y abatir a las naciones.

Nabucodonosor ademds dice que la voluntad decretiva de Dios no puede ser
contrariada o impedida. “No hay quien detenga su mano, y le diga: ;Qué haces?” — La
voluntad de Dios no puede estar sujeta a nuestro escrutinio. No podemos impedir que su
voluntad se realice. Esto es asi porque Dios es independiente en la ejecucion de su
voluntad. El hace todas las cosas como mejor le plazca y nada fuera de El mismo puede
interferir en la ejecucion de sus planes. Fue exactamente en esto que Nabucodonosor, antes
orgulloso, rindi6 respeto a la voluntad independiente de Dios. Como resultado de un
amargo episodio, debajo de la poderosa mano de Dios, el rey de Babilonia confesé su
voluntad infinitamente disminuida delante de la voluntad independiente de Dios.

(Como podria Dios cumplir todos sus designios usando los medios de la propia
creacion para resistir la soberbia de los hombres? La respuesta esta en el siguiente punto.

DIOS ES INDEPENDIENTE EN SU PODER

Dios es independiente en la ejecucion de su voluntad porque es independiente en su
poder. La ejecucion de su voluntad requiere un poder y dominio absolutos. Por esta razén,
el salmista dice: “Nuestro Dios estd en los cielos; todo lo que quiso ha hecho” (Sal. 115:3).

El no necesita de nadie para poner en préctica lo que decretd. Su poder se demuestra
de manera extraordinaria en las Escrituras. El puede todo, mientras que sus criaturas no
pueden hacer nada sin EI.

Dios no es poderoso de la forma como los hombres dicen serlo. Y su poder es
incomparable. Los hombres sélo pueden hacer cosas con lo que tienen (si asi Dios se los
permite), pero Dios hizo que todas las cosas existieran cuando atn no habfa nada. El
reivindica este derecho inalienable para si, cuando trata de las cosas visibles y de las
invisibles, de las cosas de la creacién y de la redencién:

Isafas 41:4 — “;Quién hizo y realiz6 esto? ;Quién llama las generaciones desde el principio? Yo
Jehova, el primero, y yo mismo con los postreros”.
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No hay nadie como Dios en materia de poder, porque su poder le es inherente,
mientras que el de las criaturas es recibido. Su poder es infinito, mientras que el de las
criaturas no. jAmbos poderes son absolutamente imposibles de comparar! Cuando ejercen
su poder y energia, los hombres se cansan, pero el Sefior no. Por esto Dios dijo:

Isafas 40:28-29 — “; No has sabido, no has oido que el Dios eterno es Jehov4, el cual cred los confines
de la tierra? No desfallece, ni se fatiga con cansancio, y su entendimiento no hay quien lo alcance. El
da esfuerzo al cansado, y multiplica las fuerzas al que no tiene ningunas”.

Estos versiculos muestran el poder independiente de Dios y el poder dependiente de
los hombres. ;Qué distancia enorme existe entre el Creador y la criatura!

Aplicaciéon

Una relacion apropiada con Dios exige que creamos en su independencia. Todos los
otros atributos incomunicables van a estar ligados intimamente a éste. Si usted niega este
atributo de Dios, ciertamente tendrd que negar su inmutabilidad, eternidad e infinidad.

Ya que Dios es auto-existente, El no es afectado por la ley cientifica de la entropia,
es decir, Dios no envejece. El no participa de lo que es propio de las cosas creadas. Esta
segunda ley de la termodindmica, que afirma el deterioro de toda materia/energia, es una
prueba que indica que Dios es muy diferente a su criatura. Todo el cosmos sufre desgaste y
necesita ser mantenido por la providencia divina, pero el Dios Providente no necesita ser
mantenido porque no sufre desgastes. Esto se debe a su auto-existencia, que es inmutable.

Ya que Dios es auto-suficiente en sus pensamientos, siendo su conocimiento y
sabiduria infinitos, debemos tener mucho respeto y consideracion por sus palabras
expresadas en las Sagradas Escrituras. Ellas revelan esta mente infinita de Dios. Por esta
razon, no solamente en nuestras iglesias, sino también en nuestras familias, la Palabra de
Dios debe tener preponderancia. Las palabras de este Dios auto-suficiente deberian
hacernos inclinar delante de El en santa reverencia. Nunca podremos reflejar la mente de
Dios a menos que tengamos su mente que nos es comunicada, por la convivencia seria y
comprometida con las Escrituras.

El atributo de la independencia de Dios debe advertirnos contra el suefio humano de
ser independiente. Este fue el suefio que Nabucodonosor, antes de ser humillado, aliment6
en su mente. Antes de la triste experiencia de su humillacién, el rey de Babilonia era el
centro de su preocupacién, auto-confiado, jactancioso, arrogante, orgulloso y convencido
de que tenia el mundo en sus manos. Después de esto, €] pastdé como un animal del campo,
hasta reconocer que solo Jehovd era el Senor. La independencia o auto-suficiencia es
propiedad exclusiva de Dios, un atributo que no es compartido con ninguna criatura. Este
atributo deberia hacernos més humildes y cada vez mds carentes de la bondadosa gracia de
Dios, tanto en el sustento de nuestra vida natural como en la creaciéon y en el
perfeccionamiento de nuestra vida de relacién con El. La gracia no es parte de la
naturaleza. Ella tiene que ser dada por Dios. Por esta razén, debemos entender que toda
gracia que necesitamos procede de Aquel de quien proceden todas las cosas y que no
necesita de nada.
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Por lo tanto, no espere pasar por una experiencia humillante para reconocer quien es
el que posee la independencia. Sométase a Dios sélo por lo aprendido de su Palabra y viva
dependiente de su orientacién y gracia.
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CAPITULO 9

LA INMUTABILIDAD DE DIOS

Este atributo incomunicable es una consecuencia de su independencia (Ex. 3:14).
Solamente aquel que es independiente puede ser inmutable. Un ser sujeto a cambios, es un
ser dependiente. Por esto, s6lo Dios puede ser independiente.

Nada fuera de El hace que sus decretos, sus promesas, sus atributos, o atn El
mismo, sean alterados. Si pudiéramos definir este atributo, dirfamos que la inmutabilidad es
aquella perfeccion por medio de la cual Dios se despoja de todo cambio no sélo en su Ser,
sino también en sus decretos, promesas y atributos.

La inmutabilidad de Dios se debe estudiar a la luz de la experiencia de la
mutabilidad de las criaturas. El Salmo 102 es un ejemplo vivido del hombre que pasa, en
contraste con Dios que permanece. El versiculo 12 dice: “Mas tu, Jehovd, permaneceras
para siempre, y tu memoria de generacion en generacion”. Es esta inmutabilidad que hace
que Dios sea conocido como aquel que es estable y, por lo tanto, digno de confianza; por
esto, absolutamente distinto de sus criaturas. Es en este texto que podemos percibir la
debilidad, la dependencia y la mutabilidad de los hombres en contraste con la fuerza
inmutable y constante de Dios. Dios es la roca que permanece para siempre, nunca cambia
y nunca se altera.

DIOS ES INMUTABLE EN SU SER

Dios es perfectamente completo en si mismo. Por consiguiente, no sufre cambio. Su
Ser es inmutable porque El no tiene ningiin progreso ni retroceso. Dios no aumenta ni
disminuye en sus capacidades esenciales. De un modo simple, pero claro, el salmista dice:

Sal. 102:26-27 — “Ellos perecerdn, mas ti permanecerds; y todos ellos como una vestidura se
envejecerdn; como un vestido los mudards, y serdn mudados; pero td eres el mismo, y tus afios no se
acabaran”.

El salmista esta hablando en los versiculos anteriores (vv.24-25), de la creacién de
Dios. En su creacion, todo cambia y tiene la tendencia de deteriorarse. Esto se explica por
medio de la segunda ley de la termodindmica, que dice que todo se deteriora. No hay nada,
que por si s6lo, permanezca para siempre. No obstante, el Creador no es como la creacion.
El primero permanece para siempre inmutable, existiendo siempre una constancia en Dios;
mientras que la creacion cambia por el deterioro. Dios permanece el mismo, siendo
inalterable en su Ser. jEsto lo distingue sobremanera de todos los seres creados!

La inmutabilidad del Ser Divino estd conectada con su independencia, eternidad e
infinidad. Un atributo conduce a los otros y, a su vez, se relaciona con ellos. Dios no
cambia porque es invariable en su naturaleza. Es propio de las cosas finitas alterarse, pero
no de Aquel que es infinito. El hombre cay6 porque es posible que los seres finitos caigan

143



del estado en que fueron creados, pero no se puede decir lo mismo del Creador-Redentor.
Por causa de esta inmutabilidad, Dios, a pesar de los pecados de su pueblo, no los condena.
El es inmutable en su Ser y en lo que decide hacer.

Stg. 1:17 — “Toda buena dddiva y todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las
luces, en el cual no hay mudanza, ni sombra de variacion”.

Esta es la inmutabilidad de un Dios eterno y auto-suficiente. El es siempre el
mismo, lo que nos da la base para que creer en su fidelidad, en sus promesas y en sus
decretos. Todo viene de El, “el Padre de las luces, en el cual no hay mudanza, ni sombra de
variacién”. El no es deudor de nadie; El posee todo. Todas las cosas que tenemos vienen de
El, y a El regresan.

Porque Dios no depende de las cosas creadas y porque su esencia es eterna, no
cambia. Las Escrituras presentan a Dios como Aquel que existia eternamente, cuando atun
no existia nada; esto lo hace inmutable en su Ser y, de quien provienen todas las cosas.
Todo lo que es creado no es eterno y, por esto, estd sujeto a cambios. Pero Dios es eterno,
inmutable, sin las dificultades de temporalidad y de finitud.

Por causa de este atributo, Dios estd libre de todo aumento, disminucion,
crecimiento o decadencia. Es imposible que Dios cambie, para mejor o para peor, porque es
auto-suficiente en todo. Sus 6rdenes y decretos no varian nunca. Por esta razén, podemos
confiar en El enteramente, pues no cambia.

Si Dios no fuera inmutable no serfa Dios. Cualquier cosa que cambia deja de ser lo
que es. Pero Dios no altera en nada su Ser.

La razén nos ensefla que en Dios ningiin cambio puede ocurrir, porque implicaria un
cambio para mejor o para peor. Pero estas cosas son imposibles en Dios, porque El es
perfecto en todo lo que hace y es.

Este atributo también distingue a Dios de todas sus criaturas. El hombre es mutable
y tiene dificultad de comprender que Dios pueda ser diferente a él.

Sal. 102:25-27 — “Desde el principio tu fundaste la tierra, y los cielos son obra de tus manos. Ellos
perecerdn, mas tii permanecerds; y todos ellos como una vestidura se envejecerdan; como un vestido
los mudarés, y serdn mudados; pero tii eres el mismo, y tus afios no se acabardn” (Ver He. 1:12).

La frase fundamental en este texto es: “pero tu eres el mismo, y tus afos no se
acabardn”. Aqui, se afirma de manera evidente la inmutabilidad de Dios. El texto habla de
la singularidad de la constancia de Dios, en contraste con las cosas de la creacién que
pasan. Es propio que las cosas finitas pasen, pero no en el caso de lo infinito e
independiente. La auto-existencia de Dios hace que El sea inmutable, constante, sin morir
ni cambiar nunca.

DIOS ES INMUTABLE EN SUS DECRETOS

Los decretos son las resoluciones que el Sefior Dios toma (en la eternidad) a fin de
que sean cumplidas o realizadas en la historia del mundo. El decreta todos los
acontecimientos, grandes o pequefos, estén directamente relacionados con la historia de la
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redencion o no. Todo lo que sucede en nuestro mundo y en nuestra vida personal es
producto de la voluntad decretiva de Dios, que es inmutable.

Job 23:13-14 — “Pero si él determina una cosa, ;quién lo hard cambiar? Su alma desed, e hizo. El,
pues, acabard lo que ha determinado de mi; y muchas cosas como éstas hay en €1”.

Nadie puede disuadir a Dios en alguna cosa que El decide hacer. Ni todos los
hombres del mundo pueden hacer que Dios cambie de opinion cuando resuelve hacer algo,
aunque sea doloroso. El creyente Job tenia la plena conciencia de que el sufrimiento por el
que estaba pasando era producto de los decretos inmutables de Dios. Tenia conviccion de
que todas las cosas que Dios habia ordenado, con relacién a €l, sucederian infaliblemente,
porque sabfa que Dios es inmutable en sus decisiones. No hay manera de cambiar los
planes de Dios.

Job 42:2 — “Yo conozco que todo lo puedes, y que no hay pensamiento que se esconda de ti”.

Job mismo tenia una confianza absoluta en el poder de Dios. Por esto, dijo: “Yo
conozco que todo lo puedes”. Sin embargo, su creencia en el poder de Dios no lo llevo a
pedir a Dios a que cambiara sus planes. Al contrario, Job tenia también la plena confianza
de que ninguna cosa que Dios habia determinado hacer podia ser frustrada. Dios es
absolutamente inmutable para que alguien estorbe sus planes, quien quiera que sea.

Pr. 19:21 — “Muchos pensamientos hay en el corazén del hombre; mas el consejo de Jehovd
permanecerd’ .

Los seres humanos pueden hacer planes, y los hacen constantemente. Muchos de
ellos hoy, cuando se les consulta sobre la realizacion de dichos planes, responden: “jBien!”,
sin reflejar la impotencia que sienten. Dios, no obstante, hace que sus planes prevalezcan
por sobre los planes de los hombres, porque s6lo sus planes son inmutables. Todas las cosas
que los hombres planean se ejecutarin mientras estén de acuerdo con los planes del
Altisimo. Los de éste ultimo, sin duda alguna, siempre de realizaran.

Is. 14:24,27 — “Jehova de los ejércitos jurd diciendo: Ciertamente se hard de la manera que
lo he pensado, y serd confirmado como lo he determinado... Porque Jehova de los ejércitos
lo ha determinado, ;y quién lo impedird? Y su mano extendida, ;quién la hard
retroceder?”.

Este versiculo sugiere, de forma inequivoca, un decreto inmutable de Dios. Todo en
la historia se hace en cumplimiento a los decretos divinos. No hay quien haga retroceder a
Dios en sus propésitos. Cuando El determina hacer algo, no hay regreso. Los hombres son
incapaces de revertir un decreto divino. Por esta razdén, el profeta es categdérico en su
apologia del decreto jinmutable de Dios!

Is. 43:13 — “Aun antes que hubiera dia, yo era; y no hay quien de mi mano libre. Lo que
hago yo, ;quién lo estorbard?”.

El profeta Isaias es generoso en sus afirmaciones referente a la inmutabilidad de los
decretos divinos. Cuando Dios decide no salvar a alguien, no hay quien lo pueda salvar,
pero cuando Dios decide salvarlo, no hay quien lo separare de su gran amor. Esto también
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es verdad con relacién a la condenacién que Dios trae a los seres humanos. Cuando Dios
actia poderosamente, ;quién lo puede impedir? Esta es la pregunta que inquieta a los
impios y, al mismo tiempo, jconsuela a los cristianos que estdn bajo su accién divina! Que
bueno es saber que esta misma idea se puede aplicar en el plano soterioldgico: cuando Dios
actiia salvadoramente en nosotros, ;quién nos separard de su amor que estd en Cristo Jesuis?
,quién impedird a Dios que actie redentoramente en nosotros? jNi siquiera Satands!

Is. 46:8-11 — “Acordaos de esto, y tened vergiienza; volved en vosotros, prevaricadores. Acordaos de
las cosas pasadas desde los tiempos antiguos; porque yo soy Dios, y no hay otro Dios, y nada hay
semejante a mi, que anuncio lo por venir desde el principio, y desde la antigiiedad lo que atin no era
hecho; que digo: Mi consejo permanecerd, y haré todo lo que quiero; que llamo desde el oriente al
ave, y de tierra lejana al varén de mi consejo. Yo hablé, y lo haré venir; lo he pensado, y también lo
haré”.

El Dios y Padre de Jesucristo, es sin igual en aquello que hace. No hay nadie como
El que, en su inmutabilidad, hace cosas desde tiempos antiguos que permanecen hasta hoy.
(Por qué permanecen hasta hoy? Porque su “consejo permanecerd”. Entonces, el versiculo
completa diciendo que “hard todo lo que quiere”. Nadie le impide a Dios que cumpla sus
designios, ni auin las oraciones sinceras de sus siervos fieles (Jeremias 11:14;15:1). Cuando
Dios “lo ha pensado (un decreto o propodsito), lo hard”. Las determinaciones de Dios son
infalibles. No hay como escapar de la voluntad inevitable e inmutable de Dios.

He. 6:17 — “Por lo cual, queriendo Dios mostrar mds abundantemente a los herederos de la promesa
la inmutabilidad de su consejo, interpuso juramento”.

El autor de la carta a los Hebreos deja claro que Dios hace juramentos (que,
generalmente, involucran su propio nombre y su propia santidad) para mostrar firmemente
“la inmutabilidad de su consejo”. Dios hace lo que le prohibe hacer a los hombres
(juramentos) porque El no falla en lo que dice, porque es poderoso para cumplir su palabra.
Todo esto para mostrar que El no cambia en lo que dice y decide hacer.

Por lo tanto, podemos concluir en este aspecto que Dios nunca hace un “plan
nuevo”. Dios nunca ha comenzado todo “de nuevo”. El siempre tuvo una voluntad tinica e
inmutable.

Los hombres cambian sus planes, pero Dios no. Hay dos razones por las cuales los
planes de los hombres cambian: la falta de prevision para anticiparse a los acontecimientos,
y la falta de poder para llevarlos a cabo. Pero estas cosas no pueden suceder con Dios, de
ninguna manera. El es omnisciente y omnipotente. No estd, por lo tanto, sujeto a cambios
(Sal. 33:11).

Esta es una enorme diferencia entre Dios y los hombres, entre lo Infinito y lo finito,
entre el Creador y las criaturas. Es una diferencia cualitativa. Creacion y mutabilidad son
términos analogos, asi como Creador e inmutabilidad.

DIOS ES INMUTABLE EN SUS PROMESAS

Cuando Dios promete algo al ser humano, no altera nunca sus promesas. Dios no
cambia de opinién en lo que dice. Todos pueden tener la absoluta certeza de que Dios va a
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actuar seglin sus promesas porque esto es la expresion natural de su naturaleza inmutable.
Porque El es inmutable en su Ser, lo es también en sus promesas.

2 Ti. 2:13 — “Si fuéremos infieles, él permanece fiel; él no puede negarse a si mismo”.

La fidelidad de Dios no debe ser entendida como fidelidad a los hombres, sino a si
mismo. El hace promesas y permanece fiel a ellas. Su fidelidad es una manera de nunca
negarse a s{ mismo. Dios no puede mentir, es decir, hablar algo y después decir que no ha
dicho nada, o bien, no cumplir lo que dijo. El tiene el deber consigo mismo de ser fiel en lo
que promete. El actuarfa contra si mismo si no fuera fiel.

Vea una promesa basica y fundamental de Dios — la de bendecir en Abraham a todas
las familias de la tierra (Gn. 12:1-3) — cumplida en Ga. 3:14-22. jObserve todos los detalles
que Dios cre6 para hacer inmutable su promesa! Porque El tiene el control sobre toda la
historia, le es posible ser inmutable en sus promesas.

Es una tonteria pensar en la inmutabilidad de Dios y, no obstante, dudar de sus
promesas. La fidelidad de Dios estd basada en su inmutabilidad. Porque Dios es inmutable,
es fiel. El cumplimiento de sus promesas estd vinculado al poder para cumplirlas. El
hombre, por regla general, no cumple sus promesas porque le falta un atributo llamado
omnipotencia, pero este atributo si pertenece a Dios.

DIOS ES INMUTABLE EN SUS ATRIBUTOS

Inmutable en su Amor

El compromiso del amor de Dios es inviolable, porque es una expresion singular de
la naturaleza de Dios que, en ninguna manera, puede cambiar. Cuando Dios pone su amor
en una persona, va hasta el fin con este amor. Dios no es como nosotros, que cambiamos
nuestra relacién con las personas dependiendo de lo que ellas nos puedan ofrecer. El amor
de Dios es un amor que no termina nunca, porque estd relacionado con su atributo de la
inmutabilidad, porque Dios nos ama a pesar de lo que somos. Es parte del cardcter de Dios
amar sin limite de intensidad y sin limite de tiempo (Jer. 31:3). El amor de Dios es eterno y
va hasta las ultimas consecuencias (Jn. 13:1). La inmutabilidad de Dios, determina la
duracidn infinita de su amor.

Inmutable en su Verdad

Lo que fue verdad una vez, lo serd para siempre. La verdad de Dios no es algo
subjetivo, dependiendo de los sentimientos interiores de las personas, sino que su verdad
estd fundamentada objetivamente en sus leyes, que son inmutables. Dios no es como los
hombres, que hacen leyes que son alteradas todo el tiempo, sino que sus leyes permanecen
para siempre. Por esto el salmista dice que “Para siempre, oh Jehovd, permanece tu palabra
en los cielos” (Sal. 119:89), lo que es sinénimo de perennidad.

La verdad de Dios que esta afirmada en las Escrituras, y firmada para siempre en los
cielos, jes inmutable! Todo se acaba, todo se deteriora, pero no la verdad de Dios. Por esta
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razén, Jesucristo dijo “el cielo y la tierra pasardn, pero mis palabras no pasardn” (Lc.
21:33). Las palabras de Dios permanecen para siempre porque json inmutables!

Inmutable en su Misericordia

Mal. 3:6 — “Porque yo Jehova no cambio; por esto, hijos de Jacob, no habéis sido consumidos”.

La razén de que no seamos consumidos es porque Dios permanece inmutable en sus
atributos. Porque Dios no cambia es que permanecemos no solamente vivos, sino también,
sin el castigo que merecemos por nuestros pecados. La misericordia de Dios, por causa de
lo que Cristo hizo, es la no-imposicion de la penalidad sobre nosotros. A pesar de la
continuacion de nuestros actos pecaminosos, Dios nos trata misericordiosamente, es decir,
mantiene su decision de no tratarnos mds ‘“conforme a nuestras iniquidades” ni de
retribuirnos “conforme a nuestros pecados” (Sal. 103:10). De forma semejante, Dios dice a
través del profeta Isafas que todas las cosas pueden ser alteradas, cambiadas o removidas,
“no se apartard de ti mi misericordia, ni el pacto de mi paz se quebrantard” (Is. 54:10). Esta
misericordia que nunca se aparta de nosotros se basa en la inmutabilidad de Dios, en la
expresion de sus bondadosos atributos.

El conocido versiculo del Salmo 100:5 nos habla de esta misericordia inmutable,
diciendo que ésta nunca termina. El versiculo dice que “para siempre es su misericordia, y
su verdad por todas las generaciones”. ;Por qué esto es asi? Porque Dios es inmutable en la
manifestacion de sus atributos.

DIOS ES INMUTABLE EN LA CONCESION DE SUS DONES

Dios es fiel en la distribucion de sus dones. Nada de lo que El concede cambia, por
causa de la naturaleza del Dador. La epistola de Santiago dice que:

Stg. 1:17 — “Toda buena dddiva y todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las luces, en el
cual no hay mudanza, ni sombra de variacién”.

Todos los dones son inmutables por causa de la naturaleza inmutable de Aquel que
los concede. ;Por qué los seres humanos dan cosas y después las quieren de regreso,
cuando romper sus relaciones? Porque son mutables en sus sentimientos. Pero no es asi con
Dios. Dios da sus dones y no los quita, porque es inmutable en su Ser y en lo que hace.

El hombre tiene sentimientos variables. Hoy ama, pero mafana odia. Los que
gritaron: “jHosanna al Hijo de David!” fueron los mismos que dijeron “jSea crucificado!
iSea crucificado!”. El ser humano que hoy estd de buen humor, mafiana estari de mal
humor. El hombre es variable en sus pensamientos y en sus sentimientos porque no sabe
juzgar rectamente; cambia de opinidn facilmente porque no tiene todos los elementos de
una sola vez, porque experimenta sucesion de tiempo y, estd sujeto a las condiciones
temporales y espaciales. Pero no es asi con Dios. Por esta razén, podemos confiar en El,
porque es inmutable, la Roca Eterna que no cambia (Dt. 32:4). Dios siempre permanece
igual.

148



Aqui estd la gran consolacién: no podemos confiar en los hombres, pero podemos
confiar completamente en Dios, porque El no cambia. Si Dios cambiara en sus
sentimientos, actitudes y planes ;quién podria confiar en E1? Pero El es el mismo “ayer,
hoy y por los siglos”. El es la Roca Eterna que nunca cambia, jsegura, firme e
inconmovible!

Malaquias 3:6 dice: “Porque yo Jehovd no cambio; por esto, hijos de Jacob, no habéis sido
consumidos”. Este versiculo muestra que

La inmutabilidad intrinseca del cardcter de Dios es el fundamento de la creencia en la verdad y
seguridad de su Palabra... La inmutabilidad del caracter de Dios también forma el fundamento para la
certeza de la continua fidelidad de Dios a su pueblo del pacto, Israel.'*!

Esta concepcion soterioldgica de los dones de Dios como realidades inmutables
también se ensefia en las Escrituras. Hablando del amor electivo de Dios demostrado a su
pueblo, aun a pesar de sus pecados, Pablo dice “porque irrevocables son los dones y el
llamamiento de Dios” (Ro.11:29). Los dones de Dios ofrecidos en Cristo y su llamamiento
de las tinieblas a la luz son cosas que nunca perdemos, por causa de la inmutabilidad de
Dios en la manifestacion de su bondad a los seres humanos en quien puso su corazon.

CAMBIOS APARENTES EN DIOS

A pesar de que no haya ninglin cambio en su naturaleza, en sus atributos, en sus
decretos y en sus promesas, no podemos decir que Dios es inamovible en todo lo que hace.
Dios tiene movimientos en su Ser y en su modo de actuar, que no lo hacen un ser estético.
Dios cambia de actitud como en sus promesas, por ejemplo, estdn condicionadas a la
obediencia de los seres humanos.

Por lo tanto, si quisiéramos dar una definiciéon atin mejor de la inmutabilidad de
Dios, tendremos que dividirla en dos partes, como lo hizo Gruden: “Dios es inmutable en
su Ser, sus perfecciones, sus propdsitos y sus promesas; no obstante, Dios actia, y lo hace
de modo diferente en respuesta a diferentes situaciones.”'** Esta segunda parte de la
definicién dice relacion a los aparentes cambios que las Escrituras atribuyen a Dios y nos
guarda contra la idea de la inmovilidad de Dios.

Analicemos ahora algunos cambios aparentes en el Ser de Dios, que deben ser
entendidos debidamente sin que hagamos que Dios se parezca con los seres creados, es
decir, mutable.

Cambios de actitud en Dios

Las Escrituras muestran muchas veces que Dios cambia de actitud para con el
hombre. Estos cambios estan relacionados con sus bendiciones o maldiciones
condicionales.

2! Bruce A. Ware, “An Evangelical Reformulation of the Doctrine of the Immutability of God”, JETS 29/4
(Diciembre 1986), 433.
122 Gruden, Systematic Theology, 160.
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El Salmo 78 es un ejemplo tipico de estos cambios divinos. Dios cambia de actitud
en su relacion con los seres humanos dependiendo de la actitud, que ellos tienen para con
sus mandamientos. Por lo tanto, Dios actiia de acuerdo con los patrones y exigencias de su
naturaleza moral. Es el caso del rey Exequias (Is. 38:1-8). Dios no alteré sus planes en
cuanto a la duracién de la vida del rey, sino simplemente afirmé que €l moriria de una
enfermedad mortal. Cuando el rey se arrepinti6 de sus pecados y suplicé por la misericordia
divina, Dios oy6 sus oraciones y le dio algunos afos mds de vida. Estos 15 afios mas que
recibig el rey, estaban en los planes de Dios, que incluye también el arrepentimiento de sus
hijos. Por lo tanto, seria una tonteria pensar en Dios como alguien que altera sus decretos
por causa de la actitud de los hombres. Dios se mueve de acuerdo con sus planes que ya
establecid, que incluyen las bendiciones condicionales.

Cuanto el estado moral de los hombres cambia, es decir, cuando los hombres se
arrepienten del mal que han hecho, Dios también cambia de actitud, siendo misericordioso
con ellos. Este cambio de actitud de Dios, de ninguna manera indica que El cambi6 algo en
su naturaleza, en sus atributos o en sus promesas.

Dios cambia de ira a misericordia, de maldicion a bendicién, de rechazo a
aceptacién. Esta actitud relacional de Dios no provoca en El ninguna variacién. El sélo
actiia de acuerdo con su naturaleza. En un momento El actia de acuerdo con su amor, en
otro, de acuerdo con su justicia, su soberania, etc. Fue asi como sucedio con el rey Exequias
y con todos los que estamos bajo sus bendiciones condicionales.

El arrepentimiento de Dios

En muchos lugares las Escrituras afirman que “Dios se arrepintié”, como en Génesis
6:5-6; Exodo 32:10-14; Jeremias 18:8,10; 26:13; Jonds 3:9,10,42; Amés 7:1-3.

Algunos de estos textos dicen relacion a un cambio de actitud de Dios, estudiado
anteriormente, pero hay otros que parecen indicar un cambio mds radical, que merecen un
andlisis mas detallado.

Este fendmeno de Dios de “arrepentimiento” se explica en teologia como un
antropopatismo, es decir, la atribucién de un “sentimiento humano” a Dios.

Sin embargo, hay ciertos “sentimientos” de Dios que son propios solamente de El, y
no de las criaturas. Los escritores sacros intentaron expresar un sentimiento que es propio
de Dios usando palabras que expresan un sentimiento Unicamente humano. Estas palabras
humanas, aunque inspiradas, permanecen humanas, y no son suficientes para explicar lo
que la Divinidad sintié cuando se dice que El se “arrepinti6”.

Otra verdad con respecto a esta materia, que estd muy clara en varios textos de las
Escrituras, es que el arrepentimiento atribuido a Dios no tiene el mismo sentido que el
arrepentimiento atribuido a los hombres. Los versiculos que estudiaremos a continuacion
prueban esta verdad.

Por un lado, Dios no tiene el “arrepentimiento” que el hombre tiene. Dios no es
hombre para arrepentirse. Es obvio que el “arrepentimiento”, que denota error, falta de
planificacién, incapacidad, etc., no puede ser atribuido a Dios. Estas cosas son propias de
los seres creados, a pesar de ser pecadores. El escritor biblico contrasta al hombre finito y
pecador con el Dios eterno e inmutable:
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Nm. 23:19 — “Dios no es hombre, para que mienta, ni hijo de hombre para que se arrepienta. El dijo,
¢,y no hard? Hablo, ;y no lo ejecutard?”.

Esto quiere decir que Dios no posee las cosas propias de un ser humano. Dios no
planea mal, no se equivoca en sus objetivos y no puede crecer ni disminuir en su
conocimiento de todo lo que hay. El arrepentimiento de Dios no se parece en su esencia, en
lo méds minimo, al de los seres humanos. En El est4 la verdad inmutable y no actda como lo
hacen los hombres, arrepintiéndose; es decir, cambiando sus planes o sus promesas, por
causa de su incapacidad, su plan mal hecho o su pecado.

Sal. 110:4 — “Juré Jehova, y no se arrepentird: Tu eres sacerdote para siempre segiin el orden de
Melquisedec™.

Por otro lado, el arrepentimiento de Dios, no es el mismo que tiene hombre. Dicho
arrepentimiento, es singular en El. Es imposible para el hombre tener lo que es propio de
Dios. Atn asi, la expresion hebraica que se usa es la misma. Una de las evidencias mas
fuertes de que el arrepentimiento de Dios no es igual al de los seres humanos se demuestra
en 1 S. 15:11, que debe ser comparado con 1 S. 15:29. En un mismo capitulo se dice que
Dios se arrepiente y que no se arrepiente. ;Como podemos entender esto? En el versiculo
11, el escritor se estd refiriendo al arrepentimiento de Dios; en el versiculo 29, se refiere al
arrepentimiento de los hombres. Observe que la palabra hebraica es la misma en los dos
casos, pero el sentido no lo es. Yo puedo saber con claridad cual es el tipo de
arrepentimiento que los seres humanos tienen, pero no tengo las condiciones para saber
como es el arrepentimiento de Dios. Ciertamente, los dos no son de la misma naturaleza.

Por lo tanto, este arrepentimiento, que no es cosa de hombres, no sabemos,
exactamente, como pueda ser. Si el hombre pudiera conocer sobre este arrepentimiento, los
escritores biblicos tendrian una palabra mds apropiada. Las Escrituras no tienen una palabra
apropiada para el “arrepentimiento de Dios” porque ningtn ser humano conoce o puede
expresar este sentimiento, porque este arrepentimiento es exclusivo de Dios. Por
consiguiente, los escritores sacros intentaron expresar un sentimiento que es propio de Dios
con una palabra que expresa un sentimiento propio de los hombres. De ahi el nombre
técnico antropopatismo, al cual ya nos referimos.

Estos aparentes cambios o “arrepentimientos” de Dios no indican que Dios altera
alguna cosa en su Ser, propdsitos, atributos o promesas.

Aplicacion

La inmutabilidad de Dios es de enorme importancia para nosotros, seres humanos
mutables y falibles. Hay algunos puntos que merecen ser mencionados:

Aprenda a ver que el fundamento de nuestro bienestar, de nuestra esperanza, de

nuestra valentia y de nuestra fuerza estd en la inmutabilidad de Dios

En todas esas situaciones de incomodidad, Dios es el dnico Ser inmutable a quien
podemos acudir. Sélo en Dios se puede confiar, descansar y tener esperanza. Nuestra fuerza
aumenta cuando percibimos que Dios es siempre el mismo, que su humor no cambia y que
siempre es lo que siempre ha sido.
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Cuando nos llegan las enfermedades y adn la muerte, ;a donde corremos? A Aquel
que siempre es el mismo, la Roca de los siglos, jsiempre firme y segura!

Cuando la debilidad y el desanimo nos atacan, ;a quién apelamos? A Aquel que es
inmutablemente fuerte y que puede revigorizar nuestras almas. ;S6lo Dios es estable y
constante!

Cuando somos asolados por la inseguridad del mafana, ;en quién nos refugiamos?
En Aquel que tiene todas las cosas escritas y seguras desde los siglos de los siglos. El es
inmutable en sus propdsitos y por esto descansamos seguros en sus manos, sabiendo que “a
los que aman a Dios, todas las cosas les ayudan a bien, esto es, a los que conforme a su
propésito son llamados™ (Ro. 8:28).

Cuando somos victimas de nuestros pecados, ;con quién podemos contar? Con
Aquel que perdona y que nunca mds vuelve atrds, para sacarnos en cara nuestros propios
pecados. jEl es inmutable en la manifestacién de su amor perdonador!

Aprenda a contrastar nuestra mutabilidad de criaturas con su inmutabilidad como

Creador

El pueblo de Dios siempre ha sido inconstante en sus promesas de fidelidad y de
lealtad a su Sefior. La debilidad, la inconstancia y la miseria han sido marcas registradas
aun por parte de los creyentes.

La inmutabilidad de Dios se contrasta de forma vivida con todo lo que somos. En
este contexto su inmutabilidad jbrilla de forma fulgurante! Cuanto mds débiles, infieles,
desleales y miserables somos, mds clara se manifiesta la idea de la inmutabilidad de Dios.
Cuanto mas mostramos nuestra condicion de criaturas, mas evidente se hace la

inmutabilidad del Creador.

Debemos aprender a ver este contraste a fin de que podamos tener una mejor idea de jcuédn grande es
nuestro Dios! Esta comparacién trae gran consuelo a nuestras almas y nos ayuda a ver que no
necesitamos desesperarnos cuando vienen las pruebas.

El contraste resalta nuestra debilidad y debe aumentar nuestro sentido de dependencia en su
inmutabilidad. Serfa muy bueno para las familias cristianas si se ejercitaran en la reflexién de este
agudo contraste entre lo que somos y lo que Dios es: jtodos crecerfamos en admiracién a nuestro
gran Dios!

Aprenda a aplicar la doctrina de la inmutabilidad de Dios a su vida y a sus futuras

generaciones

Nuestra confianza en el Dios inmutable determinard la manera en como nuestros
hijos ven a Dios. Nuestros hijos aprenden a descansar en Dios a medida que nos ven hacer
lo mismo. Nuestra confianza en El ayudard a dar esperanza a los que vienen después de
nosotros. Es nuestra confianza en la inmutabilidad de Dios que hard perdurar en nuestras
generaciones futuras la continuacion, en este mundo, de un pueblo fiel a Dios.

La fuerza, la dependencia, la esperanza y el coraje que la iglesia de Dios tenga en
los dias futuros, dependera de como vemos y aplicamos la doctrina de la inmutabilidad de
Dios hoy. Nuestra creencia en la inmutabilidad de Dios determinard que nuestros hijos
continden en la fe. Por lo tanto, aprendamos a aplicar la doctrina para nosotros mismos, a
fin de que nuestros hijos aprendan a vivir como nosotros. La actitud de nuestros hijos y de
los hijos de sus hijos, para con Dios, dependerd de cémo entendemos y vivimos con la idea
de un Dios inmutable. El concepto correcto que les transmitamos, los ayudard a vivir
alegremente en la dependencia de un Ser tan constante, estable y, por tanto, absolutamente
jdigno de confianza!
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CAPITULO 10

LA INFINIDAD DE DIOS

Todos los atributos incomunicables de Dios estan intimamente relacionados y, estos
no se estorban entre si. Dios es independiente y, por esto, inmutable. Es inmutable porque
no es alterado por nada externo, justamente porque es independiente. Estas dos cualidades
son posibles en virtud de que El es un Ser que posee infinidad.

DEFINICION

Cuando hablamos de la infinidad de Dios, nos estamos refiriendo a la imposibilidad
de medir o cuantificar las caracteristicas del Ser Divino. Hay varios atributos que el hombre
tiene y que son reflejos de algunos atributos propios de Dios. Estos atributos son llamados
“comunicables”. Ellos son finitos y mensurables en todos los seres humanos. Todos
nosotros podemos medir el conocimiento, la bondad y el poder de un ser humano, pero no
podemos medir estas perfecciones en Dios, porque Dios las tiene de un modo infinito,
imposible de ser investigado en toda su profundidad. No obstante, la infinidad es un
atributo incomunicable, que ninguna criatura puede tener.

En cierto sentido la infinidad de Dios se relaciona a todo lo que El es. La infinidad
de Dios es un atributo que abarca todos sus otros atributos. En este sentido, la infinidad
califica a todos los otros atributos. Por esta razon, podemos decir que su misericordia es
infinita, que su poder es infinito, etc.

Berkhof dice que

La infinidad de Dios es aquella perfeccién por medio de la cual El queda libre de todas las
limitaciones... La infinidad no confunde la identidad de Dios con la suma total de las cosas
existentes, ni excluye la coexistencia de las cosas derivadas y finitas con las cuales Dios mantiene
relacion. La infinidad de Dios debe concebirse como extensiva, pero no como una extension
ilimitada, como si Dios se expandiera por todo el universo, es decir, una parte de su Ser tocandonos
aqui y otra més all, porque Dios no tiene cuerpo y, por lo tanto, no tiene extensién.'>

La infinidad de Dios se puede ver de dos maneras: cuando la vemos con relacion al
tiempo la llamamos Eternidad, y cuando la vemos con relacién al espacio la llamamos
Inmensidad u Omnipresencia.

123 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 69.
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ETERNIDAD

Nuestros padres en la fe creyeron desde el comienzo en la eternidad de Dios (Gn.
21:33), en contraposicion a la transitoriedad de los dioses paganos. Esta creencia en la
eternidad atravesé la historia por medio de las Escrituras, haciéndose cada vez mds firme en
los escritos apostdlicos (Ro. 16:26).

Este es uno de los atributos mds dificiles de comprender porque los seres humanos
estdn limitados a dos categorias de las cuales no pueden huir jamds: tiempo y espacio. En
todo lo que hacemos, hablamos o imaginamos, estas dos categorias obligatoriamente
aparecen. Nunca podemos escapar de la idea de pasado, presente o futuro. La vida siempre
serd medida por unidades secuenciales de tiempo. Sin embargo, cuando hablamos de Dios,
no podemos encuadrarlo en las mismas medidas que las nuestras. El no estd sujeto a las
categorias espaciales y temporales.

A fin de evitar mayores confusiones sobre esta materia, vamos a estudiarla desde
dos puntos de vista: el popular y el filoséfico.

El concepto popular de Eternidad

Este concepto es aquel que estd vinculado a un tiempo sin fin. Las Escrituras usan
tal concepto para explicar este atributo de Dios. Este es el lenguaje méds simple de
comprender.

El escritor del Salmo 90 trata este asunto de forma muy simple, que cualquier
persona sin formacion académica puede entender. Es el sentido popular de eternidad.

Sal. 90:1 — “Sefior, tu nos has sido refugio de generacion en generacion”.

(Coémo el salmista puede afirmar tan categéricamente que el Sefior es el refugio de
los creyentes por generaciones sin fin? Por causa de su relacion con el tiempo. Dios no se
afecta por la nocién temporal, como nosotros lo hacemos. La expresion “de generacioén en
generacion” muestra el refugio perenne y duradero que Dios es para su pueblo, al mismo
tiempo que indica la transitoriedad de los seres humanos en contraposicion a la duracién
infinita de Dios, descrita en el versiculo siguiente. La razén de esta seguridad perenne del
creyente estd basada en la eternidad de Dios:

Sal. 90:2 — “Antes que naciesen los montes y formases la tierra y el mundo, desde el siglo y hasta el
5 124

siglo, td eres Dios”.

Aqui el autor biblico retrata a Dios en comparacién con la finitud temporal del
hombre. La expresion “desde el siglo y hasta el siglo” indica que Dios existe desde siempre
y para siempre. El no tiene principio ni fin. Es por esta razén que los creyentes pueden
confiar en El, porque El nunca deja de ser lo que siempre fue y es.

Es bueno que recordemos que la nocién de eternidad presentada por las Escrituras
es muy clara, en razén de nuestra relacidon inevitable con la nocion temporal. Las

124 Ver Sal. 102:12,27; 93:2; 41:13; Pr. 8:23; Ap. 4:9-10.
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generaciones vienen y se van, pero Dios permanece igual. No obstante, los seres humanos
mueren cada vez que Dios lo ordena:

Sal. 90:3-4 — “Vuelves al hombre hasta ser quebrantado, y dices: Convertios, hijos de los hombres.
Porque mil afios delante de tus ojos son como el dia de ayer, que pasd, y como una de las vigilias de
la noche.” (ver los vv. 5-6)

Los seres humanos son profundamente afectados por los afios, pero no es asi con
Dios. En estos versiculos 3 y 4 se afirma el contraste absoluto entre la criatura y el Creador,
con relacion al tiempo. Las criaturas, aunque no dejen de existir, sufren el desgaste del
tiempo y, por orden divina, mueren. Pero a Dios los afios no lo afectan, porque para El, mil
afios es lo mismo que el dia de ayer que pas6 o como la vigilia de la noche. Un milenio,
para nosotros, es un espacio importante de tiempo. En este periodo, imperios nacen y
desaparecen, y muchos eventos quedan en el olvido. Sin embargo, todos estos afios no son
nada para Dios. El existe desde siempre y para siempre. Mil afios equivalen a muchas
generaciones de seres humanos, pero esto no tiene importancia alguna para la existencia de
Dios. El Dios eterno, para quien no existe pasado, presente o futuro, es quien cre6 el tiempo
y que, por lo tanto, existe antes de su creacidn; y existird a pesar de que la nocién temporal
desaparezca. Es por esta razén que para El jmil afios representan nada!

El atributo de la eternidad, cuando se relaciona al tiempo, no significa que Dios vive
por mucho tiempo o que siempre vivird, sino que El es el mismo siempre. Los escritores de
la Biblia siempre buscan una manera mds humana para describir algo que es parte esencial
y singular de Dios, como la eternidad. Por algo las Escrituras jexaltan a este tinico Dios que
es independiente, inmutable y eterno!

Acostumbramos a decir que si los siglos del mundo fueran comparados con Dios, no
serfan més que un segundo para El. “Los minutos de la creacién pueden ser medidos, pero
los afios de la duracién de Dios, son infinitos e inmutables”'? (ver Job 36:26).

Dios dura para siempre, sin comienzo y sin fin. En Dios no hay declino con el pasar
de los tiempos. El no envejece (He. 1:12). El es antes de todas las cosas y el tnico que
esencialmente dura para siempre. El siempre fue y siempre sera lo que es. El existe desde
siempre y dura para siempre. Lo curioso que los dioses de los paganos no poseen esta
caracteristica, porque fueron creados por la imaginacion humana. Y la eternidad no es algo
que sea parte de la mente humana, porque pertenece sélo al Dios eterno.

La existencia de las criaturas es sucesiva, pero la de Dios es permanente, y El
mantiene inmutable cada una de sus perfecciones, con duracién infinita. Un hombre no es
lo mismo en la noche que en la mafiana: algo termina y algo comienza; cada dia es un
cambio en su vida, un cambio en su sustancia, un cambio en sus circunstancias. Pero Dios
tiene su Ser entero e inmutable, sin mudanza ni sombra de variacion. Dios siempre es el
mismo. Nada se agrega a El con relacién a lo que era antes. Por esto la doctrina de la
eternidad estd intimamente ligada a la de la inmutabilidad e independencia.

Dios es la eternidad misma. El no es eterno por concesién, sino por naturaleza o esencia. La
eternidad de Dios no es nada mds que la duracién de Dios y, la duracién de Dios no es nada més que
su existencia sin fin. Si eternidad fuera una cosa distinta de Dios, y no su esencia, entonces habria

125 Charnock, The Existence and Attributes of God, vol. 1,286.

155



algo que no es Dios, que necesita perfeccionar a Dios. Como la inmortalidad es la gran perfeccion de
; . . . - . 126
las criaturas racionales, asi la eternidad es la perfeccidon de Dios que da honra a todas las otras.

Esta es la manera mas facil de entender la eternidad porque se relaciona a un niimero
sin fin de dias y afos, unida a una categoria conocida nuestra, que es el tiempo. En este
sentido, por lo tanto, eternidad no tiene comienzo ni fin. Pero el tiempo tiene ambos.

Solamente Dios en este sentido es eterno. El ya existia cuando el mundo fue creado.
El mundo fue creado cum tempore, no in tempore, como si el tiempo hubiera existido antes
de la fundacion del mundo. El tiempo también es creacion de Dios. Todas las cosas que son
creadas, con el tiempo tuvieron comienzo, desarrollo y sucesion de partes. Pero la eternidad
en un concepto mas filosofico, no.

El concepto filoséfico de Eternidad

Debemos concebir la eternidad como algo que hace contraste con el tiempo y que
existe independiente de él. “La eternidad en un sentido mads estricto de la palabra se
atribuye a lo que trasciende todas las limitaciones temporales”.127 Berkhof cita al Dr. Orr:
“Estrictamente hablando, el tiempo tiene relacion con el mundo de los objetos que existen
en sucesion. Dios llena el tiempo, estd en cada parte de €l, pero Su eternidad, sin duda, no
es éste existir en el tiempo. La eternidad es, sobre todo, lo que se contrasta con el
tiempo”.128 Para Dios no existe la nocién de pasado, presente y futuro, como existe para
nosotros, pues €stas son categorias ajenas a la idea de eternidad. Son categorias de la
creacion.

No hay como huir de las categorias espacial y temporal cuando hablamos de estos
dos atributos incomunicables. Esta es la razén porque se les denomina “incomunicables”.

Asi como el tiempo consiste en la sucesion de partes, por el contrario, la eternidad
es un estado que sobrepasa la idea de tiempo y es vista como una duracién infinita e
inmutable. Se puede percibir que atin en esta concepcion de eternidad, la nocidén “tiempo”
estd presente, pues usé el término “duracion”. Es imposible tratar de esta materia sin usar
las categorias que nos son propias. La definicion que da Berkhof, no huye tampoco de estas
categorias:

Su eternidad puede definirse como aquella perfeccion divina por medio de la cual El se eleva sobre
todas las limitaciones temporales, todas las sucesiones de momentos y, goza de la plenitud de su
existencia en un indivisible presente.129

Por esto, Berkhof dice que “la relacion entre eternidad y tiempo se constituye en

uno de los problemas mads dificiles de la filosofia y de la teologia, tal vez de imposible

solucién en nuestras condiciones presentes”.'*

126 1bid., 285.

127 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 70.
128 Ibid.

129 Ibid.

130 1bid.
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Aplicacién

Perciba cuan relacionados e interconectados, entre si, estdn los atributos

incomunicables de Dios

a) Dios es eterno porque tiene vida en si mismo (Jn. 5:26). Si no tuviera vida en si
mismo, no serfa eterno. El tiene vida en si mismo, no por participacién. El es el sol que da
luz a todas las criaturas y, es luz en si mismo.

b) Si Dios no fuera eterno en su naturaleza, no podria ser inmutable. Existir sin
eternidad es contrario a la naturaleza de la inmutabilidad, porque todo aquello que
comienza, sufre cambio y puede dejar de ser lo que es.

¢) Si Dios no fuera eterno en su naturaleza, no podria ser perfecto (Job 11:7). La
duracidn finita es inconsistente con la perfeccion infinita. Todo lo que no es temporal tiene
la tendencia de no ser perfecto por causa de las limitaciones.

d) Si Dios no fuera eterno, seria comprensible. Dios es incomprensible, en parte, por
su eternidad. La idea de eternidad, aunque tengamos ansias de entenderla, escapa de nuestra
capacidad de aprehension. Por lo tanto, la incomprensibilidad de Dios resulta de su
eternidad y de su independencia.

e) Si Dios no fuera eterno, no seria omnipotente. Estas dos cosas estdn
absolutamente ligadas.

Aprenda sobre la importancia de que el Dios eterno es nuestro “refugio de

generacion en generacion” (Sal. 90:1)

Es muy probable que esta expresion haya sido mucho mds significativa para los
creyentes del tiempo de Moisés (probable autor del Salmo 90) que para los cristianos del
siglo XXI. Hoy la vida es tan confortable y previsible que no necesitamos de refugio como
lo necesitaban en el pasado. Ellos no tenian ni siquiera donde reposar, pues no tenian lugar
fijo de morada. Vivian en el desierto esperando la tierra prometida. Hoy tenemos todo lo
que necesitamos. Si le preguntdramos a algin contempordneo nuestro, sobre el lugar de su
refugio, nos darfa la direccion de su casa. El hombre contemporidneo perdié la nocién de
Dios como su refugio. No obstante, a pesar de todas las comodidades y el desarrollo de la
tecnologia, la fragilidad de los seres humanos es la misma y sus necesidades bdsicas no han
cambiado, porque atin son los mismos. Ellos tienen una estabilidad sélo de apariencia, pero
no real. Dios atn es, y siempre serd, el refugio de los cristianos “de generacién en
generacién”, porque El no cambia, no necesita de nada y jexiste para siempre!

Entienda que cuando mejor sea la nocion de eternidad de Dios que tengamos,
mejor enfrentaremos las tempestades que pueden venir sobre nosotros

Cuando usted esté pasando por pruebas, recuerde que también son temporales,
pasan. Ellas no duran para siempre porque las circunstancias tampoco duran para siempre.
Son momentédneas si se comparan con la eternidad de Dios. Por esta razén, no podemos
concentrarnos en la larga duracién de los sufrimientos. Es posible que usted sufra pruebas
por largo tiempo, y aunque pasen, usted atin se acuerda de ellas con mucho dolor. Sin
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embargo, s6lo deben ser motivo de nuestra preocupacion constante aquellas realidades que
de hecho duran para siempre. En este caso, solamente Dios. Es en su eternidad que
encontramos, como dice el salmista, “refugio de generacién en generacioén”.

Este sentido de eternidad de Dios, nos trae una gran estabilidad; y los sufrimientos
por los cuales pasamos, que nos trae cierta inestabilidad, no duran para siempre. S6lo el
sentido de la eternidad de Dios puede llevarnos al bienestar, en las horas de profundo y
duradero dolor. Por esta razén, el mismo salmista de quien hemos aprendido afirma:
“Alégranos conforme a los dias que nos afligiste, y los afios en que vimos el mal.” (Sal.
90:15).

Considere la eternidad de Dios para poner fin a su arrogancia

La vida de los seres humanos pasa como la hierba o la flor del campo (Sal. 90:5-6).
El hombre no permanece para siempre en la condicion en que se encuentra. Esto es un
golpe bajo para el orgullo humano, que piensa que va a durar para siempre. “;qué es
vuestra vida? Ciertamente es neblina que se aparece por un poco de tiempo, y luego se
desvanece” (Stg. 4:14). Nuestra poca duracion (Sal. 90:9-10) nos debe dejar callados ante la
eternidad divina. Quienes deben aprender estas cosas son los cientificos que se jactan de la
antigiiedad de los seres humanos y del universo, como si fueran “eternos”. Aun cuando
todas las ciencias y las religiones de este mundo ensefiaran la estabilidad de los seres
humanos y del universo, atn asi jellos no son nada en comparaciéon con la eternidad de
Dios! El orgullo humano siempre serd quebrado por el sentido de eternidad que pertenece
s6lo al Dios verdadero.

La eternidad de Dios, cuando se compara con la transitoriedad de los seres
humanos, siempre traerd humillacion a estos ultimos, porque siempre los desafiard y los
hard pequefios. Ellos nunca estardn exentos de la nocién de espacio y de tiempo, categorias
bajo las cuales Dios los confind. Jamds huirdn de ellas. Por esto, siempre serdn humillados
en su arrogancia.

iReconozca y glorifique atin mds este atributo del Dios y Padre de nuestro Sefior
Jesucristo!

INMENSIDAD

Cuando hablamos de este aspecto de la infinidad de Dios, aparecen dos palabras:
inmensidad y omnipresencia. En cierto sentido son términos sinénimos, no obstante, cada
uno de ellos tiene una connotacion diferente en relacion a las perfecciones divinas.

La inmensidad “‘se refiere al hecho de que Dios trasciende a todo el espacio sin estar
sujeto a las limitaciones del mismo”."*! A. A. Hodge dice que la “inmensidad de Dios es la
frase que se usa para expresar que Dios es infinito en su relacién con el espacio”.'*

La omnipresencia “denota que Dios llena cada parte del espacio con su Ser
completo™??

Berkhof ademads observa que,

B bid., 71.
32 A. A. Hodge, Outlines of Theology, 140.
133 Berkhof, Teologia Sistemdtica,71.
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Mientras la inmensidad da énfasis a la trascendencia de Dios, la omnipresencia da énfasis a su

inmanencia. Dios es inmanente en todas sus criaturas, en su creacién total, pero de ninguna manera,
134

encerrado por ella.

Inmensidad

Cuando decimos que Dios es inmenso con relacién al espacio, significa que El
trasciende al espacio creado. Dios estd mds alld del espacio y no se confunde con él. El
llena el cielo y la tierra, pero estos no pueden contenerlo, porque El estd mds alld y sobre
ellos. La esencia de Dios no se confunde con la de su creacion. Estd presente en ella por
entero, sin mezclarse con ella. Como la luz del sol estd presente en el aire, pero no se
mezcla con é€l, asi Dios estd presente y llena todas las cosas, pero es totalmente
independiente de ellas.

Dios estd involucrado con sus obras hechas en el tiempo y en el espacio, pero estd
por encima de toda limitacién espacial, aunque la esfera espacial parezca infinita para
nosotros. Asi como El existe antes y sobre el tiempo, El también estd por sobre y més alld
de todo espacio. Si El estuviera confinado solamente al espacio creado, no serfa mayor que
su creacién. El universo no puede contenerlo porque es creaciéon de El. La criatura es
siempre inferior al Creador.

1 R. 8:27 — “Pero ;es verdad que Dios morard sobre la tierra? He aqui que los cielos, los cielos de los
cielos, no te pueden contener; ;cudnto menos esta casa que yo he edificado?”

En este texto Salomoén se admira de construir un templo para cobijar a Dios, cuando
este Dios no puede ser contenido por el propio universo espacial que creé. jEsta es la
inmensidad de Dios!

Al mismo tiempo, Salomén se maravilla de que un Dios tan grande pueda habitar en
un espacio tan pequefio dentro del universo hecho con sus propias manos, llendndolo con
toda la plenitud de su Ser. El se maravilla aiin mas de que este Dios pueda habitar en un
espacio ain menor que es un templo de algunos pocos metros hecho por las manos de los
hombres, pero jllendndolo también con la plenitud de su Ser! ;Esta es la omnipresencia de
Dios!

iEste texto es la confirmacién simultdnea de la trascendencia y de la inmanencia
divinas! Un Dios tan grande, tan sublime, le pide a los hombres que le hagan una casa
jdonde pueda habitar entre ellos! En el Nuevo Testamento, la misma idea se manifiesta
cuando El habita en el santuario de nuestras vidas, y en cada uno de nosotros
individualmente, pero sin estar circunscrito al espacio en el que habita.

Is. 66:1-2 — “Jehov4 dijo asi: El cielo es mi trono, y la tierra estrado de mis pies; ;donde estd la casa
que me habréis de edificar, y dénde el lugar de mi reposo? Mi mano hizo todas estas cosas, y asi
todas estas cosas fueron... ”.

En este texto el escritor sacro muestra la inmensidad de Dios. Dios es mostrado
como alguien que posee formas humanas, para que se haga accesible a nuestro
entendimiento. Se ha dicho que El tiene su cabeza en los cielos y sus pies en la tierra, para

134 Ibid.
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demostrar cuan grande es y, que el espacio fisico del universo no lo puede contener, ya que
es muy pequefio para El. Si el universo fuera millones de veces més grande de lo que es,
aun asi seria pequefio para Dios, porque éste estd mds alld y por sobre los cielos. Todo salié
de sus manos, por esto El es mayor que su creacién.

Hch. 7:48-50 — “si bien el Altisimo no habita en templos hechos de mano, como dice el profeta: El
cielo es mi trono, y la tierra el estrado de mis pies. ;Qué casa me edificaréis? dice el Sefior; (O cudl
es el lugar de mi reposo? ;No hizo mi mano todas estas cosas?”.

El Nuevo Testamento también tiene el mismo concepto de la inmensidad de Dios al
interpretar el texto del Antiguo Testamento.

Dios siempre estd por sobre su creacion y es independiente de ella. Los espacios del
universo no pueden contener a Dios, porque Dios ya existia cuando atin no habia espacio.
Una esencia infinita no puede estar circunscrita a un espacio finito.

Este atributo divino es incomunicable a la criatura. La nocién de inmensidad escapa
al entendimiento de los hombres. Estamos limitados al factor espacio y es dificil que
pensemos mds alld de esta categoria.'>> No podemos tener una nocién real de la inmensidad
divina, porque somos seres creados, limitados'*® y ;El es infinito!

Omnipresencia

El término omnipresencia siempre serd usado aqui para describir la caracteristica de
la infinidad de Dios que hace que El tenga presencia plena en cada parte del espacio.

Sal. 139:7-10 — “; A dénde me iré de tu Espiritu? ;Y a donde huiré de tu presencia? Si subiere a los
cielos, allf estds td; y si en el Seol hiciere mi estrado, he aqui, alli ti estds. Si tomare las alas del alba
y habitare en el extremo del mar, aun alli me guiard tu mano, y me asird tu diestra.”

El salmista dice en este texto que Dios se puede encontrar en todas partes sin que
esté parcialmente en cada una de ellas. Al contrario, esta capacidad suya de omnipresencia
significa que Dios llena cada parte del espacio con la plenitud de su presencia. No hay
como huir de su presencia total. El se encuentra en todas partes sin que ninguna parte de su
Ser se fraccione. En cada parte de todo su universo Dios se encuentra en plenitud. Es
importante recordar que El no es el universo, sino que estd totalmente en cada parte del
mismo. También necesitamos saber que El no esté repartido por el universo, como si cada
parte de El estuviera en un lugar. El se puede encontrar tanto en las partes mas profundas
como en las mds altas. Nadie escapa de su infinita presencia. Este es el sentido que el
salmista le dio a estos versiculos.

Jer. 23:23-24 — “;Soy yo Dios de cerca solamente, dice Jehovd, y no Dios desde muy lejos? ;Se
ocultard alguno, dice Jehov4, en escondrijos que yo no lo vea? ;No lleno yo, dice Jehova, el cielo y
la tierra?”.

Estos versiculos también muestran como el ser humano no puede escapar de la
presencia de Dios. Nadie puede ocultarse de El debido a su omnipresencia. El es el Dios

135 Leer Sal. 145:3; Job 36:26.
136 Is. 40:15,17.
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siempre presente, un Dios que estd cerca, porque nunca nadie puede ausentarse de El.
Ninguna criatura puede huir de los ojos de Aquel que ve todas las cosas. Esto es imposible
justamente porque El “llena los cielos y la tierra” con su presencia.

Hch. 17:27-28 — ““...para que busquen a Dios, si en alguna manera, palpando, puedan hallarle, aunque
ciertamente no estd lejos de cada uno de nosotros. Porque en él vivimos, y nos movemos, y
somos...”.

Dios no estd lejos de nadie cuando consideramos su naturaleza presencial. Dios estd
esencialmente presente en todas partes, en el cielo y en la tierra. No hay lugar donde El no
esté. El penetra hasta incluso en los lugares mds ocultos. La criatura no puede huir de su
presencia “Porque en €l vivimos, y nos movemos, y somos; como algunos de vuestros
propios poetas también han dicho: porque linaje suyo somos” (Hch. 17:28).

Dios estd presente en cada parte del universo con su Ser completo. Este es el sentido
de omnipresencia.

Hay varias maneras de estar presente en un lugar

Hay algunas cosas que necesitamos decir con respecto a la presencia de las cosas en
un determinado lugar. No existe s6lo una tinica manera de estar presente. La presencia de
un objeto o de un ser, depende de su naturaleza:

Los cuerpos estdn presentes en el espacio circunscriptivamente

Esto quiere decir que ellos estdn limitados por el espacio. Esta manera de estar
presente es propia de las cosas cuantitativas, dotadas de extension fisica. Un cuerpo llena
un espacio particular donde €l estd; su espacio es la medida de su tamafio y otro cuerpo no
puede ocupar este mismo espacio simultineamente.

Los espiritus finitos estdn presentes definidamente

Los angeles o los demonios estdn esperando en algun lugar definido, pero no estan
en todas partes, sino sélo en un lugar. Su manera de estar presente es diferente a la forma en
como los cuerpos ocupan espacio. Muchos espiritus pueden estar en el mismo espacio, pero
no ocupan espacio del mismo modo que los cuerpos lo hacen. No se puede negar, sin
embargo, que ellos estdn presentes en algun lugar.

Dios estd presente repletivamente

Esto quiere decir que El llena todo espacio. Las limitaciones del espacio no son una
referencia para El. El no estdi mds presente en un lugar que en otro. La extensién es
propiedad de la materia, no de Dios. Cuando decimos que Dios estd fofus en todo lugar,
queremos decir que El no est4 en todo lugar por partes, como los cuerpos lo estan. El llena
todo el espacio con la plenitud de su Ser. Sobre esto, A. A. Hodge dice:

Esta llenura del espacio no se debe a la multiplicacién infinita de Su Espiritu, ya que El es
eternamente uno e individual; tampoco es resultado de la difusién infinita de Su esencia a través del
espacio infinito, como el aire es difuso sobre la superficie de la tierra, ya que Dios, siendo un
Espiritu, no se compone de partes, ni es capaz de extension, sino toda la Divinidad en una indivisible
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esencia estd igualmente presente en cada momento de eterna duracién a la totalidad del espacio
infinito, y en cada parte de é1."*’

Hay diferentes formas en las que Dios puede estar presente

Dios estd presente en todas las cosas, pero en cada una de ellas de manera diferente;
dependiendo de la capacidad del objeto en el cual esta:

a) Dios estd presente en la naturaleza de un modo diferente que en los hombres. El
cuidado que Dios tiene con la naturaleza es diferente al cuidado que tiene con los seres
humanos, porque la naturaleza de ambos es diferente.

b) Dios esta presente en el creyente de un modo diferente a como lo estd en otros
seres humanos. El modo de habitar es diferente. El estd presente en todos los hombres por
causa de su omnipresencia, pero estd presente en los corazones de los cristianos por causa
del especial cuidado y proteccion que tiene hacia los mismos. Ellos son el templo de Dios,
donde Dios habita de manera especial (Jn. 14:23). El estd presente en todos en virtud de su
esencia divina, pero s6lo con su pueblo, estd de manera espiritualmente eficaz.

c¢) Dios estd presente en el cielo (Mt. 6:9) de manera diferente a como lo esta en el
templo de Israel o en el taberndculo (Sal. 76:2; Hab. 2:20). El taberndculo era sélo una
muestra muy pequefia de su gloriosa presencia en el cielo. La diferencia estd en la
intensidad de influencia y de impacto por causa de nuestra propia naturaleza pecaminosa.
Alld en el cielo percibiremos cuan diferente es su gloria comparada con su presencia
localizada en el templo.

La presencia de Dios puede o no ser benévola

Presencia sin benevolencia

En la vida de los impios su presencia es sin ninguna benevolencia. Por un lado, Dios
estd presente en la vida de los impios refrenando sus pecados, mientras viven en esta
presente condicién. Dios estd presente en ellos a fin de que no pequen de la manera en la
cual son potencialmente capaces. Dios refrena su pecaminosidad estando presente en ellos.

Por otro lado, su presencia en ellos puede ser de juicio parcial en esta vida, atin
estando con ellos, El los entrega a sus pasiones, demostrando su descontento. El hecho de
que Dios los entregua a sus pasiones no significa que su presencia se haya ido de ellos. Su
bondad refrenadora es la que se va de ellos, no su presencia. No obstante, por su
omnipresencia, Dios estd presente en sus vidas. Estas son las diferentes maneras en que
Dios esta presente en la vida de los impios.

Ademas, en la vida de los impios, la presencia de Dios es de juicio, cuando dicha
vida termina. Esta presencia ocurre de modo negativo cuando El no manifiesta ninguna
bondad para los que estdn en el infierno. De modo positivo, su presencia les causa dolor.
Esto ocurre cuando manifiesta su justicia en el infierno o en el lago de fuego. Dios estara
presente en el lugar de castigo, sin ninguna manifestacion de bondad. Serd una presencia
que inspire terror, causando tormentos en la existencia de los condenados. Es su presencia
de ira y de retribucion.

7 A. A. Hodge, Outlines of Theology, 140-41.
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Presencia con benevolencia

Esta es su presencia benévola que puede existir tanto en la vida de los no redimidos
como en la vida de los redimidos, en lo que dice relacién a su providencia.

Providencialmente, Dios estd presente en todas sus criaturas porque El las creé y las
preserva’>®, y ellas no pueden escapar de este cuidado'. Dios puede tener una presencia
providencial especial con algunas personas para que sean instrumentos en la ejecucion de
sus planes.'*

Charnock dice que esta

presencia influyente de Dios se puede comparar a la del sol, que, aunque a gran distancia de la tierra,

estd presente en el aire y en la tierra con su luz, y dentro de la tierra por su influencia en forjar

aquellos metales que estdn en sus profundidades, sin pertenecer sustancialmente a ninguno de
141

ellos.

Todos estan expuestos a la luz del sol y reciben su calor. Asi, Dios envuelve a todos
los seres con su presencia providencial y gobernadora. La diferencia es que sentimos sélo
los efectos del sol, pero éste ain continua distante. Por el contrario, Dios estd lejos pero al
mismo tiempo estd junto a nosotros y en nosotros.'*> No sélo se sienten sus efectos, sino
que su presencia también.

Como la fragancia de un perfume penetra los lugares mds escondidos a nuestra
vista, asi Dios penetra los lugares con toda la plenitud de su Ser.'*’ Nada escapa de la
presencia providencial de Dios. La gran diferencia es que el perfume pierde su aroma de
acuerdo con el tamafo del ambiente en donde estd, pero la presencia providencial de Dios
abarca todo el universo y dura para siempre.

La presencia esencial de Dios con sus criaturas es la base de subsistencia de las
mismas. Sin ésta presencia, todo morirfa. El las cre6 y da subsistencia a todo.'** Su
providencia alcanza a todas las criaturas, sean éstas redimidas o no, racionales o
irracionales.

No obstante, hay algunas maneras en que El estd presente tinicamente en aquellos
en quienes colocd su corazén, amandolos. Dios esta presente en ellos:

Salvadoramente: Dios esté presente solamente con los de su pueblo y sélo ellos son
objeto de su presencia especial. Todos los impios que serdn salvos lo buscan porque El est4
cerca. Por su gracia especial, estd presente en los escogidos, regenerandolos — déndoles
vida.

Santificadoramente: Esto es, cuando El realiza la tarea de limpiar la vida de su
pueblo. A decir verdad, la santificacion es la salvacién en proceso. Dios estd presente de
manera maravillosa, trayendo la restauraciéon de su pueblo hasta que todo se complete y
prepare para entrar en la gloria.

1% Sal. 36:6; He. 1:3.

"% Hch. 17:28.

14075, 45:1-2 — el ejemplo de Ciro: “Yo iré delante de ti”; Jr. 27:6 — el ejemplo de Nabucodonosor: “mi
siervo”.

14t Charnock, The Existence and the Attributes of God, Vol. 1,369.

275, 55:6.

13 Sal. 139:7-9.

144 L eer Is. 40:12-31.
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Gloriosamente: Cuando todo su pueblo esté completamente redimido, su presencia
se percibird de manera sin igual, como en ninguna época en el pasado, pues ahora su pueblo
estard preparado para poder verlo como es realmente. Su pueblo estard apto para una
comunién absolutamente plena, por la simple razén de que éste, su pueblo, estard preparado
para su presencia, jcosa que no ocurre en este momento!

Sin embargo, en todos los lugares Dios estd presente plenamente. El esté totalmente
presente con la infinidad de su Ser en toda su creacion.

Relacién que la infinidad tiene con los otros atributos

La infinidad de Dios manifestada en su eternidad, en su inmensidad u
omnipresencia estd relacionada intimamente con todas las otras perfecciones divinas;
porque todas ellas son la esencia de Dios: su infinidad esta relacionada con su sabiduria (Jn.
11:7-9); con su poder (Job 5:9; Sal. 147:5); con su eternidad (Job 36:26).

“Como la eternidad es la perfeccién por medio de la cual Dios no tiene comienzo ni fin y, como la
inmutabilidad es la perfeccién por la cual El no aumenta ni disminuye, asi la inmensidad u
omnipresencia es la perfeccién por la cual El no tiene frontera ni limitacién. Como El estd presente

en todo tiempo, también estd sobre y mds alld del tiempo; asi como El estd en todos los lugares, no

p N . 1o 145
obstante, estd por sobre toda limitacién espacial”.

Se puede decir que la eternidad “es un atributo negativo de Dios, porque es la
negacién de cualquier medida de tiempo en El, asi como la inmensidad es la negacién de
cualquier limite fisico. Tal como, la inmensidad es la difusién de su esencia, la eternidad es
la duraci6n de la esencia”.'*®

Asi como la eternidad es la perfeccion divina que lo relaciona con el tiempo, la
inmensidad es su perfeccion que lo relaciona con el espacio, las dos categorias sin las
cuales no podemos ser, pensar, ni vivir. Aunque en la otra vida, seremos seres con las
mismas categorias, ain seremos seres humanos. Es por esto que la parte final de la
redencion humana serd en el cielo nuevo y en la tierra nueva, donde dichas categorias

estardn presentes, aunque ciertamente en un plano mucho mayor.

Aplicaciéon

Para los incrédulos

Cuan terrible es para los impios saber que no pueden ocultar nada de Dios, que todo
es de manifiesto ante sus ojos porque {El estd presente en todas partes!

iQué tonto es pensar que los hombres pueden huir de la presencia de Dios! Cuando
los hombres entran en sus lugares mds secretos, Dios estéd alli en medio de ellos. Ellos no
pueden ni atin pecar escondidos, pues todo lo que hacen es evidente a los ojos del Dios
omnipresente (He. 4:13). Todos los impios van a rendir cuentas al Omnipresente de sus
actos ocultos. Nadie huye de la presencia de Dios. El estd presente hasta en lo mds secreto

145 Charnock, The Existence and the Attributes of God, vol. 1,367.
146 1bid., 280.
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de sus corazones (Pr. 15:3). El Sefior observa todo, jporque estd en todas partes! jLos
hombres deberian temer a un Dios asi!

Para los creyentes

Mientras que la omnipresencia de Dios es terror para los impios, es consuelo para
los creyentes. Charnock dice que “El llena el infierno con Su severidad, los cielos con Su
gloria y Su pueblo con Su gracia.”'"’

a) La omnipresencia de Dios es consuelo en horas de grandes tentaciones

El hecho de saber que Dios estd presente cuando somos tentados, nos da una
sensacién de seguridad, de proteccién. El estd cerca nuestro para confortarnos. Esta fue la
experiencia de Jesus cuando fue tentado (“el Padre estd conmigo” Jn. 16:32) o cuando los
angeles vinieron a confortarlo.

b) La omnipresencia de Dios es consuelo en horas de terribles aflicciones

El consuelo de Dios se evidencia gracias a su omnipresencia confortadora en las
horas de gran afliccion (leer Is. 43:2). En las horas en que nuestros seres mas queridos nos
faltan, la presencia de Dios es nuestro consuelo (Sal. 27:10); en las horas de aflicciones
inimaginables, Dios es nuestro refugio, porque El estd con nosotros (Sal. 46:1-5). El Sefior
no desampara a aquellos que tienen el corazén en El en las horas de afliccién (2 Cr. 16:9).

¢) La omnipresencia de Dios es consuelo en las horas de adoracion

Dios estd presente para observar, ofr nuestras peticiones y aceptar nuestro culto.
Adoramos al Dios que estd en los cielos, pero que, al mismo tiempo, estd presente con
nosotros.

Is. 57:15 es una demostracién de que el Altisimo, el Sublime, estd con nosotros para
consolarnos en la hora de adoracién. Este momento es uno de los mds sublimes en la vida
del cristiano, porque es usualmente el lugar y el momento donde Dios habla de manera
consoladora a su pueblo. El habla porque est4 presente en medio de ellos, y su presencia en
la hora de la adoracién es extremadamente consoladora, pues sabemos que El no estd lejos
de nosotros, sino en medio y en nosotros (2 Co. 6:6).

Si usted tiene conciencia de que Dios estd presente, entonces, cuando peque, sepa
que El estd junto a usted. Usted no peca solo, de manera secreta. Sepa que El se entristece
por los pecados de sus hijos. Por lo tanto, que la omnipresencia de Dios sea un estimulo
para su vida de santidad.

197 Ibid., 398.
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PARTE 2

ATRIBUTOS COMUNICABLES

(Dios como un Ser relacional)

Mientras los atributos incomunicables enfatizan el Ser Absoluto, los comunicables
indican la naturaleza personal de Dios, que se evidencia en su actitud relacional para con
aquellos que estdn fuera del Ser Divino.

DEFINICION

El término “comunicables” indica que podemos encontrar en nuestra personalidad
trazos de los atributos divinos. Dios nos cred y nos comunicé estos atributos a nuestro ser,
aunque en una medida infinitamente menor.

En estos atributos Dios se presenta como Aquel que se relaciona con su criatura, que
es inteligente, libre, un ser moral conciente.

DIVISION DE LOS ATRIBUTOS COMUNICABLES

Atributos intelectuales

El conocimiento de Dios;
. La sabiduria de Dios;
3. Laveracidad de Dios.

N —

Atributos morales

1. Labondad de Dios,
El amor de Dios,
La paciencia de Dios,
La misericordia de Dios,
La gracia de Dios;

2. La santidad de Dios;

3. Lajusticia de Dios.
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Atributos de la soberania

1. La voluntad soberana de Dios;
2. El poder soberano de Dios.
ATRIBUTOS INTELECTUALES DE DIOS
1. El conocimiento de Dios;
2. La sabiduria de Dios;
3. Laveracidad y la fidelidad de Dios.
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CAPITULO 11

EL CONOCIMIENTO DE DIOS

DEFINICION

Berkhof define el conocimiento de Dios como ‘“aquella perfeccion divina por medio
de la cual El, en una manera completamente singular, se conoce a si mismo y conoce a
todas las cosas posibles y reales en un acto muy simple y eterno”."*® El conocimiento de
Dios tiene, por lo tanto, varios nombres, dependiendo del objeto conocido. Con respecto a
los hechos presentes, éste se le puede llamar “simple conocimiento o visién”; con respecto
al pasado, se le denomina “memoria”; con respecto al futuro, se le conoce como

“presciencia”; con respecto a la universalidad de los objetos, se le llama “omnisciencia”.'*’

CARACTERISTICAS DEL CONOCIMIENTO DE DIOS

Aunque exista alguna similitud con el conocimiento humano, el conocimiento de
Dios difiere considerablemente en varios sentidos.

Es un conocimiento que abarca

Dios conoce todas las circunstancias. Nada escapa a su conocimiento. El conoce
todo el pensamiento de los dngeles, de los hombres y de todo lo que hay en El mismo. El
hombre conoce un poco de los dngeles, de Dios y de si mismo, porque recibi6 revelacion de
Dios sobre esto, pero Dios tiene todo el conocimiento de la creacién y de su propio Ser. “El
se conoce a si mismo, sus propias operaciones, todas sus criaturas y las nociones y
pensamientos de ellas; su entendimiento estd por sobre todo entendimiento, su mente sobre

todas las mentes, luz de luces”.!*

Es un conocimiento exhaustivo

Mis alld de conocer todos los procedimientos, Dios tiene un conocimiento
exhaustivo de todos ellos. El no los conoce parcialmente. Todo es transparente a los ojos de
Aquel que todo lo ve. Por esta razon, el salmista dice: “Grande es el Sefior nuestro, y de
mucho poder; y su entendimiento es infinito” (Sal. 147:5).

148 Berkhof, 77.
149 Stephen Charnock, The Existence and Attributes of God, vol 1 (Baker, 1990 edition), 410.
130 Stephen Charnock, The Existence and Attributes of God, vol. 1 (Baker, 1990 edition), 409.
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Es un conocimiento infinito

Auln mds alld de tener un conocimiento exhaustivo de todo lo que existe (obras
finitas), su conocimiento es infinito, es decir, trasciende todas las cosas creadas. Exhaustivo
no es lo mismo que infinito. Tedricamente podemos conocer exhaustivamente una materia,
pero serd siempre un conocimiento finito; esto es diferente al modo infinito en que Dios
conoce. En este sentido se puede inferir que éste es el conocimiento que Dios tiene de si
mismo. Asi como El es infinito, también lo es su conocimiento.

Es un conocimiento arquetipo

El conocimiento arquetipo significa que Dios conoce el universo tal como éste fue
pensado por Dios, en su propia y eterna idea, antes de que existiera como realidad finita en
el tiempo y en el espacio. El conocimiento de Dios no es como el nuestro, recibido
externamente. Es un conocimiento caracterizado por la perfeccion absoluta.

El conocimiento que un arquitecto tiene del edificio que va a construir es limitado,
pues la idea més acabada viene después que el edificio ha sido construido. El esté sujeto a
errores de calculo y de proyeccion. Pero Dios tiene un conocimiento perfecto en su eterna
idea. La creacion del mundo es s6lo la manifestacion histérica de su idea eterna.

Es un conocimiento intuitivo

Dios no usa medios o instrumentos para conocer alguna cosa. Dios no tiene un
conocimiento a posteriori, que es propio de los seres finitos. Ninglin conocimiento de Dios
es adquirido.

Es preferible hablar de que este conocimiento es intuitivo antes que demostrativo o
discursivo.”! En este sentido se le llama también innato o inmediato, y no resultado de la
observacion.

Es un conocimiento simultaneo

Dios ve todas las realidades en su totalidad y no poco a poco o de modo sucesivo.
Aun asi, es un conocimiento completo y enteramente consciente, mientras que el del
hombre siempre es parcial, frecuentemente confuso, y casi siempre fracasa en llegar a la
plena luz del saber.

Es un conocimiento libre y necesario
El conocimiento libre de Dios es aquel que incluye todo lo que hace — los asuntos

del pasado, del presente y del futuro. Este conocimiento libre se basa en el ejercicio de su
voluntad. El conoce las cosas, por haber determinado hacerlas. Por lo tanto, este

151 . . . . ..
Discursivo es lo que procede por medio de un raciocinio.

169



conocimiento se asocia con su decreto, siendo el resultado de su voluntad. Si la voluntad de
Dios no decreta alguna cosa, El no puede conocer lo que no resolvié hacer. Por lo tanto,
este conocimiento es producto directo de su voluntad.

Sin embargo, no es asi con el conocimiento necesario. A este conocimiento también
se le conoce como conocimiento de la simple inteligencia, que no se asocia con el ejercicio
de la voluntad de Dios. Dios podria continuar siendo Dios sin conocer el mundo que cred,
pero el conocimiento necesario es esencial en Dios, ya que no puede ser lo que es, sin este
conocimiento, que no depende de un decreto suyo. Es el caso del conocimiento que Dios
tiene de si mismo, el conocimiento de la divina inteligencia que nunca exige un ejercicio de
su voluntad (1 Co. 2:10-11). Dios no necesita ejercer su voluntad para conocerse. El
simplemente se conoce. El no necesita moverse para conocerse. El no depende de ninguna
mocion de su intelecto para poder conocerse. Este conocimiento se denomina también
especulativo, para distinguirlo del conocimiento prdctico. “El conocimiento especulativo es
el conocimiento que Dios tiene de si mismo y de las cosas posibles; el conocimiento
prdctico es el conocimiento que El tiene de sus criaturas y de las cosas gobernables”.152
Dios conoce el mal sin el conocimiento prdctico, sin ser el Autor, sino que lo entiende
perfectamente por su simple inteligencia. Se llama conocimiento necesario porque no esta
determinado por una accion de su voluntad.

LOS OBJETOS DEL CONOCIMIENTO DE DIOS

Dios se conoce a si mismo

A éste conocimiento también se le denomina “conocimiento simple” o “simple
inteligencia”. Es un conocimiento que Dios posee de si mismo sin que haga ningun
esfuerzo para conocerse. Es propio de la Divinidad, y el hombre no lo tiene naturalmente.
Este necesita esforzarse para conocerse a si mismo, pero Dios no necesita observarse para
conocerse. El se conoce exhaustivamente sin que haya ningin progreso en este
conocimiento como producto de la observacion. Este conocimiento estd presente sélo en
una mente infinita.

Las Escrituras dicen que “el Espiritu todo lo escudrifia, aun lo profundo de Dios” (1
Co. 2:10). Dicho “escudrifio” no debe ser entendido como si fuera una investigacién, sino
como un conocimiento simple y perfecto del Espiritu infinito. Dios no adquiere
conocimiento. Su conocimiento no tiene causa. Su conocimiento es siempre a priori. Este
Espiritu infinito penetra la esencia, los motivos profundos del Ser Divino, conociéndolos
perfectamente. Nada del Ser Divino se esconde de El mismo. No hay partes que El ignore
de si mismo. Tanto, el conocimiento, como el entendimiento que Dios tiene de si, son
infinitos.

Es propio de los seres racionales conocerse a si mismos. Pablo da el ejemplo de los
hombres y de Dios como seres que se conocen, aunque el grado de conocimiento que cada
uno tiene es muy diferente.

152 Charnock, 412.
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1 Co. 2:11 — “Porque ;quién de los hombres sabe las cosas del hombre, sino el espiritu del hombre
que estd en é1? Asi tampoco nadie conoci6 las cosas de Dios, sino el Espiritu de Dios”.

Aunque el ser humano tenga conocimiento de si mismo, dicho conocimiento es,
tanto incompleto como incorrecto. Esto se debe no solamente a la finitud de su
conocimiento, sino ademads, por causa de los efectos del pecado sobre su mente en el estado
presente. Atn cuando la redencién se complete, el conocimiento que el hombre tenga de si,
serd incompleto, porque solamente Dios conoce todo a cabalidad. Asi como, El conoce
todas las realidades de manera completa, solamente El puede conocerse de manera
completa y perfecta como ningun otro ser puede hacerlo.

No obstante, a fin de que podamos conocernos de modo razonable y lo que Dios
hizo en nosotros, es necesario que tengamos el Espiritu de Dios. Por esta razén, Pablo dice:
“Y nosotros no hemos recibido el espiritu del mundo, sino el Espiritu que proviene de Dios,
para que sepamos lo que Dios nos ha concedido” (1 Co. 2:12). El ser humano sélo puede
conocerse con la ayuda de Dios, y Dios, a su vez, no necesita la ayuda de nadie para
conocerse.

Dios conoce todos los motivos imaginados

Dios no solamente se conoce, sino ademds conoce todo lo que estd fuera de su Ser;
es decir, toda la creacidon. Dios conoce el corazon del hombre. Cuando se dice que Dios
examina los corazones de los hombres, no se debe entender que Dios realiza una
investigacién porque ignora lo que pasa en el corazon de ellos. Cuando el salmista dice:
“Oh Jehov4, ti me has examinado y conocido” (Sal. 139:1-2), estaba admitiendo que
solamente Dios podia penetrar su interior, no que Dios tendria una nocién de €l posterior a
la que tenia al comienzo de la indagacion. Dios tiene un conocimiento exhaustivo de lo més
intimo del ser humano, sin realizar ningtn ejercicio de aprendizaje.

Dios conoce las acciones escondidas que suceden

Todas las acciones que estdn ocultas de los hombres, estdn de manifiesto a los ojos
de Aquel que todo lo ve. El incidente con Acdn muestra el conocimiento que Dios tiene de
lo que estd oculto (Josué 7:1-26). El gran atributo de la omnisciencia hace que todo esté
presente ante los ojos del Altisimo. En Hebreos 4:13 dice que “no hay cosa creada que no
sea manifiesta en su presencia; antes bien todas las cosas estdn desnudas y abiertas a los
ojos de aquel a quien tenemos que dar cuenta”. Nada escapa al conocimiento de Dios.

Dios conoce las cosas que podrian haber ocurrido

Dios conoce lo que hipotéticamente habria ocurrido, si... Esta particula “si” indica
que Dios sabria lo que hubiera ocurrido ain bajo otras circunstancias. Este conocimiento se
llama también “conocimiento de las cosas posibles”. Jesus demuestra este conocimiento al
hacer la siguiente afirmacion, en las ciudades judaicas que habian oido sus palabras y visto
sus sefiales y milagros:
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Mt. 11:21 — “Ay de ti, Corazin! Ay de ti, Betsaida! Porque si en Tiro y en Sidon se hubieran hecho
los milagros que han sido hechos en vosotras, tiempo ha que se hubieran arrepentido en cilicio y en
ceniza”.

Jesus sabia lo que hubiera ocurrido en aquellas ciudades gentilicas si los milagros se
hubieran realizado alld. Era algo perfectamente posible, pero no sucedié porque no fue el
propésito divino, pero Dios tiene conocimiento atin de la posibilidad.

EL ALCANCE DEL CONOCIMIENTO DE DIOS

El conocimiento de Dios es perfecto en su alcance. A este conocimiento divino se le
puede llamar omnisciencia, cuando se relaciona a la universalidad de los objetos conocidos,
porque abarca todo simultdneamente. Dios se conoce asi mismo y a todas las sustancias que
vienen de El. iSu conocimiento es infinito! (Sal. 147:5).

No hay lugar donde el conocimiento de Dios no penetre (Dn. 2:22), y el hombre se
asombra de €l (Sal. 139:1-6); nada escapa a su conocimiento (He. 4:13), jni auin las
profundidades del corazén humano! (1 S. 16:7; 1 Cr. 28:9; Jer. 17:10). El conoce
perfectamente los pensamientos y las intenciones del corazén (Ez. 11:5; Sal. 139:2-4), y
esto se ejemplifica en el pasaje que habla de Sara (Gn. 18:12-15 — “;Por qué se ha reido
Sara...?”). Ella se habia reido en su corazén secretamente, pero el Sefor lo supo; otro
ejemplo es el de Acdn. A pesar de que nadie lo vio robar el botin de los enemigos, Dios
trajo todo a la luz (Jos. 7:1-26).

Si por un lado esta perfeccion divina causa admiracién, asombro y consuelo a los
creyentes, por otro lado, causa pavor y miedo a los incrédulos; pues ellos piensan que
pueden esconder sus maldades de Dios. Estos odian esta perfeccién divina pues quedan al
descubierto en sus malas acciones e intenciones. Desearian que el Testigo ocular de sus
vidas, que el Escudrifiador de sus corazones no existiera. E intentan vivir ignorando a este
Dios conocedor de todos los hechos (Os. 7:2). jCuan solemne y majestuoso es el texto del
Salmo 90:8!

Conocimiento de los asuntos pasados

Este conocimiento también se le puede denominar “memoria”, pues Dios jamas ha
borrado de su mente ningin evento o personaje del pasado, aun en sus detalles mas
minimos. Esto es real porque todas las cosas que ocurrieron en el pasado fueron producto
de la voluntad de Dios. El las conoce como si éstas estuvieran ocurriendo en este momento.
Para Dios no existe la nocion temporal, pero yo no puedo tratar estos asuntos sin considerar
la nocion temporal. Por esta razén, estoy tratando los asuntos pasados que Dios conoce.

Todas las realidades que han ocurrido estan registradas en la memoria activa de
Dios, de manera que tiene conocimiento de todo. Por esta razén, varias veces en la Biblia
los escritores le dicen a Dios: “Acuérdate... ”, reivindicando una promesa para recibir (Sal.
119:49), una profecia para cumplir (Sal. 105:8), bendiciones del pacto para ser distribuidas
(Lc. 1:70-72) o atn un juramento hecho en el pasado (Lc. 1:54-55; 72-73). Dios no tiene un
lapso de memoria porque su mente no falla. Cuando a Dios se le dice que recuerde, no
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quiere decir que El tenga mala memoria, sino que es una expresion humana, una manera de
decir, para recibir de Dios lo que sélo El puede dar.

Conocimiento de los asuntos presentes

Nada de lo que ocurre en el presente escapa al conocimiento de Dios. Su
omnisciencia es tal que el escritor a los Hebreos dice que:

He. 4:13 — “Y no hay cosa creada que no sea manifiesta en su presencia; antes bien todas las cosas
estan desnudas y abiertas a los ojos de aquel a quien tenemos que dar cuenta”.

Porque Dios se conoce a si mismo perfecta y completamente, no es dificil de
entender que El conozca todas las cosas presentes, pues éstas son finitas. Si El conoce el
infinito de manera correcta y perfecta, con mayor razén, conoce lo que es finito.

1. El texto anterior dice que “no hay cosa creada que no sea manifiesta en su

presencia”

El conoce a todas las criaturas, desde las mayores hasta las menores. El texto no estd
hablando referente a los seres vivos solamente, sino de toda la creaciéon incluyendo las
cosas inanimadas, tanto las que estdn préximas como las que estdn distantes. Este pasaje
también ensefia que no hay ninglin aspecto humano que no sea del conocimiento divino. Su
omnisciencia (que estd vinculada a su omnipresencia y omnipotencia) abarca cada una de
las propiedades de sus criaturas. Si Dios no tuviera conocimiento de las circunstancias que
existen y estan sucediendo, El perderfa el control del universo. Porque El creé todo lo que
existe, conoce todo de la creacién. “Todas las cosas son patentes a los 0jos” de Dios.

2. Dios no solamente conoce las criaturas, sino conoce también todas sus acciones

Teniendo una nocién muy clara de esta verdad, Job declara: “;No ve él mis
caminos, y cuenta todos mis pasos?” (Job 31:4; cf 34:21). El salmista tuvo la misma
percepcidn cuando dijo: “Mis huidas td has contado; pon mis ldgrimas en tu redoma; ;no
estdn ellas en tu libro?” (Sal. 56:8). Salomé6n también percibié con mucha claridad estas
verdades. He aqui su afirmacion: “Porque los caminos del hombre estdn ante los ojos de
Jehovd, y €l considera todas sus veredas” (Pr. 5:21). Todos estos versiculos ensefan que
elementos minimos que ocurren con el ser humano son captados y registrados por Dios.

3. Dios no solamente conoce las acciones de los hombres, sino también lo que
estdn pensando o maquinando, aunque nunca las hagan

En este momento, todos lo que los seres humanos estan pensando o imaginando de
manera secreta, es del conocimiento de Dios. Dios desciende hasta las profundidades de los
corazones de los hombres para ver claramente todo lo que ellos maquinan, y todo los
motivos escondidos, para El, se hacen claros como el cristal. Todos los secretos que los
seres humanos ignoran, Dios los conoce de manera perfecta.

La actividad de “probar la mente y el corazon” (Sal. 7:9 cf Jer. 17:10) es exclusiva
de la mente divina (Sal. 94:11). David, delante de Dios, reconocié que “Tu has conocido mi
sentarme y mi levantarme; has entendido desde lejos mis pensamientos.” (Sal. 139:2).
Salomén capitula delante de la grandeza de este conocimiento, diciendo que si “El Seol y el
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Abadoén estan delante de Jehovd; jcudnto mds los corazones de los hombres! ” (Pr. 15:11).
En otras palabras este versiculo estd diciendo que si Dios conoce lo grandioso y lo distante,
perfectamente conoce lo menor y lo mds cercano.

4. Dios no solamente conoce los pensamientos de los hombres, sino también las
intenciones de sus designios, sean éstos buenos o malos

Moisés dice que “vio Jehova... que todo designio de los pensamientos del corazén

de ellos era de continuo el mal” (Gn. 6:5). El Sefior conoce todas las intenciones de los

hombres porque fue El quien formé el corazén de todos ellos (Sal. 33:15). Nada de lo que

los hombres maquinan se esconde del Sefor. El mds profundo desvio del corazén es

descubierto a los ojos del Sefior y todo lo que los hombres estdn haciendo en este momento
serd revelado. Observe lo que Pablo dice con respecto a este asunto:

1 Co. 4:5 — “Asi que, no juzguéis nada antes de tiempo, hasta que venga el Sefior, el cual aclarard
también lo oculto de las tinieblas, y manifestara las intenciones de los corazones; y entonces cada
uno recibira su alabanza de Dios. ™.

Sélo al final, Dios hard manifiestos los designios, pero El ya conoce todas las
motivaciones que son secreto al resto de los seres humanos. Lo que los hombres ignoran los
unos de los otros, finalmente, se sabrd porque Dios lo traerd a la luz.

Conocimiento de los asuntos futuros

Al estudiar sobre la omnisciencia de Dios, no podemos evitar el asunto de la
presciencia divina o al conocimiento anticipado que Dios tiene de todas las acciones libres
de los hombres, que son acciones futuras.

El tiempo no es impedimento para el conocimiento de Dios. La nocién temporal no
es parte de la naturaleza esencial de Dios, porque El es anterior al tiempo, estd por sobre el
tiempo y fuera de él. El no se mide por las unidades de tiempo. El es eterno, y eternidad en
el sentido mas filoséfico es lo que hace contraste con lo que es temporal. Sin embargo, no
podemos dejar de hablar del conocimiento que Dios tiene de las cosas futuras porque
estamos tratando de las relaciones de Dios con nosotros, y somos seres finitos y temporales.
Nuestra comprension solamente existe con la nocién temporal y esta categoria es
inevitable.

En un sentido todo el conocimiento libre de Dios fue futuro. Hubo un “tiempo”
cuando nada existia, y solamente era Dios. Por lo tanto, no habia pasado y ni presente, sino
que todos los designios estaban en el futuro. A pesar de que ninguno de ellos existiera, Dios
ya conocfa a todos porque eran parte de su eterno propésito. El los planed y los conocié
antes de que existieran, porque todas las cosas tienen su causa en Dios. Ellas no son parte
de su esencia, pero vienen de El. Dios las conoce antes de que existan, porque antes de que
realmente existan en el tiempo, ellas existieron eternamente en su mente infinita. Es en este
sentido que todo el conocimiento de Dios, con relacion a los designios fuera de El mismo,
es futuro.
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Es importante enfatizar que el asunto de la presciencia divina estd ligado a los actos
de Dios en la historia; y estos actos estdn asociados a las acciones libres de los hombres y
. 153
no a los seres humanos propiamente tal.

La presciencia divina se evidencia en las profecias

Las Escrituras ensefian claramente que Dios conoce todas las cosas antes que ellas
sean conocidas (1 S. 23:10-14; Is. 41:26; 42:9; Jer. 38:17-20). Todas las profecias son
evidencia del pre-conocimiento de Dios.

Dios desaffa irénicamente a los hombres instdndolos a hacer lo mismo que El hace,
diciendo:

Is. 41:22-23 — “Traigan, andnciennos lo que ha de venir; digannos lo que ha pasado desde el
principio, y pondremos nuestro corazén en ello; sepamos también su postrimeria, y hacednos
entender lo que ha de venir. Dadnos nuevas de lo que ha de ser después, para que sepamos que
vosotros sois dioses... ”.

Nadie hay como Dios que conoce todo lo que existe desde la eternidad y las anuncia
de manera que ellas realmente ocurran. El profeta reconoce humildemente la imposibilidad
humana, al mismo tiempo que acepta solamente en Dios la capacidad de antever los
misterios:

Is. 41:26-27 — “;Quién lo anuncié desde el principio, para que sepamos; o de tiempo atrds, y
diremos: Es justo? Cierto, no hay quien anuncie; sf, no hay quien ensefie; ciertamente no hay quien
oiga vuestras palabras. Yo soy el primero que he ensefiado estas cosas a Sion, y a Jerusalén daré un
mensajero de alegres nuevas”.

Dios no se cansa de afirmar su singularidad en la capacidad de conocer los asuntos
futuros. El no discute esta capacidad de predecir los misterios futuros, y se burla de los
otros pueblos que tienen sus dioses; pero que, en verdad, no lo son. Refiriéndose a la
incapacidad de los dioses de los persas y babilonicos, el Sefior dice:

Is. 46:9-10 — “Acordaos de las cosas pasadas desde los tiempos antiguos; porque yo soy Dios, y no
hay otro Dios, y nada hay semejante a mi, que anuncio lo por venir desde el principio, y desde la
antigiiedad lo que atn no era hecho... ”.

La presciencia divina es producto de su decreto

Si algo pudiera suceder sin la asistencia o el permiso de Dios, el futuro seria
independiente de Dios y dejaria de ser Dios.

El conocimiento anticipado de las acciones no es una simple adivinacion de Dios.
Este conocimiento que Dios tiene de nuestro futuro es algo que no se puede separar de su
propésito. Dios sabe porque resolvid hacer las cosas que sabe, antes de que éstas ocurran.
Dios mismo design6 todo lo que ha de ser, y todo lo que design6 ciertamente sucederd (Dn.
4:35; Pr. 19:21). Dios sabe todas acciones de manera anticipada simplemente porque El las
determind.

Nada de lo que ocurre en el mundo es sin motivo. No hay ningtin acontecimiento
futuro que sélo sea una simple y mera probabilidad, es decir, algo que pueda o no suceder.

153 S . e .
El asunto de la presciencia con relacion a los hombres especificamente (no como a los actos de ellos) serd

tratada en el capitulo sobre la predestinacion.
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Todo lo que Dios decreté es infaliblemente cierto, jporque en El no hay ninguna mudanza
ni sombra de variacion!

Véase el ejemplo de las profecias con respecto a Israel, del cautiverio, de Jesucristo,
todo cumplido en sus mds minimos detalles, conforme al decreto de Dios.

Es importante que se enfatice que no es una mera omnisciencia de Dios (que incluye
el conocimiento de nuestro futuro) a causa de todo lo que ocurre. Jamds sucederda algo
solamente porque Dios lo sabia. La causa de todas las cosas es la voluntad de Dios. Asi, el
conocimiento de Dios no proviene de los acontecimientos futuros, sino que ellos ocurrirdn
por causa de la orden de Dios.

Sin embargo, hay un punto que no se puede olvidar en el estudio de la omnisciencia
divina: la omnisciencia de Dios, del punto de vista de las criaturas, es presciencia, pero no
es presciencia del punto de vista de Dios.

La Mente Infinita abarca todas las condiciones en una intuicién simultdnea y,
consecuentemente, no hay para ella un “antes” o un “después”. Este conocer todas las
condiciones simultdneamente es para la mente finita el equivalente a conocer antes del
evento.

Presciencia o conocimiento anticipado, estrictamente hablando, implica la
existencia de un intervalo temporal entre el conocimiento del evento y el evento
propiamente tal.

Veamos un ejemplo de lo que acabamos de decir: Si los ninivitas no se hubieran
arrepentido, Ninive ciertamente habria sido destruida, segtin la profecia de Jonds. Cuarenta
dias habrian transcurrido entre el preconocimiento del evento y el evento en si. Una serie de
acontecimientos y experiencias sobrevinieron, y fueron gradualmente conocidas para Jonds.
Pero esto no es verdad con respecto a la mente Divina.

Otro ejemplo se puede extraer de la muerte de Cristo. En la mente Divina no hay
intervalo de millares de afios entre su conocimiento de la muerte de Cristo y de la muerte en
si. Para ella, Cristo fue crucificado desde la eternidad (1 P. 1:19-20), y el evento fue
conocido y real desde toda la eternidad. El intervalo de siglos sdlo existe para las mentes
finitas que estdn confinadas a la categoria temporal, pero Dios es eterno.

La omnisciencia excluye a ambos: la presciencia y el conocimiento subsiguiente.
Para Dios no existe la idea de futuro porque El conoce todas las realidades
simultdneamente. En Dios el conocimiento de algo no es anterior al de otro. Dios no conoce
un hecho primero y, luego, otro. Un acto de conocimiento no genera otro. En la mente de la
criatura hay sucesion, pero no en la Mente Infinita.

Aun sabiendo que no existe presciencia en la mente de Dios, necesitamos estudiar
este asunto porque somos seres finitos y temporales. Por esto, serd siempre necesario hablar
de la presciencia divina.

Aplicacion

El conocimiento de Dios deberia hacer temer a los hombres. La simple idea de que
Dios conoce los pensamientos y maquinaciones de los seres humanos deberia hacernos
obedientes a El, porque El es Dios vengador. Para los cristianos, el conocimiento que Dios
tiene jdeberia llenarnos de asombro y admiracién! jcudn ilimitadamente superior es Dios en
comparacion al mds sabio de los hombres! Ninguno de nosotros sabe lo que sucederd
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mafiana, pero jtodo estd descubierto a los ojos de Dios! Por esta razén, es que jeste
“conocimiento es demasiado maravilloso para mi!”. Lo que nos hace jadmirarlo y adorarlo!
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CAPITULO 12

LA SABIDURIA DE DIOS

La sabiduria de Dios es otro atributo intelectual del Ser Divino. Juntamente con el
conocimiento, Dios posee la sabiduria. Quedamos maravillados cuando vemos la sabiduria
en un hombre, al resolver un problema o al responder una pregunta muy dificil. Ahora, si
nos sorprende la sabiduria humana, ;qué podriamos decir, entonces, de la sabiduria divina,
que tiene un cardcter infinito? La belleza del caricter de Dios se estampa en cada uno de
sus atributos, complementdndose mutuamente. Ya estudiamos sobre el conocimiento
infinito de Dios y, ahora, pasaremos al conocimiento aplicado, que es la sabiduria.

DEFINICION DE SABIDURIA

La sabiduria de Dios se puede concebir como un aspecto particular de su
conocimiento. Charnock dijo que Dios “debe tener conocimiento o no podria ser sabio; la
sabiduria es la flor del conocimiento, y el conocimiento es la raiz de la sabiduria”."* En
Dios, el conocimiento es la causa y la sabiduria es el efecto. Es evidente que conocimiento
y sabiduria no son la misma cosa, aunque estén intimamente ligados. Vemos como ejemplo
de esto, los dones que Dios da a los hombres; pues Dios habla del conocimiento y de la
sabiduria como dones diferentes, pero muy relacionados (1 Co. 12:8; ver Dn. 5:14; Is.
11:2). No siempre estos dones se encuentran juntos en una misma persona. Un hombre
inculto puede superar en sabiduria a un erudito. Los hombres adquieren conocimiento por
medio del estudio, pero la sabiduria es el resultado del conocimiento intuitivo de las cosas.
El primero es tedrico y el segundo es practico. Normalmente la sabiduria usa el
conocimiento para algunos propdsitos determinados. El conocimiento es el entendimiento
de las reglas generales, mientras que la sabiduria es el extraer conclusiones de reglas
particulares para un propdsito definido. La sabiduria es el conocimiento intuitivo aplicado.

Sin embargo, no puede haber sabiduria sin algin tipo de conocimiento. Toda
manifestacion de sabiduria se deriva de un conocimiento adquirido o intuitivo. Muy a pesar
de que la sabiduria y el conocimiento no sean lo mismo, ellos no pueden estar disociados.

En el caso de Dios, en quien la sabiduria es infinita, también se presupone un
conocimiento infinito. En Dios, la sabiduria no puede existir sin el conocimiento de todos
los hechos pertinentes a su propdsito. Tanto la sabiduria como el conocimiento son
imperfectos en el hombre, pero en Dios ellos se caracterizan por su perfeccion e infinitud.
La sabiduria de Dios es su inteligencia manifiesta en la adaptacién de los medios a los
fines. Berkhof describe a la sabiduria:

“Es aquel atributo de Dios por medio del cual el propio Dios produce los mejores resultados posibles
con los mejores medios posibles”. Otra definicién mejorada es: “aquella perfeccién de Dios por

154 Charnock, The Existence and Attributes of God, vol. 1,410.
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medio de la cual El aplica su conocimiento para la obtencion de sus fines de la manera en que més lo

glorifique”.'>

El conocimiento es el fundamento de la sabiduria y la antecede. Estas dos
cualidades aparecen mencionadas juntas en Romanos 11:33. Los hombres pueden tener
conocimiento sin sabiduria, pero nunca sabiduria sin conocimiento. El conocimiento es la
compresion de los asuntos, mientras que la sabiduria pone en orden los asuntos, actuando
prudentemente en ellos.

CARACTERISTICAS DE LA SABIDURIA DIVINA

La sabiduria es esencial en Dios

Como todos los otros atributos, la sabiduria también es esencial en Dios. Dios no
puede ser lo que es sin ella. Ella no es propia s6lo de una de la personas divinas, sino de
toda la Trinidad. Por esencia, lo que pertenece a una persona, pertenece a la otra. Por lo
tanto, lo que se puede decir del Padre, también se puede decir del Hijo y del Espiritu Santo.
Por esta razon, entonces, es que las Escrituras dicen que todos los tesoros del conocimiento
y de la sabiduria estdn escondidos en Dios y en Cristo Jests (Colosenses 2:3).

La sabiduria no se puede separar de Dios

El hombre tiene sabiduria, pero dicha sabiduria fue colocada en €l, siendo afiadida
por alguien de afuera. Sin embargo, la sabiduria no es algo afadido a Dios y que luego le
pertenecid. Los hombres tienen sabiduria y Dios es sabiduria. Como el sol y su esplendor
son una misma cosa, asi lo es Dios y su sabiduria. Los dos estdn siempre juntos. Al mismo
tiempo que la sabiduria es un atributo de Dios, Dios es la propia sabiduria. Por lo tanto, la
sabiduria es un atributo esencial de Dios sin el cual no puede ser lo que es y, nunca se
separan.

La sabiduria es propiedad solo de Dios

En un sentido sélo Dios es sabio. A los hombres se les puede llamar fildsofos
(amigos de la sabiduria), pero solamente a Dios se le puede llamar Sophos (de sofia,
sabiduria) pues es el tnico sabio. El nombre filosofo surgié del respeto que los hombres
tuvieron a esta perfeccion trascendente de Dios.'”® Ser sabio es una propiedad exclusiva de
Dios. El la puede conceder a otros, pero es una propiedad que le pertenece.

135 Berkhof, 80.
156 Charnock, The Existence and the Attributes of God (Grand Rapids: Baker, 1990 edition), 509.
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La sabiduria es originaria de Dios

La sabiduria de los hombres se obtiene por la experiencia de los afios, basada en la
suma de las informaciones recibidas. Pero con Dios no es asi. El es sabio esencial y
necesariamente. Dios no puede ser lo que es sin su sabiduria. Su sabiduria es eterna y no
recibida. El no necesita del consejo de nadie (Ro. 11:34; Is. 40:14). {El es la fuente original
de toda la sabiduria! Los dngeles y los hombres tienen la sabiduria comunicada, pero jDios
es la sabiduria original!

La sabiduria es necesaria en Dios

Dios no escoge ni decide ser sabio. Ser sabio no depende del ejercicio de su
voluntad. Asi como El no decide conocer todas las cosas, ya que las conoce
necesariamente, tampoco decide ser sabio. Ser sabio en El es algo que le es esencial. El no
puede dejar de ser sabio, sino deja de ser lo que es. En este sentido El es el “tinico y sabio
Dios” (Ro. 16:27). La sabiduria es la parte vital de la accion de Dios. En todas sus
operaciones la sabiduria actiia de manera necesaria.

La sabiduria de Dios es incomprensible

Es evidente que la infinidad de Dios califica a todos sus otros atributos. Las
Escrituras son claras cuando hablan de la sabiduria infinita de Dios. “Grande es el Sefior
nuestro, y de mucho poder; y su entendimiento es infinito” (Sal. 147:5). ;Su sabiduria es
inmensurable! Como esta sabiduria no puede ser medida, también es incomprensible.

Extasiado, contemplando la sabiduria de Dios en la creacion, el salmista exclama:
“;Cudn grandes son tus obras, oh Jehovd! Muy profundos son tus pensamientos” (Sal.
92:5). La misma expresion contemplativa profirié6 Pablo cuando se refirié a la mente de
Dios “;Oh profundidad de las riquezas de la sabiduria y de la ciencia de Dios! jCuédn
insondables son sus juicios, e inescrutables sus caminos!” (Ro. 11:33). Los hombres pueden
medir lo que les es comun, pero no pueden comprender la sabiduria divina porque ésta
sobrepasa a sus entendimientos. Aunque Dios decidiera revelar su sabiduria, el hombre
seria incapaz de comprenderla. Observe la meditacion de Zofar en cuanto a esto:

Job 11:5-9 — “Mas ;Oh, quien diera que Dios hablara, y abriera sus labios contigo, y te declarara los
secretos de la sabiduria, que son de doble valor que las riquezas!.. ;Descubrirds td los secretos de
Dios? ;Llegards tui a la perfeccion del Todopoderoso? Es més alta que los cielos; ;qué hards? Es mds
profunda que el Seol; ;cémo la conocerds? Su dimension es mds extensa que la tierra,
Y mds ancha que el mar”.

La sabiduria de Dios estd mds alld de la comprension humana porque ella es
profunda como el abismo, jalta como los cielos y vasta como el mar! Son expresiones que
muestran la inmensidad inalcanzable de la sabiduria divina que el ser humano no puede
comprender. Hay una profundidad impenetrable en la sabiduria divina que hace que los
seres humanos queden perplejos y pequefios. Muchos secretos de Dios estdn atn
escondidos en su sabiduria, y aunque Dios las revelara, los seres humanos, incluso los
creyentes, no podrian comprenderlos, porque ellos exceden a su entendimiento.
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La sabiduria de Dios es eterna

Dios es eterno y su sabiduria es esencial en El, por tanto, su sabiduria también es
eterna. El autor del libro de Proverbios registra una sabiduria personalizada, que dice estar
presente antes de todas las cosas. Esta s6lo puede ser la sabidurfa del Sefior Dios (Pr. 8:22-
31). La sabiduria es inseparable de Dios y por esto ella es eterna con El (Job 12:12-13). La
sabiduria de Dios es durable como su esencia, por consiguiente, no puede crecer ni
disminuir.

LA REVELACION Y LA PROCLAMACION DE LA SABIDURIA DIVINA

La sabiduria divina se revela en Cristo

Col. 2:1-3 — “Porque quiero que sepdis cudn gran lucha sostengo por vosotros, y por los que estdn en
Laodicea, y por todos los que nunca han visto mi rostro; para que sean consolados sus corazones,
unidos en amor, hasta alcanzar todas las riquezas de pleno entendimiento, a fin de conocer el misterio
de Dios el Padre, y de Cristo, en quien estdn escondidos todos los tesoros de la sabiduria y del
conocimiento”.

Hay algunas verdades que se deben resaltar en este texto de Pablo:

En este pasaje, Cristo es el misterio de Dios. Pablo ya habia hablado de este misterio
en Colosenses 1:26-27.

En este texto, toda sabiduria y conocimiento estdn escondidos en Cristo.

Todo lo que Dios dio a conocer a los hombres estd encerrado en Jesucristo.
Jesucristo, “seglin su naturaleza divina, conoce todas las cosas. Este conocimiento, siendo
divino, abarca todo, y es directo, simple, inmutable y eterno”."” Sin embargo, en Cristo, a
diferencia de los otros hombres, el conocimiento nunca viene separado de la sabiduria. La
sabiduria escondida en Cristo dice relacion a la aplicacién del conocimiento de la mejor
manera. Ademds de esto, no hay ningun tipo de sabiduria verdadera fuera del Hijo de Dios
encarnado. Esta sabiduria escondida en Cristo se origina en El, ademds, es creadora,
planificadora, orientadora, directora y redentora. Ningtn otro tipo de sabiduria se iguala a
ésta. En El estd escondida la sabidurfa de Dios que “reconcilia lo que parece
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irreconciliable”.

Ef. 1:7-9 — “en quien tenemos redencién por su sangre, el perdén de pecados segun las riquezas de su
gracia, que hizo sobreabundar para con nosotros en toda sabiduria e inteligencia, ddndonos a
conocer el misterio de su voluntad, segin su beneplécito, el cual se habia propuesto en si mismo”.

El eterno proposito de Dios con respecto a todas las realidades se revela en Cristo.
Segun Calvino, en este texto Pablo trata de la “causa formal, la predicacion del evangelio,
por la cual la bondad de Dios es derramada sobre nosotros”."” Esta manifestacién de la

bondad divina viene en forma de “sabiduria y prudencia”. Esta sabiduria (sophia, en

7 William Hendricksen, Philipians, Colossians and Philemon (Grand Rapids: Baker, 1979), 105.
158 .
Ibid.

139 John Calvin, Commentaries on the Epistles of Paul to the Galatians and Ephesians (Grand Rapids:
Eerdmans, 1948), 203.
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griego) se asocia al entendimiento claro con respecto a los acontecimientos de los dltimos
dias que ya habia comenzado en el tiempo en que Pablo escribid su carta.

No obstante, esta sabiduria estaba escondida en Dios— “un misterio de la voluntad
divina” —que, posteriormente, en la plenitud de los tiempos, en Cristo, se “reveld”. Este
misterio oculto, por decreto divino, necesita ser revelado. A Cristo, por lo tanto, se le llama
“sabidurfa de Dios” (1 Co. 1:24). Cristo es la sabiduria personal de Dios porque El nos
revela los secretos del Ser Divino.

De esta manera Dios quitd el velo para que la iglesia pudiera comprender esta
sabiduria (1 Co. 2:6-7, 12) y, la proclamara al mundo y a las potestades.

La sabiduria divina es proclamada a través de la Iglesia

Ef. 3:8-11 — “A mi, que soy menos que el mds pequefio de todos los santos, me fue dada esta gracia
de anunciar entre los gentiles el evangelio de las inescrutables riquezas de Cristo, y de aclarar a todos
cudl sea la dispensacién del misterio escondido desde los siglos en Dios, que cred todas las
cosas; para que la multiforme sabiduria de Dios sea ahora dada a conocer por medio de la iglesia a
los principados y potestades en los lugares celestiales, conforme al propdsito eterno que hizo en
Cristo Jests nuestro Sefior”.

Hay algunas verdades en este texto que necesitamos analizar:
1. La sabiduria de Dios es un misterio encerrado u oculto en Dios, Jesus, como
ya lo vimos en el punto anterior.

2. Cristo es el revelador de esta sabiduria. Las Escrituras dicen que todas las
cosas ocurren “‘en Cristo” (v. 11b). Nada viene a nosotros de parte de Dios a no ser en y a
través de Cristo Jests. Todas las bendiciones de Dios para nosotros no pueden ser
concedidas sin Cristo. El es quien nos revela a Dios y a su sabidurfa.

3. Esta sabiduria se denomina “las inescrutables riquezas de Cristo” (v. 8b).
Calvino habla de estas “riquezas inescrutables de Cristo” como “los extraordinarios tesoros
de la gracia, que Dios repentina e inesperadamente les concedié a los gentiles”.'®
Ciertamente, los gentiles nunca esperarian una manifestacion tan grande de la gracia divina,
pero éstas vinieron de manera abundante y sorprendente sobre ellos. Un misterio que se
reveld primero a sus santos apostoles y profetas (Ef. 3:1-6), y al final, a toda la iglesia de

Dios.

4. La iglesia de Dios es la proclamadora de la sabiduria de Dios al mundo;
sabiduria, que estuvo oculta en Cristo. Dios privo a los dngeles de ser portadores de esta
sabiduria, sin embargo, concedid a la iglesia el privilegio de ser la portadora del mensaje
de la sabiduria divina. Los ministros de la Palabra son los portavoces de Dios para que la
proclamacion de la sabiduria de Dios pueda ser posible.

10 John Calvin, Commentaries on the Epistles of Paul to the Galatians and Ephesians (Grand Rapids:

Eerdmans, 1948), 253.
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5. Pablo era el ejemplo de la proclamacién de la sabiduria de Dios. “A mi, que
soy menos que el mds pequefio de todos los santos, me fue dada esta gracia de anunciar
entre los gentiles el evangelio” (v. 8). Pablo sélo fue uno de los que predicaban el evangelio
a los gentiles, sin embargo, €l habia sido destinado por Dios de antemano para realizar esta
tarea, siendo portavoz de los misterios de Cristo. Y Pablo se aplica a si mismo una profecia
que también se puede entender como refiriéndose a Jesis (Hch. 13:46-47). Por decreto
divino €l fue el predicador del misterio oculto desde los siglos a los gentiles de su tiempo.

6. La proclamacion de esta sabiduria es producto del decreto divino. La iglesia
es el vehiculo que Dios destiné para la propagacion de su sabiduria. Por esta razén, Pablo
anuncia que esta manifestacion de la sabiduria por medio de la iglesia es el resultado del
“propdsito eterno que (Dios) hizo en Cristo Jests nuestro Sefior” (v. 11). Para entender un
poco de esta materia, imaginemos a Dios como Aquel que hizo el guidn para una pieza. En
la eternidad pasada, toda la historia humana fue escrita de antemano. Fue un plan trazado
por su bondadosa sabiduria. Todos los miembros de su pueblo fueron los actores en el
pasado y nosotros lo estamos siendo en el presente. Un dia todos presenciaremos la
manifestacion de su gloria en la vida de la iglesia. Y todas estas cosas fueron escritas de
antemano. Dios, asi, hace que toda la historia se cumpla en varios actos, hasta culminar con
el climax de la historia redentora apocaliptica, momento en que Dios sera glorificado.

7. Esta sabiduria divina serd conocida por todas las autoridades: “para que la
multiforme sabiduria de Dios sea ahora dada a conocer por medio de la iglesia a los
principados y potestades en los lugares celestiales” (v. 10). Estos son los dngeles. Calvino
dice que la idea de Pablo en este versiculo es la siguiente: “La iglesia, compuesta tanto de
judios como de gentiles, es un espejo en el cual los dngeles contemplan la extraordinaria
sabidurfa de Dios demostrada de un modo jamds visto por ellos”.'®" A pesar de su gloria los
dngeles son seres finitos, que ain necesitan aprender mucho con respecto al Dios que
siempre adoran y sirven. Por esta razon, Findlay declara que “las revelaciones de los
ultimos dias — la encarnacion, la cruz, la publicacion del Evangelio y el derramamiento del
Espiritu Santo — llenaron de sorpresa a los observadores celestiales™.'®* Es curioso que Dios
no le haya dado a los dngeles el privilegio de ser portadores de la sabiduria, sin embargo,
los hizo oir de ella. Los dngeles adquieren el conocimiento de parte de la iglesia, de las
muchas maneras en que Dios manifiesta su sabiduria. La funcion de la iglesia no es sélo
predicar para que los pecadores se conviertan, sino también anunciar a las autoridades
celestiales la gloria de Dios manifestada en su sabiduria multiforme. La iglesia es el medio
que Dios usa para que El pueda ser glorificado. Esta proclamacién, por medio de la iglesia
a los angeles, incluye el anuncio de la sabiduria divina desde la creacion hasta la
consumacion de todas las cosas, que es cuando las condiciones vuelvan a estar como eran
primeramente. Dios es alabado por los dngeles cuando éstos conocen lo que Dios hace por
medio de la iglesia.

Curiosamente, los dngeles, a pesar de ser seres santos, no conocian la sabiduria por gracia
de Dios, pues ellos nunca han sido objeto de la gracia perdonadora de Dios, porque nunca
han pecado. Ellos no conocian esta faceta de Dios y este misterio de la salvacién de los
gentiles que fue anunciado a través de los ministros de Dios, a fin de que todos los

161 .
Ibid., 256.
12 G. C. Findlay, The Epistle to the Ephesians (New York: A. C. Armstrong and Son, 1903), 172-73.
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principados y potestades conocieran de manera mds evidente este atributo de la Divinidad.
Me parece que ésta fue la tinica vez que la tierra le ensefié a los cielos, jlos hombres le
ensefiaron a los dngeles las maravillas de la redencién de Dios!

8. Esta sabiduria divina se manifiesta de muchas maneras: “la multiforme sabiduria de
Dios”. La sabiduria de Dios posee varias facetas, muchos colores. Dios no se manifesté al
pueblo de Israel, en el pasado, simplemente en el anuncio de su ley llena de sabiduria;
ademds, anunci6 el evangelio de manera plena con la venida de Cristo, y este evangelio es
la sabiduria de Dios demostrada. Dicha sabiduria tiene multiples manifestaciones, que
trasciende a nuestra capacidad de percibir todas sus facetas. Sin embargo, se pueden
distinguir algunas de ellas: manifestadas en amor, misericordia, perdon, reconciliacién,
liberacion, al mismo tiempo que lo hace en la muerte de Cristo por judios y gentiles como
odio al pecado y, por lo tanto, con ira en justicia y juicio. Todo esto es sabiduria de Dios,
pues muestra como Dios hace arreglos extraordinarios para que pudiera haber salvacion
para el pecador, sea éste judio o gentil.

EVIDENCIAS DE LA SABIDURIA DIVINA

La creacion es evidencia de la sabiduria divina

El salmista no deja dudas con respecto a la sabiduria divina, cuando habla de la
creacion del universo. “;Cudn innumerables son tus obras, oh Jehova! Hiciste todas ellas
con sabiduria; la tierra esta llena de tus beneficios.” (Sal. 104:24). Salomén estuvo de
acuerdo con el salmista cuando reconociod: “Jehova con sabiduria fundo la tierra; afirmo los
cielos con inteligencia.” (Pr. 3:19). El profeta Jeremias completa con un “amén” a los
escritores ya citados cuando expresa su admiracion por la creacion del mundo: “El que hizo
la tierra con su poder, el que puso en orden el mundo con su saber, y extendid los cielos con
su sabiduria” (Jer. 10:12; ver 51:15). Esta sabiduria divina y creadora es personalizada en
Pr. 8:22-36, al punto de dar consejos a los hijos de los hombres.

Los seres humanos son evidencia de la sabiduria divina

Dios cred a nuestros primeros padres con sabiduria. No obstante, misteriosamente,
ellos pecaron. Con el pecado, perdieron la sabiduria divina que tenian antes de la Caida. Por
esta razdn, se les insta a los hijos de los hombres a buscar sabiduria para poder vivir de
manera grata a Dios.

* La verdadera sabiduria se debe buscar (Pr. 2:1-4).

* La verdadera sabiduria se encuentra en Dios (Pr. 2:6; 3:5-7).

* La verdadera sabiduria sélo la poseen los rectos (Pr. 2:7).

* La verdadera sabiduria se internaliza (Pr. 2:10).

* La verdadera sabiduria proviene del temor del Sefior.

* La verdadera sabiduria se asocia con guardar los mandamientos (Pr. 3:1).
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* La verdadera sabiduria hace que el ser humano no confie en si mismo (Pr. 3:5-8).
* La verdadera sabiduria incluye la disciplina como prueba de amor (Pr. 3:9-12).

* La verdadera sabiduria es de alto valor (Pr. 3:13-17).

* La verdadera sabiduria es vida (Pr. 3:18).

* La verdadera sabiduria se evidencia en la creacién (Pr. 3:19).

COROLARIO DE LA SABIDURIA

Sin la sabiduria de Dios, sus otras virtudes no brillarian

La sabiduria de Dios es la virtud que destaca a las otras virtudes de Dios. Charnock
coloca esta idea en términos muy claros: la sabiduria es la mds eminente de todas las
virtudes; todas las otras perfecciones de Dios, sin ésta, serian como un cuerpo sin 0jos 0
como el alma sin entendimiento. Las virtudes de los cristianos necesitan ser pulidas cuando
estan destituidas de la direccion de la sabiduria. Sin la sabiduria, la misericordia es una
debilidad; la justicia, una crueldad; la paciencia, timidez y, el coraje, una locura. De la
misma manera la paciencia de Dios seria una cobardia; su poder, opresién y, su justicia, una
tiranfa. Sin la sabiduria como la fuente y, la santidad como una regla, ningin atributo de
Dios podria brillar con el debido esplendor‘163

Sin la sabiduria, Dios no podria gobernar el universo que creé

El mundo serfa un caos sin ningun control. Dios no podria ser Gobernador del
universo sin la sabiduria universal perfecta.

Ejemplo: Hay muchos gobernantes con inteligencia (por lo menos, con mucha
informacion), pero pocos son sabios. Ser sabio es dirigir con fines provechosos. Los
gobernantes, en general, quieren el poder y lo buscan, pero no estdn preocupados de la
sabiduria. Por esto no la piden. No obstante, fue exactamente esta cualidad que el rey
Salomén pidié y Dios se la concedié. Por esta misma razon, Santiago nos exhorta a buscar
la sabiduria que Dios da libremente (Stg. 1:5).

Dios es tanto poder, como sabiduria. Es curioso que en varios pasajes de las
Escrituras los términos poder y sabiduria estan juntos (Job 12:13,16; Dn. 2:20; 1 Co. 1:24
asi también, cuando se trata de la sabiduria recibida, el poder aparece junto a ella; Dn.
2:23). El poder y la sabiduria necesitan andar juntos porque ellos son el fundamento de toda
verdadera autoridad y gobierno. Un gobernador con poder pero sin sabiduria es un déspota
(usando aqui la palabra en el sentido peyorativo); un gobernador con sabiduria pero sin
poder es un débil. Dios es ambos, jpoder y sabiduria infinitos!

Textos: 1 Samuel 2:3; Job 28:12-28; Daniel 2:20.

163 Charnock; 515.
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Aplicacion

La sabiduria divina no es un atributo teérico en Dios que no causa ningtin impacto
en nosotros. Al contrario. Ella debe despertar en nosotros sensaciones profundas de su
grandeza e infinidad. Por lo tanto,

Reflexione sobre la sabiduria divina

Es un gran pecado nuestro, cuando no meditamos en los actos de Dios. Tenemos
muchas realidades para observar en la creacion y en la providencia divinas. Las obras de
Dios, que expresan su sabiduria, son maravillosas y debemos meditar en ellas. jEl salmista
contemplaba las obras de Dios y meditaba acerca de la sabiduria de Dios y de la pequeiez
de los seres humanos!

Cuando reflexionamos en las obras de Dios llegamos a admirarlo atin més y a
adorarlo mdas conscientemente. Dios hizo todas las cosas no solamente para el placer y
deleite de los hombres, sino para que El mismo fuera glorificado. El quiere ser reconocido
por hacer todas las cosas y por sustentarlas con su sabiduria. Cuando usted medita acerca de
la sabiduria de Dios en la creacion, adora de manera mas adecuada al Creador. Las obras de
Dios son para que el Creador sea debidamente recordado por sus criaturas.

Recuerde que Pablo amonest a sus contemporaneos por no glorificar a Dios, pues
intentaron suprimir el conocimiento que tenfan de Dios. Como consecuencia, terminaron
adorando a la criatura en lugar de al Creador; terminaron por perder el conocimiento que
tenian de Dios, envaneciéndose en sus razonamientos (Ro. 1:21).

Reflexione sobre el atributo de la sabiduria divina. Los creyentes del pasado asi lo
hicieron. Es importante el ejercicio de esta reflexion. En caso contrario, su concepto sobre
Dios sera cada vez menor.

Estudie sobre la sabiduria divina

Hasta ahora he hablado de la sabiduria de la creacion y de la providencia divina. Por
lo tanto, ;qué podriamos decir de las cosas sabias que Dios hace en la redencién de los
pecadores? jYa al reflexionar en nuestra redencion hay gozo en nuestros corazones! Medite
en lo que Dios hizo de manera sapientisima, en el plan maravillosamente creado para
nuestra restauracion, y jprorrumpa en loores al tnico Dios que es eminentemente sabio!

Intente conocer las obras de Dios hasta donde sea posible. Dios no nos revel6 todas
las cosas, sin embargo, trate de estudiar aquello que El reveld con respecto a la restauracién
del pecador. No sélo sepa que Dios lo redimi6 a usted sino intente saber cémo El hizo esto.
jCuando usted comience a estudiar va a descubrir los sabios arreglos que Dios hizo para su
redencion y lo va a admirar y a amar atin ma4s!

Muchos cristianos se conforman en conocer sélo lo bésico del cristianismo pero no
se adentran en la sabiduria de Dios. Por esta razon, el escritor a los Hebreos dijo: “Por
tanto, dejando ya los rudimentos de la doctrina de Cristo, vamos adelante a la perfeccion...”
(He. 6:1). La “perfeccion” aqui estd en contraste con los principios elementales, que son las
unicas realidades conocidas de aquellos que son nifios en Cristo. Por lo tanto, busquemos la
“perfeccion”, lo que dice relacion a los asuntos maduros, teniendo un conocimiento
profundo de las doctrinas de Cristo, de su persona y su obra.
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Pida a Dios sabiduria

La sabiduria que poseemos por naturaleza no basta para que vivamos una vida
agradable a Dios, porque ella nace de nuestra propia naturaleza pecaminosa que tnicamente
busca el interés propio. Esta sabiduria natural es producto de lo que somos. Si somos
pecadores, corrompidos en nuestro ser mas intimo, todo lo que proviene de nosotros sufre
también la corrupciéon del pecado. Por lo tanto, esta sabiduria no es suficiente para
comprender y aplicar las ocupaciones santas en la vida.

Por causa de la debilidad o de la imposibilidad de nuestra sabiduria natural, las
Escrituras nos instan a buscar la verdadera sabiduria de Dios. “Y si alguno de vosotros tiene
falta de sabiduria, pidala a Dios, el cual da a todos abundantemente y sin reproche, y le sera
dada” (Stg. 1:5). Salomoén aplico este principio antes incluso de la orientacion de Santiago.
Y la sabiduria que Dios le dio fue su mayor gloria, mds que sus vestiduras o su riqueza en
oro. Su fama corri6 por el mundo por causa de la sabiduria que Dios le habia dado. Dicha
sabiduria, impresiono a todos los que lo conocieron y se exalta en las Escrituras.

Dios dio al hombre un cierto entendimiento de los cometidos, pero necesitamos de
la luz celestial para comprender y aplicar a la vida los principios que aprendemos. El
Espiritu de Dios es quien nos capacita para ver las cosas del punto de vista del Creador-
Redentor-Rey. Por nosotros mismos nunca tendriamos la comprension debida de los
principios fundamentales de la vida. Necesitamos desesperadamente de esta luz y, esta luz
de entendimiento es un don de la gracia. Por lo tanto, todos necesitamos pedir al Iluminador
de nuestras mentes esta sabiduria para vivir en este mundo de acuerdo con su voluntad.
Necesitamos pedir como el salmista: “Abre mis o0jos, y miraré las maravillas de tu ley”
(Sal. 119:18). La sabiduria viene por la Palabra de Dios, pero esta necesita ser comprendida
con la luz de la gracia de Dios. Necesitamos de ella y debemos pedir por ella.

Sométase a la sabiduria divina

No cuestione la sabiduria de Dios. Cualquier cosa que El le mande a hacer, hdgalo.
Todas sus 6rdenes son producto de su voluntad sabia. Es verdad que la verdadera sabiduria
tiene algo de incomprensible, pero usted debe estar bajo su autoridad. No importa cuan
extrafios puedan parecer los caminos de Dios, pero ellos conducen a la vida. Nunca serdn
caminos de muerte las acciones que Dios le ordene hacer. Las palabras de Dios son
sabiduria y vida.

Sométase a la sabidurfa de sus revelaciones. El revelé asuntos santos y sabios para
nuestro deleite y para su gloria. No tenga ningtn temor de estar bajo la autoridad de la
sabiduria revelada de Dios. No tenga temor en creer en todo lo que Dios dice, porque El es
sabio y verdadero en todas sus palabras.

Sométase a todos sus decretos en la historia del mundo. Nunca cuestione los
decretos de Dios ni el modo en como El los ejecuta. El es santamente sabio. Sélo guarde
silencio ante su majestuosa sabiduria, ain sin entender muchas cosas de ellas. Sométase al
Dios tnico y sabio. Esta es la cosa més sabia que usted puede hacer.

Sométase a los decretos de El en su vida personal. Dios no se equivoca en las cosas
que hace. Todo tiene un prop6sito debajo del sol. Nada es en vano. Muchas veces recibimos
aflicciones que nos llevan a la desesperacion y a la sensacion de que Dios estd lejos. Sepa
que, de acuerdo con la sabiduria de Dios, todo lo que ocurre en nuestra vida “ayuda a bien a
los que aman a Dios”. Sométase a la voluntad sabia de Dios y todo estara bien.

187



Nunca confie en su propia sabiduria

Dios nos puso en el mundo con una especie de sabiduria que podemos llamar

“natural”. Pablo llama a esta sabiduria “locura”: “;Ddénde estd el sabio? ;Donde esta el

escriba? ;Donde estd el disputador de este siglo? ;No ha enloquecido Dios la sabiduria del
mundo? ” (1 Co. 1:20). Ademas, en esta misma carta, Pablo advierte:

1 Co. 3:18-21 — “Nadie se engafie a si mismo; si alguno entre vosotros se cree sabio en este siglo,
higase ignorante, para que llegue a ser sabio. Porque la sabidurfa de este mundo es insensatez para
con Dios; pues escrito esta: El prende a los sabios en la astucia de ellos. Y otra vez: El Sefior conoce
los pensamientos de los sabios, que son vanos. Asi que, ninguno se glorie en los hombres; porque
todo es vuestro”.

Por esta razén, no nos podemos jactar en la sabiduria del mundo, porque se afectd
mucho con la Caida, de forma que nuestra sabiduria se le denomina “locura” si se compara
con la de Dios.

Muchos hombres se jactaron de su propia sabidurfa y cayeron en ruinas. Esta fue la
experiencia de Babilonia que se juzgé sabia al punto de despreciar la sabiduria divina. Vea
lo que Dios dijo a Babilonia: “Porque te confiaste en tu maldad, diciendo: Nadie me ve. Tu
sabiduria y tu misma ciencia te engafiaron, y dijiste en tu corazén: Yo, y nadie mds” (Is.
47:10). Asi Babilonia se arruind por su propia ciencia y sabiduria.

Lo mismo le puede suceder a usted. Si usted confiara en su propia sabiduria, caerd
en ruinas espirituales. Por esta razon, el predicador insiste:

Pr. 3:5-7 — “Fiate de Jehova de todo tu corazén, y no te apoyes en tu propia prudencia. Recondcelo
en todos tus caminos,y él enderezard tus veredas. No seas sabio en tu propia opinion;
Teme a Jehov4, y apdrtate del mal”.

En este aspecto el predicador debe ser incuestionablemente obedecido. No confiar

en la propia sabiduria, ya es sabiduria divina. ;Y esto viene del cielo! Por lo tanto, pidala a
Dios.
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CAPITULO 13

LA VERACIDAD Y LA FIDELIDAD DE DIOS

DEFINICION

Algunos tedlogos acostumbran a hablar de la fidelidad colocdndola en medio de los
atributos morales, pero aqui yo la coloco entre los atributos intelectuales porque la fidelidad
siempre se relaciona con la verdad. Estos dos atributos son inseparables, a pesar de que
algunos estudiosos intenten distinguirlos, como es el caso de Dagg. El hace una ligera
distincion entre veracidad y fidelidad: “la veracidad es la declaracion de las cosas como
ellas son, y la fidelidad es el cumplimiento exacto de sus promesas y amenazas”.'®* Con
todo, podemos argumentar que en las Escrituras la palabra “fidelidad” esta ligada
intimamente con la “verdad”. No puede haber nocién de fidelidad sin que esté ligada a la
verdad (Sal. 145:13). Las palabras de Dios “son fieles y verdaderas” (Ap. 22:6). Cuando la
Biblia dice que Dios es “fiel”, estd afirmando que El es verdadero en todas sus
afirmaciones. En contrapartida, estd el ser humano que miente y no es verdadero en todo lo
que habla. Por esta razon, Pablo, hablando de la fidelidad de Dios, dice: “antes bien sea
Dios veraz, y todo hombre mentiroso” (Ro. 3:3-4). Todo lo que hay en Dios corresponde a
la realidad; todo lo que El habla refleja la realidad (Sal. 36:5; 89:8; Is. 11:5; 2 Ti. 2:13).

Gruden explica que “la veracidad de Dios significa que El es el Dios verdadero, y
que todo su conocimiento y palabras son, ambos, patrones de fe verdaderos y patrones de fe
finales”.'®® Aquello que Dios expresa externamente corresponde a lo que El es
internamente. Todas sus afirmaciones estdn de pleno acuerdo con su Ser. Berkhof define la
veracidad de Dios como “aquella perfeccién de su Ser en virtud de la cual El cumple
perfectamente la idea de la Divinidad, es perfectamente digno de nuestra confianza en su
revelacién y ve todas las cosas como son en la realidad”.'®® Para Berkhof la veracidad estd
ligada a la esencia de la Divinidad y es lo que lo hace confiable.

La verdad de Dios, registrada en las Escrituras, estd muy por encima de nuestra
comprension finita. Por esto necesitamos de su gracia para poder entender algo de ella.
Todo lo que concierne a Dios es vasto, grande, incomparable, jmds alld de nuestro
entendimiento! No obstante, El es fiel con nosotros y nunca se olvida o falta a su Palabra,
siendo fiel, inclusive, en iluminar a su pueblo al leer las Escrituras.

14 1. L. Gagg, Manual of Theology, (Harrisonburg, Va.: Gano Books, 1990), 83.
195 Wayne Gruden, Systematic Theology, 195.
1% Berkhof, 81.
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CARACTERISTICAS DE LA VERACIDAD DE DIOS

La veracidad de Dios es esencial

El hombre miente porque en él la veracidad no es esencial. El puede seguir siendo
un ser humano, a pesar de no ser verdadero. Pero “Dios no es hombre, para que mienta, ni
hijo de hombre para que se arrepienta. El dijo, ;y no hard? Hablé, ;y no lo ejecutar?”
(Nm. 23:19). Dios no puede continuar siendo Dios si no es fiel a sus promesas, porque la
veracidad es su esencia. Perciba que el hombre puede tener fidelidad, porque dicha
fidelidad es recibida, pero Dios es fiel (He. 10:23). El hombre puede hablar verdad, pero
Dios es la verdad. El no puede ser diferente. Si El hiciera alguna cosa que no corresponda a
la verdad, El se niega a si mismo, dejando de ser lo que es.

La veracidad de Dios es grande

Ninguno de nosotros puede imaginar cuan grande es la veracidad de Dios porque no
estamos muy acostumbrados a la verdad. Por causa de nuestra humanidad caida, mentimos
constantemente. Ademds de la mentira no cumplimos nuestros tratos, fallamos en nuestras
promesas y frecuentemente no cumplimos nuestras amenazas. Este es el ambiente en el cual
vivimos, y la veracidad no es parte esencial ni constante en nuestra vida. Pero Dios es
grande en su veracidad. El profeta Jeremias, hablando de las misericordias de Dios que no
tienen fin, pero se renuevan cada mafiana, anuncia: “Grande es tu fidelidad” (Lm. 3:22-23).
El salmista, al hablar de la grandeza de la fidelidad del Sefior, usa una expresion, por cierto,
muy comun también en sus dias, para expresar algo inmensurable: “Jehov4, hasta los cielos
llega tu misericordia, y tu fidelidad alcanza hasta las nubes.” (Sal. 36:5).

La veracidad de Dios es eterna

La verdad de Dios estd afirmada para siempre en los cielos (Sal. 89:2). Por esto, ella
permanece vélida indefinidamente. Pedro dice que la “la palabra de Dios que vive y
permanece para siempre. Porque: Toda carne es como hierba, y toda la gloria del hombre
como flor de la hierba. La hierba se seca, y la flor se cae; mas la palabra del Sefior
permanece para siempre” (1 P. 1:23-25).

La verdad de Dios no es mutable ni se determina por el contexto histérico. Ella no es una

verdad s6lo para una generacion, sino para todas las generaciones (Sal. 119:90). Lo que fue

verdad ayer, permanece verdad para siempre. Jests dijo que todo en este mundo puede
pasar, mas la palabra de Dios no pasard (Mt. 24:35). Como la verdad de Dios es eterna,
también es eterna su veracidad y fidelidad.
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EJEMPLOS DE LA VERACIDAD DE DIOS

La veracidad de Dios con respecto a sus palabras tienen varias facetas. Vamos a
estudiar rdpidamente algunas de ellas. El Sefior Dios prometié cumplir cada promesa, cada
pacto establecido y cada amenaza hecha, porque la fidelidad es esencial en Dios.

Dios es fiel en sus pactos

Dios es quien establece los pactos con su pueblo. En sus pactos hay promesas para
el bienestar de su pueblo. Estas promesas pactuales son fieles y verdaderas. Dirigiéndose al
pueblo de Israel que peregrinaba en el desierto, Moisés les recordd: “Conoce, pues, que
Jehova tu Dios es Dios, Dios fiel, que guarda el pacto y la misericordia a los que le aman y
guardan sus mandamientos, hasta mil generaciones” (Dt. 7:9).

El Salmo 89 (versiculos 1,2-4,5,8,24,33-34 ,49) tal vez sea el texto de las Escrituras
donde mds se hable a cerca de la fidelidad de Dios. En él leemos de la fidelidad revelada en
relacion a la promesa pactual de redimir a su pueblo a través de Jesucristo, el Rey: “Para
siempre serd edificada misericordia; en los cielos mismos afirmards tu verdad. Hice pacto
con mi escogido; juré a David mi siervo, diciendo: Para siempre confirmaré tu
descendencia, y edificaré tu trono por todas las generaciones” (v. 2-4; cf 33-34). Dios no se
desdice en sus promesas pactuales. El las cumple cabalmente porque es de su esencia ser
fiel a la palabra que promete.

Dios es fiel a sus promesas

Vea un ejemplo de la veracidad de su promesa con respecto a las cosas comunes
pero necesarias a la vida de los seres humanos. Hace millones de aiios Dios le dijo a Noé:

Gn. 8:22 — “Mientras la tierra permanezca, no cesardn la sementera y la siega, el frio y el calor, el
verano y el invierno, y el dfa y la noche”.

Cada dia, desde que nos levantamos en la mafiana hasta que nos vamos a dormir,
vemos el cumplimiento cabal de esta promesa. Cada estacion y cada afio que pasa son una
nueva prueba del cumplimiento de esta promesa por parte de Dios. Nunca sus promesas han
faltado en la historia del mundo. ;Por qué? Porque Dios no puede mentir, El es verdadero.

Cuando se trata de promesas de cardcter soterioldgico, ahi es donde la veracidad de
Dios brilla con més fulgor. Vea la expresion del profeta Jeremias: “Por la misericordia de
Jehova no hemos sido consumidos, porque nunca decayeron sus misericordias. Nuevas son
cada mafiana; grande es tu fidelidad” (Lm. 3:22-23). Dios prometié ser misericordioso y
cada mafiana es una muestra de la fidelidad de Dios, pues nos levantamos y Dios no nos
consume en su ira, es decir, Dios no nos castiga conforme a lo que merecemos, porque El
puso nuestro castigo sobre Jesucristo. Por lo tanto, jcada dia nos acordamos de su gran
fidelidad!

Lucas, argumentando acerca de la victoria de Cristo sobre la muerte, registra las
promesas de Dios a David como “santas y fieles” (Hch. 13:34). Estos dos adjetivos de las
promesas vienen juntos porque ellos no pueden estar disociados. La santidad de Dios
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califica a todos los otros atributos. Su veracidad también se santifica por el hecho de que es
absolutamente fiel.

Dios es fiel en sus amenazas

Asf como las promesas, las amenazas de Dios son absolutas. Como El no falla en
sus promesas, tampoco falla en sus amenazas. Lo que El pretende hacer con sus amenazas,
lo cumple.

Algunas de las amenazas de Dios son condicionales y las cumple solamente si los
pecadores no dejan sus pecados.

Las amenazas de Dios desean la correccion de sus hijos. Es la fidelidad de Dios a su
Palabra que lo lleva a disciplinar a sus hijos. Hay muchos creyentes que sufren disciplina al
violar los principios de Dios en la Santa Cena. Por esta razon, Pablo explica: “Por lo cual
hay muchos enfermos y debilitados entre vosotros, y muchos duermen” (1 Co. 11:30). Dios
cumple sus amenazan de disciplinar a sus hijos “porque el Sefior al que ama, disciplina, y
azota a todo el que recibe por hijo” (He. 12:6). El salmista dice que fue afligido de manera
justa y que la disciplina de Dios es producto de su fidelidad (Sal. 119:75). Esta disciplina es
perfectamente compatible con su amor. Es justamente por causa de que su amor es
verdadero que Dios cumple sus amenazas de seria disciplina a aquellos que violan los
mandamientos de su Palabra.

Las amenazas de Dios tienen que ver también con el castigo de los impios. Los
impios deben tener como ciertas las palabras de amenaza que Dios profirié: “Por tanto, juré
en mi ira: no entrardn en mi reposo” (He. 3:11). Dios no falla en el cumplimiento de su
Palabra, porque ésta viene acompafiada de juramento. El es absolutamente verdadero
cuando habla en la manifestacion de su justicia.

Dios es fiel en socorrer a su pueblo

Dios formé a su pueblo y le ensefidé que es pueblo peregrino sobre la tierra
caminando en direccién a la patria celestial. Sin embargo, El no lo deja a la deriva de las
tentaciones de este mundo. El acompaiia todo lo que sucede con los suyos. Ademds de esto,
como afirma Pablo, “No os ha sobrevenido ninguna tentacién que no sea humana; pero fiel
es Dios, que no os dejard ser tentados mds de lo que podéis resistir, sino que dard también
juntamente con la tentacion la salida, para que podais soportar” (1 Co. 10:13). Dios no
abandona a su pueblo, dejandolo desprotegido.

Aplicacion

Podemos tener plena confianza en El

Dios es veraz. El no puede engafiar a nadie, no puede fallar en su palabra y, como
consecuencia, nadie puede dudar de El.

Nuestra seguridad en todas las condiciones proviene de la veracidad de Dios. Nadie
podria tener seguridad de ningiin asunto si no existiera la fidelidad de Dios (He. 6:18).
Solamente una persona veraz puede ser fidedigna. Pocos hombres con fidedignos (Pr. 20:6)
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porque ellos mienten frecuentemente; pero podemos confiar en Dios porque El es siempre
verdadero en lo que dice.

Nunca nos desilusionamos de Dios

Los seres humanos se desilusionan unos a otros, porque prometen cosas y
generalmente no las cumplen. Hay muchos matrimonios separados porque uno de los
conyuges no cumplié su promesa pactual; hay hijos desilusionados de sus padres porque
estos no cumplen con la palabra empefiada. Pero no podemos decir lo mismo de Dios. La
diferencia entre los hombres y Dios es muy grande. Pablo ensefia a Timoteo: “Si fuéremos
infieles, él permanece fiel; él no puede negarse a si mismo” (2 Ti. 2:13). Como se dijo, la
fidelidad es esencial en Dios. Por esto, El no miente en sus promesas, ni quiebra sus pactos.
Dios no desilusiona a nadie. El siempre responde a nuestras expectativas, como a sus
promesas, porque no es hombre para mentir. Todo lo que dice lo cumple.

ATRIBUTOS MORALES

1. La bondad de Dios
El amor de Dios
La paciencia de Dios
La misericordia de Dios
La gracia de Dios

2. La santidad de Dios

3. La justicia de Dios
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CAPITULO 14

LA BONDAD DE DIOS

La bondad es otro de los atributos comunicables de Dios. Podemos definir la
bondad de Dios como su disposicion favorable para con toda su creacion. No obstante, su
bondad se manifiesta de un modo particular a aquellos que fueron hechos a su imagen y
semejanza.

En marcos 10:18, Jesds le dice a un joven rico:“;Por qué me llamas bueno?
Ninguno hay bueno, sino solo uno, Dios” .

Segun Jesucristo, la bondad era un atributo y un titulo propio de la Divinidad.
Solamente Dios merecia el titulo “bueno”. ;Por qué Jesus le dijo que solamente Dios es
bueno? (El no se consideraba Dios? Este no es el problema. El rico que se acercé a El no lo
consideraba Dios, sino s6lo un “Rabi”. Jests consideraba que ningin hombre merecia el
titulo “bueno” de la forma en como el muchacho lo utiliz6. Era como si Jesus le hubiera
dicho: “Si tu me consideras s6lo un hombre, aunque sea Maestro, no puedo aceptar este
calificativo”. Aqui Jestis no negé su divinidad. El simplemente reprobé al hombre por
llamarlo “bueno”, cuando pensaba que Jesus era un simple maestro humano, cuando este
titulo sélo se le aplicaba a Dios.

LA NATUTALEZA DE LA BONDAD DE DIOS

La nocién de bondad en el mundo es diferente de la nocién que las Escrituras
presentan con relacién a Dios. Se dice que un hombre es bueno porque es santo, o porque
es caritativo y liberal en la administracién de sus bienes. Es probablemente en este sentido
que las Escrituras emplean la idea de “bueno” para el hombre (vea Ro. 5:7) en contraste
con el injusto.

Pero Dios es bueno en el sentido de tener “una inclinacién para tratar bien y
generosamente a sus criaturas”.'®” Dios es bondadoso cuando se relaciona con sus criaturas,
y entonces, se complace en sus obras y las beneficia. Esta bondad suya no depende de
ninguna motivacion que venga de sus propias criaturas. Toda bondad tiene origen en si
misma, por esto, todo lo que Dios creé es bueno (1 Ti. 4:4).

Por causa de la bondad que es esencial en Dios, El hace el bien. El no puede dejar
de hacer el bien. De hecho, esto era lo que siempre hacia Jesus ( Hch. 10:38).

Dios es originalmente bueno

Dios no es solamente el mayor de todos los seres, sino el mejor. Dios es
originalmente bueno en si mismo. Las criaturas pueden ser buenas, pero su bondad es

167 Charnock, 219.
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comunicada, no esencial. En Dios la bondad es parte de su naturaleza. Nadie puede disociar
la bondad de la idea de Dios. No hay Dios sin este atributo. El es bueno esencialmente.
Dios no depende de nadie para tener bondad. El la tiene de si mismo. Su bondad no es
recibida. La bondad que los hombres tienen les es comunicada, pero en Dios la bondad es
esencialmente infinita.

Dios es inmutablemente bueno

La bondad de Dios no cambia, aunque los hombres cambien de actitud para con El.
Como Dios es inmutable en su naturaleza, asi lo es en sus atributos. Dios no cambia de
actitud para con nosotros en bondad, a menos que la manifestaciéon de algunas de sus
bendiciones sea condicional a la obediencia de sus hijos. Pero atin cuando sus hijos lo
desobedecen, su actitud de reprension estd llena de bondad. Dios no se muestra con ira a
sus hijos. En la hora de ira, ;El se acuerda de su misericordia!

Dios, que es bueno, no puede tener esta perfeccion alterada. Los hombres pueden
ser buenos, pero ellos lo son por algunos momentos, porque el hombre no tiene el habito de
ser bondadoso, pero la bondad del Sefior “dura para siempre” (Sal. 52:1).

Dios es necesariamente bueno

Nada es necesariamente bueno, excepto Dios. El es necesariamente bueno, como
necesariamente El es Dios. Ser bueno no depende del ejercicio de su voluntad, sino la
manifestacion de su bondad depende de ella.

No era necesario para Dios crear al mundo; éste fue producto de su voluntad. Pero
cuando hizo el mundo El manifesté toda su bondad en él, porque El no podria haber hecho
nada malo. Todo lo que Dios hizo fue producto de su bondad. El no podria haber creado el
mundo de otra manera, porque serfa contra su naturaleza. El es bondadoso, y todo cuanto
hace estd lleno de bondad. Por esto, después de haber terminado la creacion, El se dijo a si
mismo: “Y vio Dios todo lo que habia hecho, y he aqui que era bueno en gran manera” (Gn.
1:31).

Desde la eternidad Dios es bueno, muy a pesar de que El no tuviera, ademds de sf
mismo, a quien manifestar su bondad. Esto es asi porque la bondad es parte de su Ser (Sal.
119:68; 145:7; 107:8,15,21,31).

LOS OBJETOS DE LA BONDAD DE DIOS
Bondad para con las criaturas en general

Esta bondad se puede definir como “aquella perfecciéon de Dios que lo mantiene
solicito para tratar generosa y tiernamente a todas sus criaturas”.'® La bondad de Dios

168 Berkhof, 82.
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dirigida a los hombres y a los animales se evidencia en la preservaciéon de todos ellos. El
Salmo 36 aclara en cuanto a la benignidad divina que se manifiesta en el deseo de ver a
todas sus criaturas sustentadas en sus necesidades. Por esto el salmista alaba al Dios que ““al
hombre y al animal conserva” (v.6c).

Juntamente con los hombres, los animales reciben la porciéon de la bondad de Dios.
Dios tiene gran consideracion por los animales que cred. El salmista reconoce que “Los
ojos de todos esperan en ti, y ti les das su comida a su tiempo. Abres tu mano, y colmas de
bendicién a todo ser viviente. Justo es Jehovd en todos sus caminos, y misericordioso en
todas sus obras” (Sal. 145:15-17). Este salmo, ademads, declara que el Sefior “Bueno es
Jehova para con todos, y sus misericordias sobre todas sus obras” (Sal. 145:9). Dios mira a
toda su creacion que estd bajo los efectos de la caida del hombre y la ve en miseria.
Entonces, se proclama que El es misericordioso con su creacién, es decir, mira con bondad
a los animales y los suple, pues los animales miran a Dios, esperando de El el sustento para
sus vidas (ver Job 38:41; Mt. 6:26 y el Sal. 104). Dios siempre estd dispuesto de manera
favorable a bendecir bondadosamente a sus criaturas por el hecho de que ellas le
pertenecen.

Bondad para con los hombres

Juntamente con los animales, los hombres son objeto de la bondad de Dios. El
salmista se maravilla con la bondad de Dios, y exclama: “;Cudn preciosa, oh Dios, es tu
misericordia! Por eso los hijos de los hombres se amparan bajo la sombra de tus alas. Serdn
completamente saciados de la grosura de tu casa, y td los abrevards del torrente de tus
delicias” (Sal. 36:7-8).

La bondad de Dios para con los hombres no tiene, inicamente, un cardcter salvador.
Sus bondades incluyen el sustento, la preservacion y bendiciones temporales de todo tipo.
Incluso el hombre pecaminoso, no regenerado, recibe las bendiciones de la bondad de Dios
(MLt. 5:45). Dirigiéndose a los gentiles impios de Asia, Pablo les anuncia acerca de Dios:

Hch. 14:17 — “si bien no se dejé a si mismo sin testimonio, haciendo bien, ddndonos lluvias del cielo
y tiempos fructiferos, llenando de sustento y de alegria nuestros corazones”.

En este texto la bondad de Dios es mds que simple alimento. Dios concede
bendiciones de cardcter emocional cuando los corazones de los hombres se llenan de
alegria. Esta alegria no pertenece s6lo a los cristianos, sino también a los hombres en
general, como producto de la bondad divina para con ellos.

El interés bondadoso de Dios se revela en el cuidado que desea el bien de sus
criaturas. Naturalmente, la manifestacion de su bondad tiene una variacion de acuerdo con
la capacidad de las criaturas en recibir esta bondad. Aunque los cristianos no sean los
unicos en recibir la bondad de Dios, ellos son los tnicos en reconocer y en manifestar una
apreciacion adecuada de sus bendiciones siendo agradecidos por ellas, sirviendo al Sefior,
lo que resulta en mds bendiciones aun.

Pink pinta la bondad del Sefior para con los seres humanos, en lindos y vividos
colores:
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La bondad de Dios es notoria en la variedad de placeres naturales providenciados para el
deleite de sus criaturas. Dios podria haberse contentado en satisfacer nuestra hambre sin que
la comida fuera agradable a nuestro paladar. Cuan evidente es su bondad en la variedad de
los gustos que El ha dado a la carne, las verduras y frutas! jEsto si es bondad! La tierra
podria haber sido igualmente fértil sin que su superficie fuera tan deliciosamente variada.
Nuestra vida fisica podria mantenerse sin las flores bonitas que dan delicia a nuestra vida y
que exhalan dulces aromas. Podriamos vivir sin la musica de los péjaros, pero Dios la puso
para nllégestro deleite. Mas esto es asi “de la misericordia de Jehova estd llena la tierra” (Sal.
33:5).

LECCIONES SOBRE LA BONDAD DE DIOS

El texto del Sermén del Monte nos enseia algunas lecciones sobre la bondad de
Dios.

Necesitamos vivir dependiendo de Dios

En el texto de Mateo 6:25-34, Jesus nos ensefi¢ a mirar las aves del cielo que viven
despreocupadamente, porque ellas son sustentadas en sus necesidades mas basicas. De la
misma forma El quiere que los hombres vivan sin ninguna ansiedad, esperando tinicamente
en la bondad de Dios. Jests le ordené a sus discipulos que miraran los pajaritos, animales
fragiles que viven sin preocupaciones. Realmente, ellos no estdn desamparados por Dios.
Literalmente, Dios les da el sustento que necesitan. “Mirad”, argumentd Jesus, “las aves del
cielo, que no siembran, ni siegan, ni recogen en graneros; y vuestro Padre celestial las
alimenta. ;| No valéis vosotros mucho mas que ellas?” (Mt. 6:26). Jesus fue aun mds lejos en
su argumentacién. El tomé como ejemplo la bondad de Dios con la creacién inanimada. Si
Dios tiene cuidado de la creacion inanimada, ;como no la tendrd de los seres humanos
hechos a su imagen y semejanza? Fue exactamente esto lo que Cristo quiso ensefiar cuando
dijo: “Y si la hierba del campo que hoy es, y mafiana se echa en el horno, Dios la viste asi,
(no hard mucho mds a vosotros, hombres de poca fe?” (Mt. 6:30). Por lo tanto, este texto
ensefla especialmente que los cristianos deben vivir confiadamente, en la dependencia de
sustento providente de la bondad divina. Lo que es verdadero en cuanto a los gorriones y la
hierba del campo, es verdadero con respecto a aquellos que fueron creados a la imagen y
semejanza del Dios bondadoso. Por consiguiente, lo que tenemos que hacer es no vivir con
ansiedades, sino esperar completamente en la bondad del Sefior. Por esto, Jesus ensefa:
“No os afanéis, pues, diciendo: ;Qué comeremos, o qué beberemos, o qué vestiremos?
(v.31)... no os afanéis por el dia de mafiana, porque el dia de mafiana traerd su afan (v.34)”.

Observe que Jesus considera la ansiedad por las cosas esenciales de la vida como
“incredulidad”. Los que no conocen a Dios, los incrédulos (gentiles), son los que andan
ansiosos. Los cristianos no deben cultivar este tipo de pecado que evidencia falta de
dependencia de Dios.

169 A. W. Pink, Los Atributos de Dios, (Lima: El Estandarte de la Verdad, 1971), 72, 73.
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Necesitamos aprender a pensar como Dios piensa

En el texto del Sermén del Monte, en Mateo 6:19-21, inferimos que los seres
humanos pueden pensar de manera terrenal o celestial. Lo que quiero decir es que ellos
pueden ver simplemente con los 0jos de este mundo o con los pensamientos hacia la ética
de lo alto, de Dios. Ellos pueden pensar s6lo en tesoros de esta tierra o del cielo. Con esto
no quiero decir que los cristianos no puedan o no deban pensar en cosas de este mundo,
sino la atencion de ellos no debe estar primariamente en las realidades que son transitorias.
Los cristianos no deben pensar que la totalidad de la vida estd compuesta de aquello que
vemos o percibimos en esta presente existencia. Necesitamos ser animados a invertir en
aquello que tiene valor permanente y es puro.

La bondad de Dios no estd limitada sélo a los valores de esta existencia presente, ni
se limita a la comida, a la bebida, al vestuario o a la alegria. Estas cosas los incrédulos
también las reciben, como ya lo vimos. La bondad de Dios para con los cristianos debe ser
vista como una realidad que tiene una aplicabilidad perenne. El objetivo de Jesucristo es
mostrarnos que si Dios nos bendice en los asuntos comunes y corrientes, cuan mayor serd
su disposicion bondadosa en dreas que nos enriquecen espiritualmente. Dios ha sido
bondadoso con nosotros dandonos bendiciones que duran eternamente y debemos tener la
preocupacion de hacer que todos conozcan esta bondad, a través de los propios dones que
El nos dio. Es nuestro deber expresar la multiforme bondad de Dios a aquellos con quienes
vivimos. Solamente sirviendo a los hermanos y a la comunidad con preocupacién celestial
jes que acumularemos tesoros inagotables!

Tengamos tnicamente la preocupacion de buscar las cosas del reino bondadoso de
Dios que duran para siempre, ya que las otras condiciones, segin la promesa de Dios
siempre nos serdn aumentadas (Mt. 6:33).

LA MULTIPLICIDAD DE LA BONDAD DE DIOS

No obstante, ademds de la bondad de Dios que se revela en elementos materiales
como el alimento, el agua, la salud, las bendiciones que nos dan alegria, etc., Dios también
manifiesta una bondad que asume un caricter salvador.

Algunos seres humanos son mayores beneficiarios de la bondad divina que otros.
Sobre ellos Dios pone su corazén de un modo especial. Las Escrituras tienen material
abundante que ensefian acerca de esta bondad de Dios para con los seres humanos. Para
fines didécticos estudiaremos separadamente la bondad de Dios, que se manifiesta de varias
maneras.

Cuando la bondad de Dios se manifiesta a los hombres pecadores, ésta se puede ver
de varias maneras: como amor, misericordia, gracia y paciencia. Estos atributos de Dios
serdn estudiados separadamente como atributos que revelan su bondad.
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CAPITULO 15

EL AMOR DE DIOS

Esta es otra manera que Dios tiene de mostrar su bondad para con los hombres.
Actualmente es muy necesario que expresemos una idea correcta del amor de Dios,
especialmente cuando en los circulos cristianos la frase que mds se ve estampada es:
iSonrie, Dios te ama! Necesitamos estar alertas en cuanto a las implicaciones erroneas de
este gran y precioso atributo de Dios.

Para algunos cristianos éste es el aspecto mas importante de la bondad de Dios, su
amor. Este atributo se exalta tanto, que en la teologia de algunas personas, los otros
atributos de Dios quedan eclipsados. No es verdad que el amor sea el atributo de Dios mas
importante, pero es ciertamente la manera mds dulce en que Dios expresa su bondad,
especialmente cuando se trata de la redenciéon de pecadores. Sin embargo, no podemos
negar el hecho de que es su amor el responsable de la restauracion de su relaciéon con los
hombres y de éstos para con El. Si no fuera por su amor, jamds seriamos restaurados a su
propio favor y, para siempre, estariamos muertos en nuestros delitos y pecados.

EL AMOR ES ESENCIAL EN DIOS

Juan dice que Dios es amor. Amor es la esencia de Dios “porque Dios es amor™ (1
Jn. 4:8). Perciba que el texto no dice que el amor es Dios, sino que Dios es amor. Si el amor
es esencial en Dios, El no puede existir sin ser amor. El no requiere necesariamente
manifestar su amor a los hombres, pero en su esencia El es amor.

Los seres humanos poseen amor porque lo recibieron de Dios, pero el amor no es
parte de su propia esencia, porque muchos hombres viven sin amor y no tienen amor para
dar. El amor que ellos tienen es recibido, pero el amor de Dios es original, ya que pertenece
a su esencia.

NACIMIENTO DEL AMOR DE DIOS

El amor de Dios nace de si mismo. La razén del amor de Dios nunca estd en el
objeto amado. El amor es parte de la naturaleza de Dios, por eso El ama y nunca deja de
hacerlo. El texto de 1 Juan 4:16 reitera que el amor estd intimamente relacionado con Dios.
Para Juan, permanecer en el amor es lo mismo que permanecer en Dios. Juan no estd
diciendo que el amor es Dios, sino que Dios es amor. Esta dltima cldusula no puede ser
revertida porque los seres humanos también aman, y a ellos no se les puede identificar con
Dios.
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LOS OBJETOS DEL AMOR DE DIOS

Es comun pensar que Dios ama solamente a los pecadores, porque pensamos s6lo en
el amor salvador de Dios. Pero las Escrituras muestran que no son solamente los seres
humanos los objetos del amor divino. Existe también el amor que Dios tiene por si mismo.
Técnicamente hablando, hay dos tipos de amor en Dios: amor ad intra y amor ad extra.

El amor ad intra es el amor demostrado por las personas de la Trinidad entre si, es
decir, el amor intratrinitario, que es un amor con manifestacion interna y eterna, porque se
manifiesta antes de la fundacién del mundo. En varios pasajes de las Escrituras estd
registrado el amor del Padre por el Hijo (Jn. 3:35; 10:17, 15:9,10; 17:23-24,26); y el amor
del Hijo por el Padre (Jn. 14:31). Sin mucha explicacion Pablo habla del “amor del
Espiritu” (Ro. 15:30), que ciertamente alcanza a las otras personas de la Trinidad vy,
también, a los pecadores.

El amor ad extra se demuestra en favor de las criaturas caidas. Este amor se llama
ad extra porque se demuestra fuera del Ser Divino, a seres que no son el propio Dios.

El amor ad intra es amor por un objeto digno,'”’ mientras que el amor ad extra es
amor por objetos indignos, que es el amor de salvacion.

CARACTERISTICAS DEL AMOR DE DIOS

Amor de eleccion

Dios colocé su amor en algunas personas porque El las eligié para ser redimidas por
Jesucristo. Esta verdad no suena agradable a los oidos de aquellos que piensan que Dios
tenia la obligacion de amar a todas las personas sin excepcion y, asi, salvarlas. La palabra
eleccién implica una seleccién amorosa de Dios. El le toma carifio a las personas por
alguna razén nacida en El mismo y no en ellas. Dios entonces decidié amarlas,
escogiéndolas para que sean salvas de todas las consecuencias de sus pecados.

Las Escrituras rechazan la idea de que Dios tenga la obligacion de amar a todos los
hombres, por ser sus criaturas. Las criaturas perdieron todo derecho de parte de Dios
cuando se rebelaron contra El. Por esta razén, las Escrituras afirman que la tinica manera de
que los hombres sean salvos es que reciban el amor electivo de Dios. Por esto, las
Escrituras registran que ‘“en amor habiéndonos predestinado para ser adoptados hijos
suyos... ” (Ef. 1:5). La fuente de la eleccion es el amor de Dios por nosotros. Dios puso su
corazén en nosotros, por esto El escogi6 a algunos de entre los miembros de la raza humana
caida. Cualquier otra idea de nuestra elecciéon, que no sea el amor de Dios, jhace que
merezcamos nuestra salvacion! jLejos esté de nosotros cualquier pensamiento similar!

170 . : < . .
De una manera muy correcta Leon Morris dice que “el hecho de que el término dgape denote un amor

espontdneo y no motivado, no significa que €l pueda ser dirigido solamente al indigno. Es nuestra tendencia
enfatizar este significado porque es solamente asi que nosotros pecadores, experimentamos el amor. Pero
porque este amor es espontdneo, se ejerce a pesar de la dignidad del objeto, pudiendo ser dirigido para el mas
digno de los objetos tanto como hacia los que son indignos”. (Leon Morris, Testaments of Love (Eerdmans:
1981), 138.
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Amor de redencion

En el texto de 1 Juan leemos que “En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios (nunca entenderemos lo que el amor significa si comenzamos con la
respuesta humana),'”" sino en que él nos amé a nosotros, y envié a su Hijo en propiciacién
por nuestros pecados” (1 Jn. 4:10). El amor de Dios por los seres humanos siempre se
asocia con la redencion de los pecadores y que conduce a la salvacién de ellos.

La cruz es la mayor demostracion del amor de Dios. La cruz fue el medio de amor
que Dios us6 para tratar con el problema del pecado humano. El amor es la inclinacion
natural de Dios, no la nuestra.

Dios derrama su amor por los indignos pecadores. El pasaje de Romanos 5:5-8
evidencia el cardcter redentor de su amor. Observe las caracteristicas del objeto del amor de
Dios: ellos eran “débiles” (v.6). La palabra griega usada por Pablo es dcBevav (asthenon),
que trae la idea primaria de alguien moralmente enfermo en lugar de alguien fisicamente
enfermo. Al contrario de ser moralmente bueno, ellos estaban moralmente acabados; eran
también “impios” (v.6); eran “pecadores” (v.8); eran enemigos de Dios (v.10). Todo el
texto muestra la condicion de miseria del objeto del amor de Dios. Dios nos ama a pesar de
lo que somos. Por esto, su amor es de redencidn, es un amor que recupera, que restaura la
dignidad perdida por causa del pecado. Es un amor que nos hace “nuevas criaturas”.'”

Y este amor de redencion se expresa totalmente por el hecho de que Cristo Jesus fue
enviado para hacer por los pecadores lo que ellos no podian hacer por si mismos. No es un
amor de sentimentalismo, sino un amor efectivo en obras que es mds precioso, para la
redencion de personas maltratadas y arruinadas por el pecado.

Por lo tanto, de una manera muy simple, podemos definir el amor de Dios como el
aspecto de su naturaleza que lo lleva a providenciar la redencion de los pecadores.

Amor sacrificial

A diferencia de los amores que los seres humanos tienen, que son en general
interesados, el amor de Dios es sacrificial. ;Qué significa esto? Significa que El siempre
busca el bienestar del ser amado sin importar el costo. El amor de Dios, que tanto nos
favorece, le costé muy caro. La salvacion que recibimos gratuitamente tuvo un precio muy
alto. Juan profundiza en este asunto al afirmar que “En esto hemos conocido el amor, en
que €l puso su vida por nosotros” (1 Jn. 3:16).

Pablo, admirado por el amor sacrificial de Dios, reconoce que “El que no escatim6
ni a su propio Hijo, sino que lo entregd por todos nosotros” (Ro. 8:32). Dios no se reservo a
su Hijo para que nosotros no fuéramos castigados. Por esto su amor es sacrificial: porque
Dios no escogi6é a Alguien fuera de si, sino al propio Hijo que es uno con El en esencia.
Pablo experiment6 este amor sacrificial de Jesucristo, llevdndolo a reconocer que “lo que
ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de Dios, el cual me amé y se entregé a si
mismo por mi”’ (G4. 2:20). La preposicion griega hupper, que se traduce como “por”,

' 1 eon Morris, Testaments of Love (Eerdmans: 1981), 129.
"2 Ven en Efesios 2:1-10 la indignidad de los hombres y jcémo Dios los amd!
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significa no s6lo “en favor de” o “en beneficio de”, sino “en el lugar de”, 1o que implica un
sacrificio substitutivo, del santo en el lugar del pecador.
Amor eterno

Dios es eterno asi como eternos son todos sus atributos. El amor no escapa a la
regla. El amor de Dios por nosotros existe antes de la fundacién del mundo y adn existird
después de que este mundo sea renovado.

El texto cldsico que ensefia esta verdad estd en Jeremias 31:3: “Con amor eterno te
he amado; por tanto, te prolongué mi misericordia”. Aqui, Dios, le ensefia al profeta cuan
breve es el amor de los hombres. En Jeremias 2:2 Dios le pide al pueblo: “Me he acordado
de ti, de la fidelidad de tu juventud, del amor de tu desposorio”. Este amor no permaneci6
en el corazén del pueblo, a pesar de las continuas bendiciones de Dios sobre él. La
transitoriedad del amor de los hombres por Dios se contrasta con la duracién del amor de
Dios por ellos.

La diferencia del amor de Dios es su calidad. En hebreo, como en el espanol, no
existe la misma riqueza de palabras para expresar amor, como lo hay en el griego. Jeremias
usa las mismas palabras para expresar el amor de los hombres por Dios y por otros dioses, y
también el de Dios por nosotros. Probablemente, la inica manera de expresar el amor de un
modo diferente, fue decir que el amor de Dios es duradero, no cambia, permanece siempre
el mismo, a pesar de la infidelidad de las personas amadas. El amor de Dios no es un amor
de simple tolerancia con los pecados del pueblo, sino es un amor lleno de fervor de
comienzo a fin, por causa de su naturaleza santa. Este es el mensaje extraordinario de amor
que Jeremias trae de parte de Dios.

El amor de Dios, por lo tanto, es un amor de constancia, que no depende de las
reacciones de la persona amada, que se ilustra en el amor de Oseas por Gomer.'” Este
nuevamente es un amor por cosas indignas, pero es amor que va hasta el fin.

Este amor duradero por objetos indignos no significa que Dios no castiga las
infidelidades. Oseas percibi6 la necesidad de castigo, y parte de este castigo estd en los
propios efectos que el pecado produce. Hay castigos fisicos. Israel sufrié enormemente con
la invasién de los enemigos. Pero ain en medio de la disciplina, es posible ver el amor de
Dios actuando en medio de su pueblo. El capitulo 14 de Oseas es una demostracién total
del amor de Dios que dura para siempre.

Amor inmenso

El amor de Dios es inmensurable en su grandeza. Maravillado con este amor
inmenso Juan exclama: “Mirad cudl amor nos ha dado el Padre, para que seamos llamados
hijos de Dios” (1 Jn. 3:1). Juan se admira de que Dios haya convertido a sus enemigos en
amigos, llaméandolos jhijos suyos! Realmente, ‘“Nadie tiene mayor amor que este, que uno
ponga su vida por sus amigos” (Jn. 15:13). Los que eran enemigos, Dios los considerd
amigos gracias a su inigualable y gran amor. Por esto, este amor se le denomina “mayor
amor”.

173 Vea los textos de Oseas que muestran la actitud impia de Gomer, y como él actud para con ella: 2:2; 4:12-

15, 18; 5:3ff; 6:10; 7:4; 9:1 (vea también en Ez. 16 el mismo énfasis en un amor duradero de Dios por el
pueblo).
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Pablo en diversas ocasiones describe la grandeza del amor Dios. En Efesios 2:4-5,
hablando de la misericordia, expresa: “Pero Dios, que es rico en misericordia, por su gran
amor con que nos amo... nos dio vida juntamente con Cristo”. Una vez mds, hablando atn
del asunto de la inmensidad del amor de Dios, describe geométricamente este amor:

Ef. 3:17-19 — “para que habite Cristo por la fe en vuestros corazones, a fin de que, arraigados y
cimentados en amor, sedis plenamente capaces de comprender con todos los santos cudl sea la
anchura, la longitud, la profundidad y la altura, y de conocer el amor de Cristo, que excede a todo
conocimiento, para que sedis llenos de toda la plenitud de Dios”.

Pablo usa cuatro palabras claves: anchura, longitud, altura y profundidad. Estas
palabras se utilizan para describir la inmensidad y la plenitud del amor de Dios. Estos
cuatro términos pueden indicar algunas condiciones:

Anchura — probablemente apunta al hecho de que no solamente los judios son objeto
de este amor, sino también los gentiles (Ef. 2:11-18).

Longitud — tal vez tenga que ver con la extension temporal de este amor que viene
desde la eternidad y va hasta la eternidad. Es bastante extenso. (Ef. 1:4-5).

Altura — quizas sea una asociacion con las “bendiciones espirituales en los lugares
celestiales en Cristo” (Ef. 1:3), y que nos haya hecho sentar en esos mismos lugares en
Cristo (Ef. 2:6).

Profundidad — probablemente sea una referencia al hecho de que este amor nos
alcanz6 cuando estabamos en las profundidades del pecado, muertos en transgresiones (Ef.
2:1), en el abismo de tinieblas. El nos alcanzé cuando estabamos en el fondo del pOzo y nos
puso en una posicion de honra tratdndonos como hijos.

Por lo tanto, estas palabras nos hablan de este amor tan grande que va en todas direcciones,
que recorre todas las distancias con el fin de alcanzarnos. Este amor es incomprensible
(pues, excede a todo entendimiento) no s6lo por causa de su naturaleza, sino también por
causa de su inmensidad. No obstante, cuanto mds involucrados estamos por este amor, mas
podemos entenderlo. Quien nunca ha sido objeto de este gran amor, jamds podrd
comprenderlo. Aquellos de nosotros que ya hemos recibido este amor podemos tener una
idea razonable de él, pero nunca lo comprenderemos en plenitud.

Amor que da

El amor de Dios tiene una connotacion sin igual, pues no se encuentra en ningun
otro lugar o en ninguna otra persona. Todos los amores del mundo quieren alguna cosa a
cambio. El amor de Dios es diferente: se ofrece.

El amor dgape tiene, por lo menos, dos caracteristicas en las cuales tropieza con
eros. Primero, este amor no es necesariamente un amor por cosas dignas, un amor de
méritos. Segundo, no comparte con eros el deseo de poseer. Es verdad que existe un sentido
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en que Dios nos desea, pero en el eros, el deseo de poseer es crucial.

poseer estd ausente del amor de Dios.

Dios no tiene necesidad de amarnos porque no necesita de nosotros. El es un Ser
completamente independiente y se basta a si mismo.

El hombre es totalmente diferente en la manifestacion de su amor por Dios, porque
cada vez que €l se acerca a Dios trae alguna cosa como ofrenda. Morris dice que este tipo
de actitud

Pero 1la nocion de

“indica una verdad importante. Hacemos nuestras ofrendas a Dios, ;pero qué le traemos a Dios que
no lo hayamos recibido de EI? No hay nada intrinsecamente nuestro que hace la vida de Dios mds
rica 0 mds plena. No podemos aumentar en nada sus riquezas”.'”

Amamos a Dios y le queremos dar algo, pero nuestra ofrenda no representa nada de
nosotros mismos, y si lo que Dios mismo ya nos dio.

En el amor de Dios los elementos son muy diferentes. Dios tiene una alegria al dar
porque es un amor de un Ser totalmente independiente. Dios da de aquello que nosotros
definitivamente no tenemos. Dios da a los pecadores todo aquello que necesitan.

Esta faceta del amor de Dios también era desconocida para los paganos. “Este tipo
de amor no se encuentra en religiones no biblicas”.'’® Emil Brunner destaca que

El mensaje de que Dios es amor es algo totalmente nuevo en el mundo. Percibimos esto si
intentamos aplicar esta afirmacién a las divinidades de las distintas religiones en el mundo: Wotan es
amor; Zeus, Brama, Ahura Mazda, Vishnu, Ald es amor. Todas estas combinaciones son,
obviamente, totalmente inttiles. Atin el Dios de Platén, que es el principio de todo Bien, no es amor.
Platén habria oido esta afirmacién de que “Dios es amor” con un confuso movimiento de cabeza. Del
punto de vista de su pensamiento, tal afirmacién habrfa sido totalmente absurda.'”’

Dios dio a su Hijo como prueba de su amor. Sin la cruz nunca tendriamos la nocién
de lo que dgape significa. El Hijo perfecto, sin mdcula, fue entregado por amor a los
pecadores. El murié por personas que no tenfa méritos. El fue entregado sin que se le
hubiera dado nada a Dios. No es amor a cambio de algo, sino que es amor que da.

Amor que busca

El amor de Dios es un amor que va en busca de elementos perdidos. Las tres
pardbolas de Lucas 15 son un ejemplo muy clarificador de esta cualidad del amor de Dios.
Se percibe claramente un aumento en la idea de lo que significa algo perdido y del
significado del amor por lo que estd perdido. Pero es probable que la mds significativa de
las tres sea la parabola de la oveja perdida. Esta pardbola ha sido objeto de mucho estudio,
y de maravillosas representaciones en pinturas. Esta pardbola revela muy nitidamente como
Dios actia con los pecadores perdidos, que se apartan de su rebafio. Lo curioso de la

74 Morris, 141. Véase el ejemplo de un joven amando a una joven. Su amor incluye obligatoriamente el deseo

de poseer. El eros esté presente. El no puede estar sin ella y depende de ella, por esto la quiere. Eros significa
necesidad, necesidad que sélo el amado pude saciar (Ibid).

7> Morris, 142. (Ver 1 Cr. 29:14).

176 Morris, 142.

7 Emil Brunner, The Christian Doctrine of God (London, 1949), 183.
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pardbola es que quien estd perdido no tiene conciencia de su estado de perdicién. Ignora
totalmente su condicidon y no sabe el camino de regreso al redil. Es exactamente éste el
punto que la pardbola ilustra.

Lo que Jesus quiso resaltar en aquella pardbola fue que:

Los lideres religiosos ya habfan dado a estas personas como pérdidas. Jesds sabia que estaban
perdidas, pero sabia también que podian ser encontradas — encontradas para traer regocijo al corazén
de Dios; porque El sabia que habria “mds gozo en el cielo por un pecador que se arrepiente, que por
noventa y nueve justos que no necesitan de arrepentimiento”. En esta bisqueda para encontrar al
perdido es donde hay algo nuevo.'™

Esta es una caracteristica nueva con respecto al amor en la ensefianza de Jess.
iNunca nadie habia ensefiado un amor que va en busca de aquello que estd perdido! Jests
estd revelando una faceta del amor de Dios que sus contempordneos no conocian.'”

Por lo tanto, con este amor decidido, el pastor va en busca de sus ovejas perdidas.
Asi, Dios va en busca de sus ovejas, como Supremo Pastor que es. Y, jtodo su pueblo fue
alcanzado por este maravilloso amor que va en busca de lo que estaba perdido!

Amor soberano

El amor de Dios no es un sentimiento enfermizo que a menudo se muestra a todas
las personas sin excepcion, para que se pruebe que Dios es amor. Dios no es influenciado
por nada en su amor, a no ser por su propia naturaleza. Nada externo lo impulsa a amar a
las criaturas caidas. El las ama de acuerdo con su propio caricter.

Como Dios es soberano, asi también lo es la expresion de su amor. De hecho, todas
las demostraciones a favor del hombre caido son demostraciones fundadas en su voluntad.
Dios es amor, pero El decide mostrar amor. Dios no decide ser amor, pero lo es. No
obstante, El resuelve demostrar dicho amor. El ama a quien quiere porque el amor no es
una responsabilidad suya para con los seres caidos. Por consiguiente, si Dios decide amar
soberanamente, a quien quiere, ninguno de nosotros puede contrariarlo en sus decisiones de
amor.

Veamos la argumentacion de Pablo en este sentido, en la cual desafia a los lectores
a que llamen “injusto”a Dios, cuando manifiesta su amor soberano. Pablo extrae un texto de
Malaquias 1:2-3 que es notable por su claridad. Este texto intriga a aquellos que tienen una
nacion bastante pobre sobre la naturaleza del amor divino, sobre la soberania de su amor. El
texto muestra que Dios hace las cosas que quiere; y, en él, podemos percibir claramente la
libertad absoluta de su amor.

El texto de Romanos 9:11-15 es una ilustraciéon muy clara del amor soberano de
Dios.

“(pues no habfan atin nacido, ni habfan hecho atin ni bien ni mal, para que el propésito de Dios
conforme a la eleccién permaneciese, no por las obras sino por el que llama), se le dijo (a Rebeca):
El mayor servird al menor. Como estd escrito: A Jacob amé, mas a Esai aborreci. ;Qué, pues,

17 H. G. G. Herklots, Publicans and Sinners, London, 1956, 36.
179 Morris, 157.
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diremos? ;Que hay injusticia en Dios? En ninguna manera. Pues a Moisés dice: Tendré misericordia
del que yo tenga misericordia, y me compadeceré del que yo me compadezca”.

Resumiendo la idea: habia dos gemelos, Esau y Jacob. Advierta que no hay ningin
antecedente en ellos y ninguna actitud consecuente que influencie la manifestacion del
amor de Dios: “ni habian hecho atn ni bien ni mal”. Nada externo determina el amor o el
odio de Dios. Ambas cosas no se pueden explicar por las actitudes de las personas. El texto
declara que antes de que ellos nacieran o que practicaran algin acto bueno o malo, uno de
ellos fue objeto de su amor, y otro de su odio. La actitud de Dios para con ellos no estaba
basada en ninguna cosa que ellos iban a hacer. Simplemente Dios decidié amar a uno y al
otro no. Tenian los mismos padres y habian nacido al mismo tiempo. ;Por qué Dios actud
asi? Por el simple hecho de que El tiene la prerrogativa de amar soberanamente. Asi, ama a
quien quiere.

Esta idea de que Dios ama segun su propia decision, estd explicita ain en Romanos
9:25. Este texto es una cita de Oseas 2:23, la historia de Gomer, la prostituta que Oseas fue
obligado a amar. Este es exactamente el cuadro de la relacién entre Dios y los pecadores. El
texto de Pablo anuncia que “Llamaré pueblo mio al que no era mi pueblo, y a la no amada,
amada”. Nuevamente aqui se enfatiza la libertad que Dios tiene de amar segin su voluntad.

Es muy interesante observar que casi siempre este amor soberano estd vinculado a la
eleccion divina (Ro. 11:28; Ef. 1:4-5; 1 Ts. 1:4; 2 Ts. 2:13). En estos pasajes, Dios decide
amar a las personas, y esta decision de amor estd vinculada a sus propdsitos electivos y no a
algo que tenga que ver con la actitud de las personas receptoras de este amor.

Amor que triunfa

Generalmente se concibe el amor de Dios como un amor débil, tibio, que no causa
nada en las personas amadas, justamente porque se presenta de modo distorsionado. El
Dios que varias teologias ensefian muestra que su amor siempre es rechazado por los
hombre y que siempre fracasa en sus intentos de amar. Esto ocurre porque las personas son
muy testarudas, y deciden no aceptar su amor.

En su ensefianza general, las Escrituras dicen que es imposible ser amado por Dios
y, sin embargo, quedar inmutable delante de su amor. El amor de Dios infaliblemente
provoca en nosotros cambio, simplemente porque su amor nos alcanza por completo. Dios
no pide permiso para manifestarnos su amor. El simplemente decide amarnos y su amor
causa efectos en nuestra vida. Es bueno recordar que el amor de Dios se internaliza,
derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo (Ro. 5:5). Por esto, quedamos
inseparablemente unidos a su amor.

En virtud de que el amor de Dios es soberano, penetra en nosotros y nos une a El.
Estamos seguros en este amor, pero no podriamos tener esta seguridad si nosotros fuéramos
los responsables de que su amor nos alcance. Al contrario, por causa de que su amor
soberano nos ha alcanzado, es que estamos seguros en El. Las Escrituras aseguran que “en
todas estas cosas somos mas que vencedores, por medio de aquel que nos am¢”. Entonces
Pablo continua argumentando que el amor en nosotros es muy fuerte y victorioso, de tal
forma que “nada nos puede separar del amor de Dios que es en Cristo Jesus” (Ro. 8:37-39).
El objeto de este amor no resiste a dicho amor, jporque el amor de Dios es eficaz! Y porque
es eficaz, jes un amor que triunfa!
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Aplicacion

Aprenda a apreciar el amor de Dios

Nunca podremos apreciar el amor de Dios a menos que entendamos quienes éramos,
de donde nos sac6, donde estariamos si no hubiera intervenido milagrosamente en nuestra
vida, y donde nos colocd. No se olvide de que el amor de Dios no es un amor por causa de
las cosas que le ofrecemos, sino a pesar de lo que somos (lea ahora Ef. 2:1-4). Dios no
tenfa ninguna obligacion de amarnos, pero en los versiculos 4 y 5 Pablo explica que Dios
“que es rico en misericordia, por su gran amor con que nos amd, aun estando nosotros
muertos en pecados, nos dio vida juntamente con Cristo (por gracia sois salvos)”. Usted
nunca va a apreciar su gran amor a menos que entienda con el corazon el tipo de amor que
El le dio, y entienda la miseria en que usted estaba, cuando El le amé. El versiculo 6 le
continda mostrando donde Dios lo colocé: El le hizo “sentar en los lugares celestiales”, es
decir, en una posicion de honra, juntamente con Cristo. jExamine estas verdades y aprenda
a apreciar el amor de Dios!

Enserie sobre el gran propdosito del amor salvador de Dios

(Cudl es éste gran proposito? El hecho de que los seres humanos permanecerian
perdidos a menos que interviniera el amor divino en sus corazones. Si Dios no internaliza
su amor en sus vidas, no hay remedio para ellos. Necesitamos mostrar a otros su real
situacion. No minimice el asunto del pecado porque si usted hiciera esto, también estard
minimizando el amor de Dios. La salvacion de los pecadores por el amor de Dios no es una
tarea pequefia. Es una gran realizacion. Por esto, el autor de la carta a los Hebreos advierte:
“;como escaparemos nosotros, si descuidamos una salvacion tan grande?” (He. 2:3).
(Coémo las personas podrdn entender sobre esta gran salvacién si no entienden su gran
perdicién? No sirve simplemente llegar a las personas y decirles: “Dios le ama y quiere
salvarlo”, cuando estas mismas personas no poseen ninguna nocioén de lo que la perdicion
significa. La perdiciéon, la miseria, la depravacién, la corrupcion, etc., necesitan ser
enfatizadas a fin de que el amor salvador de Dios reciba el debido énfasis en su testimonio
y sea comprendido debidamente por ellos.

Ejerza su amor a Dios con todo su corazon

El amor de Dios no debe solamente ser predicado y apreciado, sino debe ser
ejercido por nosotros. Si Dios nos amd, dicho amor debe provocar respuesta. Si no amamos
a Dios y a nuestros semejantes es sefial de que no tenemos en nosotros el amor de Dios.

En varios pasajes de las Escrituras, del Antiguo y Nuevo Testamento, Dios ordena
que lo amemos (Mr. 12:28-30). Este es el primer y el mayor mandamiento, como ensefi6
Jesus. El segundo mandamiento es el amor por nuestros semejantes (Mr. 12:31; Jn. 13:34-
35). Por lo tanto, si no ejercitamos estos dos grandes mandamientos, nuestra vida no es
cristiana, porque estd falta de aquello que mds la caracteriza. Sabiamente Francisco de
Assis, dijo: “El cristiano se conoce por el amor™.

Permanezca en el amor de Dios

Dios lo am6 a usted en Cristo Jesis y no le ordena s6lo que lo ame, sino que
también permanezca en El. Fue esto exactamente lo que Jests ordené: “permaneced en mi
amor” (Jn. 15:9). ;Cémo permanecer en su amor? El propio Jesus lo explica: “Si guardareis

207



mis mandamientos, permaneceréis en mi amor” (Jn. 15:10). Hay muchos que piensan que
amar solo es un sentimiento placentero en el corazén. Esto no es verdad. Nuestro amor
hacia Dios se debe evidenciar en obediencia, en sumision a su Palabra. Es curioso que Jesus
nunca le haya exigido a sus discipulos lo que El mismo no haya hecho. Vea como El
complementa el versiculo 10: “asi como yo he guardado los mandamientos de mi Padre, y
permanezco en su amor”. No existe el amor a Dios sin obediencia. Este es el sentido de
“permaneced en mi amor”.
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CAPITULO 16

LA PACIENCIA DE DIOS

La paciencia es otra forma que Dios tiene para expresar su bondad a los hombres.
Hay varios términos usados en la Biblia como sinénimos de paciencia. Las Escrituras
afirman abundantemente que:

a) Dios es longdnimo, y la longanimidad también es una expresion de su bondad (Sal.
103:8; Ex. 34:6; 1 P. 3:20; 2 P. 3:15).

b) Dios es tardo para airarse, y esta actitud también es expresion de su bondad (Neh.
9:17; Sal. 145:8; J1. 2:13; Jon. 4:2; Nah. 1:3).

Leamos el pasaje de las Escrituras: “;O menosprecias las riquezas de su benignidad,
paciencia y longanimidad, ignorando que su benignidad te guia al arrepentimiento?” (Ro.
2:4).

Pero, por desgracia, se ha dicho muy poco sobre esta faceta del cardcter de Dios.
jHay muchas referencias en las Escrituras sobre este aspecto maravilloso de nuestro gran
Dios!

DEFINICION

Pink define la paciencia divina como “el poder de control que Dios ejerce sobre si
mismo, haciendo que El mismo sea indulgente con el impio y que se detenga por algiin
tiempo en castigarlo”.'™ Berkhof define la paciencia de Dios “como aquel aspecto de su
bondad, en virtud de la cual El soporta al obstinado y al malvado a pesar de su persistente
desobediencia”.'®! Esta paciencia se revela en la anticipacién del juicio merecido sobre el
pecador.

En contraste con los hombres, que son irascibles, que no tienen control sobre si
mismos y que no perdonan facilmente las ofensas que se les hacen, Dios es paciente y
perdonador. ;Por qué los hombres se enojan ficilmente y no perdonan? Porque ellos no
tienen la capacidad de controlarse a si mismos ante una provocacién. Pero con Dios es
diferente. El se enoja, pero tiene poder sobre su propia ira. El se domina porque uno de sus
atributos es el poder. Vea un ejemplo de esta verdad:

Nm. 14:16-19 — “Por cuanto no pudo Jehovd meter este pueblo en la tierra de la cual les habia jurado,
los mat6 en el desierto. Ahora, pues, yo te ruego que sea magnificado el poder del Sefior, como lo
hablaste, diciendo: Jehov4, tardo para la ira y grande en misericordia, que perdona la iniquidad y la

180 Pink, op. cit., 77.
181 Berkhof, 85.

209



rebelién, aunque de ningin modo tendrd por inocente al culpable; que visita la maldad de los padres
sobre los hijos hasta los terceros y hasta los cuartos”.

Analicemos estos versiculos: Moisés intercede delante de Dios por el pueblo que
estd peregrinando en el desierto. Es un pueblo rebelde que el Sefior “no puede dejar entrar
en la tierra prometida” porque le desobedecid. Dios no puede dejar entrar en su reposo a un
pueblo desobediente. Sin embargo, conociendo a Dios, Moisés le pide la manifestacion de
su fuerza para que El sea paciente longédnimo con el pueblo. La paciencia, que es el retardo
de la ira, es un atributo que Dios ejerce con el ejercicio del poder que tiene sobre si mismo,
a fin de no derramar de inmediato su furor contra los transgresores de su ley. Este poder es
la causa de su paciencia; y cuando Dios aplaza la manifestacién de su ira, El muestra
gloriosamente el poder que tiene en no ejecutar su ira de inmediato. En el texto anterior,
Moisés pide no solamente paciencia, sino también el perdon para su pueblo, apelando a la
misericordia de Dios. Luego, més adelante, veremos la distincién entre paciencia y
misericordia.

PACIENCIA ES UN ATRIBUTO ESENCIAL EN DIOS

Las Escrituras dicen que Dios es el “Dios de la paciencia” (Ro. 15:5). Se puede
decir que la “paciencia” es una de las cualidades esenciales de Dios, porque: (a) Paciencia
es lo que El es. Es una de sus perfecciones, y no puede ser lo que es sin su paciencia; (b)
Dios es el autor de la paciencia de la cual los hombres son beneficiarios; (c) En la paciencia
Dios es nuestro modelo (Col. 3:2; Ef. 5:1).

Cuando nos sentimos deseosos de expresar nuestra ira contra alguien que nos hirio,
recordémonos de lo que Dios dice en Efesios 4:32-5:1. {Seamos pacientes!

LOS OBJETOS DE LA PACIENCIA DE DIOS

Dios es paciente con aquellos a quienes quiere salvar

Si por paciencia entendemos la demora de Dios en manifestar su ira, esta paciencia
es dirigida, especialmente, a los impios. Estos son, primordialmente, los objetos de la
paciencia de Dios.

Dios es paciente porque quiere salvar a los impios. Este anhelo se expresa en su
paciencia para con ellos. Vea dos textos que tratan de esta materia:

Ro. 2:4 — “; O menosprecias las riquezas de su benignidad, paciencia y longanimidad, ignorando que
su benignidad te guia al arrepentimiento?” .

Hay algunas cosas que necesitan ser analizadas en este texto:
1) Ademés, de la palabra paciencia, Pablo usa el término longanimidad. Cuando Dios
es paciente indica que El temporaria y aparentemente “ignora” lo que los pecadores estin
haciendo, ddndoles oportunidad de arrepentirse; cuando Dios es longdnimo, indica que su
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paciencia es muy prolongada, aguardando con tranquilidad el tiempo de la restauracién de
los pecadores.

2) Pablo asocia estas dos palabras con la benignidad de Dios. Esta es la razén de su
paciencia y longanimidad. La benignidad de Dios, por lo tanto, se manifiesta en
arrepentimiento para con los pecadores. Todos los que éramos condenados, un dia
recibiremos la bondad de Dios que causé el arrepentimiento en nosotros.

Si Dios no mostrara su benignidad en forma de paciencia, hace mucho tiempo que
El nos habrifa destruido.

2 P. 3:9 — “El Seiior no retarda su promesa, segiin algunos la tienen por tardanza, sino que es paciente
para con nosotros, no queriendo que ninguno perezca, sino que todos procedan al arrepentimiento”.

Pedro esta hablando en el versiculo anterior de la burla que los impios hacen acerca
de las promesas de Dios que no son cumplidas (v.3-7). Por lo tanto, El argumenta con sus
lectores que Dios nunca retarda sus promesas, ni se demora en cumplirlas. La razén de que
El no emita su juicio inmediatamente sobre los hombres estd en su longanimidad. El
propdsito de dicha longanimidad es la salvacion de los suyos, porque no quiere que
ninguno muera. Por consiguiente, la benignidad de Dios, que se manifiesta en paciencia,
causa en nosotros el arrepentimiento para la salvacion.

Dios es paciente para con los impios impenitentes

En el punto anterior tratamos acerca de los impios que fueron objeto de la paciencia
de Dios, que tenia como finalidad salvarlos. En este caso es una paciencia para aquellos que
no seran salvos.

Ro. 9:22 — “; Y qué, si Dios, queriendo mostrar su ira y hacer notorio su poder, soporté con mucha
paciencia los vasos de ira preparados para destruccién...”.

Este versiculo merece una atencion especial. En los capitulos 8 al 11 de Romanos,
Pablo estd hablando de la redencion de los pecadores elegidos y de la reprobacion del resto
de los pecadores. Todo como siendo el resultado de la soberania de Dios; sea en su amor
por los que redime o en el odio por aquellos que decide no salvar. En el versiculo anterior,
Pablo habla de la paciencia de Dios para con éstos tltimos. Estos, que no fueron objeto de
su misericordia, son tratados con una paciencia que es muy prolongada. Observe que el
texto dice “mucha paciencia”. Esta paciencia tan prolongada tiene como causa el poder de
Dios. Dios le muestra a los impios el poder que tiene sobre si mismo, al tardar su juicio. No
obstante, a pesar de tener una paciencia tan prolongada, Dios puede interrumpir la
manifestacion de dicha paciencia. ;Cudl es el limite de ésta? Dios es paciente hasta que
decida mostrar su ira (que es su justicia en accion).

Para estas personas a quienes se les llama “vasos de ira”, que de ante mano “fueron
preparadas para perdicién”, Dios muestra su paciencia. Es por esta razén, que vemos
personas impias que parecen “protegidas” a pesar de sus muchos pecados. Estas son
semejantes a aquellas mencionadas en el Salmo 73 (a quien David, por instantes, envidio).
Muchos cristianos, ain hoy en dia, piensan que Dios estd ausente de la realidad y que no le
importa el mundo que cred. (No! La razén de que ellas quedan temporalmente “impunes”
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es la longanimidad de Dios para con ellas. Sin embargo, dicha longanimidad tiene un fin;
no porque Dios pierda la paciencia, sino porque Dios decide manifestar su justicia en ira.
Algunos llaman a esta paciencia prolongada, “misericordia temporal”.

Dios es paciente con sus hijos

Los cristianos, a pesar de ser redimidos por Cristo, ain no estin redimidos
completamente. Ellos atn pecan. Y, ;como los trata Dios? ;como los trata en sus
debilidades y frente a sus fracasos?

2 P. 3:15 — “Y tened entendido que la paciencia de nuestro Sefior es para salvacién; como también
nuestro amado hermano Pablo, segtin la sabiduria que le ha sido dada, os ha escrito”.

Dios es paciente con los creyentes cuando los trata con menor rigor que el que
deberfa tratarlos. Dios los castiga menos de lo que merecen por sus pecados. Esta fue la
sensacion de Esdras, cuando dijo: “td, Dios nuestro, no nos has castigado de acuerdo con
nuestras iniquidades” (Esdras 9:13b).

En verdad, la paciencia de Dios para con sus hijos se le debe llamar preferiblemente
“misericordia”, porque finalmente suspende todo castigo. Dios es tan paciente para con
ellos que nunca los castiga. Por esto, Pedro atribuye nuestra salvacion a la paciencia de
Dios.

LA MANIFESTACION DE LA PACIENCIA DE DIOS

Cuando Dios es paciente muestra demora en manifestar su ira y su indisposicion
para ejecutar sus juicios sobre los hombres impios. Dios no se complace en la condenacién
de los impios. A El no le gusta manifestar su juicio, esta es la razén de su paciencia.

La naturaleza de Dios lo obliga a castigar a los pecadores y a derramar su ira porque
el pecado transgrede su ley. La ley que es violada exige la manifestacion de la justicia y
reclama castigo; pero la manifestacion de la justicia punitiva no le trae deleite.

Cuando Dios decidi6é destruir al mundo por causa de la maldad del hombre en
Génesis 6:5-7, El tuvo un tipo de sentimiento representado con la palabra “arrepentimiento”
que ciertamente puede tener alguna connotaciéon de disgusto, aunque no sepamos la real
naturaleza de su sentimiento. Al mismo tiempo que Dios no tiene deleite en el castigo del
impjo, tiene la obligacién, forzado por su propia constitucién, de castigarlo. Pero El casi
nunca lo hace de la forma en como nosotros lo harifamos si fuéramos los gobernantes del
mundo. El espera pacientemente, retardando la manifestacién de su ira, porque no quiere
ver a toda su creacién pereciendo. Por esto, El es paciente con todos ellos.

Su paciencia es, por lo tanto, el retardo de la manifestacion de su ira. Esto lo hace de
varias maneras:
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La paciencia de Dios se manifiesta a través de sus constantes advertencias
por causa de los pecados de los hombres

Antes de derramar su ira Dios exclama contra la impiedad de los hombres. El
amonesta varias veces antes de aplicar el castigo. El texto de Sal. 33:13-14, aclara que Dios
“Desde los cielos miré Jehova; vio a todos los hijos de los hombres; desde el lugar de su
morada miré sobre todos los moradores de la tierra”. Y ésta no es s6lo una observacion
pasiva delante de la maldad de los hombres. El les advierte de sus malos caminos y envia
un mensaje tras otro. Dios no advierte sélo una vez. El ha usado a sus profetas y ministros
de la Palabra llamando a los hombres al arrepentimiento. Esto demuestra su longanimidad.

Antes de destruir al mundo con agua, Dios le advirti6 a los hombres por 120 afios a
través del “pregonero de justicia” (1 P. 3:20; 2 P. 2:5); el profeta Oseas profetiz6 por mas
de 40 afios'** al pueblo de Israel y de Juda. Varios profetas fueron contemporaneos, y todos
advirtieron contra la maldad del pueblo, vaticinando el cautiverio. Dios siempre advierte
muchas veces antes de hacer llover su ira. Esto es paciencia.

Dios tiene el derecho de castigar inmediatamente después de la primera advertencia,
pero El ha esperado pacientemente. Es “tardo para la ira”. Antes de la ira El envia a sus
heraldos para anunciar su disgusto con el pecador y el castigo sobre ellos.

La paciencia de Dios se manifiesta al castigar
con cierta tristeza

El se tarda en mostrar su ira porque no se goza en el castigo de sus criaturas, ni en
“la muerte del impio” (Ez. 18:23).

A Dios no le agrada castigar a los hombres, pues las Escrituras dicen que aunque el
Sefior “aflige, también se compadece segin la multitud de sus misericordias; pues no aflige
ni entristece voluntariamente a los hijos de los hombres™ (Lm. 3:32-33). Nétese que Dios es
el creador de todos los hombres y El no se deleita en el castigo de ellos. La enormidad de la
provocacién de los hombres y la necesidad de reivindicar sus derechos divinos no lo llevan,
adn asi, a mostrar su ira con deleite. Su derecho como Gobernador del universo, con sus
leyes que son violadas constantemente por los hombres, no lo lleva a tener gozo en la
aplicacién de su justicia. Y porque esto no le trae placer, es que El se demora en la
manifestacion de su ira y muestra tristeza en la aplicacion de su justicia.

Vea el texto en Oseas 6:4. Alli Dios pregunta: “;Qué haré a ti, Efrain? ;Qué haré a
ti, oh Judd? La piedad vuestra es como nube de la mafiana, y como el rocio de la
madrugada, que se desvanece”. Esta es una figura que muestra a Dios con cierta tristeza por
tener que aplicar su ira a los infractores de la ley. Es como si hubiera dicho: “Yo he usado
todos los recursos de la predicacion para traerlos a mi redil, he enviado a mis profetas como
mis portavoces, pero ustedes no los quieren oir. ;Qué voy a hacer con ustedes?”. Dios ya
sabia lo que debia hacer, pero su corazén estaba pesaroso al manifestar disgusto contra el
pecado de ellos. Finalmente, Dios habia hecho nacer a Israel, y habia cuidado de este

182 Oseas profetizé en el periodo de cuatro reyes de Juda (Uzias — vivié 38 afios después de la muerte de
Jeroboam; Jotam — reind 16 afios; Acaz — reind 16 afios y Exequias rein6 29 afios) y durante un afio del reino
de Israel (Jeroboam II).
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pueblo. El no se estaba deleitando en su castigo! Asi, El argumenta: “;Cémo podré
abandonarte, oh Efrain? ;Te entregaré yo, Israel? ;Cémo podré yo hacerte como Adma, o
ponerte como a Zeboim? Mi corazén se conmueve dentro de mi, se inflama toda mi
compasion. No ejecutaré el ardor de mi ira, ni volveré para destruir a Efrain; porque Dios
soy, y no hombre, el Santo en medio de ti; y no entraré en la ciudad” (Oseas 11:8-9). Dios
es paciente al mostrar su tristeza en la condenacién de la impiedad, atin en las de su pueblo
(ver Sal. 78:38).

La paciencia de Dios se manifiesta al retardar sus juicios de amenaza,
ain cuando los pecadores no muestran ninguna senal de arrepentimiento

Dios no desea torturar a sus criaturas, ni desea acabar con ellas inmediatamente. Por
esta razén, retarda la manifestacién de su ira. El no termina de inmediato con la alegria de
los impios cuando estdn en medio de sus pecados. Frecuentemente Dios guarda su ira para
el estado final de los hombres. En este tiempo, no siempre los castiga “porque el no se
place en la destruccion del impios”.

Aun a pesar de los continuos pecados de los hombres, Dios espera largo tiempo,
dejdndolos sin el castigo merecido. Dios sélo permanece en compds de espera para
manifestar su justicia que siempre se derrama en el tiempo oportuno.

Es verdad que la manifestacion de la iniquidad de los hombres aumenta a medida
que ellos perciben que Dios es paciente. Al contrario de retroceder y disminuir su maldad,
provocan mds a Dios. Vea la observacion del Predicador:

Ec. 8:11 — “Por cuanto no se ejecuta luego sentencia sobre la mala obra, el corazén de los hijos de los
hombres estd en ellos dispuesto para hacer el mal”.

Tal vez por causa de la demora en mostrar su ira es que los hombres piensan que
Dios no es verdadero en lo que dice en cuanto al tiempo de su juicio (vea el texto de 2 P.
3:4-7). Pero Dios no retarda su promesa; ella se cumple oportunamente. Por esto podemos
decir que su larga espera puede estar estrechamente ligada a su deseo de que los hombres,
en todas partes, se arrepientan, al igual que aquellos que ya son de EI (2 P. 3:8-9).

La paciencia de Dios se manifiesta al enviar sus juicios gradualmente

Dios no nos muestra todos sus juicios de una sola vez. Sus juicios se anuncian y
manifiestan como la luz de la aurora, que va brillando lentamente hasta que el dia es
perfecto. En Oseas 6:5 leemos que los juicios de Dios son como la luz. El comienza con
advertencias, esperando que las personas se arrepientan de sus pecados y, entonces,
comienza con las manifestaciones mds drésticas de su ira. El texto de Joel 1:4 ilustra la
manera en como Dios actiia en sus juicios. Su ira serd externalizada totalmente, pero no de
una vez. La manifestacion de ella es gradual.

El juicio sobre el pueblo de Israel vino gradualmente. Esto lo vemos ilustrado en
Oseas 2, en la relacion entre marido y mujer. En primer lugar, Dios retiene su bendicion
(v.9); en segundo lugar, Dios expone la vergiienza (v.10); en tercer lugar, Dios quita el
placer y el gozo (v.11); y finalmente, Dios hace la devastaciéon de todo lo que es
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fundamental para la economia de Israel (v.12). El objetivo final de la manifestacién gradual
de su ira es para que los hombres lleguen al arrepentimiento. Gracias a Dios, esto es lo que
sucedid en el texto ilustrado. En los versiculos 14-23, hay arrepentimiento y el regreso de
Israel por causa de la paciencia misericordiosa de Dios.

La paciencia de Dios se manifiesta al enviar sus juicios tan moderadamente

El texto en el Salmo 78:38 es un ejemplo de la moderacioén en la manifestacion de
los juicios de Dios. Si sus juicios fueran distribuidos sin moderacion, ningiin hombre
continuaria existiendo de tan pesados que serian. Dios no enciende el fogén en la plenitud
de su calor. De lo contrario los hombres dejarfan de existir. Pero Dios no trabaja asi. El
manifiesta su ira de una forma suave, moderada, evidenciando su paciencia para con los
hombres.

Dios envia su ira como gotas que caen sobre los hombres, no como pesadas lluvias
que destruyen absolutamente todo lo que estd aqui abajo. Las presentes tempestades,
huracanes, maremotos y terremotos que hay en nuestro planeta son sélo gotas en
comparacion con los temblores cataclismicos de todos los elementos de la creacion cuando
se manifieste la ira divina en el dia final. Dios actia de esta forma por causa de su
paciencia.

Dios derrama su ira solo como gotas, alcanzando algunas personas individualmente,
como es el caso de Herodes, por ejemplo (Hch. 12:22-23); sin embargo, no actia asi con
todos los hombres que son merecedores de la manifestacion severa de su ira. El ha tenido
paciencia con ellos. Por esta razon, Dios envia sus juicios moderadamente.

Cuando Adan pecé contra Dios hiri6 la tierra con maldicion produciendo “cardos y
espinos” (Gn. 3:17-18) pero aun dejo flores y frutos para nuestro deleite. Si fuera a aplicar
su ira en plenitud, El no hubiera dejado nada para que disfrutdramos. Atin en nuestra
impiedad recibimos la bondad de Dios manifestada en su paciencia que se evidencia en
juicios moderados.

De acuerdo con Esdras, en su oracion de confesion, nuestros pecados justificarian
un juicio mucho mads severo, pero €l reconoce que Dios “no nos ha castigado de acuerdo
con nuestras iniquidades” (Esd. 9:13) y, segin David, “No ha hecho con nosotros conforme
a nuestras iniquidades, ni nos ha pagado conforme a nuestros pecados” (Sal. 103:10). Esta
es su paciencia mostrada en juicios moderados.

EJEMPLOS DE LA PACIENCIA DE DIOS

Muchas veces Dios manifesto su paciencia con los pecadores. Veamos algunos
. 183
ejemplos:

* Cuando la humanidad estaba totalmente degenerada en los tiempos de Noé, Dios no
la destruy6 antes de hacer la advertencia. Dios “esperaba” (1 P. 3:20) el tiempo propicio,
que fue por lo menos de 120 afios (Gn. 6:3), durante los cuales Noé fue el pregonero de
justicia (2 P. 2:5). Dios fue paciente con ellos.

183 Algunos ejemplos son sacados de Pink, op. cit., 79-80.
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* Mas tarde, cuando los gentiles no s6lo adoraban a la criatura en lugar de al Creador,
sino también cometian maldades y las abominaciones mas viles (Ro. 1:19-26), Dios, al
contrario de exterminarlos, los dejé “en sus propios caminos”, y les dio “lluvias del cielo y
tiempos fructiferos” (Hch. 14:16-17).

* La paciencia de Dios para con Israel se demostr6 de manera maravillosa en la época
del éxodo. Primero “por un tiempo como de cuarenta afios los soport6 en el desierto” (Hch.
13:18). Més tarde, cuando ya habian entrado en Canadn, los israelitas siguieron las
costumbres impias de los pueblos que los rodeaban, cayendo en gran idolatria. Aunque
Dios los haya castigado, no los destruyd totalmente y, en su angustia, les mandd
libertadores. Cuando su iniquidad llegd a extremos que s6lo un Dios de paciencia podia
tolerar, El, sin embargo, aplazé el castigo cientos de anos, antes de mandarlos al cautiverio
en Babilonia. Finalmente, cuando su rebelion alcanzé el limite maximo al crucificar a su
Hijo Amado, Dios esper6 cuarenta afios para enviar a los romanos a destruir Jerusalén, pues
“no eran dignos de la vida eterna” (Hch. 13:46).

Pink resalta con mucha propiedad la longanimidad de Dios:

“;Cudn maravillosa es la paciencia de Dios para con el mundo hoy en dia! Por doquier las
personas pecan osadamente. La ley divina es pisoteada y el propio Dios es despreciado. Es
verdaderamente asombroso que El no fulmine en un solo instante a aquellos que se portan
tan descaradamente para con El. ;Por qué Dios no extermina con un solo golpe al arrogante
infiel y al blasfemo, como lo hizo con Ananias y Safira? ;Por qué Dios no abre la tierra y
ésta devora a los perseguidores de su pueblo, como lo hizo con Datdn y Abiram? ;Y qué se
puede decir de la cristiandad apdstata que tolera y practica todo tipo de pecado delante del
santo nombre de Cristo? ;Por qué la justa ira del cielo no pone fin a tanta abominacién?
Solamente una explicacion es posible: Porque Dios soporta “con mucha paciencia los vasos
de ira preparados para destruccién” (Ro. 9:22)”.'%

EL ENTENDIMIENTO DE LA PACIENCIA DE DIOS

No entenderemos la paciencia de Dios a menos que:

Entendamos la enormidad de nuestra provocacion

La lentitud de Dios en airarse trasciende infinitamente la paciencia de cualquiera de
los seres creados. Ninguna de sus criaturas, ni atin los dngeles, podria soportar por un solo
dia las iniquidades del mundo, o incluso solamente las iniquidades del pueblo de Dios. S6lo
Dios puede soportar la enormidad de ofensas de los hombres por causa del gran poder que
tiene sobre si mismo. Dios tiene un control sobre si que no podemos comprender de lo
grande que es. El es paciente no sélo con los pecados del mundo, sino especialmente con
los pecados de los cristianos, que dicen amarlo (vea Mal. 3:6).

Si Dios se hubiera comprometido en dar el gobierno del mundo a los santos ya
glorificados en el cielo, el mundo hace mucho tiempo que habria sido destruido, pero la
paciencia de Dios es tan grande con la gran cantidad de pecados de los hombres impios,

'8 Ppink, op. cit., 80.
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que hasta los redimidos en el cielo inquieren acerca del tiempo de la venganza (Ap. 6:10).
iPero el gobierno del mundo estd en las manos del Dios paciente!

No tenemos la paciencia de Dios, pues cuando contemplamos la enorme maldad en
el mundo, pedimos a Dios lo que los santos del cielo pidieron, es decir, que Dios destruya a
todos lo impios, a aquellos que estan en contra de El y en contra de su pueblo. Menos mal
que no somos nosotros los que estamos en el gobierno del universo, jpues no tenemos la
paciencia de Dios en medio de tanta corrupcion!

La enormidad de nuestra corrupcion estd en el hecho de que los hombres “beben la
iniquidad como agua” (Job 15:16). Los hombres han provocado a Dios por quebrantar sus
leyes y por desafiar su majestad. Ellos han provocado a Dios cara a cara. jEs dificil
imaginar a Dios no derramando su ira inmediatamente sobre la gran cantidad de
provocaciones de los hombres!

No entenderemos la paciencia de Dios, a menos que entendamos la multiciplicidad
de nuestra provocacion. De muchas maneras los hombres, incrédulos o creyentes, han
provocado al Sefor de los cielos.

Vea la provocacion de los impios:

Desde la Caida la iniquidad del hombre ha aumentado y ha continuado. El texto de
Génesis 6:5 afirma que “que todo designio de los pensamientos del corazon de ellos era de
continuo solamente el mal” (ver Gn. 8:1).

A cada momento los hombres provocan a Dios con sus pensamientos, palabras y
actos: pecados de omision, de comision, de la mente y del cuerpo; pecados de ignorancia y
pecados involuntarios. Esto se relaciona a los pecados de un dia. ;Usted puede imaginar los
pecados de 30, 40, 70 u 80 afios? jcudntas provocaciones! ;quién puede contar todos los
pecados de un hombre durante toda su vida? jCuédnto mds todos los pecados de los hombres
durante todas las generaciones!

(Usted puede imaginar solamente los pecados de nuestra generacion? jcudntas
afrentas a la Palabra de Dios en los medios de comunicacién! jcudntos consejos éticos
erréneos son ensefiados a nuestros hijos en las escuelas y en las calles! jcudntas
provocaciones al Dios de la verdad! ;como se demuestra esto en las Escrituras? Lea
Romanos 1:29-31. Los hombres “aborrecen a Dios”. En otras palabras: jodian a Dios! He
aqui la razén por la cual provocan a Dios de miltiples maneras.

(Por qué todos no son destruidos de una vez? ;por qué no son todos condenados
inmediatamente? Porque Dios es paciente, longdnimo y bastante benigno con ellos.

Is. 65:2-3 — ““.... pueblo que en mi rostro me provoca de continuo a ira...”.

Los hombres no han provocado a Dios s6lo una vez, sino constantemente. Cada
hombre ha cometido pecados en un solo dia que serian suficientes para que Dios derrame
su ira sobre todos ellos.

Vea la provocacion de los creyentes:

Lo peor ocurre con los creyentes: cometemos los mismos pecados que decimos que
jamas volveremos a hacer. ;Y Dios ha sido tan paciente con nosotros! Es por esto que Pablo
ve a Jesus, nuestro Redentor, como alguien lleno de “toda clemencia” (1 Ti. 1:16).
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Usted debe sumar a esto, los pecados de ingratitud de su pueblo, de los que declaran
su nombre. Estos frecuentemente son desobedientes en sus deberes espirituales y sociales.
Por ingratitud, transgreden las leyes del Altisimo, jen una multitud de provocaciones!

Cudn irrespetuosos somos en el culto. {Nos dirigimos a El como si fuera nuestro
igual! Ya no tenemos el mismo sentido de reverencia. Sin embargo, El es paciente con
nosotros.

La corrupcion del corazén aun alcanza la vida de los regenerados pues ellos prestan
oidos a su pecaminosidad. jEsto afrenta a Dios y lo rebaja!

De esta manera Dios recibe la provocacion no sélo de los impios, sino también de
sus santos. jEsto es extraordinario! Pero El es extremadamente longdnimo y benigno. Por
esto ha sido misericordioso.

Aplicacién

Pidale a Dios paciencia

No hay otra cosa més desagradable que vivir en este mundo afectado por la ira no
santa y por la amargura, obras de la carne que son producto de la ausencia del atributo
divino del cual nos deberiamos apropiar por fe. No podemos dar lugar a la ira, sino tenemos
que andar “en el Espiritu, y no satisfagdis los deseos de la carne” (Ga. 5:16). Para esto, es
necesario que produzcamos el fruto del Espiritu, que incluye la paciencia (Ga. 5:22).

Si usted le pide a Dios paciencia, usted estard pidiendo lo que El mismo le quiere
dar. El quiere que usted tenga el fruto del Espiritu, y una de las manifestaciones de este
fruto es la longanimidad.

Ejercite la paciencia
La paciencia no es una virtud opcional para el cristiano. Dios la ordena de modo que
ningun cristiano debe huir de practicarla. Vea la instruccién de Pablo:

Col. 3:12 — “Vestios, pues, como escogidos de Dios, santos y amados, de entrafiable misericordia, de
benignidad, de humildad, de mansedumbre, de paciencia”.

El ejercicio de la paciencia como un atributo que deriva de Dios es una orden. Dios
nos insta a que seamos pacientes y muestra cual debe ser nuestra motivacion; somos
“escogidos de Dios”. Como escogidos de Dios nos debemos vestir de esta manifestacion
del fruto del Espiritu para que podamos vivir de modo agradable a Dios y, en armonia con
nuestros semejantes.

Ef. 4:1-2 — “Yo pues, preso en el Sefior, os ruego que andéis como es digno de la vocacién con que
fuisteis 1llamados, con toda humildad y mansedumbre, soportdndoos con paciencia los unos a los otros en
amor”.

Como fuimos llamados de las tinieblas a la luz, somos exhortados a proceder de
manera digna de esta vocacién, andando de modo honroso. Y una de las formas de
dignificar la vocacién salvadora es mostrar paciencia prolongada (longanimidad) con las
personas con quienes vivimos, a fin de que haya paz entre los hombres. Se debe recordar
que la paciencia es absolutamente necesaria para soportarnos los unos a los otros como
prueba de nuestro amor por ellos.
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1 Ti. 1:16 — “Pero por esto fui recibido a misericordia, para que Jesucristo mostrase en mi el
primero toda su clemencia, para ejemplo de los que habrian de creer en él para vida eterna”.

Para Pablo y para nosotros, Jesucristo es el modelo de “toda clemencia”. Pablo
entendid que la paciencia que €l deberia mostrar lo ayudaria para ser el modelo a fin de que
otras personas creyeran en Jesus para su salvacion. Los atributos que Dios nos comunica,
sirven para que todos seamos ejemplos y evidenciemos a Jesucristo en nuestra vida.

1 Ts. 5:14 — “También os rogamos, hermanos, que amonestéis a los ociosos, que alentéis a los de
poco dnimo, que sostengdis a los débiles, que sedis pacientes para con todos” .

La orden de que seamos pacientes es inequivoca, también, en este versiculo. El
ejercicio de la paciencia es fundamental e inevitable en nosotros, como escogidos de Dios
que somos. Mostremos, pues, paciencia, a fin de que Dios sea glorificado en nosotros,
también, en este aspecto de nuestra vida.
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CAPITULO 17

LA MISERICORDIA DE DIOS

Otra palabra que expresa la bondad de Dios es misericordia. De hecho, Dios es
misericordioso porque es bueno. El salmista dice: “porque td, Sefior, eres bueno y
perdonador, y grande en misericordia para con todos los que te invocan” (Sal. 86:5).
Bondad y misericordia (Sal. 23:6) estdn intimamente relacionadas. Por esta razén, la
misericordia es siempre el resultado de la bondad de Dios. No hay duda alguna con
respecto a esta materia. La misericordia se relaciona con otros atributos de la bondad de
Dios y, a veces, se confunde en su esencia con el amor o con la gracia en el uso comtin que
las personas hacen de la palabra.

Cuando estudiamos sobre la misericordia, podemos ver a Dios teniendo compasion
del mundo caido, que incluye a todas las criaturas, animadas e inanimadas. Las canciones y
las poesias cristianas cantan las tiernas misericordias del Sefior. De los atributos que mds se
habla entre los cristianos, tal vez sea el primero de la lista. Sin embargo, no ha habido una
buena comprension a cerca del significado teoldgico de misericordia.

DEFINICION

La palabra “misericordia” es de origen latin, y tiene la idea general de “tener el
corazon en la miseria”. En este sentido, “misericordia” es sinénimo de “compasion”, que es
el sentimiento que una persona tiene al ver el estado de infelicidad de otra. Dicha persona
tiene en cuenta a los necesitados que viven en una condicion miserable, sea en los aspectos
fisicos o espirituales. Podemos definir misericordia como “la bondad o el amor de Dios
para con los que se encuentran en miseria y en angustia espiritual, sin considerar el hecho

de que lo merezcan o no”.'®

LA MISERICORDIA PRESUPONE LA CAIDA DEL HOMBRE

Como la misericordia también es un atributo esencial de Dios, podemos decir que el
Ser Divino es eternamente misericordioso. Sin embargo, la manifestacién de misericordia
solo fue posible después del estado de miseria del ser humano. Por lo tanto, la misericordia
siempre presupone pecado. No se puede entender la manifestacion de la misericordia fuera
de la Caida. Tanto la creacién como los seres humanos fueron afectadas profundamente por
la caida de nuestros primeros padres. Toda la creacion fue afectada por la Caida, y se
encuentra en estado de miseria y pecado, carente de misericordia divina. Pablo presenta en
Romanos 8:20-22 el estado en que se encuentra toda la creacion por causa de la Caida. Pero
Dios mostrard misericordia con su creacién cuando El haga todas las cosas nuevas. El

185 Berkhof, 84.
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Salmo 145:8-9 nos recuerda que las misericordias del Sefior estdn en todas sus obras, y no
solamente en el ser humano.

LOS OBJETOS DE LA MISERICORDIA DE DIOS

La creacion en general

Existe una misericordia general que se dirige a toda la creacion y no solamente a los
hombres. Dios tiene compasion incluso de sus criaturas irracionales, en sus necesidades y
miserias, y las suple con su provisién apropiada.

Toda la creacién que estd en estado de miseria es objeto de la misericordia de Dios.
Vea lo que el salmista dice:

Sal. 145:8-9 — “Clemente y misericordioso es Jehovd, lento para la ira, y grande en misericordia.
Bueno es Jehova para con todos, y sus misericordias sobre todas sus obras”.

Hay cuatro cosas que se necesitan decir de este texto: 1) perciba que dos veces la
misericordia de Dios estd vinculada a su bondad; 2) note que el Sefior podria destruir y
aniquilar a todo el universo fisico por causa de los pecados de los hombres. No obstante,
porque El es “lento para la ira” no destruye al mundo y a sus criaturas. En lugar de esto,
porque es bueno, actia misericordiosamente con sus obras. Estas son el objeto de su
misericordia. El permite que continden existiendo y, en bondad, cuida de ellas
providencialmente; 3) observe que las misericordias para con sus obras estdn llenas de
ternura, expresando su cardcter benigno para con ellas; 4) vea que sus misericordias se
extienden a la totalidad de su creacién, porque el texto dice que sus misericordias “estdn en
todas sus obras”.

Los seres humanos

Existe una misericordia especial de Dios que es dedicada a los seres humanos. Esta
misericordia especial de Dios se dedica a tres tipos de personas: a los redimidos, a los que
van a ser redimidos y a los no redimidos.

Misericordia dedicada a los redimidos

Esta se relaciona a los seres humanos caidos, pero redimidos.

Dios los ayuda y los socorre en medio de sus miserias por causa de los pecados que
atin practican. Estos son sus hijos, y le temen. Por esta razén, el salmista describe en el
Salmo 103:13: “Como el padre se compadece de los hijos, se compadece Jehova de los que
le temen”. Aqui la misericordia se asocia a la compasion. Este es el tipo de compasion que
las personas en estado de miseria le piden a Dios.

Esta verdad se ilustra en la peticion que David le hizo a Dios, pues estaba en una
situacion de miseria interior por causa de sus pecados.
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Sal. 51:1 — “Ten piedad de mi, oh Dios, conforme a tu misericordia; conforme a la multitud de tus
piedades borra mis rebeliones”.

Tres observaciones sobre este versiculo: 1) nuevamente la compasiéon divina es
producto de su benignidad, lo que prueba el punto de este capitulo, que la misericordia es
una mas de las expresiones de la bondad de Dios; 2) las misericordias de Dios son muchas,
concordando con el pensamiento posterior del profeta Jeremias, que ellas “se renuevan cada
mafiana”; 3) esta misericordia tiene que ver con el hecho de que David no es tratado segun
sus pecados (vea Sal. 103:10-11), pues €l le pide a Dios: “borra mis rebeliones” (Sal. 51:1).
La misericordia de Dios es simplemente la no imposicién de la penalidad sobre el pecador,
con base en la justicia divina que recae sobre otro que toma el lugar del pecador, éste es
Jesucristo.

Misericordia dedicada a los no redimidos

Existe un sentido en que Dios es misericordioso con todos los no redimidos, por lo
menos temporalmente. Por algin tiempo Dios soporta sus pecados y no los trata conforme a
lo que merecen. La ilustracion de este comportamiento divino para con los impios esté en el
Salmo 73:1-17. Por la razén expresada en el Salmo muchos de ellos consiguen tener una
vida préspera (v.3), sin preocupaciones y con salud (v.4), sin afliccién y sin el afdn de los
mortales (v.5), siempre tranquilos y aumentando sus riquezas (v.12) — aiin a pesar de todas
sus ofensas a Dios, son arrogantes (v.3), soberbios, burlescos (v.8), atrevidos contra el cielo
(v.9). Dios los trata misericordiosamente, no castigdndolos tan pronto como pecan. Dios los
tolera hasta que decide manifestar su justicia. Cuando El decide manifestarla ya deja de ser
misericordioso con el impio, porque estos dos atributos no se pueden manifestar al mismo
tiempo en una misma persona.

Esta misericordia de Dios hacia los no redimidos es temporal. Aqui, se puede
identificar con la paciencia que Dios tiene para con los impios.

Misericordia dedicada a los que van a ser redimidos

A mi entender éste es el aspecto mds lindo de la misericordia, porque tiene un
aspecto soteriolégico.

La Biblia dice que Dios “no quiere la muerte (condenacion) del impio” (Ez. 33:11;
ver 18:23-32), y su deseo es que venga a la salvacién. La tinica manera de que El no
condene a los impios es siendo misericordioso con ellos, porque misericordia es la no
imposicion de la penalidad sobre el pecador, en virtud de que las penas del pecador sean
pagadas por otro que lo substituye. La razén por la cual los pecadores no son todos
consumidos de una vez es por causa de la misericordia divina (Lm. 3:22).

Una ilustracion de la misericordia extendida a los que se encuentran en un estado de
lastima fisica y espiritual se encuentra en el texto del ciego de Jerico. Delante de su miseria
fisica Bartolomeo clamé a Jesus: “Hijo de David, ten misericordia de mi”’. Y, a
continuacion, el texto registra que él pidid misericordia (Mr. 10:47-48). Son dos
expresiones similares que refuerzan la idea de miseria en la que se encontraba. Luego, el
texto revela que Jesucristo lo curé de su ceguera, que era su miseria fisica y lo curd del
pecado, que era su miseria espiritual. As{, el texto adquiere una connotacion soterioldgica,
diciendo que Bartolomeo fue salvo.
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LA MISERICORDIA ES LA CAUSA NEGATIVA DE LA SALVACION

Con la expresion causa negativa quiero decir “la liberacion que Dios hace sacando
el pecado de debajo de su ira”. La misericordia no restaura la condicién de pecador a santo,
pues ésta es una obra positiva del Espiritu Santo, sino que detiene la penalidad que deberia
caer sobre €l y abre camino para que la obra de la gracia comience a actuar en €l.

Mirando de otro dngulo podriamos decir que misericordia es el acto en “el cual Dios
deja de darnos lo que mereciamos recibir”. Esto queda de manifiesto en el texto de
Lamentaciones 3:22: “por la misericordia de Jehovd no hemos sido consumidos, porque
nunca decayeron sus misericordias”. Dios no nos da lo que justamente mereciamos, es
decir, castigo. Cuando decimos que Dios es misericordioso, estamos diciendo que El no nos
trata segun nuestros pecados. Al contrario, nos perdona, no ddndonos el castigo por
nuestras transgresiones. La obra positiva de Dios viene a continuacién, cuando El comienza
a hacer en el pecador aquello que es necesario para que sea restaurado a la condicién de
santificado. Es un proceso que termina solamente en el dia de la resurreccion.

DURACION DE LA MISERICORDIA

La duracién de la misericordia divina depende de quien es el objeto de ella. Pero
este tipo de raciocinio puede traer algunas dificultades a la mente de los incautos lectores
de las Escrituras cuando leen, por ejemplo, el Sal. 136:1-26, y preguntan: “pero, ¢la
misericordia no dura para siempre?”.

Misericordia temporal — Si el objeto de la misericordia divina es el impio, es decir,
aquel que no va a ser salvo, entonces esta misericordia es temporal. Dios no castiga al
impio tan pronto como peca. Al contrario, Dios suspende temporalmente la penalidad hasta
que decide hacer caer la justicia sobre el pecador. En este sentido, la misericordia temporal
se parece al ejercicio de la paciencia.

Misericordia eterna — Si el objeto de la misericordia divina es el pecador que va a
ser salvo, aquel que teme a Dios, entonces su misericordia dura para siempre (Sal. 86:5; Lc.
1:50; Sal. 136).

Ex. 20:5-6 — Dios dijo: “que visito la maldad de los padres sobre los hijos hasta la tercera y cuarta
generacién de los que me aborrecen, y hago misericordia por millares a los que me aman y guardan
mis mandamientos”.

Es importante observar la diferencia de trato por parte de Dios con relacion a los
impios que lo odian y con aquellos que lo aman. Con los primeros, castigo; con los dltimos,
misericordia que no termina jamas, pues la idea de mil generaciones puede ser entendida
como misericordia inagotable.

Sal. 103:17 — “Mas la misericordia de Jehova es desde la eternidad y hasta la eternidad sobre los que
le temen”.
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Esta es una manera muy simple de mostrar la duracion de la misericordia divina. Es
una manera diferente de decir que las misericordias divinas permanecen para siempre en la
vida de aquellos en quien el Sefior coloc6 su amor.

Is. 54:8 — “Con un poco de ira escondi mi rostro de ti por un momento; pero con misericordia eterna
tendré compasién de ti’, dijo Jehova tu Redentor”.

Dios es santo y le importan cuando pecamos. Dios se enoja contra nosotros y vuelve
su rostro en un impetu de ira; pero es sélo por un instante, dice El; ademds, no la derrama
sobre nosotros, porque El se acuerda que nuestros pecados fueron pagados por nuestro
Salvador. Por lo tanto, al contrario de hacer caer su ira sobre nosotros, Dios muestra su
misericordia interminable y eterna. No nos castiga, por causa de la redenciéon conquistada
por el Cordero, para ser bondadosamente misericordioso con nosotros.

Lm. 3:22-23 — “Por la misericordia de Jehova no hemos sido consumidos, porque nunca decayeron
sus misericordias: Nuevas son cada mafiana; grande es tu fidelidad”.

Obviamente, que esta misericordia interminable pertenece unicamente a aquel a
quien el Sefior decide salvar. Nunca los hijos de Dios estdn sin misericordia. Cada mafiana
se despiertan bajo una misericordia renovada.

Las misericordias del Sefior para con los que le pertenecen, son distribuidas
indefinidamente. Nunca serdn consumidos por causa de sus pecados, porque siempre estard
sobre ellos la bondadosa manifestacion de la misericordia divina.

LAS CARACTERISTICAS DE LA MISERICORDIA DE DIOS

La misericordia del Seiior es grande

Sal. 103:11 — “Porque, como la altura de los cielos sobre la tierra, engrandecié su misericordia sobre
los que le temen”.

Este versiculo expone maravillosamente la grandeza de la misericordia de Dios.
David era un gran pecador. Habia cometido muchos pecados en su vida. Entonces, un dia,
€l mira hacia atrds y ve cuantas veces el Sefior lo habia perdonado, pues afirma: “Cuanto
estd lejos el oriente del occidente, hizo alejar de nosotros nuestras rebeliones” (v.12). Al
acordarse de las muchas transgresiones perdonadas, David exalta la grandeza de la
misericordia divina.

En el Salmo 108:4 estd escrito: “porque mdas grande que los cielos es tu
misericordia...”. En este versiculo el salmista muestra la grandeza de la misericordia del
Sefior usando la grandeza del espacio fisico del universo. Es muy grande la misericordia del
Sefior para con los que lo aman, porque es una misericordia de un Dios que es fiel para
siempre (Sal. 117:2).
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Las misericordias del Sefor tienen miiltiples formas

El Salmo 119:156 dice: “Muchas son tus misericordias, oh Jehova”. Asi como la
gracia de Dios es multiforme, asi también su misericordia. Dios es inmensamente variado
en las manifestaciones de sus tiernas misericordias. El mira nuestras miserias fisicas,
emocionales y espirituales y nos trata como un Padre. Cuando nos ve en aflicciones su
corazon se conmueve y “se inflama toda su compasion.” (Os. 11:8).

El rey David, en gran angustia por causa de sus pecados, recibi6 del profeta Gad la
oportunidad sufrir tres castigos: 1) tres afios de hambre en la tierra; 2) ser consumido tres
meses por los adversarios, siendo alcanzado por la espada enemiga; o, 3) sufrir tres dias por
la espada del Sefior, a través de peste y destruccion de la tierra (1 Cr. 21:11-12). Adn
sabiendo que “terrible cosa es caer en manos del Dios vivo”, David pidi6 caer en manos del
Sefior porque €l sabia que solo alli podria encontrar innumerables misericordias. He aqui
sus palabras:

1 Cr. 21:13 — “Entonces David dijo a Gad: Estoy en grande angustia. Ruego que yo caiga en la mano
de Jehova, porque sus misericordias son muchas en extremo; pero que no caiga en manos de los
hombres”.

No hay otro que pueda mostrar misericordia, solamente el Sefior. Ademds de esto,
sus misericordias son multiples y variadas.

La misericordia del Senor es inmutable

Is. 54:10 — “Porque los montes se moverdn y los collados temblardn, pero no se apartard de ti mi
misericordia ni el pacto de mi paz se quebrantard’, dijo Jehov4, el que tiene misericordia de ti”.

Dios es extremadamente fiel en aquello que promete. La belleza de este versiculo es
impresionantemente consoladora. En otras palabras, Dios quiso decir que todo puede ser
alterado, inclusive la conformacién fisica de la tierra (montes moviéndose y collados
temblando), pero la expresiéon de su bondad, en misericordia, jamds serd quitada a aquellos
a quienes ama. A veces Dios se entristece y se enoja con sus hijos por un momento, pero
con misericordia eterna El se compadece de ellos (Is. 54:8). Dios no altera sus propdsitos
misericordiosos para con aquellos en quienes coloco su corazén bondadoso.

Dios no aparta su misericordia de su pueblo porque hizo un pacto con él. En este
pacto existe lo que Isafas llama “pacto eterno, las misericordias firmes a David” (Is. 55:3),
que consiste en el pleno perdén para su pueblo, entre judios y gentiles (Is. 55:5). El jamds
alterard este propdsito misericordioso porque se lo prometi6 a David, que es un prototipo de
Jesucristo.

La misericordia de Dios es soberana
La misericordia de Dios ademas de ser inmutable, es soberana. Esta misericordia
soberana se dirige especificamente a los que van a heredar la salvacién , y se les comunica

como resultado del pacto (Lc. 1:54-55). Esta bendicion viene solamente a los hijos de la
promesa, es decir, a la descendencia de Abraham.
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Hay diferencia entre la misericordia de Dios y la manifestacion de la misma. La
misericordia es un atributo esencial de Dios, pero no hay nada que lo obligue a El a
manifestar misericordia. Hay dos cosas que necesitan ser entendidas cuando este tipo de
raciocinio aparece:

(a) Dios jamds puede dejar de ser misericordioso porque la misericordia es una
cualidad esencial de El. Dios no puede continuar siendo lo que es, si deja de ser
misericordioso.

(b) Pero el ejercicio o la manifestacion de su misericordia es regulada por su
voluntad soberana. Esto es asi porque no hay nada que lo obligue a manifestar misericordia.
Dios no estd obligado a manifestar misericordia a nadie.

El ejercicio de su misericordia estd vinculado directamente a su voluntad. Esto esta
explicito en Romanos 9:14-18. Dios es necesariamente misericordioso, pero es libre en la
manifestacién de su misericordia. El la distribuye a quien quiere. Nada hay en la criatura
que lleve a Dios a mostrar misericordia hacia ella.

La causa de la misericordia de Dios no esti en la miseria, en la desdicha, en la
infelicidad, en el sufrimiento o en el dolor de la criatura humana. Si asi fuera, Dios deberia
tener misericordia de todos, porque todos estdn en la misma condicién y en el mismo
estado. Pero la causa de la manifestacion de la misericordia divina es su voluntad soberana.
Dios, ademds, no tiene misericordia de sus criaturas por algo bueno que El haya visto en
ellas. jMisericordia y mérito son cosas que se excluyen mutuamente! Misericordia
merecida es una contradiccion de términos (Tit. 3:5).

LA MANIFESTACION SUPREMA DE LA MISERICORDIA

Si le preguntaramos a los cristianos, de modo general: ;el hecho de qué Dios haya
enviado a Jesucristo al mundo, es causa de su misericordia o el resultado de ella? Muchos
tendrian dificultades en responder esta pregunta. En otras palabras, la venida de Jesucristo
(es una manifestacion de la misericordia de Dios o la causa de ella? Pensando
precipitadamente y considerando el valor de la obra de Cristo, algunos responderian que
Cristo es la causa de las misericordias divinas. No obstante, la opinién de las Escrituras es
muy diferente. Vea lo que Zacarias dice inspiradamente:

Lc. 1:76-78 — “Y tu, nifo, profeta del Altisimo serds llamado; porque irds delante de la presencia del
Seflor, para preparar sus caminos; para dar conocimiento de salvacién a su pueblo, para perdén de
sus pecados, por la entraiiable misericordia de nuestro Dios, con que nos visité desde lo alto la
aurora”.

Este texto habla de la salvacion que trajo Cristo. Sin embargo, la idea del texto es
que ni atin los méritos de Cristo son la causa de las misericordias de Dios. Por causa de su
misericordia es que envid a Jesucristo para morir en el lugar de su pueblo y, asi, los libré de
recibir personalmente la condenacién que merecian. La venida de Cristo es la
manifestacion suprema de la misericordia, no la causa de ella. Este fue el entendimiento
que Zacarias tuvo de la misericordia, inspirado por el Espiritu Santo. No obstante, como
vimos anteriormente, la causa de la manifestacion de la misericordia estid escondida en la
voluntad soberana de Dios. Dios muestra misericordia a los hombres, pero la manifestacion
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suprema de esta misericordia es justamente el envio de Jesucristo para que fuéramos libres
del castigo de nuestros pecados. La venida de Cristo es la suspension de la penalidad sobre
nosotros, para que asi cayera sobre EIl.

RELACION ENTRE PACIENCIA Y MISERICORDIA

Pocos le han dado la debida atencion a la paciencia de Dios, tal vez porque hay una
considerable dificultad en diferenciar la paciencia de la misericordia, pues ambas facetas
son muy cercanas, y casi siempre aparecen juntas (Sal. 86:15).

La paciencia de Dios estd intimamente asociada con la expresion de su misericordia.
Por esto las Escrituras afirman que “Jehova, tardo para la ira y grande en misericordia, que
perdona la iniquidad y la rebelion, aunque de ningin modo tendrd por inocente al
culpable...” (Nm. 14:18).

Es por causa de su paciencia que los hombres no son castigados inmediatamente. En
este sentido la paciencia se asocia con la misericordia. Sin embargo, la paciencia y la
misericordia no son la misma cosa. Lo que atribuimos a una, no lo podemos atribuir a otra.
La paciencia es una parte de la bondad de Dios, una especie de manifestacion de su
misericordia, pero es diferente de ella. Dios nos da una idea de su misericordia al ser lento
en la manifestacion de su ira (Sal. 145:8), pero la paciencia difiere de la misericordia. La
paciencia se relaciona a la creacion como miserable y la misericordia se relaciona a la
creacion con referencia a la aplicacion de la justicia.

En el atributo de la paciencia aprendemos que Dios tiene poder sobre si mismo y
controla sus “sentimientos” al mostrar paciencia para con el pecador. No es erréneo decir
que es en este punto que la paciencia de Dios difiere de su misericordia. Aunque beneficie a
la criatura, la paciencia de Dios se relaciona principalmente a El, porque dicha paciencia es
la limitacién que El impone sobre sus propios actos a través de su poderosa voluntad,
mientras que su misericordia termina enteramente en su criatura. Dios es misericordioso
personalmente para con el pecador; no porque El se contenga o se controle no expresando
su ira, sino porque las deudas de los pecadores se pagaron en la cruz, exactamente donde su
ira se manifiesta contra los pecados de los hombres.

RELACION ENTRE MISERICORDIA Y JUICIO

Stg. 2:13 — “Porque juicio sin misericordia se hard con aquel que no hiciere misericordia; y la
misericordia triunfa sobre el juicio”.

Estos dos atributos de Dios son incompatibles si se aplican simultdneamente a la
misma persona. Es posible que Dios sea misericordioso y justo al mismo tiempo, pero la
misericordia s6lo viene a una persona cuando otra toma su lugar en la manifestacion de la
justicia de Dios. Sin embargo, es imposible que la misma persona reciba las dos cosas
simultdneamente porque estos atributos se excluyen. Si Dios es misericordioso, deja de
castigar; si El es justo, debe castigar. El texto de Hebreos 10:26-28, que habla de los que
pecan deliberadamente conociendo la verdad, indica que “muere irremisiblemente” por
causa de sus pecados. Cuando hay juicio no es posible que haya misericordia. Sin
misericordia el pecador estd perdido. Es exactamente por esta razén que Santiago aclara
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que el juicio se hard sin misericordia. Cuando Dios decide mostrar su justicia en juicio, no
hay nada que se pueda hacer en favor del acusado. El es condenado inapelablemente. La
unica manera de que el acusado sea libre del castigo es cuando Jesucristo lo sustituye,
tomando el castigo para si. Es solamente en este sentido que “la misericordia triunfa sobre
el juicio”.

RELACION ENTRE MISERICORDIA Y GRACIA

Como veremos mds adelante, la gracia y la misericordia son aspectos diferentes de
la misma bondad de Dios o, como se dice cominmente, son dos lados de la misma moneda.
Mientras la gracia, positivamente hablando, es la concesion de favores a los pecadores sin
que estos lo merezcan, la misericordia, negativamente hablando, es Dios dejando de dar al
pecador lo que realmente merece: el castigo por sus pecados.

La gracia contempla a los seres humanos como pecadores culpables y condenados,
mientras que la misericordia los ve como miserables, necesitados y carentes de perdon.

Aplicacién
Reconozca que las misericordias vienen del Sefior

Dn. 9:9 — “De Jehova nuestro Dios es el tener misericordia y el perdonar, aunque contra él nos
hemos rebelado”.

El profeta Daniel no se resiste en reconocer que la misericordia es, ante todo, una
prerrogativa divina. El hombre pecador sufre castigo porque sus pecados lo merecen. No
obstante, Dios, lo trata de manera misericordiosa. Perciba que misericordia y perdén son
términos a fines. No existe perdéon sin misericordia. Porque Dios es misericordioso,
perdona. Por esto el escritor biblico reconoce: “Pero en ti hay perdén” (Sal. 130:4). Tanto la
misericordia como el perdon indican que Dios, por su bondad, suprime la imposicién del
castigo sobre el pecador.

Pida las misericordias del Sefior para usted mismo (Sal. 51:1; 57:1)

Usted necesita desesperadamente de las misericordias del Sefior, porque sin ellas
literalmente muere.

Si usted estd en pecado, haga como David. Ore asi:

Sal. 51:1 — “Ten piedad de mi, oh Dios, conforme a tu misericordia; conforme a la multitud de tus
piedades borra mis rebeliones”.

Si usted tiene aflicciones por causa de la persecuciéon de sus enemigos, o es
discriminado por causa de su fe, ore asi:

Sal. 57:1 — “Ten misericordia de mi, oh Dios, ten misericordia de mi, porque en ti ha confiado mi
alma, y en la sombra de tus alas me ampararé hasta que pasen los quebrantos”.
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Sea cual sea su necesidad, busque abrigo y refugio en el Dios misericordioso. S6lo
en El usted encuentra apoyo para su situacién de miseria.

Para los otros

Pablo le suplicé a Dios por su compafiero de trabajo, Onesiforo, que ciertamente
estaba enfermo o en otra necesidad calamitosa (2 Ti. 1:16-18). Pablo siempre recuerda a sus
hermanos, pidiéndole a Dios que se compadezca de ellos.

El profeta Daniel hizo esto a favor de su pueblo, en estado de miseria, mientras
estaba en cautiverio. Observe sus palabras llenas de amor por el pueblo, suplicando la
compasion divina por ellos:

Dn. 9:18 — “Inclina, oh Dios mio, tu oido, y oye; abre tus o0jos, y mira nuestras desolaciones, y la
ciudad sobre la cual es invocado tu nombre; porque no elevamos nuestros ruegos ante ti confiados en
nuestras justicias, sino en tus muchas misericordias”.

Haga como Daniel. Ruegue a Dios por sus hermanos. Hay muchos de ellos en gran
afliccion en su situacién de miseria fisica, esperando por las compasiones divinas; otros
estdn en miseria afectivo-emocional, esperando consolacién; otros estdn en harapos
espiritualmente por causa de sus pecados. La iglesia en estos tiempos no es muy diferente al
pueblo de Israel en los tiempos del profeta Daniel. Ella vive en pecado, en distorsion
teologica, ética, moral y espiritual. Interceda a Dios por ellos para que puedan ser
socorridos directamente por el Espiritu del Sefior o que Dios mande a otros hermanos que
vayan en su socorro, actuando en la vida de ellos de acuerdo con sus dones.

Cante las misericordias del Sefior

No guarde silencio delante de todo lo que el Sefior ha hecho en sus muchas
aflicciones y pecados. Es necesario cantar en voz alta la bondad del Sefior en forma de
misericordia. El salmista dijo:

Sal. 89:1 — “Las misericordias de Jehovd cantaré perpetuamente; de generacién en generacién haré
notoria tu fidelidad con mi boca”.

No se olvide de proclamar a sus hijos y nietos las misericordias del Sefior. Ellos
necesitan saber quien es el Dios de sus ancestros. El texto habla de la necesidad de cantar
siempre los atributos del Sefior. Haga esto, y usted serd bendecido pues estard cumpliendo
uno mds de los mandamientos del Sefior, y mostrando que es hermano de Jesucristo por
hacer su voluntad.

De gracias por las misericordias del Sefior

La misericordia de Dios es la razén por la cual “no hemos sido consumidos” (Lm.
3:22) porque la misericordia nos proporciona la posibilidad de continuar existiendo sin la
ira de Dios sobre nosotros y con la salvacién (Tit. 3:5); porque los escogidos son llamados
“vasos de misericordia” (Ro. 9:23) y porque a Dios se le denomina “Padre de
misericordias” (2 Co. 1:3), “alabad a Jehovd, porque €l es bueno, porque para siempre es su
misericordia” (Sal. 136:1). Este es el énfasis total de todo el Salmo 136 y debemos
obedecer este precepto tan enfatizado para el bienestar de nuestras vidas.
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Practique la misericordia

Todos los cristianos han sido beneficiarios de las misericordias del Sefior, asi como
de otros atributos de El. Es curioso que el Sefior, frecuentemente, diga: Asi como yo hago,
haced vosotros también. No es diferente con la misericordia. Jesucristo ensei6: “Sed, pues,
misericordiosos, como también vuestro Padre es misericordioso” (Lc. 6:36).

Hablando sobre los deberes que el Sefior requiere de sus hijos, el profeta Miqueas
menciona la misericordia, como uno de ellos. Vea lo que dice:

Mi. 6:8 — “Oh hombre, €l te ha declarado lo que es bueno, lo que pide Jehova de ti: solamente hacer
justicia, y amar misericordia, y humillarte ante tu Dios”.

Si usted no ama la misericordia nunca la practicard. Ya en el pasado Dios habia
dicho a su pueblo que El no querfa simplemente rituales frios y una vida destituida de
préctica piadosa. Por esto Dios pidid: “misericordia quiero, y no sacrificios” (Os. 6:6). En
estos tiempos de tanta injusticia social, Dios quiere que las personas miren hacia los que
sufren y tengan compasion de ellas, en lugar de simplemente ir al templo a practicar rituales
sin el respaldo de una vida de amor para con sus semejantes. Dios ordend a través del
profeta Zacarias: “haced misericordia y piedad cada cual con su hermano” (Zac. 7:9b). La
orden estd dada. Conviene que obedezcamos al Sefior para beneficio de nuestros hermanos
tan necesitados. La iglesia puede hasta tener una buena doctrina, pero si ella no practica la
misericordia su doctrina se vuelve drida y vacia. Por lo tanto, “...vestios, pues, como
escogidos de Dios, santos y amados, de entrafiable misericordia... de la manera que Cristo
os perdond, asi también hacedlo vosotros” (Col. 3:12-13).
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CAPITULO 18

LA GRACIA DE DIOS

Dios es bondadoso. El revela su bondad en la gracia. Esta perfeccién del carédcter
divino, que tiene un cardcter eminentemente salvador, es ejercida solamente en relacion a
aquellos que Dios am6 de modo especial. Ni en el Antiguo Testamento ni en el Nuevo, la
gracia se muestra a la humanidad de una manera general, mucho menos con respecto a las
otras criaturas. En esto gracia también se distingue de misericordia, porque misericordia
estd “sobre todas sus obras” (Sal. 145:9) y gracia, s6lo sobre los escogidos de Dios.

DEFINICION

La gracia se puede definir como “el favor eterno y totalmente gratuito de Dios,
manifestado en la concesion de bendiciones espirituales y eternas a las criaturas culpables e
indignas”.186 La gracia es la concesion de favores a quien no tiene mérito propio, y por los
cuales no se exige compensacion alguna. La gracia no es dada simplemente a aquellos que
no tienen mérito propio, sino ain mas a los que merecen condenacién. Por ser inmerecida
nadie puede exigirla como derecho. Si se pudiera, no seria gracia. Gracia y mérito se
excluyen entre si (Ro. 4:4-5; 11:6; Ef. 2:8).

CARACTERISTICAS DE LA GRACIA

La gracia divina posee algunas caracteristicas que son propias de Aquel que concede
su gracia a los pecadores:

La gracia es eterna

Las obras de la gracia no son hechas a la rdpida, de manera atropellada, para
resolver un problema que surge a dltima hora. Las obras de la gracia de Dios fueron ideadas
antes de ser manifestadas a los hombres. Ellas fueron propuestas antes de ser comunicadas
a ellos. Pablo confirma que Dios “nos salvé y llamé con llamamiento santo, no conforme a
nuestras obras, sino segln el propdsito suyo y la gracia que nos fue dada en Cristo Jests
antes de los tiempos de los siglos” (2 Ti. 1:9). Dios nos dio todo antes de que todo existiera.
Por esta razén Pedro dice que fuimos rescatados de nuestra vana manera de vivir por medio
de “la sangre preciosa de Cristo, como de un cordero sin mancha y sin contaminacién, ya
destinado desde antes de la fundacién del mundo, pero manifestado en los postreros
tiempos por amor de vosotros” (1 P. 1:18-20). Conociendo todas estas cosas, el apdstol

18 Abraham Booth, The Reign of Grace (Eerdmans, 1949), 47.
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Juan amplia la escena afirmando que Jesucristo es el “Cordero que fue inmolado desde el
principio del mundo” (Ap. 13:8; 17:8).

Por lo tanto, todas los decretos fundamentales con respecto a nuestra salvacion
fueron hechos antes de que el mundo existiera (Tit. 1:2).

Dios no toma providencias cuando los problemas aparecen. Todo ya fue planeado
debidamente, de tal modo que nada de lo que ocurre en el mundo sorprende a Dios. Su
gracia preparo la eterna provision para nuestros pecados.

La gracia es supremamente rica

Cuando Pablo habla de la gracia de Dios no escatima elogios hacia ella. El usa
expresiones majestuosas para calificarla. Escribiendo a los creyentes de Efeso, dice:

Ef. 2:6-7 — “y juntamente con €l (Cristo) nos resucitd, y asimismo nos hizo sentar en los lugares
celestiales con Cristo Jesiis, para mostrar en los siglos venideros las abundantes riquezas de su
gracia en su bondad para con nosotros en Cristo Jesus”.

Hay algunas cosas importantes que necesitan ser analizadas en estos versiculos: 1)

todas las realidades relacionadas a la gracia de Dios sobre nosotros estdn vinculadas a
Cristo Jesds. Para nosotros, no hay manifestacion de la gracia fuera de la obra que
Jesucristo hizo al morir en la cruz en nuestro lugar y en nuestro favor. Observe las
expresiones “con Cristo” y “en Cristo” en estos versiculos; 2) la gracia de Dios es la
expresion de “su bondad para con nosotros”, como ya nos referimos al comienzo de este
capitulo; 3) la gracia de Dios es muy abundante, pues Pablo habla de las “abundantes
riquezas de su gracia” y, 4) la gracia es manifestada en su riqueza abundante de dos formas:
a) Primera, cuando la gracia nos resucita con Cristo. Esta primera manifestacion de la
riqueza de su gracia tiene que ver con la regeneracion. Son dos términos equivalentes y
significan que estdbamos muertos en nuestros delitos y pecados, y que ademds, Dios nos
dio vida (vea Ef. 2:1,5). La gracia de Dios es la riqueza del poder energizador del Ser
Divino que concede vida a los que estdn muertos. Esta es una tarea singularmente divina
que revela la inmensa riqueza de su gracia, pues presupone personas indignas que estin
imposibilitadas de hacer alguna cosa por si mismas, pues estin muertas. Esta verdad la
expresa Pablo, cuando escribe a los hermanos de Colosas: “Si, pues, habéis resucitado con
Cristo, buscad las cosas de arriba, donde est4 Cristo sentado a la diestra de Dios” (Col. 3:1).
b) Segunda, cuando la gracia nos coloca “en los lugares celestiales en Cristo Jesus”. El
sentido de “lugares celestiales” en la teologia de Pablo puede tener dos significados:
Primero, el lugar de la lucha espiritual de los cristianos contra las huestes malignas (Ef.
6:12); y segundo, la esfera sobre la cual Cristo reina, el lugar de las cosas santas. Cuando
Dios nos resucita, El nos eleva a los “lugares celestiales” que son los lugares en los cuales
reina la gracia de Dios de forma supremamente rica y en los cuales la esfera de la
pecaminosidad no posee dominio sobre nosotros. jFuimos liberados de las tinieblas! No
estamos mds bajo el dominio de Satands, pero si bajo el dominio de Dios. Esta expresion,
sin embargo, no significa que iremos espacialmente a los “lugares celestiales”, sino es una
constatacion de una accidén pasada, realizada en la obra de Cristo. El verbo griego que se
traduce como “nos hizo sentar” indica un tiempo pasado y concreto. Dios ya nos colocé en
esta posicion gloriosa juntamente con Cristo. Es por esta razén que, nuevamente, podemos
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evocar la expresion paulina mencionada arriba: “Si, pues, habéis resucitado con Cristo,
buscad las cosas de arriba, donde esta Cristo sentado a la diestra de Dios”.

Debemos conocer y experimentar la suprema riqueza de su gracia a fin de que
podamos, cada dia que pasa, “buscar las cosas de arriba”, jlas cosas celestiales que
armonizan con Aquel que vive en ese lugar!

La gracia es soberana

La gracia es soberana porque reina. La gracia no es un pequefio regalo que Dios nos
ofrece y tenemos la libertad de aceptar o rechazar. Pablo, escribiendo a los Romanos,
afirma categdéricamente que la gracia reina (Ro. 5:21). Si la gracia reina es porque esta en el
trono, y lo que ocupa el trono es soberano. De ahi la expresion “el trono de la gracia” en
Hebreos 4:16. Si la gracia es un favor merecido, no se puede considerar como una deuda de
Dios o como crédito nuestro. Al contrario, si la gracia es inmerecida, se debe mostrar
soberanamente. “Si Dios mostrara su gracia indistintamente a todos lo hijos de Adén, estos
llegarfan a la conclusion de que Dios tendria la obligacion de mostrar dicha gracia para con
ellos, como una justa compensacion por el hecho de haber permitido la caida de toda la raza
humana en pecado. Pero el gran Dios no estd obligado a esto con ninguna de sus criaturas,
mucho menos con las que son rebeldes”."”’

El hecho de que la gracia de Dios sea dada soberanamente, sin que pueda ser
comprada o merecida, produce en el corazén de los orgullosos un fuerte odio contra Dios.
A ellos no les gusta la manera en que Dios administra su gracia. Pink pinta esta idea en
colores muy vividos:

“La vida eterna es una dadiva y, por lo tanto, no se puede conseguir por obras, ni puede ser
reclamada como si fuera un derecho. Si la salvacién es una dadiva, ;quién tiene el derecho de decirle
a Dios a quien El deberfa concederla? ;Estd Dios obligado a dar por la fuerza su didiva a aquellos
que no la aprecian? ;Est4 obligado a salvar a los que han decidido seguir sus propios caminos?

No hay nada que enfurezca tanto al corazén del hombre natural, ni que muestre tanto su enemistad
innata e inveterada contra Dios, que saber que Su gracia es eterna, gratuita y soberana. Para el
corazén no quebrantado es demasiado humillante el aceptar que Dios formé Su propésito desde la
eternidad, sin consultarle nada a la criatura. Para aquel que se considera recto es demasiado duro
creer que la gracia elimine cualquier esfuerzo propio. Y el hecho de que la Gracia separa a aquellos
que quiere para que sean objeto de Su favor, provoca las mds exaltadas protestas de los rebeldes
orgullosos. Es el barro que se levanta contra el alfarero y dice: “;por qué me hiciste asi?” Y el
desaforado rebelde se atreve a disputar la justicia de la soberania divina”."®

87 A. W. Pink, Los Atributos de Dios (Lima, Pert: Estandarte de la Verdad, 1971), 83-84.
188 p:
Pink, 84.

233



LAS OBRAS DE LA GRACIA

La gracia de Dios hace muchas obras en la vida de los seres humanos, sean ellas de
cardcter soterioldgico o no. Todo lo que ocurre de bueno, santo y justo en la vida de ellos es
producto de la bondadosa gracia de Dios sobre sus vidas. Vea algunas cosas que la gracia
hace.

La gracia en la restauracion del pecador
A decir verdad, todos los pasos para la redencién del pecador (Ordo Salutis'® ) son
atribuidos a la gracia de Dios, que es la expresion de su bondad — “para mostrar en los
siglos venideros las abundantes riquezas de su gracia en su bondad para con nosotros en
Cristo Jesus” (Ef. 2:7).

La eleccion es obra de la gracia de Dios

Es curioso que muchos evangélicos no creen en la eleccion divina de pecadores para
que sean redimidos, simplemente porque ignoran que ella es producto de la bondadosa
gracia de Dios. S6lo piensan en la eleccién como un decreto arbitrario e injusto de Dios. No
obstante, se olvidan de que este decreto nace del amor lleno de gracia de parte de Dios. La
eleccion es el primer eslabon en la cadena de la salvacién que comienza y termina con la
gracia de Dios. Luchando contra el concepto de la salvacién por obras, Pablo argumenta
acerca de la eleccion, en los siguientes términos:

Ro. 11:5-6 — “Asi también aun en este tiempo ha quedado un remanente escogido por gracia. Y si es
por gracia, ya no es por obras; de otra manera la gracia ya no serfa gracia”.

Siempre hubo un pequefio grupo de fieles que no se postré delante de dioses
extrafios durante el periodo del Antiguo Testamento (v.1-4). En el tiempo de Pablo, habia
también este tipo de creyentes que sobrevivian firmes en su fe por causa de la eleccion por
gracia de Dios y no por cualquier otra razén. Siempre ha habido creyentes fieles, pero éstos
no serian fieles sino fuera por la eleccion por gracia de Dios. Los adversarios de la doctrina
de la eleccion siempre encuentran en los creyentes la razon por la cual fueron elegidos.
Pero, si buscamos la razén de nuestra fidelidad en nosotros mismos, la gracia ya no seria
gracia y negarfamos la eleccion por gracia que las Escrituras afirman tan categéricamente.

La regeneracion es obra de la gracia

En las Escrituras la regeneracion es sinénimo de llamamiento (o Vocacion Eficaz,
que es la terminologia teoldgica). Pablo asegura que los hombres son llamados por la
gracia. El mismo habfa experimentado este llamamiento. El no tenfa ninguna intencién de
ser un cristiano. Un dia el Sefior cambid su corazon, regenerdndolo. Es de éste llamamiento
que €l habla en su carta a los creyentes de Galacia:

189 - - . . . N S
La eleccion estd incluida aqui en la ordo salutis (orden de la salvacion) sélo para efectos didacticos, pues

normalmente en ella estdn solamente incluidas las cosas de la salvacion del pecador hechas en la historia, y
eleccion no significa salvacion, aunque aparte a las personas para la salvacion.
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G4. 1:6, 15-16 — “Estoy maravillado de que tan pronto os haydis alejado del que os llamé por la
gracia de Cristo, para seguir un evangelio diferente... Pero cuando agradé a Dios, que me apartd
desde el vientre de mi madre y me llamé por su gracia, revelar a su Hijo en mi...”.

Pablo tenia plena conciencia de su regeneracion, es decir, de que €l habia sido traido
alaluz y ala vida por la gracia maravillosa de Dios. Nadie viene a Cristo sino por la gracia
del Padre y, nadie viene al Padre sino a través de la gracia de Cristo. Es la Trinidad
operando en la vida de las personas a fin de que sean regeneradas. En este texto no
solamente la eleccion (“que me apartd desde el vientre de mi madre”) es obra de la gracia,
sino también el “llamamiento”.

La justificacion es obra de la gracia

Es muy comtn la creencia entre los cristianos evangélicos, desde la Reforma, la
justificaciéon por la fe (Ro. 5:1), y en esto estdn en lo correcto. En este sentido sélo se
considera la justificacion subjetiva. No obstante, muchos de ellos se olvidan de que la base
de nuestra justificacion estd en la obra por gracia de Cristo al derramar su sangre (Ro. 5:9).
La justificacion por la sangre es una obra por gracia de Dios. Pablo habla de justificacion
con mucha claridad, de la siguiente manera:

Ro. 3:24 — “Siendo justificados gratuitamente por su gracia, mediante la redencién que es en Cristo
Jests”.

Pablo es muy enfético al hablar de la justificacion como obra de la gracia. No le
bastd decir que somos justificados por gracia (porque esta palabra ya implica favor dado
inmerecidamente). Ademads, agregé la palabra “gratuitamente”, para que no hubiera
ninguna duda en la mente de sus lectores en cuanto a la gratuidad de la justificacion.

Ro. 5:16, 18 — “Y con el don no sucede como en el caso de aquel uno que pecd, porque ciertamente
el juicio vino a causa de un solo pecado para condenacién, pero el don vino a causa de muchas
transgresiones para justificacion... Asi que, como por la transgresion de uno vino la condenacion a
todos los hombres, de la misma manera por la justicia de uno vino (la gracia) a todos los hombres la
Justificacion de vida”.

Este capitulo de Romanos es maravilloso. El versiculo 16 explica que Dios ejerce
juicio sobre los hombres con base sélo en el pecado de Addn — una sola ofensa. De un
modo muy diferente ensefia que la gracia funciona. Si Dios justificara al hombre por un
solo pecado, ;qué haria con el resto de los pecados que comete? La muerte de Cristo
ocurrié para que todas las transgresiones de aquellos por quienes Cristo murié fueran
perdonadas, a fin de que, gratuitamente, pudieran ser justificados por sus pecados. La
gracia resulta de muchas ofensas. Esto quiere decir que, donde el pecado es abundante, la
gracia lo es ain mds (v.20). La gracia sobrepasa al pecado a fin de que los seres humanos
puedan ser justificados de todos sus pecados.

Tit. 3:7 — “para que justificados por su gracia, viniésemos a ser herederos conforme a la esperanza
de la vida eterna”.

En los versiculos anteriores Pablo habla de la bondad de Dios, de su amor, de su
misericordia como causa de la salvacion de los pecadores que vino por la obra regeneradora
del Espiritu Santo (v.4-5), teniendo como mérito la obra de Cristo (v.6). El resultado de
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esto, es el hecho de que el hombre recibe la justificacién gratuitamente. Si todo lo
mencionado anteriormente es gracia, ;por qué no la justificacién? De ahi la negacién de
toda justificacién por medio de las “obras de justicia que nosotros hubiéramos hecho” (v.5).

La fe es obra de la gracia

Los arminianos consistentes ensefian que la fe es un don que los hombres ofrecen a
Dios'” y, como consecuencia, Dios les ofrece la salvacién. Los calvinistas, de modo
exactamente opuesto, juntamente con las Escrituras, afirman que la fe es fruto de la gracia
divina sobre ellos. Hay varios textos que indican que la fe es un don de Dios, pero hay dos
de ellos que hablan claramente que la fe es el resultado de la gracia divina sobre nosotros:

Hch. 18:27 — “y queriendo €l (Apolo) a Acaya, los hermanos lo animaron y escribieron a los
discipulos que lo recibiesen; y llegando €l all4, fue de gran provecho a los que por la gracia habian
creido”.

Apolo era un predicador “elocuente y poderoso en las Escrituras” (v.24), “habia
sido instruido en el camino del Sefior” (v.25). “Hablaba y ensefiaba con exactitud las cosas
acerca de Jests” (v.25), pero no era instruido en todas las dreas (v.26). Sin embargo, Dios
usO a este predicador para ayudar a muchas personas en las regiones de Acaya. Alli
encontrd a personas que habian creido “mediante la gracia”. A pesar del gran poder de
convencer publicamente a las personas por medio de las Escrituras (v.28) era
absolutamente necesario que la gracia operara, a fin de que las personas pudieran creer. No
hay medio para obtener la fe fuera de la gracia de Dios. Fue asi en los tiempos apostdlicos y
continua siendo asi en nuestros dias.

Fil. 1:29 — “... a vosotros os es concedido (la gracia) a causa de Cristo, no solo que credis en él...”.

Pocos cristianos entienden que el sufrimiento que tenemos por causa del nombre de
Cristo sea una manifestacion de la gracia de Dios. Es exactamente esta la idea que Pablo
ensefld a los creyentes de Filipos. Ellos ya eran adoctrinados en el punto principal — que es
la gracia de creer en El. Ahora Pablo les estd ensefiando el punto periférico: sufrir por causa
de Cristo, asi como creer en El, jes manifestacién de la gloriosa gracia de Dios!

La santificacion es obra de la gracia

Hay varios textos que indican que la santificacion es una obra que Dios hace en
nosotros. En general, se ha ensefiado que esta tarea es una obra que realiza mads
especificamente la tercera persona de la Trinidad, el Espiritu Santo. Sin embargo, hay un
texto muy claro que afirma la gratuidad de la santificacion.

1 P. 5:10 — “Mas el Dios de toda gracia, que nos llamé a su gloria eterna en Jesucristo, después que
haydis padecido un poco de tiempo, €l mismo os perfeccione, afirme, fortalezca y establezca”.

Aunque la palabra santificaciéon no estd en este texto, hay varias palabras que son
sinbnimos de ella: “perfeccionar”, “afirmar”, “fortalecer” y “establecer”. A pesar del
sufrimiento que pasamos en esta vida, que no es eterno sino por un “poco de tiempo”, el

190 .. . . . . . . .
Los arminianos inconsistentes son aquellos que creen en el libre albedrio y, al mismo tiempo, afirman que

fe es un don de Dios. Si por “don de Dios” ellos entienden algo que Dios les comunica infaliblemente,
entonces ellos rompen con su propio sistema. Por esto deben llamarse “inconsistentes”.
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“Dios de toda gracia” nos promete una gran mejora en nuestra vida espiritual, que nos
conduce a la santificacion.

a) Por la gracia, Dios promete perfeccionarnos. Esta primera expresion significa que la
gracia de Dios nos va a hacer maduros, parecidos a Cristo. Este perfeccionamiento viene de
parte de Dios como producto de la obra del “gran Pastor de las ovejas”, Jesucristo, a través
de su sangre derramada que nos hace “aptos en toda obra buena” (He. 13:20-21). La gracia
de Dios es suficiente para producir en nosotros este perfeccionamiento, conduciéndonos a
la madurez espiritual.

b) Por la gracia, Dios promete afirmarnos. La idea aqui es que Dios nos dara seguridad
en la lucha contra el enemigo. En el camino a la santificacion el cristiano andaré sin miedo
y estard con los pies bien firmes en la verdad de Dios y confiado en lo que el Sefor
Jesucristo hizo por él. El nunca apostatard de la fe, es decir, por la gracia de Dios él
permanecerd firme en la doctrina de su Sefior. Es por causa de la gracia que todos los
cristianos no hacen como algunas personas del tiempo de Pablo que, despreciando la buena
conciencia afirmada en la Palabra, algunos “naufragaron en cuanto a la fe” (1 Ti. 1:19). Al
contrario, por causa de la gracia jellos permanecen firmes!

¢) Por la gracia, Dios promete fortalecernos. En dias de grandes conflictos teoldgicos
y espirituales necesitamos no sélo firmeza, sino también de constate fortalecimiento, pues
nuestras energias se gastan diariamente. Por su bondadosa gracia Dios concede
fortalecimiento cada dia frente a los agotadores ataques del enemigo. Por esto el escritor a
los Hebreos dice que los santos del pasado “sacaron fuerzas de debilidad” (He. 11:34). Por
esta razén, Pablo mencionando a los héroes de la fe del pasado, reconocié en su propia
experiencia: “porque cuando soy débil, entonces soy fuerte”, “porque mi poder se
perfecciona en la debilidad” (2 Co. 12:9-10). Necesitamos constantemente de este
fortalecimiento divino en las horas de tribulacién en las que vivimos. Es por la obra de la
gracia de Dios que se consigue esta experiencia.

d) Por la gracia, Dios promete establecernos. La idea aqui es la de “fundamentar”. Es
importante observar que estas cuatro palabras estdn, segiin mi parecer, en orden inverso.
Esta, por légica, deberfa ser la primera pues pone el fundamento. Toda obra de
santificacion se afirma en la obra de Cristo que nos es transmitida a través de su Palabra.
Ella es el fundamento sobre el cual toda la iglesia debe estar afirmada.

Perciba que estas cuatro palabras estdn intimamente ligadas y en interdependencia, pero
en el orden inverso. A fin de vencer a los enemigos debemos establecernos debidamente en
la verdad de Dios. Si estamos establecidos, estaremos fortalecidos; si estamos fortalecidos,
estaremos firmes; si estamos firmes, estaremos perfeccionados. La maravilla de las
maravillas es que todas estas verdades son fruto del “Dios de toda gracia” en nosotros. Es
por esto que podemos decir que la santificacién es una obra de la gracia de Dios en
nosotros.

La entrada en la gloria es obra de la gracia
El texto anterior, que trata de la santificacion por gracia, también habla de la gloria
revelada en nosotros como producto de la misma gracia.

1 P. 5:10 — “Mas el Dios de toda gracia, que nos llamo a su gloria eterna en Jesucristo, después que
haydis padecido un poco de tiempo, €l mismo os perfeccione, afirme, fortalezca y establezca”.
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La expresion “nos llamé a su gloria eterna” puede significar tanto “nos llamé a fin
de promover eternamente la gloria de Dios” o “nos llamé para disfrutar o participar en la
eterna gloria de Dios”. Personalmente prefiero la segunda interpretacion. Hay poca duda
entre los estudiosos de que la “gloria de Dios” sea la bienaventuranza celestial de la cual
todos los creyentes participardn. Esta gloria estd vinculada a su santidad, un atributo que
califica a todos los otros atributos. Ser participante de su gloria es ser participante de su
santidad. Dios ya comenzd esta obra en nosotros, pero la va a completar solamente en el dia
de Jesucristo. Ese dia, cuando la redencion termine, seremos participantes, integralmente,
de su gloria eterna. Sin embargo, nunca se debe olvidar de que el llamamiento para
participar de la gloria eterna es una manifestacion bondadosa del “Dios de toda gracia” por
medio de lo que Cristo hizo por nosotros.

La gracia de Dios en los instrumentos de la salvacién

Ya vimos que la ordo salutis, de comienzo a fin, es obra de la gracia de Dios. Ahora
veremos que los instrumentos de la salvacion son también obra de su bondadosa gracia.
Nada de lo que los seres humanos reciben estd fuera de la gracia divina.

El Evangelio es dado por gracia

El Evangelio de Jesucristo, por su propia naturaleza, se llama el “evangelio de la
gracia de Dios” (Hch. 20:24). Se llama asi porque alcanza al pecador en un estado de
miseria y de desmerecimiento; porque anuncia la redencién sin que el pecador tenga que
hacer cosa alguna; porque se adentra al corazén del pecador trayéndolo a la vida cuando
estaba muerto en sus delitos y pecados.

Este “evangelio de la gracia” es una demostracion de la buena voluntad de Dios para
con el pecador. La obra del “evangelio de la gracia” no se condiciona a una actitud positiva
del pecador como respuesta. Al contrario, cuando el pecador responde al evangelio es
porque la gracia de éste ya lo alcanzé. Dicho evangelio anuncia el perdén de Dios a los
pecadores por quienes Cristo murid. Todo pecador por quien Cristo muri6 es alcanzado por
el evangelio de la gracia de Dios de manera inevitable. {Bendito evangelio de la gracia!

La Palabra de Dios es dada por gracia

En las Escrituras a la Palabra de Dios también se le llama “palabra de su gracia”, a
través de la cual se hacian muchas sefiales y prodigios (Hch. 14:3). Sin embargo, esta
palabra de la gracia hacia més que simplemente milagros. Ella hacia crecer a los creyentes
en santificacion.

Hch. 20:32 — “Y ahora, hermanos, os encomiendo a Dios y a la palabra de su gracia, que tiene poder
para sobreedificaros y daros herencia con todos los santificados”.

Pablo se esta dirigiendo a los presbiteros de la iglesia de Efeso. Después de darles
instrucciones con respecto a la responsabilidad de ellos y de afirmar el final de su
ministerio entre ellos, Pablo los “encomienda a Dios y a la palabra de su gracia”. Es como
st €l dijera: “yo los voy a dejar, pero los voy a dejar con Aquel que puede cuidarlos mejor —
el Sefior; y a los cuidados de su Palabra llena de gracia”. Esta palabra es del Sefior y, por
esto, tiene algunos propdsitos por gracia: edificacion, herencia y santificacion.
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Edificacion — Dios hace esta obra a través de la Palabra de su gracia. Tanto el
nacimiento como el crecimiento de los cristianos se produce por la “palabra de su gracia”.
Ella es el instrumento que Dios usa en el fortalecimiento de sus hijos, especialmente en los
presbiteros, que son los ministros de esta Palabra, a quienes Pablo se dirige. Observe
algunos pasos que esta palabra de su gracia hace en nosotros: nacemos de nuevo (1 P.
1:23); somos vivificados en nuestra angustia (Sal. 119:50) y somos nutridos (1 P. 2:2).
jEsta edificacion es causada siempre por la Palabra por gracia del Sefior!

Herencia — (Col. 1:12; Hch. 26:18). La herencia que los cristianos reciben es
resultado de la gracia de Dios por medio del poder de la “palabra de su gracia”. La Palabra
no s6lo nos informa sobre esta herencia, sino también la concede, y por medio de ella
tomamos posesion de la herencia. Tomamos esta posesion por la promesa de esta Palabra
de gracia. ;Qué herencia es ésta? Todo aquello que Dios nos da en y con Cristo. Somos
herederos de Dios y coherederos con Cristo. Ahora que tenemos los privilegios de hijos,
heredamos la vida, las riquezas y la filiaciéon por adopcién de Dios; heredamos el mundo
que pertenece a los mansos; heredamos el cielo y la tierra nueva, etc. Es demasiado grande
la herencia que el cristiano recibe por medio de la Palabra de su gracia.

Santificacion — Es la Palabra de su gracia que causa en nosotros todas las
manifestaciones de pureza que nos conducen a la santidad. Las dos palabras anteriores,
edificacion 'y herencia, se hacen una realidad s6lo en aquellos que estin siendo
santificados. Solamente estos son los que reciben la influencia de la Palabra de su gracia.
No es dificil percibir que la gracia de Dios, a través de la Palabra, alcanza todos los sectores
en la vida de los santos de Dios.

El Evangelio de Dios es predicado por gracia

No sélo el Evangelio se llama “Evangelio de la gracia” o “Palabra de su gracia”,
sino que su proclamacién es también una obra de la gracia de Dios. Pablo, escribiendo a los
cristianos en Efeso, dice:

Ef. 3:8 — “A mi, que soy menos que el mas pequefio de todos los santos, me fue dada esta gracia de
anunciar entre los gentiles el evangelio de las inescrutables riquezas de Cristo”.

Pablo estaba absolutamente seguro de que la tarea de predicar el Evangelio era un
don precioso, una altisima tarea de la cual €l se hizo un privilegiado. La evidencia de esta
gracia queda resaltada por el hecho de que Pablo se considera a si mismo “el menor de
todos los santos”. El tenfa conciencia de su pequefiez delante de lo que habia hecho en el
pasado y por causa del sentido de la justicia de Dios. Fue por esta razén que, escribiendo a
Timoteo, dijo que era el primero de los pecadores (1 Ti. 1:15). Su idea de gracia quedaba
mds clara a medida que se veia indigno de todas las cosas que el Sefior le proporcionaba. Y
la mayor gracia que Pablo recibi6 fue la de ser predicador del Evangelio. El “menor”
terminé haciendo la “mayor” tarea; tarea que los dngeles anhelan realizar.
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La gracia de Dios en la capacitacion de los cristianos

La gracia de Dios se manifiesta de multiples maneras en la vida del cristiano (1 P.
4:10; 2 Co. 4:15). He aqui algunos ejemplos de ella en el progreso de la vida cristiana:

Los hombres reciben los dones espirituales por gracia

Todos los dones espirituales son producto de la gracia de Dios en la vida de los
cristianos. No hay ningin don que escape a esta regla. Cualquier capacitacion que tenemos
la recibimos gratuitamente de Dios para servirnos los unos a los otros.

Vea lo que las Escrituras dicen sobre los dones como dones de la gracia:

Ro. 12:6 — “Teniendo diferentes dones, segtin la gracia que nos es dada”.

Es lamentable que no haya una debida comprension de la materia de los dones
espirituales en la vida de la iglesia. Siempre ha habido orgullo por causa de la errénea
comprension de la funcién de los dones. Muchos se jactan de lo que poseen, olviddndose de
que los dones no son habilidades conseguidas por ellos mismos, sino una concesion por
gracia de Dios. Por la falsa comprensién de los dones hay discordia y disensién en la
iglesia. No obstante, la idea de que los dones son un producto de la gracia en nosotros, nos
guarda contra el orgullo y la jactancia. El reconocimiento de esta verdad nos hace humildes
en la presencia de Aquel que nos da todas las cosas.

Ef. 4:7-8 — “Pero a cada uno de nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del don de Cristo.
Por lo cual dice: “Subiendo a lo alto, llevé cautiva la cautividad, y dio dones a los hombres”.

Ningtin miembro del cuerpo de Cristo, su iglesia, queda de lado en la concesion de
los dones espirituales. Cada miembro del cuerpo recibe la gracia soberana de los dones. En
este caso, Jesucristo es el dador de los dones a los hombres. Esta gracia de Cristo no
solamente nos salva, sino también nos capacita para el ejercicio de nuestro ministerio en
este mundo. Pablo afirma aqui que la gracia fue concedida a cada creyente para que ejercite
los dones. Es la gracia del desarrollo de la vida cristiana que incluye el perfeccionamiento
de los dones espirituales, que también son una dadiva de Dios.

1 P. 4:10 — “Cada uno segin el don que ha recibido, ministrelo a los otros, como buenos
administradores de la multiforme gracia de Dios”.

El objetivo de los dones por gracia de Dios es para que podamos servirnos, los unos
a los otros y, no para que nos jactemos de ellos, pues todos proceden de la maravillosa
gracia de Dios. Nadie debe considerarse superior a los otros, pues Dios dio a todos los
miembros de su cuerpo la tarea de servir. Si todos sirven con certeza todos serdn servidos.
Dios es riquisimo en la variedad de la expresion de su gracia. Por esto Pedro resalta la
“multiforme gracia de Dios” en la concesion de los dones a los hombres.

Los hombres son capacitados para el ministerio de la Palabra por gracia

Todos los creyentes tienen una funcion en el cuerpo porque la gracia tiene varias
manifestaciones de capacitacién (1 P. 4:10); pero la capacitacion mas destacada en la vida
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de Pablo fue la altisima y honrosa tarea de ser ministro de Cristo Jesus en la predicacién del
Evangelio. Vea lo que dice a los creyentes de Roma:

Ro. 15:15-16 — “Mas os he escrito, hermanos, en parte con atrevimiento, como para haceros recordar,
por la gracia que de Dios me es dada para ser ministro de Jesucristo a los gentiles, ministrando el
evangelio de Dios, para que los gentiles le sean ofrenda agradable, santificada por el Espiritu Santo”.

Pablo no queria que sus lectores se olvidaran de que su tarea de ser ministro de
Cristo era “por la gracia de Dios” que le habia sido dada. Era un privilegio tan grande que
€l considerd esta tarea como una “mision sagrada”. Pablo habia recibido dones espirituales
y los empleaba para ser un siervo dedicado a sus hermanos.

En el concepto de Pablo, ser “siervo” (ministro) es un don de la gracia. Todos los
ministros, como ya vimos, son bendecidos por la gracia de Dios. Pablo era uno de estos
ministros. Su ministerio era el de ser predicador del Evangelio. Vea lo que €l dice:

Ef. 3:7 — “del cual (evangelio) yo fui hecho ministro por el don de la gracia de Dios que me ha sido
dado segtin la operacién de su poder”.

Pablo era un diakonos (“ministro”) de las iglesias. Y como tal, €l les predicaba el
Evangelio. Ser siervo era una tarea considerada por €l como una expresion de la gran gracia
que Dios le habia concedido. Solamente dentro del cristianismo es que este concepto se
fortalece. Servir a los hermanos con la predicacion de la Palabra es, en el concepto paulino,
gracia.

Pablo no transaba del principio de que predicar era un producto de la gracia divina.
De modo semejante €l escribi6 a los creyentes de Corinto:

1 Co. 15:10 — “Pero por la gracia de Dios soy lo que soy; y su gracia no ha sido en vano para
conmigo, antes he trabajado mds que todos ellos; aunque no yo, sino la gracia de Dios conmigo”.

El trabajo exhaustivo de Pablo, atin siendo “el menor de los apdstoles™ (v.9), fue tan
grande que produjo muchos frutos en la iglesia cristiana. El predicé el Evangelio més que
todos los otros apdstoles juntos, pues alcanzé a los gentiles (Ef. 3:8) de varios lugares de
Europa y Asia. Su esfuerzo fue extenuante; mucho mds que todos los otros apdstoles
juntos. Aun asi €l reconoce que el éxito de su trabajo es producto de la obra de la gracia de
Dios en él. Pablo siempre glorificé la gracia de Dios en todo lo que hizo.

Los hombres se lanzan a la obra de fundar iglesias por gracia

Este punto es la culminacién de los anteriores. Pablo no solamente consider6 el
Evangelio y la tarea de ser ministro del Evangelio como ‘“el Evangelio de la gracia de
Dios”, sino también considerd la tarea de ser plantador de iglesias como una expresion de la
gracia divina. Vea su opinion sobre el asunto:

1 Co. 3:10 — “Conforme a la gracia de Dios que me ha sido dada, yo como perito arquitecto puse el
fundamento, y otro edifica encima; pero cada uno mire cémo sobreedifica”.

En los versiculos anteriores Pablo habla sobre el hecho de ser plantador de iglesias.

El dice: “Yo planté, Apolos regd; pero el crecimiento lo ha dado Dios” (v.6). Pablo
entonces concluye su pensamiento de manera extraordinaria: “Asi que ni el que planta es
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algo, ni el que riega, sino Dios, que da el crecimiento” (v.7). El considera la gracia de Dios
en todo. El no atribuye ningiin mérito a los hombres, atin a los regenerados. Todos somos
receptores de la gracia, como beneficiarios directos de ella o como canales para que otros
sean bendecidos. El se consideraba un colaborador de Dios (v.9), pero sélo como
instrumento a través del cual la gracia trabajaba. El ponia el fundamento de las iglesias pero
jamds abandon6 la idea de que esto era resultado de la gracia de Dios en €l.

La gracia de Dios en la vida cristiana en general

Los hombres reciben consolacion y esperanza por gracia

2 Ts. 2:16-17 — “Y el mismo Jesucristo Sefior nuestro, y Dios nuestro Padre, el cual nos amé y nos
dio consolacién eterna y buena esperanza por gracia, conforte vuestros corazones, y os confirme en
toda buena palabra y obra”.

Pablo habla de la consolaciéon de un modo objetivo y de un modo subjetivo. La
objetividad de la consolacion estd en aquello que Cristo ya hizo por nosotros. En cuanto a
los actos redentores de Dios ya todo fue hecho. Los verbos “am6” y “dio” estdn en aoristo
(un tiempo pasado en griego) que indican acciones terminadas que tienen una connotacion
eterna. Tanto el amor como la consolacién son eternos, lo que significa que Cristo
conquistd estas bendiciones para nosotros de una manera segura. Este amor y consuelo
tienen efectos en la eternidad. Al mismo tiempo, Pablo desea la consolacion de Dios para
los corazones de sus lectores que vivian en afliccién. Este es el aspecto subjetivo de la
consolacién y de la esperanza que ain deberia llenar sus corazones. Ellos ain debian
apropiarse de las bendiciones que tenian origen y caricter eternos. Ambas consolaciones, la
objetiva y la subjetiva, son fruto de la gracia de Dios. jEsto es lo mds maravilloso de todo!
Nada de lo que el ser humano recibe estd fuera de la gracia divina.

He. 4:16 — “Acerquémonos, pues, confiadamente al trono de la gracia, para alcanzar misericordia y
hallar gracia para el oportuno socorro”.

A fin de que recibamos ambas bendiciones de la salvacién —misericordia (liberacién
del juicio que merecemos) y gracia (recibimiento del favor que no merecemos) —, para que
seamos socorridos en tiempo de necesidad, necesitamos depositar nuestra confianza en el
“trono de la gracia”. Cuando Cristo Jests dio su vida por nosotros El transformé el trono
del juicio en trono de gracia. Es terrible ver a Dios s6lo como juez (que es una prerrogativa
real), sin verlo como un Dios lleno de gracia. En este sentido “Horrenda cosa es caer en
manos del Dios vivo” (He. 10:31). El pecador merece la sentencia condenatoria, pero la
obra de Cristo decidi6é mostrar gracia a los hombres en sus necesidades. En el tiempo
oportuno y soberano (de ahi, la expresion “trono” = realeza) Dios socorre al pecador con
misericordia y gracia. Desde este trono el Sefior distribuye sus bendiciones a los suyos que,
por consiguiente, se deben aproximar confiadamente a €1, a fin de que se apropien de las
bendiciones prometidas y conquistadas por Cristo, nuestro gran Sumo Sacerdote (He. 4:14-
15).
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Los hombres son librados del peligro por gracia

Hch. 27:23-24 — “Porque esta noche ha estado conmigo el dngel del Dios de quien soy y a quien
sirvo, diciendo: ‘Pablo, no temas; es necesario que comparezcas ante César; y he aqui, (por gracia)
Dios te ha concedido todos los que navegan contigo”.

Dios no solamente concede gracia para la salvacion, sino también para los eventos
comunes y corrientes, aunque no siempre tan comunes, como es el caso del naufragio del
texto anterior. Pablo estaba en gran peligro junto a todos los tripulantes y pasajeros del
navio por causa de una gran tempestad. Hay algunos elementos de este versiculo que
necesitan ser analizados: a) Pablo recibié revelacion especial de Dios, en medio de la
tempestad, a través de un angel sobre el futuro de los tripulantes y pasajeros del navio; b)
Pablo tenia la certeza absoluta de que él personalmente pertenecia a Dios y que, por
consiguiente, lo adoraba (“a quien sirvo”, lateuo — adorar); ¢) Pablo supo que la gracia de
Dios le habia sido dada a todos los que estaban en el barco y que ninguno se perderia. Dios
podia salvar solamente a Pablo, que le pertenecia, pero decidié por gracia no dejar que
nadie pereciera. Fue con base en la conviccion en la gracia de Dios que Pablo dos veces
inst6 a los pasajeros, diciendo: “tened buen d&nimo” (v.22,25).

Los hombres auxilian a otros por gracia

2 Co. 8:1,3-4,6-7 — “Asimismo, hermanos, os hacemos saber la gracia de Dios que se ha dado a las
iglesias de Macedonia... Doy testimonio de que con agrado han dado conforme a sus fuerzas, y aun
mds alld de sus fuerzas, pidiéndonos con muchos ruegos que les concediésemos el privilegio (gracia)
de participar en este servicio para los santos... asimismo acabe también entre vosotros esta obra de
gracia... abundad también en esta gracia”.

Recibir bienes de Dios se le denomina “gracia”, pero gracia también es el privilegio
de dar. Dios concedi6 a los hermanos de las iglesias de Macedonia la gracia de contribuir
para socorrer a las otras iglesias. Y ellos entendieron que el privilegio de la contribucion era
producto de la gracia. Por esta razén, ellos le pidieron a Pablo la oportunidad de demostrar
esta accion que era producto de la gracia de Dios en sus vidas. Pablo insta, asi, a los
creyentes de Corinto a que tengan este mismo tipo de gracia en su vida cristiana. Somos
medios de la gracia divina porque somos objeto de ella. “De gracia recibisteis, dad de
gracia”. Y la orden de Pablo es que todos sean abundantes en la expresion de esta gracia.
La gracia de Dios alcanza toda nuestra vida y, como respuesta, debemos actuar llenos de
gracia con las otras personas.

Por la gracia los hombres pueden vivir en el mundo con sabiduria

2 Co. 1:12 — “Porque nuestra gloria es ésta: el testimonio de nuestra conciencia, que con sencillez y
sinceridad de Dios, no con sabiduria humana, sino con la gracia de Dios, nos hemos conducido en el
mundo, y mucho mds con vosotros”.

Todo ser humano es un ser inteligente, algunos mds y otros menos; pero tener
sabiduria divina, no es propio de todos los seres humanos. Hay muchas personas
inteligentes, pero pocas que muestran la sabiduria de la cual Pablo habla. Pablo distingue
entre sabidurfa humana y sabidurfa divina. Esta tltima es producto de la gracia divina. Ella
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es extremadamente necesaria para vivir en este mundo agitado, y especialmente necesaria
en lo que concierne al trato entre los hermanos de la fe. La gracia de Dios es necesaria para
que nos comportemos de manera sabia en la presente generacion. Es necesario que los
cristianos hoy en dia, pidan sabiduria a Dios porque El la da libremente (Stg. 1:5).
jInteligencia sin sabiduria puede llevar a los seres humanos a la locura! Dios nos libre de
eso. jDenos El, la gracia de su sabiduria!

Por la gracia los matrimonios viven de manera armoniosa

1 P. 3:7 — “Vosotros, maridos, igualmente, vivid con ellas sabiamente, dando honor a la mujer como
a vaso mds fragil, y como a coherederas de la gracia de la vida, para que vuestras oraciones no
tengan estorbo”.

La vida cotidiana en el hogar no es agradable como deberia cuando los conyuges no
comparten la misma fe. El trato mutuo que los conyuges deben dar y recibir estd
directamente relacionado al hecho de que ellos sean “coherederos de la gracia de la vida”.
Y esto nada tiene que ver con la vida natural sino con la vida renovada, la nueva vida. Esta
nueva vida, que hace posible una vida armoniosa, es producto de la gracia divina. La gracia
de Dios tiene que ver con el modo en como vivimos nuestra vida cotidiana en el hogar y
como tratamos a nuestro cényuge. En la ausencia de esta gracia el marido trata a su mujer
indebidamente. Por esta razén, es altamente aconsejable que los cristianos que quieren vivir
dias felices en su vida conyugal se casen solamente en el Sefior, es decir, con aquellos que
son genuinamente “coherederos de la gracia de la vida”. Todos, sin méritos propios en
todas las dreas de la vida, sobretodo en la esfera de la redencién, deben esperar por
completo en la gracia de Dios que tendrd su manifestacion final en la revelacion de
Jesucristo en el dltimo dia (1 P. 1:13). La gracia alcanza la vida de los hombres de
comienzo a fin, tanto en la esfera de la vida natural como en la vida espiritual. Es inevitable
para el ser humano recibir algin beneficio de parte de Dios que no sea expresion de su
gracia.

LA TRINIDAD Y LA GRACIA

No se debe atribuir la gracia s6lo a una de las personas de la Trinidad, como algunos
lo hacen sin pensar. La Trinidad toda estd involucrada en la tarea por gracia de la redencion
del pecador:

Dios, el Padre, es la fuente de donde proviene toda la gracia (Ef. 1:3). En muchos
lugares en los cuales aparece la expresion “la gracia de Dios”, se puede también entender
como refiriéndose a la primera Persona de la Trinidad.

Dios, el Hijo, es la propia expresion de la gracia y es el canal a través del cual la
gracia de Dios llega hasta nosotros (Jn. 1:17). Este texto no se debe entender como si no
hubiera gracia en el periodo del Antiguo Testamento. Hay muchos ejemplos de su gracia en
la administracién del pacto en el Antiguo Testamento (Gn. 6:8; Ex. 33:19; Sal. 84:11;
90:17, etc.). La gracia y la verdad fueron reveladas claramente con la venida del Redentor
al mundo y con su muerte por los suyos en la cruz (Ro. 5:15,17,21).

Dios, el Espiritu Santo, es el administrador y el comunicador de esta gracia. El
internaliza la gracia en nuestros corazones. El aplica el Evangelio predicado salvificamente,
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vivificando al pueblo de Dios. Asi cambia sus corazones, abriendo sus ojos, renovando sus
entendimientos y transformando sus afectos. Por esta razon, se le llama “Espiritu de gracia”
(He. 10:29).

iEl Dios trino es el “Dios de toda gracia”! La gracia es uno de los atributos mds
emocionantes que las Escrituras presentan, porque humilla al pecador y exalta a Dios.
Solamente la entienden, en alguna medida, aquellos que han sido beneficiados con ella.

OBS: La doctrina de la gracia, como una obra del Espiritu Santo, serd estudiada en
soteriologia.

DIFERENCIA ENTRE MISERICORDIA Y GRACIA

Estas dos palabras son como dos lados de una misma moneda. Es practicamente
imposible hablar de la segunda, sin que se anteceda la primera. Dios a nadie le concede su
gracia sin que antes haya sido misericordioso. Con todos los que Dios muestra misericordia
ciertamente muestra también su gracia. Mientras que la misericordia le deja de dar al
pecador culpable lo que merece (el castigo por sus pecados, Lm. 3:22), la gracia le da lo
que no merece (vida, Ef. 2:8-9). Ambas, misericordia y gracia, son variaciones de la misma
cualidad de Dios: su bondad.

Aplicacion

Trate de entender, cada dia mds, el concepto de gracia

La palabra gracia es una de las palabras de las Escrituras que mds dulce suena a
nuestros oidos. Por lo tanto, nunca atribuya nada de lo que usted tiene a lo que usted hace,
ni de cabida en su corazén al concepto de autojusticia. Gracia excluye toda nocién de
mérito de nuestra parte. Cuanto mds correcto sea su concepto de gracia, mds conciencia de
su pecaminosidad usted tendrd. Esto fue exactamente lo que Pablo percibi6 cuando dijo que
de entre los pecadores él era “el primero” (1 Ti. 1:15). El no tenia mas pecado que el que
tiene usted o yo. Usted y yo estamos, por lo menos, en igualdad con Pablo con respecto a
los pecados. Aln asi, el secreto de este descubrimiento que Pablo hizo es que €l conocia
muy bien la gracia divina. Cuanto mds contemplemos la idea de la gracia, mds entendemos
el concepto de “una salvacion tan grande” que las Escrituras ensefian (He. 2:3).

Aprenda a alabar la gracia de Dios
Escribiendo a los Efesios Pablo dice:

Ef. 1:5-6 — “En amor, (Dios) habiéndonos predestinado para ser adoptados hijos suyos por medio de
Jesucristo, segtn el puro afecto de su voluntad, para alabanza de la gloria de su gracia, con la cual
nos hizo aceptos en el Amado”.

En este versiculo se deben observar cuatro ensefianzas: a) toda expresion de la
gracia de Dios tiene su base en el Amado de Dios, Cristo Jests. Nada de lo que recibimos
estd fuera de los merecimientos de Jests; b) la gracia de Dios estd llena de gloria. Ella
resplandece en toda su extension en la redencion de los pecadores. Nada de la redencion de
ellos estd fuera de su gracia; c) esta gracia, Pablo enfatiza, nos fue dada gratuitamente; d) la
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predestinacién y la adopcion de hijos nos fueron dadas para que la gracia de Dios fuera
alabada. Ahora, es necesario que usted alabe esta gracia y cante la maravillosa gracia de
Dios.

Predique sobre la gracia de Dios

Algunos predicadores no entienden la belleza de la idea de la gracia y, por esta
razon, pocos la predican apropiadamente. Ustedes, si son predicadores y testigos del
Evangelio, no pueden nunca dejar de hablar de la gracia, pues en su totalidad el Evangelio
es pura gracia. Es lamentable que haya iglesias que no entiendan aun la idea plena de la
gracia. Pero usted que ya comprendid razonablemente lo que la gracia significa, procldmela
con todos sus pulmones. El mundo necesita oir de ella. Ademas de esto, pidale a Dios que
dicha gracia sea internalizada en la vida de aquellos a quienes usted predica.
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CAPITULO 19

LA SANTIDAD DE DIOS

Este es el gran atributo moral de Dios. La palabra hebrea para “santo” es gadosh,
que significa cortar, separar. El erudito del Antiguo Testamento, Eichrodt, dijo que santo es
aquello que es “separado, retirado del uso comdn”."”! En este sentido, todas las cosas que
fueron usadas para un uso exclusivo son consideradas santas. Por ejemplo: las vestiduras
sacerdotales eran santas (Ex. 28:2), el lugar especifico para la preparacién del sacrificio era
santo (Ex. 29:31), los vasos usados en el templo eran santos (1 R. 8:4), etc. Todo lo que era
usado de un modo especifico para Dios era considerado santo. Estos objetos e instrumentos
no tienen ninguna connotaciéon moral ni la idea de majestad de la cual hablaremos mas
adelante. Ellos s6lo muestran que fueron usados para un servicio especial, separados. No
obstante, este mismo raciocinio no se puede decir referente a Dios. Dios es separado de una
forma diferente. El es separado de toda forma posible de existencia creada, porque estd mas
alli y sobre cada una de ellas, y también por causa de su naturaleza majestuosa. El es
separado de los angeles, de los hombres y, especialmente, de los pecadores (en este ultimo
caso es una separacion moral). La palabra gadosh es una de las palabras mas importantes de
la religion del Antiguo Testamento, y es aplicada a Dios. La misma idea se traslada a la
religiéon del Nuevo Testamento, con la palabra hagios, que se traduce como “santo”. Por lo
tanto, santidad no tiene sélo la connotacidn de cualidad moral o ética.

LA NATURALEZA DE LA SANTIDAD

En las Escrituras, la idea de santidad es doble y es importante que hagamos la
debida distincién en Dios entre santidad majestuosa y santidad moral:

La santidad majestuosa de Dios

En su sentido original, Dios es santo porque es totalmente distinto y separado de sus
criaturas, ademads de ser exaltado sobre ellas por causa de su infinita majestad. Porque Dios
es Dios, no es dificil para nosotros entender que El es separado de sus criaturas por causa
de su majestad. En este sentido, su santidad es singular. Nadie puede ser santo como El
porque nadie puede ser separado, por sobre y mds alld de las criaturas. Mirando desde este
punto de vista, su santidad es, por lo tanto, un atributo incomunicable.

Esta singularidad de Dios, ain delante de otros dioses, es afirmada en las Escrituras.
Ellas nos dicen que Dios es magnifico en santidad (Ex. 15:11). La santidad de Dios se
vincula al hecho de que El es totalmente magnifico e infinitamente distante de nosotros en
la manera en como El es: en la nobleza y en la perfeccién de su naturaleza; en la grandeza

1 walter Eichrodt, Theology of the Old Testament (Filadelfia: Westminster, 1961), vol. 1, 270.
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de todos sus atributos. La santidad es practicamente un atributo que califica todo lo que
Dios es. Dios es majestuoso y glorioso en su santidad (Is. 57:15).

En las Escrituras, esta santidad es proclamada por los seres celestiales muchas veces
(Is. 6:3; Ap. 4:8). ;Ninguno de los atributos de Dios se canta tan solemne Yy
majestuosamente como éste! jNingtin otro atributo se canta y se repite tres veces! jEsto es
asf porque El muestra su gran y majestuosa gloria!

El aspecto de la santidad de Dios es lo que causa en el hombre el sentido de
pequeriez, de que no es nada delante de la majestad de Dios.

En este sentido solamente Dios es santo. Ningun otro ser es santo como el Sefior. Es
la gloria caracteristica de su naturaleza. Asi como solamente Dios es bueno, asi solamente
Dios es santo (1 S. 2:2). El no sélo es santo, sino que es santidad. Esto no se puede decir de
los hombres y de ninguna otra divinidad creada por los hombres, sino solamente de Dios.

La santidad moral de Dios

En un sentido derivado, podemos decir que existe una santidad moral de Dios, que
lo hace establecer leyes santas para sus criaturas. En este sentido, la santidad moral de Dios
es la causa que hace que El sea absolutamente libre de deficiencia ética. Las leyes que El
nos da reflejan quien es El moralmente. Es en este sentido de santidad que nos vamos a
concentrar, porque se relaciona mas con nosotros.

La idea fundamental de santidad moral de Dios es también de separacidn, pero en
este caso, es separacion del mal moral, del pecado (Job 34:10; Hab. 1:13). Dios esta libre de
toda contaminacién moral. La santidad de Dios también se observa en la manera en que El
exige santidad de los hombres, hechos a su imagen y semejanza.

Berkhof define la santidad moral de Dios como “aquella perfeccién divina en virtud
de la cual Dios eternamente quiere y mantiene su excelencia moral, aborreciendo el pecado

.. . 192
y exigiendo pureza de sus criaturas morales”. ?

LA IMPORTANCIA DE LA SANTIDAD DIVINA

La importancia de este atributo se revela en las propias Escrituras. Ningin otro
atributo, en las Escrituras, se repite tres veces para afirmar lo que Dios es. Nunca se dice
que Dios es justicia, justicia justicia, o que El sea amor, amor, amor. La Biblia dice que
Dios es ‘“santo, santo, santo” y “que la tierra estd llena de su gloria”. Es el unico atributo
enfatizado de manera especial. Con ésta observacién no estamos sugiriendo que la santidad
sea mds importante que los otros atributos de Dios, sino que varios de sus atributos morales
son calificados y realzados por su santidad. Es s6lo un asunto de énfasis que las Escrituras
le dan, en virtud de la naturaleza divina.

La importancia de la santidad estd también en el hecho de que este atributo califica a
todos los otros. El amor de Dios es santo, su justicia es santa, su misericordia es santa, etc.
Todos los otros atributos morales de Dios son calificados por éste.

La importancia de la santidad estd en el hecho de que Dios la usa para garantizar la
veracidad de su palabra. Este atributo parece ser el mds estimado para el propio Dios.

192 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 86.
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Cuando Dios va a hacer un juramento, y no teniendo a alguien mds alto por quien jurar, jura
por su propia santidad.

Sal. 89:34-36 — “No olvidaré mi pacto, ni mudaré lo que ha salido de mis labios. Una vez he jurado
por mi santidad y no mentiré a David. Su descendencia serd para siempre, y su trono como el sol
delante de mi”.

Dios jamds podria fallar en su promesa, dejando que falte un sucesor al trono de
David. Su palabra fue empefnada de manera muy seria. Era la honra de su nombre que
estaba en juego. Dios nunca podria deshonrarse o negarse a si mismo, no cumpliendo su
promesa. Es por causa de su santidad esencial que El no miente ni es falso en lo que dice.
La garantia de la fuerza de su juramento estd en su santidad.

Am. 4:2 — “Jehovd el Seiior juré por su santidad: He aqui, viene sobre vosotras dias en que os
llevardn con ganchos, y a vuestros descendientes con anzuelos de pescador”.

No sélo en sus dulces promesas El jura con base en su santidad, sino también en la
expresién de sus juicios. Ademds, Dios no falla en sus juicios porque El es absolutamente
santo y empefia su palabra con juramento fiado en su santidad.

Su santidad es la garantia del cumplimiento de su promesa. Todos los cristianos
deben confiar en la Palabra de Dios porque El es santo, no puede mentir. Su santidad es la
garantia de su fidelidad. jEsto es altamente significativo!

EL PATRON DE LA SANTIDAD DIVINA

No podemos definir el patron de la santidad de Dios como definimos la santidad de
los seres humanos o la de los seres celestiales. Esto quiere decir que no podemos acomodar
a Dios a su ley moral. La ley no existe para El. El no se puede medir por la ley que creé
para los seres humanos, para seres finitos, que estdn sujetos a su gobierno moral.

No existe un patrén de santidad moral de Dios fuera de El mismo. Podemos saber
sobre los aspectos morales de Dios por lo que El revela de si mismo. La naturaleza de Dios
es el patrén de santidad. La unica regla para la santidad divina es su propia naturaleza
moral. El es el patrén para si mismo. No hay ningiin medio de verificar la santidad, sino
aceptando lo que El mismo dice de si. Las Escrituras Sagradas son el tinico registro de la
revelacion de Dios que nos enseila algo de su naturaleza moral, pues sus leyes revelan
quien es El moralmente. Las Escrituras reflejan la mente de Dios, es decir, lo que El piensa
y como El quiere que los seres humanos piensen y actien.

La moralidad de Dios estd intimamente vinculada a su santidad. Esta es el patrén
moral de sus manifestaciones éticas. Lo que Dios ordena o prohibe constituye y revela su
santidad. No existe santidad fuera de Dios. Su naturaleza es el patron verificador de la
santidad. La nocién perfecta de lo que es cierto y de lo que es errado proviene de nuestro
conocimiento de la naturaleza de Dios. Si quisiéramos saber lo que la santidad significa,
sOlo es necesario mirar a Dios. Sin embargo, esta nocién de su santidad sélo se muestra en
el Libro Santo, que es la revelacion de Dios.
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MANIFESTACIONES DE LA SANTIDAD DE DIOS

La santidad moral de Dios se revela de varias maneras en las Escrituras. Ella se
puede ver en sus obras, en sus leyes y en la redencion del pecador.

En sus obras

Dios hizo todas las cosas buenas, inclusive al hombre. Dios hizo todos los seres
racionales santos: los dngeles fueron creados originalmente santos, pero ellos no guardaron
su estado original (Jud. 6); Dios hizo al hombre santo, es decir, en un estado de plena
rectitud, pero €l busc6 muchas perversiones (Ec. 7:29). Sus criaturas racionales deberian
reflejar perfectamente quien era el Creador. El pecado de ellas no provino de su
“fabricacién”, sino que ellas no tomaron a Dios en serio cuando El les dio leyes.

Dios es santo en todas sus obras. Nada que viene de El es imperfecto, porque es
justo y recto (Dt. 32:4).

En sus leyes

La santidad de Dios se puede ver en el reflejo de su naturaleza que es su ley. Pablo
dice que la ley de Dios es santa (Ro. 7:12) y David dice que es “pura” (Sal. 19:8). Estas dos
palabras reflejan el cardcter del santo Legislador. Sus leyes reflejan su santidad. Ellas nacen
en las profundidades de su santa naturaleza, y se adaptan a la naturaleza original del
hombre. Originalmente, las leyes de Dios, aquellas que dio en la Jardin del Edén y las que
imprimio en el corazén del hombre, armonizaban perfectamente con el modo en como Dios
lo habia hecho.

Todos los estatutos de Dios son santos y revelan su naturaleza (Dt. 4:8; Sal. 19:10).
Dios revela su santidad en dos expresiones de la Ley:

Ley Moral — Esta ley es la mejor y la mds clara demostracion del cardcter santo de
Dios. Ella prohibe el pecado en todas las manifestaciones, sea en sus manifestaciones mas
groseras como en las mds refinadas, porque ella es una ley santa, con varios adjetivos:
perfecta, buena, justa, pura, limpia, etc. (Ro. 7:12; Sal. 19:8-9). Los mandamientos de Dios
se les llama frecuentemente “juicios” porque juzgan correctamente lo que es bueno y lo que
es malo. La finalidad de la ley santa no es simplemente mostrar que los hombres son
pecadores, sino también llevarlos més cerca de la santidad de Dios. No obstante, por causa
de la naturaleza pecaminosa del hombre, la ley, al contrario de perfeccionarlo, crea en él un
sentido de desesperacion, por la incapacidad que el pecado le causé.

Es importante observar que la santidad majestuosa de Dios se puede ver en la
primera tabla de la ley, mientras la santidad ética se puede ver en la segunda tabla.

Sin embargo, es necesario observar que esta ley moral no se revela solamente en los
Diez Mandamientos del Antiguo Testamento, sino también en las paginas del Nuevo
Testamento. Shedd dice que “el Sermén del Monte es una edicion revisada del decédlogo, y
se constituye en la base legal de la nueva alianza, como el decédlogo lo fue para la antigua
alianza. Cristo, en el Sermén del Monte, interpreta y espiritualiza los Diez
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Mandamiento”.'”* Esta ley divina que atraviesa toda la Escritura es la més alta expresién

revelada de su santidad, pues expresa exactamente quien es El.

Ley Ceremonial — La santidad de Dios también aparece en la ley ceremonial,
cuando él ordena los sacrificios por los pecados, mostrando su indignacion contra ellos a
través de la exigencia del derramamiento de sangre.

Los juicios de Dios son derivados de su santidad. La muerte de los corderos
apuntaba a la naturaleza pura y santa de un Dios lleno de ira. Es bueno tener en mente que
la ira y el juicio son correlatos de la santidad. Estos dos ultimos no tendrian sentido sin la
santidad de Dios.

Las otras ceremonias no sangrientas, como lavados y purificaciones, también
apuntan a su santidad.

Las ordenanzas relacionadas con comidas inmundas, también reflejan su gusto por
cosas limpias, que se relacionan con su santidad.

En la redencion

El disgusto de Dios contra el pecado, lo que muestra su santidad, jtiene su evidencia
mds vivida en la muerte de Jesus en la cruz! Aqui su santidad se hace absolutamente clara.
Charnock dice:

“no todos los cdlices de los juicios que han sido o serdn derramados sobre el mundo impio, ni el
flameante horno de la conciencia del pecador, ni la irreversible sentencia pronunciada contra los

demonios rebeldes, ni los gemidos de las criaturas condenadas, dan tal demostracion del odio de Dios

. ce 5y 194
contra el pecado como su ira que fue derramada sobre su Hijo”.

El grito agonizante de Cristo en la cruz — “Dios mio, Dios mio (no “Padre mio,
Padre mio”), ;por qué me has desamparado?” (Mt. 27:46) — muestra la mayor
manifestacion del desagrado de Dios con el pecado. No hay forma de castigar al pecado sin
castigar al hombre. Sin embargo, Dios no estd bajo la necesidad de castigar al pecador
personalmente. Jesus, siendo enviado al mundo, fue la Unica manera de que Dios castigara
al pecado, castigando al representante, para redimir al pecador.

Galatas 3:13 muestra que Jesus fue maldecido por Dios por causa de nuestros
pecados. Esta es la mayor prueba de la santidad de Dios que se opone y castiga al pecado;
Isafas 53:10 muestra que Dios quebrant6 al hombre de dolores para satisfacer la justicia que
su santidad exigia.

Dios ama todo lo que estd de acuerdo con su ley, y odia todo lo que se opone a ella
(Pr. 15:26). Dios es necesariamente santo y no puede permitir que el hombre quede sin ser
castigado. Dios ha perdonado al pecador, pero jamds ha dejado de castigar al pecado. Para
que el pecador sea perdonado, Otro tuvo que tomar el lugar del pecador, pagando el precio
del pecado, porque “sin derramamiento de sangre no se hace remisiéon” (He. 9:22).

Es lamentable que la doctrina de la santidad no sea enfatizada en las iglesias hoy en
dia. Los impios no tienen ninguna idea de lo que la santidad de Dios significa, pero esto no
es admisible entre los hijos de Dios. Porque los creyentes la ignoran, es que tienen un

93 W.G. T. Shedd, Dogmatic Theology (Nashville: Thomas Nelson, 1980), vol. 1, 363.
194 Charnock, The Existence and the Attributes of God, vol. 2, 134.
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concepto erréneo sobre el Dios en el que creen. Todos necesitan tener la idea de un Dios
amoroso, pero que nunca ha dejado de ser vengador. Estas dos “facetas” de Dios no se
excluyen. Al contrario, ellas se hacen evidentes en el sacrificio de Jesucristo, que fue la
unica forma de que las dos cosas se muestren al mismo tiempo.

DIFERENCIA ENTRE LA SANTIDAD DE DIOS Y LA DE LOS HOMBRES

En Dios la santidad es una cualidad esencial; en los hombres es una cualidad
adquirida y derivada; la santidad es una necesidad en Dios. Si Dios no fuera santo, El no
puede continuar siendo lo que es; pero la santidad no es necesaria en la criatura. Esta puede
continuar siendo lo que es sin que posea santidad.

En Dios la santidad es una cualidad inmutable, porque es parte de su sustancia, no
se puede separar de El; en la criatura la santidad es una cualidad mutable, porque ella puede
no ser santa y continuar siendo lo que es. Dios cred al hombre santo y, sin embargo, dejé de
serlo. La santidad es una cualidad separada de los hombres. Si la santidad de los hombres
fuera inmutable Addn no habria pecado.

En Dios la santidad es infinita; en el hombre, no. Dios es santo por excelencia
porque su santidad se vincula a otros atributos suyos que le son esenciales. Dios no cambia;
es absolutamente verdadero; es purisimo en su amor, etc. La santidad en el hombre es finita
porque es recibida. Cuando la redencion concluya, el hombre permanecerd santo por una
obra de la gracia efectuada en él, no porque haya adquirido una capacidad divina. El
continuard siendo finito, ain después de la redencién final. Por lo tanto, finitas serdn
también sus cualidades adquiridas.

COLORARIO DE LA SANTIDAD DE DIOS

La santidad de Dios determinara el concepto de evangelizacion

La iglesia, generalmente, encuentra la base para su tarea evangelistica en el
entendimiento de la necesidad humana. No es errado demostrar la necesidad de los
pecadores de ser salvos. No podemos despreciar esta idea. Sin embargo, no es éste el
énfasis primordial de las Escrituras ni es la razén dltima de nuestra tarea evangelistica. La
causa ultima estd en la santidad de Dios que no puede traer a los pecadores para si sin la
tarea de la redenciéon que hizo Cristo Jesuds. La santidad de Dios exige que los pecadores
sean castigados, porque tiene que ser satisfecha la justicia de Dios. No obstante, en la
evangelizacion anunciamos que las culpas del pecador por quien Cristo murid, ya fueron
pagadas. La santidad de Dios exige que el pecador sea castigado personal o
representativamente. La santidad de Dios es la que exigi6 la muerte de Jesucristo. Y es el
amor santo de Dios que hizo que Cristo se ofreciera en el lugar de los pecadores.

En la proclamacién de la redencion, el mensaje de las Buenas Nuevas es que aquel
que es salvo tiene sus deudas saldadas por el “fiador” del nuevo pacto. Por lo tanto, es la
santidad de Dios que, en ultimo anélisis, exige que el mensaje sea proferido en términos de
los pecados pagados por Jesucristo. Si el mensaje no tuviese este contenido, no es Buena
Nueva, ni viene del Dios santo.
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La santidad de Dios determinara el concepto de adoracion

Es la santidad de Dios que regula y conduce nuestra adoracion. Actualmente, las
personas perdieron el verdadero concepto de la naturaleza de Dios y, perdieron también,
por esta razén, el modo correcto de adorar a Dios. Las personas se acercan a Dios sin el
sentido de santidad ni se preocupan de su propia santidad. Lo que importa para estos
adoradores es que ellos se sientan bien con lo que hacen en el culto. Su vida ética ni el Dios
santo de las Escrituras importan. Sin embargo, las Escrituras dicen que debemos
“acerquémonos con corazon sincero, en plena certidumbre de fe, purificados los corazones
de mala conciencia, y lavados los cuerpos con agua pura” (He. 10:22). Porque Dios es
santo, nuestra manera de vivir y de rendir culto se debe conformar a la naturaleza de Dios.
El adorador se debe adaptar al Adorado. El gusto del Adorado debe ser respetado en el
culto. Nunca al contrario. Sin embargo, no es esto lo que vemos en muchas iglesias
evangélicas en nuestros dias.

Dios es santo, augusto y majestuoso. No podemos aproximarnos a El sin el debido
sentido de plena reverencia. El Dios del Antiguo Testamento es el mismo del Nuevo. Por lo
tanto, nuestra aproximacion hacia El debe ser siempre de santo temor. Vea lo que el escritor
a los Hebreos dice con respecto al modo en como rendimos el culto divino:

He. 12:28-29 — “Asi que, recibiendo nosotros un reino inconmovible, tengamos gratitud, y mediante
ella sirvamos a Dios agraddndole con temor y reverencia, porque nuestro Dios es fuego consumidor”.

El contexto de estos versiculos del autor de Hebreos es el de culto. El término usado
para “sirvamos” se deberia traducir como “rindamos culto”, pues el término griego es
hatpevopev (latreuomen) que viene de Aatpeia (latreia), que significa adoracién o culto.
Por lo tanto, en nuestro servicio (culto) a Dios necesitamos tener reverencia y santo temor.
Este es el culto que le agrada a Dios. Para que tengamos esta actitud en la adoracién divina
es necesario que sepamos a Quien estamos adorando.

La perdida de la reverencia y del santo temor es evidente en los movimientos
modernos de liturgia. Muchos adoradores no tienen en su adoracién el sentido de santa
reverencia a Aquel a quien adoran. El escritor sacro estd hablando de un culto reverente que
debemos rendir a Dios, lleno de santo temor, por causa de la naturaleza del Dios que
adoramos. El es fuego consumidor.

Estas nociones no estan presentes en la mayoria de los cultos que se le rinden a
Dios. Las reuniones que innovan la liturgia estdn llenas de irreverencia que pierden la
formalidad, aun para reuniones sociales que las personas hacen en su vida diaria, como
ciudadanos. Cuando las personas tratan con las autoridades de este mundo, incluso tienen
cierta postura que las diferencia de una conversacion con su igual, pero con Dios la
conversacion es destituida de toda ceremonia, reverencia o santo temor.

Hanko dice que la falta de temor a Dios “es la que, en gran medida, explica el bajo
patrén de moral, la mundanalidad y la carnalidad, la locura del placer y la perversion ética,
que caracterizan a nuestros tiempos”.'”” La falta de temor a Dios, que ha caracterizado a la

195 Herman Hanko, “The Fear of the Lord in Worship”, en Worship in the Presence of God, eds. David
Lachman y Frank J. Smith (Greenville, SC: Greenville Seminary Press, 1992), 28.
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presente generacion de adoradores, ha producido una adoracién sin ningtin sentido de
reverencia al Adorado.

La presencia de la grandeza, de la majestad y de la santidad de Dios deberia
colmarnos de reverente temor delante de El. El culto involucra directamente esta presencia.
Por lo tanto, su presencia deberia tener como respuesta el reverente temor. David dijo: “Mi
carne se estremece por temor de ti”’ (Sal. 119:120).

Es asi como deberfamos sentirnos y comportarnos delante de El en el momento de
la adoracidn. El Santo es el que estd entre nosotros en el culto. Pero cuando el adorador

“asume una actitud de familiaridad, cuando le habla a Dios como si fuera su igual, sin ningtin sentido

de admiracién y reverencia en su voz y palabras, en sus comunicaciones con el Santo Dios, él se hace

profano y blasfemo™.'*®

Si en nuestra adoracion el sentido de admiracién y el de reverencia por el Sefior no
estdn presentes, no existe una verdadera adoracion. Estos son los elementos esenciales de
ella. Pero cuando estdn presentes, entonces podemos disfrutar el sentido de la rica y
majestuosa presencia de Aquel a quien adoramos.

Por lo tanto, condzcase a si mismo, conociendo quien es realmente el Dios
verdadero. Cuando usted descubra la profundidad de la santidad divina, entonces podra
ejercer una verdadera adoracion.

La santidad de Dios lo hara humilde

Si usted a entendido correctamente la santidad de Dios, dicha santidad va a
promover en usted la humildad no el orgullo. Recuerde el ejemplo de Pedro, registrado en
Lucas 5. Después de haber intentado pescar inutilmente toda la noche, Pedro recibi6 la
orden de Jesucristo para lanzar la red. Este dudé al principio, de que iba a resultar, pero
terminé diciendo: “en tu palabra echaré la red” (v.5). Cual no seria su sorpresa cuando
Pedro intenté recoger las redes: éstas estaban llenas, al punto de que se rompian (v.6).
Cuando Pedro se dio cuenta delante de Quien realmente estaba, tuvo un sentido de
humildad y de pequefiez. El se sinti6 impuro delante de la santidad del Redentor. El
termind postrandose a los pies de Jesus y le dijo: “Apdrtate de mi, Sefior, porque soy
hombre pecador” (v.8).

El reconocimiento de la santidad del Sefior caus6 en Pedro el sentido de
disminucién de su “yo”. Solamente cuando contemplé al Santo de Dios en aquel momento
es que Pedro sintié su propio tamafio. El se vio como era: pequefio y, ademds, un pecador.
Lo que ocurrié con Pedro ya habia ocurrido con Isaias, cuando tuvo la vision de la santidad
de Dios. Alli él se hizo humilde y reconocié su propia miseria. Con Pedro no podria ser
diferente. Esta es la sensacién que todos los seres humanos experimentan cuando se
confrontan con la santidad divina.

Cuanto mds conciencia tenemos de la santidad de Dios, mds humildes y
reconocedores de nuestro pecado nos hacemos. Porque hemos perdido la nocién de la
santidad de Dios, también perdemos la humildad. Es por esto que hay tantas personas
presuntuosas y llenas de si, en medio del pueblo de Dios llamados “creyentes”: ellas no

196 1bid., 32.
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saben cuan pequefas e inmundas son porque no saben cuan santo es el Dios en quien
profesan creer.

ILUSTRACIONES DE LA SANTIDAD DE DIOS

Moisés y la santidad de Dios

Hay dos textos en el libro de Numeros que muestran que la no consideracién de la
santidad divina es un perjuicio para los hombres: Numeros 20:1-13; 27:12-14, son pasajes
que muestran la ira de Moisés contra el pueblo, por causa de su reclamo por la falta de
alimento y agua en el desierto (Nm. 20:3-5). El pueblo estd acampando en Cades (en
hebreo Kadesh = santo). Entonces, alli, Dios manda que, delante del pueblo, Moisés le
hable a la roca a fin de que el agua brote de ella (v.8). Moisés reunié al pueblo, tomé la
vara como el Sefior le habia ordenado, pero sucedid que €l estaba airado con el pueblo, e
hizo algo muy diferente a la orden del Sefior. Al contrario de hablarle a la roca, €l “golped
la pefia con su vara dos veces” (v.11). El agua sali6 abundantemente de la roca, pero el
castigo vino sobre Moisés y Aardn, que no pudieron entrar en la tierra prometida (v.12).

Es muy curioso que, después de la desobediencia, Dios le dice a Moisés:

“Por cuanto no creisteis en mi, para santificarme delante de los hijos de Israel...” (v.12)

Golpear la roca fue un acto de desobediencia, una falta por no seguir las
instrucciones de Dios. Esta falta fue considerada por Dios como “incredulidad”. No
obstante, ademds de incredulidad, lo que Moisés hizo fue un acto de irreverencia para con
la palabra de Dios. Una irreverencia que generd la incredulidad. La respuesta apropiada a la
santidad de Dios es la reverencia para con El, y el resultado del temor es la obediencia. Sin
embargo, la ira de Moisés para con el pueblo en el desierto, habia sobrepasado a su temor y
reverencia para con Dios, en lugar de que su temor a Dios haya vencido su ira. Moisés dejo
de manifestar la santidad gloriosa de Dios, dejando de tratarlo como el Santo que era.
Moisés no atribuyé a Dios la gloria del milagro que le pertenecia. Dios no fue glorificado
en su santidad por el pueblo, porque a Moisés lo vencid su propia ira, en lugar de honrar a
Dios en medio del pueblo, obedeciendo a su palabra. Dios, entonces, tomé muy en serio la
actitud irreverente de Moisés, y lo castigo.

Mas tarde, Dios se hizo a si mismo lo que Moisés deberia haber hecho y no hizo.

“Estas son las aguas de la rencilla, por las cuales contendieron los hijos de Israel con Jehova, y €l se
santificé en ellos” (v.13)

Asi, Dios fue santificado en la presencia del pueblo como el Santo de Israel. El se
presenté majestuosamente a su pueblo y mostré que El es santo moralmente, pues castiga la
desobediencia, la incredulidad y la irreverencia para con aquellos que desprecian su
palabra. Si Dios no fue santificado por Moisés delante del pueblo, El mismo hizo para sf lo
que los hombres no hicieron. Si El no es glorificado por su pueblo, El ser4 glorificado en y
sobre nosotros. Es significativo que esta actitud divina para consigo mismo, es decir, la de
santificarse, se dio en el lugar llamado “Santo” (Kadesh).

255



Uza y la santidad de Dios

El texto de 2 Samuel 6:1-11 es muy impresionante, especialmente para la
mentalidad de nuestro tiempo, que rechaza toda actitud dréstica por causa de los errores de
otros. La santidad de Dios es evidente en este pasaje en el modo en como Dios trata a aquel
que pierde la reverencia por su santidad, aunque con los mejores propdsitos.

El arca de la alianza habia sido capturado por los filisteos y, por algin tiempo, fue
guardado como un trofeo, pues era la mayor pieza de la religiosidad judaica, ya que la vara
de Moisés y una muestra del mand estaban alli guardados, y era el simbolo de la presencia
de Jehova en medio de su pueblo.

Después de derrotar a los filisteos (2 S. 5:19-25), David trajo el arca de regreso a
Jerusalén. Este arca santisimo se escondia en el lugar santisimo del tabernaculo. Segun las
instrucciones de Dios, el arca s6lo podria ser transportado por las varas colocadas en las
argollas (ver Ex. 25:10-22). Si alguien miraba el arca (jain mds si lo tocaba!) moria (Nm.
4:1-20).

En el viaje de regreso a Jerusalén, pusieron el arca en un carro nuevo tirado por
bueyes y, en el medio del camino, los bueyes tropezaron, y Uza, uno de los hijos de
Abinadab que guiaban el carro, puso la mano en el arca con miedo a que cayera (v.6).
Entonces, la santidad de Dios se vio cuando vino su ira contra Uza, por haber tocado el
arca, lo que fue considerado un acto de irreverencia (v.7). Entonces, el Senor lo hiri6 alli y
murié. El no deberfa haber tocado el arca santo del Sefior santo. Aunque esto parezca
extrafio a nuestros 0jos, esta santidad fue reivindicada por Dios, que exige reverencia para
con las cosas que son santificadas.

Aquel que deberia ser un tiempo de gran alegria (y lo fue momentdneamente), vino
a ser un tiempo de tristeza. Ellos se habian olvidado de cuan santa era el arca, pues era el
lugar donde Dios se mostraba presente en medio del pueblo. En lugar de transportarla
seglin establecia la ley (Nm. 4:1-20), ellos violaron la ley, y esto se considerd un pecado
contra la santidad de Dios, un acto de pura irreverencia.

La primera reaccion de David fue de decepcién frente a la actitud de Dios con Uza.
La opinién de David fue que Dios no deberia haber hecho lo que hizo con él. Al final de
cuentas, Uza estaba intentando ayudar para que el arca no cayera. David se habia olvidado
de la ley santa de Dios y cuan enojado Dios se pone cuando se viola su santidad. A esta
altura, David ain no sabia cuan santo era Dios. Era necesario que Dios se manifestara en ira
para que David entendiera esto, materia que pocos de nosotros entendemos hoy.

La iglesia contemporanea ha perdido esta nocion de la santidad divina. Es necesario
que volvamos a estudiar este asunto, pues hay una gran urgencia de que se aprenda este
concepto en la vida del pueblo de Dios. La irreverencia es un pecado muy serio y peligroso.
Aun cuando nuestros motivos son sinceros, ella no es justificada por Dios, especialmente la
irreverencia que tiene que ver con el culto divino, tratado de manera tan irreverente en
nuestros dias. Necesitamos acordarnos de la santidad de Dios y poseer una reverencia que
se manifieste en obediencia a sus preceptos y mandamientos.

Nuestro Dios es el mismo de ayer. El no es diferente. ; Usted ha pensado que pasaria
si Bl decidiera manifestar su ira para con nosotros, por causa de nuestros actos de
irreverencia, especialmente con los que estdn relacionados al culto de su santo Nombre?
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Este ejemplo de Uza es sélo una manifestacion muy pequeiia del gran universo de la
santidad divina. Este es el atributo mds precioso para Dios porque todos los otros son
comparados con €l. Por lo tanto, es de gran importancia que la iglesia contempordnea dé la
debida atencién a esta materia, a fin de que no seamos hallados faltos delante de Dios.

Isaias y la santidad de Dios

El texto de Isaias 6:1-10 tal vez sea, de todos, el mas ilustrativo de la santidad de
Dios. Isaias vio seres celestiales proclamando en alta voz la triple santidad de Dios, en un
ambiente extremadamente lleno de majestad y gloria, lo que causé en el profeta una fuerte
reaccion, acompafiada de un gran sentido de pecado. Hay, por lo tanto, dos aspectos en esta
vision que necesitan ser observados: la revelacion de la doble santidad de Dios y la
reaccion de Isafas.

La revelacion de la santidad majestuosa de Dios

La santidad majestuosa de Dios se nota en la narrativa de Isafas: “El afio en que
murié el rey Uzias vi yo al Sefior sentado sobre un trono alto y sublime, y sus faldas
llenaban el Templo™ (v.1). La idea de “sublime” es la de exaltacién o elevacion. Era una
escena de glorificacion que Isafas contemplaba. El versiculo 1 muestra la manera en como
el pequefio percibia al grande, el menor al mayor.

Isaias vio al Rey del universo lleno de gloria, lo que le caus6 un sentido de absoluta
pequeiiez y miseria.

La revelacion de la santidad moral de Dios

La revelacion de la santidad majestuosa también lleva al reconocimiento de la
santidad moral de Dios. La escena que Isaias vio no solamente lo llevé a contemplar la
grandiosidad de la realeza de Dios, sino también la perfeccién de su cardcter moral. Esta es
la conclusién a la que Isafas llega cuando los serafines, en una actitud de reverente
conducta, dicen: “Santo, santo, santo, Jehova de los ejércitos” (v.3).

La reaccion de Isaias delante de la santidad majestuosa y moral de Dios

El texto dice, en el versiculo 2, que los serafines tenian seis alas y que con dos de
ellas se cubrian el rostro. Esta actitud de los serafines es una indicacion de que la santidad
majestuosa de Dios no permitia que aun las santas criaturas celestes, que cantaban “santo,
santo, santo”, pudieran contemplarlo.

Ahora, jsi seres santos no podian contemplar la santidad majestuosa de Dios,
imaginese al pecador! La vision de la santidad divina desperté inmediatamente en Isaias
una violenta reaccién en cuanto a su comportamiento y al comportamiento de su nacién.
Esta es la santidad majestuosa de Dios que despoja al ser humano de todo orgullo y
presuncion. jIsaias qued6 desnudo delante de la santidad divina!

El profeta no solamente reconocié su pequefiez delante de la santidad majestuosa de
Dios, sino también reconocié su pecado delante de la santidad moral de Dios. Entonces,
Isafas confiesa humildemente su pecado y es purificado de él. La contemplacién de la
santidad de Dios causa en nosotros el sentido de que somos inmundos. Nuestro sentido de
depravacién es determinado por nuestro sentido de la santidad de Dios. Solamente cuando
nos conscientizamos de la realidad de Dios es que tenemos conciencia de quienes somos.
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Aplicacion

Busque tener el sentido de la santidad de Dios

Porque Dios es santo nos debemos aproximar a El con la méxima reverencia (Sal.
2:11; 89:7; 99:5; Ex. 3:5). Es de esta forma que los seres celestiales, que son conservados
en santidad, se comportan delante de El (Is. 6:3). Ahora, si los serafines tenian conciencia
de la santidad divina, imagine la necesidad que nosotros debemos tener de esta conciencia,
siendo pecadores. La tinica manera de tener el sentido de pecado es tener el sentido de la
santidad divina.

Cuanto mayor es el sentido de la santidad de Dios, mayor es el sentido de pecado vy,
por lo tanto, mas aceptos seremos en su presencia; cuanto mayor es el sentido de la santidad
de Dios, mas santos seremos en nuestros procedimientos.

Porque Dios es santo, debemos dirigir nuestra vida de acuerdo con los preceptos de
El. Dios no exige que seamos omnipotentes, omniscientes, eternos, etc., pero El ordena en
su Palabra que seamos santos como El (1 P. 1:16). En otras palabras, Dios quiere que
seamos personas diferentes, distintas de las personas del mundo, por la manera de
comportarnos. No glorificaremos tanto Dios al admirarlo, al apreciarlo, al reconocer sus
perfecciones, como cuando obedecemos su Palabra, andando en caminos de rectitud.

Cuando usted tenga conciencia de la santidad de Dios, usted tendrd un verdadero
temor de Dios y se protegerd de las tentaciones. ;Por qué muchas personas adulteran, roban
o hacen cualquier otra cosa? Porque no tienen el sentido de la santidad de Dios y, por
consiguiente, no tienen una santa admiracién por Dios y un temor a El.

Cuando usted tenga conciencia de la santidad de Dios, usted tendrd un deseo de
parecerse a El. Entonces, la imagen de Dios serd cada dfa renovada dentro de usted.
Ciertamente Dios estd haciendo esto en la vida de aquellos a quienes El ama, porque las
Escrituras dicen que “nosotros todos, mirando a cara descubierta y reflejando como en un
espejo la gloria del Sefior, somos transformados de gloria en gloria en su misma imagen,
como por el Espiritu del Sefior” (2 Co. 3:18). Cuanto mds concientes de la santidad de
Dios, més desearemos reflejar la santidad de Jesucristo. Lo opuesto también es verdadero:
cuanto mds los hombres desconocen la santidad de Dios, mds viven en pecado, y quieren
menos ser como Dios.

Sepa que Dios es el modelo para nuestra santidad moral

Isafas entendi6 esta verdad de una manera muy personal. El no hablé de los pecados
de los otros, sino de su propia pecaminosidad delante de la santidad majestuosa y moral de
Dios. Dios fue la medida de la conciencia moral de Isafas.

Sin embargo, esta gran verdad que Isaias comprendi6 en su tiempo, los hombres de
nuestra generacion han olvidado. Vivimos en un tiempo cuando la nocién de paradigma
moral se estd perdiendo en medio de una sociedad que, éticamente, se desmorona. Esto
sucede por causa del pluralismo post-modernista que dice que no hay un patrén fijo o una
verdad objetiva. Todo en cuestiones éticas y morales, en nuestros dias, es relativo y
subjetivo. La verdad es una cuestiéon de opinién personal, sin que haya un paradigma
externo y fijo. No obstante, el cristiano tiene que tomar una actitud totalmente diferente de
la sociedad presente. Para el cristiano, Dios es el modelo de verdad absoluta, y también, en

258



lo que se refiere a la vida ético-moral. Dios no tolera relativizar la verdad. Solamente Dios,
a través de su Palabra, es el verificador de aquello que es santo.

Sea santo como Dios
Vea lo que Dios dice con respecto a la necesidad que usted tiene de ser santo:

1 P. 1:15-16 — “Sino, como aquel que os llamé es santo, sed también vosotros santos en toda vuestra
manera de vivir; porque escrito estd: Sed santos, porque yo soy santo”.

Esta es una orden divina, no es una opcién que usted tiene. No obstante, la orden no
es para que usted sea esencialmente como Dios, pues esto es absolutamente imposible. La
orden es para que usted refleje al Dios que lo creé de acuerdo con la naturaleza que El le
dio. Dios quiere que usted refleje ética y moralmente sus leyes, su cardcter y haga las cosas
como El las harfa si estuviera en su lugar. Es una necesidad la santidad en el cristiano. Y la
Unica manera de ser santo es andar en los pasos de la fuente de la santidad “Y todo aquel
que tiene esta esperanza en él, se purifica a si mismo, asi como él es puro” (1 Jn. 3:3).

Como hijo amado de Dios, usted tiene que andar en sus pisadas. Usted es llamado a
ser imitador de El. Es en este sentido que usted tiene que ser santo. E1 modo que tiene de
seguirlo es obedecer sus leyes santas. “Somos conformados a su santidad cuando nos
regulamos por su ley, que es la transcripcion de su santidad: no lo imitamos cuando
hacemos simplemente algo que se acomoda a su santa ley, sino cuando lo hacemos con
respecto a la pureza del Legislador”."”” Nuestra preocupacién al hacer la voluntad de Dios
es por causa de la propia naturaleza de Dios. Hay muchas personas que hacen cosas buenas,
que son dignas de alabanza, pero no tienen ninguna apreciacién por el Dios que creé las
santas leyes. Ser imitador de Dios es hacer las cosas correctas por causa del santo
Legislador.

Por lo tanto, sea santo porque esto es lo que El quiere que usted sea. jSéalo por
causa de El!

197 Charnock, The Existence and Attributes of God, vol. 2,200.
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CAPITULO 20

LA JUSTICIA DE DIOS

Este atributo moral estd directamente vinculado y dependiente del concepto de la
santidad de Dios. No habrd ninguna idea clara sobre la justicia de Dios sin que haya una
correcta nocion de su santidad. La justicia de Dios es la caracteristica de su naturaleza que
lo lleva a mantener la idea de su santidad. La justicia preserva intacta la nocién de que Dios
es absolutamente santo y que no puede ser manchado o provocado por los seres humanos y
celestiales sin que haya una respuesta castigadora de su parte. La justicia de Dios es la fase
de la santidad de Dios que se ve en su trato hacia el obediente y desobediente, ambos
sujetos de su dominio. En este atributo Dios da a cada uno lo que se merece. La nocion de
débito u obligacion necesariamente entra en la consideracion de este atributo.

La ley de Dios refleja su santidad. Cuando la ley es infringida, la santidad de Dios
lo obliga a manifestar su ira. El pecador estd en deuda con la ley y, por lo tanto, debe recibir
el castigo de ella. La idea fundamental de justicia es la de la estricta adhesi6n a la ley.'”®
Los hombres tienen que vivir de acuerdo con la ley, que es la expresion de la santidad de
Dios, de su caracter. De lo contrario, ellos reciben la debida retribucién de parte de Dios.

Podemos considerar la justicia de Dios de dos maneras:

a) Justicia Absoluta

Berkhof la define como “aquella rectitud de la naturaleza divina, en virtud de la cual
Dios es infinitamente justo en Si mismo”."”” Esta es la justicia inherente a Dios. Aunque
nunca se manifieste y los hombres nunca la perciban, este aspecto es muy importante
porque define el aspecto de la justicia relativa, mds abajo mencionada. La justicia absoluta
va a definir el modus operandi de Dios en el trato con sus criaturas. La justicia absoluta de
Dios es la que estd intimamente ligada a su santidad.

b) Justicia Relativa

Berkhof la define como “aquella perfeccién de Dios por medio de la cual El se
mantiene contra toda la violacion a su santidad y deja de manifiesto en todos los sentidos
que El es santo”.** Es la justicia que se manifiesta en el dar a cada uno conforme a lo que
merece. La justicia inherente de Dios (la absoluta) es la base natural de su justicia relativa
al tratar con sus criaturas.

Es con respecto a la justicia relativa, es decir, la que se relaciona con los hombres,
que nos vamos a detener en este capitulo. La Biblia estd llena de expresiones con respecto a
la justicia divina:

- Textos que afirman que Dios es justo: Esd. 9:15; Neh.9:8; Sal. 119:137; 145:17;
Jer. 12:1; Lm. 1:18; Dn. 9:14; Jn. 17:25; 1 Jn. 2:29; 3:7; Ap. 16:15.

198 Ver Berkhof, Teologia Sistemdtica, 77-78.
199 Berkhof, Teologia Sistemdtica,77.
200 Ihid.
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- Texto que afirma que los juicios del Sefior son justos: Ap. 16:7.
- Texto que afirma que la ley del Sefior es justa: Dt. 4:8.

DISTINCIONES APLICADAS A LA JUSTICIA DE DIOS*"!

JUSTICIA GOBERNATIVA

Es aquella que Dios impone como gobernante de los buenos y malos. El es el
Legislador y pone a los hombres bajo sus leyes. En virtud de esto, El instituye el gobierno
moral del mundo, impone una ley justa sobre los hombres, con promesas de recompensa
para el obediente, y advertencias de castigo para los transgresores.

En el Antiguo Testamento frecuentemente Dios aparece como el Legislador de
Israel (Is. 33:22) y de todos los otros hombres (Stg. 4:12). En esta funcién de Legislador,
Dios es visto como el gobernador moral del universo.

JUSTICIA DISTRIBUTIVA

Esta justicia se relaciona estrechamente a la justicia gobernativa. La justicia
distributiva se usa para designar la rectitud de Dios en la ejecucion de la ley, y se relaciona
con la distribucion de las recompensas a los obedientes y de los castigos a los
desobedientes y rebeldes (Is. 3:10-11; Ro. 2:5-7; 1 P. 1:17).

Cuando esta justicia distributiva se refiere a la recompensa de los justos se le llama:

a) Justicia Remunerativa

Es la recompensa distribuida a los seres racionales, hombres y dngeles, en virtud de lo
bueno que hacen.

Las bendiciones de la justicia remunerativa son siempre condicionales
Es muy importante observar que la recompensa que Dios concede a los que hacen el
bien siempre se relaciona a la observancia del pacto. Todas las bendiciones pronunciadas
por Dios son condicionadas a la obediencia a las leyes instituidas en la relacion del pacto.
Verifique el ejemplo que estd a continuacion:

Dt. 7:12-14* - “Y por haber oido estos decretos y haberlos guardado y puesto por obra, Jehova, tu
Dios, guardaré contigo el pacto y la misericordia que jurd a tus padres. Y te amard, te bendecird y te
multiplicard, y bendecird el fruto de tu vientre y el fruto de tu tierra, tu grano, tu mosto, tu aceite, la
cria de tus vacas, y los rebafios de tus ovejas, en la tierra que jurd a tus padres que te darfa. Bendito
serds mds que todos los pueblos... .

Se puede deducir claramente del texto que las bendiciones alli prometidas tienen un
cardcter eminentemente condicional, pues Dios mismo coloca un “si” conectando con la

201 Ibid., 87-88. Muchas expresiones son sacadas literalmente de Berkhof.
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obediencia a sus preceptos (que Dios llama “juicios”) para que el pueblo recibiera las
bendiciones de caricter temporal mencionadas en el texto (cf. 2 Cr. 6:14-15).

Sal. 58:10-11 — “Se alegrarad el justo cuando viere la venganza; sus pies lavard en la sangre del impio.
Entonces dird el hombre: “Ciertamente hay galardon para el justo; ciertamente hay Dios que juzga
en la tierra”.

Este texto es completo para nuestros propdsitos: 1) dice que Dios es juez justo,
porque El ejerce justicia en la tierra; 2) la justicia de Dios se manifiesta en el castigo del
impio y en la recompensa del justo. Uno de los privilegios del justo es ver la derrota del
impio bajo la pesada mano de Dios, pues el texto menciona la derrota y muerte del imp{o.
Cuando la justicia se manifiesta hay alegria de parte del justo. No obstante, el punto alto de
este texto es que, en verdad, “hay galardon para el justo”. ;Por qué un ser humano recibe
recompensa de parte de Dios? Porque €l es justo, es decir, porque anda en rectitud. El Sefior
decidi6 recompensar a aquel que le obedece y cumple sus preceptos. Este es el justo.

Mt. 25:21 — “Y su sefior le dijo: “Bien, buen siervo y fiel; sobre poco has sido fiel, sobre mucho te
pondré; entra en el gozo de tu sefior”.

Es obvio que este versiculo es parte de una parabola y todos sus detalles no pueden
ser tomados como regla, pero una parabola trae principios que se deben ser tomas en cuenta
en toda época. La pardbola es la de los talentos y el principio mds importante es que el
siervo recibe conforme con lo que hace. Si €l trabaja mucho, él conquista mucho. Por lo
tanto, el siervo es recompensado proporcionalmente, de acuerdo con el producto de su
trabajo. Siendo fiel en el cumplimiento de su tarea, el siervo recibid la recompensa de su
sefior. Sin embargo, si el siervo no trabaja, no recibe la remuneracién o recompensa (ver
vv. 24-27).

Las bendiciones de la justicia remunerativa no son meritorias

La criatura no tiene mérito alguno delante del Creador por las cosas buenas que
hace. Jamds ninguna criatura puede alegar mérito por lo que hace, de forma que Dios se
haga deudor del ser humano. Hay algunas ilustraciones de estas bendiciones de la justicia
remunerativa, que muestran la ausencia de mérito de quien hace las buenas obras:

Lc. 17:10 — “Asi también vosotros, cuando haydis hecho todo lo que os ha sido ordenado, decid:
Siervos inttiles somos, pues lo que debiamos hacer, hicimos”.

Este versiculo nos ensefia el principio del desmérito humano. Hay algunas cosas que
necesitan ser analizadas: 1) somos siervos y, como tales, estamos sujetos a las 6rdenes de
nuestros seilores; 2) el deber de un siervo es obedecer a su seiior; 3) la obediencia no
merece una recompensa, porque es una obligacion; 4) cuando un siervo hace todo lo que se
le ordena, aun es siervo intil, porque hace sélo lo que debia.

El siervo recibe la recompensa por su trabajo. Es su salario, pero todo lo que hace
no es meritorio porque es su deber cumplir 6rdenes. Es en este contexto que usted debe
entender este versiculo. No es un trabajo movido por el amor espontdneo, sino por causa de
la orden.
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1 Co. 4:7 — “Porque, ;quién te distingue? ;O qué tienes que no hayas recibido? Y si lo recibiste, por
qué te glorias como si no lo hubieras recibido?” (cf. Job 41:11).

En este versiculo, Pablo esta tratando con personas que se jactan de lo que eran y de
lo que posefan. Eran personas llenas de soberbia porque se hallaban mejores que Pablo y
Apolo (vv.6, 8). Ciertamente, los creyentes de Corinto eran personas que tenian dones, pero
Pablo les ensefia algunas verdades que todos nosotros necesitamos aprender:

1. Ninguno de ellos tenia el derecho de jactarse, es decir, de querer sobresalir mas
que otros y gloriarse de lo que tenia. Estos habitantes de Corinto eran arrogantes, engreidos,
llenos de si. Se tenfan a si mismos en alta estima cuando se comparaban con los otros:
Probablemente cada uno pensaba para si: “Yo soy el mejor”.

Esta es la primera leccién que debemos aprender: jamds debemos ser arrogantes en
virtud de lo que tenemos 0 somos.

2. Si posefan alguna cosa, estas cosas no eran inherentes ni esenciales a ellos. Eran
posesiones adquiridas. Habian sido recibidas de alguien. No pertenecian a ellos por
naturaleza. Pablo le pregunté a los corintios: “; Por qué se estdn comportando de manera tan
arrogante? Todo lo que ustedes poseen no viene de ustedes mismos. El grupo de ustedes no
es mejor que otro. Ustedes no tienen nada de que jactarse. Todos los que tenemos alguna
cosa, la tenemos porque la recibimos. Si no la hubiéramos recibido, no seriamos nada”.

Esta es la segunda leccién: Nunca debemos pensar que las cosas buenas que
tenemos proceden de nosotros mismos. Todo viene del Sefior.

3. Ellos nunca deberian comportarse como si lo que tenian no lo hubieran recibido,
dando a entender a los otros que estas posesiones eran originalmente de ellos, producto de
la bondad y de capacidades inherentes en ellos mismos. Nunca deberian haber pensado que
los dones espirituales y otros talentos y virtudes, demostrados entre ellos, venian de ellos
mismos. A todo lo que tenian se le aplica la declaracion de Santiago: “Toda buena dadiva y
todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las luces” (Stg. 1:17). Si Jesucristo, que
era todo y tenfa todo, decidi6 no hacer uso de lo que tenia ni jactarse de lo que
esencialmente era (Fil. 2:6-8), ;por qué nosotros queremos mostrar lo que tenemos cuando
lo que tenemos no es nuestro, sino recibido de arriba?

Esta es la tercera leccién: Cuando hacemos cosas buenas y que agradan a Dios,
cuando tenemos cosas buenas que hacen bien a otros, debemos entender que Dios nos ha
dado todo por gracia; son capacidades venida de lo Alto para nuestro bien y para el
provecho de los otros. Jamas debemos pensar que las tenemos en virtud de nuestro propio
mérito.

Las bendiciones de la justicia remunerativa son producto del pacto

Las recompensas que Dios da al hombre vienen como fruto de su relacién de pacto
con su pueblo. Esta justicia remunerativa es, en ultima instancia, expresion de la bondad
divina, y nunca debe ser considerada como meritoria por parte del hombre.

Vea lo que la Confesion de Fe de Westminster dice sobre este asunto:

“La distancia entre Dios y la criatura es tan grande, que aun cuando las criaturas racionales le deben
obediencia como Creador, no podran tener disfrute de El como bienaventuranza o galardén, a no ser
por una condescendencia voluntaria por parte de Dios, habiéndole placido a El expresarla por medio
de un pacto” (VIL, I).
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Esta afirmacion de la Confesion de Fe de Westminster hace que el ejercicio de la
justicia remunerativa sea pactual y por gracia. Esta justicia resulta de un pacto previamente
hecho. La recompensa de la obediencia de la criatura es, en consecuencia, resultado de la
promesa divina. El Creador no tiene obligaciéon de recompensar a los que le sirven, sino que
El lo hace porque lo prometié en pacto. Y El es siempre fiel a sus promesas. Podemos
decir, por lo tanto, que la justicia remunerativa es la expresion del amor divino mostrado en
una relacion pactual con su pueblo.

Ejemplo: — Adén, al ser creado santo, no podria exigir de su Creador, en el
momento de su creacion, una recompensa por ser santo, alegando derechos sobre el
Creador. ;Por qué? Porque fue Dios quien le dio poderes y capacidades para ser una
criatura santa.

Usted y yo no podemos exigirle a Dios ninguna recompensa por alguna obediencia,
porque las condiciones para que le obedezcamos nos fueron dadas por El mismo. Pero si la
santidad de nuestros actos fuera auto-originada y auto-sustentada, entonces, nuestro mérito
seria absoluto, y Dios deberia recompensarnos por la obediencia que tiene origen en
nosotros.

1 Cr. 29:14 — “Porque ;quién soy yo, y quién es mi pueblo, para que pudiésemos ofrecer
voluntariamente cosas semejantes? Pues todo es tuyo, y de lo recibido de tu mano te damos”.

David tuvo una compresién extraordinaria de esta verdad pactual. El entendié que,
cuando le damos a Dios alguna cosa, no tenemos de que jactarnos, porque todo lo que le
damos es producto directo de aquello que El nos da. David dedicé todos los recursos
recaudados entre el pueblo al Sefior, pero €l reconocié que la voluntad de ellos habia nacido
en la relacion de amor de Dios para con ellos. Por esto dijo: “Oh Jehova Dios nuestro, toda
esta abundancia que hemos preparado para edificar casa a tu santo nombre, de tu mano es, y
todo es tuyo” (v.16).

Sin embargo, en un sentido Dios se ve “obligado” a recompensar a sus criaturas. El
mismo establecié promesas y es fiel a ellas. En este sentido, la criatura puede pedir que
cumpla sus promesas. Un hombre obediente puede pelear la promesa divina como base para
su recompensa. Dios es honrado cuando luchamos por el cumplimiento de su promesa, El
es honrado cuando su criatura confia en su fidelidad (2 Ti. 2:13).

En este sentido se puede decir que Dios se hace deudor a los hombres, es decir, a
través de sus promesas de pacto. Agustin dijo: “Dios se hizo nuestro deudor, no porque
haya recibido algo de nosotros, sino por prometer aquello que le agradd. Porque fue por su
generosidad que El se digné a hacerse a si mismo un deudor” (Sermén 16).

Las Escrituras concuerdan con este raciocinio en Romanos 6:23 — A la recompensa
de la obediencia se le llama “dddiva”, mientras que a la desobediencia se le llama “paga’.
El pecado es una accién de la voluntad no asistida de la Gracia; pero la santidad es una
accion de la voluntad traida por Dios. A todo lo que tenemos se le llama “herencia” (Hch.
20:32; Ef. 1:11,14), pero herencia no es un pago de débito al hombre, sino resultado de una
relacion amorosa de pacto, en que Dios se coloca en la posicion de Padre y nosotros en la
de hijos. No obstante, una herencia puede ser llamada “recompensa” por la obediencia
filial, asi como la bendicién del estado futuro puede ser considerada como una recompensa
por la obediencia del cristiano aqui en esta vida.

Cuando Dios recompensa a un cristiano por su ardua lucha contra el pecado dentro
de si, El no se recompensa a si mismo, sino que premia al hombre. Aunque la lucha haya
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sido comenzada, sustentada y vencida por el Espiritu Santo, sin embargo, fue ante todo, un
conflicto humano con el pecado, no un conflicto divino. Esto es recompensable y, cuando
Dios recompensa, no se recompensa a si mismo, sino a la criatura.

Ejemplo: — Pablo dice: “vivo yo”. Hay una cualidad humana y personal en virtud de
la obediencia. Pero esto no puede ser exagerado como si Pablo, por si mismo, la pudiera
tener, dejando a Dios como su deudor absoluto. Entonces, Pablo agrega: “pero no yo, sino
la gracia de Dios conmigo” ( 1 Co. 15:10; ver G4. 2:20). La recompensa por la obediencia
es por gracia cuando es dirigida al redimido.

Dios es justo cuando remunera a sus criaturas, porque El es fiel a sus promesas, no
porque es deudor absoluto de los hombres.

Cuando la justicia distributiva se dirige a los transgresores de ley, a los pecadores,
se llama:

b) Justicia Retributiva

Es aquella que se refiere a la aplicacion de los castigos. También se le denomina
“justicia punitiva”. Estd vinculada directamente a la manifestacion de la ira divina. Aunque
no hubiera tenido lugar antes de la Caida, sin embargo, tiene un lugar prominente y
necesario en un mundo lleno de pecaminosidad (Ro. 1:32; 2:8; 12:19; 2 Ts. 1:6-9). Hasta
los paganos tienen nocion de la justicia retributiva de Dios (Hch. 28:4).

Por causa de la naturaleza del propio Dios, la justicia divina estd original y
necesariamente obligada a castigar el mal, pero no a premiar el bien. Dios no necesitd
entrar en un pacto para castigar el mal, como lo hizo para recompensar la santidad. El pago
en el caso de la transgresion no es pactual, sino necesario, por causa de la naturaleza divina.

La justicia retributiva es un atributo cuyo ejercicio es necesario por causa de
la transgresion de la ley moral. Dios no puede “dar” una ley, establecer un castigo,
amenazar con castigar y, sin embargo, no hacer nada en el caso de desobediencia. La
veracidad y la santidad de Dios prohiben tal actitud (Ex. 34:7; He. 6:18). La propia
naturaleza santa de Dios no le permite que deje al pecador sin castigo.

LA IRA DE DIOS

Al tratar los atributos de Dios es comtin ver a los tedlogos clasificando la justicia
separadamente de la ira. Ira, para algunos de ellos, es distinta de justicia. No veo razon para
esta distincion, porque la ira es el aspecto de su justicia que habla de la retribucién a los
impfios.

Nunca su ira tiene que ver con la justicia remunerativa, que recompensa a los justos,
ni viene sobre aquellos por quienes Jesucristo murié. La ira es una manifestacion de la
venganza divina contra los transgresores de su palabra y para quienes no existe
manifestacion de su misericordia.

Porque Dios es santo no puede dejar de castigar el pecado. Esta punicién es vista en
la Biblia como a Dios derramando su ira contra los pecadores. Este es un asunto que no
causa bienestar a muchos cristianos, por causa de sus falsas concepciones sobre Dios.

Es lamentable ver en la iglesia a personas intentando disculpar a Dios por mostrar
su ira, como si esto fuera una falla en su carédcter. Dichas personas confunden la ira de Dios
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con sus propios sentimientos pecaminosos. Dios es santo Legislador y tiene toda la razén
de mostrar su disgusto para con el pecado.

Las Escrituras no esconden esta faceta de Dios. La realidad de la ira de Dios es algo
dominante en las Escrituras. El propio Dios no se avergiienza de proclamar su venganza y
el furor que le pertenecen (Dt. 32:39-43; Ex. 22:23-24; Nm. 11:1, 10, 32-33; Ro. 1:18). Si
usted consulta una buena clave biblica percibird que hay mucha mads referencia al enojo de
Dios, a su furor y a su ira contra el pecado que su amor y misericordia. El odia todo pecado
porque es santo; y porque odia, su furor se enciende (Sal. 7:11).

Muchos hombres cuestionan el hecho de que Dios muestra su ira, pensando que esto
es injusticia, 0 que no concuerda con su cardcter. Pablo, hablando como hombre, dice:
“¢Serd injusto Dios que da castigo?.. En ninguna manera; de otro modo, ;como juzgaria
Dios al mundo?” (Ro. 3:5-6).

Si Dios deja de mostrar su ira, serd injusto consigo mismo (porque negara su propia
santidad) y con los hombres (porque no les dard lo que ellos merecen). Si Dios deja de
mostrar su ira, El mostrara falta de cardcter moral, porque la indiferencia con el pecado es
una falta moral. ;Cémo podria Dios, que es la suma de todas las excelencias, mirar con
igual satisfaccion el bien y el mal, lo correcto y lo errado, la sabiduria y la locura? ;Cémo
podria El, que es infinitamente santo, odiar el pecado y, no obstante, rehusar mostrar su ira?
(Ro. 9:22) — la propia naturaleza de Dios hace del infierno una necesidad real, un requisito
tan imperativo y eterno, como es el caso de la bienaventuranza eterna.

La ira de Dios es su eterno aborrecimiento contra toda injusticia; es el desagrado y
la indignacion de la rectitud divina ante el mal; es la santidad de Dios puesta en accién
contra el pecado; es la causa motriz de la sentencia justa que Dios pronuncia contra los que
obran el mal; es la manifestacion de su desagrado, porque el pecado es una rebelion contra
su autoridad, un ultraje cometido contra su soberania inviolable; no es una venganza
maligna, pecaminosa como la nuestra, sino es la vindicacion de su dominio como
Gobernador del universo.

La ira de Dios es una de sus perfecciones, no s6lo por lo que ya hemos mencionado,
sino también porque las Escrituras nos autorizan a decirlo: “La ira de Dios se revela desde
el cielo contra toda impiedad e injusticia de los hombres que detienen con injusticia la
verdad” (Ro. 1:18). Ella se manifesté6 cuando fue pronunciada la primera sentencia de
muerte, cuando la tierra fue maldita y el hombre expulsado del Paraiso, después en el
diluvio, en la destruccion de Sodoma y Gomorra, etc. Pero la plenitud de la ira divina
contra el pecado humano serd manifestada en su mayor fuerza en la venida del Hijo del
Hombre. Entonces, Dios serd el vengador de los crimenes de los hombres. Ademas de esto,
el castigo futuro y eterno de los impios estd declarado en las Escrituras en términos
terriblemente explicitos. El mismo gentil Cordero de Dios manifestard su ira al final de los
tiempos (Ap. 6:16-17).

266



CARACTERISTICAS DE LA IRA DIVINA

Su manifestacion es necesaria

Algunos tedlogos reformados sustentaron la idea de que la justicia retributiva de
Dios, es decir, la manifestacion de su ira, es una cuestion de su voluntad. Dios manifiesta su
justicia en ira porque El decidié hacerlo asi. El castigo del pecado, igual que la
manifestacion de su misericordia, es una materia de la voluntad divina. Un famoso te6logo
escocés, Samuel Rutherford®”?, escribié: “Dios castiga el pecado, no por la necesidad de su
naturaleza. Atin mds, si El decidiera, podria dejarlos a todos sin Castigo”.203 Hubo una
reaccion fuerte, dentro de los propios circulos reformados, a esta posicion de Rutherford.
John Owen, el famoso puritano posterior a €l, estuvo en desacuerdo vehementemente con la
posicion ya citada, diciendo: “De nuestros propios compatriotas, el Unico que yo se que
comparte esta idea es Rutherford, un te6logo escocés, que derecha y atrevidamente asegura
‘la justicia punitiva como un acto libre de la voluntad divina’. El no se satisface con una
simple aseveracion, sino defiende la falacia tanto contra Cameron como contra Voetius, los
dos exponentes de la batalla teoldgica; aunque, en mi opinidn, €l no lo haga con la fuerza
del argumento ni con la misma felicidad de sus oponentes”.***

John Owen estd en lo cierto en cuanto a su critica porque la manifestacion de la
justicia divina no es una expresion de su voluntad, sino una necesidad de su naturaleza.
Dios manifiesta su amor si El quiere, manifiesta todas las formas de su bondad si quiere,
pero su justicia tiene que ser manifestada necesariamente, porque su santidad es manchada
por los hombres y exige que la ira de Dios venga sobre los transgresores de su ley. El
profeta Habacuc afirma, refiriéndose a Dios: “muy limpio eres de ojos para ver el mal, ni
puedes ver el agravio” (Hab. 1:13). El puede quedar impasible delante de la rebeldia de los
hombres. Cuando Dios manifiesta su ira, lo hace con justicia. El no se enoja si los hombres
impios no lo provoquen. Por esta razon, Abraham medita, diciéndole: “Lejos de ti el hacer
tal, que hagas morir al justo con el impio, y que sea el justo tratado como el impio; nunca
tal hagas. El Juez de toda la tierra, ;no ha de hacer lo que es justo?” (Gn. 18:25). Dios no
odia el pecado porque El desee odiarlo, sino que lo odia porque su naturaleza santa lo
obliga a hacerlo. La manifestacién de la justicia es necesaria en Dios y, por esta razén, El
no puede dejar de castigar al impio. De lo contrario, El irfa en contra de su propia
naturaleza santa. Si no manifestara su justicia retributiva, se negaria a si mismo. Por otro
lado, si Dios deja de manifestar amor, El no dejard de ser amor, porque la manifestacién del
amor, de la paciencia y de la misericordia, no es algo que Dios le debe a los hombres, ni
algo que ellos tienen derecho. No obstante, si Dios dejara de manifestar justicia, quedaria
en deuda consigo mismo, porque estard negando su propia santidad. ;Por qué en nuestros
paises, hay tanta impunidad delante de la pecaminosidad evidente? Una respuesta correcta
es porque muchos de los que deberian aplicar la justicia también estdn comprometidos con
la corrupcién. Dios no es asi. El es absolutamente santo y su santidad lo lleva a retribuir en

02 profesor de la St. Andrew’s University, en Escocia, fue uno de los delegados escoceses que participaron de
la Asamblea de Westminster (1643-1648).

203 Citado por James Walker, The Theology and Theologians of Scotland: 1560-1750 (Edimburgo, 1982), 68.
204 John Owen, Works, vol. X, 507.
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ira la provocacién de los impios. Por lo tanto, Dios por necesidad tiene que manifestar su
justicia porque su naturaleza santa lo exige.

Su manifestacion es plenamente equitativa

(Dios es justo en la manifestacion de su ira para con todos los hombres, sin
excepcion?

Si, Dios es justo para con todos los hombres, sin excepcion. jSu justicia retributiva
se manifiesta, necesariamente, con todos los seres racionales que pecan! Quien infringe la
ley tiene que ser castigado. Pero la penalidad de la ley se puede aplicar personal o
vicariamente, es decir, sobre el propio transgresor o sobre su sustituto.

La remision del castigo bajo la administracion divina no es absoluta, sino relativa.
Ella se puede otorgar a alguien, pero la penalidad debe ser puesta sobre Alguien mas en su
lugar. Es aqui donde entra la idea de la expiacidn vicaria, que es la manera en que Dios
escogid para manifestar su justicia retributiva.

El ejercicio de la justicia es necesario con relacion al pecado, pero es libre y
soberano con relacion al pecador. La justicia exige necesariamente que el pecado sea
castigado, pero no necesariamente en la persona del pecador. La justicia puede permitir la
substitucién de una persona por otra, con tal de que en dicha substitucion no se pase a llevar
los derechos de las partes interesadas. Si no hubiera posibilidad de la substituciéon para
sufrir la justicia retributiva de Dios, no existiria el ejercicio de la misericordia en el
universo de Dios.

La justicia exige el castigo por el pecado. Algunos tienen sus pecados pagados
vicariamente; otros los pagan personalmente. Asi, Dios ejerce su justicia para con todos.
Todos tienen que tener su deuda saldada. Todos tienen que sufrir el castigo del pecado,
porque Dios es justo. La exigencia de la justicia retributiva es que el pecado tiene que ser
castigado del modo como estd anunciado en la ley. El disgusto de Dios expresado en la
justicia retributiva no se dirige al ser humano, como persona. Dios no estd disgustado
contra la naturaleza del hombre, como tal, porque éste lo recibié de El, sino que estd contra
la naturaleza del hombre en su estado pecaminoso, situaciéon que es causada por el propio
hombre. Dios odia s6lo al pecado, no al hombre en si. Dios desea la destruccién del pecado
y no la miseria del hombre. No obstante, la justicia de Dios tiene que caer necesariamente
sobre el hombre, porque no es posible separar el pecado del hombre, ni es posible castigar
al pecado sin castigar al hombre. Alguien tiene que sufrir la penalidad del pecado en la
manifestacion de la ira de Dios. Dios no puede castigar a nadie que no sea un ser humano.
Por esta razén, el Verbo tuvo que encarnarse para ser el substituto de los pecadores.

Si Dios odiara al pecador personalmente, y no a su pecado, El no podria aceptar la
substitucion, porque querria castigarlo. El Juez Eterno no siente odio por el alma y cuerpo
humanos. No hay sentimiento de venganza contra la persona humana, atin siendo ella la
mds impia de todas. Dios no tiene prejuicio o aversion por sus criaturas, sino que lo tiene
por el pecado de ellas. Por esto Dios acepta un substituto para sufrir el castigo de aquellos
que el Padre entregé a su Hijo Jesucristo.

Por lo tanto, el substituto tiene que ser igual, equivalente, teniendo la misma esencia
humana. La justicia divina no transa esto. El substituto tiene que tener la naturaleza humana
completa, con cuerpo y alma, para sufrir el castigo. El substituto tiene que ofrecer
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satisfacciéon completa, no teniendo ninguna deuda con la ley, para poder librar a los
substituidos de la maldicion de la ley.

Porque Dios es justo, tiene que castigar al pecado, y porque El es amor, providencié
un substituto para recibir el castigo en el lugar de los pecadores.

Este atributo divino deberia conducirnos a la meditacién: primero, para que nuestros
corazones sean divinamente inculcados con respecto del odio que Dios le tiene al pecado, y
para que también aprendamos a odiarlo; segundo, para producir en nuestros corazones un
temor a Dios (He. 12:28-29); tercero, para elevar nuestras almas en ferviente loor por
habernos librado de la ira venidera. (1 Ts. 1:10).

Su manifestacion es terrible

Los pecadores juegan con sus pecados como si nunca les fuera a ocurrir nada, atn a
pesar de todas sus transgresiones. Pero las Escrituras le advierte a los hombres sobre la ira
divina que ciertamente vendra sobre ellos, ;de una manera terrible!

i

He. 10:30-31 — “Pues conocemos al que dijo: Mia es la venganza, yo daré el pago, dice el Sefior. Y
otra vez: El Sefior juzgard a su pueblo. jHorrenda cosa es caer en manos del Dios vivo!”.

Veremos mads adelante, con pruebas irrefutables, que Jesucristo es el vengador de
Dios. El es el agente aplicador de la justicia divina. De cualquier forma, el juicio divino es
extremadamente severo y nadie escapa de él. El texto dice que el Sefior juzga a su pueblo.
Este “su pueblo” no son los redimidos por Cristo, como veremos a continuacion, sino los
rebeldes de Israel, a los cuales el texto alude, pues el autor de Hebreos estd aplicando la
situacién del Antiguo Testamento a los lectores de su tiempo. El estd animandolos a
abandonar sus pecados voluntarios (v.26) a fin de que escapen de la ira divina. Luego, €l les
recuerda como Dios acttiio en el pasado trayendo venganza y retribuyendo con ira a los
pecadores. Entonces, €l hace una afirmacién amenazadora y, al mismo tiempo, una voz de
alerta: “;Horrenda cosa es caer en manos del Dios vivo!”.

La expresion “Dios vivo” es para contrastar con las divinidades paganas muertas,
que eran mudas, y para avivar en la mente de sus lectores que Dios es lleno de gloria y de
poder eterno. Asi como es dulce, agradable y confortable estar en los brazos del Dios
amoroso, por el contrario, es desagradable, amargo y horrible estar en las manos de un Dios
airado. Es con esta sensacidn vivida en su mente que Jonathan Edwards escribié su mds
famoso sermon: “El pecador en las manos de un Dios airado”. Allf el describe los horrores
que sufren aquellos que son objeto de la ira divina. S6lo este versiculo seria mds que
suficiente para que los pecadores se volvieran de sus pecados a Dios. Pero es una pena que
muchos de ellos nunca van a saber esta verdad. Y aunque lleguen a saberlo, jno creen que
Dios sea tan justo y ni creen que sea tan terrible caer en sus manos!

Ap. 6:15-17 — “Los reyes de la tierra, los grandes, los ricos, los capitanes, los poderosos, todo siervo
y todo libre, se escondieron en las cuevas y entre las pefias de los montes; y decian a los montes y a
las pefias: Caed sobre nosotros, y escondednos del rostro de aquel que estd sentado sobre el trono, y
de la ira del Cordero; porque el gran dia de su ira ha llegado y ;quién podrd sostenerse en pie?”.

Estos versiculos ilustran la idea horripilante de la manifestacion de la ira divina. De
su ira no escapa nadie: grandes o pequefios, ricos o pobres, esclavos o libres. Todo mundo
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va a quedar espantado cuando llegue el dia final. Ellos clamarén a la naturaleza para que los
esconda de Aquel que estd sentado en el trono (el Padre) y de la ira del Cordero. Ellos
quedaran horrorizados con la idea de tener que enfrentar a Jesus cara a cara, como el agente
administrador de la ira divina. Ellos preferirdn estar muertos y suplicardn la muerte y la
buscardn, pero no la encontrardn de la forma en que la van a buscar. En este dia serd
prerrogativa del Cordero matarlos personalmente. El Cordero, manso y humilde por toda la
historia de la iglesia, serd implacable en este dia y nadie podra esconderse de El, porque el
gran dia del Padre y del Hijo habra llegado. En ese dia, nadie podrd enfrentarlos
personalmente, de tan terrible que serd ese encuentro. jSerd horripilante para los impios, sea
cual sea su posicion, quedar frente a frente con Jesucristo!

Menos mal que, en ese dia, los cristianos no tendrdn este pavor, porque ya fueron
juzgados por Dios en Cristo, su Redentor, pero los impios tendran un final diferente. Ellos
se encontrardn con la ira personalizada, Jesucristo, y serdn lanzados en la condenacion. Este
texto de Apocalipsis ilustra claramente el texto anterior jque habla del horror de caer en las
manos del Dios vivo!

Su manifestacion es gloriosa

La manifestacion de la ira divina, al mismo tiempo que es algo terrible para los
impios, es llena de gloria, porque exalta la justicia divina. Cuando algun atributo de Dios es
exaltado, el Ser de Dios es glorificado. Dios se muestra glorioso cada vez que manifiesta su
justicia en ira, pero esta ira serd ain mds gloriosa en el dia final, porque alli todos
reconoceran, para la gloria de Dios, que Jesucristo es el Sefior, postrdandose delante de El
(Fil. 2:10-11).

La ira no es un problema para Dios. Dios no pide disculpas por aplicar su ira.
Somos nosotros lo que tenemos miedo de que Dios manche su honra por hablar de su ira,
como si fuera pecado tenerla. Mds que nadie, Dios tiene todo el derecho de manifestar su
ira porque es su ley la que violan a cada momento. Dios no pierde el control de sus
“facultades mentales”, ni pierde la paciencia. Dios se enoja con razén porque su santidad es
provocada por la desobediencia de los hombres. Su gobierno es despreciado cuando los
hombres lo ofenden. Entonces, Dios se siente glorificado en la manifestacion de su ira. El
es exaltado entre los hombres redimidos, que murieron por el testimonio de Jests, porque
se hace el vengador de ellos; y es glorificado por los impios porque ellos se van a postrar
delante de la Majestad, aunque con disgusto, para pedir clemencia. En ese dia, su poder
serd incuestionable y todos los seres humanos y angélicos jglorificardn la ira de un Dios
justo!

DIFERENCIA ENTRE IRA Y ODIO

Con relacién al Ser Divino, ira y odio son diferentes. Ellos no son la misma cosa
que en los seres humanos. En estos tdltimos, la ira es la manifestaciéon positiva de un odio
que un ser humano tiene por otro.

En Dios la ira es la manifestacion de su justicia a los pecadores impenitentes. Ella
estd fundada en un acto judicial de Dios donde el ser racional (sea hombre o dngel) es
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condenado por sus transgresiones. La ejecucion de la justicia divina es su ira sobre ellos.
Las razones de su ira estdn en los hombres que son sus ofensores.

Mientras la ira es una manifestacion positiva de la justicia divina sobre los
transgresores de su ley, el odio es un “sentimiento” negativo, donde Dios deja de mostrar
amor por la persona, o deja de hacer alguna cosa para redimirla. Simplemente El no se
mueve en relacion a una persona especifica.

Mientras la manifestacion de la ira es causada por una actitud-estimulo, que es una
ofensa provocada por los seres humanos, el origen del odio estd en Dios, sin que haya
ninguna relacién con la actitud de la criatura ante El.

A diferencia de la ira, el odio de Dios para con los seres humanos no es por causa de
su impiedad o pecado. Cuando Dios manifesté odio por Esau, este odio no tenia nada que
ver con lo que €l iba a hacer, porque Esau y Jacob

“... no habian atn nacido, ni habfan hecho atin ni bien ni mal, para que el propésito de Dios conforme
a la eleccién permaneciese, no por las obras sino por el que llama), se le dijo (a Rebeca): El mayor
servird al menor. Como esta escrito: A Jacob amé, mas a Esaii aborreci (Ro.9:11-13).

Analicemos estos versiculos muy cuidadosamente: Tanto el amor de Dios a Jacob
como el odio a Esau estdn escondidos en Dios. El texto no dice la razén por la cual Dios
amé a uno y aborreci6 al otro.

Ciertamente, la raz6n del odio de Dios no estd en Esau por el hecho de ser pecador.
Si asi fuera, El habria de odiar a Jacob, porque éste también era pecador (tal vez haya
cometidos en su vida, actos pecaminosos peores que Esatl) y, sin embargo, Dios lo am6 con
amor de eleccion. El odio de Dios por Esau, por lo tanto, tiene su razén escondida en su
soberania. El decidié dejar a Esad en sus pecados y no lo salvé. Este es el sentido de
pretericién.””

Ciertamente también, la razén del amor de Dios por Jacob no estd en el propio
Jacob. Este era pecador y su propio nombre significa “suplantador” o “engafiador”. De
hecho, esto fue lo que hizo varias veces en su vida. No obstante, Dios lo amd, a pesar de lo
malo que hiciera.

Pablo deja muy claro que tanto la razén del amor por uno como el odio por otro
estan escondidas en Dios. Con certeza no esté en ellos, porque cuando Dios resolvié amar a
uno y odiar al otro, ninguno de ellos habia nacido “ni habian hecho aun ni bien ni mal”. Lo
que prevalece es el amor de eleccion y la pretericion. Ambas cosas son producto de la
soberania divina.

Sin embargo, es necesario recordar que aquellos que Dios decidi6 no salvar
contindan en sus pecados y nunca los abandonardn o creerdn en Dios. Por causa de esto,
ellos al final recibirdan la manifestacion de la ira divina, que es un acto judicial, donde Dios
castiga a los seres humanos por causa de sus pecados. En el odio, Dios simplemente deja al
pecador en sus pecados (es la pretericion — un acto soberano de Dios); en la ira, Dios venga
los pecados de ellos (esto es condenacidon — un acto judicial, que no tiene que ver con la
soberania sino con la justicia de Dios). Esta es la diferencia bésica entre odio e ira.

205 .y, . . 2, . .
Pretericién tiene que ver con el acto de Dios en el cual El deja a los pecadores en sus propios pecados y

decide no dales gracia regeneradora que concede solamente a aquellos a quienes ama. Sobre este asunto
hablaremos posteriormente, cuando tratemos la materia de la predestinacién, en el préximo trabajo.
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RELACION ENTRE IRA Y MISERICORDIA

En general, los tedlogos reformados concuerdan que todos los atributos en Dios son
esenciales. No obstante, la naturaleza de Dios no exige que todos sean manifestados
necesariamente. Los reformados vieron la manifestacion de la ira divina como necesaria en
virtud de lo que estudiamos anteriormente, pero no piensan lo mismo con respecto a la
misericordia. Esta es expresada segtin su voluntad.

Dios tiene la necesidad de manifestar su justicia en ira, pero no es necesario que su
justicia sea manifestada en la persona del pecador. Otra persona (que en este caso es
Jesucristo) puede asumir las responsabilidades legales de otros y, asi, pagar por sus
pecados. Por esta razon, el escritor sacro clama: “en la ira acuérdate de la misericordia”
(Hab. 3:2). Dios s6lo puede tener misericordia de aquellos que tienen sus pecados pagados
por otra persona. Aquellos por quienes Jesucristo no llevo el castigo reciben la
manifestacion de la ira divina que tiene ser mostrada, por necesidad.

Si entendemos misericordia como la no aplicacion del castigo y la ira como la
aplicacion de su justicia, los dos atributos divinos, ira y misericordia, no pueden ser
aplicados en la misma persona. Son atributos de Dios que se excluyen, cuando se aplican en
el mismo individuo. Cuando Dios muestra misericordia no castiga, ni cuando castiga
muestra misericordia. Por esta razon, el escritor sacro dice que “porque juicio sin
misericordia se hard con aquel que no haga misericordia; y la misericordia triunfa sobre el
juicio” (Stg. 2:13).

RELACION ENTRE IRA Y AMOR

Una de las acusaciones mds comunes hechas por los adversarios de la fe reformada
es la de que Dios es injusto cuando manifiesta su ira. Ellos se olvidan de que la justicia
divina es esencial en El y que su manifestacién es necesaria por la propia naturaleza de
Dios. Dios es un Dios de amor, pero El no tiene la obligacién de mostrar amor a quien
quiera que sea, sino que “obligacién” mostrar su justicia.

Por esto, las Escrituras dicen que Dios es un Dios de venganza, un Dios de
retribucién. El no permite que nadie se vengue de su préjimo, sino que se reserva para si el
derecho de ser el administrador de la retribucién a cualquiera que viole su santa ley. El
dice: “No os venguéis vosotros mismos, amados mios, sino dejad lugar a la ira de Dios;
porque escrito estd: Mia es la venganza, yo pagaré, dice el Senor”. (Ro. 12:19). Ira y amor
no son atributos excluyentes en Dios. La manifestacion de su justicia en ira es necesaria y
justa por causa de su santidad y por su prerrogativa de juzgar al mundo, para quien viola
sus leyes.

Por el hecho de que Dios es misericordioso o amoroso, jamds podemos decir que su
ira tiene una manifestacion injusta. Pablo combate la idea de la injusticia de Dios en la
aplicacion de su ira. Vea su raciocinio: “;Serd injusto Dios que da el castigo? (Hablo como
hombre) De ninguna manera. De otro modo, ;cémo juzgaria Dios al mundo?” (Ro. 3:5b-6)
La ira es la expresion de la justicia divina por causa de la maldad de los hombres. Si la
justicia no se realizara, Dios no se amaria y se negaria a si mismo.
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EL TIEMPO DE LA IRA DIVINA

La justicia divina siempre se lleva a cabo, aunque no siempre como quisiéramos.
Dios es muy paciente, segtin la opinién de algunos cristianos, que quieren la manifestacion
inmediata de la ira divina, principalmente en un tiempo cuando domina la maldad y la
impunidad en nuestros paises. Como la justicia es un atributo esencial de Dios, El nunca
deja de manifestarla. No obstante, los juicios pueden ser manifiestos como parciales y
finales. Veamos cada uno de ellos, de manera separada:

Su ira parcial

El Antiguo Testamento estd lleno de ejemplos en que Dios muestra su ira con
aquellos que violan sus mandamientos, pero sin una demostracion final de su ira. Dios s6lo
trae castigos temporales a los impenitentes.

El tiempo de la aplicacion de esta ira es en el tiempo presente. Vea lo que Pablo
dice: “La ira de Dios se revela desde el cielo contra toda impiedad e injusticia de los
hombres...” (Ro. 1:18). Obsérvese que el verbo usado por Pablo estd en presente, “e implica

una revelacion constante, actuando durante todo el ‘[iempo”.206

Ejemplo de Acdn

Por causa de la desobediencia de una orden expresa de Dios, de que los israelitas no
debian tomar el botin de sus enemigos (Jos. 7:1, 11), Acdn fue castigado severamente por
Dios, lo que involucré a toda su familia y sus bienes (Jos. 7:24-25). El tomé de aquello que
el Sefior condend no tomar (v.13). Este ejemplo de Acén es una muestra del cumplimiento
de lo que el mandamiento de Dios dice: “visito la maldad de los padres sobre los hijos hasta
la tercera y cuarta generacion de los que me aborrecen” (Ex. 20:5).

Esta verdad sobre la ira de Dios que viene a los hombres por haber desobedecido a
sus ordenes deberia alertarnos para que no cometamos los mismos pecados.

Ejemplo de Datdn, Abiram y Coré

Este evento estd registrado en Numeros 16:1-49 — Estos tres lideraron
aproximadamente a 250 hombres importantes del pueblo (v.2) en un levantamiento en
contra de Moisés y Aarén (v.3) . Ellos no querian la supremacia de Moisés y Aarén sobre el
pueblo (v.3). Moisés, entonces, desafié a los rebeldes diciendo que el Sefor mostraria al
pueblo quien de ellos era santo (v.5). Y su rebeliéon continud, pues no obedecieron las
prescripciones de Dios (v.9-19). Entonces el Sefior le ordené a Moisés y Aarén a que se
apartaran de las tiendas de los rebeldes (v.26), porque los iba a castigar. A continuacidn,
Moisés preanuncia el castigo de Dios sobre ellos (v.27-30) y lo que Moisés dice realmente
ocurre. La tierra se abre y traga a todos los rebeldes juntamente con sus bienes (v.31-33).
Al final, el castigo por los pecados de estos hombres terminé recayendo sobre millares de
personas, que murieron (v.49). La ira de Dios se manifesté de gran manera por causa de la
insolencia de los hombres que no aceptaron el gobierno de Dios por medio de Moisés. Este
fue un juicio parcial que, en dltima instancia, prepar6 a los rebeldes para el juicio final.

067 1. Packer, O Conhecimento de Deus (Sao Paulo: Mundo Cristiano, 1980), 140.

273



Ejemplo de los dias de Lot

La destruccion de la ciudad de Sodoma fue por causa del pecado que en ella habia.
La homosexualidad dominaba en medio de aquel pueblo, y alli vivian algunos que
pertenecian a Dios, como era el caso de Lot, a quien Abraham no queria que Dios matara.
Fue en este contexto que Abraham discutié con Dios, diciendo: “Lejos de ti el hacer tal, que
hagas morir al justo con el impio, y que sea el justo tratado como el impio; nunca tal hagas.
El Juez de toda la tierra, ;no ha de hacer lo que es justo?” (Gn. 18:25). Dios libr6 a Lot de
su juicio, pero no tuvo compasion de la ciudad. Hizo que toda la ciudad pereciera en su
pecaminosidad (Gn. 19:19, 23-29).

jCudnta pecaminosidad del mismo tipo existe en nuestra sociedad contempordnea!
Ha pensado usted si Dios fuera a ejercer su justicia parcial, ;cudntos moririan? Dios se ha
mostrado paciente para con los hombres, sin embargo, les advierte a través de su Hijo:
“Acordaos de la mujer de Lot” (Lc. 17:32).

Ejemplo del tiempo de Noé

Este tiempo fue de gran pecaminosidad por parte de la raza humana. El escritor
sacro registra que “vio Jehové que la maldad de los hombres era mucha en la tierra, y que
todo designio de los pensamientos del corazén de ellos era de continuo solamente el mal”
(Gn. 6:5). Entonces, como un Dios de justicia, anuncia su juicio sobre el mundo impio,
diciéndole a Noé: “He decidido el fin de todo ser, porque la tierra estd llena de violencia a
causa de ellos; y yo los destruiré con la tierra” (Gn. 6:13). Entonces, Dios abre las
compuertas de los cielos y hace llover mucho sobre la tierra y la inunda completamente,
matando a todo ser viviente (v.17).

Este ejemplo de juicio parcial de Dios es tipico de su juicio final sobre la humanidad
impia, pues Jesus dice: “mas como en los dias de Noé, asi serd la venida del Hijo del
hombre” (Mt. 24:37).

Conviene observar que, practicamente, todos los que fueron objeto de esta ira
temporal de Dios recibirdn la manifestacion de su ira final. La primera ira se manifiesta en
la historia del mundo y es ilustrativa de la segunda, que tiene su manifestacion en el dia
final.

Su ira final

La manifestacion final de la ira de Dios estd reservada para el dltimo dia, que es el
dia de la venganza de nuestro Dios. Su justicia serd vista de manera plena en la vida de
todos los seres pecaminosos, tanto dngeles como hombres.

Ya en el periodo del Antiguo Testamento habia la conciencia de que el juicio de
Dios seria en un dia determinado. El profeta Sofonias dijo: “Cercano esta el dia grande de
Jehov4d, cercano y muy préximo; es amarga la voz del dia de Jehov4; gritard alli el valiente.
Dia de ira aquel dia, dia de angustia y de aprieto, dia de alboroto y de asolamiento, dia de
tiniebla y de oscuridad, dia de nublado y de entenebrecimiento... Ni su plata ni su oro
podran librarlos en el dia de la ira de Jehovd, pues toda la tierra serd consumida con el
fuego de su celo; porque ciertamente destruccion apresurada hard de todos los habitantes de
la tierra” (Sof. 1:14-15, 18). Entonces el profeta continua, en una seria advertencia al
pueblo: “Buscad a Jehova todos los humildes de la tierra, los que pusisteis por obra su
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juicio; buscad justicia, buscad mansedumbre; quizd seréis guardados en el dia del enojo de
Jehovad” (Sof. 2:3).

Ciertamente el profeta se refiere al dia del juicio, cuando todos comparecerdn
delante del Sefior para recibir la retribucion por sus pecados. Estd claro en estos versiculos
que el profeta estd hablando de la ira de Dios, no parcial, pues el texto se refiere a la
destruccion de los elementos de la tierra, juntamente con todos los hombres. El tnico juicio
parcial de proporciones universales fue en el tiempo de Noé, que es simbdlico de éste,
mencionado por el profeta Sofonias, en el dia final.

El Nuevo Testamento también sefiala un dia final en que Dios manifestara su juicio
con ira. Dirigiéndose a los impios de Atenas, después de anunciarles sobre el “Dios
desconocido”, Creador y Redentor, Pablo les dice: “Pero Dios, habiendo pasado por alto los
tiempos de esta ignorancia, ahora manda a todos los hombres en todo lugar, que se
arrepientan; por cuanto ha establecido un dia en el cual juzgard al mundo con justicia...”
(Hch. 17:30-31). Hablando de la ira de Aquel que esta sentado en el trono y del Cordero,
pidiendo la ayuda de los montes y de las pefias, los impios dijeron: “Caed sobre nosotros, y
escondednos... porque el gran dia de su ira ha llegado; y ;quién podra sostenerse en pie?”
(Ap. 6:16-17).

No hay manera en que los hombres puedan escapar de la manifestacion de la justicia
divina en el dia final. Ella es inevitable: todos los hombres réprobos reciben la
manifestacion de la ira de Dios. Esta ira no se hace presente ni ocurre en nuestra historia,
sino que estd destinada a manifestarse en el dia final, cuando esta historia termine. Por esta
razon, se le llama “ira venidera” (Mt. 3:7; 1 Ts. 1:10).

LA PROCEDENCIA DE LA IRA ES CELESTIAL

Es curioso que, varias veces, se dice en las Escrituras que la ira de Dios se
manifiesta desde el cielo. Esto indica de que la ira viene de Dios, no de otro lugar o de
cualquier otra persona. El cielo no es simplemente el lugar donde van los redimidos, hasta
que el Sefior vuelva, sino es de alli desde donde el Justo Juez gobierna soberanamente toda
la tierra. Por esta razon, pablo dice: “La ira de Dios se revela desde el cielo contra toda
impiedad e injusticia de los hombres que detienen con injusticia la verdad” (Ro. 1:18).
Toda la manifestacién de la ira es celestial. “Cielo” aqui es simbolo de poder de juicio.
Cuando los cielos se manifiesten, j“ay” de los hombres!

Cuando Dios ejerci6 justicia sobre los contemporaneos de Noé, El hizo descender
lluvias (desde arriba); cuando ejerci6 justicia con Sodoma, El hizo la misma cosa, s6lo que
con fuego; cuando El ejerza justicia final sobre el mundo pecador, también del cielo
descenderd fuego para consumir a todos los hombres.

Estos ejemplos revelan que el juicio de Dios es inmediato, es decir, el juicio viene
directo de El; El no usa otras personas, o causas secundarias, para ejercer juicio, sino El
mismo se manifiesta en ira. En los ejemplos citados anteriormente, Dios no usé medios. El
ejercio juicio inmediato.
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JESUS Y LA IRA DE DIOS

Jestis cumple tres papeles con relacién a la ira de Dios. Uno tiene que ver consigo
mismo, otro tiene que ver con los hijos de Dios y, finalmente, con los impios. Es curioso
que Jesucristo, al mismo tiempo, ejerza los tres papeles: con respecto al primero, El es el
recibidor de la ira divina; con respecto al segundo, El es el salvador de la ira; y con el
tltimo, El es el aplicador de dicha ira. Analicemos cada uno de estos aspectos:

Con respecto a si mismo, Jests es el recibidor de la ira

Algunas cosas deben quedar claras en la mente de los cristianos: que Dios, por
necesidad de su propia naturaleza santa, necesita que su ira caiga sobre el pecador o sobre
alguien que tome su lugar; que Jesucristo fue el representante de aquellos que el Padre le
habfa entregado, tomando el lugar de ellos; que El fue el “fiador” del mejor pacto (He.
7:22) y, como tal, tuvo que afrontar todas las responsabilidades legales de aquellos a
quienes representd. El pagd la cuenta de ellos, de forma que El “anul el acta de los
decretos que habfa contra nosotros” (Col. 2:14). ;Cémo ocurrié esto? El asumi6
voluntariamente la funcién de Redentor y tuvo que pagar la penalidad de todos los
pecadores por quienes murid. La cuenta de los pecadores fue pagada porque Dios dej6 caer
su ira sobre su Hijo encarnado. “El castigo de nuestra paz fue sobre él, y por su llaga
fuimos nosotros curados” (Is. 53:5) — fue la manifestacién de la ira divina, del Legislador,
en el siervo que substituyé a los pecadores, por quienes murio.

Cuando Jesucristo estaba en la cruz, la ira de Dios vino en plenitud sobre El,
haciéndolo clamar, “Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado?”. A fin de librar a
los pecadores de su ira, Cristo tuvo que sufrir la ira de Dios.

Con respecto a los creyentes, Jesis es el Salvador de la ira

Como ya se ha dicho, Dios es justo para con todas las personas, sin excepcion.
Nadie escapa de su ira. Unos la reciben personalmente y otros la reciben
representativamente, es decir, en la persona de un substituto, que es Cristo. Todos los
hombres son merecedores de la ira porque son transgresores, pero aquellos que estdn en
Cristo son libres personalmente de la ira divina. Esta ensefianza es ministrada por Pablo en
dos textos muy claros:

Ro. 5:9 — “Pues mucho mads, estando ya justificados en su sangre, por él seremos salvos de la ira”.

El contexto inmediato dice que Jesucristo es la prueba del amor de Dios para con
nosotros, por el hecho de haber muerto por nosotros. La consecuencia de esta muerte es que
todos aquellos por quienes El murié son justificados. Es la sangre que justifica. Esta
justificacién por la sangre garantiza la liberacion de la ira. Nunca maés los beneficiarios de
la muerte de Cristo enfrentardn la ira divina, porque ésta ya fue enfrentada por Cristo.

1 Ts. 1:10 — “y esperar de los cielos a su Hijo, al cual resucité de los muertos, a Jesis, quien nos
libra de la ira venidera”.
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Pablo es atin més especifico en este texto. El se refiere a la manifestacién final de la
ira divina, que El llama “ira venidera”. Jests es quien nos libera de esta ira. Nunca mds
Dios nos tratard conforme a nuestros pecados (Sal. 103:10), porque El ya los traté con
nuestro substituto.

Con respecto a los impios, Jesus es el aplicador de la ira

Es muy comin ver a Jesucristo siendo predicado unicamente como el Salvador de
los hijos de Dios, pero muy pocas veces oimos de El como el agente vengador de Dios. La
Biblia dice que Jesus no es solamente el Salvador de la ira divina, sino es también el agente
ejecutor de ella. Asf como la obra de la redencion es efectuada por Cristo, asi el juicio de
los hombres también lo es. Es verdad que Dios es el Juez Supremo, pero El usa al Verbo
encarnado para ser el ejecutor de su ira, porque fue El el recibidor de la ira divina cuando
muri6 en el lugar de su pueblo. Asi como El se mereci6 a los pecadores por quienes murid,
El también adquiri6 el derecho de ser el agente ejecutor del juicio divino.

Hch. 17:31 — “Por cuanto (Dios) ha establecido un dia en el cual juzgard al mundo con justicia, por
aquel varon a quien designd, dando fe a todos con haberle levantado de los muertos”.

El varén al que se refiere este texto es inequivocamente, Jesucristo. Dios honrd a
Cristo Jesus dandole la posicién de Juez sobre todos los hombres (Jn. 5:22-23), en virtud de
su trabajo perfecto como Redentor de sus hijos.

In. 5:27 — “Y (el Padre) también le dio autoridad de hacer juicio, por cuanto es el Hijo del hombre”.

Asi como Jests tiene vida en si mismo (v.26), El recibi6 otro privilegio, que es ser
el aplicador de la ira divina. El trabajo de juzgar a los hombres en la manifestacion de la ira
divina sera de Jesucristo. Dios le dio esta atribucién. El la gané como mérito.

Es importante observar que, para ejercer juicio en ira, es necesario poseer “poder” o
“autoridad”. Jestis posee este poder, que es una prerrogativa de la realeza. Porque El es
Rey, pronuncia juicio y aplica ira. La palabra griega para “autoridad” en este versiculo es la
misma que El usé cuando estaba por subir al cielo: “Toda potestad (o autoridad; é&ovoia -
exousia) me es dada en el cielo y en la tierra” (Mt. 28:18). Por lo tanto, porque El es Rey,
tiene autoridad para manifestar la ira de Dios en juicio sobre los hombres. Es importante
aun observar que el texto analizado estd en un contexto del dia final, cuando Jesus con su
voz levantard, con poder creador, a todos los muertos de sus sepulcros y asi, efectuar juicio
sobre todos ellos.

Ap. 6:10 — “Y clamaban a gran voz, diciendo: ;Hasta cuando Sefior, santo y verdadero, y no juzgas y
vengas nuestra sangre de los que moran en la tierra?”’.

En este capitulo 6, Jests es el que abre los sellos que muestran los juicios de Dios
derramados sobre la tierra. Entonces, cuando El abri6 el quinto sello, los martires clamaron
con insistencia por la accién poderosa de Jesucristo. Aqui se le llama “Soberano Sefor”. La
palabra griega usada aqui para describir la soberania absoluta de Jesus es deottdtng —
despotes (de donde viene la palabra “déspota”), la misma que se le atribuye a Dios Padre.
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Esta palabra indica el “poder absoluto” y sin igual, que Cristo posee. Es justamente porque
El es “Soberano Sefior” que puede juzgar y vengar a sus hermanos que habian sufrido sobre
la tierra la persecucién de los impios. El es el aplicador de la ira divina, pues los versiculos
16 y 17 de este capitulo, senalan esta verdad claramente.

Es curioso que Jesucristo sea Salvador y Ejecutor de la ira divina el mismo dia. Para
algunos, la venida de Jesucristo serd de extremo alivio y para otros de extremo terror. Al
mismo tiempo que abrazard a su pueblo con amor, demostrara su ira para con los impios
que siempre lo odiaron. Del mismo cielo viene la salvacion y la condenacion.

Aplicacién
Hay algunas cosas que las personas necesitan saber sobre la ira divina:

1. Todos los hombres necesitan arrepentirse de sus pecados y confiar en Cristo, a

fin de que escapen de la manifestacion de la ira divina

No hay otra manera de escapar de la manifestacion de la ira venidera. Todos los que
tengan el castigo de sus pecados pagados por Jesucristo estan libres de la ira venidera. La
base de nuestra liberacion de la ira, por lo tanto, esta en la obra de Jesucristo, que se dio a si
mismo por nuestros pecados, pues Pablo dice que “pues mucho mas, estando ya justificados
en su sangre, por €l seremos salvos de la ira” (Ro. 5:9). No obstante, el medio por el cual
nos libramos de la ira es la fe en Jesucristo. Las personas s6lo pueden disfrutar de esta
liberacién cuando se arrepienten de sus pecados, mirando a Jesus, “el autor y consumador
de la fe” (He. 12:2).

2. La doctrina de la ira de Dios deberia motivar a los cristianos a testificar de

Jesucristo y a llamar a los pecadores al arrepentimiento

Pablo tuvo también esta motivacion cuando dijo a sus oyentes griegos: “Pero Dios,
habiendo pasado por alto los tiempos de esta ignorancia, ahora manda a todos los hombres
en todo lugar, que se arrepientan; por cuanto ha establecido un dia en el cual juzgard al
mundo con justicia...” (Hch. 17:30-31).

Pedro también tuvo la misma motivaciéon de Pablo, cuando se dirigié a los
presentes, en Jerusalén, diciendo: “Asi que, arrepentios y convertios, para que sean
borrados vuestros pecados; para que vengan de la presencia del Sefor tiempos de
refrigerio” (Hch. 3:19).

El sentido de la perdicion de nuestros compatriotas deberia animarnos a predicarles
de forma que, creyendo, escapen del juicio divino. A la semejanza de Pablo y Pedro, usted
podria hacer lo mismo con aquellos que viven a su lado. Hable de la necesidad de
arrepentirse de los pecados, y aliéntelos a conocer el evangelio de Cristo y a abrazarlo.

A propésito, como los apdstoles hicieron, a medida que usted evangeliza, busque
presentar el evangelio aunque no sea agradable al gusto de las personas en la actualidad.
Presente un mensaje que incluya el desagrado de Dios contra el pecador y su disposicion de
castigarlo. Sin embargo, preséntele la Unica esperanza que es Cristo, pero hdgalo de una
manera que las personas perciban que usted ha experimentado esta redencién y que, por
causa de Cristo, usted escapd de la ira venidera.
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3. La doctrina de la ira divina es un incentivo para que usted viva una vida de

rectitud

El deseo del cristiano debe ser el de agradar a Dios (2 Co. 5:9), y esto s6lo ocurre
cuando el cristiano vive en santidad. Pablo era extremadamente celoso de una vida santa, de
forma que dijo a los Efesios: “Pero fornicaciéon y toda impureza, o avaricia, ni aun se
nombre entre vosotros, como conviene a santos” (Ef. 5:3). Entonces, analizando sobre otros
pecados que menciona posteriormente, Pablo incluye: “porque por estas cosas viene la ira
de Dios sobre los hijos de desobediencia” (Ef. 5:6). Por lo tanto, es necesario que usted
viva en rectitud, para que no reciba la manifestacion del desagrado de Dios.

4. La doctrina de la ira de Dios deberia hacerlo vivir incomodo con el pecado

Cuando usted conoce lo que las Escrituras dicen sobre la santidad de Dios y su ira,
va a comenzar a sentirse incomodo al vivir libertinamente. La ira divina es un recordatorio
de la santidad de Dios y una expresion de su desagrado con el pecado. Ciertamente estas
cosas lo van a desanimar cuando practique sus pecados predilectos y lo animard a vivir
santamente. Esta no debe ser la motivacién mayor para su santidad, pero ciertamente serd
un aliento para abandonar sus pecados.

5. Tome en serio la doctrina de la ira divina

No sea negligente en esta materia. Proclamela fuerte y claro. Ella trae gloria a Dios.
La razon de esto, es que vivimos en un tiempo en que la doctrina de un Dios justo que se
manifiesta en ira se ha olvidado en los pulpitos y en las escuelas biblicas. Adn en las
escuelas teoldgicas y en los institutos biblicos no hay énfasis sobre este atributo tan esencial
para Dios. El tiempo presente parece privar a Dios de éste su atributo, y es muy lamentable
que esto ocurra. Busque, estimado lector, conocer un poco mds de este aspecto de la
naturaleza divina y regocijese en el hecho de que Dios es singular en la manifestaciéon de la
justicia para, al final, terminar con todo sistema de maldad que existe en nuestro mundo,
lleno de miseria, dolor y pecado.

Si usted toma en serio esta doctrina, va a contribuir a que mds personas conozcan
mucho mejor a Dios. Ellas necesitan saber en quien creen y justed puede contribuir para
esto!

ATRIBUTOS DE LA SOBERANIA DE DIOS

La soberania de Dios es vista en las Escrituras en tonos profundamente enfaticos.
Dios se presenta como Aquel que hace su voluntad, y ésta es la causa ultima de todas las
cosas que hay en el mundo. No solamente tiene decisiones, sino El hace que existan todas
las cosas en el mundo, asi como preserva y gobierna todo aquello que cred. Todo existe por
causa de su voluntad, y por su poder. Todo viene y depende de El.

Esta creencia en la voluntad y en el poder soberanos de Dios ha sido muy debilitada
o distorsionada en el cristianismo de nuestros dias. En una de sus cartas a Erasmo de
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Rotterdam, Lutero dijo: “Vuestro concepto de Dios es demasiado humano”.*” Esta misma

denuncia se debe hacer con respecto a muchos lideres y predicadores cristianos hoy en dia.
En la actualidad se sustentan los conceptos mds deshonrosos con relacion a la autoridad de
Dios y sobre su dominio en el universo. El Dios de las Escrituras ha sido un desconocido
por gran parte de los cristianos hoy en dia.

Dios dijo al impio que violaba sus principios: “Estas cosas hiciste y yo he callado;
pensabas que de cierto seria yo como tii...” (Sal. 50:21-22). Los hombres han imaginado a
un Dios parecido a ellos, destituido del verdadero poder y voluntad soberanos. Ellos se
olvidan de que tanto al Padre como al Hijo se le da, en las Escrituras, el calificativo de
“déspota” (8¢ottotar),”*® que significa “Sefior absoluto o aquel que tiene poder absoluto™.
Muchos creen que Dios es la proyeccion humanizada de nuestra propia condicion. El Dios
en el cual afirmar creer muchos cristianos no corresponde a la ensefianza de las Escrituras.
El Dios que es predicado en muchos pulpitos, ensefiado en las escuelas dominicales y leido
en gran parte de los libros evangélicos, no pasa de ser una adaptacion de la Divinidad de las
Escrituras, una ficcion del sentimentalismo humano. Este Dios, cuya voluntad puede ser
resistida, cuyos designios pueden ser frustrados y cuyos propodsitos pueden ser derrotados,
no es digno de nuestra verdadera adoracién. De hecho, éste no es el Dios de las Escrituras.

Las soberania universal y absoluta de Dios se puede ver en muchos lugares de las
Escrituras: 1 Cr. 29:10-12; 2 Cr. 20:6; Sal. 22:28; 47:2-3,7-9; 50:10-12; 72:8-11; 93, 95:3-
5; 103:19; 145:11-13. Nadie puede impedir lo que Dios decide hacer: Job 23:13; 42:2; Sal.
115:3; Pr. 21:30.

Dios tiene la supremacia en todo porque es soberano sobre los hombres y sobre toda
la creacion. La soberania de Dios es el ejercicio de su supremacia. Ella indica que Dios esta
en el trono ejerciendo su gobierno absoluto sobre el universo, de hecho y en verdad.

27 Citado por A. W. Pink en Los Atributos de Dios, 33.
28 Ver Hch. 4:24 en el original.
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CAPITULO 21

LA VOLUNTAD SOBERANA DE DIOS

Como ser personal y moral, Dios posee una voluntad. Su inteligencia exige que
haya una facultad que lo lleve a la accién, que es la voluntad. Asi como su inteligencia y
conocimientos son infinitos, también lo es su voluntad. Esta es una de sus perfecciones
infinitas y pertenece a su naturaleza esencial. Su voluntad tiene que ver con su naturaleza
moral y con su soberania. Porque El es santo, prescribe sus leyes para que sean cumplidas.
Esta es una de las expresiones de su voluntad; porque El es soberano, hace lo que le place
en la vida de los seres humanos y en el universo. Este es otro aspecto de su voluntad. No
obstante, la expresion “voluntad de Dios” es mucho mas compleja de lo que estas palabras
pueden sugerir.

VARIOS SENTIDOS DE LA EXPRESION “VOLUNTAD DE DIOS”

La expresion “voluntad de Dios” aparece muchas veces en las Escrituras, pero no
siempre tiene el mismo significado. Su voluntad no se expresa de la misma manera, ni con
la misma fuerza de su Ser.

La palabra “voluntad”, ain en nuestra lengua, con relacién a Dios, tiene varias
connotaciones en las Escrituras. Puede denotar:

a) La completa naturaleza moral de Dios incluyendo sus atributos como: amor,
santidad, justicia, etc. En este caso la palabra voluntad indica la constitucién divina.

b) La facultad de determinacién propia, es decir, la capacidad de determinar una
accion o plan.

c) El producto de esta actividad, es decir, el plan o propdsito predeterminado.

d) Lanorma de vida trazada para sus criaturas racionales.

e) La expresion del placer o deleite de Dios.

Lo que vamos a estudiar estard relacionado con los puntos b,d y e.

CARACTERISTICAS DE LA VOLUNTAD DE DIOS

La voluntad de Dios es esencial en Kl

La voluntad de Dios no se puede separar de El. Dios no existe sin su voluntad por el
hecho de ser un Ser personal, inteligente y sabio. Todos los cristianos saben que Dios tiene
una existencia trina; es decir, subsiste en tres personas; sin embargo, no posee tres
voluntades diferentes, porque la voluntad es caracteristica de la esencia o naturaleza divina,
no de su subsistencia personal. Es verdad que todas las personas tienen voluntad, pero las
personas del Ser Divino no tienen voluntades diferentes, porque la voluntad es la expresion
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de la naturaleza, que es la misma, en las tres personas. Asi como la mente de Dios es una
(sea la del Padre, del Hijo o del Espiritu Santo), asi también es su voluntad. Mente y
voluntad son propias de la naturaleza divina y, numéricamente son una y la misma en las
tres personas del Ser Divino.

A diferencia, Jesucristo, el Verbo encarnado, posee dos voluntades, cada una segtin
su naturaleza. El posee una voluntad humana y otra divina. Por lo tanto, porque El tiene dos
naturalezas, y la voluntad es propia de la naturaleza, tiene también dos voluntades. Algunas
veces podemos percibir en El una voluntad, otras veces, otra. Pero como la naturaleza del
Ser Divino (que es trino) es una sola, El posee solamente una voluntad. Lo que es la
voluntad del Hijo (segin su naturaleza divina) es la voluntad del Padre y la del Espiritu
Santo.

La voluntad de Dios es eterna

Si Dios es un Ser eterno, todo lo que se relaciona con sus atributos también es
eterno. La voluntad de Dios estd relacionada a su conocimiento. Todo lo que Dios
determina para que el hombre haga fue formulado en su mente eterna; todo lo que Dios
hace en la historia fue determinado en la eternidad. S6lo su voluntad se ejecuta en la
historia del mundo, pero todo lo que hay en el mundo, que es producto de su voluntad, fue
planeado antes de que el tiempo existiera, “dice el Sefior, que hace conocer todo esto desde
tiempos antiguos” (Hch. 15:18). Su presciencia, es decir, el conocimiento anticipado que El
tiene de todas las cosas, tiene su origen en su voluntad decretiva, que es determinada antes
de que haya mundo, porque sus decretos son eternos. Si su conocimiento es eterno,
ciertamente es porque su voluntad es eterna.

La voluntad de Dios es poderosa

La voluntad de Dios no puede ser resistida. Ella siempre vence por causa del poder
de Dios. Hay una ilustracién muy clara sobre este asunto, que estd registrada en Hechos
16:6-10. Pablo y Timoteo querian cumplir la voluntad preceptiva de Dios de predicar el
evangelio a toda criatura, como era la orden de Jesucristo. Por lo tanto, decidieron ir a Asia.
Con todo, el texto de Lucas nos informa que a ellos “les fue prohibido por el Espiritu Santo
hablar la palabra en Asia” (v.6). Intentaron, entonces, ir para otro lugar. El versiculo 7 nos
informa que “intentaron ir a Bitinia”, pero otra vez “el Espiritu no se lo permitié” (v.7).
Dios le impidi6 que ejecutaran sus propios planes porque es su plan divino el que estd en
primer lugar. Dios queria que ellos fueran a Macedonia, y asi lo hicieron, “dando por cierto
que Dios nos llamaba para que les anuncidsemos el evangelio” (v.10).

La voluntad soberana de Dios es poderosa y ningin ser humano puede contrariarla,
ni aunque quieran hacer lo correcto, como ocurrié con Pablo y Timoteo en los versiculos ya
vistos. S6lo se hizo la voluntad del Sefior. Esta, por ser soberana, prevalece por sobre la
voluntad de los hombres.
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La voluntad de Dios es inmutable

La inmutabilidad de la voluntad divina estd fundada en la inmutabilidad de su Ser.
Nada de la voluntad de Dios cambia: ni sus decretos ni sus prescripciones para los hombres,
ni su voluntad secreta ni la revelada. Porque Dios no cambia, todo lo que es esencial en El
tampoco cambia. Por lo tanto, si la voluntad es esencial en Dios, su voluntad no puede
cambiar.

Debemos creer que la voluntad decretiva de Dios es inmutable porque estd escrito
en la Palabra: “Por lo cual, queriendo Dios mostrar mds abundantemente a los herederos de
la promesa la inmutabilidad de su consejo, interpuso juramento” (He. 6:17). Dios no
regresa atrds nunca en su voluntad decretiva, pues ella es el fundamento de toda la historia
humana que viene siendo realizada y tiene su punto culminante y anunciado por las
Escrituras. Nada de lo que Dios decidié hacer va a cambiar. Nadie puede hacer que Dios
vuelva atrds o le impida concretizar sus propositos.

Debemos creer que la voluntad preceptiva de Dios también es inmutable porque sus
preceptos permanecen para siempre. El salmista dice que “para siempre, oh Jehovd,
permanece tu palabra en los cielos” (Sal. 119:89). Esto significa que ella es perenne y que
nunca es alterada, pues el cielo, en este sentido, tiene la idea de ser eterno. Por esta razén,
Jesus dijo: “El cielo y la tierra pasardn, pero mis palabras no pasaran”. Este texto significa
que el cosmos y nuestro planeta, de la forma en que existen, dejardn de existir, pero no los
preceptos de Dios. Pedro, entonces, pensando en la inmutabilidad de las palabras de Dios,
dice: “porque: Toda carne es como hierba, y toda la gloria del hombre como flor de la
hierba. La hierba se seca, y la flor se cae; mas la palabra del Sefior permanece para
siempre” (1 P. 24-25a). Esta es la inmutabilidad de los preceptos de Dios, porque “esta es la
palabra que por el evangelio os ha sido anunciada” (1 P. 1:25b). Estos preceptos de Dios no
son variables de acuerdo con el tiempo o la cultura de un pueblo. Las leyes de Dios
permanecen siempre las mismas. Ellas no envejecen con el tiempo, ni pierden su
aplicabilidad en alguna época. Lo que es verdad para los hombres en una época, lo es en
cualquier otra.

Si Dios cambiara su voluntad, sea la decretiva o la preceptiva, El la cambiarfa para
mejor o para peor. Esta connotacién de mejoria o deterioro es imposible en el Ser Divino,
porque revelaria imperfeccion y falta de sabidurfa en El.

La voluntad de Dios es eficaz

Esta caracteristica se aplica solamente a la voluntad decretiva, de propdsito o secreta
de Dios. Nunca esta voluntad es ineficaz. El siempre realiza su voluntad, directa o
indirectamente. Algunas expresiones de su voluntad decretiva se realizan de manera
inmediata, es decir, sin el uso de medios. La creacion del universo y la creacion de la vida
espiritual (la regeneracién) en los seres caidos son dos ejemplos. Nadie puede ir en contra
de una accién inmediata de Dios, pues esta voluntad creadora y recreadora son actos
poderosos de Dios que no dependen de los seres humanos, aunque estos sean beneficiarios
de ella. La primera obra hizo posible la vida natural de los seres humanos, la segunda hizo
posible la vida divina en ellos.
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Is. 14:24, 27 — “Jehova de los ejércitos jurd diciendo: Ciertamente se hard de la manera que
lo he pensado, serd confirmado como lo he determinado... Jehova de los ejércitos lo ha
determinado, ;y quién lo impedird? Y su mano extendida, ;quién la hara retroceder?”.

La voluntad decretiva de Dios, como los versiculos anteriores lo demuestran, no
pueden ser contrariadas por nadie. Dios realiza sus propdsitos de forma que siempre hace
como mejor le agrada. Su consejo siempre permanece de pie y su voluntad siempre
prevalece. De lo contrario, Dios no podria ser llamado Todopoderoso. Porque Dios es
omnipotente, su voluntad es siempre eficaz. Si otra voluntad pudiera oponerse a la de El,
esta otra voluntad seria superior a la primera y, en este caso, Dios quedaria impedido por
dicha voluntad, lo que contrariaria fuertemente la nocién de un Dios fuerte.

La voluntad de Dios nace solamente de Kl

La voluntad de Dios, sea decretiva o preceptiva, es originada solamente en El. Nada
fuera de Dios origina esta voluntad. Si hubiera algo mayor que El o anterior a El, entonces
se podria pensar en algo mas excelente que El. Pero Dios es independiente y su voluntad
también. Nada de lo que El desea, planea y decide hacer tiene sus motivos fuera de El.
Nada de lo que Dios planea y decide hacer en el mundo tiene su razén en el mundo o en los
hombres. Dios hace su voluntad en el mundo, que es una opera ad extra, siempre con
motivos que nacen dentro de su propio Ser. Si Dios plane6 crear al mundo fue decisiéon
eminentemente suya. Nadie le sugiri6 esta obra. Si Dios decidi6 salvar a los pecadores fue
con motivo nacido en su bondad. Nada de lo que Dios ha hecho por el hombre tuvo su
razén en el hombre. La voluntad de Dios es independiente, siendo, por lo tanto, solamente
nacida en El. Toda la causa de su voluntad estd en su Ser, nunca fuera de El. Es por esto
que su voluntad es soberana.

Aun las prescripciones para los hombres, que son su voluntad preceptiva, nacen en
su mente santa y amorosa. No hay ninguna sugerencia de que sus preceptos estén basados
en alguna mente humana o angelical. Porque El es santo, sus preceptos son santos; porque
El es bondadoso, sus preceptos son justos y buenos, llenos de amor y misericordia. Toda su
voluntad, sea cual sea, es nacida de El y en El.

La voluntad de Dios es libre y soberana

Todo lo que existe fuera del Ser Divino es producto de su voluntad. Dios no decidi
ser lo que es. No obstante, todas las obras de Dios, y su relacion con ellas, es producto de
su voluntad. Todas las cosas existen por causa de la voluntad de Dios. Los seres celestiales,
que son criaturas de Dios, entonan la siguiente cancion, en una actitud de adoracion:

Ap. 4:11 — “Sefior, digno eres de recibir la gloria y la honra y el poder; porque tii creaste todas las
cosas, y por tu voluntad existen y fueron creadas”.

Todo lo que existe fuera del Ser de Dios tiene su existencia en la voluntad de Dios.

Dios no decidié ser lo que es, pero todo lo que El hizo es producto de su voluntad libre y
soberana.
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La voluntad libre y soberana de Dios también se manifiesta en las obras de su
providencia. En ella, estdn los eventos grandes y pequefios.

Con respecto a los grandes actos de los hombres, podemos percibir en la vida de
Nabucodonosor, el poderoso y orgullo rey de Babilonia, que fue humillado en su dignidad,
como hombre y como monarca, pasando a alimentarse como una fiera del campo y
viviendo como ellas (Dn. 4:31-34), por causa de la voluntad soberana de Dios que actud
sobre su arrogancia, luego de que el rey haya ejercido su poder maligno sobre Juda.
Observe lo que Nabucodonosor dijo con respecto a los hombres orgullos, después de que €1
habia sido humillado por la poderosa mano de Dios:

Dn. 4:35 — “Todos los habitantes de la tierra son considerados como nada; y €l hace segiin su
voluntad en el ejército del cielo, y en los habitantes de la tierra, y no hay quien detenga su mano, y
diga: ;Qué haces?”

Los mayores hombres del mundo son considerados como polvo delante de la
voluntad soberana de Dios, que actia de una manera providencial, para cumplir sus
propésitos en el mundo.

Con respecto a los eventos pequefios, percibimos que hasta atin la muerte de un
gorrion (Mt. 10:29) o los cabellos de nuestra cabeza (Mt. 10:30) no escapan de la accién
providente de la voluntad libre y soberana de Dios.

DISTINCIONES APLICADAS A LA VOLUNTAD DE DIOS

Sélo existe una voluntad de Dios, pero a fin de que comprendamos mejor la materia,
que es compleja, acostumbramos a distinguir este asunto bajo varios puntos de vista,
usando, tanto como sea posible, los términos empleados por las propias Escrituras:

1) VOLUNTAD DECRETIVA Y VOLUNTAD PRECEPTIVA

Base Teoldgica

Aunque estas expresiones no estén literalmente colocadas en las Escrituras, es
perfectamente facil su deduccion.

Voluntad Decretiva

La expresion “voluntad decretiva” es aquella por medio de la cual Dios ordena o
decreta todo aquello que decide que tiene que ocurrir, sea por medio de su intervencion
directa, o a través de la intervencion irrestricta de sus criaturas racionales. Esta voluntad
también puede llamarse secreta, cuando no sabemos nada con respecto a ella. Hay
innumerables referencias en las Escrituras que indican un decreto de Dios que El ya dio a
conocer a los hombres. En este caso, la voluntad ya no es secreta, aunque continde siendo
expresion de su decreto.

A la voluntad decretiva le pertenecen todas las cosas que Dios decide efectuar
inmediatamente (sin el uso de medios) o mediatamente, es decir, a través de sus
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instrumentos secundarios, que son sus criaturas racionales, y estas cosas ocurren con
absoluta seguridad. En esta voluntad Dios no permite que alguien se le resista. Para
ejecutar su voluntad, El no consulta la opinién de los hombres. Los hombres no tienen
participacién en sus decisiones. Nosotros debemos alegrarnos con ella, porque esta
voluntad es buena, agradable y perfecta (Ro. 12:2) y debemos dar gracias por ella (1 Ts.
5:18).

Voluntad Preceptiva

La expresion “voluntad preceptiva” (que se relaciona a los preceptos) es la norma de
vida que Dios ha sefialado para que sus criaturas morales caminen, indicando los deberes
que ellas tienen que cumplir, o que El impone sobre ellas. Esta voluntad estd revelada en la
ley y en los evangelios. Es la norma de conducta establecida por Dios para todas sus
criaturas morales, sean ellas creyentes o no. En esta voluntad Dios prescribe lo que nosotros
debemos hacer. Sin embargo, es necesario entender que no todo lo que estd revelado dice
respecto a los preceptos de Dios para con nosotros, sino también se refiere a decretos que
El revela, de antemano, sobre hechos que ya ocurrieron o que han de ocurrir.

Base Biblica

a) Voluntad preceptiva de Dios
Dicha voluntad estd explicita en innumerables textos de las Escrituras. A
continuacion hay algunos ejemplos, con pequefios comentarios:

Sal. 40:8 — “el hacer tu voluntad, Dios mio, me ha agradado, y tu Ley estd en medio de mi corazén”.

Observe que este versiculo es colocado en los labios de Cristo en Hebreos 10:5-7.
Cristo tenfa por meta hacer lo que estaba prescrito para El como norma de vida. Esta
voluntad estd siempre relacionada con la obediencia a la Ley. El Sefior queria hacer esta
voluntad.

2 Cr. 27:6 — “Asi que Jotam se hizo fuerte, porque preparé sus caminos delante de Jehovd™”

Dios”.

su

Jotam era rey de las tribus de Juda, porque reinaba en Jerusalén, al sur. Como un
ungido de Dios, tenfa conocimiento de la voluntad de Dios, que habia aprendido por la
lectura de las Escrituras (Pentateuco). Asi, su vida personal era dirigida por los preceptos
del Seior su Dios, lo que lo hacia aiin més poderoso y lleno de autoridad. El conocimiento
de los preceptos de Dios y la obediencia a ellos le daban autoridad delante del pueblo.

Sal. 143:8, 10 — “Hazme oir por la mafiana tu misericordia, porque en ti he confiado; hazme saber el
camino por donde ande, porque a ti he elevado mi alma... Enséiiame a hacer tu voluntad, porque tii
eres mi Dios; tu buen espiritu me gufe a tierra de rectitud”.

29 N. del T: Este versiculo se sugiere aqui, pues en la versién en portugués Almeida Revisada y Actualizada

dice: “... porque dirigia sus caminos segtin la voluntad del Sefior, su Dios”.
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Hay dos cosas que deben ser analizadas en estos versiculos: 1) El salmista pide
orientacion a Dios para seguir el camino correcto. La voluntad de Dios es algo a lo cual se
aspira, pues el salmista dijo: “hazme saber el camino...”. El querfa andar en los caminos
correctos, y la Unica luz que el salmista tenia eran las Escrituras, pues €l dice: “Lampara es
a mis pies tu palabra, y lumbrera a mi camino” (Sal. 119:105). Dios nos muestra el camino
solamente a través de las Escrituras. Esta es la voluntad revelada que debemos seguir; 2) El
salmista muestra su deseo de aprender a hacer la voluntad de Dios. El dijo: “Enséfiame a
hacer tu voluntad”. Para que aprendamos a hacerla, primero es necesario que la
conozcamos. Y los preceptos del Sefior estdn revelados en su Palabra.

Mt. 7:21 — “No todo el que me dice: Sefior, Sefior, entrard en el reino de los cielos, sino el que hace
la voluntad de mi Padre que estd en los cielos™.

Jesus estd tratando de combatir a la religion formal, que consiste sélo de rituales, y
esta condenando actitudes hipdcritas. Lo que El esta queriendo ensefiar en este versiculo es
que s6lo puede entrar en el reino de Dios aquel que “hace la voluntad de mi Padre”, es
decir, el que sigue los preceptos de Dios en una vida de rectitud. No basta solamente
aparentar religiosidad, sino, obedecer la voluntad del Sefior que estd registrada en las
Escrituras. La misma idea estd expresada en el texto de Mateo 12:50 — “Porque todo aquel
que hace la voluntad de mi Padre que estd en los cielos, ése es mi hermano, y hermana y
madre”. Es un deber suyo y mio cumplir la norma de vida para nosotros, para que seamos
considerados miembros de la familia de Jesus.

Lc. 12:47 — “Aquel siervo que conociendo la voluntad de su sefior, no se prepard, ni hizo conforme a
su voluntad, recibira muchos azotes”.

Hay muchos que estdn en medio del pueblo de Dios que reciben el conocimiento de
la voluntad del Sefior, sin embargo, no la obedecen, ni hacen conforme a lo que les esta
prescrito. Note que esta voluntad de Dios se puede conocer a través de las Escrituras. No
hay otro medio. Ademads de esto, aquellos siervos que no observan la regla de conducta
prescrita reciben la debida disciplina de Dios. De ahi, la gran importancia de obedecer a la
Palabra revelada de Dios.

Jn. 7:16-17 — “Jesus les respondié y dijo: Mi doctrina no es mia, sino de aquel que me envié. El que
quiera hacer la voluntad de Dios, conocerd si la doctrina es de Dios, o si yo hablo por mi propia
cuenta”.

Observe que la voluntad preceptiva de Dios esta ligada a la ensefianza de la Palabra
de Dios. Por esta razén, Jesus dijo esto para probar si su doctrina era de Dios. Para que
pudieran verificar, era necesario que conocieran las Escrituras. Hacer la voluntad de Dios,
aqui, es lo mismo que conocer su doctrina y obedecerla.

Jn. 9:31 — Y sabemos que Dios no oye a los pecadores; pero si alguno es temeroso de Dios, y hace
su voluntad, a ese oye”.

Contrariamente a los pedidos de los pecadores, las oraciones de los hijos de Dios,
que son temerosos a El, son respondidas de un modo afirmativo por la simple razén de que
estos hacen la voluntad de Dios. Esta voluntad estd explicitada en las Escrituras. Su préctica
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es la obediencia a ellas. Y la tnica obediencia que debemos a Dios es la obediencia a sus
preceptos como nuestra norma de comportamiento.

Hch. 13:22 — “Quitado este (Saul), les levant6 por rey a David, de quien dio también testimonio
diciendo: He hallado a David hijo de Isai, varon conforme a mi corazon, quien hard todo lo que yo
quiero”.

A pesar de sus pecados, David fue reconocido como un hombre que obedeci6 la voluntad de Dios,
como expresién de la norma de vida que El puso sobre los hombres. Un hombre segiin el corazén de
Dios es un hombre obediente. Al hombre sélo le cabe, por lo tanto, obedecer sus preceptos, que en
este versiculo son lo mismo que “hacer mi voluntad”.

Ro. 2:17-18 — “He aqui, tu tienes el sobrenombre de judio, te apoyas en la Ley, y te glorias en Dios; y
conoces su voluntad, e instruido por la Ley apruebas lo mejor...”.

Los judios tenian una gran responsabilidad ante Dios, pues ellos habian recibido los
oraculos de Dios. Perciba que el texto habla de la voluntad de Dios y la iguala a su ley.
Ellos eran instruidos en la ley, conociendo la voluntad de Dios. Esta voluntad de Dios es la
preceptiva, pues muestra como los hombres deberian seguirla para el bien de sus vidas. No
obstante, atn aprobando las cosas excelentes, muchos de los judios no fueron obedientes a
la voluntad de Dios en sus vidas. Ellos quebrantaron muchos preceptos, como es propio de
los hombres de todas las generaciones.

Ef. 6:6-7 — “... no sirviendo al ojo, como los que quieren agradar a los hombres, sino como siervos de
Cristo, de corazén haciendo la voluntad de Dios; sirviendo de buena voluntad, como al Sefior y no a
los hombres”.

Observe que el término ‘“‘siervo” aqui implica que estas personas estdn bajo
autoridad y tienen conocimiento de una orden expresa. La dnica manera de entender esta
orden es a través de leyes objetivas que les son dadas. ;Como harian la voluntad de Sefior si
no la conocieran? Estas leyes son conocidas porque estdn prescritas en las Santas
Escrituras. Y los siervos deben hacer esta voluntad de Dios, pero de manera sincera, de
corazon, como si fuera directamente para el Sefor.

1 Tes. 4:3 —“La voluntad de Dios es vuestra santificacion; que os apartéis de fornicacion...”.

Dios le exige a sus hijos una vida de acuerdo con su patrén moral establecido en su
Palabra. La santidad del cristiano es fundamental para que sea agradable delante de Dios.
Es decir, lo que Dios ha ordenado para la vida de todos sus hijos, como norma de vida. La
santificacion incluye la obediencia a los preceptos de Dios.

1 Tes. 5:18 —“Dad gracias en todo, porque esta es la voluntad de Dios para con vosotros en Cristo
Jesus .

Observe que la oracidén de accién de gracias es una de las reglas de su voluntad
preceptiva que Dios establecid para su pueblo. La accién de gracias es un precepto para

nuestra vida diaria.

1 P. 2:15 —“Porque esta es la voluntad de Dios: que haciendo bien, hagéis callar la ignorancia de los
hombres insensatos”.
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La practica el bien es precepto para su vida. Esta se afirma desde el comienzo hasta
el fin de las Escrituras. Todo lo que Dios le ordena a sus hijos es practicar el bien. Cuando
un cristiano obedece los preceptos de Dios, calla al adversario, pues no tiene nada indigno
que decir en su contra. Cuando el cristiano cumple los preceptos de Dios, se dice que €l
hace la voluntad de Dios.

1 P. 4:1-2 —Puesto que Cristo ha padecido por nosotros en la carne, vosotros también armaos del
mismo pensamiento; pues quien ha padecido en la carne, terminé con el pecado, para no vivir el
tiempo que resta en la carne, conforme a las concupiscencias de los hombres, sino conforme a la
voluntad de Dios”.

Note que la voluntad de Dios, como norma de vida, es la vida de santidad, que es lo
opuesto a las “concupiscencias de los hombres”.

1 Jn. 2:17 — “Y el mundo pasa, y sus deseos; pero el que hace la voluntad de Dios permanece para
siempre”.

Esta voluntad preceptiva o revelada estd al alcance de todos, pues “no estd lejos de
ti” (Dt. 30:9-10; Ro. 10:8), en ella estdn prescritos todos los deberes del hombre y
representa para €l el camino en el cual éste puede gozar las bendiciones de Dios.

Observacion: Esta voluntad preceptiva no siempre se realiza. No todo lo que Dios
exige de nosotros como norma de vida es obedecido.

(Conoce usted la voluntad de Dios? Si, si usted lee lo que esté escrito en la Palabra
de Dios. ;Hace usted exactamente todas las cosas que Dios quiere de usted? No. Esta
voluntad, por lo tanto, puede y, frecuentemente, es desafiada.

b) Voluntad Decretiva de Dios

Hay una gran gama de textos que hablan de la voluntad decretiva de Dios, en
distincion a su voluntad preceptiva. Esta voluntad decretiva infaliblemente ocurre y Dios
puede operar inmediata o mediatamente, es decir, El opera directamente o usa medios o
causas secundarias para la consumacion de su voluntad.

Veamos algunos ejemplos en las Escrituras:

2 Cr. 22:7 — “Pero esto venia de Dios, para que Ocozias fuese destruido viniendo a Joram; porque
habiendo venido, salié con Joram contra Jehu hijo de Nimsi, al cual Jehovd habia ungido para que
exterminara a la familia de Acab”.

Ocozias era un mal rey porque anduvo en los caminos de la casa de Acab y “pues su
madre (Atalia) le aconsejaba a que actuase impiamente” (v.3). La muerte de Ocozias por
Jehu fue parte de las duras decisiones de Dios contra la casa de Acab. Todo lo que le
sucedi6 a Ocozias (v.8-9) era producto de los designios establecidos por Dios, de forma que
sus propositos fueran cumplidos en la vida de Ocozias, como expresion de su voluntad
decretiva (leer 2 Cr. 22:1-9).

Sal. 103:20-21 — “Bendecid a Jehova, vosotros sus dngeles, poderosos en fortaleza, que ejecutdis su
palabra, obedeciendo a la voz de su precepto. Bendecid a Jehova, vosotros todos sus ejércitos,
ministros suyos, que hacéis su voluntad”.
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Los dngeles no estdn bajo la voluntad preceptiva de Dios como lo estdn los seres
humanos. Ellos obedecen a la palabra de Dios, pero dicha palabra no es la Escritura, porque
ésta es s6lo para los hombres. Esta palabra es la determinacién divina para la vida de los
hombres. Los dngeles son ministros de Dios para ejecutar sus decretos en la vida del mundo
y de los hombres. El escritor a los Hebreos expresa que los dngeles “;no son todos espiritus
ministradores, enviados para servicio a favor de los que serdn herederos de la salvaciéon?”
(He. 1:14). Es precisamente para este servicio que recibieron la “palabra”. Ellos cumplen
los decretos de Dios en la vida de los hombres. En este sentido, es que hacen la voluntad de
Dios, y Dios hace su voluntad de manera mediata, es decir, a través de sus ministros.

Is. 46:9-11 — “Acordaos de las cosas pasadas desde los tiempos antiguos; porque yo soy Dios; y no
hay otro Dios, y nada hay semejante a mi, que anuncio lo por venir desde el principio, y desde la
antigiiedad lo que atin no era hecho; que digo: Mi plan permanecerd, y haré todo lo que quiero; que
Ilamo desde el oriente al ave, y de tierra lejana al var6n de mi consejo. Yo hablé, y lo haré venir; lo
he pensado, y también lo haré”.

iLa fuerza inamovible de su decreto estd en el hecho de que, El es el tnico Dios!
“Su plan permanecerd”, es decir, no cambia, porque nadie es capaz de hacer nada contra El.
El controla a todos los seres vivos, hombres o animales, para que sus propésitos se realicen.
Nadie puede resistir a una decision decretiva de Dios. Por esto Dios, dice: “lo he pensado, y
también lo haré”. Dios decide hacer algo y lo hace, y nadie se opone a su voluntad.

Is. 53:10 — “Jehovd quiso quebrantarlo, sujetdndole a padecimiento. Cuando haya puesto su vida en
expiacién por el pecado, verd linaje, vivird por largos dias, y la voluntad de Jehovd serd en su mano
prosperada”.

La obra de la redencién a través de Jesucristo, en la cruz, fue la expresion de la
voluntad decretiva de Dios. La muerte de Cristo fue una obra del designio eterno de Dios
(Hch. 2:23) y no producto de la casualidad. Ella fue predeterminada. La voluntad decretiva
de Dios fue hecha en la vida, muerte y resurreccidon de Jesucristo. Por esto se dice que la
obra de la redencion de Cristo hizo que esta voluntad de Dios prosperara.

Dn. 4:35 — “Considerados como nada; y €l hace segtin su voluntad en el ejército del cielo y en los
habitantes de la tierra; no hay quien detenga su mano y le diga: ;Qué haces?”.

En este versiculo vemos a Dios trabajando mediatamente. El ejército de los cielos
(que aqui probablemente se refiere a los dngeles) es el instrumento a través del cual Dios
ejecuta su voluntad decretiva. No obstante, ningiin ser humano, sea pequefio o grande,
puede impedir lo que Dios decide hacer y, que finalmente, hace. El ejercicio de esta
voluntad no depende de la voluntad de los hombres. Estos, nada pueden hacer contra la
voluntad decretiva de Dios, ni pueden tampoco cuestionarla.

Mt. 6:10 — “Venga tu Reino. Hagase fu voluntad, como en el cielo, asi también en la tierra”.

Como Dios es Rey en los cielos, asi lo es en la tierra. El Reino de Dios siempre se
cumple allé en el cielo o acd en la tierra. Lo que Jesus nos estd ensefiando en esta oracion es
pedir para que Dios cumpla sus propdsitos de santidad y de justicia, propdsitos que ya son
realizados en los cielos.
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Mt. 26:42 — “Otra vez fue, y ord por segunda vez, diciendo: Padre mio, si no puede pasar de mi esta
copa sin que yo la beba, hdgase tu voluntad”.

Era un decreto de Dios que Jests pasara por lo que pasé en el Getsemani. En
sufrimiento y gran agonia Jesus se conforma a la poderosa voluntad de su Padre. Como
hombre que era, el Redentor tenia el deseo de escapar del dolor (porque esto es
constitucional en el ser humano), pero El sabfa que habia una voluntad divina por sobre la
voluntad humana. Como Dios que era, el Redentor entendié que la voluntad de Dios era
inevitable para la redencion del pecador. Esta voluntad decretiva tendria que ser
incuestionablemente cumplida, porque estaba escrito que El serfa el Siervo sufrido, a quien
Dios castigaria con ira (Isafas 53).

In. 4:34 — “Jesus les dijo: Mi comida es que haga la voluntad del que me envid, y que acabe su
obra”.

Perciba que la voluntad de Dios, que hacia Jesus, no tiene nada que ver con la
voluntad preceptiva, a pesar de que también la hiciera. En este versiculo, Jesus estd
hablando de la realizacion del plan redentor de Dios para con los hombres. La voluntad
decretiva de Dios era la redencion de los pecadores, y esta obra fue ejecutada en la vida,
muerte y resurreccion de Jesucristo. Todo lo que le sucedi6 a Jesds era parte del
cumplimiento de los planes redentores de Dios.

Jn. 6:39-40 — “Y esta es la voluntad del Padre, el que me envid; que de todo lo que me diere no
pierda yo nada... esta es la voluntad del que me ha enviado: que todo aquel que ve al Hijo, y cree en
él, tenga vida eterna; y yo lo resucitaré en el dfa postrero”.

La salvacion de su pueblo no es sélo un deseo de Dios que podria o no ser realizado.
Antes, fue una decision divina firme, resoluta, de que Cristo, en cumplimiento a la voluntad
de su Padre, no perdiera a ninguno, sino que los condujera a la gloria eterna. El decreto fue
cumplido: todos aquellos que fueron entregados a Cristo por el Padre fueron salvos, estdn
siendo salvos o serdn salvos.

Hch. 21:11-14 — “quien viniendo a vernos (Agabo), tom¢ el cinto de Pablo, y atdndose los pies y las
manos y dijo: Esto dice el Espiritu Santo: As{ atardn los judios en Jerusalén al varén de quien es este
cinto, y le entregardn en manos de los gentiles. Al oir esto, le rogamos nosotros y los de aquel lugar
que no subiese a Jerusalén. Entones Pablo respondi6: ;Qué hacéis llorando y quebrantindome el
corazén? pues yo estoy dispuesto no solo a ser atado, mas también a morir en Jerusalén por el
nombre del Sefior Jesis. Y como no lo pudimos persuadir, desistimos, diciendo: Hdgase la voluntad
del Seiior”.

Los cristianos de Cesarea tuvieron noticia por el profeta Agabo que Pablo iba a ser
capturado, apresado y a sufrir por causa de Jesucristo. Pablo los consuela hablandoles de su
disposicién incluso a morir. Entonces, percibiendo la determinaciéon de Pablo, y que no
seria removido en su intento de predicar en Jerusalén, se dijeron unos a otros: “Hédgase la
voluntad del Sefior”. Esta es la resignacién de aquellos que entienden que todas las cosas
ayudan a bien a los que aman a Dios. La voluntad decretiva del Sefior siempre se realiza y
necesitamos conformarnos con ella. Es asi que proceden todos cuantos le aman y son
llamados segun su proposito.
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Ro. 1:9-10 - “... hago mencidn de vosotros siempre en mis oraciones, rogando que de alguna manera,
tenga al fin, por la voluntad de Dios, un préspero viaje para ir a vosotros”.

Pablo era un obrero preocupado por sus iglesias. Oraba por ellas constantemente.
Por cierto, €l recibia cartas pidiendo que fuera a visitarlas. A Pablo le gustaba estar con
ellas, pero entendia que no tenia control sobre el destino de su vida. Oraba a Dios motivado
por el deseo de visitar a sus iglesias, pero comprendia que esto s6lo seria posible por la
“yoluntad de Dios”. El ya habifa intentado hacer este tipo de viaje por su propia cuenta, y
Dios se lo habia impedido dos veces (ver Hch. 16:6-7). Nadie puede decir con seguridad
que ird a tal o cual lugar, a menos que esto sea la expresion del designio divino (ver la
ensefianza de Santiago 4:13-16 que concuerda exactamente con lo que Pablo ensefaba).

Ro. 8:27 — “Mas el que escudrifia los corazones sabe cudl es la intencién del Espiritu, porque
conforme a la voluntad de Dios intercede por los santos”.

(Por qué no podemos entender esta “voluntad” como preceptiva? Porque el Espiritu
Santo no estd bajo los preceptos de Dios. Estos son sélo para los hombres. El Espiritu Santo
siempre ejecuta una determinacién divina. Cuando El intercede por los santos es porque es
una decision divina que se tiene que hacer. Ciertamente, cuando esta voluntad decisoria de
Dios es realizada por El mismo, los creyentes son altamente beneficiados.

Ro. 9:19 — “Pero me dirds: ;Por qué, pues, (Dios) inculpa? porque ;quién ha resistido a su
voluntad?”.

Cuando el asunto de la voluntad soberana de Dios entra en escena, los hombres
siempre se rehisan a hablar de ella, porque rechazan el modus operandi de Dios. Ellos
siempre encuentran injusticia en Dios. Por eso preguntan: “; Por qué, pues, inculpa?”’, como
si dijeran: “Qué mds quiere Dios, si El ya ejerce su misericordia segtin su voluntad. Acaso,
(alguien puede ir en contra de lo que hace? ;alguien ya ha resistido su voluntad?” — Este no
es un reconocimiento sincero de la soberania divina, sino una critica agria que refleja su
derrota delante de la voluntad soberana de Dios. {Nuevamente la incapacidad humana para
luchar en contra de un designio de Dios! Con razén en el versiculo siguiente, Pablo replica
a los objetores de Dios: “Mas antes, oh hombre, ;quién eres tu, para que alterques con
Dios?” (Ro. 9:20).

1 Co. 1:1 — “Pablo, llamado a ser ap6stol de Jesucristo por la voluntad de Dios...”.

El apostolado no era s6lo un deseo de Dios para Pablo, sino una convocacién o una
vocacion irrevocable. Pablo no podria (y ciertamente no queria) luchar contra el llamado
divino, pues dicho llamado era eficaz. Pablo entiende su vocacion apostélica en términos de
una voluntad contra la cual no podia luchar. Era la voluntad decretiva de Dios, que lo habia
separado antes de nacer y que lo habia llamado por su gracia, revelando a su Hijo en €1 (G4.
1:15-16). Es curioso que esta expresion de Pablo se repite en casi todas sus cartas. Pablo
que nunca tuvo ninguna intencién de seguir a Cristo, después de trasformado, reconoce:
“Pablo, llamado a ser apdstol de Jesucristo por la voluntad de Dios”.

G4. 1:4 — “(Jesucristo) el cual se dio a si mismo por nuestros pecados para librarnos del presente
siglo malo, conforme a la voluntad de nuestro Dios y Padre”.
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Es verdad que Jesucristo vino voluntariamente a este mundo para rescatar a los
perdidos que el Padre le habia entregado, pero la obra de “librarnos del presente siglo
malo” no era simplemente un deseo del Padre, sino un decreto o una determinacion de El.
Pablo tenia plena conciencia de que Cristo vino a cumplir, y lo hizo, el decreto liberador de
Dios.

Ef. 1:1, 5, 11 — “Pablo, apéstol de Jesucristo por la voluntad de Dios, a los santos y fieles en Cristo
Jesds que estdn en Efeso... en amor habiéndonos predestinado para ser adoptados hijos suyos por
medio de Jesucristo, segin el puro afecto de su voluntad... En €l (Cristo) asimismo tuvimos herencia,
habiendo sido predestinados conforme al propdsito del que hace todas las cosas seguin el designio de
su voluntad”.

Nuevamente atribuye su apostolado a la voluntad soberana de Dios (v.1). Después,
en los versiculos siguientes trata la voluntad soberana de Dios como causante de la
predestinacion de algunos para la salvacién. Entonces, concluye en el versiculo 11, que
todas las cosas son hechas segun el consejo soberano de Dios, que hace todo lo que le
place. El no consulta a nadie en el ejercicio de su voluntad soberana, con relacién a la
salvacion de los hombres u cualquier otra cosa. Su voluntad es absoluta e indiscutible.

Fil. 2:13 - “porque Dios es el que en vosotros produce asi el querer como el hacer, por su buena
voluntad”.

Cuando usted hace un acto santo, justo y bueno, nunca se jacte como si hubiera
nacido en su corazén independientemente de la accion de otra persona. Si usted es capaz de
estas acciones, glorifique a Dios, porque es El quien decide colocar en nosotros las
intenciones de las cosas santas y la capacidad para realizarlas, conforme a su
determinacion, que se denomina “su buena voluntad”.

1 P. 3:17 — “Porque mejor es que padezcdis haciendo el bien, si la voluntad de Dios asi lo quiere, que
haciendo el mal”.

Las experiencias dolorosas que suceden en nuestra vida no vienen simple y
Unicamente por causa de nuestros pecados. Algunas de ellas tienen origen en la voluntad
decretiva de Dios. Es parte de la economia divina hacer que muchos de sus hijos sufran.
Hay quien pueda afirmar con gran énfasis que este tipo de sufrimiento es gracia (Fil. 1:29).
En este caso, es necesario que los cristianos entiendan que tienen que resignarse ante la
manifestacion de una voluntad superior, que es la voluntad de Dios. Por esta razén, el
apostol Pedro recomienda: “de modo que los que padecen segiin la voluntad de Dios,
encomienden sus almas al fiel Creador y hagan el bien” (1 P. 4:19).

Ap. 4:11 — “Sefior, digno eres de recibir la gloria y la honra y el poder; porque tu creaste todas las
cosas, y por tu voluntad existen y fueron creadas”.

Todas las obras que son hechas fuera del Ser Divino, las llamadas opera ad extra, se
deben entender como producto de la voluntad decretiva de Dios. Nada de lo que fue hecho,
ha sido hecho como producto de la casualidad o de la generacién espontdnea, sino como
resultado de una voluntad eterna y eficaz de Dios que hace que todo exista, cuando atin no
existia. La existencia del universo es el producto de un plan elaborado en la eternidad y
que, juntamente con el tiempo, se concretizd, por la voluntad poderosa y soberana de Dios.
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1 Jn. 5:14 — “Esta es la confianza que tenemos en €él, que si pedimos alguna cosa conforme a su
voluntad, él nos oye”.

En este versiculo, la “voluntad” se puede entender de dos maneras, dependiendo de
como se aborde el texto. Si el autor estd hablando de los decretos de Dios, pidiendo segun
lo que Dios ha determinado (decretado) para nosotros, ciertamente El nos oird. Pero si el
autor se esta refiriendo a la voluntad preceptiva, es decir, a los mandamientos de Dios para
nosotros, entonces, si pedimos segiin esta voluntad, EI también nos oird. (Un ejemplo es la
peticion de amar al préjimo: ésta es una peticién que serd atendida porque es exactamente
esto lo que El quiere que hagamos). Personalmente, creo que Juan estd hablando de la
voluntad de Dios en el primer sentido. Cuando le pedimos a Dios lo que El ya habia
decidido darnos, ciertamente nos oye. Por esto, algunas de nuestras oraciones no reciben la
respuesta que pedimos, porque no pedimos segun su voluntad.

Obs: La voluntad decretiva, que generalmente es secreta, siempre es cumplida,
mientras que la voluntad preceptiva o revelada no siempre se cumple, o mejor,
frecuentemente se desobedece. Hay, por lo tanto, una gran diferencia entre lo que Dios
prescribe para que hagamos y lo que El decide hacer.

2) VOLUNTAD DE PLACER Y VOLUNTAD DE PROPOSITO

Esta es otra distincion de la expresion “voluntad de Dios”, pero no puede ser
igualada, en todos sus detalles, a la primera distincion analizada anteriormente.

Base Teolégica

La voluntad de propdsito estd ligada a la voluntad decretiva, mientras que la
voluntad de placer no debe ser equivalente a la voluntad preceptiva, porque ésta indica lo
que el hombre debe hacer, y aquella, lo que a Dios le gustaria que ocurriera, pero que no
depende de una obediencia del hombre para que ocurra. Permitame explicarme mejor: Esta
voluntad expresa el placer y el deleite de Dios en cosas que le gustaria que ocurrieran en la
vida de los hombres, pero que no siempre ocurren. Esta voluntad de placer no esta
relacionada directamente con aquello que los hombres deben hacer, sino es un deseo que
expresa la naturaleza constitucional de Dios.

Este deseo, que no siempre es satisfecho, es constitucional y de ninguna forma se
puede negar en Dios. Los ejemplos que vienen a continuacién sirven para aclarar lo que
acabamos de definir:
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Base Biblica
Hay en las Escrituras varios ejemplos de la voluntad de placer:

Ejemplo 1
El deseo natural y espontdneo de Dios para con todos los hombres estd expresado en
dos textos de Ezequiel:

Ez. 33:11 — “Diles: Vivo yo, dice Jehov4, el Sefior, que no guiero la muerte del impio, sino que se
vuelva el impio de su camino y que viva. Volveos, volveos de vuestros malos caminos; ;jpor qué
moriréis, oh casa de Israel?”.

Ez. 18:23 — “; Quiero yo la muerte del impio? dice Jehova4, el Sefior. ;No vivird, si se apartare de sus
caminos?”.

Es comun, dentro de los circulos calvinistas, negar en Dios este deseo, por causa del
temor a la violacién de la doctrina de la expiacion limitada. No hay fundamento para este
temor, porque esta voluntad de Dios, expresada en los versiculos anteriores, es
constitucional en El. Dios afirma de modo claro, en estos versiculos, su deseo de dos
maneras: una negativa y otra positiva. Primero, Dios no quiere la muerte del perverso;
segundo, Dios anhela la conversion del impio. Por no hacer esta distincion de la voluntad
de Dios, muchos calvinistas intentan negar lo que es obvio en las Escrituras. Es parte de la
naturaleza constitucional de Dios no tener placer en la condenacién del perverso y si el
deseo de la conversion de ellos. Nadie puede, en sana conciencia, negar estas verdades que
el propio Dios dice de si, de manera incuestionable.

No obstante, este deseo constitucional constante en Dios no siempre se realiza. Este
deseo constitucional es distinto de su realizacién o satisfaccion. Por razones desconocidas
para nosotros, Dios determina no satisfacer o realizar su propio deseo, pues estd en sus
manos salvar al pecador. Es El quien efectia la regeneracién en él y lo resucita
espiritualmente. Es obra de la soberania de Dios salvar al pecador. El decidi6 no salvar a
algunos (esto tiene que ver con su voluntad de proposito, que es igual a la voluntad de
decreto), pero el hecho de que El decida no salvar a alguien no elimina lo otro: que El tenga
placer en que el pecador se convierta y no tenga placer en que él sea condenado. Esto no es
una contradicciéon en Dios (que posee una mente infinita), pues es posible este tipo de
situacion en nosotros mismos (que tenemos mente finita). Es posible para nosotros querer
que alguna cosa buena le suceda a alguien y, sin embargo, por razones suficientes para
nosotros, decidimos no hacer nada para que esto ocurra. Algunas veces no lo hacemos por
incapacidad o falta de poder. Aqui estd la gran diferencia entre Dios y nosotros. No es por
incapacidad o falta de poder que Dios decide no salvar, sino es un acto de su soberania que
no anula su voluntad de querer ver a los impios convertidos o su disgusto de verlos
condenados. Al final de cuentas, todos los impios que no son convertidos son sus criaturas,
y esto explica porque El no quiere la condenacién de ellos. Dios les aplica la condenacién
porque El es justo, pero no hay ninguna sugerencia de que El se alegra en la condenacién
de ellos. Pensar en esto seria una blasfemia contra su naturaleza y una negacién de su
voluntad de placer, que le es constitucional.
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Ejemplo 2
La voluntad de placer, que es natural y espontdnea en Dios para con todos los
hombres, se demuestra de manera positiva en una situacion en donde Jesus dice:

Lc. 13:34 — “{Jerusalén, Jerusalén, que matas a los profetas, y apedreas a los que te son enviados!
jCudntas veces quise juntar a tus hijos, como la gallina a sus polluelos debajo de sus alas, pero no
quisiste!” (comparar con Lc. 19:41-42).

Este cuadro presentado por Lucas es una situacion similar a la de Ezequiel, pero el
personaje, expresando su tristeza por la perdicién del pueblo, es Dios, el Hijo encarnado.
En este versiculo podemos percibir un sincero placer en la salvacion de los habitantes de
Jerusalén. Jests, el Dios encarnado, reveld incuestionablemente su deseo de que los
habitantes de Jerusalén dejaran su incredulidad. — Esto muestra la voluntad de placer o de
deleite de Dios. Ninguno de nosotros puede negar esta voluntad en el Dios hombre. Seria
una injusticia de nuestra parte decir que Cristo se alegraba en la incredulidad y en la
perdicién de Jerusalén. Sus lagrimas indican su disgusto por la situacion de incredulidad vy,
al mismo tiempo, su placer en que Jerusalén se volviera arrepentida y en fe a El.

No obstante, por razones desconocidas para nosotros, Cristo decidié no vencer la
obstinacién de los judios, pues podria haberlo hecho si asi lo hubiera decidido, ya que El es
“el autor y el consumador de la fe” (He. 12:2). La fe siempre viene por medio de Jesus
(Hch. 3:16); la fe es un don de Jests a los hombres, una gracia eminentemente divina. Esta
resolucion de Jesucristo, de no conceder fe salvadora a todos los habitantes de Jerusalén,
muestra la voluntad de propdsito de Dios.

Es muy comun la cita del texto de 1 Ti. 2:4 y 2 P. 3:9 para mostrar el mismo deseo
de Dios de salvar a todas las personas, con la debida argumentacién, pero que pueden ser
explicagllc())s de manera diferente, como se observa a continuacion en la nota al pie de
pagina.

Ejemplo 3

El placer natural y constitucional de Dios era que Faradn dejara al pueblo salir de
Egipto, en paz. Varias veces Dios le dijo a Faraén: “Deja ir a mi pueblo... ” (Ex. 7:2; 8:1, 2,
20) — El deseo de Dios era que el pueblo hebreo pudiera quedar libre de la esclavitud y que
Faradn estuviera libre de las plagas, dejando ir al pueblo. Esto muestra el deseo de Dios.
Pero este deseo de Dios no se realizé porque El decidié no interferir en el corazén de
Faradn. Vea que el Sefor endurecid el corazén de Faradn, a fin de que él no dejara al

*19 Bl argumento formulado podria ser asi: El deseo natural y espontdneo de Dios es que todos los hombres,
sin excepcidn, sean salvos, llegando al arrepentimiento y a la fe, como estd claramente expresado en 1 Ti. 2:4
y 2 P. 3:9. Esto muestra el deseo constitucional de Dios, que es la voluntad de placer o de deleite.

No obstante, Dios mismo afirma claramente en Romanos 9:18 que El “de manera que de quien
quiere, tiene misericordia, y al que quiere endurecer, endurece” — Esto muestra el propdsito de Dios.

A decir verdad, estos textos no deben ser usados como ejemplos similares a los dos anteriores. Hay
algunas observaciones que hacer en este asunto: Las expresiones de 1 Ti. 2 “acciones de gracias, por todos los
hombres” (v.1), “el cual quiere que todos los hombres” (v.4), asi como “rescate por fodos” (v.6) se pueden
referir perfectamente a tipos de personas indistintamente (como reyes, personas en autoridad, etc., como nos
muestra el v.1), no como refiriéndose a cada hombre, sin excepcion. Sin embargo, si estas expresiones fueran
entendidas con el significado de “cada ser humano, sin excepcién”, entonces, podemos aplicar con justicia el
argumento anterior mas como un ejemplo para distinguir la voluntad de placer de la voluntad de propdsito.
Solamente en este caso puede ser aplicable al ejemplo. Si lo entendemos como el primero, entonces el
ejemplo no sirve, porque Dios a todo tipo de personas que desed salvar, salvé. Esta es la opinién del autor.
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pueblo salir, y lo amenaz6 con plagas interiores en el corazon, para mostrar que solamente
El era poderoso (Ex. 9:14-16). Estos textos que muestran el propdsito de Dios, a diferencia
de su voluntad de placer, esta expresada en Ex. 7:2-4; 8:15,19.

Dios desed con fervor que Faradén espontineamente concordara en dejar salir al
pueblo de Egipto (Ex. 9:1), pero decidio no vencer la resistencia de Faraén (Ex. 9:12).

Estos ejemplos no muestran contradiccion en Dios, pues encontramos paralelo de
esto en las acciones de los hombres.

Ejemplo: La decision de un hombre (que es un decreto de hombre, en un caso
particular) frecuentemente es contraria a su inclinacion natural. Un hombre decide sufrir
dolor fisico y emocional en la amputacion de su pierna, aunque €l sea constitucionalmente
contrario al dolor. Su deseo natural seria escapar del dolor fisico y emocional, pero por
razones suficientes para €l, decide no escapar y someterse a la cirugia. Si esto es posible en
la mente humana, que es finita, mucho mds lo es para la mente divina que es infinita. Si hay
razones suficientes para un hombre tomar decisiones de esta naturaleza, lo mismo ocurre
con Dios.

3) VOLUNTAD SECRETA Y VOLUNTAD REVELADA

Base Biblica

Estas expresiones son extraidas de las Escrituras, especialmente las registradas en el
libro de Deuteronomio:

Dt. 29:29 — “Las cosas secretas pertenecen a Jehova nuestro Dios; pero las reveladas son para
nosotros y para nuestros hijos para siempre, a fin de que cumplamos todas las palabras de esta Ley”.

Los propios términos ya indican el significado de ellas. Esta es la distincién mds
comin en la teologia, pero no es la mas completa para el entendimiento de esta materia.
Hay algunas cosas que deben ser dichas en este sentido que merecen una atenta
consideracion.

Voluntad Secreta

Las cosas secretas tienen que ver con los secretos de Dios con respecto a la vida de
las personas. Mientras que la voluntad decretiva y la voluntad de propdsito se relacionan a
las decisiones en general sobre la vida del mundo y el destino del pueblo de Dios; la
voluntad secreta puede ser una indicacion de aquello que Dios hace en nuestra vida
personal y que es secreto, hasta que sucede. Santiago le escribid a sus lectores: “no sabéis
lo que serd mafiana. Porque ;qué es vuestra vida? Ciertamente es neblina que se aparece
por un poco de tiempo, y luego se desvanece” (Stg. 4:14). El mafiana, es decir, las cosas
que nos ocurrirdn en el futuro, estd escondido de nosotros.

Voluntad Revelada

Las cosas reveladas tienen que ver con la norma de vida de las personas, pues el
propio texto nos indica esto. Dice que “pero las reveladas son para nosotros y para nuestros
hijos para siempre, a fin de que cumplamos todas las palabras de esta Ley”. Estas cosas
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reveladas deben ser obedecidas como norma de comportamiento para todo el pueblo de
Dios. No hay como huir del deber de obedecer a la voluntad revelada para nuestro
comportamiento. En este sentido, la voluntad revelada es igual a la voluntad preceptiva.

Base Teoldgica

Pablo, escribiendo a los Efesios, dice: “entendidos de cudl sea la voluntad del
Serior” (Ef. 5:17). Si tomamos este texto aisladamente, tendremos un poco de dificultad
para entender, exactamente, a cual voluntad se estd refiriendo.

(Cual es la voluntad de Dios que necesitamos entender para nuestra vida?

Esta pregunta puede estar relacionada con los dos aspectos de esta voluntad,
mencionados en Deuteronomio 29:29 — con la voluntad secreta y con la revelada. En este
texto de Ef. 5:17 pueden estar presentes los dos conceptos ya estudiados. Depende de como
entendemos lo que Pablo estaba queriendo decir por “voluntad de Dios”. Veamos cada una
de las posibilidades:

Voluntad Revelada
Si Pablo tiene en mente la comprension de la verdad revelada, o los preceptos
normativos de Dios, entonces:

a) Esta “voluntad de Dios” debe estar relacionada con la MANERA en como Dios

quiere que yo viva

Dicha voluntad estd revelada para nuestra vida y estd absolutamente clara en las
Escrituras. Por ejemplo, usted no necesita hacer preguntas como éstas, para poder
comprender cual es la voluntad del Sefor para su vida:

- “/Sera que es la voluntad de Dios que yo ame a mis hermanos en la fe y a mis
enemigos?”’- porque la voluntad de Dios de que usted ame a su prdjimo se afirma
claramente en las Escrituras.

- “;Serd que Dios quiere que yo proceda correctamente en mi noviazgo?”’ — porque
las Escrituras ya afirmaron esto de manera inequivoca. Pablo nos ensefia el modo en como
debemos comportarnos durante nuestro noviazgo hasta que tengamos a nuestro esposo o
esposa. Vea lo que €l dice de la voluntad revelada de Dios:

1 Ts. 4:3-6 — “La voluntad de Dios es vuestra santificacion; que os apartéis de fornicacion; que cada
uno de vosotros sepa tener su propia esposa en santidad y honor; no en pasion de concupiscencia,
como los gentiles que no conocen a Dios; que ninguno agravie ni engaiie en nada a su hermano...”.

- “¢Es tu voluntad, Sefior, que yo me divorcie de mi conyuge?” — Las Escrituras, a
pesar de que no dan detalles, muestran con firmeza la posicién de Jesucristo con respecto a
esta materia. Vea el asunto en Mateo 19:3-12. No hay dudas en las Escrituras sobre este
asunto. La voluntad de Dios esta alli revelada.

Estas cosas son obvias. Estos mandamientos son cruciales para nuestra vida
cristiana. Usted s6lo necesita obedecer lo que Dios quiere, cuando El prescribe sus
mandamientos.
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Voluntad Secreta
Si, por otro lado, Pablo en Efesios 5:17 tiene en mente la comprension de la
voluntad secreta de Dios para nuestra vida, entonces:

b) Esta “voluntad de Dios” puede estar relacionada con el PLAN de Dios para mi
vida personal

Esta voluntad no esté revelada directamente en las Escrituras. Dios no mostré nada
de lo que va a suceder en mi vida mafiana, o aquello que debo hacer, personalmente. Por lo
tanto, es perfectamente justo preguntar:
“Sefior, ;es tu voluntad que me case con fulano de tal, con quien estoy de novio?”.
- “Sefior, ;como puedo saber cual es la profesion que debo seguir?”.
- “Sefior, ;es tu voluntad que viaje a tal lugar de vacaciones?”.
- “Sefior, ¢es tu voluntad que yo venda mi propiedad?”.
- “;Debemos pensar en tener un hijo mas?”.
- “;Serd que estoy en el drea correcta de mi trabajo?”.

Estas preguntas piden por direccion divina, pues queremos saber cual es la voluntad
de Dios para nuestra vida. Debemos considerar dos factores:

(a) Estas preguntas antes hechas no se pueden resolver por una aplicacion directa de
la ensefianza biblica, porque lo que sucederad con nuestra vida personal no esta revelado en
las Escrituras.

No teniendo una respuesta definida en las Escrituras, un examen global de ellas nos
puede proporcionar las posibilidades legitimas, entre las opciones que tenemos.

Si Dios no revelé claramente en las Escrituras estas cosas, ;como puedo saber cual
es su voluntad?

(b) Porque las Escrituras no pueden determinar directamente una eleccion, el factor
de la motivacion y de la inclinacién dadas por Dios, por el cual una persona se compromete
a un tipo de responsabilidad en vez de otra, y se siente en paz cuando la toma, se hace
decisivo.

Es importante tener en mente que la base del engafio es presumir que toda direccidon
de Dios para nuestros problemas tiene estas dos caracteristicas; y, segundo, que la vida se
debe encarar como un campo en que este tipo de direccién se debe buscar.

Este terreno puede ser resbaladizo para muchos. Muchos se han decepcionado
posteriormente, al comprobar que lo que hicieron no era la voluntad de Dios. Confiaron
solamente en las impresiones que pueden ser sélo expresion de su subjetividad. La idea de
una vida en la cual la voz interior del Espiritu Santo dirige y decide todo, suena muy
atrayente, pues parece exaltar el ministerio del Espiritu y promueve una intimidad mayor
con Dios. Lo que ocurre, muchas veces, no es la voz del Espiritu Santo hablando
interiormente, sino el resultado de nuestros deseos mds intimos o simplemente una ardiente
esperanza de que ciertas cosas sucedan.

Sin embargo, no nos olvidemos de que no conocemos el plan de Dios, es decir, lo
que El determiné para que ocurriera en nuestra vida personal, hasta que lo que estd
determinado ocurra. Hay muchas cosas sobre nuestra vida personal que Dios escondié de
nosotros, que no nos ha revelado. No sabemos lo que nos sucederd en el dia de mafiana. No
sabemos cual es el plan de Dios para nuestra vida personal. Esto no quiere decir que no le
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podamos pedir a Dios algunas “informaciones” de lo que El tiene planeado para nosotros, o
que no podamos, en alguna medida, saber lo que El tiene reservado para el futuro de
nuestra vida. Es verdad que las cosas secretas pertenecen a Dios, pero El ha dado a conocer
a sus siervos muchas cosas que antes estaban escondidas.

Resumen de las tres distinciones de la Voluntad de Dios
Hicimos tres distinciones en este capitulo:

Al) Voluntad Decretiva
A2) Voluntad Preceptiva
B1) Voluntad Secreta

B2) Voluntad Revelada
C1) Voluntad de Propdsito
C2) Voluntad de Placer

Las tres distinciones que llevan el nimero 1 pueden ser ecualizadas sin ningun
problema. Todas ellas tienen que ver con la voluntad de Dios, que nunca deja de ser hecha.
Todas ellas tienen que ver con lo que Dios decide hacer. En este tipo de voluntad, Dios
puede trabajar inmediata o mediatamente. El actda directamente o hace que su voluntad sea
cumplida a través de medios o instrumentos. No obstante, hay una observacion importante
que se debe hacer con respecto a la voluntad secreta (B1). Toda la voluntad secreta de Dios
se relaciona al decreto de Dios, pero no todo lo que es decreto de Dios es secreto. Dios
revelé de antemano a los hombres del Antiguo Testamento lo que iba a hacer en el periodo
del Nuevo Testamento y a los hombres del Nuevo Testamento lo que va a hacer en el fin
del mundo. Estos vaticinios son un ejemplo de que no siempre los decretos de Dios son
secretos.

Las tres distinciones que llevan el nimero 2 tienen en comin sélo el hecho de que
ellas no siempre se realizan. Sin embargo, ellas no son necesariamente la misma cosa: la
voluntad preceptiva (A2) se relaciona a los preceptos que Dios prescribe para que los
hombres cumplan. Es deber del hombre conocer esta voluntad y practicarla como norma
para su vida; la voluntad revelada (B2) es similar, en algunos sentidos, a la voluntad
preceptiva, pero no en todos. Ocurre que Dios ya revel6 a los hombres muchas cosas que
nada tienen que ver con preceptos que deben cumplir; la voluntad de placer (C2) no posee
similitud con las otras dos. Ella tiene que ver con lo que Dios desea que ocurra, pero no
depende de los hombres que suceda. Esta voluntad de placer de Dios no es algo que estd en
las manos de los hombres hacer, pero si una disposicién en El, que puede o no realizar.
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Aplicacion
1. Procure conocer la voluntad del Senior

Col. 1:9-10 — “Por lo cual también nosotros, desde el dia que lo oimos, no cesamos de orar por
vosotros, y de pedir que sedis llenos del conocimiento de su voluntad en toda sabiduria e inteligencia
espiritual, para que andéis como es digno del Sefior, agraddndolo en todo, llevando fruto en toda
buena obra, y creciendo en el conocimiento de Dios”.

Observe que el objetivo final de conocer la voluntad de Dios es tener una vida
practica agradable a El. Por lo tanto, la voluntad de Dios aqui puede estar directamente
relacionada con los preceptos que son la expresion de su norma de vida para nosotros.

Las Escrituras nos instan a tener un conocimiento de la voluntad de Dios (ver Col.
1:9-10; 4:12), pero el problema es saber si Pablo estd hablando de la voluntad revelada en
las ensefianzas de las Escrituras, o si €l estd hablando de los planes de Dios para nuestra
vida que, por ahora, estdn escondidos de nosotros.

Admitiendo que podemos conocer algo de los planes de Dios para nosotros, y
entendiendo Ef. 5:17 como refiriéndose a la posibilidad de conocer esta voluntad, entonces,
intente algo en este sentido.

2. Esfuércese por descubrir la voluntad de Dios

La pregunta mas comun con respecto al descubrimiento de la voluntad de Dios, en
un caso especifico, es: ;C6mo sé si esta es la voluntad de Dios para mi vida? — Esta es una
cuestion crucial, pues todos la enfrentamos en alguna medida. Pero, ;como puede usted
saberlo? ;qué elementos tiene para esclarecerlo? Hay algunas cosas que usted puede
preguntar, que le gueden ayudar bastante para alivianar su carga. Higase a usted mismo
algunas preguntas:*'’

a) “;Es legitimo lo que yo quiero hacer?”.

Esta es una pregunta muy importante. A veces esta pregunta define nuestra
situacion, porque lo que es contrario a la ley no se debe hacer. Por lo tanto, si existe algin
precepto en la ley divina contra lo que usted piensa hacer, entonces con certeza usted no
debe hacerlo. Segin Ferguson,

“ninguna accién que es contraria a la clara Palabra de Dios puede ser legitima para el cristiano.
Ningtn llamado a la libertad espiritual o a circunstancias providenciales, puede jamds hacer lo que es
éticamente errado en alguna cosa que no sea pecaminosa. Pues el cristiano es libre sélo para amar y
para obedecer la ley de Dios. Aqui reposa la verdadera libertad” 2"

No hay nada que deba apartarlo de la bisqueda de la verdad de Dios. Ni a pesar de
que un angel del cielo venga y le diga que usted tiene que hacer algo que sea contrario a los
preceptos de Dios. Si es en contra de la ley, el punto estd claro y es: jNo!

21! Estas preguntas estdn basadas en las sugerencias de Sinclair B. Ferguson, Discovering God’s Will

(Edimburgo: Banner of Truth, 1984), 66-72.
22 1bid., 66.
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b) “;Me trae edificacion lo que quiero hacer?”.

En otras palabras, usted podria preguntarse: “;Lo que quiero hacer mejora mi
relacion con Jesucristo? ;Mejora mi relacién con otras personas? ;Me hace crecer en
madurez?” Hay ciertas cosas que no son pecaminosas en si mismas (Ro. 14:14). Algunas de
ellas hasta son licitas, pero no todas convienen, como Pablo deja claro, porque no traen
crecimiento.

1 Co. 10:23 — “Todo me es licito, pero no todo conviene; todo me es licito, pero no todo edifica”.

Pablo es sapientisimo en esta afirmacion. Los cristianos deberian aplicar este
criterio biblico a muchas actitudes que deben tomar, cuando no tienen un mandamiento
especifico sobre determinados asuntos. No todas las cosas convienen porque a usted no le
traen crecimiento espiritual.

¢) “Lo que yo quiero hacer ;serd de gran ayuda para otros?”.

Yo no puedo preguntar si serd bueno solamente para mi, sino también para el
bienestar de los otros. Hablando de los limites de la libertad cristiana, Pablo expresa su
pensamiento altruista en el trato con las personas:

1 Co. 10:24 — “Nadie busque su propio bien, sino el del otro”.

1 Co. 10:33 — “Como también yo en todas las cosas agrado a todos, no procurando mi propio
beneficio, sino el de muchos, para que sean salvos”.

La preocupacion de Pablo era la de ayudar a muchas personas, aunque fuera en su
propio perjuicio. El objetivo final de Pablo era ver a las personas salvadas por medio de
aquello que €l hacia. Ciertamente, este espiritu lo aprendié de Jesus. Cuando Cristo vino al
mundo, vino para el bien de los otros, “no para ser servido, sino para servir’. Pablo dijo que
Cristo “no se agradé a si mismo”, sino que su objetivo era hacer el bien de los otros. Si
Cristo se hubiera preocupado s6lo de si mismo y se hubiera agradado sélo a si mismo,
nunca habria hecho lo que hizo en favor de otros. Como hizo Jesucristo, asi debemos
hacerlo nosotros.

d) “;Hay peligro en hacerme esclavo de lo que quiero hacer?”.

Hay ciertas cosas que no son malas en si mismas, como ya dijimos, pero es posible
que usted comience a hacerlas y después no pueda dejar de hacerlas. Pablo deja esta
materia muy clara:

1 Co. 6:12 — “Todas las cosas me son licitas, pero no todas convienen; todas las cosas me son licitas,
mas yo no me dejaré dominar por ninguna”.

Hay muchos cristianos que han sido esclavizados por cosas que no son malas en si
mismas, pero que, en Ultimo andlisis, son dafiinos para ellos mismos y para los que
conviven con ellos. Si esto ocurre con usted, puede ser peligroso para su crecimiento.
Cuando nos hacemos esclavos de un hdbito (como ver television, por ejemplo), podemos
dejar de hacer cosas mucho mds importante en la vida, como conversar con la familia, o
podemos dejar de producir cosas buenas para nuestro provecho y el de los otros. Pablo dice:
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“voy a hacer una cosa que es licita, sin que corra el peligro de que me domine”. Sea sabio
al practicar una accién. Verifique que no lo esté esclavizando.

e) “;Trae gloria a Dios lo que quiero hacer?”.

Este es un principio genérico que orienta a todos los anteriores.

A fin de descubrir la voluntad de Dios en un caso particular, cuando usted no tiene
un mandato especifico, usted necesita hacer la pregunta ya formulada. Este principio vale
tanto para las cosas pequefias como para las grandes. Vea la receta de Pablo:

1 Co. 10:31 — “Si, pues, coméis o bebéis, o hacéis otra cosa, hacedlo todo para la gloria de Dios”.

Si hacemos algo que haga que algun hermano tropiece (1 Co. 10:32; Ro. 14:13), se
pierda (Ro. 14:15) o le impida el crecimiento (1 Co. 10:24), no estamos haciendo algo que
sea la voluntad del Sefior. La voluntad del Sefor es medida por lo que hacemos con la
intencién de traerle gloria a El.

Es curioso que no hay nada de lo que hacemos que pueda escapar de este principio
biblico. Si comemos o bebemos (cosas triviales y comunes) o hacemos cualquier otra cosa
(lo que incluye todo lo demds), debe ser hecho con el propdsito de engrandecer el nombre
del Sefior, y que sea admirado y amado entre los hombres. Si lo que usted va a hacer tiene
este proposito, entonces, ciertamente usted lo debe hacer.

3. Practique la voluntad del Sefior

Si usted busc6 conocer la voluntad de Dios y se esforzé por comprenderla, entonces,
practiquela. Esta préctica sélo tiene que ver con la voluntad preceptiva de Dios. Ella esta
claramente revelada en las Escrituras y debe ser obedecida. Hay muchos cristianos que
conocen la voluntad de su Sefior pero no la hacen, y esto es malo. Vea el principio que
Jesus ensefio:

Lc. 12:47 — “Aquel siervo que conociendo la voluntad de su sefior, no se prepard, ni hizo conforme a
su voluntad, recibird muchos azotes”.

Es obvio que ésta es una pardbola, que no puede ser entendida literalmente en todos
sus detalles, pero el principio que ensefla es vdlido para todas las épocas. Recibe la
disciplina de Dios aquel que, conociendo su voluntad revelada, no la practicé. El
conocimiento de los preceptos nos hace responsables delante de Dios. Es muy seria la
materia de la practica de la voluntad de Dios. Por lo tanto, todos deberiamos tener muy en
cuenta la necesidad de practicar los preceptos que nos fueron revelados. Hacer la voluntad
preceptiva de Dios es deber de todo hombre (aunque €l no la conozca — Lc. 12:48), pero
principalmente los hijos de Dios que ya tienen una nocién razonable de aquello que Dios
quiere que sea su norma de vida.

4. Espere la manifestacion final de la voluntad del Sefior

Hay muchas cosas que estdn sucediendo en su vida y que usted no puede entender.
Usted ya estudié la Palabra de Dios, le preguntd a otras personas, y atn asi no consigue
entender lo que pasa. La unica salida para este caso es esperar hasta que una combinacion
de circunstancias le haga entender la voluntad de Dios. Un texto que sugiere esta materia es
el de Lamentaciones:
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Lea Lamentaciones 3:25-33. Los hijos de Jerusalén estaban cercados por el ejército
babilénico. La tnica salida humana era esperar que la voluntad de Dios se manifestara. Hay
consuelo para los que enfrentan grandes pruebas: 1) El Sefior es bueno para los que esperan
en El y lo buscan (v.25); 2) Es recomendable aguardar la salvacién del Sefior
silenciosamente (v.26); es decir, tranquilo, sin murmurar; 3) Es recomendable soportar el
sufrimiento silenciosamente, pues nos es impuesto por Dios (v.27-28); 4) Humillese, pues
puede haber esperanza (v.29); 5) Finalmente, Dios tendrd misericordia, y quitard sus
aflicciones, porque El no se complace en ellas (v.30-33).

Estas son lecciones que usted debe aprender en su juventud (v.27), si es que quiere
aprender algo de la voluntad de Dios. Aprenda a esperar silenciosamente por la voluntad
salvadora del Sefior. El rey David tuvo esta comprension cuando se dijo a si mismo: “En
Dios solamente estd acallada mi alma; de él viene mi salvacidn... porque de €l viene mi
esperanza” (Sal. 62:1,5).

Si usted no aprende a esperar en el Sefior, se angustiaré en la impaciencia, lo que le
hard un mal enorme. Las pruebas que Dios nos envia son para nuestro crecimiento. Cuanto
mds esperamos la voluntad del Sefior, mds crecemos en la comprension de ella. Es parte de
nuestra tarea entender que todo lo que sucede en nuestra vida nos ayuda a bien (Ro. 8:28).
Por lo tanto, espere el final para que usted comprenda el propésito de la voluntad del Sefor
en su vida. Al final, José entendi6 el sentido de todas las cosas malas que sus hermanos, la
mujer de Potifar y otros le hicieron. El esperd el tiempo oportuno y jcomprendié que la
voluntad del Sefior es perfecta, buena y agradable!

5. Aplique algunas reglas para comprender la voluntad del Sefior

Si las Escrituras nos instan a “buscar la voluntad del Sefior”, entonces es posible, en
algin sentido, conocer lo que Dios quiere para nosotros. Pero ;cémo? Hay algunas “pistas”
en las Escrituras que nos pueden ayudar.

1) Su vida tiene que estar en intima armonia con la Palabra de Dios.
Jests dijo:

Jn. 15:7 — “Si permanecéis en mi, y mis palabras permanecen en vosotros, pedid todo lo que queridis,
y os serd hecho”.

Si usted est4 en Cristo y las Palabras de El permanecen en usted, usted puede pedir a
Dios las cosas que estdn en su corazén y El se las concedera. Si usted le pide que El le
muestre el camino correcto a seguir, El le va a dar la luz para que usted lo perciba. De
alguna forma, su voluntad va a ser aclarada por la comunién con Cristo y por la luz de su
Palabra en usted.

Dios tiene un plan y dirige nuestras vidas, pero muchos cristianos no entienden de
que modo Dios trabaja. El error bdsico de ellos es pensar que la direccion divina es
esencialmente una inspiracion intima, sin la participacion de la Palabra Escrita.

Perciba que dos cosas estdn involucradas en este principio: la comunién con Cristo a
través de su Palabra y la oracion. Asi, usdndolas, usted podra comprender, en algun sentido,
la voluntad del Sefor para su vida.

2) Su vida tiene que estar llena del Espiritu de Cristo.
Pablo dijo, después de la orden de “comprender la voluntad del Sefior”:
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“... sed llenos del Espiritu, hablando entre vosotros con salmos, con himnos y canticos espirituales,
cantando y alabando al Sefior en vuestros corazones; dando siempre gracias por todo al Dios y Padre,
en el nombre de nuestro Sefior Jesucristo. Someteos unos a otros en el temor de Dios” (Ef. 5:18-21).

Si el Espiritu Santo no estd rebosando en nuestro corazén, dificilmente sabremos,
con certeza, la voluntad de Dios para nuestra vida. La esfera del subjetivismo, entonces,
dominara nuestras decisiones.

3) Su vida tiene que estar involucrada sinceramente con el Reino de Dios.

(Coémo va a saber lo que Dios quiere que usted haga en el Reino si ain no se
involucra en €1? Una manera de descubrir la voluntad de Dios en su vida es saber cuales
son sus dones espirituales. Este descubrimiento define muchas cosas en nuestra vida.

Pero hay algunos errores que deben ser evitados en este asunto, al “comprender la
voluntad de Dios”. J. I. Packer los menciona en su libro El conocimiento de Dios:

“Adn con las ideas correctas sobre la direccién de Dios en general, continua siendo fécil equivocarse,
particularmente en elecciones “vocacionales”. Ninguna drea de la vida demuestra mds claramente la
fragilidad de la naturaleza humana, atin la de los ya regenerados. La obra de Dios en estos casos debe
inclinar primero nuestro juicio, después todo nuestro ser al paso que, entre todas las diferentes
alternativas, El determiné qué era mds adecuado para nosotros, para su gloria y para el beneficio de
otros a través de nosotros”. (p. 218).

: . 213
6. Evite algunos errores que se cometen frecuentemente en esta materia

a) Evite tener la mala voluntad de pensar.

Las personas frecuentemente no tienen buena voluntad para meditar. La falsa piedad
es un sobrenaturalismo de tipo pernicioso y perjudicial, que exige impresiones interiores,
sin ninguna base racional, y evita atender a la frecuente recomendacién biblica de
“meditar”. Dios nos hizo seres pensantes y El gufa nuestras mentes cuando, en su presencia,
decidimos las cosas — y de ningtin otro modo. “Ojalé fueran sabios... y se dieran cuenta...”
(Dt. 32:29).

b) Evite tener la mala voluntad de pensar en el futuro.

Regularmente las personas no quieren pesar las consecuencias a largo plazo de las
alternativas, en el curso de una accidn.

“Pensar en el futuro” es parte de la regla divina para la vida, tan buena como la regla
humana para la vida diaria. Con frecuencia, s6lo vemos lo que es sabio y correcto (y lo que
es tonto y errado) cuando consideramos los resultados a largo plazo. “Ojala fueran sabios...
y se dieran cuenta del fin que los espera!”

c) Evite tener la mala voluntad para aceptar consejos.

Las Escrituras dan énfasis a la necesidad que se tiene de esto. “El camino del necio
es derecho en su opinion; mas el que obedece al consejo es sabio” (Pr. 12:15). Es una sefial
de inmadurez y de convencimiento pasar por alto los consejos al tomar una decisién
importante. Siempre hay alguien que conoce la Biblia, la naturaleza humana y nuestras

213 Sugestiones extraida y adaptadas para este libro de la obra de J. I. Packer, O conhecimento de Deus (Sdo
Paulo: Mundo Cristiano, 1980), 219-220.
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propias habilidades y limitaciones mds que nosotros mismos, y aunque no podamos aceptar
su consejo, alguna cosa buena sacaremos, si pensamos con cuidado lo que nos dicen.

d) Evite tener la mala voluntad de sospechar de si mismo.

A menudo a las personas no les gusta ser realistas con respecto de si mismas, y no
se conocen muy bien... ellas tienen “emociones” en una base egoista, escapista, auto-
indulgente y auto-engrandecedora. Tales emociones se deben detectar y desacreditar, para
no ser tomadas erradamente como direccion... necesitamos preguntar por qué “sentimos”
que determinada actitud es correcta, y nos obliga a dar las razones de ello — y seremos
sabios si exponemos el caso delante de alguien mas, en cuyo juicio confiamos, para dar su
veredicto sobre nuestras razones. También, necesitamos orar: “Examiname, oh Dios, y
conoce mi corazon; pruébame y conoce mis pensamientos; y ve si hay en mi camino de
perversidad, y gufame en el camino eterno” (Sal. 139:23-24).

e) Evite tener la mala voluntad de restar el magnetismo personal.

Aquellos que no estan profundamente concientes del orgullo y de la decepcion en si
mismos no siempre pueden percibir estas cosas en otros (es el problema de ciertos lideres
talentosos que influencian otras mentes por su magnetismo personal)... Y aun cuando un
hombre talentoso y atrayente reconoce el peligro e intenta evitarlo, no siempre puede
impedir que los cristianos lo traten como a un angel, o un profeta, aceptando sus palabras
como direccidn segura y siguiendo ciegamente su liderazgo. Pero no es éste el modo de ser
guiado por Dios. Hombres destacados no estdn, en realidad, necesariamente equivocados,
sino tampoco jestdn necesariamente en lo correcto! Tanto ellos como sus ideas, se deben
respetar, pero no venerar. “Examinadlo todo; retened lo bueno” (1 Ts. 5:21).

f) Evite la mala voluntad de esperar.

“Esperar en el Sefior” es una expresion constante en los Salmos y es una palabra
necesaria, pues Dios con frecuencia quiere que esperemos. El no tiene tanta prisa como
nosotros y no es su costumbre dar mds claridad sobre el futuro de lo que necesitamos para
actuar en el presente, o guiarnos en mds de un paso a la vez. Cuando tenga duda, no haga
nada, contintie esperando en Dios. Cuando sea necesario actuar, la luz vendra. 2!

Por lo tanto, “buscar comprender la voluntad de Dios” con relacién a las cosas que
estdn escondidas de nosotros es algo que debe ocupar nuestra extrema atencién. Es un
terreno resbaladizo si no estamos en plena comunién con Dios. Asi mismo, no es promesa
de las Escrituras que sepamos, en plenitud, de antemano, lo que Dios nos tiene reservado.
Es bueno que sepamos también que, aunque hagamos todo lo que Dios quiere, esto no nos
librard de problemas en el futuro. Hacer la voluntad de Dios no significa la ausencia de
problemas.

Si atendemos a lo que estd revelado en las Escrituras, a lo que dice relacion a la
norma de vida para nosotros, entonces, ya habremos hecho mucho para el beneficio de
nuestra vida y para la vida de los que nos rodean.

214 Packer, O Conhecimento de Deus,219-220.
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CAPITULO 22

EL PODER SOBERANO DE DIOS

La soberania de Dios no solamente encuentra expresion en la voluntad divina, sino
también en su omnipotencia, o en el poder de ejecutar su voluntad. Estos atributos estdn
intimamente ligados. La voluntad de Dios es soberana porque también su poder es
soberano. Un Dios que no puede hacer lo que determina, y que no puede llevar a cabo lo
que propone, no puede ser verdaderamente Dios. Dios tiene voluntad poderosa para decidir
aquello que le parece bueno, como también poder para su ejecucion.

DEFINICION

La doctrina de la omnipotencia divina necesita ser definida lo mds correctamente
posible. Cuando se habla del poder de Dios, pronto nos acordamos de su autoridad. Sin
embargo, estas dos cosas no son necesariamente iguales. Al igual que conocimiento y
sabiduria estdn intimamente ligados pero tienen diferencias, asi también sucede con poder y
autoridad.

El poder de Dios es su capacidad de hacer que ocurra aquello que desea y
determina, sea en el drea fisica, moral o espiritual. Es la capacidad de accién omnipotente
que estd de acuerdo con su voluntad. No obstante, poder no significa un acto, sino la
capacidad de transformar una idea de su mente en un acto. El poder de Dios ejecuta el
conocimiento y la sabiduria de Dios.

La autoridad de Dios es su derecho de actuar poderosamente en todas las cosas,
como El quiera. La autoridad de Dios se basa en aquello que El es, es decir, en sus atributos
esenciales, entre los cuales estd su poder soberano.

LA TRINIDAD Y EL PODER DE DIOS

Se habla mucho hoy en dia del “poder del Espiritu”, y el Padre y el Hijo se colocan
en segundo plano por personas que tienen la tendencia de decir que hoy estamos “en la era
del Espiritu Santo”. El escenario teoldgico contemporaneo estd caminando hacia un terreno
peligroso, dejando de lado la nocién trinitaria de poder, aunque esto se haga sin darse
cuenta. El poder y la autoridad de Dios son compartidos igualmente por las tres personas de
la Trinidad, porque todas ellas comparten de la misma esencia numérica, que es la esencia
divina. Sin embargo, es curioso que en innumerables textos del Nuevo Testamento, el poder
sea atribuido mucho més al Padre y al Hijo que al Espiritu Santo.

Los textos del Nuevo Testamente, a continuacién, comprueban lo que acabo de
decir:

Textos que hablan del poder del Padre: Marcos 12:24; Lucas 1:35; 5:17; Hechos
10:38; Romanos 1:20; 9:17, 22; 1 Corintios 1:18; 2:5; 6:14; 2 Corintios 4:7; 6:7; 13:4;
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Efesios 1:17-19; 3:7, 20; 6:10; Colosenses 2:12; 2 Tesalonicenses 1:11; 1 Timoteo 6:16; 2
Timoteo 1:7-8; Hebreos 1:3; 1 Pedro 1:5; 2 Pedro 1:3; Apocalipsis 5:12; 19:1.

Textos que hablan del poder del Hijo: Marcos 13:26; Lucas 4:36; 6:19; 8:46; 9:1;
10:19; 21:27; Romanos 1:4; 1 Corintios 1:24; 5:4; 2 Corintios 12:9; Filipenses 3:20-21; 2
Tesalonicenses 1:8-9; 2 Pedro 1:16; Apocalipsis 5:11.

Textos que hablan del poder del Espiritu Santo: Lucas 4:14; Hechos 1:8; Romanos
15:13, 19.

Con estos textos mostrados, pregintese: ;jPor qué ha habido esta inversion de
énfasis? ;Serfa para justificar procedimientos teoldgicos y liturgicos? La verdad sobre el
poder de Dios se debe ensefiar de manera justa para con las informaciones que las
Escrituras nos dan. Debemos dar gloria al Dios Padre, Dios Hijo e Dios Espiritu Santo, no
gloria a una persona en perjuicio de las otras, cosa muy comun hoy en dia.

La virtud no esta en el medio, es decir, en el equilibrio, sino en el hacer justicia a
aquello que el propio Dios dice de los hombres, del Hijo encarnado y de si mismo como el
Dios tnico y verdaderamente trino, con las personas iguales en poder y gloria.

Esta es s6lo una materia de la Trinidad econémica, que no implica ninguna
diferencia esencial en ellas.

DISTINCIONES EN EL PODER DE DIOS

Se acostumbra a distinguir el poder de Dios de dos maneras: Poder Absoluto y
Poder Ordenado. Obviamente, el sentido que se pretende aqui no es el mismo dado por la
teologia escoldstica medieval, que decia que Dios podria, en virtud de su poder absoluto,
efectuar contradicciones, y que podria atin pecar o aniquilarse.”"

1. EL PODER ABSOLUTO DE DIOS

Segin Charnock, el Potencia Dei Absoluta “es aquel poder por medio del cual Dios
puede hacer lo que no va a hacer, pero que es posible que haga”.*'® El ejemplo de este
poder absoluto es dado por Juan el Bautista en Mt. 3:9 — “...porque yo os digo que Dios
puede levantar hijos a Abraham aun de estas piedras”. El poder absoluto de Dios es capaz
de hacer una cosa de estas, pero ciertamente El no lo va a hacer. Esta es una posibilidad,

pero no una contradiccion. El poder absoluto

“es el poder de Dios limitado s6lo por la ley de la no contradiccién... Las cosas que son por
naturaleza malas o imposibles (como hacer un circulo cuadrado) caen fuera de la esfera del poder de
Dios. El término enfatiza la trascendencia y la omnipotencia de Dios por colocarlo atn sobre y mas

alld de las leyes que El ha ordenado para la operacién del universo”. !’

215 Berkhof, Teologia Sistemdtica, 93.

216 Charnok, The Existence and the Attributes of God, vol. 2, 12.
2" Muller, Dictionary of Latin and Greek Theological Terms,231.
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Dios no puede hacer nada inconsistente con su propia naturaleza, o aquello que es
absurdo, contradictorio o una imposibilidad 16gica.’'® No existe en Dios un poder absoluto
divorciado de sus perfecciones divinas.

Para Charles Hodge, de modo diferente, pero no contradictorio, el poder absoluto de
Dios “es su eficiencia, como es ejercida, sin la intervencién de las causas secundarias” *"
Es el poder de Dios ejercido inmediatamente.

El poder absoluto de Dios se ejerce en la Creacion. “Es el poder de la Primera Causa
solamente”.** No hay ejercicio de ningiin poder o causa secundaria.

También podemos decir que el poder absoluto es necesario en Dios, mientras que el
poder ordenado depende del ejercicio de su voluntad, que tiene que ver directamente con su
decreto.

2. EL PODER ORDENADO DE DIOS

Segun Charnock, el Potencia Dei Ordinata “es aquel poder por medio del cual Dios
hace lo que ha decretado hacer, como es sabido, lo que El ha ordenado o dispuesto que se
haga”. 2! Se le llama poder ordenado por causa del decreto divino. Todo lo que estd
ordenado tiene que ser hecho porque Dios es inmutable. El poder ordenado es parte del
poder absoluto, “porque si El no tuviera el poder de hacer todo lo que quisiera, El no
tendria el poder de hacer todo lo que realmente hace”. 22

Su poder es la capacidad de llevar a cabo todo lo que desea, aunque no todo lo que desea lo

realice, porque sus realizaciones estdn vinculadas al cumplimiento de su decreto. El decreto

de Dios es el que limita el ejercicio de su poder. Por esta razén, El dice: “Mi consejo
permanecerd, y haré todo lo que quiero” (Is. 46:10b). Dios sélo ejerce su poder cuando
cumple su decreto. Por esto, se le denomina poder ordenado.

Ejemplo: Tanto el poder absoluto como el ordenado estan claros en el texto de:

Mt. 26:53-54 — “; Acaso piensas que no puedo ahora orar a mi Padre, y que él no me daria més de
doce legiones de dngeles? (Este es el Poder Absoluto) ;(Pero como entonces se cumplirian las
Escrituras, de que es necesario que asi se haga? (Este es el Poder Ordenado)”.

El poder absoluto es lo que El tiene en si mismo, capaz de hacer cualquier cosa que
desee, atn aquellas que El nunca va a realizar. El texto anterior muestra una potencialidad
divina de control sobre los dngeles, al punto de destruir a sus enemigos, pero El decidi6 no
hacer esto. Por otro lado, el poder ordenado tiene que ver con la plena realizacién de los
decretos de Dios. Por esta razén, Cristo se entregd a las autoridades para que lo tomaran
preso y, posteriormente, ser muerto por ellas, porque ésta era la voluntad decretiva, y el
poder de Dios se mostré cuando movi6 todas las cosas para que culminaran en la muerte
del Sefior, porque esto era el cumplimiento de su decreto.

218 . PO, L. . L. . R L,
Una imposibilidad légica, por ejemplo, es un espiritu material, una divinidad corpdrea, un hombre

irracional, un cuerpo sin partes o extension.

19 C. Hodge, Systematic Theology, vol. 1, 410.

20 W.G.T. Shedd, Dogmatic Theology, vol. 1,361.

z; Charnock, The Existence and the Attributes of God, vol. 2, 12.
Ibid.
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Es un poder ejercido inmediata y mediatamente

El poder ordenado de Dios puede ser ejercido inmediata o mediatamente.
Inmediatamente, cuando la accion de Dios es directa, que fue el caso de la creacién de las
cosas sin material preexistente. Dios no necesité de instrumentos o medio alguno para
actuar creadoramente. Cuando no habia nada, sélo Dios, no hubo ninguna causa
instrumental para que El actuara a través de ella. Las acciones fueron completamente
independientes. En este sentido, su poder es totalmente incomunicable a cualquier criatura.

Dios opera mediatamente, especialmente en la manutencién del universo, cuando
usa sus leyes que El mismo fij6 para el gobierno del mismo. Para Hodge, el poder ordenado
de Dios “es la eficiencia de Dios, ejercida uniformemente en la operacion ordenada de las
causas secundarias”.** Es el poder de Dios ejercido mediatamente. La providencia de Dios
es el ejercicio de su poder ordenado. En la manutencion del universo Dios usa las propias
leyes que cred. Es el ejercicio del poder a través de causas secundarias. Dios usa las cosas
ya existentes para ejecutar su voluntad. La Primera Causa usa las causas secundarias para
sus propositos.

Estos dos poderes no son distintos en Dios. El segundo depende del primero. Dios
no podria ejercer su poder ordenado si no tuviera el poder absoluto.

Es un poder regulado por la naturaleza divina

Los enemigos de la sana doctrina a veces aparecen con preguntas tontas, como
éstas: “;Es Dios suficientemente poderoso para hacer algo mayor que El mismo?” o “;Dios
puede hacer un objeto tan grande que El mismo no pueda cargar?”. Estas personas se
olvidan de que el poder de Dios, que es infinito, siempre se ejerce en conformidad con su
propia naturaleza.

Dios nunca manifestard su poder contrariamente a lo que El es. Jamds cosas
excluyentes entre si pueden existir al mismo tiempo o coexistir. Es imposible que la luz y
las tinieblas, la vida y la muerte, la verdad y la mentira sean la misma cosa. Por lo tanto,
Dios sélo puede hacer lo que es propio de su Ser. Si Dios fuera privado de la luz, deja de
ser Dios; si Dios fuera privado de la vida, deja de ser lo que es, pues El es vida; si Dios
fuera privado de la verdad, deja de ser Dios. Dios sélo hace lo que El quiere y lo que El
desea, porque no va en contra de lo que es. Un ser s6lo desea o quiere aquello que le es
propio. Como Ser supremo, Dios no es diferente en esta materia. Vea, entonces, algunas
cosas que Dios no puede hacer:

Dios no puede morir. Es imposible para su naturaleza morir, porque la muerte
significa separacién, y Dios no es compuesto. Por lo tanto, no se puede separar, porque no
tiene de que separarse. Sin embargo, por sobre esto, Dios no puede morir porque El es vida.
Hay otras cosas que son incompatibles para la naturaleza santa de Dios, que El no hace o no
tiene ningtin deseo de hacer, porque van en contra de lo que El es.

Dios no puede ser engaiiado, porque el engaio presupone ignorancia. Si esto fuera
posible, dejaria de ser omnisciente.

223 C. Hodge, Systematic Theology, vol. 1, 410.
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Dios no puede mentir (He. 6:18), porque esto es imposible para su naturaleza
verdadera. Dios no puede engafiar porque El es bueno y también no puede hablar
falsamente, porque El es la verdad.

Dios no puede ser infiel porque, si lo fuera, se negaria a si mismo (2 Ti. 2:13).

Dios no puede ser tentado (Stg. 1:13), porque el mayor no puede ser tentado por el
menor, y éste no puede inducir a aquel a hacer lo que no le es propio.

Dios no puede pecar, porque el pecado es una imperfeccion. Por lo tanto, Dios no
puede ser tentado porque la tentacién implica querer algo que El no tiene, y Dios no puede
desear més de la que ya tiene. Su entendimiento es infalible y, por lo tanto, El no puede
desear algo que le pueda parecer menor de lo que ya posee.

Dios no puede dejar de manifestar su justicia, porque, si lo hiciere, niega su propia
santidad.

Estas imposibilidades de Dios no son indicios de debilidad, sino muestran que su
poder es la capacidad de ejercer fuerza solamente en aquellas cosas que concuerdan con su
naturaleza. Es en este sentido que su naturaleza regula la manifestacion de su poder.

Es un poder gobernado por la Voluntad Decretiva

El poder de Dios no es simplemente regulado por su naturaleza. Hay otro factor
importantisimo que debe ser tomado en cuenta. Dios puede hacer muchas cosas que en si
mismas no van en contra de su naturaleza, pero que El no hace. Por ejemplo: Jesis le pidi6
a su Padre que pasara de El la copa, si fuera posible (Mt. 26:39). En si mismo, esto podria
ocurrir. Dios tenia el poder de quitar este “sufrimiento” de Cristo. Sin embargo, no es la
oracién de las personas que rige el poder de Dios. Cristo iba a beber de la copa porque esto
estaba ordenado por Dios. Era una decision irrevocable. Entendiendo esto, Jesus, entonces,
dijo: “pero no sea como yo quiero, sino como ti”. ;Por qué Dios no hizo lo que Jesus le
pidi6? Porque su peticion no era parte de su propdsito en la historia de los hombres. Dios
ejerce su poder solamente cuando hay un decreto de su parte para que esto ocurra. Por su
poder absoluto, Dios podria haber librado a Jesucristo, pero por causa de su poder
ordenado, hizo que Jesus bebiera del céliz. Su decreto inmutable hace que su poder sea
manifestado en el cumplimiento de su voluntad soberana.

Asi como su naturaleza regula el poder de Dios, su voluntad soberana determina el
ejercicio de su poder. Dios s6lo hace lo que decide hacer. Las acciones de Dios en la
historia son gobernadas por sus decretos eternos.

Por ejemplo, las Escrituras dicen que Dios cred todas las cosas, y atribuye el origen
de todas ellas a su voluntad (Ap. 4:11). El poder creador de Dios solamente fue ejercido por
causa de la voluntad determinadora de Dios; las Escrituras también dicen que la sangre de
Jesucristo fue “destinada desde antes de la fundacion del mundo (ésta es la voluntad
decretiva de Dios), pero manifestado en los postreros tiempos (éste es el poder ordenado de
Dios, actuando en las historia de los hombres) por amor de vosotros” (1 P. 1:20).

Nada sucede creadora, providencial o redentoramente, en la historia del mundo, que
esté fuera de la voluntad decretiva de Dios.
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Es un poder no comunicado a los seres humanos

Como el conocimiento es un atributo comunicable, pero no la omnisciencia, asi
también el poder es un atributo comunicable, pero no la omnipotencia. Ninguna criatura
tiene el atributo de la omnipotencia, porque es exclusivo de la Divinidad. La limitacién y la
finitud de las criaturas son incompatibles con la omnipotencia. El poder absoluto y
ordenado de Dios, que son un so6lo poder, le pertenecen intrinseca y esencialmente. El
poder que los hombres tienen es recibido y, por lo tanto, finito. No es de la esencia del ser
humano el poder, aunque sea una de las cosas que él mas busque. Si al hombre se le quitara
el poder, ain continuaria siendo un ser humano, pero a Dios no le podemos quitar el poder
o dejaria de ser Dios.

Un ejemplo de que el atributo de la omnipotencia no es comunicado a los seres
humanos esta en el hecho de que ellos no pueden imprimir leyes morales en la mente de sus
pares. Ninguna persona puede inclinar el corazon de otra a hacer lo que la primera quiere.
No obstante, Dios puede hacer esto gracias a su poder. Por ello, las Escrituras dicen: “asi
estd el corazon del rey en la mano de Jehova; a todo lo que quiere lo inclina” (Pr. 21:1).
Esta atribucién poderosa es solamente divina. Sélo El tiene el poder de penetrar lo fntimo
de los hombres e imprimir en ellos sus pensamientos y sus leyes. Los seres humanos no
conocen su propio corazén y, por esto, no tienen poder sobre €l.

Si esto es verdadero de lo mds interior de nuestro ser, imaginese la incapacidad de
los seres humanos para crear lo que no existe o, para hablar en términos soteriolégicos,
jregenerar a alguien y que nazca de nuevo! Esto es imposible para un poder limitado. Es
solamente por la determinacion de la voluntad soberana y por el poder soberano que esto
pueden suceder.

CARACTERISTICAS DEL PODER DE DIOS

Es un poder esencial e inherente en Dios

Los gobernantes humanos reciben su poder y su autoridad del pueblo o de aquellos
que lo colocaron en el poder. La autoridad no es de un presidente de la republica, sino de su
cargo. Cuando €l termina su mandato, terminan su autoridad y su poder, porque ambas
cosas, le fueron delegadas temporalmente.

Con Dios es absolutamente diferente. Su poder y su autoridad vienen de su propia
naturaleza divina. Estas cosas pertenecen original y esencialmente a El. Dios no recibe de
nadie su poder. Este le es inherente. El salmista dice esta verdad de manera curiosa: “Una
vez hablé Dios; dos veces he oido esto: que de Dios es el poder” (Sal 62:11), y jde nadie
mds! {El hombre tiene poder, pero Dios es poder!

Este poder se ve en la fuerza que Dios tiene para actuar sin medios, y los medios
usados no tienen ninguna fuerza si no fueran manejados por Dios. Sus criaturas reciben el
poder que viene de Dios y, entonces, actian conforme a lo que reciben, a través de la
actuacion milagrosa de Dios en su vida, por canales invisibles.

Como el poder de Dios es inherente a El, su poder no puede ser separado de su
esencia. Como la luz no se puede separar del sol, asi el poder no se puede separar de Dios.
El poder que Dios tiene de actuar se identifica con su propia naturaleza divina, porque le es
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esencial, aunque el resultado de su poder termine en la creacion. Si el poder de Dios fuera
distinto de su esencial, Dios no seria simple, sino compuesto. Por esta razon, es hasta mejor
hablar del Dios poderoso que del poder de Dios, como si los dos fueran distintos. De hecho,
el poder de Dios no es distinto de su esencia. Es por causa de la esencialidad de su poder
que afirmamos claramente que la omnipotencia es incomunicable a sus criaturas. Seria una
inconsistencia que sus criaturas posean la esencia divina. Ser omnipotente es ser
esencialmente Dios. Por esto, las criaturas no pueden ser omnipotentes: porque ellas no
tienen la esencia de la Divinidad.

No obstante, el problema de la esencialidad de la omnipotencia de Dios fue de gran
controversia en el tiempo de la Reforma. En este tiempo, los luteranos afirmaban
categdéricamente que la naturaleza humana de Jesucristo recibid los atributos de la
omnisciencia, omnipresencia y omnipotencia de Dios. Fue la controversia de la
comunicacion de los atributos. Los calvinistas lucharon contra la idea luterana afirmando
que la naturaleza humana no podia recibir la omnipotencia, porque ésta es propia
unicamente de la Divinidad. Si la omnipotencia fuera comunicada a la naturaleza humana
de Jesucristo, ella no serfa mds humana. Mucho amargura vino sobre la iglesia en esta
época, pero una cosa tuvo que quedar clara: la omnipotencia es esencial a la Divinidad,
nunca a la naturaleza humana.

Es un poder infinito

Pablo exalta el poder de Dios, cuando habla de “la supereminente grandeza de su
poder para con nosotros los que creemos, seglin la operacién del poder de su fuerza” (Ef.
1:19). Dios es la fuente de todo poder, y su poder es inagotable jporque es infinito! Si Dios
tuviera el poder que los hombres tienen, un poder finito, El no serfa Dios y no podria haber
hecho lo que hizo. Pablo dice que el poder de Dios va mds alld de lo que podemos
imaginar. Por esto, afirma:

Ef. 3:20 — “Y a Aquel que es poderoso para hacer todas las cosas mucho mds abundantemente de lo
que pedimos o entendemos, segin el poder que actia en nosotros”.

El texto no estd hablando sélo de lo que pedimos en oracidn, sino de las cosas que
imaginamos. Dios es tan infinitamente poderoso que nuestra imaginacién no es suficiente
para concebir aquello de lo que El es capaz. Su poder alcanza alturas inimaginables, de lo
infinito que es.

Los seres humanos pueden querer el poder y algunos de ellos hasta pueden
alcanzarlo, en alguna medida, conferido, pero Dios es el poder personalizado. No es de
sorprenderse que uno de sus nombres en griego sea pantokrator, jel Todopoderoso!

No hay nada que sea dificil para el todo-absoluto poder de Dios. Fue por este poder
que las cosas que no existian, existieron (“con la palabra de su poder” — He. 1:3). Nadie,
excepto el Todopoderoso, puede hacer esto. Los seres humanos pueden trabajar con los
materiales y dividir los elementos, pero no pueden hacer que existan. Los hombre pueden
trabajar con la vida, pero no pueden crearla. Es necesario que haya un poder infinito para
que estas cosas existan y sean mantenidas. Y jla grandeza del poder de Dios no tiene fin!
Ella estd por encima de nuestra concepcion, comprension y evaluacion, porque este poder
es infinito. La infinidad del poder estd vinculada a la infinidad de la propia esencia divina.
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La infinidad del poder de Dios consiste en su capacidad de hacer mucho mds de lo
que El hace. Dios podria haber hecho muchos méas mundos y seres celestiales y humanos,
asi como animales de toda especie, pero El hace solamente aquello que habia decidido
hacer. No hay limite para el poder de Dios. Sin embargo, la ejecucion de su poder, como ya
vimos, es controlada por sus decretos.

Dios no puede ser mas poderoso de lo que es, porque El es el poder supremo. El no
puede ser mayor porque es el mayor. No puede ser mejor porque es el mejor. Nada puede
ser mds que infinito. Los seres humanos crecen en poder porque el poder les es conferido,
pero el poder de Dios es lo maximo. Nadie es més poderoso que Dios. Nadie se le asimila
en poder. El mismo pregunta:

Is. 40:25-26 — “; A qué, pues, me haréis semejante o me compararéis? dice el Santo. Levantad en alto
vuestros ojos y mirad quién cred estas cosas; €l saca y cuenta su ejército; a todas llama por sus
nombres; ninguna faltard; tal es la grandeza de su fuerza y el poder de su dominio”.

Su infinito poder se ilustra en este pasaje que trata de la creacion de los mayores
astros del universo, que son las estrellas, pues tienen proporciones astronémicas. Aun asi,
obedientemente, todas ellas, en nimero incontable, responden “presente” al llamado de
Dios Todopoderoso.;Su poder es inigualable e infinito!

Es un poder eterno

La infinidad del poder divino estd intimamente relacionada con la eternidad del
propio Dios. Si quisiéramos usar el sentido popular de la palabra eternidad, podemos decir
que el poder de Dios dura para siempre. En Romanos 1:20 Pablo habla de los atributos de
Dios que se muestran en las obras de la naturaleza, incluyendo su “eterno poder”. Este
poder eterno estd vinculado a los actos creadores de Dios, el cual fue ejercido cuando aun el
tiempo, como lo conocemos, no existia. Fue su poder que creod el tiempo y todas las demas
cosas. En este sentido es que se dice que su poder es eterno: €l fue ejercido antes del
tiempo. Por su palabra todas las cosas existieron en un “tiempo” cuando el tiempo ain no
existia.

El poder de Dios es eterno porque no sabemos nada de su comienzo y no tenemos
idea de su fin. El es eterno también en el sentido de no tener limites, ni fronteras. En este
sentido se parece a su infinidad. El poder de Dios no cesa nunca. Dios ejerce su poder, su
fuerza, y nunca es como los hombres, pues jamds se cansa. Isafas usa la siguiente
expresion: “;No has sabido, no has oido que el Dios eterno es Jehovd, el cual cred los
confines de la tierra? No desfallece ni se fatiga con cansancio” (Is. 40:28).

Por lo tanto, Dios va a ejercer su poder para siempre, y sus hijos percibirdn esta
caracteristica de su Ser y serdn grandemente beneficiados por ella. En nuestra debilidad,
seremos fortalecidos por su poder. Es promesa en este mismo capitulo de Isaias que “los
que esperan en Jehovéa tendrdn nuevas fuerzas; levantaran alas como las dguilas; correrdn, y
no se cansardn; caminardn, y no se cansardn” (Is. 40:31). Esto muestra nuestra fuerza
dependiente de Aquel que posee el poder independiente, que no se cansa nunca. Dios es la
fuente eterna de poder y que, en alguna medida, lo comunica a los suyos para consolarlos y
animarlos para siempre.
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ESFERAS DE ACCION DEL PODER DE DIOS

No es dificil tomar una clave biblica y verificar las variadas esferas de accién del
poder de Dios. A continuacion, se muestran sélo algunas manifestaciones de este su poder
que son mds notorias para nosotros. Sin embargo, ellas no agotan lo que Dios hace
poderosamente a favor de las criaturas, por su amor a ellas, y contra ellas, por causa de sus
pecados.

El poder de Dios en la creacion

iTodas las cosas que hay en el mundo demuestran el poder majestuoso de Dios! El
mundo es el teatro de la gloria divina (1 Cr. 29:11-12). Todas las cosas del universo
manifiestan la gloria de Dios. No obstante, la grandeza del poder de Dios se ve de manera
extraordinaria en el modo y en el resultado de la creaciéon. Su omnipotencia se revela
claramente de manera milagrosa en la creacion. Dios s6lo habld y todo existi6 (Gn.
1:3,6,14; He. 11:3).

Cuando contemplamos los cielos y vemos las estrellas, preguntamos: ;de qué fueron
formadas sus Orbitas? Todas ellas fueron hechas sin ningtin material. La obra imponente de
la creacion vino de la nada. ;Qué instrumentos Dios, el Arquitecto del universo, usé para
ajustar las diversas partes de su creacién con tanta exactitud? ;Como todo llegé a ser una
estructura maravillosamente bien formada? S6lo una orden de El y nada mds (Sal. 33:6,9).
El profeta Jeremias, después de meditar sobre la obra de la creacién de los cielos y de la
tierra, le dice a Dios:

Jr. 32:17 — “Oh, Sefior Jehovd, td hiciste el cielo y la tierra con tu gran poder, y con tu brazo
extendido., ni hay nada que sea dificil para ti”.

El raciocinio del profeta es el siguiente: si puede hacer los cielos y la tierra, que son
la mayor expresion ya vista del poder de Dios, nada mds es dificil para Dios. Nada puede
ser demasiado imposible de hacer para Dios si El ya hizo el universo. Nada debe sorprender
mas a los hombres, si “lo mas dificil fue hecho”.

Poder ejercido inmediatamente

Para hacer alguna cosa el hombre necesita herramientas, instrumentos o por lo
menos, material preexistente. Es imposible para los seres humanos hacer algo por si
mismos solamente. Dios, no obstante, operé inmediatamente, sin tener material o ayudante.
El no necesité de medio alguno, ni tuvo ningtin asistente en su obra creadora. El dijo: “Yo
Jehova, que lo hago todo, que extiendo solo los cielos, que extiendo la tierra por mi mismo”
(Is. 44:24b).

Su Palabra cre6 todas las cosas ex nihilo, de la nada, pues el salmista dice: “porque
€l dijo, y fue hecho; él mando, y existié” (Sal. 33:9). También debemos insistir de que Dios
creé todo sin material preexistente (Ro. 4:17). Este es el poder de Dios manifestado como
producto de su decreto, siendo, por lo tanto, su poder ordenado.
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La omnipotencia de Dios en la creacidon es siempre ejercida inmediatamente, es
decir, El usa su poder absoluto. Dios opera solo, sin el uso de material o ley preexistente.
Sélo existe la operacion de la Primera Causa, no la de causas secundarias.

Poder ejercido mediatamente

El cre6 otras cosas a través de material ya existente. En este caso El usa medios,
como la propia tierra, de donde surgieron las hiervas (Gn. 1:11) y los animales (Gn. 1:24),
asi como cred la parte fisica del hombre del polvo de la tierra, ya existente. Esta es la
creacion mediata de Dios.

De cualquier forma, mediata o inmediatamente, la creacion toda da testimonio del
gran poder de Dios y su completa independencia de todas las cosas creadas (Is. 44:24).

El poder de Dios en la preservacion

Dios no solamente decretd crear las cosas sino también decretd preservarlas. Asi
como Dios usé su poder para crear lo que habia decretado, también tuvo que usarlo para
preservar todo lo que fue creado.

Ninguna criatura tiene el poder de preservarse a si misma (Job 8:11). Todos
perecerian si no existiera la obra providencial de preservacion. Sin el alimento, las hiervas
verdes, los hombres, los animales, las plantas, todo moriria. Si Dios no regara la tierra con
las lluvias y el rocio, las hiervas verdes y todo tipo de alimento también no podrian ser
producidos. Dios preserva y “sustenta todas las cosas con la palabra de su poder” (He. 1:3) .

Que maravilla es observar la preservacion de la vida prenatal. Durante nueve meses
el ser humano vive en un lugar tan pequefio, sin respirar, y sin alimentacién directa. Esto
s6lo se puede explicar por el maravilloso poder preservador de Dios, jpotencia ordinata de
Dios! (Sal. 66:9). Por esto el salmista afirma: “Oh Jehovd, al hombre y al animal
conservas” (Sal. 36:6b).

La preservacion de la tierra de la violencia del mar es otro ejemplo claro del poder
ordenado de Dios. ;Como este elemento furioso se mantiene encerrado en sus limites, sin
inundar la tierra? (Job 38:8-11). jQué monumento mds permanente al poder de Dios es la
preservacion del mundo!

En la béveda celeste todos los astros caminan sin chocar entre si, porque todos ellos
obedecen las leyes establecidas por Dios. Por su poder, a través de las eras, siguiendo sus
orbitas, todos los cuerpos celestes caminan suavemente y en plena armonia. jEsto es
producto de la manutencion y preservacion del Dios todopoderoso!

Siempre en su obra providencial Dios usa su poder ordenado. En ella vemos su obra
mediata. Sin embargo, las herramientas que usa son creadas de modo inmediato. El usa las
leyes ya previamente establecidas para ejecutar su obra providencial de preservacién. Son
las causas secundarias en ejercicio.

Ejemplos: Dios causa el calentamiento de la atmdsfera por los rayos del sol, y no
por el ejercicio directo de su poder absoluto; Dios gobierna los astros por las leyes fisicas;
Dios preserva algunos animales usando otros animales que El cred; Dios preserva el suelo
enviando lluvias, y no por su poder absoluto, etc.
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El poder de Dios en la propagacion de los seres vivientes

La misma palabra poderosa que trajo toda la materia a la existencia, como en el caso
de la creacion inicial, también ordend, ahora para las criaturas ya existentes: “Fructificad y
multiplicaos” (Gn. 1:22). Sin tener ninglin entendimiento de una orden verbal, todos los
seres vivientes (animales domésticos, reptiles, animales selvdticos), capacitados por el
propio poder de Dios, se multiplicaron segun su especie.

Desde la creacion, de una manera coordinada, ellos han venido siendo mantenidos
en equilibrio, llenando la tierra. Es extremadamente extraordinario observar a los millares
de especies diferente de animales, sin contar las muchas especies y variaciones de otros
seres vivientes, aun no catalogados, que estan repartidos por el mundo, y que aun se
multiplican. Que podremos decir si hablamos, entonces, de la propagacion de los seres
humanos. jQué maravilla! El salmista, boquiabierto, exclama:

Sal. 139:13-14 — “Porque ti formaste mis entrafias; ti me hiciste en el vientre de mi madre. Te
alabaré; porque formidables, y maravillosas son tus obras; estoy maravillado”.

El se esta refiriendo a la propagacién de la raza humana dentro del vientre materno.
(Usted ha pensado si el rey David hubiera conocido los secretos que la ciencia moderna ya
descubri6 con respecto a los genes humanos? Es interesante observar cuan maravillosa es la
manera en como recibimos los genes de nuestros padres. El avance reciente de la genética
nuclear ha causado sorpresa entre nosotros. Por el “Proyecto Genoma” podemos conocer
los detalles de todos los genes humanos que son determinantes para la vida, desde la
concepcion. Esta investigacion prueba la manera maravillosa en como fuimos formados.
Este es el poder de Dios que estd siendo descubierto cientificamente, pero el gran asunto es
que los cientificos no reconocen en estas cosas el poder de Dios. Por causa de su rebeldia
natural contra Dios, muchos de ellos admiten el poder de la naturaleza, de la madre tierra,
pero no le atribuyen la gloria de la reproduccién humana al Todopoderoso.

Hay, sin embargo, muchas cosas de nuestra propagacion que nunca tendrdn
explicacion cientifica, porque sobrepasan a la ciencia. Mucho mds cosas estdn involucradas
en nuestro ser interior, que van mds alla de la materia o de lo que se puede averiguar por la
investigacion de nuestro intelecto o emociones. Hay una esfera de nuestra existencia que
no admite averiguacion cientifica, sino que, por la fe, entendemos que es parte de nuestra
formacién espiritual, que no se detecta a través del estudio de nuestro cerebro o de
cualquier otras células. Nadie puede explicar nuestro espiritu (o alma). Podemos analizar el
cerebro, pero éste es solo el vehiculo tangible por donde todas las “informaciones” pasan,
pero nuestra alma es mucho mds profunda. Aunque ella sea parte esencial de nuestro ser,
estd muy por encima de la averiguacion exacta. El alma aun es un gran misterio. Nosotros
somos alma, asi como somos cuerpo. Aun asi, conocemos muy poco de esta gran obra de
Dios, que ya estd hecha y potencialmente lista en nosotros, desde que somos concebidos en
el vientre de nuestra madre. jLa formacion del ser humano es maravillosa! Es obra del Dios
omnipotente y los estudiosos quedan maravillados con la belleza de la naturaleza humana,
aunque a pesar de esto, no le dan gloria al Creador.
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El poder de Dios en el movimiento de todas las criaturas

Del mismo modo maravilloso en que las criaturas son hechas, asi también ellas se
mueven. El mismo poder creador es el poder motor de todas las cosas. Por esta razén,
Pablo, exponiendo sobre este tinico Dios verdadero a los politeistas griegos, dijo: “porque
en él vivimos, nos movemos y somos” (Hch. 17:28). Nada ocurre fuera de Dios. Dios
participa de la vida de todos los seres vivientes de tal forma que ellos no hacen un solo
movimiento que esté fuera o separado del poder de Dios. Es la sabiduria divina que
organiza los movimientos, pero es su poder que mueve todas las cosas. Los seres humanos
viven bajo el poder de Dios, de modo que es inevitable la actuacion de este poder en sus
vidas. De manera muy correcta Hoekema dice que ésta es la caracteristica del hombre como
criaturas: “En cada movimiento que hacemos, somos dependientes de El. No podemos
levantar un dedo fuera de la voluntad de Dios”.***

No solamente los seres vivientes, sino todas las cosas creadas tienen su existencia y
movimientos en Aquel que la filosofia llama el Primer Motor. Dios es la causa de todo
movimiento.

Ciertamente un cardidlogo incrédulo no concordard con lo que voy a decir ahora:
los movimientos de sistole y didstole del corazon humano son pruebas del poder
mantenedor de Dios en nosotros. No son sélo los impulsos eléctricos que hacen los
movimientos del corazén, sino que hay algo ademas de esto. Cuando Dios quita su poder de
nuestros drganos vitales, ellos dejan de funcionar inexplicablemente. Los movimientos de
la musculatura lisa de nuestros 6rganos vitales funcionan correctamente de manera
matemadtica, hasta que la vida sea quitada de nosotros. Estos movimientos vitales, que no
dependen de un acto conciente, son producto del poder de Dios en nosotros. Solamente un
médico cristiano es quien puede entender estas cosas. Hay una fuerza mds alld de lo natural
que preserva a los seres vivos y los hace “animados”, es decir, con movimiento. Este poder
es divino. jEsto es lo que yo creo!

Todos los movimientos de las criaturas y los cuerpos celestes son generados por
Dios, mediata o inmediatamente; es decir, a través del acto directo de su poder o a través de
las leyes fijas que son causas secundarias, producto de su inteligencia poderosa. Donde
quiera que la naturaleza esté funcionando, alld estd Dios. La naturaleza es el instrumento a
través del cual Dios opera poderosamente, como director y movedor de ella. El profeta
Isafas comprendié que nuestras obras, antes de que sean nuestras, son de Dios en nosotros.

Por esto, dijo: “Jehov4, td nos dards paz, porque también hiciste todas nuestras obras” (Is.
26:12).

El poder de Dios en el gobierno de las autoridades

Dios tiene el control sobre todas las potestades de este mundo, atin las espirituales.
Témese como ejemplo el caso de Satands. La Biblia dice que €l es “como ledn rugiente,
anda alrededor buscando a quien devorar” (1 P. 5:8). El esté lleno de odio contra Dios y
contra los que son de Dios. Si Satands pudiera, trataria a todos como tratd a Job: él enviaria
fuego sobre los frutos de la tierra, destruiria el ganado, derrumbaria las casas con el viento,
cubriria los cuerpos de los hombres con llagas malignas. Aunque los hombres no se den

224 Anthony Hoekema, Created in God’s Image (Gran Rapids: Eerdmans, 1986), 5.
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cuenta, esto no ocurre porque Dios le impide que realice sus propdsitos. Dios actia sobre
las potestades espirituales, refrenando la accion de ellas en el mundo. Ellas sélo actdan
hasta donde los propdsitos de Dios se cumplen. Estos limites nunca son sobrepasados.
Reconociendo este poder de Dios, los demonios le dijeron a Cristo: “Si nos echas fuera,
permitenos ir a aquel hato de cerdos” (Mt. 8:31). El poder de Dios sobre las potestades
espirituales se muestra en el hecho de que ellas son expulsadas de la vida de los hombres.
El gobierno moral de Dios es soberano en la existencia y en la actividad de los seres
angelicales. Estos son gobernados por el poder del Sefior de los cielo y de la tierra.

De la misma forma, Dios restringe la corrupcién natural del hombre. El hace que se
manifiesten muchos pecados para mostrar la miseria humana proveniente de la apostasia
del hombre. Pero, ;quién podrd imaginar los horrores producidos por la pecaminosidad
humana, si Dios no la refrenara? ;Si Dios no contuviera la maldad humana, quien
soportaria vivir en este mundo? Todos los descendientes de Addn serian capaces de, en toda
su plenitud, hacer lo que Pablo dice:

Ro. 3:14-18 — “su boca estd llena de maldicién y de amargura. Sus pies se apresuran para derramar
sangre; quebranto y desventura hay en sus caminos; y no conocieron camino de paz. No hay temor
de Dios delante de sus 0jos”.

Si Dios no tuviera gobierno poderoso sobre las autoridades, seriamos aplastados por
su maldad y violencia. Si no fuera por el poder de Dios que inclina al corazén del rey para
donde quiere (Pr. 21:1), todas las autoridades humanas serian aiin mds impias que Hitler o
de cualquier otro dictador inhumano que este mundo ha conocido. Es el poder refrenador de
Dios, en el gobierno del mundo, que hace la vida soportable y hasta buena jen medio de
tantos gobernantes pecadores!

El poder de Dios en el gobierno moral del mundo

Dios no solamente gobierna las autoridades espirituales y las autoridades humanas,
sino, por su poder, El gobierna la manifestacién del mal moral en el mundo. Este mundo no
estd entregado a si mismo, perdido como si no hubiera control sobre él. Dios estd en el
trono y, como Rey que es, ejerce poder sobre el mal moral de forma que todo lo que ocurre
sea el cumplimiento de sus planes para la historia del mundo.

En la iglesia evangélica existe una idea de que Satands es el rey del mundo,
ejerciendo dominio y sefiorio sobre él. No hay nada que esté mas alejado de la verdad. El
mundo no estd en un caos. Hay un gran Rey sobre todas las cosas. Si asi no fuera, Satanas
harfa con todas las personas lo que hizo con Job. El intenté derribar a Pedro (Lc. 22:31),
como aun hoy intenta hacer caer a la iglesia de Jesucristo, “como leén rugiente, anda
alrededor buscando a quien devorar” (1 P. 5:8). Sin embargo, €l tropieza con el poder de
Dios que lo controla. Satanés tiene su poder limitado por el Todopoderoso y le debe respeto
a El. Su accién es delimitada por los decretos del Altisimo. Por lo tanto, el mal nunca
triunfard sobre el bien, porque Dios tiene el control moral del universo.

Lo que se dijo de Satands también se dice de los seres humanos. Ellos no pecan més
alld del cumplimiento de los planes de Dios. Estos son ejecutados por el poder de Dios. Si
los hombres fueran entregados a su propia naturaleza pecaminosa, pecarian
desenfrenadamente, sin limites, pues esta naturaleza los obliga a hacerlo. No obstante,
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gracias al poder refrenador de Dios, el mal moral ocurre dentro de los limites previamente
planeados por Dios, a fin de que todos sus propdsitos se realicen. Ningtin ser humano peca
mds alld de los limites impuestos por el poder soberano de Dios. jDios también tiene el
control moral del universo de los hombres!

El poder de Dios en el gobierno de su gracia redentora

A nuestro Redentor Jesucristo se le llama poder y sabiduria de Dios (1 Co. 1:24).
Todo lo que se relaciona con el Redentor y nuestra redencion es producto del maravilloso
poder de Dios.

En cuanto al Redentor

Dios ejercidé su poder absoluto en la concepcién de Jesucristo, cuando actio en la
vida de Maria, de modo sobrenatural. Las Escrituras dicen que “el poder del Altisimo”
cubri6 a Maria (Lc. 1:35). La concepcion de Jesucristo es una obra milagrosa y poderosa.
Por el poder de Dios, Jesucristo fue generado sin pecado, y puede ser llamado “Ser santo”.

Dios ejerci6 su poder absoluto en la resurreccion de Cristo para nuestra salvacion,
cuando El operd directamente, sin la intervencion de medios (1 Co. 6:14; 2 Co. 13:4; Ef.
1:19-20).

En cuanto a los redimidos

En la aplicacién de la salvacién, Dios también ejerce su poder absoluto, porque El
opera directamente, sin causas secundarias, especialmente porque la regeneracién tiene la
caracteristica de un poder creador de Dios. Pablo habla de dos tipos de creacién: la natural
y la espiritual. Por esto, €l dice que “porque somos hechura suya (creacion natural), creados
en Cristo Jests (creacion espiritual) para buenas obras...” (Ef. 2:10). Por la creacién natural
existimos. Por medio de la creacion espiritual llegamos a ser lo que no éramos antes: vivos,
en sintonia con Dios.

En esta recreacion, Dios cambia el infierno en cielo, la enemistad en amistad, la
muerte en vida, las tinieblas en luz. Y todo esto lo hace inmediatamente, por el poder de su
Espiritu Santo.

El poder de Dios se ve en nuestra santificacion (Ef. 3:20; Jud. 24). No hay como
limpiar las profundidades del ser humano sin una accién poderosa de Dios, a través de su
Palabra y de su Espiritu.

El poder de Dios se ve en nuestra resurreccion, que serd efectuada en el ultimo dia
(Fil. 3:21; 1 Co. 6:14).

El poder de Dios se manifiesta también para injertar de nuevo a los judios en el
olivo natural, salvandolos (Ro. 11:23).

Todas las cosas espirituales (que son mencionadas en la ordo salutis) que nos son
dadas por Dios, implican su accién poderosa. Por esto Pedro dice: “Todas las cosas que
pertenecen a la vida y a la piedad nos han sido dadas por su divino poder, mediante el
conocimiento de aquel que nos llamé por su gloria y excelencia” (2 P. 1:3). Nada de lo que
concierne a nuestra salvacion escapa de la manifestacion poderosa de Dios.
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El poder de Dios en el gobierno judicial del mundo

Varias veces Dios ha mostrado su poder enviando sus juicios parciales sobre el
mundo impio. Lo que ocurrié en los dias de Noé es una ilustracién del poder juzgador de
Dios, que abrié las compuertas celestiales para hacer caer su ira sobre los hombres, por
causa de sus pecados. Refiriéndose al pasaje del evento de Noé, y al mismo tiempo,
hablando de los juicios de Dios, el profeta Amés dijo: “El edificé en el cielo sus cidmaras; y
ha establecido su expansion sobre la tierra; él llama las aguas del mar, y sobre la faz de la
tierra las derrama; Jehova es su nombre” (Am. 9:6). La abundancia de agua que cayé sobre
la tierra fue sacada con certeza de la evaporacion del mar, para que pudiera cubrir toda la
superficie de la tierra (Gn. 7:17-20). Si ocurri6 de esta manera, su poder fue manifestado de
manera mediata, es decir, a través del proceso de la evaporizacion, aunque a niveles
elevadisimos. Pero Dios hizo esto con su poder.

El mismo poder de juicio se puede ver en la castigo de Sodoma y Gomorra. En este
caso, la lluvia no fue de agua, sino de fuego y azufre. Alli también Dios exhibi6 su poder de
manera maravillosa, cuando su justicia fue manifiesta por causa de su santidad. Con
seguridad Dios no sac6 de la propia tierra, el fuego y el azufre. Nos parece que su accién de
juicio fue inmediata, directa, sin el uso de leyes o procesos naturales. El texto de las
Escrituras dice: “Entonces Jehova hizo llover sobre Sodoma y sobre Gomorra azufre y
fuego de parte de Jehovd desde los cielos” (Gn. 19:24). Los elementos ardientes vinieron
directamente de parte de Dios. No fue un proceso natural, jsino El lo hizo de una manera
milagrosamente poderosa!

Estos dos ejemplos son indicativos y tipicos de su poder de juicio que tendrd su
manifestacion plena en el dia final. En este dia, el poder de Aquel que estd sentado en el
Trono y del Cordero, jserd deslumbrante! jTodos se postrardn delante de la Divinidad
inigualablemente poderosa! Mateo, en su evangelio, narra que la venida de Jesucristo serd
llena de poder glorioso (Mt. 24:30). Todos los hombres van a temblar delante de su poder
de juicio.

En una visién apocaliptica de la caida de Babilonia, Juan narra: “Por lo cual en un
solo dia vendrdn sus plagas: muerte, llanto y hambre, y serd quemada con fuego; porque
poderoso es Dios el Sefior, que la juzga” (Ap. 18:8). Para el ejercicio del juicio es necesario
que haya poder. Y el ejercicio del juicio es caracteristica de la realeza. Es por esto que
solamente Dios puede ser Juez de toda la tierra: jporque El es el Todopoderoso! Por esto,
nadie puede resistir sus juicios (Ez. 22:14-16).

COROLARIOS DEL PODER DE DIOS

Es maravilloso que la plenitud de poder esté en las manos de Dios. No hay mejor
lugar para ella porque Dios usa su poder para traer resultados benéficos a la vida de su
pueblo. ;Ha pensado usted si el poder estuviera en las manos de los hombres pecadores y
de los dngeles caidos? Si ellos tuvieran poder, jqué males habria para todos nosotros! Sin
embargo, hay bendiciones indecibles que vienen del hecho de pertenecer al Dios verdadero,
iel poseedor de todo el poder! Esta perfeccion de Dios a usted, cristiano, le trae seguridad.
Dios tiene todo el poder en sus manos y El quiere asegurarle que este poder sea, en alguna
medida, manifestado ya en esta vida y, ciertamente, en gran medida, en la vida que estd por
venir.
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Usted tendra consuelo en las aflicciones

iCuén confortable es para usted saber que Dios usa su poder para su bien! Si usted
estd en los brazos del Dios omnipotente, ciertamente tendrd consuelo en sus horas de
afliccion, aunque vengan del maligno, de los hombres o de la propia providencia divina.
Los males que puedan venir sobre nosotros no serdn insoportables, porque el poderoso Dios
nos consuela. El puede incluso herirnos, pero es El mismo quien nos sana las heridas. El
puede producir dolor, jpero de El viene el consuelo! El mismo Dios que puede causar
nuestras aflicciones tiene el poder de poner nuestras emociones en el debido orden. Cuando
los males vienen de los hombres y de Satands, no tienen el poder de traernos consuelo.
iEsta es una prerrogativa tinicamente del poder divino! Uno de los nombres de Dios es El
Shaddai, el Todopoderoso. Sélo El nos conforta en nuestras aflicciones. Por esta razon, el
salmista dijo: “Mi socorro viene de Jehovd, que hizo los cielos y la tierra” (Sal. 121:2), es
decir, el Dios Todopoderoso.

Usted tendra socorro en las tentaciones

Porque nuestro Dios es poderoso, usted serd socorrido en las horas en que siente
mds debilidad, que es la hora de la tentacion y de la prueba. El salmista ya entendia de esta
materia, cuando confesd: “Dios es nuestro amparo y fortaleza, nuestro pronto auxilio en las
tribulaciones” (Sal. 46:1). El viene en su socorro, porque es poderoso para sostener a
aquellos que son débiles (Ro. 14:4).

Para que este socorro est¢é muy presente en nuestra vida, Dios preparé a nuestro
salvador para esta tarea. Por esto, el escritor a los Hebreos dijo: “Pues en cuanto él mismo
padecié siendo tentado, es poderoso para socorrer alos que son tentados” (He. 2:18).

Ademds de que El nos socorre poderosamente en nuestra tentacién, Dios “No os ha
sobrevenido ninguna tentacion que no sea humana; pero fiel es Dios, que no os dejard ser
tentados mas de lo que podéis resistir, sino que dard también juntamente con la tentacion la
salida, para que poddis soportar” (1 Co. 10:13). Es el poder de Dios que nos libra de
tentaciones sobrehumanas. Con su poder Dios nos libra de las tentaciones e impide otras
mds fuertes que no podemos soportar.

Usted vera las promesas cumplidas

No hay nada mds simple para Dios que cumplir sus promesas. Nosotros prometemos
muchas cosas, pero no cumplimos porque nos falta el poder. Dios no es como los hombres.
El no sélo es bondadoso al hacer una promesa de bendicién, sino también es
suficientemente poderoso para cumplir la promesa. El no solamente es fiel a lo que
promete. La omnipotencia de Dios hace la diferencia en este asunto. No es sélo una
cuestién de deseo, sino de capacidad de ejecutar los deseos. Porque El es omnipotente, no
hay imposibles para Dios. Lo que a los hombres le parece imposible, no lo es para Dios
(ver Mt. 19:26; Mr. 10:27).

Felices nosotros que tenemos a un Dios poderoso que nos hace promesas. En El
podemos esperar el cumplimiento de ellas. Por esta razén, el salmista exclama:
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“Bienaventurado aquel cuyo ayudador es el Dios de Jacob, cuya esperanza estd en Jehova
su Dios, el cual hizo los cielos y la tierra, el mar, y todo lo que en ellos hay; que guarda la
verdad para siempre” (Sal. 146:5-6). Observe la razén de la bienaventuranza de aquel que
tiene a Dios como su esperanza: El es suficientemente poderoso, pues hizo el cielo, la
tierra, el mar, etc. En El usted y yo podemos confiar. ;Quién puede dudar de su poder de
fidelidad, si El fue poderoso para hacer todo lo que existe? De El ciertamente recibiremos
el cumplimiento de su promesa, pues “guarda la verdad para siempre”. ;Por qué? jPorque
es omnipotente!

Un ejemplo del poder para cumplir su promesa, imposible para los hombres, es el
caso de Abraham. El ya tenfa cien afios, y Sara, su mujer, ya habfa entrado en la
menopausia. No podia tener hijos. No obstante, Dios le prometié un hijo. A continuacion,
el texto dice que Abraham:

Ro. 4:20-21 — “Tampoco dudé, por incredulidad, de la promesa de Dios, sino que se fortaleci6 en fe,
dando gloria a Dios, plenamente convencido de que era también poderoso para hacer todo lo que
habia prometido”.

Abraham glorificé a Dios porque El sabfa quien realmente era Dios. Por causa de su
voluntad bondadosa y de su poder, Dios no falla en sus promesas. Por lo tanto, usted y yo
podemos estar confiados en las promesa del Sefior, porque El es poderoso.

Usted tendra la base para su seguridad

Dios es poderoso para mantenernos a salvo hasta el fin. Su poder hard que estemos
libres del mal y seguros hasta que nuestra salvacion se complete. Por esto, Judas escribi6:

s

“A aquel que es poderoso para guardaros sin caida, y presentaros sin mancha delante de su gloria...’
(v.24).

Dios no solamente es poderoso para impedir que caigamos en las tentaciones, sino
también es poderoso para presentarnos sin mancha delante de su manifestacién gloriosa. El
no solamente comienza en nosotros la obra de la salvacidon, sino también la completa, de
forma que no debemos temer ninguna obra inacabada en nosotros. Al final, seremos
introducidos en el reino eterno y glorioso, de cuerpo y alma, completamente limpios, es
decir, sin mdacula, para recibir la herencia. Porque Dios es poderoso, usted y yo podemos
tener seguridad.

Usted tendra el temor de Dios

El poder de Dios ciertamente lo va a llevar a usted a tener el temor de El. Este es un
hecho inevitable. El profeta Jeremias trat6 de este asunto de manera inequivoca:

Jr. 10:6-7 — “No hay semejante a ti, oh Jehovd; grande eres td, y grande tu nombre en poderio.
(,Quién no te temerd, oh Rey de las naciones? Porque a ti es debido el temor; porque entre todos los
sabios de las naciones y en todos sus reinos, no hay nadie semejante a ti”.
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Hay algunas cosas importantes que debemos comentar aqui: 1) el profeta habla del
poder del Sefior que es grande; 2) este poder despierta el sentido de temor en los hombres.
No hay como escapar del temor al Sefior. El poder de Dios es tan grande que infunde
reverencia y respeto en el corazén de los hombres; 3) Dios es merecedor del culto porque
El es poderoso y el tinico Dios. Los hombres deben a Dios este temor, que se evidencia en
un culto reverente a su poderoso nombre.

Aplicacién

El poder de Dios deberia conducirlo a usted a la adoracion reverente

La sabiduria y el poder son dos cualidades que hacen que tengamos respeto por las
personas. Ahora, estos dos atributos son perfectos e infinitos en Dios. Por lo tanto, el
respeto que le debemos a Dios por ellos debe expresarse en la forma en como lo adoramos.
Todas las religiones, aun las primitivas, adoran a sus dioses por causa de su poder. Si esto
es natural aun en los hombres impios e ignorantes, cuanto mas debe ser en los cristianos
que creen en el Dios verdadero, jque es absolutamente sabio y Todopoderoso!

Nosotros nos postramos delante del Todopoderoso en una actitud de reconocimiento
por su poder y fuerza, por el temor de su nombre, y debemos adorarlo con santa admiracién
y reverencia. En la esfera horizontal, admiramos a los reyes y a todos los que estdn en
autoridad por causa de su fuerza, que es recibida de la autoridad que les es confiada por la
posicion que ocupan. Una vez que pierden su posicion, pierden también la fuerza. Sin
embargo, el poder es esencial en Dios. El no depende de nada ni de nadie para ser poderoso
y lleno de autoridad. En Dios la autoridad viene del poder que le es esencial, mientras que
en los hombres es lo inverso. El poder viene de la autoridad que la posicién le da. Sélo esta
verdad deberia colocarnos de rodilla y humillarnos en su santa y poderosa presencia. Por
esta razén, un sacerdote hebreo llamé al pueblo de Dios a que lo adorara de manera
adecuada:

2 R. 17:36 — “Mas a Jehovd, que os saco de tierra de Egipto con grande poder y brazo extendido, a
éste temeréis, a éste adoraréis, y a éste haréis sacrificio”.

Los samaritanos estaban acostumbrados a otras costumbres de adoracion, durante el
tiempo del cautiverio y posterior a él, cuando recibieron influencia religiosa y cultica de
otros pueblos, como el contexto lo demuestra. No obstante, solamente el verdadero y
poderoso Dios deberia recibir la adoracion sincera y reverente de parte de todos los
hombres.

Nosotros no deberiamos ser influenciados por nada, sino por la propia verdad de
Dios, que incluye los preceptos del verdadero culto al Dios que es espiritu. Por esta razon,
el sacerdote entonces habla a los samaritanos: “Los estatutos y derechos y ley y
mandamientos que os dio por escrito, cuidaréis siempre de ponerlos por obra, y no temeréis
a dioses ajenos... mas temed a Jehov4d, vuestro Dios...” (2 R. 17:37,39). El Todopoderoso es
uno solamente. Sélo El merece el culto reverente. Expresando la propia idea biblica,
debemos decirle constantemente: “Porque tuyo es le reino, el poder y la gloria, por todos
los siglos”. {Usted y yo le debemos culto a El!
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Medite en el poder de Dios

La creencia en el poder de la Divinidad es una de las practicas mds primitivas de la
religion humana. Todos los dioses adorados por los hombres tuvieron la caracteristica de
poder. Nunca ninguna divinidad fue destituida del poder. Las personas creen en ella y le
temen por causa de su poder. Por esta razon, los adeptos de todas las religiones hacen
oraciones a sus dioses, y esperan siempre en ellos.

Todos creemos en el verdadero poder de Dios, sabemos que El puede todas las
cosas, que nada es imposible para El. Sin embargo, no pasamos tiempo meditando en su
poder. La historia estd llena de ejemplos del poder de Dios, pero simplemente no nos
detenemos a reflexionar en este poder. {Cudn grande es este poder! Usted necesita analizar
cada una de las actividades divinas, con las grandes y con las pequefias cosas de la
creacion, con los grandes y con los pequefios eventos de la historia. Este Dios nuestro es
mucho mds poderoso. Por esto, tenemos que pasar algin tiempo meditando en su poder,
para que lo glorifiquemos mds y tengamos un mejor sentido de la verdadera adoracion a su
santo Nombre. Nunca podremos glorificar debidamente su Nombre sino consideramos este
atributo como corresponde.

Confié en Dios por causa de su poder

Como ya dijimos anteriormente, el primer paso de la religion es la confianza en un
Dios que tenga poder. Este punto es esencial para todas las religiones. Nunca nadie confiara
en un Dios débil y sin ningin poder. Los hombres crean dioses para si que sean una
proyeccion de ellos mismos, pero en grado un mayor de poder de lo que ellos mismos
poseen. No obstante, al Dios de las Escrituras se le llama Todopoderoso, inigualable. El
mismo desafia a los hombres a encontrar a un Dios semejante a El. El es el poder por
excelencia. Por lo tanto, usted puede confiar en El.

El apéstol Pablo era un varén poderoso en obras y palabras. Esto es un hecho
innegable. Sin embargo, para evitar cualquier confusiéon de parte de los corintios con
respecto a su persona, se dirige a ellos, diciendo:

1 Co. 2:4-5 — “... mi palabra ni mi predicaciéon fue con palabras persuasivas de humana sabiduria,
sino con demostracién del Espiritu y de poder, para que vuestra fe no esté fundada en la sabiduria de
los hombres, sino en el poder de Dios”.

Sea como sea, nuestra confianza en Dios debe estar vinculada no solamente a su
amor, su gracia, su justicia, sino a su poder. Este atributo califica a los otros. Confiamos en
el amor de Dios porque es un amor que es victorioso en nosotros, por causa del poder de
este amor; confiamos en la gracia de Dios porque ella es una demostracion de su poder.
Una gracia que no es poderosa no pasa de un simple un regalo que no necesita ser aceptado
necesariamente. Pero su gracia entra victoriosamente dentro de nosotros por causa de su
poder; confiamos en su justicia, porque nuestro Dios la manifiesta de un modo. Por estas
razones “nuestra fe se apoya no en la sabiduria humana, sino en el poder de Dios”.

Sométase y refiigiese en el poder de Dios

Hay horas en que no podemos hacer nada mas sino sélo quedar tranquilos debajo de
la poderosa mano de Dios. El poder de Dios deberia hacernos humildes. Es en este sentido
que Pedro nos exhorta: “Humillaos, pues, bajo la poderosa mano de Dios, para que él os
exalte cuando fuere tiempo” (1 P. 5:6). Lo mejor que podemos hacer delante del poder de
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Dios es humillarnos. ;Quiénes somos nosotros delante de su poder? La doctrina del poder
de Dios es un golpe bajo a nuestro orgullo, por causa de nuestra debilidad. En algin
momento, Dios dijo, a través del profeta Isaias, lo siguiente:

Is. 40:23-26 — “El (Dios) convierte en nada a los poderosos, y a los que gobiernan la tierra hace como
cosa vana. Como si nunca hubieran sido plantados, como si nunca hubieran sido sembrados, como si
nunca su tronco hubiera tenido raiz en la tierra; tan pronto como sopla en ellos se secan, y el
torbellino los lleva como hojarasca. ;A qué, pues, me haréis semejante 0 me compararéis? dice el
Santo. Levantad en alto vuestros ojos y mirad quién cre6 estas cosas... ”.

Y el texto prosigue mostrando el poder extraordinario de Dios. Lo mejor que
podemos hacer es doblar las rodillas delante de un Dios asi. Humillados delante de la
comparaci6n en nuestra propia pequefiez y debilidad, es reconocerlo como El, de hecho, es.

Como un nifio descansa en los brazos fuertes de su padre, asi debemos colocarnos
en los fuertes y poderosos brazos de Dios. Esto es bueno para nuestra propia seguridad.

Por lo tanto, espere humilde en su condicién de criatura, con poderes finitos,
delimitados por el propio poder soberano de Dios. Al contrario de cuestionarlo, refugiese
en el poder de Dios para su propia felicidad y para gloria de El. ;S6lo El es su refugio y su
fortaleza!
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