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PREFACIO -

La Palabra de Dios es la vida de la Iglesia. Con esa conviccién
empezamos afirmando el principio evangélico dela primacia y la
suficiencia de la Palabra para la fe y la vida de las iglesias. Con
ello afirmamos también que una de las tareas fundamentales del
ministerio cristiano es el servicio de la Palabra. En realidad, dado
que Cristo, la Palabra encarnada de Dios al ser humano es el
fundamento de la Iglesia, toda actividad en ésta viene a estar ins-
pirada y moldeada por la Palabra. El ministerio cristiano es ser-
vicio de la Palabra y este libro se ofrece como una reflexién sobre
el fundamento y la realizacién de este servicio.

En la primera parte de este libro exploro en tres autores bi-
blicos un triple fundamento de la existencia cristiana. En primer
lugar, la Palabra como fuente de la identidad del pueblo de Dios,
como base del discernimiento en la vida de la comunidad cristia-
na y como Lrﬁjula de la esperanza que guia la vida del creyente
y de la Iglesia. En la segunda parte del libro me acerco a la per-
sona, el ministro o siervo de la Pala})ra, y en especial a aspectos
que tienen que ver con su tarea de expositor de la verdad. Todas
las reflexiones se basan en pasajes de la Escritura que arrojan luz
sobre una variedad de cuestiones. Asi examino la autoridad del
ministro, su digniclad, el estilo del ministerio , su dimensién
afectiva y el desafio para que el ministro sea persona de Dios
pero también persona inmersa en el mundo. En la tercera parte
del libro ofrezco sugerencias practicas y sencillas sobre la tarea
de exposicién de la Palabra como parte del ministerio al pue]}lo
de Dios.

El espiritu en que presento estas reflexiones biblicas quiere
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6 LA PALABRA: VIDA DE LA IGLESIA

ser el mismo que se })osqm‘-ﬂja en la qegun(la epistola de Pedro,
donde el autor dice en un tono muy pdetomﬂ “...siempre les re-
cordaré estas cosas, por mas que las sepan y estén afianzados en
la verdad que ahora tienen” {2 Ped. 1:12; NVI). Estas paginas
no aspiran a presentar verdades nuevas que nunca antes se ha-
bian ofdo. Se trata mds bien de la reiteracién de verdades fun-
clamentaies, un esfuerzo por refrescar la memoria y reconsiderar
lo que ya sal)emos, para la mutua edificacién v la vivencia en un
momento nuevo.

Estas péginas se han ido for]anéo en la década mas reciente
de mi ministerio tanto en América Latina como en _E:ispaﬁa,
Quiero agradecer a los muchos pastores y obreros evang’éhcos
gque en una variedad de encuentros escucharon estas reflexiones
y (},iaiogaron conmigo sobre ellas. Pienso en ?articuﬁar en los
asistentes al encuentro “Sola Seripta” convocado por la Socie-
dad Biblica de Espafia en Bl Escorial, 1996, y en los pastores
asistentes a varios cursos urgauizagﬂig por Desarrollo Cristiano
en el Perti entre los afios 2000 y 2004. Ag@di ezco a José Luis
Andavert de Madrid, a Nelsa de Zolezzi de Lima yva Manuel Sa-
rrias de Valencia, que me estimularon a escribir. Compgeto este
manuscrito justo en el afio en que Editorial Mundo 1 Hispa-
no/Casa Bautista de Publicaciones Cump?;@ su primer centenario
de servicio al puel‘)go de habla hispzmau Con gmtﬁ;wﬁ por todo lo
que representa su aporte de cien afios al ministerio de la Palabra
de Dios, les agraéezco también el prévﬂegio de que este libro apa-

rezca en su Ca’télogo.

'\/Ta.lencia, Espaﬁa, otofio del afio 2005.




INTRODUCCION

Cuando nos acercamos a la Palabra de Dios en busca de direc-
cién, traemos a ella preguntas que han sido motivadas por el
momento que nos toca vivir como personas e iglesias. Creo que
los evangélicos en el mundo de habla hispana, en este comienzo
del siglo XXI, estamos haciéndonos preguntas acerca de nuestra
identidacl, buscamos discernimiento ante la confusién que traen
la posmodernidacl y el pluralismo religioso, y nos interrogamos
acerca del futuro. Las reflexiones en la primera parte de este li-
bro nos servirdn como fundamento de las que 1uego se plantean
en los capitulos de las dos partes siguientes.

~ Los tres autores biblicos que hemos escogido tienen notas co-
munes en lo fundamental. Cada uno a su manera nos muestra
c6mo la ensefianza apost(’)lica estd arraigac]a en el hecho de Je-
sucristo, siempre visto sobre el trasfondo de la Palabra de Dios
en el Antiguo Testamento. En la centralidad de Jesucristo cap-
tamos la unidad de la Biblia. Sin eml)argo, al afirmar nuestra fe
en la suficiencia de la Palabra de Dios como medio de revelacién,
es importante también perci]oir la variada y mﬁltiple riqueza del
material biblico. Los tres autores escogidos nos dan una idea de
la variedad de contextos a la que iba dirigicla la Palabra en su pro-
ceso de formacién.

Siglo tras Siglo la lectura de estos documentos ha mostrado
en ellos una incretble Capaciclacl de renovar, de &esafiar, de corre-
gir, de capacitar para el cumplimiento de la misién cristiana en
toda época. Lo mismo puede ser hoy en dfa. Estoy convencido
de que la riqueza de la verdad biblica es como el agua fresca y
siempre renovada de un manantial inagota]ole. Los desafios e in-
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quietucles de nuestra sociedad posmoclerna hoy parecen clemasia- :

do alejaclos de las circunstancias en que vivieron los receptores

de estas cartas. Y sin eml;argo, por la presencia y el poder del Es- »

piritu Santo entre el pueMo de Dios, la distancia se acorta y el
agua fresca brota a borbotones, apaga nuestra sed, nos da ener-

glas nuevas.

D1ferentes 7glesms p/ura/uJad Yy comunidad

En este SlglO XXI como nunca antes, la Iglesw es una realidad
universal y multicultural. Tnclusive ha habido un cambio notable
que los misiélogos llaman “el gran viraje del cristianismo hacia
el sur”. El protestantismo por ejemplo , ha crecido en el mundo,
pero especialmente en A{‘rica, en partes de Asia y en América
Latina. Al mismo tiempo, el cristianismo ha perdido fuerza en
Europa y en Norteamérica y se puede decir que ahora es mas
una fe de los pueMos del sur.

Como consecuencia de lo anterior, otra caracteristica de la
Iglesia en nuestro tiempo, a la cual debemos prestar atencidn, es
la pluralidad cultural. La fe cristiana se caracteriza porque cons-
tantemente cruza culturas. Comenzé en Pales’cina, en el mundo
judio, y tiene como centro a la persona de Jesucristo. Sin em-
Largo, los documentos originales que nos relatan la historia de
Jestis, eso que llamamos “Evangelios", no estdn escritos en las
lenguas aramea o hebrea que &l hablaba. Estan escritos en grie-
go, es decir son ya una traduccién de lo que Jestis dijo, porque
el mensaje del Evangelio no se qued(’) en su ambito judio origi-
nal, sino que sali6 para penetrar en el mundo griego y romano,
ese mundo que los juclios llamaban “gentil".

Hay una fuerza que empuja para que el mensaje cristiano se
mueva, circule, vaya de una cultura hacia otra, porque es un
mensaje “traducible” y porque el propésito de Dios que lo envia

es bendecir con ¢l a todos los pueMos y razas de la humanidad.

Introduccion : 11

Por ello la Palabra de Dios ha pocliclo presentarse en una variedad
increfble de culturas. No hay ningunallengua en la cual sea im-
posﬂ;le traducir.el mensaje eristiano. La B11>11a, que es un libro
cuyo tema central es Jesucristo, es un Myro que ha sido traducido
a més idiomas que cualquler otro libro: en su totalidad o en par-
tes, en este afio 2005 ya ha sido traducida a 2.300 idiomas.

Esto signi{'icé, por lo tanto, que toda 1engua y toda cultura
son un buen vehiculo para el Evangelio. No hay una 1engua mads
Sagrada que las demd4s. Fn cualquier Iengua, una persona puede
anunciar y escuchar la sencillez y la proﬁlndidad del mensaje de
Jesucristo.

El genio del protestantismo fue por un lado redescubrir el po-
der renovador y reformador de la Palabra de Dios, al insistir en
la Sola Scriptura como regla de fe y conducta. Pero por otro lado
el protestantismo insistié en que la Palabra deberta ser accesible
a cada persona en su propia 1engua. Fue la fuerza de esta con-
viccién la que animé a Lutero a traducir la Biblia al aleméan ya
Casiodoro de Reina y Cipriano de Valera a traducirla al castella-
no. Asi la Palabra, saliendo de la carcel de la 1engua Sagracla del
latin, trajo nueva vida espiritual a millones de personasy pro{"un—
dos cambios éticos y culturales en sus sociedades. Por ello tam-
bign el protestantismo chcil)e la unidad de la Iglesia como uni-
dad en la diversidad y no como uniformidad impuesta desde un
centro de poder.

Esta pluralidad y unidad era caracterfstica de las iglesias del
Nuevo Testamento. Los autores biblicos no ocultan las tensio-
nes que se derivan de la extensién misionera de la fe al pasar de
la cultura juclia ala gen’cil. Pero también quecla claro que hay un
terreno comiin sélido, la roca fundamental que es Jesucristo, el
criterio del discernimiento que da el Espiritu Santo y la invita-
cién a la esperanza con la mirada puesta en el futuro donde ya

nos espera el Precursor. La riqueza del Nuevo Testamento nos
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permite ver que no hubo en el prinicipio una iglesia madre de la
que descienden todos, sino una variedad de expresiones de la{e,
una variedad de iglesias con un centro comin: 'la fe en Cristo
Sefior y Salvador.

Asi en los pasajes que vamos a considerar en esta primera par-
te, la literatura de Pedro se dirige a “los expatriaclos de la clisper—
si6n” en cinco provincias del Asia Menor, una regién particular

en un momento dificil. En ella empezaban a avizorarse las pre-

siones de los enemigos de fuera, el anuncio de persecuciones que

iban a intentar destruir a la iglesia creciente. Se trataba de una
iglesia joven que necesitaba aprencler a vivir en la dimensién de
“peregrina”. Por otra parte, la literatura de Juan va dirigi(‘la aun
cfrculo de comunidades cristianas probablemente enla provincia
de Asia, y nos coloca frente a la problemé’cica de la seguncla ge-
neracién y el peligro de un cristianismo nominal sin préctica, y
de la infiltracién de ensefianzas heréticas. Finalmen‘ce, la litera-
tura de Pablo permite ver a las comunidades urbanas de un mun-
do en transicién, algunas de ellas multiculturales, luchando en
s proceso de formacién, con los mlﬂtiples problemas pastorales
que se derivan de ese transito del mundo juclio al gentil. Asf en
la variedad de estas ensefianzas encontramos respuestas funda-
mentales a una variedad de interrogantes que se nos plan‘cean a

los evangélicos de habla hispana.

Al obedecer a la verclad, mediante el Espiritu, habéis purificaclo
vuestras almas para el amor fraternal no fingido. Amaos unos a otros
entraﬁa]alemente, de corazén puro, pues habéis renacido , o de simiente
corruptﬂale, sino de incorrupti})le, pox la palal)ra de Dios que vive y
permanece para siempre, porgue:

“Toda carne es como hierba

y toda la gloria del hombre como flor de la hierba;

la hierba se seca y la flor se cae,

mas la pa]a])ra del Sedior permaiece para siempre”.

Y esta es la pala])ra ue por el evangelio os ha sido anunciada.
Desechacl, pues, toda malicia, todo engafio, llipocresia, envidias y toda
maledicencia, y cleseacl, como nifios recién naciclos, la leche espiritua]
no adulterada, para que por ella crezcais para salvacién, ya que habsis
gustado la bondad del Sefior.

Acercandoos a él, piedra viva, desechada ciertamente por los hom])res,
pero para Dios escogida y preciosa, vosotros también, como piedras
vivas, sed edificados como casa espiritual y sacerdocio santo, para
ofrecer sacrificios espirituales aceptab]es a Dios por medio de Jesucristo.
Por lo cual también dice la Bscritura:

“He aqui, pongo en Sién la principal pie(lra del éngulo,
escogida, preciosa; el que crea en 8l, no serd avergonzaclo".

Para vosotros, pues, los que creéis, 8l es precioso. En cambio para los
que 110 creen:

“La pie(lra que los edificadores desecharon
ha venido a ser la cabeza del a’,ngulo"
y:
“Piedra de tropiezo y roca que hace caer”.
EHOS, por su desobediencia, tropiezan en la pala])ra. iEse es su destino!
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Pero vosotros sois linaje escogiclo, real‘sacert‘locio, nacién santa, puel)lo
aclquiriclo por Dios, para que anunciéis las virtudes de aquel que os
llamé de las tinieblas a su luz admirable. Vosotros que en otro tierﬁpoz
no erais puel)lo, ahora sois puehlo de Dios; en otro tiempo no habfais

alcanzado misericordia, ahora habéis alcanzado misericordia.
' Co—ee D

Ul)iquemos este pasaje en el contexto mds arnplio de toda la
carta. Una lectura atenta de toda eﬂa, hace pensar que los desti-
natarios eran creyentes de origen gentil (1:14, 18; 2:10), con una
experiencia relativamente reciente de conversién, “nifios recién
nacidos”. Tal vez por ello en la carta se acenttian una serie de
contrastes que el creyente nuevo experimenta o de los cuales tiene
que tomar conciencia. Asf se contrapone esperanza y clesesperanza
(1:21); esclavitud y libertad (1:18); ignorancia y conocimiento
(1:14); carne y espiritu (4:0); muerte yVicla (1:3; 4:6); obediencia
y desobediencia (1:22); no ser pueblo y ser pueblo (2:10).

Los destinatarios estaban atravesando una situacién de hos-
tilidad, de persecucién no tanto por parte del estado o gol)ierno
sino por parte dela pol;lacién: el desprecio, el ostracismo, la alie-
nacién. Hs decir, ese mismo tipo de experiencia social a la cual
estamos acostumbrados los evangélicos en pafises catélicos , hasta
el dfa de hoy: ser una minoria clespreciacla aun en circulos aca-
démicos que se precian de liberales. Yo me encuentro con evan-
gélicos de las nuevas generaciones que sufren de una crisis de
identidad porque se les acusa de “malos espaﬁoles" o “malos la-
tinoamericanos”, “agringaclos”, “instrumentos del imperialisrno
anglosajén" y cosas por el estilo. Hs la vieja tactica de la Espafia
inquisi’corial y fanatica que negal)a a la disidencia aun el derecho
a existir, con la falacia de que quien no era catélico no era buen
espaﬁol, y que se reproduce en Hispanoamérica.

Leyendo esta epistola con las preguntas que vienen de mi ex-
periencia y contexto, encuentro algunas notas preclorninantes

que resultan elocuentes. Primero, es una epis’cola cristo/égica y la
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nota que se destaca en su cristologia es la “pasién”, el sufrimien-
to tanto de Cristo mismo como de sus seguidores. Craddock ha
contado 16 palal)ras relacior_laclas con la_ rafz griega patZzos, que
se usa en esta carta mds que en .ningﬁn otro documento del
Nuevo Testamento.

Segundo, la carta estd marcada por la dialéctica de alienacién
y pertenencia. Lo expresa bien el término paroikos con sus va-
riantes que aparecen varias veces y en puntos claves: oikos es
“casa” y paroikos lo que estd “junto a la casa” pero no dentro de
ella. Bs como ser un “extranjero residente”, lo que en Estados
Unidos llaman “resident alien ?, es decir el que estd alli legalmen—
te pero en el fondo no pertenece a esa nacién. La idea apunta a
una condicién sociolégica que en la carta aclquiere una conno-
tacién teolégica.

Tercero, aunque se trata de destinatarios gentiles la carta usa
una serie de referencias al Antiguo Testamento. Supone, entonces,
que sus lectores tienen cierta familiaridad con esa historia y su sig-
nificado. Usa para referirse a ellos un término propio de la historia
de Israel, “los expatriaclos dela clispersién". Bsto le da a la carta un
sentido de historia , de manera que conecta los hechos de Dios que
se ha manifestado a estos creyentes en Cristo, de Asia Menor, con
los hechos de Dios en la historia de Israel y del mundo.

En ese contexto hay que percil)ir el rico sentido de identidad
que estd contenido en esa expresién que tanto nos gusta en 1:3:
“Bendito el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que seglin
su grancle misericordia nos hizo renacer para una esperanza viva,
por la resurreccion de Jesucristo de los muertos”. Sin resurrec-
cién no hay esperanza, no hay nuevo nacimiento, no hay mi-
sién, no hay identidad. La diferencia que hace el ser creyente,
dice Pedro, es que nosotros sabemos quiénes somos y a qué esta-
mos destinados. No somos sirnplernente los vendedores de un

producto pasado de moda. Somos los escogidos por Dios en Je-
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sucristo. Hs dentro de este marco amplio de toda la carta que po-

demos ver en detalle ahora los versiculos que hemos escogido.

La Palabra de Dios generaa’ora del pueb/o de Dios
(1:22—2:3)
Ahora se nos va a describir la naturaleza de nuestra nueva situa-
cién: den qué consiste ese cambio del que habla la epfstola en
tantas 'Eormasr.f Primero, “Al obedecer a la verclad, mediante el
Espiritu, habsis purificac{o vuestras almas para‘el amor fraternal
no fingi(lo" (1 Ped. 1:22). En este 1enguaje ]rlay una alusién al
ritual de la puri{icacién, pero 11ay mucho mas que un ritual. Hay
el descubrimiento de una nueva forma de vida caracterizada por
la obediencia a la verdad. No se trata de un ritual repetido y va-
cfo. Tampoco se trata de mero conocimiento, una operacién
conceptual, cerebral. Es el Espiritu de Dios 'el que mueve estas
cosas del plano ritual o conceptual al plano de la existencia, que
se describe ahora como la vida en e amor ][ratema/ con una triple
calificacién: no fingido, entrafiable y de corazén puro.
Segun&o, “Pues habéis renacido... por la Palabra”. Ahora ya
no estamos en el 1enguaje de lo ritual sino en un 1enguaje de ac-
tivismo transformador porque la Palabra es explosiva; estd pre-
fiada de Vicla, tiene un pocler de persistencia inigualal)le. Este
1enguaje es propio de Jesucristo “las palaljras que yo os he habla-
do son espiritu y son vida” (Juan 6:63), y también tiene su rico
paralelo en Pablo. Para po&er comunicar la fuerza de lo que quie-
re clecir, Pedro aqui cita al Antiguo Testamento, esas palabras
poéticas y proféticas de Isafas que son de una riqueza extraordi-

naria, y que bien vale detenerse a repetirlas en voz alta:

Toda carne es como hier]sa,
Y toda la gloria del hombre como flor de la 11ier]3a;
la hierba se seca, y la flor se cae,

mas lﬂ pala]ara (]el SCﬁOl‘ permanece para Sielnpre.

(1 Ped. 1:24, 25)
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Luego de la cita, Pedro remata el pensamiento aplicando al
mensaje apostélieo lo que Isafas habfa dicho sobre el mensaje
profético: “Y esta es la pala_l)ra que por el evangelio os ha sido
anunciada”. Un aspecto fundame.n.tal (:Ie..nuestra identiclad evan-
gélica es que ol pueé/o surge de la Falabra, por eso se somete a ella.
Reconoce su origen en la predicaci(’)n apostc’)lic‘a y por ello pos-
tula la autoriclacl dela Palal)ra, por encima cle la propia tradicic’)n.
No creemos, como el catolicismo, que la Iglesia crea la palal)ra,
que es la autora del texto y por lo tanto pue&e constituirse en au-
toridad infali})le por encima de la Palabra. Es la pala])ra de la
predicacic’)n apostélica la que da lugar ala Iglesia.

Tercero, en la manera misma de comunicarse con sus lecto-
res, ofrece el autor un ejemplo de ese po&er transformador de la
Palabra. Cuando se renace por esa Palabra hay una toma de po-
gicion, se entra en el plano de una &isciplina de Vicla, en la cual
en forma activa se desecha “toda malicia, todo engafio, toda hi-
pocresia, envidias y maledicencia”. En la casa (oiéos) de Dios, en
la cual han sido introducidos estos ciudadanos del reino, lla.y una
calidad de vida y de relaciones que es imposﬂ)le sin la accién de
la Palabra y el Espfritu.

Cuarto, viene ahora la exhortacién pastoral en la cual destaca-
mos dos elementos. Hay que desear, como nifios recién nacidos,
esa ensefianza fundamental tomada de la Palabra: “leche espiri’cual
no adulterada”. No se trata de palalnra /1'glzt, leche agua&a, some-
tida al filtro de una época superﬁcial. Bien traduce la Nueva Biblia
Espaﬁola: “Como nifios recién naci&os, ansiad la leche auténtica,
no adulterada...”. “Auténtica” es uno de los sentidos de la palabra
griega neumatikos. Esta referencia a la pureza de la palabra con-
trasta con el “engafio” que ]rlay que desechar (v. 1). Por otra parte,
notemos que es la Palabra la que hace “crecer para salvacién”, y
como sefiala el comentarista anglicano Alan Stibbs, no se dice que
para el crecimiento espiritual los sacramentos sean necesarios: lo

que se necesita es la Palabra.
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El énfasis evangélico en la Palabra es la garantia de.una espiri-
tualidad y una vida cristiana auténtica. El ri’cual, la 1iturgia y los
sacramentos no clejan de ser importantes para la formacién cris-
tiana y la expfesién de la fe. En nuestra época de gran religiosidad
no podemos ser ingensibles a la importancia de estos elementos.
~ Sin eml)argo, el papel de la Palabra en la vida de la iglesia es fun-
damental. Hay que asumirlo con entusiasmo y creatividad y llay
que encontrar formas contempordneas de comunicar la Palabra,
como la narrativa, el drama o aun los programas interactivos para
la computadora. Pero sin esa Palabra no hay obra evangélica. Ha-
biéndose referido a esa “leche auténtica” ahora Pedro va a darles a

sus lectores algunos sorbos, algunos anticipos.

Jesucristo: el ﬁu’w[amento de la existencia cristiana (2:4-8)
Observemos primero el sentido completo de la oracisén gramati-
cal que empieza en el v. 4 y continta: “Acercandoos a él, piedra
viva... sed edificados como casa espiritual” (v. 5). Se trata de una
exhortacién comunitaria, no individualista. Va dirigicla ala fa-
milia, a las iglesias receptoras que estdn esparcidas, pero unidas
en un sentido de pertenencia comtn. Hs importante recordar
esta dimensién comunitaria que aparece en las ﬁguras que usa el
autor: “Vosotros, ...pieclras vivas”, “Vosotros, ...casa espiri-
tual”. Del acercamiento a Jesucristo ha de surgir entre las igle-
sias diversas una mutua ediﬁcaoién, un sentido de pertenencia
al mismo Sefior. Mirando las cosas desde esta perspectiva, el ser
edificados no es cosa individualista ni tampoco sélo de congre-
gaciones aisladas. Tenemos que ver cdmo se aplica esta palabra a
la edificacion de todo el pueblo de Dios en su multiplicidad de
expresiones denominacionales y locales.

Pedro pasa luego ala imagen del sacerdocio, pero notemos bien
que es el sacerdocio de todos, de la comunidad. Este fue otro de
los grandes principios del Nuevo Testamento que la Reforma pro-

testante recuperd y reformulé. Se trata de una verdad que el cle-
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ricalismo, el sacramentalismo y el ritualismo habfan ocultado y los
reformadores sacaron de nuevo a la luz. Lo irénico es que en cierto
modo, aunque en el siglo XVI se formulé la doctrina del sacerdo-

cio universal de los creyentes, un par cle siglos después verfamos

- que esos mismos,problemas habfan apareciclo en el 4mbito protes-

tante. Hl sacerdocio universal sélo se Hega a practicar plenamente
en los siglo_s XVIII y XIX, cuando viene el avivamiento pietista en
Europa y sus repercusiones en los avivamientos del mundo de ha-
bla inglesa y en la accién misionera. Hsta practica vino a ser un
camino mediante el cual la Iglesia responclié a la modernidad.
Una de las claves del crecimiento de las iglesias en el Tercer Mun-
do es precisamente su vivencia del sacerdocio universal de los cre-
yentes en la mision y la evangelizacién.

Hasta aqui hemos mencionado la accién humana de acercar-
sey el efecto de ese acercarse. Lo fundamental, sin embargo, es
Jesucristo, la “piedra viva” que nos va a hacer “pieclras vivas”
cuando nos acerquemos a dl. Hsa piedra viva, agrega Pe(lro,
habia sido “desechada ciertamente por los hombres”. Para una
comunidad que enfrenta sufrimiento y dificultad es importante
recordarle que su Maestro fue despreciado, que la sabidurfa y la
teologia humanas, al igual que la conveniencia politica, lo pusie-
ron en la cruz, lo trataron como un criminal y lo crucificaron
entre dos ladrones. Pero Dios, conforme a lo anunciado por el
profe’ca, lo ha hecho la piedra fundamental: en su nombre llay
vicla, su Palabra desaffa y juzga. Notemos el contraste entre
quienes lo desecharon y quienes se acercan a él. No se trata sslo
de que éstos tienen conceptos inadecuados o ignoran la verdad.

Se trata de que “son desobedientes” (v. 8).

2] pueL/o de Dios: iclenﬁdac[, santidad Yy mision (2:9, 10)

Una vez més notemos el énfasis comunitario, colectivo de la des-

cripeidén y de la exhortacién. Notemos también el recurso de las
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imégenes tomadas de la Palabra en el Antiguo Testamento. Vaya-
mos primero al sentido de la totalidad de este pasaje. Hay un con-
traste entre lo que no se era antes y lo que si se es ahora: “vosotros
que en otro tiempo no erais pue]:)lo, pero ahora sois pueMo de
Dios”. Han pasaclo de ser “don nadie” a ser “alguien". Eran don
nadie en el mundo, ahora son elegidos de Dios. La misericordia
de Dios es la que hace la &iferencia, 1o se trata de una hazasia hu-
mana,. de una salvacién por obras. Ahora bien, para describir este
nuevo estado ¢l autor recurre a ﬁguras del Antiguo Testamento
que le vienen de inmediato a la memoria. El autor parece no tener
otro punto de referencia: ast como Abraham y su descendencia
fueron elegiclos y llamados un dia, asf{ también nosotros.

En el “ser puehlo" hay dos aspectos: privilegio y responsa]oili—
dad. Para comprender esto tenemos que regresar a la historia con-
creta de los grandes actos de Dios entre su pue]olo, en el Antiguo
Testamento. Un poco antes en la epistola encontramos esta co-
nexién'en 1:13-21, donde hay un llamado a la santidad y la obe-
diencia, basado en la relacién filial (“como hijos o]:;edien’ces”) con
Dios (“si invocéis por Padre..."). Se toman {:iguras del Antiguo
Testamento para ilustrar lo que Dios hace l’loy. La eleccién a la que
hace referencia, "hnaje escogido" y “nacién santa”, apunta a la
santidad (privilegio). “Real sacerdocio”, lo mismo que “pue]olo ad-
quiriclo", hacen referencia a la misién (responsa]:)ﬂiclad).

Podemos decir que la misién es descrita primero como presen-
cia. Bn este sentido se arraiga en el Antiguo Testamento. El pue-
blo ests llamado primero a ser, a demostrar una calidad de vida
moral en medio de otros puelalos, y en contraste con ellos. Cada
ﬁgura nos dice algo. La funcién sacerdotal, “real sacerdocio” , tiene
un elemento de representatividad. La sola presencia de este pue]olo
recuerda a los demas que hay un Dios. En su oracién constante a

Dios —intercesién— este pueblo representa este mundo ante

Dios.
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Notemos que esta clescripcién va clirigi'cla a todo el pueMo,
toda la Iglesia. No hay hase en el Nuevo Testamento para dis-
tinguir entre “clero” y “laicos”. La &isti_ncién es un desarrollo
posterior, surgié en el siglo tercero y dio ’lugar al clericalismo.
Aunque como evangélioos aceptamos que Dios llama a algunas
personas al ministerio de dedicacién completa en la Iglesia, y re-
conocemos la validez y el privilegio del ministerio, no creemos
como la eclesiologia catélica que hay una diferencia fundamen-
tal entre clero y laicos. Sin em]:)argo, cabe hacerse también la
pregunta, cémo cumplimos los evangélicos nuestro papel sacer-
dotal ante Dios? éCreemos que Dios se interesa en el mundo
que esta alla afuera, mds alld de los limites de nuestras congre-
gaciones? 6Qué pedimos a Dios para este mundo ademis de pe-
dirle que Hegue a conocer el evangelio? Hay un peligro de caer
en la actitud sectaria de no ver accién ni proposito de Dios fuera
del ambito de nuestra propia comunidad evangélica.

La misién es descrita 1uego como anuncio, anuncio de toda la
comunidad “a una”, como en Fuenteovejuna: “todos a una”.
Anuncio no es sélo la predicacién de quienes ocupan el pﬁlpito.
Cuando se retine, cuando canta, cuando ora, cuando resuelve
sus pro]olemas, cuando abre sus puertas a los necesitados... el
pue]olo de Dios en la iglesia local esta siendo aqueﬂo que corres-
ponde a su llamado. Asf la presencia distintiva de la comunidad
precede al anuncio del evangelio, y lo hace convincente y llama-
tivo. Y no estd por demas sefalar que la calidad de esa presencia,
por contraste se convierte también en “denuncia” del mal y de
todo lo que es contrario a la voluntad de Dios.

Cabe también aqui un comentario formal que surge del estu-
dio detenido de la metodologia que sigue el autor en el estilo de
su carta. El autor va ilustrando su ensefianza con una serie de
historias. No va desarrollando su pensamiento con palabras abs-
tractas sino que va dar;do imégenes concretas arraigadas en la

historia de Israel. En altima instancia toda la Biblia es historia.



22 LA PALABRA: VIDA DE LA IGLESIA

Es bueno recordar esto ahora ya que la sociédad actual estd vol-
viendo a valorar la narrativa como forma de comunicacién. Hoy
hay lugar para pensar en una Jceologla narrativa, y ‘en una precll—
cacién narrativa.

El capi’culo 1 claramente estd escrito en )el espiritu de la his-
toria del pueblo de Dios. La existencia de esta comunidad es
obra de Dios. Asf como el llamado y la exhortacion a la fidelidad
se basaba en los grandes hechos de Dios en la historia de Israel,
ahora se basa en el gran hecho fundamental de Dios en Jesucris-
to. La referencia a la sangre nos lleva al hecho de la cruz, de la
intencién del ministerio de salvacién de Jests al dar su vida
como sacrificio a favor de los seres humanos. La fe en esa obra
de Jesucristo es la base de la pertenencia al Pucblo de Dios. La
argumentacién en esta carta es propia de la pedagogia neotesta-
mentaria en la cual no se ofrece una ética desarrollada como un
tratado tedrico sino una historia de grancles hechos de Dios que
culminan en Jesucristo y que comprometen al oyente. Hay que
responder a esos hechos con una vida “digna del Evangelio",
usando la {:igura de “andar” tanto en el Antiguo como en el

Nuevo Testamento.

En resumen

Somos un puel)lo peregrino, cuya existencia es fruto de la Pala-
bra de Dios que nos transforma y sostiene. El fundamento de
nuestra existencia es Jesucristo, cuyo poder nos ha dado una
nueva identidad haciéndonos un puel)lo peculiar cuya presencia
en el mundo es en si misma una misién que completamos con

el anuncio del evangelio de Jesucristo.

PALAB

DISCERNIMIE 0 ESPIRITUAL

:11—4:6

Bste es el mensaje que habéis ofdo desde el principio: que nos amemos
unos a otros. No como Cafn, que era del maligno y maté a su hermano.
&Y por qué causa lo maté? Porque sus obras eran malas y las de su her-
mano, justas.

Hermanos mios, no os extrafiéis si el mundo os odia. Nosotros sabe-
mos que hemos pasado de muerte a vida, porque amainos a los herma-
nos. El que 10 ama a su hermano permanece en muerte. Todo aquel que
odia a su hermano es homicida y sabéis que ningiin homicida tiene vida
eterna permanente en él. En esto hemos conocido el amor, en que él
puso su vida por nosotros; también nosotros debemos poner nuestras vi-
das por los hermanos. Pero el que tiene bienes de este mundo y ve a su
hermano tener necesidad y cierra contra 8l su corazén, bcémo mora el
amor de Dios en é]? Hijitos mios, no amemos de pala]ora ni de lengua,
sino de hecho y en verdad.

En esto conocemos que somos de la verdad, y aseguraremos nuestros
corazones delante de él, pues si nuestro corazén nos reprende, mayor
que nuestro corazén es Dios, y &l sabe todas las cosas. Alnados, si nues-
tro corazén no nos reprende, confianza tenemos en Dios; vy cualquiera
cosa que pidamos la recibiremos de él, porque guardamos sus manda-
mientos y hacemos las cosas que son agrada]oles delante de él. Y este es
su mandamiento: que creamos en el nombre de su Hijo Jesucristo y nos
amemos unos a otros como nos lo ha mandado. Bl que guarda sus man-
damientos permanece en Dios, y Dios en . Y en esto sabemos que él
permanece en nosotros, por el Espiritu que nos ha dado.

Amados, no credis a todo espiritu, sino probad los espiritus si son de
Dios, porque muchos falsos profetas han salido por el mundo. En esto co-
noced el Espiritu de Dios: todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha

venido en carne, es de Dios; y todo espiritu que no confiesa que Jesucris-

23
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to ha venido en carne, no es cle Dios; y este es el espiritu del Anticristo,
el cual vosotros habéis oido que viene, y que ahora ya estd en el mundo.
Hijitos, vosotros sois de Dios y los habéis vencido, porqué mayor es el.
que estd en vosotros que el que estd en el mundo. Ellos son del mundo;
por eso hablan de las cosas del mundo y el mundo los oye. Nosotros so-

mos de Dios. El que conoce a Dios, nos oye; el que no es de Dios, no
nos oye. En esto conocemos el espiritu de verdad y el espiritu de error.
Co~—r

Tratemos de ver este pasaje en el marco de toda la Primera
Epistola de Juan. Hay gran similitud entre el Evangelio de Juan
y esta epistola. En su comentario sobre las epistolas juaninas,
John Stott demuestra cémo esta semejanza se advierte, por
ejemplo, en el lenguaje. En ambos —Evangelio y Epistola— se
usan términos opuestos como luz frente a tinieblas, verdad fren-
te a mentira, vida frente a muerte; por medio de los que se esta-
blecen contrastes marcados y tajantes. Hay también semejanza
en la manera de referirse a la persona de Jesucristo, en especial
a su humanidad. Al mismo tiempo, la carta tiene ciertas pecu-
liaridades; su estilo es senciﬂo, no parece tener una estructura
muy ordenada sino que insiste en ciertos temas y los repite mds
de una vez. En el Evangelio el Espfritu Santo es descrito por
Jestis como el Parac/eto, el que nos acompaila y a]aoga por noso-
tros, ese “otro Consolador” de Juan 14:16. En la carta el “Abo-
gado” es Jestis; ¢l es el Paracleto.

Un estudio de probables fechas en que se escribieron lleva a
concluir que la carta parece ser un documento que sigue al
Evangelio. Fue escrita para creyentes, a fin de darles mayor “se-
guridad" (6:13). En el Evangelio hay “sefiales” que llaman e in-
vitan a la fe. Fn la Epistola llay “pruebas" que indican que existe
la fe. Los enemigos en el Evangelio son juclios, en la Epistola
son falsos cristianos. Se ha dicho que se puede resumir bien el
meollo de cada uno de estos documentos diciendo que el Bvan-
gelio nos dice que Jests es el Cristo; mientras que la Epistola

nos dice que el Cristo es Jestis.
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El marco pastoral de esta ensefianza teolégica es el peligro de
la herejfa. Mas que el peligro de una total incredulidacl, es el pe-
ligro de la falsa enseflanza, de personas que pre’cenclian tener un
conocimiento espiri’cual superior pero a quienes les faltaba el
amor. Hra el gnosticismo unido a una visién docética que negaba
que Jestis hubiese tenido un cuerpo real. También se advierte el
peligro de_cierto nominalismo,v cierta religiosidad‘ de tradicién,
sin una préctica auténtica. Aqui estamos en un campo que no
es s6lo de ideas o de conceptos sino también de practica religiosa
y de espiri’cualidad. No nos olvidemos de que en el primer siglo
el Evangelio avanz6 en una sociedad donde habia filssofos pero
también habfa un tipo de religiosidad popular cuyo conocimien-
to ha venido a ser muy importante hoy en dia, porque nos toca
vivir en un comienzo de siglo en el cual hay mucha religiosi(lacl.
El marco dentro del cual nos movemos demanda discernimiento

espiritual por encima de todo.

La prdctica del amor: marca de la nueva vida (3:11-18)
Resulta sorprendente este resumen del Evangelio. ¢En qué con-
siste este “mensaje que hemos oido desde el principio”? Nada maés
ni nada menos que en un imperativo: “que nos amemos unos a
otros” (v. 11). Es decir, desde cierto éngulo se puede afirmar que
esto es todo: amarse unos a otros, ser una comunidad que vive el
amor. Para comunicar inejor la idea el autor recurre a un con-
traste, y lo hace mediante una historia tomada del Antiguo Testa-
mento. Recordemos esta metodologia en el pasaje petrino del ca-
pitulo anterior. Aqui también el principio se ilustra con una na-
rracién con la cual los lectores deben estar familiarizados.

La historia de Cain est4 grabada profundamente en la memo-
ria de la humanidad, porque es una historia que describe bien la
crueldad del ser humano contra el préjimo. Basta leer los titula-

res de los periédicos durante una semana para ver la violencia
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fratricida que no reconoce fronteras. La pantaﬂa de nuestros te-
levisores nos trae los ejemplos de “cainismo” desde ¢l tropico de
Ruanda o Zaire, desde los Losques helados de Bosnia y Serbia o
desde las calles de las ciudades norteamericanas. Mientras escri-
bia estas paginas en Filadelfia, ciudad donde\vivi varios afios, se
' juzga})a a un grupo de adolescentes que “pafa divertirse”, como
ellos mismos lo dijeron, le machacaron la cabeza a golpes con un
bate de béisbol a otro adolescente indefenso. Si, en cualquier
idioma la historia de Cafn tiene sentido porque corresponde ala
manera de ser de los seres humanos. Y Juan nos dice, ser cris-
tiano es ser lo opuesto a actuar como Cain: es amarse.

Siguiendo con el tema de los contrastes, Juan utiliza ahora el
de la vida y la muerte para establecer una diferencia entre quien
ha conocido a Cristo y quien no lo conoce todavia. La prue})a de
este paso de muerte a vida es el amor: “sabemos que hemos pa-
sado de muerte a vida, porque amamos a los hermanos”. Y no
hay que hacerse ilusiones: “el que no ama a su hermano perma-
nece en muerte”. Pasa de la simple negacion de la vida a describir
esa afirmacién de la muerte que a veces posee a los humanos:
“Todo aquel que odia a su hermano es homicida”. Me trae a la
memoria la historia de ese general que durante la tragica guerra
civil espaﬁola, en la Universidad de Salamanca, dijo a gritos:
“IViva la muerte!”.

Para establecer la ensefianza que contrarresta el odio y la
muerte, Juan propone como clave un fundamento cristolégico
en el cual se vincula la orto-doxia (conocimiento, “en esto hemos
conocido el amor’) con la orto-praxis (accién, “el puso su vida
por nosotros”). El amor se ha,uegado a entender por la entrega
de Jestis quien murié por nosotros. El amor entonces, se conoce
por una praxis, una accién, como dice el viejo refran: “Obras
son amores y no buenas razones”. Ese conocimiento es a su vez

el desafio a una praxis “también nosotros debemos poner nues-
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tras vidas por los hermanos”. Hste versiculo 16 viene a ser un
pa_ralelo desafiante de ese famoso versiculo que los evangélicos
hemos considerado como e_l mejor y mas claro resumen del
Evangelio, como un texto dureo, .es cleéir, de oro: “Porque de tal

7

manera amo Dios al mundo, que dio a su Hijo...”.

Habiendo hablado del amor y de la entrega de la vida, Juan
necesita aclarar de manera meridiana la ensefianza que esta co-
municando. Es una ensefianza de claro cardcter social. Hace re-
ferencia a una obligacién, que compromete nuestras posesiones,
los bienes de este mundo que podamos tener para ayuclar a quien
lo necesita. Amar es dar, dar a quien necesita si poclemos hacer-
lo, dar sin caloulo y sin regateo. Juan establece esta verdad utili-
zando de nuevo un contraste: “no amemos de palabra ni de len-
gua, sino de hecho y en verdad”.

La semana en que presenté estos estudios en El Escorial, Es-
pafia, tuve una bella experiencia en Madrid. El domingo que le-
gué la familia Moraleja de la Iglesia Cristiana Evangélica de Va-
llecas me invits a almorzar. Compartia la mesa conmigo y con
ellos un hermano de Guinea Fcuatorial a quien tenfan como
lluésped. Habia venido a Madrid por razones de salud y esta fa-

milia evangélica le abrié su hogar para que pudiera tener tran-

' quﬂidad mientras hacia sus trdmites en hospitales y clinicas. Al

dia siguiente, let con horror en el diario que un grupo de jOvenes
nazis habfa dado una golpiza aterradora a un guineano que pa-
saba por una calle céntrica de Madrid. La tinica razén por la que
lo golpearon fue que era negro. 1Qué ilustracién mas elocuente
y actual del contraste entre el espiritu de Cristo y el de Cain, en

la misma urbe madrilefia!

Ll conocimiento de la verdad por fe en el Dios trino
(3:10-24)

Hay en esta seccién una dimensién trinitaria respecto al cono-



28 LA PALABRA: VIDA DE LA IGLESIA

cimiento de Dios. Pero en primer lugar hay una nota de espiri-
tualiclad, de sentido de coherencia y pa.z'espiritual, de afirmacién
y de identidad. La nota pastoral y docente de Juan se c'ompleJEa
aquf con una nota de “direccién espiritual”. Notemos los verbos
en indicativo: “Conocemos” (v. 19), “aseguramos . nuestros
corazones (v. 19), “confianza tenemos” (v. 21). Esta clescrip—
cién de lo que en realidad somos debe afirmarse y proclarnarse
en oracién , cantarse y celebrarse hoy en dfa en la vida de la igle—
sia. La liturgia,t el culto, debe ser una afirmacién gozosa y hasta
repetitiva de estas certezas, por el canto, la 1ectura, y aun los
testimonios. Porque nos toca vivir en una época de cambio y de
ansiedad que requiere de los creyentes esa dimensién de seguri-
dad y paz.

Hay en nuestra sociedad una ljﬁsqueda ansiosa de tranquili—
dad y seguridad. En cualquier librerfa secular se puede ver la pro-
liferacién de manuales de autoestima, de ejercicios psicolégicos
para 1ograr la armonfa, de gimnasias al compas de la masica para
desterrar la clepresi(’)n, y hasta de pas’ciﬂas tranquﬂizantes, para
alejar ese malestar espiritual que va de la mano con el consumis-
mo y el hastio. En esta epis’cola Juan insiste en repetir afirma-
ciones claras de lo que somos y tenemos en Cristo, y nosotros
tenemos que ver la importancia pastoral de esa repeticién, sin te-
mor a ser repetitivos. Como cantaban nuestros padres: “Dime la
antigua historia... me agrada repetirla". Esa historia es la his-
toria comple’ca que muestra el amor y la gracia de Dios desple-
ga&os en la totalidad de la Biblia

Notemos también la afirmacién sobre la fuente de la cual nos
viene la seguri(lad y la paz aun en medio de la tormenta. Aunque
a veces tengamos una lucha interior porque “el corazén nos re-
prende”, Dios es més grande, Dios sabe todas las cosas, podemos
tener confianza en ¢l, podemos guardar sus mandamientos. Para

insistir en recordarnos eso se escribi6 esta epis’cola. Todos aque-
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llos y aqueﬂas que cumplimos funciones de pas’torado y hderazgo
hoy en dfa necesitamos nutrirnos de estas afirmaciones, hacerlas
nuestra oracién, arraigarnos e:ﬁ la verdad para poder ministrar al
puel)lo‘ de Dios en esta época de transicion. A

En la base de nuestra pas’coral y de nuestra confianza est4 la
verdad de Dios. Notemos ahora la claridad de la dimensién tri-
nitaria a 1&_ cual hacfamos referencia. El mandamiento de Dios
es ‘que creamos en el nombre de su Hijo Jesucristo” (otra vez,
or’co&oxia, conocimiento), y “que nos amemos unos a otros
como nos lo ha mandado” (otra vez, ortopraxis, accién). La fe
en la vida del Hijo, una vida real vivida en este mundo, vida de
amor; y la practica de la verdad, es decir del amor, es necesaria
para poder permanecer en esa verdad. El meollo de la espiritua-
lidad cristiana es la confianza y la obediencia. Con ellas est4 re-
lacionada esta experiencia que podriamos casi llamar mistica:
“permanecemos en Dios, y Dios en nosotros”. Pero se trata de
una mistica nutrida de fe en el Hijoy obediencia al mandamien-
to del Padre. El Espiritu confirma y refuerza este sentido de per-
tenencia y de permanencia. Creo muy importante notar esta
fundamentacién trinitaria, y la exhortacisn pastoral a la accién
que la ha precedido para poder entender mejor la naturaleza del

discernimiento espiritual que viene en la proxima seccidn.

El discernimiento de espiritus por la fe en Jesucristo
(1:1-6)

Recordemos que en nuestra época hay dos realidades que nos
obligan a buscar discernimiento y tenemos que tomar conciencia
de ambas. Por una parte la persistencia de la re/igiosia’aa’ a pesar
de la secularizacion. Hay un interés inusitado en experiencias re-
ligiosas, hay una multiplicaci(’)n de ofertas religiosas y hay un
mercado de lo religioso. Sectas suicidas en N orteamérica, Euro-

pay Japén, y el revivir de los dioses africanos en el Brasil, la Ar-
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gentina y el Caribe, son otras tantas manifestaciones de esta
tendencia. Junto a ello l’lay una ritualizacién de la vida, de ma-
nera que, por e]emplo, los cantantes populares producen éxtasis
casi rellglosos en los adolescentes y jOvenes que acuden por mi-
llares a sus conciertos. De la misma manera los partldanos de
ciertos equipos de fathol celebran los goles y jugadas con rituales
violentos en los cuales se enfrentan con los particlarios del equi-
po rival,i en guerras de simbolos y 1emas que parecen guerras re-
ligiosas y terminan a veces en masacres.

Por otra parte tenemos la aparicién y crecimiento inusitado
del fenémeno carismaético en el seno de las iglesias cristianas en
el mundo entero. El crecimiento incretble de formas diversas de
protestantismo popular en I]oeroamérica, y de numerosas iglesias
de tipo pentecostal en todo el munclo, ha puesto sobre el tapete
el tema de los avivamientos espirituales que recurren de tiempo
en tiempo en la historia de la Iglesia. La presencia de dones ca-
risméaticos espectaculares, curacién de enfermos, glosolalia o ha-
blar en lenguas, risa santa y caidas en el Espiritu hace recordar
otras épocas de inusitado fervor espiritual, acerca de las cuales
hay testimonio histérico bien establecido.

Estos dos hechos de nuestro tiempo nos o]:;ligan a buscar el
discernimiento espiritual, y esa es precisamente la nota dominan-
te de esta seccién de la Epistola (4:1-6). Dice Juan que no se
puecle creer a todo espiritu, a toda inspiracién, a cualquier ma-
nifestacién. Es evidente que en el contexto de los destinatarios
de su carta habfa también religiosiclad y espiritualidacl, y habia
un peligro de confusién: “muchos falsos profetas han salido por
el mundo”. La respuesta de Juan es de una claridad meridiana.
La prueba para discernir es cristo/o’gica. Lo que viene del Espiritu
de Dios lleva a Jesucristo, conﬁesa a Jesucristo, y nos hace proﬁm-
dizar en la p]enitua] de Jesucristo. Aqui se juntan lo pastoral con
lo teolégico. Aqui también se puede ver la relacién entre el

Evangelio y la Epistola.
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Si recordamos la propia ensefianza de Jestis sobre el Espiritu
Santo recordaremos que la o]_ara del Espfritu luego de la resu-
rreccién es la de glorilcicar a Jesucristo. El Espiritu refresca la
memoria de los apos’coles, aclara la verdad de lo que Cristo en-
sefié y procluce conviccién de pecaclo y necesulad esplntual en el
mundo (Juan 14.25, 26; 16:26, 27; 16:7-15). El libro de los
Hechos muestra el desarrollo (l_e esa “agenda". La misién no es
posib/e sin Pentecostés. Antes de que hubiera un registro escrito
para la misién, hubo una Presencia del Espiritu en la predica—
cién y la implan‘cacién de iglesias por funcisén apostélica. La Sola
Escritura que tenemos es la pala]ora que el Espfritu inspiré en la
pre(llcacwn de los apos’coles yenla obra de los testigos y escri-
tores como los evangellstas

Si un movimiento que se dice espiritual hoy en dia lleva a las
personas a una relacién més pro{:unda con Jesucristo, si procluce
cristianos y cristianas mds pareciclos a Jesucristo en su practica
del amor, y si gloriﬁca a Cristo, ese movimiento viene del Espi-
ritu. Hsa es la regla de (liscernimiento, no importa dentro de qué
cultura o en qué circunstancias se desarrollen estos movimien-
tos. Por muy espiritual que parezca un movimiento, si al final lo
que crea es un espiritu sectario, una actitud de superioricla(l es-
piritual que desprecia a los demis, el endiosamiento de ciertas
personas carismaticas, una serie de experiencias espectaculares
que no llevan a las personas mds cerca de Cristo en creencia y
préctica, tengo derecho a dudar de su autenticidad. También en
la época de Juan habfa movimientos de ese tipo y esta regla cris-
tolégica era el criterio de discernimiento: “el que conoce a Dios,
nos oye; el que no es de Dios, no nos oye”.

Recuperar lo trinitario es redescubrir, reformular nuestra neu-
mato/ogfa. Vale la pena recordar que las misiones evangélicas no
nacieron entre las iglesias protestantes del siglo XVI: luteranos,

anglicanos o reformados; nacieron en el seno de los avivamien-
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tos pietista y wesleyano. Los pietistas moravos como Zinzendorf
no fueron sélo entusiastas de la misién glo]:)al, sino personas
convencidas de la necesidad de la pleni’cud del Hspiritu Santo en
los creyentes y en las iglesias. Lo mismo se puecle decir de Wesley
y los metodistas primitivos. La apertura al Espiritu no sélo los
hizo evangelistas entusiastas sino lideres creativos en la forja de
nuevas estructuras eclesidsticas para responder a los desaffos de
su tiempo.

Me vienen a la memoria unas lineas de un gran misionero y
tec’)logo de la mision: Lesslie N ew]:)igin, quien ya a mediados de
este siglo nos invitaba a recuperar una visién trinitaria. Escri-
biendo acerca del don del Espiritu en relacién a la vida de la

Iglesia decta:

El don supremo del Bspiritu no es el poder espectacular por el cual un
individuo puede obtener primacias, sino el amor humilde que se niega
a si mismo por el cual se constituye el cuerpo y se mantiene en’cretejido.
La sefial decisiva de la presencia del Espfritu es una tierna preocupacién
por la unidad del cuerpo, un horror a cuanto exalta a un director hu-

mano o un pari:ido que preten(la tomar el lugar que sélo correspon(le a

Jesucristo'.

En resumen

En esta época de gran religiosidad hemos de recordar que la mar-
ca del cristianismo auténtico es la préctica del amor que debe ca-
racterizar a nuestras iglesias. Esta préctica nace del conocimien-
to de la verdad por la fe en el Hijo encarnado de Dios que el
Espfritu Santo inspira en nosotros. De esa conjuncién de orto-
praxis (accién) y ortodoxia (conocimiento) brota el discerni-
miento espiritual que nos permite clis’cinguir dénde y cOmo se

manifiesta el Espiritu hoy en dfa.

Lesslie New})igin, La ][ami/ia de Dios (México: Casa Unida de Pu]alicaciones,
1961), p. 146.

Pero vosotros no vivis segtin la carne, sino segiin el Espiritu, si es que
el Espfri’cu de Dios est4 en vosotros. Y si alguno no tiene el Espiritu de
Cristo, no es de él. Pero si Cristo ests en vosotros, el cuerpo en verdad
estd muerto a causa del pecac{o, pero el espiritu vive a causa de la.justi-
cia. Y si el Espiritu de aquel que levants de los muertos a Jestis estd en
vosotros, el que levants de los muertos a Cristo Jestis vivificard también
vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que estd en vosotros.

Asi_que, hermanos, deudores somos, no a la carne, para que vivamos
conforme a la carne, porque si vivis conforme a la carne, moriréis; pero
si por el Espiritu hacéis morir las obras de la carne, viviréis.

Todos los que son guiaclos por el Espiritu de Dios, son llijOS de Dios,
pues no habéis recibido el espiritu de esclavitud para estar otra vez en
temor, sino que habeéis recibido el Hspiritu de adopcién, por el cual cla-
mamos: “iAJJ])a, Padre!”. El Espfritu mismo da testimonio a nuestro
espirituy, de que somos 11ijos de Dios. Y si llijos, también llerederos;
herederos de Dios y coherederos con Cristo, si es que padecemos junta-
mente con &, para que juntamente con él seamos gloriﬂcados.

Tengo por cierto que las aflicciones del tiempo presente no son com-
para];les con la gloria venidera que en nosotros ha de manifestarse,
porque el anhelo ardiente de la creacién es el aguardar la manifestacién
de los llijOS de Dios. La creacién fue sujetacla a Vani(lad, no por su pro-
pia Voluntad, sino por causa del que la sujet6é en esperanza. Por tanto,
también la creacién misma serd libertada de la esclavitud de corrupcién
a la libertad gloriosa de los 11ijos de Dios. Sabemos que toda la creacién
gime a una, y a una estd con dolores de parto hasta ahora. Y no solo
ella, sino que también nosotros mismos, que tenemos las primicias del
Espiritu, nosotros también gemimos dentro de nosotros mismos, espe-

rando la adopcién, la redencion de ruestro cuerpo, porque en esperanza
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{:uimos salvos; pero la esperanza que se ve, no es esperanza; ya que 10

que alguno ve, bpara qué esperarlo? Pero si esperamos lo que no vemos,

«

con paciencia lo aguarcla.mos.
De igual manefa, el Espiri’cu nos ayuda en nuestra debi.[iclacl, pues qué
hemos de pedir como conviene, no lo sabemos, pero el Espiritu mismo. -
intercede por nosotros con gemidos indecibles. Pero el que escudrifia los
corazones sabe cudl es la intencién del Espiritu, pc;rque conforme a la

voluntad de Dios intercede por los santos.
Co—r> =D

Nos ha tocado como cristianos afirmar la realidad y la pleni—
tud de la vida en el Espiritu, en una época de desesperanza, de
algo asi como una (lepresic’)n anfmica a nivel glo})al. Este co-
mienzo de siglo es para algunos pensadores el tiempo del “fin de
la historia”, en el cual ya no hay'grandes sueflos o utopias sino
mas bien un generalizado cinismo. En los cfrculos académicos
se practica la “deconstruccién” como expresién elocuente de la
pérdida de sentido y signiﬁcado. En cambio cuando leemos estas
lineas de Pablo en la Epis’cola a los Romanos notamos un abierto
contraste con el estado de 4nimo de comienzos de siglo en nues-
tra cultura. Sus palabras estdn cargadas de gozo, expectativa y
esperanza. 6Qué pueden decirnos a nosotros, cristianos evangé-
licos del siglo XX17?

Conviene recordar que la Epis’cola a los Romanos es un docu-
mento misionero. Fue escrito para una iglesia que Pablo no habia
fun&ado, pero en la cual tenfa numerosos amigos, como lo com-
prueba la 1arga lista de personas a las cuales envia saludos en el
capi‘culo 16. Eran personas que habfan trabajado con él en la tarea
misionera en la mi’cad oriental del imperio, y que ahora —llevadas
quizd por esa migracién masiva hacia la gran ciudad, muy parecida
a la de nuestra época— eran parte de varias “iglesias en casas en
Roma, la capital del mundo. Quizds entre estas casas habia cier-

“tas &ivergencias porque en algunas predominaban los judios yen

otras los gen’tiles, vy Pablo en su carta se dirige por momentos a
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unos y por momentos a otros. Al comienzo (1:8-15) y al final
(15:20-33) de esta carta el Apsstol menciona el viaje que piensa
emprender para visitarlos, pero no para _quedarse con ellos.

Pata algunos, como el historiador Busebio, la Hegada del
evangelio a Roma vino a ser algo asf como el triunfo final, el co-
mienzo de la conquista de la capital. No para Pablo, quien tiene
puesta la vista en la lejana Espana, alla donde termina el mundo
y no se pue(le ir mas all4: non p/us ubtra. Bl es el pionero que
quiere ir donde otros no han ido todavia, donde Cristo no ha
sido predicado. Y su insistencia en anunciar su viaje a Roma tie-
ne la clara intencién de conseguir que los creyentes de esa ciudad
lo ayu(len en su viaje a Espafia. Con ese modelo de misién, apo-
yado por una iglesia local que lo envia en obediencia a la indica-
cién divina, se habfa iniciado Pablo junto a Bernabé, al salir de
Antioqufa (Hechos 13). En el saludo al comienzo de su epistola
Pablo no ha usado el término “iglesia". Quizés ahora, si los cre-
yentes en Roma se aceptaban mutuamente y se embarcaban con
él apoyando su viaje a Espafia, esas cinco congregaciones domés-
ticas Hegarian a ser de veras una “iglesia": unida gracias a la coo-
peracién para la mision.

Pablo repasa en Romanos los temas centrales de la fe cristia-
na dentro de un marco misionero, y ofrece una gran(liosa visién
de la historia y de c6mo Dios ha actuado en ella. El eje central
es el acto revelador de Dios por medio de un pueblo, la descen-
dencia de A]:)raham, primero Israel y 1uego los creyentes en Cris-
to, intimamente emparentados a pesar de sus diferencias. Den-
tro de esta visién amplia se ocupa también de la espiritualidad y
la materialidad de la vida cristiana, de las obligaciones que im-
pone la obediencia de la fe en el seno del nuevo pueblo de Dios,
y de la presencia vivificadora y fortaleciente del Espiritu de Dios
en la vida diaria del creyente. El tema de la libertad en Cristo

dentro de las obligaciones fraternales conecta también con el te-
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ma de las relaciones entre juclios y gen‘ciles en el marco de 1a fe
en Jesucristo crucificado y resucitado.

En el pasaje que estamos estudiando, la vision clel universo y
de la historia tiene una carga de esperanza y expectatlva, pero
(leja traslucir también la tensién que supone esa esperanza cris-
' tiana. Los teélogos nos hablan acerca de la tensién entre el “ya”
de la realidad de la nueva vida que experimentamos por la pre-
sencia del Esplrltu en nuestra existencia humana, y el “todavia
no” porque la’ plemtud de esa nueva vida sélo vendrd cuando

CrlStO se manlfleste plenamentc como Senor en el mun(lo yen

la historia.

Vivir en la tension de una existencia esPiritua/ (8:0-17)
El capitulo 8 empieza con una afirmacisén de lo que Dios ha he-
cho por nosotros en Cristo y del pro{'unclo sentido de libertad es-
piritual que ello nos trae. Ya no vivimos esclavizados por el terror
de no pocler agradar a Dios por medio de nuestros propios méri-
tos. Sin embargo, esta nueva relacién con Dios, esta vida de fe,
llevan a un sentido de olaligacién ética, suponen una forma nue-
va de vivir. La vida se reorienta, pone la mira en las cosas de
Dios. Esta reorientacién es fundamental. “Ocuparse del Espiritu”
(8:6) no significa que nos dedicamos a cosas religiosas o celes-
tiales y nos olvidamos de la dimensién terrenal, humana fisica y
social de la existencia. Hay evangélicos que piensan que ser “es-
piritual” en este sentido significa entrar en una especie de “con-
vento”. Claro que no un convento de paredes materiales que nos
separan del munflo, sino de parecles mentales, es decir un olvi-
darse de la vida cotidiana, de la cultura, de los deberes ciudada-
nos, dela preocupacién por la comunidad y la nacién. Nada més
1ejos de la ensefianza de este pasaje, si le prestamos atencién.
Lo espiritual esté fntimamente vinculado a lo cotidiano. En

los w. 9-11 hay una afirmacién rotunda de que Dios por su Es-
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piritu ha venido a habitar en nuestra persona humana. La sefial
de que uno pertenece a Cristo es que tiene dentro de su persona
esta nueva vida. Fsta presencia del Espnl‘cu en nosotros es una
presencia transformadora. El pocler que se manifesté al resucitar
a Cristo de entre los muertos se manifiesta ahora en nuestra
redencién moral que implica un cambio de vida. Pablo afirma la
realida(l de_ nuestro cuerpo mortal y con euo se refiere a nuestra
vida humana con sus limitaciones de todo orden. Esta condicién
humana de fragiliclacl, mortalidad, frustracién, imposi})ilidad de
una plena relacién con Dios, es descrita como “muerte”. La fe
en Cristo, la venida del Espiritu a habitar en nosotros, dice
Pa]Jlo, le da vida nueva a esa condicién humana. Esto no quiere
decir que 1uego del acto de fe pasamos a tener un cuerpo o una
psicologia (liferentes, pero si quiere decir que toda nuestra perso-
na se reorienta, al poner a Cristo en el 1uga1‘ central y dominante
de nuestra vida.

La figura de la deuda —“deudores somos”— ayu(la a enten-
der mejor esta ensefianza. En elv. 12 la expresion traducida
“deudores somos” es opZzei/etai esmen, y tiene la misma rafz que
la expresién que Pablo usa para referirse a su propia vocacién
apostélica, cuando afirma “soy deudor”, opZzei/etes eimi, en 1:14.
En la vida sin Cristo uno vive dominado por valores contrarios
a la voluntad de Dios , sin prestar ninguna atencién a las deman-
das de Dios y‘ de Cristo. Dominado por esos valores, se vive
como l:)ajo el peso de una deuda contraida con el poder que do-
mina este mundo y que el Apéstol denomina “la carne”. Des-
pués de conoter a Cristo nos hemos liberado de ese dominio de
la “carne” y ahora hemos incurrido en una nueva deuda. Fs la
figura de una nueva “pertenencia”.

La vida se sigue viviendo en esta tierra, con las o})ligaciones
personales y sociales propias de nuestro estado o vocacién, pero

ahora se vive bajo el dominio de Cristo, los principios de Cristo,
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los valores de Cristo, el ejemplo de Cris’cp. Es decir, hay una reo-
rientacién total de la vida. La expresién “por el Hepiritu hacéis
morir las obras de la carne” (v. 13), que en las antiguas versionés
decia “mortificad”, se refiere a una espiritualidad activa, a una
disciplina personal. La Nueva Biblia Espaﬁola traduce “con el
* Espiritu dais muerte a las Lajas acciones”. Se trata de un ejerci-
cio de la voluntad, claro que auxiliado por el Espiritu, pero no
se trata de una especie de pasivi(lacl quietista luego de una expe-
riencia mfistica.

La riqueza de esta ensefianza es parte importante del concep-
to evangélico de vida cristiana y misién. La experiencia con
Cristo no es simplemen’ce una experiencia religiosa que nos pro-
vee un éxtasis religioso, pasa(lo el cual que(lamos iguales alo que
siempre fuimos. Como hemos visto, en comienzos de este siglo
con su carga de religiosidad hay quienes ofrecen experiencias re-
1igiosas extaticas o extraordinarias, pero sin ese profun(lo cambio
de orientacién del cual nos habla Pablo aqui. Ese tipo de expe-
riencia religiosa sin transformacién ética, propio del paganismo,
es totalmente diferente de lo que Pablo y toda la Biblia ensefian.
No debemos olvidar que lo distintivo de la experiencia espiri’cual
en la Biblia es que tiene esa dimensién de redencién moral. “Si
me amdis, guardacl mis mandamientos”, dice Jestis. En los dos
estudios biblicos prececlentes, hemos visto el mismo principio en
otros autores biblicos.

Podemos agregar que aqui hay también una critica al sacra-
mentalismo religioso. Tradiciones como la catélica ponen fuerte
énfasis en el Poder de la Iglesia para dar los sacramentos, de ma-
nera que la fe de las personas se mide por el cumplimiento de
o]:)ligaciones exteriores como el bautismo, la comunién, la con-
fesién, que el clero estd autorizado para dar a los fieles. Sin em-
r]oargo, el énfasis sacramentalista en lo formal, (leja de lado el po-

der de transformacién moral del evangelio, el cual es central al
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concepto biblico de misién. Una de las razones que explica el
crecimiento de iglesias evangélicas de tipo popular entre los po-
bres del mundo urbano es esta capacidad transformadora de la
experiencia y mensaje evangélicos; .

Una nota del avivamiento espiritual de Wesley en el mundo
de habla inglesa de los siglos XVIII y XIX fue precisamente este
desafio a l_a transformacién moral como fruto de la experiencia
espiri’cual. Se ha dicho que Wesley tenfa el pesimismo calvinista
respecto a la naturaleza humana, en el sentido de su creencia en
que el ser humano es una criatura caida, incapaz de elevarse a
Dios por cuenta propia. Al mismo tiempo Wesley tenfa el opti-
mismo arminiano respecto al poder transformador de la. gracia
de Dios, capaz de transformar personas y sociedades. El equﬂi—
brio de estas dos visiones en Wesley estaba basado en su com-
prensién del mensaje paulino en pasajes como éste en la epistola
a los Romanos. Ello explica el vasto y profundo efecto del aviva-
miento Wesleyano.

La vida transformada es posi]ole, como ya hemos visto, por-
que el Espfritu de Dios estd presente morando en nosotros. Una
pmeba de esa presencia es (e NOs vermos impulsados a dirigir-
nos a Dios como Padre. Esa disposicién o impulso a llamar a
Dios, ese buscarlo con la certeza propia de un hijo que llama a
su padre terrenal: “IPapacito!”, nos dice Pablo que es resultado
de la accion del Espiritu Santo en nuestras vidas. En el fondo
del alma, como dice la expresion cas’ceﬂana, experimentamos esa
certeza de que Dios nos escucha, como Padre amoroso, es decir
el Espfritu nos confirma que somos hijos de Dios. Si hay esa
certeza filial, agrega Pablo continuando con la [‘igura, hay tam-
bién la certeza de una herencia, de algo que podemos esperar

como don de ese Padre a sus hijos.

El tono optimista y promisor que nos anuncia una gran he-

rencia, cede ahora el paso a un realismo que trae a escena el
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hecho del sufrimiento propio de la vida cristiana (“Y si hijos,
también here(leros; herederos de Dios y cohereclerosbcon Cristo,
si es que paclecemos juntamente con él, para que juntamente con
&l seamos glo‘rificaclos", v. 17). Este versiculo sirve como una
transicién al tema de la esperanza, pero vale la pena detenerse en
dl por un momento. Si Pablo hubiese sido uno de esos modernos
preclicaclores del evangelio de la prospericlad, habiendo hablado
de “herencia” pasaria a enumerar las ventajas, riqueza y facilidad
de vida que pr’Oclarnan esos “preclicaclores artistas” de ciertos
movimientos carismaticos. Pablo nos sorprende ahora con esta
referencia al sufrimiento presente que precede ala gloria futura.
Dios no nos va a librar de las tensiones propias de la vida cris-
tiana. Pero eso sf, nos ha dado la presencia de su Espiritu que
nos sostiene y ayuda frente a la adversidad. Aqui el pensamiento
se lanza al futuro, con una mirada cargacla de esperanza, cargada
de una expectativa que inclusive hace que resulte llevadero el su-

{rimiento que implica el cliscipulaclo.

Esta seccién contiene una rica ensefianza sobre el ministerio del
Espfritu Santo que los verbos activos resumen: habita en nosotros,
nos guia, da vida nueva a nuestra condicién humana, nos hace

llamar al Padre, da testimonio de seguriclacl a nuestro espiritu.

Vivir con esperanza en medio de una creacién que gime
(8:18-23)

Empieza esta seccién con una afirmacién rotunda: “estoy segu-
ro”, “tengo por cierto...” (v. 18), expresién que el Apéstol usa
también en 3:28 y 6:11. Aqui vemos cé6mo sufrimiento y gloria
siempre van juntos en la vida cristiana. Se trata de una convic-
cién acerca de la gloriosa esperanza del creyente, por la cual los
sufrimientos propios de este momento empequeilecen, se vuel-
ven insigniﬁcan’ces alaluzdela gloria futura. En el vocabulario

de Pablo en estas lineas se contraponen las dos eras, la era pre-
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sente con su carga de contradicciones que va a terminar, y la fu-
tura que ha empeza&o con el triunfo dé Cristo en la cruz y cuya
plenitu& estd todavia por verse, c_uando Cristo se manifieste fi-
nalmente. , » _ ‘

Pasa entonces el Apéstol a describir la condicién de la huma-
nidad en esta era presente. Algunas versiones tienen la expresién
“la creacién’ como sujeto de esta oracidn, dando a entender la
totalidad animada e inanimada del cosmos. Otros piensan que
el vocabulario usado se refiere mas bien a la humanidad, maés es-
pecificamente a la humanidad no creyente, contrastandola con
los que ya son hijos de Dios. Asf traduce la Nueva Biblia Espa-
fiola: “De hecho, la humanidad otea impaciente aguardando a
que se revele lo que es ser hijos de Dios...” (Rom. 8:19). En
cualquier caso, el Apés’col echa una mirada a una totalidad in-
mensamente abarcan’ce, y nos dice que clla estdala expectativa,
como en puntas de pie, “oteanclo”, es decir escudrifiando ansio-
samente a la espera de que los hijos de Dios se revelen. All4 afue-
ra hay un mundo inmenso que estd a la expectativa. Necesita-
mos recuperar este sentido, esta visién atenta a la necesidad y la
expectativa de la humanidad, de todo lo creado. La ecologia, la
preocupacién por el cuidado de este planeta en el cual nos toca
vivir, no debiera ser cosa nueva para el cristiano. No nos pode—
mos quedar indiferentes frente a ella si tomamos en serio esta vi-
Siéﬁ paulina. |

La sensibilidad apos’célica estd compuesta en primer 1ugar del
realismo acerca de la condicién caida, suﬁiente, necesi’ca(la, de
la humanidad, y del peca(lo que ha afectado con clesgaste y dete-
rioro a la totalidad de las realidades creadas. No hay ilusiones
que lqacerse, no hay un humanismo romantico. Al mismo tiem-
po, sin embargo, en la sensibilidad apostélica hay otro compo-
nente, que ve esta condicién como un desaﬁo, como un llamado

ala misién, porque tiene una nota de expectativa frente a la
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cual, como contraste, se va a revelar la condicién redimida cle los
hijos de Dios. El lenguaje se carga de una nota de egperanza, de
una mirada al futuro y a una plena libertad (o 1'1be‘raci(’)n), en el
pleno sentido de esa palabra (vw. 20, 21). Vale la pena recuperar
esta visién hoy que tenemos una conciencia d)e la inmensidad de
la humanidad, de la complejidad de la situacién glol)al, aun de
las realidades ecolégicas de esta creacién de Dios.

Con todo eso tiene que ver la esperanza cristiana y estas li-
neas tienen una pertinencia tinica para nuestro tiempo. Aqui el
Apéstol no aparece como esos predicadores apocalipticos que
anuncian una catastrofe final, a la luz de la cual hoy no hay que
preocuparse de nada més que de sacar convertidos del mundo
como ascuas de fuego. La f-igura del gemido expresa bien la an-
gustiosa situacién en la cual el Apés’col vuelve a insistir. El “ge-
mido” de sufrimiento y dolor, que no alcanza a ser un grito por-
que ni fuerzas quedan para ello, pero es un gemido que anuncia
las labores, las contorsiones propias de un parto, una promesa.
Esta ﬁgura de “los dolores de parto” es propia de la literatura he-
brea. No se trata de los estertores de la muerte ni de los crujidos
de un edificio que se cae sin remedio. Y eso lo saben en especial
los hijos de Dios, los que saben del poder del Espiritu, de la rea-
lidad de las promesas.

En este punto viene el profundo sentido de misién de Pablo
que no es indiferente frente a los gemidos de la humanidad y la
creacién. El cristiano ya lleva en si mismo las marcas de la accién
transformadora del poder de la resurreccién, y ya vive en la nueva
era inaugurada por el triunfo de Cristo. Sin eml)argo comparte las
tensiones de la era presente, pero lo hace con el poder de la
esperanza. La esperanza le permite ver la salida mas alls de la
oscuridad del ténel. Esa esperanza lo sostiene en su propia lucha
espiritual, porque como dice Stott comentando el v. 23: “Nos

hacen gemir dos hechos: nuestra {Tagilidacl fisica, y nuestra
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naturaleza caida, de manera que anhelamos ardientemente la

gloria, fu.tura, cuando seremos librados de estas dos cargas”.

Vivir en esperanza por la fuerza del Espiritu (8:24-27)
El ser humano no puede saber esto por la simple observacién de
la naturaleza o de la historia. El pesimismo y cinismo de la cultu-
ra posmoderna de hoy en dia se debe precisamente a que la obser-
vacién muestra que las utopias humanistas —del liberalismo o del
marxismo— no tenfan base. Si es que va a haber esperanza, tiene
que haber una pala]ora que no venga ni de la naturaleza ni de la
simple historia humana. Precisamente la Palabra de Dios en
Cristo, por el poder del Espiritu, es palal)ra de esperanza. La resu-
rreccién de Cristo, cuyo poder ya vemos en accién en nosotros
mismos, es garantia de la liberacién final de todo lo creado.

Pablo afirma que la salvacién en sf misma es la fuente de la
esperanza, la salvacién que Cristo ofrece es para la esperanza.
En los vv. 24 y 25 vuelve Pablo a referirse a la tensién entre el
“ya"y el “todavia no” de la vida cristiana, entre lo que se ve y lo
que se espera aungue todavia no se ve. En el v. 23 describfa esa
tensién como un gemido de nuestra parte, en el marco de toda
una creacién que gime. En el v. 26 la describe como una espe-
ranza decidida de esa gloria que todavia no ha sido revelada. Son
dos matices de la misma realidad.

En este punto Pablo vuelve a hacer referencia a la manera en
que el Espiritu Santo actda en nosotros. No somos seres perfec—
tos o siempre triunfantes. Pablo no tiene prol)lemas en referirse
con claridad a la vulnerabilidad del cristiano, y escribe en prime-
ra persona del plural incluyéndose él mismo en la descripcic’)n:
“nuestra debilidad... no sabemos c6mo pedir" (v. 26). Pero esta
referencia a la propia ﬂaqueza es para afirmar la bondad y la gra-
cia de Dios que por su Espfritu nos ayuda. La compasién divina

—com... patlzos, que se pone solidariamente al lado nuestro en
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el s

misma idea de “g‘emido" (w. 22,23) para referirse a la forma en

scrita aqui en la forma en que Pablo utiliza la

que e el Espiritu intercede por nosotros: “con gemlclos indecibles”

Si ésta es la reahciacl no podomns ger u)mumdatleﬂ que se
contagian del pesimismo, gemeral, 1glesms ¢on mensajes ap<:>cahp~
ticos que esperan con ansiedad el fin del mundo vy se meten en
el convento mental de una actitud sectaria: No po&enws ser 00~
munidaéeg que temen al cambio v tiemblan ante el futuro. Siel
Es pu‘i‘cu de Dios mora en nosotros; nos transforma ynos llena,
venimos a ser como luz en las tinieblas, sabemos gue se vive en
una época dificil, pero sabemos que Dios tiene la dltima pala%m.
Y confesamos glle a veces nos invade la mcw’md lumbre, entonces
doblamos la rodilla v entre gemiﬂos quizas pe edimos al Espiritu

que ini@rceda por nosotros.

Fr resumen

Sélo la Palabra de Dios en el poder de su E% {ritu nos da un sen-
tido de identidad como creyentes en Jesucristo en este tiempo de
transicién, nos da el discernimiento para distir nguir la V(AA&J de
1 sréctica v la doctrina cristiana en esta época de C‘Oﬁ}{zﬂ&‘yiéﬁ, v
s da esperanza para podu vivir en la tensién de una espiritua-

1.
i abierta al futuro que ( Cristo ha abierto para nosotros.
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Cuando termins Jests estas palalnras, la gente estaba admirada de su
doc’crina, porque les ensefiaba como quien tiene autoridad y no como

IOS escril)as.
Co——r D

¢Con qué autoridad predica o ensefia el maestro de la Palabra?
Esta es una pregunta que adquiere a veces una urgencia dramati-
ca. Confrontado por alguna persona de la iglesia o de fuera de la
ig]esia, 0 a veces en momentos de reflexién acerca de su tarea, el
siervo de la Palabra ha de saber resp,onder a esta pregunta. Al en-
viar a los primeros anunciadores de su mensaje Jestis los envi6 con
su propia autoridad. “Yo os envio...” (Mat. 10:16), les dijo repe-
tidamente preparéndolos para una tarea que no iba a ser fécﬂ; y
luego agregb “el que a vosotros reci]:)e, a mi me reci_lJe; y el que me
recibe a mi, recibe al que me envi6...” (Mat. 10:40). Por ello po-
demos encontrar algunas claves de respuesta a la pregunta en unas
Palabras que el .evangelista Mateo ubica al final de uno de los cinco
sermones de Jestis que transcribe en su Evangelio: “Cuando ter-
miné Jestis estas palabras la gente estaba admirada de su doctrina,
porque les ensefiaba como quien tiene autoridad y no como los es-
cribas” (Mat. 7:28, 29). éQué significan estas palabras? éQué
quiere decir que Jests hablaba con autoridad? Querra decir que
Jestis hablaba a voz en cuello o con gestos aparatosos? ¢Querrd
decir que maneja})a las emociones de sus oyentes con recursos ora-
torios? Propongo aquf una breve reflexion sobre el tema, especial—
mente en el texto del Evangelio segtin Mateo.
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Los lectores recordardn que Mateo construyé su ‘Evangelio
alrededor de cinco grandes sermones o mensajes, que resumen la
ensefianza de Jestis. Cada uno termina con unas breves lineas si-
milares de comentario del autor (7:28; 11:1; 13:53; 19:21 y
26:1). En el caso del Sermén del monte no s)(’)lo hay la referen-

cia a que Jestis “terminé estas pala]:)ras" sino el comentario del
evangelista: “la gente estaba admirada de su doctrina; porque les
ensefiaba como quien tiene autoridad, y no como los escribas”.
(7:28, 29). En ‘este mismo sermén encontramos algunas claves
para entender en qué consistia ese estilo de ensefianza “con au-
toridad” por parte de Jestis, que contrastaba con la de los escri-
bas, intérpretes oficiales de la Hscritura en esa época. Tres son
las notas que vamos a sefialar en el Maestro: su identidad, su in-
tegridacl y su originalidad. Nos parece que las tres son confirma-

das por un examen paralelo en los otros tres Evangelios.

Identidad: Ia persona del Maestro

Jestis ha establecido sin 1ugar a dudas el cardcter tnico y singular
de su propia persona como base de su ensefianza. Notamos en la
primera seccién del sermén la repeticién de un contraste entre “lo
que fue dicho a los antiguos’ y lo que Jestis mismo afirma con
autoridad: “mas yo 08 digo" (5:21, 27, 31, 33, 38). En el ambito
judio de respeto por la tradicién y la funcisén de los maestros esto
era una audacia. La claridad y naturalidad con la que Jestis afirma
su “mas yo os digo”, s6lo es compara]ole a otro tipo de afirmacién
directa que encontramos més adelante: “No todo el que me dice
‘ISefior, Sefior!’, entrard en el reino de los cielos sino el que hace
la voluntad de mi Padre que estd en los cielos” (7:21). Esta
afirmacién de sefiorfo tiene en el contexto una dimensién
escatolégica. Jestis anuncia que en “aquel dfa” (7:22) él actuars
como juéz del destino final de los seres humanos. Sin em]:)argo, la
afirmacién de sefiorfo va también vinculada a su relacién tnica
con el Padre. Esta es una de las muchas ocasiones en que Jestis

utiliza esta expresién que tiene una nota de exclusividad. Dios es
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el Padre de los &iscipulos al cual ellos pueclen clirigirse como “Padre
nuestro” (6:9), Padre amoroso que conoce las necesidades de los
humanos. Sin eml)a.rgo, en una forma dnica es el Padre de Jesu—
cristo, a quien nadie conoce sino el mismo Jesucristo, “el Hijo, y
aquel a quien el,Hijo se lo quiera revelar” (11:27).

En este cardcter tinico de Jesucristo, que &l afirmé sin vacila-
ciones, tenemos una de las razones por las cuales sus oyentes re-
conocieron que les hablaba “con autoridad”. Bn el curso de la
historia, Jests ha atraido a millones de seres humanos de toda
raza, condicién y color. No sélo como un maestro cuya mirada
penetrante ha sacado a luz los vericuetos de la condicién huma-
na, sino como un Sefior en cuyo nombre hay pocler para resistir
a todos los sefiores humanos. Asf resistié la iglesia primitiva a
los Césares endiosados de Roma, asf resistié Bonhoeffer con la
Iglesia Confesante a Hitler y los sefiores del nazismo. Asf resis-
tieron los humildes pastores evangélicos del Pert a los terroristas
de Sendero Luminoso en la década de 1980, y cada nacién y
pueMo tiene sus propios ejemplos. Jestis hablaba con autoridad
porque hablaba como Sefior, como el Hijo de Dios.

Integrialaal: la coherencia entre hechos Y pa/alvras

Una segunda nota relativa a la ensefianza de Jestis es la total co-
herencia entre lo que hacia y lo que decia, entre su practica y su
teorfa. Aquf el contraste con los escribas y los fariseos lo estable-
cié Jestis mismo con absoluta claridad. Bn el capitulo 23 de Ma-
teo, Jestis ataca en forma terminante y rotunda las tremendas
contradicciones entre la ensefianza y la practica de aqueﬂos lide-
res judios. Resulta notable la aclaracién que hace Jestis para sus
discipulos al comienzo de ese discurso: “Los maestros de la ley y
los fariseos ensefian con la autoridad que viene de Moisés. Por

lo tanto, obedézcanlos ustedes y hagan todo lo que les cligan;

‘pero no sigan su ejemplo, porque ellos dicen una cosa y hacen

otra” (Mat. 23:2, 3; DHH).

Jestis deja bien sentado su respeto por la ley de Moisés. El no
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ha venido con algo enteramente nuevo sacado del aire. Aunque
él es el Sefior, se ubica en la continuidad histérica de 1as grancles

olaras de Dios en el pasado Se presenta como el cumplnmento‘

de lo que los profe’cas habfan anunciado, y relaciona lo que él
mismo hace con los eventos salvificos de los cuales da cuenta el
Antiguo Testamento. Lo que él quiere dejar bien establecido es
que los intérpretes oficiales de la Palabra no eran coherentes. Su
“conducta negal)a lo que cllos ensefiaban en sus clases. Eran
como ese vanidoso pastor cuya historia nos cuenta Séren Kier-
1zegaarcl. Ambicionaba Hegar a ser ol)ispo y para ello fue capaz de
recurrir a todos los medios licitos e ilicitos, maniobras de politi—
ca eclesiastica sucia. Luego cuando por fin Hegc’) a ser ol)ispo, en
su inauguracién predicé un elocuente sermén sobre la humildad.
La autoridad de Jestis provenia de la comple’ca coherencia
entre sus acciones y sus pala]aras. Se puecle hacer un estudio cui-
dadoso de c6mo los Evangelios presentan este hecho. Sélo men-
cionaremos algunos ejemplos. En el Sermén del monte, Jests
pone en guarclia contra una religiosidad de relumbrén, una espi-
ritualidad exhibicionista. Por ejemplo, advierte contra las oracio-
nes plﬂ)licas llenas de palabrerias que estdn mas dirigidas a im-
presionar a los oyentes que a comunicarse con Dios (6:58).
Aconseja otro tipo de vida de oracién, que es precisamente la que
él practica]oa: una oracién constante, intensa, una vida de comu-
nién permanente con su Padre, practicada en el secreto de las
maclrugadas o las medianoches, que sélo sus seguidores cercanos
Hegaron a conocer.
Pero el ataque de Jestis contra la falsa espiri’cualidad adquiere
un vigor chocante cuando ésta va de la mano con la injusticia:
Ay de ustedes, maestros de la ley y fariseos, hipécritas! , que separan
para Dios la décima parte de la menta, del anis y del comino, pero no
hacen caso de las ensefianzas mds importantes de la ley, que son la jus-
ticia, la misericordia y la fidelidad. Hsto es lo que deben hacer, sin dejar

de hacer lo otro. iUstedes, guias ciegos, cuelan el mosquito, pero se tra-

gan el CaIl’leHO '

Mateo 23:23, 24 (DHH)
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Notemos que contra una espiri’cualiclacl hipécrita la respuesta
de Jestis no es “des-espiritualizar” la vida, sino més bien darle
una dimensién integral que 1ncluya To uno " la obediencia a las
demandas de justicia personal y socml y . “lo otro” , , el cuidado por
los detalles del culto y la vida espln‘cual. Este aspecto de la vida
y ensefianza de Jestis tiene especial pertinencia para el mundo de
habla hisp_ana. Los evangélicos, siempre criticamos en el catoli-
cismo la falta de coherencia. En muchas partes sefialamos en el
pasado que junto al oro de los altares en los suntuosos templos,
pululal)an ala puerta los mencligos, fruto de un orden social in-
justo y corrupto, del cual la iglesia oficial era causante y benefi-
ciaria. Lamentablemente ya no podemos sefialar con el dedo.
Nosotros también empezamos a enterarnos de incoherencias
entre los discursos y la practica en el ambito evangélico. En
América Latina se ha sefialado con preocupacién la actuacién de
evangelistas ricos que Hegan con su equipo de “expertos”, predi—
can maravillas en un estadio, elogian a los peores (lictadores, y
luego regresan a sus cé6modos palace’ces de algﬁn barrio rico es-
tadounidense. Nunca hablan de la justicia, la misericordia y el
juicio, y es mejor no preguntar sobre su estilo de vida. Jestis ha-
blaba con autoridad porque habta completa coherencia entre su

estilo de vida y sus ensefianzas.

Originalidad: hacia el sentido mds profunclo de la Palabra
La tercera nota que explica la autoridad con que hablaba Jestis era
su originalidacl. Cuando las gentes exclamaban “IJamés hombre
alguno ha hablado como este hombre!” (Juan 7:456), estaban
reconociendo el impacto de la novedad en las palabras del na-
zareno. Y sin embargo, la novedad se daba dentro de esa conti-
nuidad a la cual hemos hecho referencia. En el Sermén del
monte se ve con claridad esta manera nueva de leer vy de inter- -
pretar las viejas palabras del Antiguo Pacto. Jestis no niega lo que
dicen Moisés o los profetas , Sino que penetra en el espiritu de sus
palabrés, saca a luz la pertinencia de lo antiguo con la fuerza de
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la realidad que &l mismo represehta como Palabra encarnada. El
estilo del discurso de los fariseos y escribas era el mismo qué el
de muchos teélogos y comentaristas biblicos de hoy: un rosario
de citas de lo que decfan otros comentaristas, una lectura tradi-
cional de la tradicién acumulada. Era discurso erudito pero ale-
'jaclo de la vida, para el puel)lo venia a ser piedias en vez de pan.
Y por eso las multitudes estaban "(lesamparadas y clispersas como
ovejas que no tienen pastor’ (Mat. 9:36). Era lo que Jestis re-
prochal)a con fuerza a esos lideres pro£esionales.

La originalidad de Jestis estaba a veces en la forma en que unia
diferentes partes del Antiguo Testamento para darles una per-
tinencia dindmica. Asf por ejemplo, cuando le preguntaron cual
era el mandamiento mas importante de la 1ey (Mat. 22:34-40),
unid en su respuesta unas lineas de Deuteronomio con unas de
Levitico, mostrando la {ntima relacién entre la exigencia del
amor a Dios y del amor al préjimo, que por supuesto estaba en
la estructura misma del Decélogo, o sea las dos tablas.

También habia originaliclacl en la convocacién a la obediencia
simple y llana de esa palal)ra que era tan clara. Mateo cuenta el
caso del joven rico que viene a Jestis con la pregunta “4qué bien
haré para tener vida eterna?” (Mat. 19:16). La respuesta de Je-
sts es cortante y afirma 1uego: “si quieres entrar en la vida guar-
da los mandamientos” (19:17). El diélogo lleva entonces al de-
safio. Hsa obediencia implica una vuelta de ciento ochenta gra-
dos. La explicaci(’)n que Jestis da la podemos parafrasear de esta
manera: Deja de vivir para ti mismo; el mandamiento de Dios
para ti es que encuentres una misién conmigo. Déjalo todo y si-
gueme’. No era ya cuestién de tener nuevas y mads complicaclas
ideas. Habfa Hega(lo el tiempo de la accién, porque ese joven ya
lo sabfa. Con maestria Jestis lo enfrenta no con una lectura es-
colar, simplista y literal del mandamiento , sino con una prof‘un-
dizacién en su sentido més fntimo. Y asi sac6 a la luz la profun—

da y radical desobediencia del pobre joven rico.
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¢Y qué pasa con nosotros?

Ahora bien, nosotros no somos Jestis, si bien nos sometemos a
su autoridad y su sefiorfo. Pero, éserd posible que aprenclamos a
hablar con la autoridad con que hablaba Jesﬁs? ¢En quién delega
el Maestro la autoridad de hablar como ¢l habls? Sigamos el iti-
nerario de nuestras tres notas para responcler a estas preguntas.

Un principio clave lo establece Jestis en sus palabras del gran
sermén misionero del capitulo 10 de Mateo: “El que a vosotros re-
cibe, a mif me recibe; y el que me recibe a mf, recibe al que me en-
vi6” (Mat. 10:40). Jestis promete su presencia con los suyos por la
accién del Espiritu (Juan 14:13-15), el mismo Espiritu‘ por cuyo
poder Jestis habfa ministrado en la tierra (Mat. 12:28). Es sélo por
la accién poderosa del Espiritu que cuando nosotros anunciamos el
evange]io los que oyen Hegan a comprender la identidad de Jesucris-
to, Hegan alo que Pablo llama “el conocimiento de la gloria de Dios
en la faz de Jesucristo” (2 Cor. 4:0). Hablar con la autoridad de Je-
stis hoy no es hablar con el peso de la tradicién o la sancién oficial
de una institucién, es hablar en fidelidad al Cristo de los Evange-
lios, en sumisién a su Espiritu, nunca con arrogancia.

Segtin el libro de los Hechos, los primeros discipulos de Jests
fueron confrontados muchas veces por la pregunta respecto a con
qué autoridad hablaban. En ese contexto se desarrolla la expresion
“en el nombre de Jesucristo” que ellos tantas veces usaron. Pedro
lo (lijo con elocuencia: “no hay otro nombre l)ajo el cielo, dado a
los hombres, en que podamos ser salvos” (Hech. 4:12). En el
nombre de Jestis habfa poder para hacer sefiales milagrosas y el
anuncio apostélico decfa rotundamente que s6lo en el nombre de
Jestis habia poder también para encontrar la salvacisn plena y fi-
nal. Sélo en ese nombre hay todavia poder. Cuando hemos acep-
tado su sefiorfo podemos invocarlo. Ese nombre hace referencia a
esa identidad singular que estaba en la base de la autoridad con la
cual hablaba Jestis. En ese nombre y en ningtn otro, ni de santo,
ni de Apés’col, ni siquiera el de la madre (?16 Jestis, se nos ha ense-

fiado a orar y a esperar que el poder de Dios actte.
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Jestis decta a sus cliscipulos “0s digo que si vuestra justicia no
fuera mayor que la de los escribas y fariseos, no entraréis en el
reino de los cielos” (Mat. 5:20). Espera de nosotros la misma
coherencia entre palaLra y obra que caracterizé su vida. La mar-
ca del amor al maestro serfa la obediencia a sus mandamientos
(Juan 14:21). Es decir no sélo la ortodoxia (conocimiento) de
_ tener una doctrina Luena, cristocéntrica, que haga justicia a la
Palabra reVelada, sino también la ortopraxis (accién) de un esti-
lo de vida y de misién que siga el ejemplo de Jestis. A quienes ha-
cen muchas “sefiales y milagros”, recalcando el poder que hay en
el nombre de Jestis, se les pide también esta coherencia en la
O]Jediencia, no sélo en el diezmo de las cosas pequefias, sino en
la justicia y la misericordia. Los seres humanos todavia distin-
guen a quien habla con la autoridad de Jestis, y muchas veces lo
reconocen.

La originalidad del que ensefla o predica la Palabra de Jestis
hoy en dfa tiene que beneficiarse de ese estilo que hemos visto
en el Maestro. Todo gran movimiento de renovacién espiritual,
como la Reforma o los grandes avivamientos, ha sido también
un movimiento de vuelta a la simplicidad, riqueza y pro{'undidad
de la Palabra. La vieja Palabra ha adquirido nueva pertinencia, los
que la escuchan han conseguido salir de la repeticidn mecénica de
los credos, o de los sermones floridos para entretener a cristianos
tranquﬂos y adormecidos. No seamos ciegos al vigor renovado con
que se estd 1eyen(]o hoy la Palabra en iglesias y circulos donde
antes se la desconocia. Algunos nos estan llamando la atencién
a cosas que habfamos olvidado: el amor de Dios por los po]ares,
el juicio de Dios contra la injusticia, la condena de Dios contra
la religiosidad sin ética y sin misericordia. No vaya a ser que nos
pase lo que le pasé al joven rico, que preﬁrié quedarse en su obe-
diencia literalista a ciertos mandamientos en vez de embarcarse
con Jestis en una misién de servicio y anuncio de la Buena No-
ticia. Porque para el que quiere escuchar y obedecer, Jestis sigue

hablando con autoridad. No como los escribas.

7

. LA DIGNID VO DE DIOS

Os rogamos, hermanos, que reconozcéis a los que tra})ajan entre vosotros
y os presiclen en el Sefior y os amonestan. Tenedlos en mucha estima y
amor por causa de su obra. Tened paz entre vosotros. También os ro-

gamos, hermanos, que amonestéis a los ociosos, que alentéis a los de poco
animo, que sostengdis a los débiles, que sedis pacientes para con todos.
Co——

El pue]slo evangélico crece répidamente en el mundo de habla
hispana. Crece en América Latina y entre los hispanos de Esta-
dos Unidos de América, y crece tam]gién, aunque no al mismo
ritmo, en Espafia. Con ello nos regocijamos todos los que cree-
mos en el mandato evangelizador del Sefior Jesucristo. Sin em-
Largo, este mismo crecimiento esta trayendo desaffos nuevos a
las iglesias. Uno de ellos es el pro]olema pastoral, que en algunos
casos se ha vuelto critico. Por una parte, cada dfa hacen falta més
pastores preparados que puedan dedicarse de lleno al cuidado
pastoral de las éongregaciones. Por otra parte, la crisis econémi-
ca creciente de algunos paises hace que cada vez parezca mds di-
ficil sostener adecuadamente a los pastores y servidores de la Pa-
labra, de manera que lleven una vida digna, sin angustias econé-
micas que dificulten su ministerio.

El pro]olema proviene en parte porque no se ha dado adecuada
ensefianza en las iglesias acerca de la mayordomia, es decir de la
reSponsabﬂidad econémica que conlleva la vida del discipulo de
Cristo, que es més que la tradicional “limosna” de la cultura ca-

55
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tolica. Proviene también del hecho de que no se ha comprencliclo
bien un principio que nos parece muy claro en el Nuevo Testa-
mento: el principio de I aiignialaaI del siervo de Dios.

Reconocer el tral)ajo de los pastores

La primera nota que destaca en 1 Tesalonicenses 5:12-14 es el
tono apost(’)lico y pas’coral con que se introduce el tema. “Os ro-
gamos, hérmanos", no tiene el tono admonitorio de exigencia o
amenaza, sino e[ de una sﬁplica fraterna. No estd escribiendo Pa-
blo como uno de esos ol)ispos 0 superintenclentes que hacen pesar
sobre sus oyentes o lectores la respetabiliclacl de su cargo., Es un
ruego que apela al afecto fraternal, y que nos demuestra la calidad
de relacién entre el pastor y su congregacion. Como se recordars
ésta es una de las primeras epistolas de Pablo, clirigicla a una con-
gregacién que &l habia fundado (Hech. 17:1-15), y posiblemen’ce
escrita pocos meses &espués de su fundacién. Bn la primera parte
de la epistola Pablo describe lo que ha sido su practica apostélica,
un ministerio basado en el afecto pro[-unclo, la integriclacl, la

ausencia de espiritu de lucro, y el Jcrabajo esforzado (2:5-9).

Reconocimiento y estima

Enla porcién que estamos considerando se picle a los tesaloni-
censes dos cosas: que “reconozcan” (v. 12) a los que tra]:)ajan
entre eﬂos, y que los tengan en “mucha estima” (v. 13). En la
idea de “reconocimiento” estd la nota de aceptacion del papel de
los clirigentes en la congregacion, los que “os presiclen", y some-
timiento a su hclerazgo. Més atin, ese reconocimiento ha de dar-
se inclusive cuando ese hclerazgo consiste en el consejo admoni-
torio o correctivo: “os amonestan”. Pero ademads del reconoci-
miento tiene que haber “mucha estima y amor”. Hstas palabras
del v. 13 tienen por un lado la idea de agape, ese afecto entrafia-

ble e intencional, caracterfstico de la comunidad cristiana, y por
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otro lado la calificacién adverbial con la rafz lziper, la idea de “so-
bre‘a]:)undan’ce". Con tal reconocimiento y estima han de tratar
los creyentes a‘su‘s pastores.

Para mfi esto significa que ol pdétor» rgb es un asalariado al cual
se trata como a un emp/eaa/o. En algunas iglesias se ha entendido
mal el papel congregacional, y nos encontramos pastores que vi-
ven a’cemoriza&os o intimidados por su junta de cliéconos, 0 co-
misién pastoral, precisamente porque quienes forman esos cuer-
pos creen que su papel es vigilar, controlar y coartar al pastor. A
veces se ha reaccionado contra la figura del pastor dominante o
despético, y se ha ido al extremo opuesto. Hemos visto gente de
iglesia que al seﬁtirse frustrada o maltratada por su patrén en su
empleo, entonces clescarga sus frustraciones en la iglesia, donde -
el pastor viene a ser “su empleaclo". Esta invitacién de Pablo
apunta en la direccién de un reconocimiento y una estima que son
la base de la relacién entre pastor y congregacion.

Mi observacién y mi préctica en pafses muy diferentes es que
las iglesias vigorosas y maduras son aqueﬂas en las cuales hay
una relacién de mutuo afecto y comprensién entre el pastor, o
los pastores, y la congregacién. Aquf hace falta una aclaracién,
recordando lo que ya hemos dicho sobre el estilo pastoral al cual
Pablo hace referencia en el capitulo 2 de esta epistola. Ciertos
estrategas de “Iglecrecimiento” se equivocan cuando nos quieren
imponer como modelo a los pastores dominantes y autoritarios
segun el modelo de ciertas iglesias. Se suele decir que estd de-
mostrado que las iglesias grancles son las que tienen este tipo de
pastor, un caudillo que hace y deshace en la vida de las personas.
Esa puecle ser una observacién pragmatica o sociolégica, pero no
es el principio biblico.

En nuestro trabajo pastoral hemos tenido que atender a mu-
chos jovenes lastimados por los excesos de un tipo de pastoral

tirdnica y abusiva. 6Qué se puecle pensar de iglesias gigantescas
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con pastores que han Hegado al punto de tener que andar con
guardaespalclas? Es pfecisamente en reaccién contra ese clerica-
lismo, ese modelo de sacerdote ommnipotente, que algunos se han
ido al otro extremo del pastor considerado como pol)re asalaria-
do, que no puec].e tomar iniciativas ni llevar su propio rumbo mi-
nisterial conforme a la direccién del Sefior. Ante estas dos abe-
rraciones extremas, el modelo sentado por Pablo es el de una re-

lacién de reconocimiento, amor y estima mutuos.

La base del aprecio y la estima
El otro lado de la moneda es que segiin este pasaje la razén para
el reconocimiento y la estima es el traéajo del pastor y su funcisn
de /1'c{erazgo 'y también de amonestacién. El vocabulario utilizado
por Pablo en el original griego del texto contiene la palabra
/eopiontas , que hace referencia a un trabajo arduo y £atigoso. En
otros pasajes de la Epistola, Pablo ha hecho referencia a su pro-
pio estilo de trabajo: “os acorcléis, hermanos, de nuestro trabajo
y fatiga; c¢ébmo, tra})ajando de noche y de dia, para no ser gravo-
sos a ninguno de vosotros, os preclicamos el evangelio de Dios”
(1 Tes. 2:9). El reconocimiento no se basa en el cargo o el titulo,
se basa en el tral)ajo. El pastor no es reconocido o tenido en mu-
cha estima por la posicién honorifica que ostenta, o por el cuello
clerical que luce. La base de la estima es la obra, el tra})ajo. En
este caso Pablo incluye en ese trabajo todas las tareas involu-
cradas en los dos términos: “presidir", y “amonestar”. La Ver-
si6n Latinoamericana se acerca bien al sentido del original cuan-
do traduce ast el v. 12: “Hermanos, les rogamos que se muestren
agraclecidos con los que se afanan por ustedes, para dirigirlos y
aconsejarlos en las cosas del Sefor”.

Resumiendo lo que hasta aqui hemos clicho, Pablo exhorta a
que en la iglesia haya una relacién calida y fraterna entre los pas-

tores y los creyentes, basada en el trabajo esforzado y clisciplinado
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de los pastores y en la actitud de reconocimiento y alta estima por
parte de los creyentes. Me parece que s6lo sobre una base asf, de
una rela,cién ma&ura en Cris’co, se puede pasar a hablar del soste-
nimiento econémico de los pastoréé por f)éﬁe de la congregacién.
Estos son los términos en los cuales planteo la'“dignidad del siervo
de Dios”, que me parece urgente recuperar en el mundo de habla
hispana. Se trata de algo muy diferente a las relaciones “patrén-
obrero” seglin el modelo de los clasicos patrones tipo sefior feudal
de nuestras clases clominantes, o del sindicalismo popu]ista im-
puesto por quienes dicen representar a la clase obrera. Se trata de
un modelo di£erente, porque se parte de una relacién diferente ba-
sada en la lealtad comtin a Jestis el Rey-Siervo. ,

Es posil)le decir que en estos versiculos Pablo se estd dirigien-
do a lideres que no percibian remuneraciéon econémica por su
tralaajo en la iglesia, ya que la Epistola no hace referencia a ello.
Sin embargo, me parece que la calidad de la relacisn a la cual
Pablo hace referencia aparece también como el ideal neotesta-
mentario en pasajes como 1 Pedro 5:1-4; Juan 15:11-17 y 1 Ti-
moteo 4:12-16. Es sobre la base de una relacién como esta que
puecle aplicarse luego el principio de la dignidad del siervo de
Dios en relacién con su salario, tal como aparece en 1 Timoteo
5:18: “Digno es el obrero de su salario”. En mi trabajo con
obreros cristianos jOvenes he insistido en la necesidad de una
vida clisciplinacla. Bl hecho de no tener que marcar tarjetas ni
tener horas de entrada y salida hace que algunos obreros cristia-
nos se descuiden en el uso del tiempo, y que no pongan en su
trabajo en la obra del Sefior la disciplina y dedicacion que esta-
rfan obhga&os a poner para sobrevivir en un trabajo secular.
Cuando los miembros de mi iglesia que salen a trabajar a las seis
de la mafiana y 1uego de un dfa largo de labor vienen al estudio
biblico y se dan cuenta de que no me he prepara(lo, y me escu-
chan contar las incidencias del partido de fathol o la novela que
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. he estado viendo en _la televisién, tienen derecho a cuestionar

que yo como obrero sea digno de mi salario.

No ltay clericalismo en la tarea pastora/

, Complemento importante de la seccién que hemos descrito en
los wv. 12 y 13, lo constituyen los versiculos que siguen en la
Epistola, ¥ que describen los desafios pastorales que se presenta-
ban en el seno de la iglesia de entonces: los ociosos, los de poco
dnimo, los débiles y la totalidad de la congregacion. Al igual que
la seccién anterior, esta va clirigida a todos los creyentes de Te-
salénica, porque en el v. 14 se repite la expresion del v. 12 “os
rogamos, hermanos...”. Reflexionemos en el significaclo de este
hecho. Si bien “los que trabajan” (v. 12) ejercen una medida es-
pecial de responsabﬂidad, guianclo ala iglesia y cuidando de ella,
al mismo tiempo las tareas pastorales se reparten entre todos,
porque aqui el Apéstol las asigna a todos los receptores de la
carta. A ellos, los hermanos, y en plural, se les picle que “amo-
nesten... alienten... sostengan... sean pacientés" (v. 14).

En la situacién actual del mundo de habla hispana, se han
multiplicaclo los prol:)lemas pastorales. La vida urbana, la secu-
larizacion y la presién econdémica determinan que haya un na-
mero creciente de crisis familiares, dolencias mentales y emocio-
nales , clepresiones e inestabilidad. La solucién no va a venir sim-
plemente de un aumento en el nimero de pastores bien prepa-
rados y sostenidos con cligniclacl. Lo que se estd empezanclo a ver
es la necesidad de movilizar a toda la congregacién para practicar
el pastoreo mutuo, segtin el estilo paulino aqui descrito. Hse es-
tilo participativo y COngregacional se perclié con el clericalismo
creciente impuesto por la romanizacién de la iglesia. La Refor-
ma del siglo XVI redescubrié el sacerdocio universal de los cre-
yentes, y como fue un movimiento de clespertar espiritual, cred

congregaciones vivas en las cuales se practicaba dicho sacerdo-
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cio. Cuando el protestantismo cayé a su vez en formas nuevas
de clericalismo, el avivamiento pietista’'y el metodismo, volvie-

ron a practicar el pastoreo mu’cuo en pequenos grupos de estudio

* biblico y oraciom.

Tal es el modelo que hace falta re&escu})rlr en el mundo de
habla hlspana de hoy. Las iglesias (ue crecen en forma raplcla y
espontdnea han 1ograclo movilizar a todos los creyentes, pastores
y la.icos, para la evangelizacién. Ha Hegado la hora de conseguir
la misma movilizacién general para el cliscipulaclo y el pastoreo
mutuo, a fin de que las iglesias no sean sélo monstruosas acu-
mulaciones numéricas, tan clespersonalizantes como las acumu-
laciones de los estadios o los trenes subterraneos. Se trata de que
las ig]esias Heguen a ser comunidades en las cuales se crece ar-
ménicamente como crece todo el cuerpo, segliin el paracligma
paulino de Efesios 4:15, 16. Para que esto suceda, hacen falta
pastores sostenidos clignamente, que cuentan con el respeto de
su congregacién, que pueclen con tranquiliclacl y buena concien-
cia ’cra}:)ajar en la planificacién de su ministerio. De esa manera
no seran pastores-orquesta, tratando siempre de demostrar qué
ocupaclos estdn, por temor a que se los considere inclignos de su
salario. Serdn mds bien movilizadores de sus congregaciones, en
el poder del Espiritu Santo, dando la hienvenida a las iniciativas
de los laicos, organizanclo los recursos que la Iglesia de Dios

tiene para responcler al llamado misionero del momento.



URGENTE: S TAN MENTORES

Ta, pues, hijo mio, esfuérzate en la gracia que es en Cristo Jestis. Lo
que has oido de mf ante muchos testigos, esto encarga a hombres fieles
que sean idéneos para ensefiar también a otros. Tq, pues, sufre pena]i—

dades como buen soldado de Jesueristo.
CT > €D

Una de las mas grancles alegrias del ministerio cristiano es
que alguna persona joven que estd embarcada en el servicio de
Cristo nos diga con gra’ci’cu&, “Usted fue mi mentor”. Es sélo
compara]ole a la satisfaccion de pocler decir “iGracias!” a alguien
que fue nuestro mentor, y hacer memoria de aque]la relacién —tal
vez, Iejana 0 breve— que resulté decisiva en nuestra propia forma-
cién ministerial.

Cada vez que como hoy me pongo a escribir recuerdo agrade—
cido a Alejandro Cli{‘for&, mi maestro argentino, uno de los gran-
des perioclis’cas evangé]icos de habla castellana en el siglo XX.
iQué privilegio fue tenerlo como mentor, y como pa&re acloptivo!
Lo conocf justo cuando empezalja mi tarea perioclistica y literaria
ya lo 1argo de una amistad de 22 afios ’craljajamos juntos en las
revistas Certeza y Pensamiento Cristiano, las cuales & habia
fundado y clirigiclo por clécaclas; también participamos en el
movimiento de Lausana. Clifford era una enciclopeclia viviente de
la historia del Cristianismo en América Latina y Hspafia, escribfa
para la prensa secular lo mismo que para la evangélica. Me gui6
con mano expetta por los recovecos de su biblioteca y sus archivos

y de varios centros de investigacién. Tenfa vocacién de mentor:
63 .
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lefa con cuidado y respeto lo que habfas escrito, luego con suma
delicadeza te sugeria cambios y quizds te mencionabaL,algﬁn escri-
tor cuyo estilo poclria. ayuclarl:e en relacién con tus puntos débiles.
Luego por corresponclencia continuaba con el cliélogb y no (lejal)a

de elogiarte cuando evidentemente habfas rnejpra(lo y las cosas te
salfan mejor. Era impaciente con los alardes de erudicién que 0s-
curecfan el estilo aungue satisficiesen la vanidad de su autor, y cul-
tivaba la claridad unida al buen humor, y aun a la pasién y la iro-
nfa cuando intentaba “desfacer entuertos”.

Me he detenido en este recuerdo personal porque es mucho lo
que debo a Clifford y a otros pastores, maestros y amigos en el
desarrollo de mi ministerio a lo 1argo de varias décadas. Si mi for-
macién se hubiese limitado a lo que me dieron los libros y el pro-
grama formal de las universidades en que estudié, creo que no po-
drfa haber hecho lo poco que he hecho de Jcrabajo docente y publi-
caciones. Fue esta relacién vital con mis mentores la que me co-
municé lo que podrfamos llamar los secretos de la vida, la profe—
sion y el ministerio. Tengo una firme conviccisn de que para tener
més y mejores pastores, evangelistas, educadores teolégicos, profe—
sionales responsal)]es y maestros, necesitamos que surjan mds men-
tores. Ni las instituciones, ni los recursos materiales, ni los gran-
des programas van a servir si no tenemos mds mentores. Un cam-
po en el que nos hacen mucha falta mentores es el de la tarea pas-

toral, ya ello quiero dedicar el resto de este capitulo.

¢Qué es un mentor?

¢Qué quiero decir con la palal)ra “mentor”? Marfa Moliner nos
dice simplemente que “‘Antiguamente (mentor) era un hombre
encarga(lo de la educacién de un joven” y 1uego afiade que “hoy
es una persona que aconseja, gufa o inspira a otra”’. Corominas

nos recuerda que “Mentor (griego Méntor) era el nombre propio del

1Ma11a Mohner DICCIOHCZI‘ID de] Uuso a]e/ espano/ TOlTlO II (Madrid, Espaﬁa:
hCIIClOlleS Gle(iOS, 1991) P 394‘
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consejero de Telémaco™. Ulises, el héroe de La Odisea confié a

| Méntor la custodia de su hijo Telémaco, y asi el uso clasico del

término se asocia con las 1deas de preceptor, consejero o ayo Para
mi viene a ser una manera mds precisa de- decir “maestro” , alu-
diendo a la relacién personal y al acompafiamiento de un dlSClpul
en su evolucién paso a paso. Y cuando preciso asi las cosas, de in-
mediato viene a la mente la relacién entre Jestis y sus (liscfpulos,
o entre el apéstol Pablo y sus colaboradores y (lelegaclos jovenes
como Tito y Timoteo. A estos modelos neotestamentarios de pe-
dagogia se ha dedicado mucha atencién en tiempos recientes.

Mi formacién universitaria en pedagogia me llevé a prestar es-
pecial atencién a estos modelos ya leer el texto biblico con las in-
quie’cudes propias de quien observa el proceso de formacién huma-
nay de 1i(lerazgo con las herramientas de las ciencias Liolégicas y
sociales. Luego, durante mi militancia en los Grupos Biblicos
Universitarios, aprencli de mentores como JOlll’l Stott o Hans
Biirki un cierto arte de seguir el modelo de Jestis y de Pablo dentro
de las circunstancias de la vida universitaria actual. Mis colegas
P T Chandapiﬂa de la India, yA(la Lum de Hawai, insistfan en que
la forma personaliza(la de educar en las culturas orientales estaba
mas cerca del modelo de Jestis y de Pablo , por contraste con el mo-
delo académico magisterial europeo o estadounidense. Con todos
estos ingredientes se ha ido reforzando mi conviccién de que la
continuidad y la salud de nuestras iglesias evangélicas , en esta épo-
ca de incretbles transiciones culturales, requiere que volvamos al
modelo del mentor para la formacién de las nuevas generaciones
de clirigentes.

Destaco en el concepto de mentor, en primer lugar, la rela-
cion calida y de confianza casi filial—paternél entre el mentor y

su discipulo. El 1enguaje de afecto, tan rico en las Epistolas Pas-

2Joan Corominas Diccionario critico al/mo]ogwo de la /engua caste//ana, Vol. T11

(Buna, SLuZa ECIICIOHGS anclﬂe, 1954‘) P- 34’4‘



66 LA PALABRA: VIDA DE LA IGLESIA

torales paulinas, o en el Evangelio cle Juan, dan cuenta de este
tipo de relacién. Hs una relacién que presupone conyivencia; El
mentor no es un profesor que da su clase y se va sino un amigo
que convive con sus discipulos. “Maestro, ¢dénde vives?” le pre-
guntan a Jestis unos seguidores de Juan, y la respuesta es decisiva

“Venid y ved. Fueron, y vieron donde vivia, y se quedaron aquel
dfa con &l” (Juan 1:35-39). Lucas ofrece una clescripcién inte-
resante: “...Jestis iba por todas las ciudades y aldeas, preclicando
y anunciando el evangelio del reino de Dios. Lo acompaﬁaljan
los doce y algunas mujeres que habfan sido sanadas de espiritus
malos y de enfermedades...” (Luc. 8:1, 2). Y en el caso del apss-
tol Pablo, recordamos las narraciones de sus viajes en Hechos,
siempre el mentor como parte de un pequefio grupo: “Quiso
Pablo que Timoteo fuera con él...” (Hech. 16:3); maés adelante
hace una gira por Macedonia y en la particla incluye a Timoteo
y otros seis discipulos (Hech. 20:1-4); y hacia el fin, “permane-
ci6 dos afios enteros en una casa alquilacla, y recibfa a todos los
que venfan” (Hec}l. 27:30). Es clecir, la vida propia del mentor
expuesta a los ojos del cliscipulo,' mentor no sélo como trasmisor
de ideas sino como modelador de vida.

En segundo lugar, la aceptacion del peso de una responsa]:)i~
lidad que puede ser descrita como la de un hermano mayor.
Como mentor soy responsaljle por el otro, en su juven’cucl, su
fragﬂiclacl, su plena humanidad. Soy responsaljle por la calidad e
in’cegriclacl de la ensefianza ’cransrniticla, amenazada muchas veces
por las falsas doctrinas. Articulo la verdad en sus elementos ba-
sicos, y de la mejor manera que pueclo la transmito con gran res-
peto por su in’cegriclacl y fidelidad a la revelacisn. Soy responsa-
ble por la exhortacién moral a quien —debido quizds a su juven-
tud e inexperiencia— estd en peligro de tropezar y caer. Soy res-
ponsal)le por el estimulo y el 4nimo a quien por su timidez o

falta de confianza es necesario darle a veces un empujén frater-
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no. El Apés’col es explici’co: “T4, pues, hijo mio, esfuérzate en la
gracia que es en Cristo Jestis. Lo que has ofdo de mf ante mu-
chos testigos, esto encarga a hom})res fieles que sean idéneos

para ensefiar también a otros. Ta, pues, sufre penalicla’cles como

buen soldado de Jesucristo” (2 Tim. 2:1-3).

Fastores como mentores
Los pastores pueclen ser mentores de las nuevas generaciones.
También pueclen serlo los maestros de Escuela Dominical, lide-
res de jévenes, presiclen’ces de consejos de didconos. Bn cada una
de estas tareas hay principios y formas de hacer las cosas en las
cuales los futuros responsaljles tienen que ser iniciados. Los se-
minarios e institutos biblicos forman a los futuros ministros, y
sin embargo estdn limitados por factores como el tiempo, el peso
dela carga acaclémica, la variedad de experiencias y caracteres re-
presentados por el alumnado. Hs verdad que tenemos que agra-
decer a Dios por los profesores de Seminario que son también
mentores de sus alumnos, aunque sea materialmente imposible
ser mentores de todos ellos. Sin emljargo, la formacién de las
nuevas generaciones requiere una tarea conjunta y concertada
entre las iglesias locales v las instituciones formativas.

Las prisas y exigencias de la tarea pastoral no debieran cleja.r
a nuestros pastores y pastoras sin tiempo para hacer de mentores
de algunos jovenes y sefioritas. Casi siempre los buenos candida-
tos al estudio teolégico y el ministerio han tenido mentores que
establecieron un fundamento sobre el cual la institucién teols-
gica edifica. Al mismo tiempo, dentro de una situacién icleal,
quienes estudian en un Seminario tendrfan que hacer ’cral)ajo
practico Lajo la supervisién de un pastor o pastora de experiencia
que pucliese Hegar a ser su mentor en el aprendizaje de la pasto-
ral. Ello requiere un cuerpo pastoral en el cual se renueve y se

recicle continuamente la vocacién de mentor.
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La tarea pastoral tiene aspectos docentes, administrativos y
especificamente pas’corales. La tarca docente por medio de la
predicacién y la ensefianza requiere el uso constante de las he-
rramientas de interpretacién de la Biblia adquiri(las en el estudio
teolégido. Es todo un arte interpretar las necesidacles de la con-
gregacion, relacionar el texto biblico con la realidad actual, res-
ponder a los diferentes momentos (ue viven las personas y la co-
munidad. La tarea administrativa de recursos materiales como
edificios, Li]ﬁliotecas, mobiliario, relaciones con los ayuntamien-
tos o municipalidades , y otros pareciclos es también todo un arte.
Lo administrativo y lo pas’coral se conjugan en las tareas de des-
cubrir los dones existentes en la congregacion y sefialar metas
hacia las cuales se puede marchar como iglesia en forma coordi-
nada y armonica. Y hay una gran variedad de tareas especifica—
mente pastorales en la mediacién de conflictos, el ministerio a
los enfermos, el estimulo a los cansados, el consuelo a los su-
frientes y la construccién de relaciones en la comunidad. En
todas estas tareas, para las cuales pueclen usarse términos como
“arte”, “menester” o “quehacer, ” las personas tienen que ser ini-
ciadas y ello requiere una actitud de mentor. Hstas son las cosas
que no se aprenden en libros. A todo ello me refiero cuando

pienso en el pastor como mentor de futuros pastores.

Desafios superables

En este mundo cambiante en que nos ha tocado vivir, la tarea de
ser mentor no es tarea fécil, claro estd. No nos gusta mucho eso
de exponer la vida propia. Una vez terminado el servicio del do-
mingo queremos pazy tranquilidacl, el re{:ugio de la vida privacla
con la familia. Sin em})argo debo decir que en mis casi cincuen-
ta afios de ministerio en Ameérica Latina, Estados Unidos de
América y Espafia he recorrido mucho desde Filadelfia hasta
Texas, o desde Lima hasta México y Buenos Aires o desde Tene-
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rife hasta Santa Coloma de Gramenet. He tenido el privilegio

de comer muchos clomingos clespués del culto en casa de pasto-
res, rodeados de gente joven, entre_los que uno ve c6mo se ha es-
tablecido una relacién de mentor que Se reﬂeja en la calidad del
culto y en la calidez de la vida congregacional. Si, es posil:)le y
hay que dar gracias a Dios por todos estos pastores mentores y
sus familias.que comparten la carga de la hospitalidacl dedicada.

Otra dificultad puede ser la inseguriclad del pastor o dirigen—
te, temeroso quizds de que le salga un cliscipulo que Hegue a su-
perarlo como predioaclor o clirigente del cul’co, o mediador de re-
laciones en la congregacién. Quizds en muchos casos la posibi—
lidad de ser un mentor queda asi clesplazada o pospuesta por el
temor. A mf me ha ayudado mucho el diglogo de Jestis con sus
discipulos en Lucas 10:17-20. Regresan los setenta enviados,
contentos porque han tenido un éxito inesperado: “ISefior, hasta
los demonio se nos sujetan en tu nombre!” (v. 17). Jestis, el
mentor, aprovecha la oportuniclacl para una leccion magistral:
“Os (loy po’ces’ca& de pisotear serpientes y escorpiones, y sobre
toda fuerza del enemigo, y nada os dafiard. Pero no os regocijéis
de que los espiritus se os sujetan, sino regocijaos de que vuestros
nombres estén escritos en los cielos” (v. 20). La seguridacl final
del enviado de Jestis, la fuente de su alegria, no esté en el éxito
de su tarea sino en esa relacién fundamental con Jestis: sabemos
quiénes somos por su gracia, él nos conoce por nuestro nombre.
No tenemos que desvelarnos por realizar hazafas: la hazafia
principal él la realizs en la cruz, y es de allf que sale nuestra se-
guriclad y nuestra identidad.

En lo que sigue de este pasaje de Lucas hay una nota de ale-
gria tremenda “En aqueﬂa misma hora Jestis se regocijé en el
Espiritu" (Lue. 10:21), afirmé el misterio de la voluntad salva-
dora de Dios y de su propia identidad, y volviéndose a los disci-

pulos les dijo: “Bienaventurados los ojos que ven lo que vosotros
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veis” (v. 23). Hay que orar para que el Sefior haga surgir una ge-

neracién de mentores: £070s0s, seguros de sf mismos por la. gra-

cia de CI’lStO, dlspuestos a exponer 1a propla v1da y asumir la res- N

ponsa];n_lldacl cle {ormar a 1as nuevas generacmnes

Pero me parecié necesario enviaros a Epafrodito, mi hermano, colabo-
rador y compafiero de milicia, a quien vosotros enviasteis a ministrar
para mis necesidades. El tenfa gran deseo de veros a todos vosotros, y
se angustié mucho porque os habfais enterado de su enfermedad. En
verdad estuvo enfermo, a punto de morir; pero Dios tuvo misericordia
de él, y no solamente de él, sino también de mfi, para que yo no tuviera
tristeza sobre tristeza. Asf que me apresuro a enviarlo, para que al verlo
de nuevo, os gocéis, y yo esté con menos tristeza. Reci]:)i(ﬂo, pues, en el
Sefior, con todo gozo, y tened en estima a los que son como él, porque
por la obra de Cristo estuvo proximo a la muerte, exponiendo su vida

para suphr lo que os faltaba en vuestro servicio por mi.
Cn D €D

“El ministerio se tiene que llevar a cabo con carifio” me diio
una vez un pastor de gran experiencia. Yo era joven entonces, y
alo 1argo de los afios he comprobado la tremenda verdad ence-
rrada en esta frase. Los mejores pastores que he conocido son
gente que quiere a su iglesia. En las iglesias vivientes en las cua-
les he participado o que he podido observar en diferentes paises,
la gente quiere al pastoro a los pastores o pastoras. Una dimen-
sién importante del ministerio cristiano y de la misién de la Igle—
sia es esta dimensién afecﬁva cuya importancia se suele pasar por
alto. No est4 demés hacer memoria. Claro que el ministerio de-
manda arraigo en la Palabra, conocimiento teolégico, consagra-
cién a Dios, disciplina personal, planes estratégicos, dedicacién
Vercladera; pero también demanda carifio.
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Un pasaje que poclria pésar inadvertido en el texto de la Epfs- ,

tola a los Filipenses, nos muestra esta dimensién en la précﬁca
paulina del ministerio. Fn Filipenses 2:25-30 nos encontramos
con la referencia de Pablo a uno de sus acompafiantes en la pri-
si6n al cual se refiere como “hermano Epaﬁodi’co, mi comparfie-
“ro de trabajo y de armas” (v. 25; DHH). Bl pasaje nos ofrece
una ventana hacia la intimidad del Apéstol, la calidad de rela-
ciones que cultival)a, y su esfuerzo intencional por fortalecer
esas relacione"s; eso que bien podri’amos llamar “la
infraestructura afectiva del ministerio”. La idea es que asi como
una iglesia no puecle realizar su ministerio sin una infraestruc-
tura material y arquitecténica, tampoco puecle realizarlo sin una
infraestructura afectiva. El texto de esta carta permite ver que
Pablo esté anciano y en prisién, y la iglesia de Filipos, como
muestra del afecto que le tenia, le habfa enviado a Epaﬁodito
como portador de ayu(la econdmica, y alin mds como un men-

sajero para que lo acompafiase y animase.

Mayoralomfa del a][ecto

Era mutuo el carifio entre el misionero y la iglesia que hahia
fundado, ya que Pablo tiene un cierto tono nos’célgico cuando les
escribe: “Dios me es testigo de cémo os amo a todos vosotros
con el entrafiable amor de Jesucristo” (F*il. 1:8). Cuando se fun-
dos aqueﬂa iglesia, Lidia, la primera convertida en Filipos, abrié
su hogar a los misioneros. Desde entonces esta iglesia habia
practicado una mayorclornia econdémica generosa para ayudar a
Pablo (Hech. 16:15 y Fil. 4:15-20), una ofrenda de la cual
Epafrodito habia sido portaclor. Pero ademés el Apés’col agrega
en referencia a Epafroclito “a quien vosotros mismos me man-
dasteis para atender a mis necesidades.” (Fll 1:25). El mensa-
jero era portaclor de una ofrenda (4:18) pero también tenfa

como misién acompafiar a Pablo en las necesidades de su vida de
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prisionero. Para describir este envio poclriarnos usar el término
una mayoraiomfa del af;acto, la cual es ig’ualmente importante en
la diné‘mica de relaciones del ministerio cristiano. Ast pues, todo
un viaje de una persona clesclé Fﬂipos al lﬁgar donde estaba Pablo
prisionero, probablemente Roma ipara expresar al Apés’tol el
afecto y cuidado de sus hermanos y hermanas £ihpenses!
Cumpli_enclo este servicio a Pablo, Epaﬁo&ito “puso en peli-
gro su vicla, y estuvo cerca de la muerte” (v. 30). Varios comen-
taristas coinciden en que el peligro de muerte era resultado de
una enfermedad que Epafrodito sufrié precisamente mientras
servia al Apéstol. Aunque no sabemos qué clase de enfermedad
era, s entendemos que era mortal. La noticia de esto Hegé a Fi-
lipos, y la iglesia se sintié conmovida al conocerla. Acé tenemos
dos viajes mads. El de quien llevs la noticia a los {-ﬂipenses y el de
quien trajo de regreso a Pablo la noticia de que éstos estaban
conmovidos y preocupados por su mensajero Epafro&ito. De
manera que Pablo envia de regreso al mensajero, esta vez para
confortar a los {-ﬂipenses. Son cinco viajes a los cuales se hace
referencia en estas pocas lineas, viajes largos y diﬁcﬂes, motiva-
dos por el afecto mutuo. Hs asf como la nostalgia y la compasién
pasan a ser un capital misionero importante. Gestos como la ge-
nerosidad de los filipenses y la dedicacion de Epafrodito fueron

elementos que hicieron posiMe la misién de Pablo.

Ei afecto del siervo de la Palabra

El Apés’col correspondia con un afecto que se expresa repetidas ve-
ces en esta epistola y que sirve de base a la comunicacién de su
ensefianza. l.a misma actitud se encuentra en otros pasajes de los
escritos paulinos, como por ejemplo en 1 Tesalonicenses 2:8, don-
de escribe: “Tan grande es nuestro afecto por vosotros, que hu-
biéramos quericlo entregaros no solo el evangelio de Dios, sino

también nuestras propias Viclas, porque habéis Hega&o a sernos
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. muy quericlos". El portador’ del mensaje de Cristo no es un frfo

trasmisor de contenidos intelectuales. Hs alguien que de veras

Hega a querer a aqueﬂos a quienes evangeliza y ensefia. Es notable:

observar este “encarifiamiento” cuando se trata de misioneros que
van de una cultura a otra y a través de una inculturacién, un me-
terse en el mundo del otro, desarrollan también un afecto especial
. que trasciende las diferencias culturales. En esa forma de querer
hay un modelo cristol(’)gico , porque fue el estilo que el propio Jestis
encarné durante su ministerio en la tierra.

Pablo hace gala de clesprendimiento y consideracién en su es-
tilo misionero. Para que los filipenses no siguieran angustiados
por la situacién de Epafrodi’co, y para quitarse de encima un pe-
so de preocupacién pastoral por ellos, Pablo les envia de nuevo
al mensajero del amor (Fil. 2:28, 29). Su carta insiste en que él
mismo estd enviando a Epafrodito, no es que éste haya (leja(lo
su servicio en forma irresponsable. Quizds el propio Epafroclito
fue el por’ca(lor de la carta y Pablo exhorl:a: “Recibi(ﬂo, pues, en
el Sefior, con todo gozo, y tened en estima a los que son como
" (Bl 2:29).

¢No estaremos exageran(lo, con criterio sentimentalista, al
insistir en esto de una base afectiva? La idea de esta calidad de
relacién en Fﬂipenses conecta con una referencia a la nueva ac-
titud que debe caracterizar a los creyentes y que es fruto de la re-
lacién con Jesucristo. A ello alude la exhortacién de 2:6 que la
versién RVR-1960 traduce: “Haya pues en vosotros este sentir
que hubo también en Cristo Jestis”. La versién Dios Habla Hoy
dice: “Tengan unos con otros la manera de pensar propia de
quien estd unido a Cristo Jestis”. éSe trata de “sentir” (afecto) o
de “pensar” (intelecto, razén)? Nos dicen los especialistas que la
pala})ra griega f;‘onein, que Pablo usa en esta epistola maés que en
cualquier otra, comprende ambas ideas. Las versiones mencio-

nadas la traducen también en formas diferentes en 1:7 donde el
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Apéstol se refiere a su propio. sentir o pensar hacia los {:ﬂipenses:
“os tengo en el corazén...”. Dice el comentarista Martin que
esta palabra indica: “una comLinacién‘de actividad intelectual y
afectiva que afecta la cabeza y el corazén y que conduce a un
curso de accién positiva”!. La Nueva Versién Internacional ha
op’cado por un término més integral: actitud.

Se trata de una actitu(l, un sentir que sin embargo lleva a ac-
tuar. Y lo que destaca en el pasaje que hemos considerado son
las acciones intencionales con las cuales se cultiva ese afecto
mutuo. Pablo espera que esta actitud sea la que caracteriza las
relaciones de los creyentes de Fﬂipps entre sf. Les ofrece como
paradigma a Cristo, pero también les da muestras practicas de su
propia preocupacién y carifio por los filipenses y por Epa{-rodi'to.
Es un estilo de ministerio realizado por un hombre que en de-
terminados momentos poclia parecer rudo o duro en su ensefian-
zZa y en su sentido de disciplina, pero que evidentemente hacia
las cosas con carifio. Pidamos al Sefior y hagamos nuestra parte
para que en nuestro ministerio de este siglo XXI, no se pier(].a
esta dimensién: que su Hspiritu haga brotar en nosotros, minis-
tros y creyentes, este sentir y este pensar. La vida en comunidad
de las iglesias debe ser cultivada por grandes y pequenas acciones
intencionales. Nunca voy a olvidar mi experiencia de acompafiar
algunos domingos a Rolando Gutiérrez Cortés de la Iglesia Bau-
tista Horeb en México. Este pastor y su iglesia ejempliﬁcaron
para mi lo que he venido comentando en la relacién entre Pablo
y los creyentes de Fﬂipos. Alo 1argo del afio Rolando almorzaba
o cenaba cada (lomingo en el hogar de alguno de los miembros
de su iglesia. Procuraba que fuese cada semana una familia dis-
tinta y era hermoso ver el calor hospitalario con que era recibido

por sus anfitriones y la delicadeza y carifio intencionados que él

lRalph R. Martin, P}zi/ippians TNCBC (Lontlres: Marshall Morgan and
Scott, 1976), p- 66.
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y los suyos ponian en su trato con ellos. La infraestructura afec-

tiva se cultiva con gestos intencionales de afecto. -

" Fn resumen ,

La experiencia de las iglesias evangélicas en situacioﬁes de mi-
norfa ofrece muchos ejemplos de la experiencia de este tipo de
-~ afecto fraternal y apoyo mutuo en un ambiente hos’cil, que Hega
a ser para ciertas personas un atractivo pocleroso para considerar
el evangelio. Esc; lo han experimentado, sin duda, los creyentes
de generaciones anteriores en Hspafia y América Latina. Claro
que hay que reconocer que este afecto mutuo podria en determi-
nado momento convertirse en una actitud exclusivista que hace
de la iglesia un cfrculo cerrado. Esto lleva a que la pequefia co-
munidad estrechamente unida se transforme en un baluarte
donde no hay lugar para el recién Hegado, para el buscador sin-
cero, para el que es diferente a nosotros. El afecto modelado por
el ejernplo de Jestis tiene que alcanzar también a los que aln
estdn {‘uera, y traducirse en una actitud de bienvenida y de aper-
tura que de ninguna manera contradice el espiritu de comunidad
unida afectivamente. En el caso de las iglesias numerosas hay el
peligro de Hegar a un cierto grado de impersonalidad donde el
afecto no cuenta. Ese es otro peligro. Resulta interesante que en
tiempos de renovacién a lo 1argo de la historia de la iglesia cris-
tiana se ha dado una complemen’cacién creativa entre la multi-
tud y la pequefia comunidad. Hoy en dfa los grupos hogareﬁos,
los llamados oikos o células pueden ser el nivel de vida de la igle—
sia en el cual se experimenta el carifio mutuo. Bn todo caso el
modelo de Pablo y los ﬁlipenses apunta a una dimensién de vida
y misién de la cual no debemos olvidarnos: la infraestructura

afectiva del ministerio.

R

Cuando se decidis que habfamos de navegar para Italia, entregaron a
Pablo ya algunos otros presos a un centurién llamado Julio ' de la com-
pafifa Augusta. Nos embarcamos en una nave adramitena que iba a to-
car los puertos de Asia, y zarpamos. Estaba con nosotros Aristarco, ma-
cedonio de Tesalsnica. Al otro dia Hegamos a Sidén; y Julio, tratando
humanamente a Pablo, le permitié que fuera a los amigos para ser aten-
dido por ellos. Y haciéndonos a la vela desde aﬂi, navegamos a sotavento
de Chipre, porque los vientos eran contrarios. Habiendo atravesado el
mar frente a Cilicia y Pan{;ilia, Hegamos a Mira, ciudad de Licia.

Allt el centurién halls una nave alejanclrina que Zarpaba para Italia, y
nos embarcé en ella. N avegamos despacio muchos clias, y habiendo lle-
gaclo a duras penas frente a Gnido porque nos lo impedia el viento, na-
vegamos a sotavento de Creta, frente 4 Salmon. Después de costearla
con dificultad, Hegamos a un lugar que llaman Buenos Puertos, cerca
del cual estaba la ciudad de Lasea.

Como habfamos perdi(lo mucho tiempo y era ya peligrosa la navega-
cién por haber pasado ya el ayuno, Pablo los amonesta]ga, diciéndoles:

—Veo que la navegacién va a ser con perjuicio y mucha pérdi(la, no
solo del cargamento y de la nave, sino también de nuestras vidas.

Pero el centurién daba mas crédito al duefio y al capitan de la nave que
alo que Pablo decfa. Y como el puerto era incémodo para invernaz, la
mayoria acordsé zarpar de allf e intentar Hegar a Penice, puerto de Creta
que mira al nordeste y sudeste, e invernar allf.

Y como comenzé a soplar una brisa del suy, les parecié que poclian con-
tinuar el viaje. Entonces levaron anclas y fueron costeando Creta. Pero
no mucho después dio contra la nave un viento huracanado llamado
Buroclidén. La nave era arrastrada, y al no pocler poner proa al viento,
nos abandonamos a ¢l y nos clejamos llevar. Después de pasar a sotaven-
to de una pequeiia isla llamada Claucla, con dificultad pudimos recoger
el esquife. Una vez subido a bordo, usaron de refuerzos para asegurar
las amarras (le la nave; y por temor de dar en 1;1 Sirte, arriaron las velas
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y quedaron a la deriva. Pero siendo combatidos por una furiosa tempes-
tacl al siguiente dia empezaron a deshacerse de la carga, y al tercer dia
con nuestras propias manos arrojaimos los aparejos de la nave. Al no
aparecer ni sol ni estrellas por muchos dfas, y acosados por una tempes-
tad no pequefia, ya habfamos perdido toda esperanza de salvarnos.

Entonces Pablo, como hacfa ya mucho que no connamos, puesto en
pie en medio de ellos, dl]o

—Habria sido por cierto conveniente haberme ofdo, y no zarpar de
Creta tan. solo para recibir este perjuicio y pér(licla. Pero ahora os exhor-
to a tener buen dnimo, pues no habra ninguna pérdida de vida entre vo-
sotros, sino solamente de la nave, pues esta noche ha estado conmigo el
a’,ngel del Dios de quien soy y a quien sirvo, y me ha dicho: “Pal)lo, no
temas; es necesario que comparezcas ante Cégar; ademés, Dios te ha
concedido todos los que navegan contigo”. Por tanto, tened buen 4ni-
mo, porque yo confio en Dios que serd asf como se me ha dicho. Con
todo, es necesario que demos en alguna isla.

Al Hegar la decimacuarta noclle, y siendo llevados a través del mar
Adrigtico , a la medianoche los marineros sospecllaron que estaban cerca
de tierra. Echaron la sonda y hallaron veinte brazas; y pasanclo un poco
mads adelante, volvieron a echar la sonda y hallaron quince brazas. Te-
miendo dar en escollos, echaron cuatro anclas por la popa, ¥ ansiaban
que se hiciera de dfa. Entonces los marineros procuraron huir de la
nave, y echando el esquife al mar aparentaljan como que querfan largar
las anclas de proa. Pero Pablo clijo al centurién ya los soldados:

—Si estos no permanecen en la nave, vosotros no podéis salvaros.

Entonces los soldados cortaron las amarras del esquife y lo dejaron
perclerse.

Cuando comenzé a amanecer, Pablo exhortaba a todos que comieran,
diciendo:

—Este es el decimocuarto dia que velais y permanecéis en ayunas, sin
comer nada. Por tanto, os ruego que comdis por vuestra Salu(l, pues ni
aun un cabello de la cabeza de ninguno de vosotros perecerd.

Y dicho esto, tomé el pany dio gracias a Dios en presencia de todos, lo
partié y comenzd a comer. Entonces Jcoclos, teniendo ya mejor animo, co-
mieron también. Y éramos todas las personas en la nave doscientas seten-
ta y seis. Una vez satisfechos, aligeraron la nave echando el trigo al mar.

Cuando se hizo de clfa, no reconocieron el lugar, pero vieron una ense-
nada que tenfa playa, en la cual acordaron varar la nave, si poclfan. Cor-
taron, pues, las anclas y las dejaron en el mar; aﬂojaron también las ama-
rras del timén, izaron al viento la vela de proa y enfilaron hacia la playa.
Pero, clanclo en un lugar (],e dos aguas, hicieron encaﬂar la nave. La proa,

hincacla, queclé inmévil, y la popa se abrfa con la violencia del mar.
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Entonces los soldados acordaron matar a los presos, para que ninguno
se fugara nadando. Pero el centurién, querie'nclo salvar a Pablo, les im-
Piclié este intento, y mandé que los que supieran nadar se arrojaran al
agua primero y silieran a tierra; y los clemés, ‘parte en tal)las, parte en

cosas de la nave. Y asf acontecié que todoé se salvaron saliendo a tierra.
T CT— D

Al final de su emocionado mensaje acerca del “arrebatamien-
to” el misionero exclamé: “En el cielo no habra puentes. ¢Para
qué entonces percler el tiempo estudiando ingenierfa? Déjalo todo
y ven a nuestra escuela biblica. Preparate para salvar almas que es
lo énico que importa”. Varios de los adolescentes allf presentes pa-
saron al frente en respuesta al llamado. Algunos de ellos efectiva-
mente abandonaron sus estudios y se fueron a la escuela biblica
del misionero. La joven universitaria que me describié la escena
estaba convencida de que el argumento del misionero no era hibli-
co ni tampoco 16gico, porque tanto el misionero como la escuela
biblica (lependen de gente comin y corriente que ’cral)aja haciendo
puentes, dirigienclo negocios, curando enfermos o criando a sus
hijos. Pero decta ella que resultaba diffcil para un adolescente re-
sistir a la presién del grupo en aquel campamento, donde se con-
sideraba como poco espiritual a quien no fuese a la escuela biblica
"dejénclolo todo”. La atmésfera apocaliptica creada por los estu-
dios, los himnos y las peliculas iba toda dirigicla a producir una
“decision” en los asistentes. Lamentablemente este tipo de “minis-
terio juvenil" pi'o]jferé en el mundo de habla }u'spana, y hace falta
recuperar el concepto biblico evangélico de que se puede servir a
Dios en el mundo de lzoy, mediante la actividad a la cual los dones,

el estudio y las oportunidades lleven a cada creyente.

Epoca Jesesperanzada

Hemos hablado de una “atmésfera apocalip’cica" y vale la pena
considerar ese término que describe el estado de 4nimo en la ter-
cera parte del siglo XX en que se temfa una conﬂagracién ato-

mica provoca(la por los gigantes de la guerra fria, la Unién So-
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viética y los Hstados Unidos de América. Actualmente, después
de la cafda del imperio soviético, vivimos en una época desespe—!
ranzada, sin utopfas, época a la que un filssofo ha llamado la de
“el fin de la historia”. Ha crecido la conciencia de que los seres
.humanos, por nuestra forma irracional de explotar la creacion,
por el egoismo nacionalista, racista o clasista, por la fabricacion
descontrolada de armamentos, estamos casi en condiciones de
barrer la vida humana del planeta. Algﬁn estratega o general des-
controlado podr(ia echar a andar una horrible maquinaria de des-
truccidn, o bien el terrorismo fundamentalista hebreo o musul-
mén podria provocar el caos de una guerra mundial que vendria
a ser la tltima, pues poco quedaria. Como el periodismo, la lite-
ratura y todos los medios de comunicacién masiva nos dan ac-
ceso a datos que prue}nan estas posi]oilidades de un caos, la an-
gustia de las personas que se detienen a pensar en el asunto ha
dado 1ugar alo que Kierlzegaard llamaba “una tranquila desespe—
racién”. La historia nos dice que ha habido otras épocas simila-
res, generalmen’ce localizadas en una regién o cultura determi-
nada. Por ejemplo, cuando los barbaros empezaron a invadir el
imperio romano, y éste comenzé a resque]arajarse, tanto por los
ataques de fuera como por la decadencia moral y civica interna,
muchos crefan que habta Hegado el fin del mundo. Fue en esa
atmoésfera que san Agustin escribi6 su famoso libro La Ciuazaal
de Dios, que es un intento magistral de formular una visién cris-
tiana de la historia. Algunos historiadores sefialan que cuando
se acercaba el afio 1000 de nuestra era, ol fin del primer milenio,
en Europa prolifera]oan los libros de tendencia apocaliptica y los
estudios sobre las profecias biblicas acerca del fin del mundo. La
Revolucién Francesa y el surgimiento de Napoleén coinciden
con el aparecimiento de literatura apocaliptica en el mundo de
habla inglesa. De esa época datan algunos de los sistemas de in-
terpretacién de las profecias biblicas que son populares en ciertos

circulos ingleses y estadounidenses, y en iglesias de otras partes
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del mundo que han recibido esa influencia. La diferencia en
nuestra época es que ahora esta sensacién de un fin préximo de
la historia humana va afectando a sectores cada vez més amplios
de la faza humana, trascendiendo barreras nacionales y cultura-
les. A(lema’.s, las posi]:)ilidades reales de que el hombre mismo
destruya el planeta y la vida de sus habitantes han aumentado
enormemente, asi como la informacién generalizada acerca de

tales perspectivas.

La actitud evangé/ica

El cristiano que toma en serio la Palabra de Dios se caracteriza
porque mantiene una actitud vigilante frente al fin de la 11i5toria.
Tanto la ensefianza de Jestis como la de los Apés’coles, y la forma
en que ellos interpretan el Antiguo Testamento, sefialan hacia
un fin de la historia que estd vinculado con la manifestacién fi-
nal y contundente del triunfo de Jesucristo sobre la muerte, el
pecado y las fuerzas del mal. La ensefianza de Jestis en las para-
bolas sobre el juicio final, lo mismo que en sus discursos llama-
dos esca’colégioos coinciden en una firme advertencia: “Velad”.
Al mismo tiempo nos exhorta repetidas veces contra la tentacién
de especular sobre tiempos y fechas. Creemos que es importante
recordar estos dos elementos de la ensefianza del Sefior. Se ha
especulado tanto sobre detalles que se olvida la clara intencién
que la mayoria de los pasajes mencionados reﬂeja y que se nota
de inmediato al comparar los textos mismos. Luego en la ense-
hanza apos’célica ambas notas, velar y no especular, siguen sien-
do distintivas, y se les agrega una dimensién de consecuencias
éticas, relacionando la verdad del regreso del Sefior con la acti-

tud préctica que corresponde en la vida diaria mientras tanto’.

'“Hay un ntimero considerable de referencias a la Venida del Sefior en las epis-
'l'olas, casi todas ellas sul)rayando el aspecto més importante de la Promesa, el
efecto moral que ha de tener en la vida del creyente”, dice Brnesto Trencllard,
Estudios de Doctrina Biblica (Madrid, Espaﬁa:\ Literatura Bﬂ)lica, 1976),
p. 347.
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En apés’col Pablo_ observamos una actitud que tiene dos as-
pectos: la certeza y la expectaciéon de la venida de Jesucristo, por un
laclo, y por otro lado un sentido practico de la vida, queé no se pier-'

de en especulaciones ociosas o un escapismo irresponsable. Asf, por-

ejemplo, hay una clara nota de urgencia en 1 Corintios 7:29-31:
“e] tiempo es corto... la apariencia de este mundo es pasajera...”.
~ Sin em]aargo, cuando la especulaci(’)n esca'tolégica lleva a algunos a
la ociosidad y a andar desor(lenadamen’ce, intentando vivir del pré-
jimo pre’cendiéndo cierto gra(lo de espiri’cua]iclacl, su enseflanza es
contundente: “Si alguno no quiere tra})ajar, tampoco coma” (2 Tes.
3:6-13). Como pastor, predicador y apéstol, Pablo sabe que ese tra-
loajo Suyo es cligno y que la iglesia obra con justicia al sostenerlo.
A veces, por razones no siempre claras, Pablo pref-iere realizar un
Jcra})ajo cotidiano en vez de (lepender de las ofrendas de los herma-
nos, como & mismo lo dice a los tesalonicenses (1 Tes. 2:9) y alos
corintios (2 Cor. 11:9). Pero en las secciones éticas al final de casi
todas sus epistolas el Apés’col exhorta a cumphr a conciencia los de-
beres cotidianos, a hacer las cosas bien, por grandes o pequefias
que estas sean. Ni en su propia vida ni en la de los creyentes a quie-
nes escril)e, hay la actitud de exaltar la labor espiri’cual en la iglesia
y hacer de mala gana, a medias, o de cualquier modo las tareas co-
tidianas. En otras palabras, Pablo cree en la inminencia de la lle-
gada del Sefior, y cree también que la actitud que corresponde es
que cuando Cristo venga nos encuentre Velan(lo, haciendo hien lo
que é ha puesto en nuestras manos. Asf pues, la ensefianza que
afirma que ya que el fin de todo es inminente y por eso hay que
dejar la profesi(’)n, el negocio, o el oficio y meterse a una escuela
biblica para 1uego dedicarse a predicar, no es una ensefanza que
corresponda al espiritu de la ensefianza de Jestis o de los Apésto-
les. Tiene apariencia de espiri’cualiclacl, pero es una traicién al es-
pirttu y la forma de la ensefianza biblica. No es la forma adecuada
de fomentar las vocaciones hacia el ministerio cristiano.

Al leer los Evangelios observamos cé6mo Jestis llama a los

doce, de las ocupaciones y trasfondos mas diversos, cuando estén
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en plena labor, para que se clecliquen por-entero a la tarea de pre-
pararse y predicar (Mar. 1:16-20; 2:13-17; 3:13-19, y pasajes
paralelos en los demds Evan_gelios). En .el émbito de la nacién
israelita del primer siglo este tipo de ecomunidad alrededor de un
maestro o profe’c_a era 1egi’cima y admisible. Inclusive nos ayuda
mucho considerar el trasfondo del Antiguo Testamento y de la
historia ju(_],ia de la época anterior a Jests, para encontrar las ca-
racteristicas especiales del llamamiento de Jests, lo mismo que
sus antecedentes en el llamamiento divino al 1evi‘ca, al profeta fo)
al siervo especial. Lo que no hay ni en el Antiguo Testamento,
ni en los Evangelios nien la préctica y la ensefianza dpostélica,
es la idea de que la vida del siervo de Dios que dedica todo su
tiempo a tareas proféticas o apos’célicas, es superiot, o més im-
portante que la del comtn de los mortales. Hs cuestion de llama-
miento, de una vocacién especfﬁca a una tarea especffica. Pero no
se espera que todos se dediquen a ella como su méxima aspira-
cién. Por ello, Pablo puede conformar su equipo de colaboradores
con toda naturalidad y escribir sus epistolas a todos los creyentes
cualquiera sea su actividad en la vida. Por ello mismo ¢l pue(le
intercalar en su vida perioclos de dedicacién exclusiva a la predi-
cacién y el establecimiento de las iglesias, con periodos de traba-
jo en la tarea manual para la cual estaba capaci’cado: la confec-
cién de carpas. Por ello también, cuando la ayuda social en la
iglesia de ]erusalén requiere personas con talento adminis’crativo,
a fin de que los apés’coles pue(lan dedicarse a la ensefianza yla
oracvién, se nombra un equipo de didconos cuya tarea adminis-
trativa y de relaciones humanas requiere una espiri’cuali(lad se-
mejante a la de los apéstoles (Hech. 6). éDe dénde entonces ha
aparecido el desprecio de las labores llamadas seculares que se

agudiza en nuestra época apocalip’cica?

Dualismo medieval reeditado
Este desprecio de lo secular viene en parte por la influencia me-
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dieval sobre el am]oiente catélico. Es.una caracteristica de nues-
tra cultura iberoamericana el desprecio al ’cralaajo manual y la
exaltacion de las tareas intelectuales y religiosas. Se vio clara-
mente en la célonia, que reprodujo'y conservé actitudes tipicas
de la Edad Media. Posteriormente, aun con la Secularizacién, ha
'persistido como exaltacion de lo “espiri’cual" y desprecio de lo
material. En la época medieval corre3ponclia a un dualismo de
origen griego que considera]:)a la realidad material como “mala’”.
Por no prestar atencién a la ensefianza biblica sobre la creacién,
habta surgido una teologia que hizo una divisién marcada entre
lo material y lo espiritual. Esa posicién era claramente antibibli-
ca. La Reforma Protestante transformé esta actitud y en aque-
llos paises donde tuvo influencia se desarrollé una nueva ética
del Jcra})ajo y la actividad econémica, una revaloracion de las ac-
tividades no especi'ficamente religiosas, un redescubrimiento del
mundo secular dentro del designio divino®. Con Lutero y Calvi-
no, Europa aprendic’) avalorar tanto a la mujer que barre su casa,
como al monje que canta sus oraciones.

El dualismo ha vuelto a entrar en la teologia de muchos evangé-
licos latinoamericanos, de contrabando, a través de una “espiritua-
lidad” que aunque tiene el nombre de evangélica y es popular en
cfreulos evangélicos, es més griega y medieval que otra cosa. Se la
encuentra, por ejemplo, en quienes aceptan las ideas de Watchman
Nee® y entre quienes han a&opta&o una forma extrema del dispen—
sacionalismo: La Biblia Scofield*. Este dualismo da valor supremo

?Nos hemos ocupado detenidamente de este asunto en Dia’/ogo entre Cristo y
Marx, (Lima, Pert: AGEUP, 1969), cap. 2.

3En casi todos los libros ue se atrilmyen a Watchman Nee hay una forma dua-
lista de entender la ensefianza biblica acerca del hombre, y nos parece (ue se
reﬂeja un abierto desprecio del cuerpo y lo material, 0 una sospecl'la en cuanto
a esas realidades. Véase especialmente sus conceptos de “hombre exterior” y
“hombre interior” en La Liberacion del Espfritu, (Buenos Aires: Logos, 1968).
*En el caso de la Biblia Scofielcl, un exagerado Aispensacionalismo casi anula
el valor del Antiguo Testamento y de los Evangehos como fuente de ensefian-

za ética.
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a “lo espiritual”. Pone énfasis en la evangelizacién como la activi-
dad suprema a que debicra dedicarse el cristiano. Mejor dicho, redu-
ce la misién a la evange/izacién. Al no prestar atencion a la ética bi-
blica, simplemen’ce adop’ca la ética del muhclo que hace que la gen-
te viva una doble vida. En el negocio, en la industria, en la vida pro-
fesional se adopta la ética del mundo y ello se compensa con una in-
tensa actividad religiosa el domingo. Lo trdgico es que nos encon-
tramos entonces con una doble vida de muchos llamados creyentes.

El desprecio por la actividad material o secular se lleva también
en muchos casos a la mediocridad. La persona hace de mala gana,
o no hace de corazén lo que tiene que hacer todos los dfas. Sélo
se siente “realizada” cuando est4 en la iglesia, el &omingo. Tiene
una vaga sospecha de que Dios ve con buenos ojos su servicio
religioso, pero es como si a Dios no le importara mucho la calidad
de su servicio profesional, o la ética que se aplica en el mismo. En
una atmésfera nutrida de este tipo de actitud, no es de extrafiar
que la prédica escapista de misioneros como el que citdbamos al
comienzo de este articulo encuentre mucho eco y aceptacion.

El correctivo de esta actitud ests en primer 1ugar, como lo es-
tuvo en la época de la Reforma, en regresar a una ensefianza bt
blica p/ena. El dualismo escapista ha espiri’cualizaclo la lectura de
la Biblia y por lo general no presta debida atencién ni al Antiguo
Testamento ni a la totalidad del Nuevo Testamento.

En el corto espacio del que disponemos, no podemos trazarnos
un prograima correctivo de este dualismo espiri’cualista semievan-

gélicos. Nos limitaremos a proponer un modelo alternativo.

P(Zl)]O.‘ ZIOI’I’ILTQ en Q] muna’o

Ya que hemos mencionaclo a Palalo, Yy ya que Palolo €s usado mu-

5 Recomendamos la lectura de los siguientes libros: Pablo Scroten]aoer, Homo
Creador. Hoke Smith, Jr. El Hombre: una perspectiva Biblica. Cranfield-
Slzevington Wood, Responsabi/ia]ac] Social y Polttica. Todos estos libros en la
coleccion: “Cuadernos Certeza” de la Editorial Certeza. Ver también P. Ara-
na Quiroz, S. Escobar y C. R Pacliﬂa, Fl trine Dios y la mision integm/
(Buenos Aires: Kairés, 2003).
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chas veces como ]:)ase del dualismo- que estamos criticando, to-
memos la personalldad del propio Apos’col como un e]emplo de 10
que 51gn1{10a servir a Cristo en ol mundo. Al tomar ciertas carac-
teristicas de Pablo no estamos presentandolo como un modelo a
seguir serwlmente, sino como el poseedor de ciertas virtudes ba-
~ sicas que nos pueden servir como punto de referencia. Sefiala-
mos ciertas notas de un cardcter cristiano tal como el que se ne-
cesita para servir a Cristo en el mundo de hoy.

En el capitljlo 27 del libro de los Hechos se narra el viaje de
Pablo desde Jerusalén hasta Roma. Particularmente el relato del
viaje por mar entre Buenos Puertos y Malta, es una pieza litera-
ria aclamada desde la antigﬁedad, como una pequefa obra maes-
tra de la literatura®. En nuestras lecturas y estudios de este capi-
tulo hemos visto aflorar sobre todo un retrato magistral de la
personalidad de Pablo reﬂejada en una situacién critica. Bfecti-
vamente, la tormenta que se cierne sobre el barquito en el que
estdn Viajando es tal que en determinado momento cunde la de-
sesperacién. Bl autor dice: “Al no aparecer ni sol ni estrellas por
muchos dias, y acosados por una tempestad no pequeiia, ya ha-
bfamos perdido toda esperanza de salvarnos” (Hech. 217:20).

Es precisamente en esa situacién critica donde se ve en toda su
estatura la figura de Pablo. La crisis saca a la luz lo que las personas
son en verdad. No es en la tranquﬂidad de las horas gratas sino en
los momentos de crisis donde se ve quiénes somos en el fondo. En
el relato de Lucas aparece asi Pablo de cuerpo entero, en medio del
barco castiga(]o por la tormenta. Hay cuatro momentos que revelan,

a su vez, cuatro notas del cardcter pau]jno. Prestémosles atencién.

Integ‘ri(la(l. Pablo ests Viajando como prisionero, en desventaja
con relacién a las otras personas. Sin embargo, Lucas nos dice que

el centurién Julio, “tratando humanamente a Paljlo, le permitié

® Un excelente comentario sobre el libro de Hechos es F. F. Bruce, Hechos
de los Apésto/es (Grand Rapi(ls, Michigan: Nueva Creacién, 1998).
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que fuera a los amigos para ser atendido por ellos”. (Hech. 27:3).
El prisionero ha ganado la confianza de su custodio al punto de
recibir trato especial Bs evidente para quien lee el relato de la
prisién, de Pablo y el 1argo penodo de espera en Jerusalen (capltulos
21—26), que el prisionero va ganando el respeto aun de autori-
dades corrompldas y venales. No se trata de un preso que tenga
“padrinos" en el sistema o que tenga dinero para sobornar a sus
carceleros. Es la integridad del darécter, la firmeza de las convic-
ciones y la decencia revelada en la vida diaria, la que logra esta
consideracién especial por parte de ]ulio. Alo 1argo de estos capi-
tulos el Apés’col testifica desde una situacién de franca desventaja.
Testificar y evangelizar cuando uno es duefio de la plataforma y
tiene a la gente escuchando, es una cosa. Testificar y evangelizar
cuando uno estd preso en manos de los dema’s, es otra cosa.

Recordemos el énfasis de Pablo en su integridad. Mis de una
vez pone a Dios por testigo. A los tesalonicenses les dice clara-
mente que ni su estilo ni su motivacién ocultan dobleces (1 Tes.
2:3-6). IQué diferencia con tanto “apés’col" moderno cuyas fi-
nanzas y trucos publici’carios no reﬂejan precisamente integri-
dacl, aunque suenen muy espirituales! Y el mundo de ese (]ia,
como el mundo de hoy, necesitaba desesperadamente de hom-
bres integros. Hombres dignos de confianza, aunque su misién
los hubiese puesto en calidad de prisioneros.

Mss de un teélogo con veleidades de “actualizado” sonreird
frente al término integria]acj. Esta es una virtud burguesa, se nos
dice, y no hay que hablar de ella. Pero a menos que haya hombres
integros en América Latina, no habré revolucién ni cambio es-
tructural que consiga sacarnos del naufragio institucional y poli—
tico en que nos encontramos. Y para vivir la vida del siervo en el
mundo , se necesita pedir a Dios el don dela integridad de carécter.
Adn més que el dela glosolalia, nos atrevemos a decir. Porque no
hay nada més destructivo para el testimonio evangélico que un

misticismo y una espiri‘cualidad sin ética, sin in’cegriclad.
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Iniciativa. Los responsables de la nave: el capitdn, el duefio de
la cargay el centurién, confieren acerca del rumbo que ha de to-

mar el viaje, dado que la estacién invernal con sus pe‘ligros estaba

ya avanzada (vv. 7-12). No sabemos si invitado a la '(lelil)eracién,' '

o adelantandose por cuenta propia, Pablo interviene. “Como ha-
- bfamos perdido mucho tiempo y era ya peligi:osa la navegacién
por haber pasado ya el ayuno, Pablo los amonestaba, diciéndoles:
“Veo que’la navegacién va a ser con perjuicio y mucha pérdida,
no solo del cargamento y de la nave, sino también de nuestras
vidas” (Hech. 27:9, 10).

Los responsal)les no escuchan el consejo de este viajero éxper—
to que era el Apés{:ol. ¢Qué razones y motivos primaron? Si se
tiene en cuenta que el cargamento es trigo y el destino Roma,
bien pu(liera tratarse de razones financieras. Lo que destaca es la
iniciativa tomada por Pablo. Cuando hace falta da su consejo,
interviene, habla con claridad y autoridad sobre un asunto tan
prosaico y mundano como la navegacién. Y habla también con
tremenda sensibilidad y cortesfa. Las breves palal:)ras reﬂejan la
iniciativa propia del lider: “si hay aqui algo qué decir o qué hacer,
y 1o hay quien lo haga, es responsabili(la(l mia”. Pero hay un to-
no de respeto, de apelacién tanto a la preocupacion material
como a la sensibilidad humana m4s pro{:un(la de sus oyentes.

Hay una tradicién evangélica de iniciativas de servicio en las mds
diversas 4reas de la vida humana: educacién, minoriag in(lfgenas,
nifiez, al:)anclona(la, medicina ruraL medios de comunicacién masi-
va, y asi por el estilo. Lamentablemente parece haberse percli(lo ese
espiritu de iniciativa. Por un 1aclo, al haber alcanzado un mfnimo
estatus en ciertos paises, los evangélicos parecen ahora dedicados
més a la conservacién y embellecimiento del mismo que al servicio
al préjimo en dreas de necesidad. Solia, décadas atrés, criticarse los
suntuosos 'templos catélicos junto a los mendigos miserables que a
su puerta estiraban la mano piclienclo pany temblando de frfo. Hoy
muchos evangélicos tienen también suntuosos templos cuya edifi-

cacién y conservacién requiere fortunas, pero han disminuido sus
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iniciativas en las dreas de necesidad. Y estos cambios generalmente
se justifican con una espiri’cualidacl que olvida el claro testimonio bi-
blico en cuanto a la justicia y la misericordia.

Para que hayé. iniciativa tiene que haber sensibilidad. Pablo
no sélo era sensﬂ)le frente a las nécesidédes espirituéles de las
personas. La carta a Filemén reﬂeja una tremenda sensibilidad
social, lo mismo que su preocupacién constante por llevar una
ofrenda a los pobres de ]u(lea’[.‘Y en el capi’culo 8 de Romanos
vemos un corazén sensible a los gemidos de la creacién toda que
estd ala espera de su liberacién (Rom. 8:18-23). La persona que
cree que Dios es el Creador de todo ser humano es por fuerza
una persona sensible, “nada humano le es ajeno”. Por ello ve la
propia vida como un servicio constante: una misién que no es
Gnicamente “espiritual" sino integral. Es el falso espiritualismo
medieval, metido de contrabando en el mundo evangélico, el que
ha producido la insensibilidad y ha matado la iniciativa del cre-
yente de hoy para servir en el mundo. Es el desconocimiento de
que la fe en el Dios creador hace que el hombre salvado por Cris-

to tome muy en serio las realidades humanas que lo rodean.

Esperanza. Cuando el fragor de la ’cempestad ha llevado a los
viajeros a perder toda esperanza de salvacién, Palz)lo, que ha reci-
bido la visién y un mensaje del Sefior, se vuelve el tnico hombre

con esperanza en medio de aqueﬂa compafiia.

Entonces Pablo, como hacia ya mucho que no comiamos, puesto en
pie en medio de eHos, dijo: “Habrta sido por cierto conveniente haberme
ofdo, y no zarpar de Creta tan solo para recibir este perjuicio y pérdi&a.
Pero ahora os exhorto a tener buen dnimo, pues no habrs ninguna pér-
dida de vida entre vosotros, sino solamente de la nave, pues esta noche

ha estado conmniigo el éngel del Dios de quien soy y a quien sirvo...”

Hechos 27:21-23

"Sobre este punto ver Cranfield-Skevinton Wood, op.cit. pp. 54-60.
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iQué peso tremendo el de sus palabras de testimonio! Hablar

de Dios, ese Dios a quien pertenece y sirve, en ese contexto, de-

be haber tenido un impacto poc].eroso en sus oyentes.

La esperanza especiﬁca de Pablo en este caso se debe a una vi-
sién particu]ar y especi‘[:ica..‘Hemos de entender este contexto par-
ticular para no uegar a conclusiones equivocadas. No a todo cre-
yente le son dadas visiones y sueflos revelatorios. Pero aparte de
~ este hecho en particula.r, Pablo siempre es un hombre de esperan-
za. En la episto]a a los Efesios define a quienes no creen en Cristo
como aqueuos “sin esperanza y sin Dios” (Ef 2:12). En el ya ci-
tado capitulo 8 de Romanos se muestra también como hombre de
esperanza. Lisa esperanza en la nueva creacién de Dios es esperan-
za abierta a todo cristiano. Fsa esperanza es la esperanza de la resu-
rrecién que nos sostiene y nos transforma (Rom. 8:11, 18; 1 Cor.
16:58; 1 Ped. 1:3). Hsa esperanza nos da una nueva actitud fren-
te al mundo. Al cristiano el espiritu apocaliptico de una época no
lo contagia ni de temor, ni de escapismo, ni de cinismo. Porque
tengo la esperanza de una nueva creacién, tomo en serio la actual
creacién de Dios. Porque tengo la esperanza de un cuerpo resuci-
tado, soy buen ma.yor(lomo de mi cuerpo hoy. Porque tengo la es-
peranza de juzgar con Dios al mundo un dia, procuro que en el seno
de la comunidad cristiana hoy haya paz, y justicia (1 Cor. 6:1, 2).

Por la atmésfera apocaliptica de la que hablébamos al co-
mienzo, hacen falta personas con esperanza. La persona que tie-
ne una firme y verdadera esperanza puede ser quien tiene cordu-
ra 'y realismo cuando los demas han cedido ante el panico y la
desesperaci(’)n. Esa pasta de seres humanos hace falta hoy en dia
en el mundo. Del hecho de que Cristo viene pronto no se deduce
una actitud espiritualista, que dice que no hay que estudiar ni
tomar en serio la creacién hoy porque al fin y al cabo esta se aca-
baré mafiana. Tampoco hay el orguﬂo sin compasién del que gri-
ta a los hom]ares, desde la distancia: “Toda esta afliccién ya la

habfamos predicllo nosotros...”. Vale la pena recordar eso hoy
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cuando ciertos “especialistas"' en profecias biblicas sobre el fin
del plane’ca Tierra, se llenan los bolsillos de dinero muy terrenal
y disfrutan de comodidades y fama muy terrenales, mientras
proclaman el fin de todas las cos'a;s.v - ‘ :

Poseido de la verdadera esperanza, el verdadero cristiano de
hoy se esfueza como los otros y aliln mds que los otros, en pro-
curar que 1a vida humana en un planeta clesesperado conserve
todavia un minimo de cordura en vez del cinismo y la clesespe-

racién reinante. Hse es el testimonio de su firme esperanza.

Realismo. Hecho duefio de la sitnacion por las circunstancias, Pa-
blo ha asumido con realismo su papel de lider en medio de la crisis.
Frente a la realidad se mantiene despierto y alerta. Y es d quien
nota que los marineros, con humano y caracteristico egofsmo,
quieren abandonar el barco. Ast que Pablo se acerca al centurién
y le dice claramente: “Si éstos no permanecen en la nave, vosotros
no podéis salvaros” (v. 30). Hsta vex sf se le hace caso a Pablo, por
supuesto, y la medida que los soldados toman permite que de
alguna manera todos lleguen a salvo cuando aparece la playa.
Pablo no es ningdn sentimental. No se vaya a entender mal lo
que quiere decir ser espiritual. La espirituali(lad de Pablo es como
la de Jestis, una espiritualidad realista. Pablo sabe lo que es el co-
razén humano. Pablo sabe lo que se necesita para vivir diariamen-
te en un mundo de pasiones y sentimientos humanos. Si es nece-
sario recurrir a la autoridad para impedir que la negligencia y la
inhumanidad consumen un acto de cobardia, el ap(’)stol intervie-
ne. El mismo realismo se vers en su manera de ensefiar a las j6-
venes iglesias que va fundando. Los consejos a Timoteo y Tito en
las pastorales muestran ese realismo en el conocimiento del cora-
z6n humano y en el uso de recursos para el ]i(lerazgo de los demss.
Bl mundo de hoy necesita personas realistas. Las utopias liu-
manas terminan tantas veces en colosales fracasos por esa falta

de realismo en cuanto a la naturaleza humana. Ha dicho un his-
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toriador, que en el gran eva,n,ge].is{:ﬂ y lider espiritmwj Juan ‘Wésley

se combinaba al mismo tiempo la certeza calvinista en cuanto a

la naturaleza caida del hombre, que lo hacta pesimista acerca de

las utopias pohtlcab de su t liempo, y por otro ado el optimismo
de la gracia. Sabia, como Pablo, que la gracia de Dios cuando
toma a un ser humano pnede tmnsfomm:rlo hacer maravillas
con él. Y fue esa certeza la que le dio al avwamiez:z.{;o espiri‘m:»ai
de ‘Wesley una dimensién social tinica que los modernos espiri-

tualistas olvidan con facilidad®,

" - 7

Servir hoy en el mundo
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IO PRIMERO: ENTENDER!

Entonces se junts todo el pueblo como un solo hombre en la plaza que
J p P q
estd delante de la puerta de las Aguas, y dijeron al escriba Hsdras que
trajera el libro de la ley de Moisés, la cual Jellové habfa dado a Israel. El
primer dia del mes séptimo, el sacerdote Hsdras trajo la Ley delante de
la congregacién, asi de hombres como de mujeres y de todos los que
podfan entender. Desde el alba hasta el mediodia, leyé en el libro delante
de la plaza que estd delante de la puerta de las Aguas, en presencia de
hombres y mujeres y de todos los que podiau entender; y los ofdos de

todo el pueblo estaban atentos al libro de la Ley.

Co——rr> o>
Si la Palabra de Dios es la vida de la Iglesia, como hemos ve-
nido diciendo a lo 1argo de este 1il)ro, para revitalizar a la Iglesia
resulta inclispensable un regreso a la Palabra. Ello Signi{ica, en
primer 1ugar, una renovacion de la lectura de la Palabra. No llay
posibﬂidad de vida cristiana que crezca hacia la madurez sin una
lectura ]frecuente e inte/igente de la Biblia. Aunque parezca una
exageracion, creo que en mads de una iglesia se ha percliclo el gus-
to por la lectura de la Biblia. No se lee con entusiasmo ni en pri-
vado ni en pl’lblico. Y ya no se puede dar por sentado que todos
leen la Biblia y estdn familiarizados con ella. En mis recorridos
por Espafia y las Américas escucho a muchos predicadores quie-
nes en sus sermones pasean de un libro a otro de la Biblia y ha-
cen referencias a hechos y personajes que se supone que son par-
te de la memoria colectiva de la comunidad que les escucha. Al

final del culto converso con los oyentes, especialmente con los
95 ‘
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© mads jovenes, y descubro que buena parte del sermén se les ha es-
capaclo porque no estaban familarizados con la Biblia como el‘
prec]icador presuponfa. Asf que hay que recuperar ’el gusto, el

placer de leer la Biblia.

Para empezar, /Zzay que leer!

~ Ni més ni menos. Es’coy convencido de que hace falta comenzar
por una renovacién de la lectura de la Biblia en la Iglesia: una
renovacién de la lectura en la vida personal de cada miembro y
de cada familia; y también una renovacién de la lectura comu-
nitaria de la Palabra. No una lectura que se hace por cumplir y
de cualquier manera, sino una lectura inteligente que toca las fi-
bras mtimas del ser porque ha habido una comprension de lo lei-
do. Se trata de una experiencia como la que tuvieron los judios
exilados al regresar a su tierra para reconstruir la nacién y que
se nos narra en el libro de Nehemfas.

Fs un momento crucial en la vida del pueljlo. Un grupo de
exiliados dirigidos por Nehemfas y Hsdras han regresaclo del exi-
lio en Persia, se han unido al remanente que habfa queclado en
la destruida ]erusalén, atemorizado e impotente. Con nuevos
brios y una capaciclad organizativa increﬂale, Nechemfas y el pue-
blo han conseguido restaurar las murallas de la ciudad, y devol-
ver un sentido de seguriclad y clignidad a las personas. Ahora ha
Hegado el momento de reconstruir la nacién y para ello es im-
portante renovar un sentido de identidad. Ello va a venir de un
regreso a la Palabra que es la vida de la nacién. Por eso el relato
hace referencia a que el puel;/o en masa se reunio, y que desde la
mafiana hasta el mediodfa estuvieron atentos a la lectura. Quien
lee todo este capitulo 8 en el libro de Nehemias descubre sor-
prendido los detalles de c6mo quienes lefan en pﬁblico se orga-
nizaron para leer, explicar y hacerse entender. El resultado fue
que al final los oyentes Horal)an, se gozal)an y celebraban,

“porque habfan entendido que se les habfa ensefiado” (v. 12).
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Una lectura fnte/igente

Ya que hemos hecho referencia a esta lectura pﬁl)lica de la Bi-
]Jlia, reﬂexionemos sobre el tema de la lect_ura pﬁ})hca en la vida
de la Iglesia actual. El ejercicio de la lecturd en voz alta fue una
parte de mi formacién en la escuela primaria por la que no ceso
de agraclecer a Dios. “Poner sentido en la lectura” nos decfan en
la escuela. Cuando nos llaman a leer en pﬁl)lico y queremos ha-
cerlo bien leemos por anticipado para poder captar el sentido del
textoy poder comunicar ese sentido al leer en plﬂ)lico. Entonces
las inflexiones de la voz, las subidas y ]oajaclas de volumen en la
1ectura, la lectura enfatica y detenida de determinados puntos
muestra que hemos captaclo lo que el texto quiere decir y lo es-
tamos tratando de comunicar. No se lee un pasaje de la Biblia
como si se estuviese 1eyenclo el _clirectorio telefénico o una receta
de cocina. Se lee m4s bien con esa mezcla de respeto y anticipa-
cién con que leemos una carta de una persona amada, 0 una no-

ticia que hemos estado esperanclo.

Unidad Y variedad en la Biblia

Para una lectura inteligente me parece fundamental prestar
atencién tanto a la variedad como a la unidad en el contenido de
la Biblia y 1uego a la cuestién de la variedad de géneros literarios
en los cuales se escribis. A este respecto en el mundo de habla
castellana llay ciertas tendencias y situaciones que demandan de
manera especial un renacer del estudio biblico sistematico y se-
rio. En general, 11ay un conocintiento fragmentari’o de las Bscri-
turas que parece 110 haber captado los focos centrales alrededor
de los cuales giran las ensefianzas de todos los libros biblicos. Por
otra parte, ciertas formas teolégicas popular‘es como el clfisp'ensa-
cionalismo, han creado una divisién demasiado rfgi‘cIa' entre el
Antiguo y Nuevo Testamentos. Esto ha afectado de manera pax-

ticular la dimensién ética de Iz vida cristiana. Ante la falta de
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una visién completa y clara del mundo, la historia y el ser llu-
mano, desde la perspéctiva biblica, se ha ac].optado con facili&acl
la vision y la ¢tica del ambiente casi pagano que nos rodea, o dé
las ideologias de moda. Por otra parte, las tradiciones y conclici_o-
nes educativas de nuestros paises han producido una actitud pa-
siva en el aprendizaje, de manera que en la vida de la iglesia se
corre el peligro de la memorizacién sin comyprension. Todo plan de
renovacién de la lectura y estudio de la Biblia debe tender a sub-
sanar estos defectos o carencias de nuestro medio.

Realmente es facil olvidarse de que la Biblia m4s que un libro
es una biblioteca. Para ser mas precisos, se trata de dos bibliote-
cas. Las llamamos “testamentos” y su nombre nos hace ya en-
trar en materia de estudio biblico. Porque “testamento” es un
término biblico (equivalen’ce a pacto) que describe un acuerdo
entre Dios y el hombre en cuanto a sus relaciones. El hecho
central de Jesucristo es el que divide lo que llamamos antiguo de
lo que llamamos nuevo pacto. El tema de estas dos bibliotecas es
precisamente la revelacién de la voluntad de Dios, su propésito
revelado a los seres humanos en la historia. Primero se trata de
la historia de un pueblo elegiclo de entre las dem4s naciones de
la tierra. Luego, en un punto focal de la historia de ese pue})lo,
la {-igura central de Jests, cuya Vida, ensefianzas, muerte y
resurreccién eran expresiéon y culminacién de ese propésito
salvador de Dios manifestado en la historia. Alrededor de este
hombre surge un pue]olo nuevo, formado por seres humanos de
toda la tierra cuya historia continda todavia hoy. Es la historia
de un pue})lo que existe gracias a la accién del Espiritu de Dios
por medio de la Biblia y que avanza obedeciendo al Dios que
habla a través de ella y por medio de ella.

Escritos en el curso de casi quince siglos, por una variedad
asombrosa de personas, y en lugares muy diferentes, los libros

que forman la Biblia reﬂejan esa variedad de origen y destino.
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Pero al mismo tiempo, el inspiraclor comin de esta literatura,
que es Dios mismo, revela en ella su propdsito central para el ser
humano, clain(loleAa esta biblioteca de sesentaiséis libros una uni-
dad fundamental. En consecﬁenéia, nuestra lectura inteligen’te
apunta a descubrir por un lado la riqueia y amplitud de la Pala-
bra determinada por su Variedad; y por otro la profundidad y

universalidad de la Palal)ra, determinada por su unidad.

Leer segiin el género literario

Hay una rica variedad de géneros literarios en la Escritura y cuan-
do captamos las caracteristicas propias de cada género leemos con
maés gusto y provecho. Empecemos por el relato. Buena parte de la
Escritura son historias, narraciones. Asf, por ejemplo , en Génesis,
encontramos ciclos narrativos en las historias de los patriarcas: las
historias de Abraham, de Isaac, de ]aco]o, de José y sus hermanos.
En Exoa]o, encontramos la historia de Moisés y mucho de ello nos
viene también en forma de crénica o de relato. Si vamos al Nuevo
Testamento, encontramos que los Evange/ios son en buena parte
narraciones de lo que Jests hizo y (lijo. Lo que es més interesante,
compro]oamos que la ensefianza de Jestis mismo, por ejemplo, se
da a través de pequeflas narraciones o historias que tienen un
contenido dirigido a ensefiarnos una verdad fundamental de lo que
Jestis queria ensefar, y que se llaman parcibo/as. La para’,l)ola, es
realmente un modelo del género narrativo como medio para
ensefiar una leccién moral o espiri’cual.

En mi préctica docente en la iglesia he encontrado que una
manera de ayudar a los oyentes a gustar del género narrativo es
inventarme una paréfrasis actual que siga de cerca el hilo de la
narrativa biblica. Si consigo comunicar la leccion, generalmente
los oyentes vuelven a leer la narrativa biblica, que es lo que en
realidad importa. Digamos que quiero que lean el libro de JOL

cuya primera parte es narrativa. Cuento la historia de Jo]a Gon-
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zélez, el hombre bueno, sencillo pero devo’co, cuya vida no nada _

en la abundancia sino que transcurre dentro de es’creqheces y ca-
rencias. Lucha para pocler pagar el alquiler de su departamentd
y suefia con p(‘)der‘\regalarle una bicicleta a su hijo. El diablo le
hace el regalo de sacarse la loteria y le cambia la vida. No hay
ahora mansién suficiente para su am]:)ici(’)n, 1o hay automévil de
: 1ujo que colme las aspiraciones de su hijo, el hogar se ha vuelto
un 1ugar de contencién y tensiones, y ]01) sospecha que cuanto
amigo se le acerca quiere pedirle dinero, asf que se va quedando
solo. La abundancia va poniendo a pruel)a su fe, pero de otra ma-
nera, diferente a la del IO]:) de la Biblia!. Mis oyentes entonces se
sienten motivados a leer la historia de Job y le prestan mucho
mayor atencién.

Encontramos también poesia en la Biblia. A veces son poe-
mas que eran himnos o cénticos que el pueMo cantaba. Muchos
poemas aparecen en los primeros libros de la Biblia, como el re-
lato de la creacién en Génesis 1 que tiene forma poética en el
original hebreo. Los Sahnos son poesia por excelencia. Aqui
hace falta recordar que una poesia no se lee igual que un relato.
La poesta tiene ciertas caracteristicas muy particulares que hay
que tomar en cuenta al leer. Las palal:)ras se escogen por su mu-
sicalidad, y més que ideas comunican imégenes, el orden en que

se presentan le da al conjunto cierto ritmo y el autor nos comu-

nica y hasta podemos decir que nos contagia cierto estado de _

dnimo. Leamos por ejemplo,

Al campo recién nacido ,
la madre prilnaveral,

lo lia con el paﬁal

del almendro florecido®.

'Esta paréfrasis la tomé del escritor catélico espaﬁol José Luis Martin Vigil.

2 Francisco Luis Bernardez, ‘Metdforas de los almendros”.
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Una vez que sentimos el gusto a esta lectura, poclemos pasar
a leer un salmo y percil)ir cémo se aprecia el mismo género poé-
tico en el salmista. A veces hay que tomarse tiempo haciendo
que nuestros oyentes en la iglesiaiﬂeguer‘l da apreciar elimpacto
de una poesia cualquiera, y asf pueden también apreciar la poesia
biblica. |

Hay otras partes de la Hscritura que reﬂejan un estilo de di-
chos popu/ares , los que llamamos Proverbios. Son el tipo de dicho
l)reve, ideal para apren(ler de memoria, por la brevedad y por lo
que contiene de consejo. Parte importante del Antiguo Testa-
mento son los libros de los profetas. La profecfa es otro género
literario en el cual hay secciones de poesia que tienen elementos
semejantes a los de los Salmos, pero también secciones de géne-
ro oratorio, es decir el tipo de discurso proclamado en la calle an-
te un auditorio. Este género no se usaba tanto para predecir el
futuro sino para comentar lo que iba aconteciendo desde la pers-
pectiva de la revelacién divina.

Cuando avanzamos a la segunda parte de la Bil:)lia, el Nuevo
Testamento, encontramos también un tipo especial de narrativa
respecto a Jestis que son los Evange/ios. Hay también algo de gé-
nero hist(’)rico, como el libro de Hechos. Junto a ellos las Cartas
o Epfsto/as , piezas de correspondencia que los apéstoles'dirigie—
ron a las nuevas iglesias que se iban formando como resultado
de la predicaciéh del evangelio. Sabemos bien que las cartas no
se leen de la misma manera que se leerfa una poesia o un discur-
so. &Acaso no recordamos todos esa experiencia de leer y releer
la carta de un amigo o pariente, tratando de descifrar lo que nos
dice entre lineas ademés de entender bien lo que las mismas li-
neas dicen?

Silo primero es leer y reconocemos que no se esta 1eyendo la
B:blia en nuestras iglesias, una manera de volver a la lectura es

aprender a leer mejor, en privado y en pﬁblioo. El lector entu-
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siasta dontagia su entusiasmo. Si los pastores, maestros y 1ic1_erés

recuperamos el gusto _por la lectura de la Biblia y nos.ejercitamos

en e]la, poclremo‘s contagiar ese gusto a nuestras congregaciones.
Y entonces, si de veras leemos la Biblia, pueclé que el Espiritu
quiera darnos una visita renovadora por quio de su Palabra.

. Porque la Palabra es la vida de la Iglésia.

La 1ey de Jehové es perfecta:

convierte el alma;

el testimonio de ]ehové es fiel:

hace sabio al sencillo.

Los mandamientos de Jellové son rectos:
alegran el corazédn;

el precepto de ]ehova’. es puro:

alumbra los ojos.

El temor de Jehové es 1impio:
permanece para siempre;

los juicios de Jellové son verdad:

todos justos.

Deseables son s que el oro,

maés que mucho oro refina(lo;

y dulces mas que la miel,

la que destila del panal.

Tu siervo es, éclemés, amonestado con eﬂos;

en guarclarlos 11ay gran recompensa.

Co—— o

“iMas dulce que la miell” dice el salmista, refiriéndose a la
Palabra de Dios. No sélo tan dulce como la miel, sino atin mds
dulce. La fuerza de esta exclamacién se nota bien en la forma
que ha traducido la Nueva Versién Internacional: “ICuén dulces
son a mi palaclar tus palabras! iSon mas dulces que la miel a mi
boca!” (Sal. 19:10L). Me pregunto si hoy en dfa compartimos

103
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ese santo entusiasmo del salmista, si para nosotros en el cliario '

vivir la Palabra es algo asf tan extraordinario que s6lo una com-

paracién poética nos permite expresar la experiencia de leer o de

ofr esa Palabra. Y vienen a la memoria tantas escenas de audito-

rios o personas deleitandose al escuchar y enfcender la Palabra,
“con ese ardor de corazén que a veces arranca 1égrimas o lleva a
exclamaciones de alegria.

Recuerdo un cumpleaﬁos mfio, uno de esos momentos en que
uno hace un recuento de su vida, en el cual una palal)ra biblica
me sacudié. Fué leyendo una escena conmovedora en el libro de
Génesis. José, el gran visir, el segundo en la pirémide de pocler
del imperio egipcio, ha mandado llamar a su paclre y sus herma-
nos para que escapen del hambre y se establezcan en Egipto. José
avisa al farasn de la Hegacla de sus familiares inmigrantes y el
faraén le dice: “La tierra de Egipto estd a tu disposicién" (Gén.
47:6; DHH). Luego José lleva a su padre a la presencia del po-
deroso monarca y este le pregunta, “4Cudntos afios tienes ya?”,
a lo cual JacoL responde: “Los afios de mi peregrinacién son
ciento treinta. Pocos y malos han sido los afios de mi vicla, y 1o
han Hegado a los afios de la vida de mis padres en los dias de su
peregrinacién” (Gén. 47:9). iQué tremendo resumen de lo que
habia sido una vida casi trdgical Y yo que estaba leyendo estas li-
neas me conmovi al pensar en mi propio peregrinaje. Me con-
movi de gra’ci’cu(l a Dios porque aunque he ido de pals en pafs y
de continente en continente, por la gracia de Dios no tengo que
decir que todos estos afios peregrinanclo de un lado a otro han
sido pocos y dificiles. Y sin em]aargo, conozco las sensaciones
que uno tiene en esos momentos en que hace un recuento de su
peregrinaje. Como decia José Santos Chocano, un poeta perua-
no: “Hace ya diez afios que recorro el munclo, he vivido poco,
me he cansado mucho...”.

La Palabra es mas dulce que la miel porque conecta con la

vida. Creo que es la presencia y el pocler del Espiritu Santo que
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inspir6 esa Palabra la que hace que estas historias de un pasado
remoto nos conmuevan y nos lleven a escuchar al Dios que ha-
bls en aquel entonces y que sigue hablanclo hoy en dfa. Hsas his-
torias ‘de vida nos llevan a escuchar al mismo Dios de la vida.
Porque la Palabra es palal)ra para la vicla, conecta con la Vicla, ge-
nera nueva Vi(la, ilumina la vida, da sentido a la vida. Por eso
nosotros los pastores, preclicad()res, maestros de Hscuela Domi-
nical, padlres de familia, cuantos ministramos la Palabra hemos
de aprender a exponerla y ensefiarla siempre en conexién con la
vida de hoy; no como si se tratara de una leccién de gramética
o de estadistica para memorizar, 0 un ritual que hay que c.umplir.
Es responsal)ﬂidacl nuestra ensefiar la Palabra adecuada en el
momento adecuado, y es por eso que tenemos que estar familia-
rizados con toda la Palabra en ampli’cud yen pro{:undiclacl. En l-
tima instancia, la capacitacién Jceolégica en seminarios, por ex-
tensién o en el nivel del liderazgo de la iglesia local debe tener

como ol)je’civo ayuclarnos en ese sentido.

La Palabra en sazén

Hace unos afios sufrimos en el Pert la violencia terrorista de los
guerrﬂleros maoistas de Sendero Luminoso. En la sierra central
del pafs miles de personas tuvieron que escapar de sus casas y cam-
pos, dejénclolo todo porque alli donde se establectan los terroristas
imponian un sistema de terror, mataban a los lideres de la comu-
nidad y reclutaban a la fuerza a los adolescentes y jévenes. Dece-
nas de pastores evangélicos murieron por su negativa a someterse.
Esta forzosa migracion interna fue un desafio para las iglesias que,
gracias a Dios, respondieron de manera admirable. Con esfuerzo
local y ayuda internacional, se reubicaron miles de familias y hasta
se cre6 una pequefia ciudad que lleva el nombre del proyecto evan-
gélico: “Paz y esperanza”. Cuando los terroristas fueron derrotados
y los miles de clesplazaclos empezaron a regresér a sus casas y tie-

rras, la Sociedad Biblica pul)licé para la ocasién una edicién espe-
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~ cial del libro de Rut, il_us’crada con fo’cograﬁas de ese momento.

Hubo que reimprimir esta edicién especial' porque la demanda fue

notable. La lectura de este libro en esas circunstan’dias fue parae

muchos algo “més dulce que la miel”, y para otros, una manera de
llegar a conocer al Dios Padre que ensefié a su)pueblo a preocu-
Parse por los pobres y los extranjeros. El Dios de vida nos ha dado
©su palal)ra para la vida.

Esta idea de producir selecciones de la Biblia con ciertos te-
mas y dirigiclos a necesidades especificas, es un esfuerzo por co-
nectar la Palabra con la vida. Por ejemplo, la Sociedad Biblica
en Hspafia ha produciclo una hermosa seleccién de pasajes bibli-
cos sobre la enfermedad y el dolor con el titulo Ten valor, ten es-
peranza. A propdsito del dolor Y la salud. Son 32 péginas bella-
mente ilustradas con pasajes de los dos Testamentos, pertinentes
a la clase de preguntas y reflexiones que se hacen quienes estan
enfermos o procuran servir a los enfermos. Diversas organiza-
ciones cristianas ofrecen selecciones de este tipo para respon&er
a necesidades especificas de quienes buscan orientacién espiri-
tual, quienes enfrentan decisiones importantes, quienes buscan
modelos de vida, y asi por el estilo. Para que una de estas selec-
ciones resulte ttil y atractiva, las personas que la preparan tienen
que cumplir por lo menos dos requisitos minimos. Por una parte
deben tener un amplio conocimiento de toda su Biblia y saber
manejar herramientas que como las concordancias ayu&an a en-
contrar temas apropiaclos en la inmensidad del texto biblico. Por
otra parte, tienen que ser personas que estan en contacto con la
vida diaria de la gente y asi pueclen relacionar adecuadamente la
Palabra y la vida cotidiana.

El mismo principio puecle aplicarse en la vida regular de la
Iglesia. De la riqueza de la Palabra biblica se pue&e ir dosifican-
do, Con][orme a un p/an bien pensado el material que se preclicaré,
se ensefiard o se estudiard en pequefios grupos a lo 1argo de un

afio. Con un plan asi se puede pensar en la vida de la comunidad
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que es la Iglesia, en las diferentes necesidades que se conocen, y
se puede ir avanzando paso a paso en el camino hacia la madu-
rez. Para ser (liscipulos bien £ormados. todos necesitamos una
minima comprensién de la totalidad de la-Biblia, lo que yo llamo
una visién panordmica. 6Qué quiero decir con esto?

En mis décadas de recorrido por el mundo de habla hispana,
me he encontrado con que la Biblia es un libro amado y reve-
renciado pero también desconocido. Hay muchas personas que
aunque llevan muchos afios de ser creyentes en Cristo y son lec-
tores de la Biblia tienen una visién muy fragmentaria del conte-
nido de la Biblia y Jes fa/ta una vision de la totalidad del mensaje.
Se conocen ciertos [’ragmentos, tal vez algunos Salmos, algunos
de los relatos del Antiguo Testamento, algunos de los discursos
y ensefianzas de Jests, algo de las epistolas y quizés algunos de
los capitulos del libro de Apocalipsis con el cual termina la Bi-
blia. Lo que no tienen es una nocién clara de cuéles son los
gran(].es temas que, por asi decirlo, atraviesan las paginas de
todos los libros del Antiguo y Nuevo Testamentos. Tiempo atras,
cuando tenfa la responsabﬂidad de capacitar lideres en el movi-
miento estucliantil evangélico, disefié un curso con ese noml)re,
Visién panordmica de Ia Bibla. La intencién era precisamente
proveer ese tipo de visién en lo posible completa, a vuelo de pa-
jaro. Esta visién global inicial pue(le ser de gran ayu(la, aunque
hemos de reconocer que luego profunclizar en ella es materia de
toda la vida del cristiano. Lo que quiero decir es una visién ini-
cial que al)arque todo, como la que uno obtiene cuando desde la
altura de una montafa contempla todo el paisaje que abarca su
vista, y que clespués recorrera palmo a palmo. Hay algunos pro-
gramas de este tipo, como la llamada “caminata biblica” , que tie-

nen la misma intencién aungue usan una metodologia diferente.

Pedagogfa biblica

La Iglesia de los primeros Siglos nos ha (lejaclo la rica herencia
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peclagc’)gica que representa lo que se llama “El Afio Cristiano”.
Los meses del afio se organizan alrededor de los grancles hechos

de la vida de Cristo y la Iglesia, segin los registra l’av Palabra de -

Dios. La Semana Santa recuerda la pasién de Cristo comenzan-
do con el Dormingo de Ramos, pasando por el jueves de la dltima
Cena y el viernes de la crucifixion hasta el Domingo de Resurrec-
“cién. Siete semanas clespués viene Pentecostés que nos recuerda
el derramamiento del Espiritu Santo. En Diciembre tenemos la
Navidad recordando el nacimiento de Jestis, y las semanas ante-
riores a éste se recuerdan los hechos que narran tanto Mateo
como Lucas acerca de los acontecimientos que prececlieron al
nacimiento, es la época de Adviento. La ventaja del uso del afio
cristiano es que se van seleccionando pasajes biblicos diferentes
siguienclo una secuencia, y de esta manera se va familiarizando
a los miembros de la iglesia con los grancles acontecimientos de
la fe cristiana. Mis lectores més avisados recordardn que esta
practica pedagégiea tiene rafces en la peclagogia divina del Anti-
guo Testamento en la cual tres grancles fiestas recordaban a los
israelitas, chicos y grancles, la historia de su salvacién.

El calendario cristiano ayucla a que la iglesia vaya 1eyenclo
toda la Biblia y que la preclicacién, ensefianza, oracién y cédntico
sigan una secuencia y un orden que son de veras enriquececlores.
Las iglesias de tipo libre y las bautistas muchas veces han recha-
zado la idea de un calendario cristiano porque la vinculan con lo
que hace la Iglesia Catélica Romana, que bien puecle terminar
en una rutina que se cumple mecénicamente como un ritual. Al
no sustituir este recurso peclagégico con algﬁn otro plan, lo que
muchas veces hay es una falta de orden y direccién en el uso de
la Biblia en la iglesia. Las congregaciones no sienten que vaya-
mos a alguna parte y por lo general la improvisacién y cierta
anarquia hacen que estemos muy lejos de experimentar, como

iglesia, que la Palabra es “mas dulce que la miel”.
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El reformador Juan Calvino , del siglo XVI, es muy admirado
por sus comentarios biblicos que han tenido una pro{'un(la in-
fluencia en la historia del Protestantismo. No muchas personas
saben que esas obras maestras de éxégeéié y exposicién son real-
mente los sermones que Calvino iba preclicando de manera dis-
ciplinacla y pedagégica, libro tras libro de toda la Biblia, en la
congregacién que pastoreal)a en Ginebra. Un grupo de ama-
nuenses iba escribiendo conforme ¢l preclical)a y 1uego Calvino
daba los toques finales para su difusién y pul)licacic’)n. Mis re-
cientemente tenemos un caso pareciclo en la obra del biblista es-
cocés William Barclay quien fue un maestro en el arte de con-
vertir el estudio biblico en algo interesante. Muchos de sus libros
se originaron en series de estudios biblicos que daba por radio en
la BBC de Escocia. Habfa sido pastor de iglesias rurales de gente
sencilla y también aprovechal)a su increible erudicion para en-
contrar detalles pintorescos e historias amenas. Cuando en sus
comentarios excursionaba por el griego no era para darle respe-
tabilidad académica a su texto o para impresionar, sino més bien
para hacerlo mas comprensible. Confieso aqui mi admiracién
por el pastor Felix Gonzalez Moreno de Elche, Espana, y la
serie de libros “Palabras de vida” que viene puLlicanclo tiltima-
mente. Bstas obras son el fruto de un plan ordenado de ensefian-
za biblica en su iglesia. Cuando la Palabra es para nosotros “més
dulce que la miel” nos entregamos a la clisciplina que requiere
hacerla conocer en su totalidad y riqueza.

Esta peclagogia de conectar toda la Palabra con la vida es la
que siguié el mismo Sefior Jestis. Lucas nos ofrece el relato de
su caminata con los dos discipulos que iban de ]erusalén a
Emats (Luc. 24:13-35). Los dos se encuentran con Jestis,
quien se les presenta como un desconocido. En el curso de la
conversacién hacen referencia a todas las cosas que ellos saben

de Jestis, lo que haba sido su experiencia de vida como discipulos
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Reino a todos los que sirven de tropiezoy a los que hacen maldad, y los ,
echarén en el homo de fuego; allf sera el lloro y el crujir deL dientes.
Entonces los justos resplanclecerén como_el sol en el reino de su Padre.

El que tiene ofdos para oir, oiga. .
C—

- Era una ciudad en el centro de Estados Unidos de América
y el estadio estaba colmado y vibraba. Dieciocho mil estucliantes
cantaban himnos evangélicos con entusiasmo. Afuera habfa
medio metro de nieve pero adentro el calor de la pasién misio-
nera tenfa cautivados a los asistentes. Mi amigo Isaac se instals
en la plataforma y a los pocos minutos empezaron a estallar las
carcajaclas. Isaac es de origen mexicano, pentecos’cal por tradi-
cién y doctorado en Nuevo Testamento. Estaba exponiendo un
pasaje de la primera carta de Pablo a Timoteo y lo hacfa con tal
vigor y entusiasmo que a cada momento tenia que secarse con
un paﬁuelo el sudor que le corria por el rostro. Tenfa cautivado
al auditorio: una historia tras otra en una catarata interminable
de palabras. Recreaba las escenas de Pablo en la celda de una cér-
cel romana y les superponia escenas de pandiﬂeros en Los An-
geles y adolescentes en Nueva York. Mi hijo y yo disfrutamos
tanto del mensaje que decidimos comprarnos el video. Al termi-
nar fuimos al frente a saludar a Isaac pero en el camino me en-
contré con otro amigo, un conocido profesor y preclicador.
“1Qué bueno estuvo! éNo es cierto?”, le clije con entusiasmo.
Me miré con profunda amargura y me clijo: “IEste es un payaso
de esos que no aguanto!”, y luego me dio un sermén de cinco
minutos sobre lo que es la buena exposicién biblica.

He tratado de entender la ira y decepcién de mi amigo pro£e~
sory he vuelto a mirar el video de Isaac muchas veces. De hecho,
lo he usado en mis clases de homilética préctica. Sin duda se ve
tra;kajo» serio con el texto por detras del mensaje. [saac se habfa
familiarizado con el contexto social y cultural de la epistiola y sts

historias nos fueron comunicando con vigor los puntos princi-
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pales de la agencla de Pablo para preparar a sus colaboradores.
Son esos puntos que 1uego se hilvanan en verdades teolégicas,
las grandes lineas de fuerza de_: la ensefianza del Apéstol. El ge-
nio de Isaac era haber aprendid() a contar Ilistorias. Ylo que mo-
lestaba a mi amigo profesor era que en vez de un discurso ético
o teolégieo con introduccién y cuatro puntos, la verdad vena
encerrada d.entro de una coleccién de historias. Y como las nue-
vas generaciones gustan mds de las historias que de los discursos
abs’cractos, me temo que a menos que mi amigo profesor apren-

da de Isaac no va a pocler comunicarse con la nueva generacién.

El ]ugar de la narrativa

El valor de la historia lo aprencli cuando yo era profesor de edu-
cacién primaria. Me di cuenta de que para hacer entender algo
a los chicos hay que convertirlo en una historia: inventar perso-
najes o diélogos , O evocar alguna historia real que hayamos leido
0 nos haya acontecido. De hecho los chicos venfan a clase con
sus historias escuchadas o vividas, y a veces ese era el punto de
parbida para la clase del dia. Casi sin darme cuenta de el]o,
cuando fui pastor segui la misma técnica. Una 1arga lista de
pala})ras esclrﬁjulas y citas de autores ilustres echa a dormir a la
mejor congregacién. En cambio una buena historia mantiene
despierto hasta al oyente mds reacio. Fui aprendiendo a contar
historias y ello me demandaba preparacién. Una vez qﬁe habia
pro{:un(lizado en el significado de un pasaje biblico y tenfa
Losquejaclas las verdades bésicas que queria comunicar, tenfa que
encontrar en el propio pasaje, en otras partes de la Biblia y en la
vida real, historias que conectasen con estas verdades.

En tltima instancia, Jestis fue un gran contador de historias.
Ahf ests el secreto de la forma en que hasta el dia de hoy Jestis
atrae oyentes y 1ec’cores, en todas las 1enguas y culturas del mun-
do a las cuales ha Hegado su nombre y su palal)ra. Fl tenfa que ha-



114 LA PALABRA: VIDA DE LA IGLESIA

blar al pueblo, a la gente sencilla y ruda, y los ptofesores oficiales
de su época le tenfan envidia. El pueblo de hoy, la gente senciﬂa y

ruda de la América morena o de la peninsula ibérica constituyen’

mayorfa en nuestros paises. Si observamos bien, los predicadores
populare's de las iglesias mayoritarias saben contar historias. Mis
alimnos en Pennsylvania, pastores de iglesias afroamericanas en
los Estados Unidos de América son maestros de ese arte y saben
cautivar. Algunos de mis buenos alumnos o colegas pentecostales
en Latinoamérica son también excelentes narradores. Poco tengo
que ensefiarles sobre la forma porque ellos me pueden ensefiar. Lo
que tengo que esforzarme en ensefiarles es lo relativo al fondo: la
materia bﬂ)lica, la historia de los cristianos, los gran&es temas
teolégicos. Y me he dado cuenta de que recuierdan mejor esas
cosas de fondo cuando les cuento alguna historia que las ilustra.
La verdad es que en esta época que llamamos “posmoderna" aun
la gente educada ests acostumbrandose més a la historia como for-
ma de comunicar. Si nos fijamos bien, los avisos atractivos de la
televisién son pequetias historias, algunas graciosas, otras ridiculas

y otras hasta convincentes.

La narrativa en la Biblia

No s6lo es un hecho que la narrativa fue la manera favorita en
la que Jestis comunicé su mensaje, sino que buena parte de la
Biblia ¢s narrativa. Verdades profundas acerca de Dios, tal como
lo podemos comprender en sus noml:)res, nos vienen entrelaza-
das con esos ciclos de historias de los patriarcas: Al)raham, Isaac,
Jacob y José. Al predicar sobre el libro de Génesis podemos ha-
cer que la teologia se vaya desplegando conforme recorremos la
rica narracién de las peripecias de estos hombres de Dios y de sus
mujeres. Ademés, si respetamos el relato biblico los tendremos
que presentar en toda su hulnani&ad, con sus altas y l)ajas, sus

caidas y levantadas. A diferencia de los personajes miticos de li-
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bros sagraclos de otras religionés, los personajes biblicos aparecen
en toda su clébil-humanidad ala cual es ¢l toque divino el que les
da significaclo y trascen&enciaf Si nos familiarizamos con el con-
texto de estas historias podemos vnlverlaé a'narrar en una lectura
creativa y contextual que asi puede resultar cautivante para la
gente comﬁn'y corriente de nuestras iglesias. Mi padre, quien
fue oficia del policia en el Pert y era un hombre corpu]ento y
fuerte, me comentaba siempre cOmo en su primera lectura de la
Biblia se sinti6 cautivado por el libro de Jueces, y en especial por
la figuré. de Sansén, esa historia que para mi tuvo mads bien el
sabor de una tragedia.

En los Evangelios encontramos dos niveles de narrativa. Uno
es el relato acerca de Jestis mismo, su historia, sus encuentros con
todo tipo de personas acerca de los cuales se nos dan a veces de-
talles que sin duda el evangelista escribié porque son importantes
para entender el sentido de la historia que cuenta. A veces lo que
se requiere para ver la fuerza de los relatos es escucharlos de nuevo
como si los estuviéramos oyendo por primera vez. Hace muchos
afios en Canad4 tuve una experiencia que me marcé en este sen-
tido. Durante un campamento, en e tiempo libre un (loming'o a
la tarde, nos reunimos un grupo para escuchar a uno de los maes-
tros que habfa sido actor con un grupo de entretenimiento, y era
un excelente director de misica y culto. Le pedirnos que em-
pleando sus dotes para el teatro, dominio de la voz en todos sus
matices de tono y volumen, y gestos naturales aunque teatrales,
nos 1eyese de una sola sentada el Evangelio de Marcos en versién
popular. Era una hermosa tarde otonal y estdbamos a la orilla de
un lago. La lectura sin parar duré un par de horas y nos que(lamos
cap’curados por el relato, profun&amente tocados por la impresién
de escucharlo todo de una sola vez. Era como si viéramos a Jestis
con ojos nuevos, un gran cuadro de colores fuertes y precisos. Hs
que percibimos el hilo de una historia con sus tensiones, sus mo-

mentos draméticos, su desenlace final.
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Bl otro nivel de narrativa de los Evangelios es el de las histo-
rias que el propio Je_sﬁs cuenta para comunicar su mensaje.
Siempre las hemos de leer en su contexto y es bueno prestar
atencién a lo que habrdn entendido los que las oyeron por pri-
mera vez, lo cual, a veces , el texto hiblico nos lo cuenta, y a veces
lo tenemos que imaginar sobre la base de nuestro conocimiento
del contexto cultural y social en que se desarrollaron: Antes de
saltar a discutir el significa(lo hay que clejar que la historia nos
cautive, nos sorprenda, nos inquiete. Incluso en algunos casos
puecle que aun escuchando en forma atenta la historia no nos
cliga nada de entrada, pero hay que prestarle atencién. Si el
evangelista se ha dado el tral)ajo de contarla, por algo estd ahi.
A veces sélo podemos entender una historia dentro del marco de
toda la historia de Jestis o de todo su mensaje. De hecho, tener
una idea acerca del “reino de Dios” nos ayuda a apreciar mejor

1as clecenas de historias con que Jesﬁs lo ilustra.

La narrativa reconstruida

La familiaridad con la historia y la geografia de Israel nos pue-
den ayuclar a reconstruir historias del pue]alo en ocasiones espe-
ciales que estdn relacionadas con los Salmos, por ejemplo. En
este caso también la narrativa la creamos nosotros sobre la hase
del conocimiento del contexto. Asf la narrativa ayucla mucho
mejor a entender la poesia que es otro género literario que apa-
rece con frecuencia en la Biblia. Algo semejante poclemos hacer
cuando exponemos las epistolas, porque en algunos casos tene-
mos material histérico en el libro de Hechos que nos permite
saber algo de las historias de los receptores de esta correspon(len—
cia. A veces del propio texto de la epistola poclemos reconstruir
algo acerca de la historia. Asi por ejemplo, el biblista Paul Mi-
near piensa que po&emos entender mejor la Epistola a los Ro-

. ., . e . ”
manos si prestamos atencién a las cinco 1glesms en casa que
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Pablo menciona en el capi’culo 16". Es decir, la situacién misio-
nera y pas’coral para la cual se escribi6 esta corresponclencia mi-
sionera ‘ayucla a entender mejor 1a‘riqueza de la epistola. El ex-
positor’ de la ensefianza del Apéétol puécle comunicar mejor y
preparar mejor el terreno para la aplicacién contemporanea por
esa relacién entre la pala]ara y la vida, entre la historia narrada y
la verdad enunciada.

La narrativa también puecle usarse para COmprender ciertos én-
fasis en el mensaje de un autor. Hace poco llamé mi atencién un
tra})ajo de un biblista catélico acerca de las diez comidas de Jestis
a las cuales el Evangelista Lucas hace referencia. Aunque el
énfasis de este biblista recae en la eucaristia y yo no puedo, Hega,r
a sus mismas conclusiones, su estudio de estas diez comidas en el
contexto nos abre una interesante ventana a la intencién del
evangelistaz. Inclusive se nos llama la atencién al orden geogré{'ico
en que estdn narradas estas comidas, que se va clesplazanclo desde
Galilea hacia Jerusalén. En algunos casos, como en el de la cena
en casa de Simén, Jestis hace referencia al detalle del protocolo
propio de las comidas de la época a fin de comunicar con fuerza
su mensaje. A Lucas parece interesarle contar con que clase de
personas comfia Jestis, como si sus lectores necesitasen recordar
algo olvidado acerca de su Maestro. Comer es un acto tan natural
propio de nuestra vida que se puecle encontrar maneras de relacio-
nar estas historias de Jestis con las historias nuestras y de nuestros
oyentes hoy en dfa. De esta manera el contexto del relato puede
ser traducido y actualizado al contexto de nuestro tiempo. No sélo
volvemos a narrar la historia de las comidas de Jestis, sino que

también po&emos narrar nuestras propias comidas y las de nues-

' Paul Minear, The Obedience o][ Faith. The Purposes o][ Paul in the Epistfe to
the Romans (Londres: SCM Press, 1971).

2 Eugene La Verdiere SSS, Comer en el Reino de Dios (Santander, Espafia:
Ediciones Sal Terrae, 2002). )
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tros oyentes, porque e]las también revelan mucho de nosotros y de
lo que poclemos apren&er del Maestro. ‘ '

Asi que los que tenemos un mensaje que comunicar hemos
de aprencler el arte de contar historias. Y si lo que queremos co-

municar es “la antigua y grata historia” del Evangello, tenemos

que cle]ar que ella nos nutra, nos cautive y nos posea. La Biblia

es una gran historia compuesta de miles de pequefias historias.
Ensefarla es ser posel’clos por esa historia y 1uego conectarla con
las historias de nuestros oyentes, porque hemos aprencliclo a co-
nectarla con nuestra propia historia. Después de toclo, es la his-

toria de Jesﬁs la que le da sentido a nuestra vida.

Por tanto, nosotros Jcodos, mirando con el rostro descubierto y reﬂejan—
do como en un espejo la gloria del Sefior, somos transformados de gloria

en gloria en su misma imagen, por la accisn del Espiritu del Sefior.

En esta reflexién final quiero explorar la cuestion del creci-
miento constante de la persona del preclicaclor, maestro o pastor.
Es algo que tiene que ver con la manera fundamental de enten-
der la vocacién cristiana. La rutina, el ritualismo vacio, la super-
ficialidad y la falta de conexién entre la predicacién y la vida son
los enemigos mortales del siervo de Dios en su ministerio. Traen
como resultado iglesias que no crecen y se estancan en todo sen-
tido, de manera que las personas se queclan en la iglesia sélo por
fidelidad a la tradicién denominacional, mientras las nuevas ge-
neraciones emigran hacia otras comunidades. Si la rutina es
enemiga dentro de cualquier profesién, en el caso del ministro
cristiano aclquiere dimensiones especialmente prol)leméticas,
porque pone en duda la vivencia misma de la fe. En cambio
Cristo nos llama a la pleni’cucl de vida (Juan 10:10), a la perma-
nencia y fertilidad espiritual (Juan 15:1-11).

Crecer y renovarse: serial de vida

En todos los autores del Nuevo Testamento la vida cristiana se

presenta como una vida de constante crecimiento. Pedro usa la

figura de aiadir a lo que ya somos y tenemos, y nos pide que lo

hagamos con toda cliligencia 2 Ped. 1:3—8). Pablo usa varias fi-
119
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guras como la del crecimiento (Bf. 4:11-16), la de correr para al-
canzar una meta (Fll 3:12-14), y la de una continua metamor-
fosis (2 Cor. 3:18). Juan usa las figuras de permanencia y perfec-

cionamiento (1 Jn. 4:11-20). Si se leen estos pasajes en contexto

se notaré también que la Palabra de Dios es recurso fundamental
para el crecimiento y la renovacién.

Hay una diferencia fundamental entre una maceta de flores
auténticas y una de flores de pléstico. Las flores de pléstico pue-
den tener una belleza singular que copia la realidad natural a la
perfeccién y se confunde con ella. Sin embargo, las flores de plés-
tico no hacen La.sura, no demandan que las limpiemos constante-
mente o que las reguemos. Es que no tienen vida. La maceta de
flores auténticas, en cambio requiere que podemos las hojas, lim-
piemos la tierra y reguemos constantemente. Es la diferencia en-
tre la vida y la muerte , porque donde hay vida hay crecimiento, con
todas las molestias que ello pueda traer. Si usted desea, quédese

con las flores de plés’cico. A mf que me den las que estdn vivas.

Medios de gracia y crecimiento hacia la p/enitud
Existen diferentes tradiciones sobre la forma en que la gracia de
Dios, por obra de Jesucristo y por la accién dindmica del Espiri-
tu Santo, ha provisto para el crecimiento en la vida cristiana. La
teologia clésica llama a estos recursos “medios de gracia” y hay
diferentes énfasis en diferentes tradiciones. No tomemos estas
descripciones en forma rigida sino como ayuda para entender lo
que hacemos hoy y por qué lo hacemos.

Hay una tradicién que podemos llamar sacramental que pone
énfasis en la Iglesia como institucién que administra esos me-
dios de gracia para ayudar a las personas en su peregrinaje como
discipulos. Asi se consideran la confesién, la comunién, la euca-
ristia, la penitencia, los llamados sacramentos que tienen que ser
administrados por personas autorizadas. Bn forma paralela a

esta tradicién ha habido una linea mondstica y.mfistica con énfa-
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sis en la con’cemplacién y la oracién, la vida retirada, el silencio,
losvejercicios espirftua/es. '

En segunclo lu_gar hay una _traclicién que poclemos llamar evan-
géfica y que sin negar otros medios de gfacia, pone énfasis en la
Palabra de Dios y la oracién. Vinculada al protestantismo y la
modernidad, insiste en la comprension de la Palabra por el estudio
y en la oracién inteligen’ce que se nutre de la palal;ra comprendida.
El pietismo y los avivamientos buscaban siempre regresar a una
experiencia persona/ de estos medios de gracia, que no fuese sslo la
repeticién rutinaria o colectiva de la recepcién sacramental.

Una tradicién més reciente es la pentecosta/ que toma ele-
mentos de las tradiciones anteriores y que tenemos que identifi-
car con cuidado. Debido a sus origenes dentro del protestantis-
mo mantiene el énfasis en la Palabra de Dios pero también ha
llevado al nivel popular practicas de la tradicién sacramental
como el ayuno, las vigilias, el testimonio pﬁblico, a veces como
confesién, y el reconocimiento de personas autorizadas, ungia’as
no por la institucién sino por el carisma personal.

Los evangélicos iberoamericanos tenemos una tradicién
ecléctica que ha ido tomando elementos de todas estas tradicio-
nes, aungue a veces no los reconozcamos. Nos hemos cuidado
de evitar el sacramen’calismo, por lo menos en teoria, debido a
nuestra reaccién contra el catolicismo predominante. Sin em-
Largo, tenemos elementos equivalentes. Ast por ejemplo, critica-
mos a los sacerdotes cuando ministran basados mds en su tradi-
cién que en la Palabra de Dios, pero tenemos nuestros proﬁzfas
carismdticos ungia]os que también ministran basados mas en sus

percepciones o prejuicios personales que en la Palabra de Dios.

Crecimiento por la Palabra de Dios

o

Dentro de una postura evangélica pero no exclusivista, aqui pon-
go énfasis en la Palabra de Dios , en el papel de la lectura y estu-

dio de la Biblia para el crecimiento personal y para un ministerio
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- maés eficaz. Este tiempo lo requiere, ya que se observa en nues-

tras iglesias por lo menos tres problema.s. Primero, hay cierta de-

clinacién en el campo de la conducta personal por'desconoci—’

miento de, la ensefianza biblica, o por dificultades en la puesta
en préctica de ésta. Segundo, la predicaoién y 1a adoracién refle-
j'an superficialidad y falta de contenido biblico, hay desconoci-
- miento de la riqueza de la Palabra. Tercero, resulta diffcil comu-
nicar la verdad biblica a las nuevas generaciones y al mundo de
afuera de nuestras iglesias, también por desconocimiento de
contenido biblico o de métodos de comunicacién.

En la mayoria de nuestras iglesias la funcién docente dentro
del ministerio sigue siendo importante y fundamental, el pueblo
de Dios espera de los pastores y pre&icadores el alimento espiritual

cada semana. Hs trdgico cuando en vez de dar pan damos piedras.

La Biblia en la vida persana/

En forma mas especi-fica menciono ciertos héhitos y métodos
que han pro]oaclo su valor en cuanto al crecimiento personal y el
ministerio de la Palabra. Esto sslo puede ofrecerse en forma fes-
timonial, aunque con humildad y temor y temblor ante Dios,
para su gloria. A largo plazo , la eficacia del ministerio se puede
ver en vidas que han sido transformadas, con las cuales nos
encontramos al cabo de mucho tiempo y que han permanecic],o
fieles a Dios y ttiles en su servicio. Una clave de esa transfor-
maci6n ha sido ayudar a esas personas a nutrirse por s{ mismas
de la Palabra. Es la Palabra la que tiene eficacia y poder de con-
mover y transformar. Nuestro ministerio ha sido eficaz en la
medida en que ha llevado a otros a una mejor comprensién de

esa Pala})ra, ya (lepen(ler de Dios en su palal)ra y no de nosotros.

La nisiez. La Palabra recibida en la nifiez es un cimiento, una
cantera inagotal)le. En mi experiencia personal, la Escuela Do-

minical y el colegio evangélico en el que crec en Arequipa, Perti,
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hicieron que la pala]ora penetrase en mi memoria e imaginacién.
El _aprendizaje fue activo y participante, con uso de recursos di-
dé.c’cicos, tales como lectura en voz alta, drama ¢ incentivos a la
memorizacién. La lectura en el hbgar como ministerio de los pa-
dres es importante, sobre todo para relacionar Palabra y vida,

siempre que no sea una rutina vacia.

La pastora/. Recuerdo con gratitud a los pastores bautistas que
fueron buenos expositores biblicos: el argentino Antonio Gama-
rra, el cubano Luis Manuel Gonzélez Pefia y los estadounidenses
David Qates y Randall Sledge. Eran sisteméticos, exponiendo
siempre pasajes biblicos en sus sermones y recurriendo a la para-
frasis ya la narrativa para pasar del texto a la vida. Bran predi—
cadores que tenfan un archivo cuidadoso de sus sermones. Tuve
oportunidad de hojear sus })osquejos y ver el cuidado que ponian

en la interpretacién del texto.

Circulos biblicos. Dentro de la militancia estudiantil evangélica
la mejor manera para evangelizar en la universidad y formar dis-
cipulos resulté el circulo de estudio biblico. Se parte del hecho
de que el texto es accesible al investiga&or honesto, y méas que
escuchar a un maestro , la metodologia procura examinar el texto
mismo en grupo, escuchando las preguntas que pue&an surgir y
compar’ciendo la verdad en forma no autoritativa ni amenazante.
Se presta muy bien para el ambiente estudiantil, pero se puede
a(laptar ala iglesia. La oracién, pidiendo la presencia del Espiri-

tuy dependiendo de su accién, es ingrediente infaltable.

Discip/ina espiritua/. Otra disciplina aprendida fue la del es-
tudio biblico personal y diario. Proponerse una meta como la
lectura meditada de todo el texto biblico parece inalcanzable y le-
jana. Lo que la hace posﬂ)le es la lectura de una porcién diaria.

Existen varios planes diferentes como los de la Sociedad Biblica
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e los de la Unién B]’_blica, o los de diferentes casas editoras deno-

minacionales. Hay que desarrollar el arte de “escuchar a Dios”

en su Palabra y en ese arte se unen cierta intuicién espiritual y

el tra})ajio intelectual. La idea de diéciplina se refiere a que de-
manda una actitud intencional, empezando por separar el tiem-
po y crear el ambiente propicio. Si nunca lo has hecho, ahora es

. el momento de comenzar.

El gusto por la Palabra. Si quien ensefia una materia no tiene
entusiasmo por ella sera dificil que la comunique bien. Lo que
buscan las disciplinas es tambien cultivar el gusto por la lectura
de la Pala})ra, no como tarea pesada. Utilizando una buena pa-
ré£rasis, como la Versién Dios habla lzoy , leer de corrido un libro
en un retiro o campamento. Hay personas que son buenos lec-
tores-actores y pueden ayudar a gustar del texto. Se pue(le tener
una caminata con pausas para leer y meditar. Se puede preparar
drama’cizaciones, noticieros, reportajes, que requieren familiari-

dad con el texto y capacidad de reproducir lo aprendido.

Metas de estudio Yy tralyajo
Sino hay accién intencional no hay crecimiento respecto a la Pa-
labra. Para el expositor o predicador, el continuo crecimiento re-

quiere habitos bésicos de estudio dirigidos a las siguientes metas.

Conocer el todo y las partes de la Palabra. Tener una visién pa-
nordmica es fundamental. Una idea de las grandes y principales li-
neas de la ensefianza l:)ﬂ:)lica, de manera que siempre se pueda ubi-
car un pasaje particular dentro de esas gran(les lineas. La teologia
ayuda en ese sentido pero yo pre{:iero la teo/ogfa biblica a la siste-
maética. Autores como pof ejemplo John Stott, Hoke Smith Jr.,
René Padi]la, Valdir Steuemagel, Samuel Lﬂ)er’c, Jorge Atiencia,
han conseguido un buen nivel de equﬂﬂ)rio que se ve simplemen’ce

mirando la riqueza y variedad de los Jcra]:)ajos que han pu]olicac{o.
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Tres predicadores hemos relatado en un libro nuestro peregrinaje

con la Biblia y como practicamos el arte de exponer la Palabra'.

Conoqér el contexto del texto qie se expone. Es aqui donde
ayuda el material que' manuales, diccionarios y comentarios
ofrecen. En este aspecto entre los libros mds recientes destacan
los Comentarios del contexto cu/t»ura/ de la Biblia®. Para una expo-
sicion narrativa que atraiga, el contexto puede ayudarnos a “re-
construir” las situaciones a las cuales se dirige el texto, o de las

cuales surge, para establecer conexién con el contexto de hoy.

Conocer nuestro propio contexto. Quieras que no, la mente de
nuestros oyentes estd moldeada por los medios de comunicacién,
el ambiente popular, realidades sociales y politicas, las ideas que
“estdn en el aire” en cada momento. Tenemos que conocer y eva-
luar nuestro propio contexto. Como dicen que decfan Charles
Spurgeon y Karl Barth, el predicador debe tener la Biblia en una

mano y el periédioo en la otra.

Conocer a nuestros oyentes. Hay que tener el oido abierto a las
vivencias y experiencias de quienes nos oyen, en la iglesia local,
en la pequeiia familia de Dios de la cual somos parte. Sus opi-
niones nos deben preocupar para que nuestra ensefianza respon-
da a ellas vy pueda dar animo, es’cimulo, direccién, exl'lortacién,

aplauso, correccidn, advertencia.

Habitos de estudio Y tral)ajo

Separar intencionalmente un tiempo. No esperar que este nos

!Jorge Atiencia, Samuel Escobar, John Stott, Asi leo la Biblia (Buenos Aires:
Certeza Uni(la, 1999).

2 ]ohn H. Walton, Victor H. Matthews, Mark W. Chavalas, Comentario del
contexto cultural de la Biblia. Antiguo lestamento (El Paso: Hditorial Mundo
Hispano, 2006); Craig S. Keener, Comentario del contexto cultural de la Biblia.
Nuevo Testamento (El Paso: Editorial Mundo Hispano, 2003).






