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Las doctrinas de Cristo y
del Espiritu Santo






Capitulo 26

La persona de Cristo
cComo es que Jesus es completamente Dios y completamente
hombre y, no obstante, es una sola persona?

EXPLICACION Y BASES BiBLICAS

Podemos resumir la ensefianza biblica sobre la persona de Cristo de la siguien-
te manera: Jesucristo era completamente Dios y completamente hombre en una
sola persona, y lo sera para siempre.

El material biblico que apoya esa definiciéon es amplio. Estudiaremos primero
la humanidad de Cristo, y luego su deidad, y entonces intentaremos mostrar como
la deidad y la humanidad de Jests estan unidas en la persona de Cristo.

A. La humanidad de Cristo

1. El nacimiento virginal. Cuando hablamos de la humanidad de Cristo es apro-
piado empezar hablando del nacimiento virginal de Cristo. Las Escrituras clara-
mente afirman que Jestis fue concebido en el vientre de su madre Maria mediante
la accién milagrosa del Espiritu Santo y sin padre humano.

«El nacimiento de Jesus, el Cristo, fue asi: Su madre, Maria, estaba comprome-
tida para casarse con José, pero antes de unirse a €l, resultd que estaba encinta por
obra del Espiritu Santo» (Mt 1:18). Poco después de eso un angel del Sefior le dijo a
José que estaba desposado con Maria: «José, hijo de David, no temas recibir a Ma-
ria por esposa, porque ella ha concebido por obra del Espiritu Santo» (Mt 1:20). Luego
leemos que José «hizo lo que el angel del Sefior le habia mandado y recibié a Maria
por esposa. Pero no tuvo relaciones conyugales con ella hasta que dio a luz un hijo,
a quien le puso por nombre Jestis» (Mt 1:24-25).

Esos mismos hechos los encontramos confirmados en el Evangelio de Lucas,
donde leemos acerca de la aparicion del angel Gabriel a Maria. Después de que el
angel le anunciara que daria a luz un hijo, Maria dijo: ¢ Cémo podré suceder esto,
puesto que soy virgen?» A lo que el angel respondio:

«El Espiritu Santo vendra sobre ti,

y el poder del Altisimo te cubrira con su sombra
Ast que [el nifio que va a nacer se llamard santo]

Hijo de Dios» (Lc 1:35).

La importancia doctrinal del nacimiento virginal la podemos ver al menos en
tres cosas:

1. Muestra que la salvacion debe venir en tltima instancia de parte del Sefior.
Como Dios habia prometido que la «simiente» de la mujer (Gn 3:15) destruiria al
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final a Ia serpiente, hizo que esto sucediera mediante su poder, no por medio del
esfuerzo humano. El nacimiento virginal de Cristo es un recordatorio inconfundi-
ble de que la salvacién nunca llega mediante el esfuerzo humano, sino que es obra
de Dios mismo. Nuestra salvacion solo se produce a través de la obra sobrenatural
de Dios, y eso se hizo evidente al principio de la vida de Jestis cuando «Dios envi6 a
su Hijo, nacido de una mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los que estaban
bajo la ley, a fin de que fuéramos adoptados como hijos» (Ga 4:4-5).

2. El nacimiento virginal hizo posible que se pudiera unir en una sola persona la
deidad en su plenitud y la humanidad en su plenitud. Este fue el medio que Dios
usé para enviar a su Hijo (Jn 3:16; G4 4:4) al mundo como hombre. Si pensamos
por un momento en otras posibles formas en las que Cristo hubiera podido venir a
la tierra, ninguna de ellas habria unido tan claramente a la humanidad y a la deidad
en una persona. Para Dios probablemente hubiera sido posible crear a Jestis como
un completo ser humano en el cielo y enviarlo a la tierra sin la intervencion de un
padre humano. Pero entonces hubiera sido muy dificil para nosotros poder ver
que Jests era completamente humano como nosotros, ni hubiera sido parte de la
raza humana que descendia fisicamente de Adan. Por otro lado, probablemente a
Dios le hubiera sido posible hacer que Jests viniera a este mundo por medio de dos
padres humanos, padre y madre, y con naturaleza divina unida milagrosamente a
su naturaleza humana en algiin momento oportuno de su vida. Pero entonces hu-
biera sido bastante dificil para nosotros comprender como Jests podia ser comple-
tamente Dios, puesto que su origen era como el nuestro en todos los sentidos.
Pensar en estas otras dos posibilidades nos ayuda a entender como Dios, en su sa-
biduria, ordené una combinacion de influencias humanas y divinas en el nacimien-
to de Cristo, de manera que toda su humanidad fuera evidente para nosotros en
raz6n del hecho de su nacimiento humano normal de una madre humana, y su
plena deidad fuera evidente en el hecho de la concepcion en el vientre de Maria
mediante la obra poderosa del Espiritu Santo.’

3. El nacimiento virginal hizo también posible que Jesus fuera completamente
humano pero sin la herencia de pecado. Como dijimos en el capitulo 24, todos los
seres humanos hemos heredado la culpa legal y la naturaleza moral corrompida de
nuestro primer padre, Adan (lo que a veces se le llama «pecado heredado» o «peca-
do original»). Pero el hecho de que Jestis no tuviera un padre humano significa que
la linea de descendencia de Adan quedo parcialmente interrumpida. Jests no des-
cendia de Adan exactamente en la misma manera que los demas seres humanos
han descendido de Adan. Y esto nos ayuda a comprender por qué la culpa legaly la
corrupcion moral que cargan los demads seres humanos no la encontramos en
Cristo.

Esta idea parece estar indicada en la declaracion del angel Gabriel a Maria,
cuando dice:

1Esto no quiere decir que hubiera sido imposible para Dios hacer que Jesus viniera al mundo en otra manera
diferente, sino tan solo decir que Dios, en su sabiduria, decidié que este era la mejor forma de hacer que sucedie-
ra, y parte de ello es evidente en el hecho de que el nacimiento virginal nos ayuda a comprender como Jesis podia
ser completamente Dios y completamente humano. Las Escrituras no nos dicen si hubiera sido «posible» traera
Cristo al mundo en algtin sentido absoluto de «posiblen.
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«El Espiritu Santo vendra sobre ti,

y el poder del Altisimo te cubrira con su sombra
Ast que [el nifio que va a nacer se llamard santo]

Hijo de Dios» (Lc 1:35).

Debido a que el Espiritu Santo causé la concepcion de Jesus en el vientre de Maria,
el nifio serfa llamado «santo».” Esa conclusién no debe interpretarse como que
quiere decir que la transmision del pecado viene solo por medio del padre, porque
las Escrituras no hacen una aseveracion asi en ninguna parte. Baste decir que en este
caso la linea ininterrumpida de la descendencia de Adan qued6 interrumpida, y
Jesus fue concebido por el poder del Espiritu Santo. Lucas 1:35 conecta esta con-
cepcién por el Espiritu Santo con la santidad o pureza moral de Cristo, y la refle-
xion en ese hecho nos permite entender que gracias a la ausencia de un padre
humano, Jests no era completamente un descendiente de Adan, y que esa inte-
rrupcion de la linea de descendencia fue el método que Dios usé para hacer que
Jests fuera completamente humano sin que heredara el pecado de Adan.

{Pero por qué Jests no hered6 una naturaleza pecaminosa de parte de Maria?
La Iglesia Cat6lica Romana responde a esa pregunta diciendo que Maria misma es-
taba libre del pecado, pero las Escrituras no ensefan eso, y de todas maneras eso
no resuelve el problema (;acaso no heredé Maria el pecado de su madre?).” Una so-
lucién mejor es decir que la obra del Espiritu Santo en Maria debe haber prevenido

2He insertado aqui una traduccién de la version inglesa RSV, que pienso que es correcta. La frase griega es dio
kai to gennomenon hagion klethesetai, huios theou. La decisién de cudl es la rraduccion correcta depende de si toma-
mos gennomenon como el sujeto significando «el nifio que nacera» o pensamos que el sujeto es to hagion, «el santo
nifior, con el participio gennomenon funcionando como un adjetivo, dando el sentido que tiene en las versiones
hispanas.

Recientemente, una investigacion léxica amplia parece indicar que la expresion to gennomenon era una expre-
sibn bastante comiin que se solia entender como «el nifio que nacerd». Ejemplos de este uso se puede ver en Ploti-
no, Nead, 3.6.20; Platén, Menexenus, 237E; Laws, 6,775C; Filon, Sobre la creacion, 100; Sobre ¢l cambio de nombres,
267; Plutarco, Moralia, «Consejos para los Novios», 140F; «Sobre el afecto a los hijos» 495E. Se podrian encontrar
probablemente mds ejemplos con una investigacion de computadora mis completa, pero estos parecen suficien-
tes para demostrar que la simple posibilidad gramatical de traducir Lucas 1:35 en la manera que lo hacen las ver-
siones castellanas no es un argumento fuerte a favor de sus traducciones, porque los lectores de habla griega del
primer siglo hubieran entendido generalmente las palabras to gennomenon como una unidad que significa «el nifio
que nacerd». Debido a este hecho, la traduccion que propongo representa el sentido que hubieran entendido los
lectores del primer siglo: «Asi que el nifio que nacerd serd llamado santos. (Descubri estos ejemplos de to gennome-
non al investigar la informacién en el Thesaurus Linguae Graecae basado en la computadora Ibycus en el Trinity
Evangelical Divinity School.)

3La Iglesia Catdlica Romana ensefa la doctrina de la inmaculada concepcidn. Esta doctrina no se refiere a la con-
cepcion de Jests en el vientre de Maria, sino a la concepcién de Maria en el vientre de su madre, y ensefia que Ma-
ria estaba libre de la herencia del pecado. El 8 de diciembre de 1854, el Papa Pio IX proclamé: «La Santisima
Virgen Maria fue, desde el primer momento de su concepcion... en vista de los méritos de Cristo Jesus... preser-
vada libre de la mancha del pecado original» (Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, trad. Patrick Lynch
[Tan, Rockfort, 1960], p. 190). (La Iglesia Cat6lica también ensefia que «como consecuencia de un privilegio espe-
cial de gracia de Dios, Maria estaba libre de pecado personal durante toda su vida», p. 203.)

En respuesta, debemos decir que el Nuevo Testamento honra mucho a Maria como una persona a quien Dios
le «ha concedido su favor» (Lc 1:30), y que es «bendita entre las mujeres» (Lc 1:42), pero en ninguna parte indica la
Biblia que Maria estaba libre del pecado heredado. La expresion « Te saludo, tii que has recibido el favor de Dios.
El Sefior esta contigo» (Lc 1:28) simplemente significa que Marfa habia encontrado gran bendicién de parte de
Dios; la misma palabra que traducimos como «favor» o «favorecida» en Lucas 1:28 (gr. charitoo) se usa para todos
los cristianos en Efesios 1:6: «para alabanza de su gloriosa gracia, que nos concedid en su Amador. En realidad, Ont
dice: «La doctrina de la Inmaculada Concepcién de Maria no estd explicitamente revelada en las Escrituras»
(p. 200, aunque él piensa que estd implicita en Gn 3:15 y Lc 1:28, 41.
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no solo la transmision del pecado de José (porque Jests no tuvo padre humano),
sino también, en una forma milagrosa, la transmisién del pecado de Maria: «El
Espiritu Santo vendré sobre ti... Asi que al santo nifio que va a nacer lo llamaran
Hijo de Dios» (Lc1:35).

Ha sido comtin, al menos en generaciones anteriores, para los que no aceptan
la completa veracidad de las Escrituras negar la doctrina del nacimiento virginal de
Cristo. Pero si nuestras creencias van a ser gobernadas por las declaraciones de las
Escrituras, no negaremos ciertamente esta ensefianza. Ya sea que podamos o no
discernir algunos aspectos de importancia doctrinal de esta ensefianza, debiéra-
mos creerla primero que nada porque las Escrituras la afirman. Por supuesto, un
milagro asi no es demasiado dificil para el Dios que creé el universo y todo lo que
hay en él, todo el que afirme que un nacimiento virginal es «imposible» est4 confe-
sando su propia incredulidad en el Dios de la Biblia. No obstante, ademas del he-
cho de que las Escrituras ensefian el nacimiento virginal, podemos ver que es
doctrinalmente importante, y si vamos a entender la ensefianza biblica sobre la
persona de Cristo correctamente, es importante que empecemos con una afirma-
cién de esta doctrina.

2, Debilidades y limitaciones humanas

a. Jesuis tuvo un cuerpo humano: El hecho de que Jesus tuviera un cuerpo huma-
no como nosotros lo podemos ver en muchos pasajes de las Escrituras. Nacio de la
misma manera que nacen todos los demas seres humanos (Lc 2:7). Creci6 como
nifio hasta llegar a la edad adulta como todos los nifios lo hacen. «El nifio crecia y se
fortalecia; progresaba en sabiduria, y la gracia de Dios lo acompanaba» (Lc 2:40).
Ademas, Lucas nos dice que «Jests siguio creciendo en sabiduria y estatura, y cada
vez mas gozaba del favor de Dios y de toda la gente» (Lc 2:52).

Jests se cansaba como todos nosotros, porque leemos que «Jesus, fatigado del
camino, se sent6 junto al pozo» (Jn 4:6) en Samaria. Sinti6 sed, porque cuando esta-
ba en la cruz dijo: «Tengo sed» (Jn 19:28). Después de haber ayunado durante cua-
renta dias en el desierto, leemos que «tuvo hambre» (Mt 4:2). A veces se sintié
fisicamente débil, porque durante el tiempo de sus tentaciones en el desierto ayu-
né por cuarenta dias (hasta el punto cuando la fortaleza fisica de las personas se
agota por completo y puede suceder un dafio irreparable si contintia el ayuno). En
ese tiempo «unos angeles acudieron a servirle» (Mt 4:11), y aparentemente cuida-
ron de él y le proveyeron de sustento hasta que recupero sus energias para salir del
desierto. Cuando Jests estaba de camino al Gélgota para ser crucificado, los solda-
dos obligaron a Simén de Cirene a que llevara la cruz (Lc 23:26), muy probable-
mente debido a que Jests se encontraba tan debilitado después de los latigazos que
le habjan dado que ya no contaba con fuerzas para llevarla él mismo. La culmina-
cién de las limitaciones de Jesuis en términos de su cuerpo fisico la vemos cuando
muri6 en la cruz (Lc 23:46). Su cuerpo humano ces6 de tener vida y cesaron sus
funciones, lo mismo que en nuestros cuerpos cuando morimos.

Jestis también resucit6 de entre los muertos en un cuerpo fisico, humano, aun-
que uno que era perfecto y ya no estaba sujeto a las limitaciones de la debilidad, la
enfermedad o la muerte. Les demostro repetidas veces a sus discipulos que tenia
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un cuerpo fisico auténtico: él dijo: «<Miren mis manos y mis pies. jSoy yo mismo!
Toéquenme y vean; un espiritu no tiene carne ni huesos, como ven que los tengo yo»
(Lc 24:39). Les mostré y les ensefié que tenia «carne y huesos» y que no era solo un
«espiritu» sin cuerpo. Otra evidencia de esto lo vemos en que ellos «le dieron un
pedazo de pescado asado, asi que lo tomoé y se lo comio delante de ellos» (Lc 24:42;
cf. v. 30; Jn 20:17, 20, 27; 21:9, 13).

En este mismo cuerpo humano (aunque era un cuerpo resucitado que ya era
perfecto), Jesus también ascendi6 al cielo. Dijo antes de dejarlos: «Ahora dejo de
nuevo el mundo y vuelvo al Padre» (Jn 16:28; cf. 17:11). La manera en que Jesus as-
cendi6 al cielo fue calculada para demostrar la continuidad entre su existencia en
un cuerpo fisico aqui en la tierra y la continuidad de su existencia en ese cuerpo en
el cielo. Unos pocos versiculos mas tarde que cuando Jests les dijo: «Un espiritu no
tiene carne ni huesos, como ven que los tengo yo» (Lc 24:39), leemos en el Evan-
gelio de Lucas que Jests «los llevo hasta Betania; alli alz6 las manos y los bendijo.
Sucedié que, mientras los bendecia, se alejo de ellos y fue llevado al cielo»
(Lc 24:50-51). Asimismo, leemos en Hechos: «Mientras ellos lo miraban, fue lleva-
do a las alturas hasta que una nube lo ocult6 de su vista» (Hch 1:9).

Todos estos versiculos tomados juntos muestran que, en lo concerniente al
cuerpo humano de Jests, era como el nuestro en todos los sentidos antes de la re-
surreccion, y después de su resurreccion era todavia un cuerpo humano con «car-
ne y huesos», pero hecho perfecto, la clase de cuerpo que nosotros tendremos
cuando Cristo regrese y nos resucite también de entre los muertos.” Jests sigue
existiendo en ese cuerpo en el cielo, como la ascension tiene el proposito de ense-
flarnos.

b. Jestis tuvo una mente humana: El hecho de que Jests «siguié creciendo en sabidu-
ria» (Lc 2:52) nos dice que pas6 por un proceso de aprendizaje como lo hacen todos
los nifios. Aprendi6 a comer, a hablar, a leer y escribir, y como ser obediente a sus
padres (vea He 5:8). Este proceso de aprendizaje comun a todos fue parte de la au-
téntica humanidad de Cristo.

También podemos ver que Jests tuvo una mente como la nuestra cuando ha-
bla del dia en que regresara a la tierra: «Pero en cuanto al dia y la hora, nadie lo
sabe, ni siquiera los angeles en el cielo, ni el Hijo, sino solo el Padre» (Mr 13:32).”

c. Jests tuvo un alma humana y emociones humanas: Vemos varias indicacio-
nes de que Jestis tuvo alma humana (o espiritu). Poco antes de su crucifixion, Jesus
dijo: «<Ahora todo mi ser esta angustiado» (Jn 12:27). Juan nos dice un poco después:
«Dicho esto, Jesus se angustié profundamente» (Jn 13:21). En ambos versiculos la
palabra angustiar representa al término griego tarasso, una palabra que se usa con
frecuencia para referirse a personas con ansiedad o sorprendidos repentinamente
por un peligro.’

4Vea capitulo 28, pp. 639-44, y el capitulo 42, pp. 873-78, sobre la naturaleza del cuerpo resucitado.

5Vea adelante una consideracién mas completa de este versiculo, pp. 560-63.

SLa palabra tarasso, «<angustiado», se usaba, por ejemplo, para hablar del hecho de que Herodes se «turbé»
cuando se enterd de que los magos habian acudido a Jerusalén buscando al nuevo rey de los judios (Mt 2:3); los
discipulos se «aterraron» cuando vieron a Jesis caminando sobre las aguas del lago y pensaron que era un
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Ademas, antes de la crucifixion de Jesus, al darse cuenta del sufrimiento que iba
a enfrentar, dijo: «Es tal la angustia que me invade, que me siento morir» (Mt
26:38). Tan grande era la tristeza que sentia que parecia como que, si hubiera llega-
do a ser mas fuerte, hubiera acabado con su vida.

Jestis experiment6 una gama completa de emociones. Se «<asombré» de la fe del
centurién (Mt 8:10). Lloré con tristeza por causa de la muerte de Lazaro (Jn 11:35).
Y or6 con un corazén lleno de emocién, porque en «los dias de su vida mortal,
Jests ofreci6 oraciones y stplicas con fuerte clamor y ldgrimas al que podia salvarlo
de la muerte, y fue escuchado por su reverente sumision» (He 5:7).

Ademas, el autor de Hebreos nos dice: «Aunque era Hijo, mediante el sufri-
miento aprendié a obedecer; y consumada su perfeccion, llegé a ser autor de salva-
cién eterna para todos los que le obedecen» (He 5:8-9). Con todo, si Jesiis nunca
peco, (cébmo podia €l caprender obediencia»? Al parecer, al tiempo que Jesus crecia
en madurez, como todos los demas nifios humanos, fue capaz de desarrollar su
responsabilidad moral. Cuanto mayor se hacia tantas mas demandas podian sus
padres exigirles en términos de obediencia, y mas dificiles serian las tareas que su
Padre celestial podia asignarles para llevarlas a cabo segtin las fuerzas de su natura-
leza humana. Con cada tarea que aumentaba en dificultad, incluso cuando involu-
craba algin sufrimiento (como He 5:8 especifica), la habilidad moral de Jesus, su
capacidad de obedecer bajo circunstancias cada vez mas dificiles se incrementaba.
Podemos decir que su «fibra moral» se fortalecia mediante ejercicio cada vez mas
dificiles. No obstante, en todo este proceso nunca peco.

La ausencia completa de pecado en la vida de Jestis es muy notable a causa de las
severas tentaciones que enfrento, no solo en el desierto, sino a lo largo de su vida. El
autor de Hebreos afirma que Jesus fue «tentado en todo de la misma manera que noso-
tros, aunque sin pecado» (He 4:15). El hecho de que enfrentara tentaciones significa
que tenia una naturaleza humana auténtica que podia ser tentada, porque las Escri-
turas claramente dicen que «Dios no puede ser tentado por el mal» (Stg 1:13).

d. Las personas cercanas a Jesus le vieron solo como un hombre: Mateo nos in-
forma de un incidente asombroso en medio del ministerio de Jestis. Aunque Jests
habia recorrido toda Galilea «ensefiando en las sinagogas, anunciando las buenas
nuevas del reino y sanando toda enfermedad y dolencia entre la gente», de manera
que le «seguian grandes multitudes» (Mt 4:23-25), cuando lleg6 a Nazaret, el pue-
blo donde se habia criado, sus vecinos que le habia conocido por tantos afios no le
recibieron:

Cuando Jesus termin¢ de contar estas parabolas, se fue de alli. Al llegar a su tierra,
comenzo a ensefiar a la gente en la sinagoga, los que se preguntaban maravillados:
«3De donde saco éste tal sabiduria y tales poderes milagrosos? :No es acaso el hijo del car-
pintero? ;{No se llama su madre Maria; y no son sus hermanos Jacobo, José, Simén y

fantasma (Mt 14:26); Zacarias se «asusto» cuando de repente vio a un dngel aparecer en el templo en Jerusalén (Lc
1:12); y los discipulos se «asustaron» cuando Jesiis aparecio repentinamente entre ellos después de la resurreccion
(Lc 24:38). Pero la palabra aparece rambién en Juan 14:1, 27, cuando Jesis dice: «No se angustien. Confien en
Dios...». Cuando Jests estaba angustiado en su espiritu, no pensemos, por tanto, que era una falta de fe o que es-
taba afectado por algiin pecado, era definitivamente una fuerte emocion humana que suele aparecer en momen-
tos de gran peligro.
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Judas? ;No estan con nosotros todas sus hermanas? ;Asi que de donde sacé todas es-
tas cosas? Y se escandalizaban a causa de él. Y por la incredulidad de ellos, no hizo alli
muchos milagros (Mt 13:53-58).

Este pasaje nos indica que las personas que le conocieron mejor, los vecinos
con los que habia vivido y trabajado durante treinta afios, solo le vieron como un
hombre comun y corriente, un buen hombre, sin duda, justo, amable y sincero,
pero ciertamente no un profeta de Dios que pudiera hacer milagros, y desde luego
no Dios mismo en la carne. Aunque en las secciones siguientes veremos c6mo
Jests era completamente divino en todos los sentidos —que era verdaderamente
Dios y hombre en una persona— debemos con todo reconocer toda la fuerza de
un pasaje como este. Durante los primeros treinta afios de su vida Jesas vivié una
vida humana que era tan comun y corriente que las personas de Nazaret que le co-
nocian mejor se quedaron asombradas de que ¢l pudiera ensefiar con autoridad y
obrar milagros. Ellos le conocian. Era uno de ellos. Era el «hijo del carpintero»
(Mt 13:55), y él mismo era «el carpintero» (Mt 6:3), tan comiin y normal que se pre-
guntaban: «;Asi que de donde saco todas estas cosas?» (Mt 13:56). Y Juan nos dice
que «ni siquiera sus hermanos creian en éb» (Jn 7:5).

{Fue Jests completamente humano? Era tan humano que los que vivieron y
trabajaron con él durante treinta afios, y aun sus hermanos que crecieron juntos
bajo el mismo techo, no lo vieron més que como un buen ser humano. Aparente-
mente no tenian ni idea de que Dios se hubiera encarnado y viviera entre ellos.

3. Sin pecado. Aunque el Nuevo Testamente afirma con absoluta claridad que
Jestis era completamente humano como nosotros lo somos, también afirma que
Jesus era diferente en un aspecto importante: Era sin pecado, y nunca cometié nin-
gun pecado durante su vida humana. Algunos han objetado diciendo que si Jestis
no peco, entonces no era verdaderamente humano, porque todos los seres humanos
pecan. Pero los que hacen esta objecién no se dan cuenta que los seres humanos se
encuentran ahora en una situaciéon anormal. Dios no nos creé pecaminosos, sino
santos y justos. Adan y Eva antes de que pecaran en el huerto del Edén eran verda-
deramente humanos, y nosotros ahora, aunque humanos, no estamos a la altura de
la manera de ser que Dios desea para nosotros cuando quede restaurada por com-
pleto nuestra humanidad sin pecado.

La impecabilidad de Jests se ensefia con frecuencia en el Nuevo Testamento.
Vemos sugerencias de ello temprano en su vida cuando «progresaba en sabiduria,
y la gracia de Dios lo acompanaba» (Lc 2:40). Luego vemos que Satands no tuvo
éxito en su intento de tentar a Jesus, y que después de cuarenta dias no logré per-
suadirle a que pecara. «Asi que el diablo, habiendo agotado todo recurso de tenta-
ci6n, lo dejo hasta otra oportunidad» Lc 4:13). Tampoco vemos en los evangelios
sinopticos (Mateo, Marcos y Lucas) ninguna evidencia de falta o error de parte de
Jests. A los judios que se le oponian, Jesus les pregunté: «;Quién de ustedes me
puede probar que soy culpable de pecado?» (Jn 8:46) y nadie le respondié.

Las declaraciones acerca de la impecabilidad de Jests son mas explicitas en el
Evangelio de Juan. Jests hizo la asombrosa declaracién: «Yo soy la luz del mundo»
(Jn 8:12). Si entendemos que la luz representa veracidad y pureza moral, Jests esta
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aqui afirmando que él es la fuente de la verdad y de la pureza moral y la santidad en
el mundo, lo cual es una afirmacion sorprendente, algo que solo podia decir al-
guien que estuviera libre de pecado. Ademas, en cuanto a la obediencia a su Padre
en el cielo, dijo: «Siempre hago lo que le agrada» (Jn 8:29; el tiempo presente nos da
el sentido de una actividad continua: «Estoy haciendo siempre lo que le agrada»). Al
final de su vida, Jests podia decir: «Asi como yo he obedecido los mandamientos
de mi Padre y permanezco en su amor» (Jn 15:10). Es significativo que cuando
Jesuis estaba siendo sometido a juicio ante Pilato, a pesar de las acusaciones de los
judios, Pilato solo pudio llegar a la conclusion: «Yo no encuentro que éste sea cul-
pable de nada» (Jn 18:38).

En el libro de Hechos a Jests le llaman varias veces: «Santo y Justo», o se refie-
ren a él con expresiones similares (vea Hch 2:27; 3:14; 4:30; 7:52; 13:35). Cuando
Pablo habla de que Jestis vino a vivir como hombre es muy cuidadoso en no decir
que Jests vino en «carne de pecado», sino mas bien dice que «Dios enviando a su
Hijo en semejanza de carne de pecado» (Ro 8:3, RVR 1960). Y se refiere a Jestis como
el «que no cometi6 alguno, por nosotros Dios lo traté como pecador» (2 Co 5:21).

El autor de Hebreos afirma que Jesus fue tentado, pero a la vez insiste en que
no peco: «Sino uno que ha sido tentado en todo de la misma manera que nosotros,
aunque sin pecado» (He 4:15). El es un sumo sacerdote que es «santo, irreprochable,
puro, apartado de los pecadores y exaltado sobre los cielos» (He 7:26). Pedro habla
de Jestis como «un cordero sin mancha y sin defecto» (1 P 1:19), usando las image-
nes del Antiguo Testamento para afirmar que est4 libre de todo defecto moral. Pe-
dro declara directamente: «No cometié ningiin pecado, ni hubo engafio en su boca»
(1 P 2:22). Cuando Jestis murio, era «el justo por los injustos, a fin de llevarlos a us-
tedes a Dios» (1 P 3:18). Y Juan, en su primera epistola, llama a Jesus «Jesucristo, el
Justo» (1]Jn 2:1) y dice: «y él no tiene pecado» (1 Jn 3:15). Es dificil de negar, enton-
ces, que la impecabilidad de Cristo se ensefia claramente en las secciones mas
importantes del Nuevo Testamento. El era verdaderamente hombre, pero sin pe-
cado.

En relacion con la impecabilidad de Jesis, debiéramos notar en mas detalles la
naturaleza de las tentaciones en el desierto (Mt 4:1-11; Mr 1:12-13; Lc 4:1-13). En
esencia estas tentaciones fue un intento de persuadir a Jesus de que escapara del ca-
mino duro de obediencia y sufrimiento que estaba preparado para él como el Me-
sias. Jesus fue dlevado por el Espiritu al desierto. Alli estuvo cuarenta dias y fue
tentado por el diablo» (Lc 4:1-2). En muchos sentidos esta tentacion fue semejante
a la prueba que enfrentaron Adan y Eva en el huerto del Edén, pero fue mucho
mas dificil. Adéan y Eva tenian comunién con Dios y uno con el otro y abundancia
de toda clase de alimento, y solo se les dijo que no comieran de un 4rbol. Por el
contrario, Jestis no tenia companerismo humano con nadie y nada para comer, y
después de haber ayunado durante cuarenta dias estaba al borde del agotamiento
fisico. En ambos casos la clase de obediencia que se requeria no era la obediencia a
un principio moral eterno enraizado en el caracter de Dios, sino una prueba de
pura y simple obediencia a un mandato especifico de Dios. Con Adéan y Eva, a
quienes Dios les habia dicho que no comieran del arbol del conocimiento del bien
y del mal, la cuestion era si ellos obedecerian porque Dios les habia dicho que lo hi-
cieran. En el caso de Jests, dllevado por el Espiritu» al desierto por cuarenta dias,
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este al parecer se dio cuenta de que era la voluntad del Padre que no comiera du-
rante esos dias, sino que permaneciera alli hasta que el Padre, por medio de la di-
reccion del Espiritu Santo, le dijera que la tentacion habia terminado y que podia
marcharse de alli.

Podemos entender, entonces, la fuerza de la tentacion: «Si eres el Hijo de Dios,
dile a esta piedra que se convierta en pan» (Lc 4:3). Por supuesto, Jesus era el Hijo
de Dios, y desde luego tenia poder para convertir la piedra en pan instantaneamen-
te. Muy pronto transformaria el agua en vino y multiplicaria los panes y los peces.
La tentacioén estaba intensificada por el hecho de que parecia que, si no comia
pronto, corria el riesgo de perder la vida. Con todo, él habia venido a obedecer a
Dios de manera perfecta en nuestro lugar, y hacerlo como hombre. Esto significa
que tenia que obedecer basado solo en sus propias fuerzas humanas. Si hubiera in-
vocado sus poderes divinos para hacer que la tentacién le resultara mas fécil, no
habria obedecido a Dios completamente como un hombre. La tentacion consistia
en «manipular» un poco los requerimientos y hacer que la obediencia resultara de
cierta forma mis facil. Pero Jests, a diferencia de Adén y Eva, rehus6 comer cuan-
do parecia que era bueno y necesario para él, prefiriendo mas bien obedecer el
mandamiento de su Padre celestial.

La tentacion de inclinarse y adorar a Satands por un momento y recibir autori-
dad sobre «todoslos reinos del mundo» (Lc 4:5) fue la tentacion de recibir poder no
por medio del camino de la obediencia de toda una vida a su Padre celestial, sino
mediante el sometimiento erréneo al principe de las tinieblas. Jestis de nuevo re-
chaz6 esta senda aparentemente facil y eligio el camino de la obediencia que lo lle-
vo ala cruz.

Del mismo modo, la tentacién de arrojarse desde lo alto del pindculo del tem-
plo (Lc 4:9-11) fue la tentacién de «forzar» a Dios a realizar un milagro y rescatarlo
en una forma espectacular, y de ese modo atraer a una multitud de seguidores sin
tener que seguir el dificil camino que tenia por delante, que incluia tres afios de mi-
nistrar a las personas en sus necesidades, ensefiar con autoridad y ser un ejemplo
de absoluta santidad en su vida en medio de una dura oposicion. Pero Jests de nue-
vo se resistio al «camino facil» para el cumplimiento de sus metas como Mesias (de
nuevo, un camino que en realidad no le hubiera llevado a cumplir con esas metas
en ningln sentido).

Estas tentaciones fueron en verdad la culminacion de un proceso moral de toda
una vida de fortalecimiento y maduracién que tuvo lugar durante toda la nifez y
temprana adultez de Jests, al ir «creciendo en sabiduria y estatura, y cada vez goza-
ba mas del favor de Dios» (Lc 2:52) y «<mediante el sufrimiento aprendid a obedecer»
(He 5:8). En esas tentaciones en el desierto y en las varias tentaciones que tuvo que
enfrentar a lo largo de los treinta y tres afios de su vida, Cristo obedeci6 a Dios en
nuestro lugar y como representante nuestro, y triunfé alli donde Adan habia falla-
do, donde el pueblo de Israel en el desierto habia fallado, y donde nosotros hemos
fallado (vea Ro 5:18-19).

Con todo lo dificil que pueda ser para nosotros comprenderlo, las Escrituras
afirman que en estas tentaciones Jesiis aumento su capacidad para entender y ayu-
darnos en nuestras tentaciones. «Por haber sufrido él mismo la tentacién, puede soco-
rrer a los que son tentados» (He 2:18). El autor sigue relacionando la capacidad de
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Jestis para condolerse de nuestras debilidades por el hecho de que fue tentado
como nosotros lo somos:

Porque no tenemos un sumo sacerdote incapaz de compadecerse de nuestras debi-
lidades, sino uno que ha sido tentado en todo de la misma manera que nosotros,
aunque sin pecado. Asi que acerquémonos confiadamente al trono de la gracia para
recibir misericordia y hallar la gracia que nos ayude en el momento que mas la ne-
cesitemos (He 4:15-16).

Esto tiene una aplicacion practica para todos nosotros: En cada situacion en la
que luchamos con la tentacion, debiéramos reflexionar en la vida de Cristo y pre-
guntarnos si no son situaciones similares a las que él enfrent6. En general, después
de reflexionar un poco, seremos capaces de pensar en algunos momentos de la
vida de Cristo en las que enfrent6 tentaciones que, aunque no fueron iguales en
cada detalle, fueron semejantes a las situaciones que nosotros enfrentamos a dia-

. z
rio.

4. Podia Jesus haber pecado? A veces surge la pregunta: «;Era posible que Jestis
pecara» Algunos argumentan a favor de la impecabilidad de Cristo en el que la pala-
bra impecable significa que «<no puede pecar».’ Otros objetan que si Jests no podia
pecar, sus tentaciones no podian ser reales, ;porque cémo puede ser real una tenta-
cién sila persona que esté siendo tentada no tiene la posibilidad de caer en pecado?

A fin de responder a esta pregunta, debemos distinguir lo que las Escrituras
afirman claramente, por un lado, y, por el otro, lo que esta mds en la naturaleza de
la posible inferencia de nuestra parte. (1) Las Escrituras claramente afirman que
Cristo nunca peco (vea arriba). No debiera haber ninguna duda en cuanto a este
hecho en nuestras mentes. (2) También afirman claramente que Jests fue tentado,
y que fueron tentaciones auténticas (Lc 4:2). Si creemos las Escrituras, debemos in-
sistir entonces en que Cristo «ha sido tentado en todo de la misma manera que noso-
tros, aunque sin pecado» (He 4:15). Si nuestra especulacién sobre la cuestion de si
Cristo podia haber pecado nos lleva alguna vez a decir que él no fue verdadera-
mente tentado, hemos llegado entonces a una conclusién errénea, una que contra-
dice las claras declaraciones de las Escrituras.

(3) Debemos también afirmar con las Escrituras que «Dios no puede ser tenta-
do por el mal» (Stg 1:13). Pero aqui la pregunta se hace mas dificil: Si Jestis era com-
pletamente Dios como también completamente hombre (y argumentaremos mas

7Particularmente en relacion con la vida familiar, nos ayuda el recordar que José no aparece mencionado en
ninguna parte en los evangelios después del incidente en el templo cuando Jesis tenia doce afios. Es especialmen-
te interesante notar que José no aparece en los versiculos que hablan de la madre y otros miembros de la familia,
mencionando incluso los nombres de los hermanos y hermanas (vea Mt 13:55-56; Mr 6:3; cp. Mt 12:48). Pareceria
muy extrafio, por ejemplo, que la «madre de Jestis» se encontrara en la boda en Cana de Galilea (Jn 2:1) pero no su
padre, si es que todavia vivia (cp. Jn 2:12). Esto parece indicar que en algiin momento después que Jests cumplio
los doce afios José fallecié, y que durante unos aflos Jesis crecié en un hogar donde la madre actuaba como cabe-
za de familia. Esto nos esta diciendo que al ir creciendo Jestis asumio cada vez mas la responsabilidad de lider de la
familia, ganandose la vida como «carpintero» (Mr 6:3) y cuidando rambién sin duda de sus hermanos mas jovenes.
Por tanto, aunque Jests nunca se casd, El tuvo, sin duda alguna, una rica variedad de experiencias familiares en si-
tuaciones y conflictos similares a los que experimentan las familias hoy.

8La palabra latina peccare significa «pecar»,
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adelante que las Escrituras ensefian eso en forma clara y repetida), ¢no debemos
afirmar también que (en algin sentido) Jestis no podia «ser tentado por el mal»?

Hasta aqui es donde podemos llegar en términos de afirmaciones claras y ex-
plicitas de las Escrituras. Pero aqui nos enfrentamos con un dilema similar a algu-
nos otros dilemas doctrinales en los que las Escrituras parecen estar ensefiando
cosas que son, si no directamente contradictorias, o al menos muy dificiles de
combinar en nuestro entendimiento. Por ejemplo, con respecto a la doctrina de
la Trinidad, afirmamos que Dios existe en tres personas, y que cada una es com-
pletamente Dios, y que hay un solo Dios. Aunque esas declaraciones no son con-
tradictorias, son, no obstante, dificiles de entender en relacién una con otra, y
aunque podemos hacer cierto progreso en la comprension de como encajan unas
con otras, al menos en esta vida tenemos que admitir que no puede haber una
comprension final por parte nuestra. Aqui la situacion es de alguna manera simi-
lar. No tenemos una contradiccién real. Las Escrituras no nos dicen que «Jests
fue tentado» y que «Jesus no fue tentado» (una contradiccion si «Jests» y «tenta-
do» se usan exactamente en la misma forma en ambas frases). La Biblia nos dice
que «Jesus fue tentado» y que «Jesus era completamente hombre» y que «Jests
era completamente Dios» y «Dios no puede ser tentado». Esta combinacién de
ensefianzas de parte de las Escrituras deja abierta la posibilidad de que a medida
que entendemos la manera en que las naturalezas humana y divina de Jesus fun-
cionaban juntas, podemos comprender mas la manera en la que él podia ser ten-
tado en un sentido y en otro, no obstante, no podia ser tentado. (Esta posibilidad
la examinaremos después mas a fondo.)

En este momento, entonces, vamos mas alla de las afirmaciones claras de las
Escrituras e intentamos sugerir una solucién al problema de si Cristo podia haber
pecado. Pero es importante reconocer que la siguiente solucién esta mas en la na-
turaleza del recurso sugerido de combinar varias ensefianzas biblicas y no esté di-
rectamente apoyado por declaraciones explicitas de las Escrituras. Con esto en
mente, es apropiado para nosotros decir:” (1) Si la naturaleza humana de Jesus hu-
biera existido por si misma, independiente de su naturaleza divina, habria sido una
naturaleza humana semejante a la que Dios dio a Adan y a Eva. Estaria libre de pe-
cado, pero, no obstante, con posibilidad de pecar. Por tanto, si la naturaleza humana
de Jests hubiera existido por si misma, estaba la posibilidad abstracta o teérica de
que Jesus podia haber pecado, como la naturaleza humana de Adan y Eva tenian la
posibilidad de pecar. (2) Pero la naturaleza humana de Jestis nunca existié aparte
de la unién con su naturaleza divina. Desde el momento de su concepcion, existié
como verdaderamente Dios y también como verdaderamente hombre. Su natura-
leza humana y su naturaleza divina existieron unidas en una persona. (3) Aunque
hubo algunas cosas (tales como sentir hambre, sed o debilidad) que Jesus experi-
ment6 solo en su naturaleza humana y no las experimenté en su naturaleza divina
(vea mas adelante), no obstante, un acto de pecar hubiera sido una accién moral
que habria involucrado al parecer toda la persona de Cristo. Por tanto, si él hubiera
pecado, hubiera involucrado su naturaleza humana y su naturaleza divina. (4) Pero

?En este estudio estoy siguiendo en buena medida las conclusiones de Geerhardus Vos, Biblical Theology (Eerd-
mans, Grand Rapids, 1948), pp. 339-42.
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si Jestis como una persona hubiera pecado, involucrando sus naturalezas humana
y divina en el pecado, Dios mismo habria pecado, y ¢l hubiera dejado de ser Dios.
No obstante, eso es claramente imposible a causa de la infinita santidad de la natu-
raleza de Dios. (5) Por tanto, si estamos preguntando si era de veras posible que
Jesus hubiera pecado, parece que debemos concluir que no era posible. La unién
de sus naturalezas humana y divina en una persona lo evitaba.

Pero queda todavia por responder la pregunta: «;Cémo entonces podian ser va-
lidas las tentaciones de Jesus?» El ejemplo de la tentacién de cambiar las piedras en
pan nos ayuda en este sentido. Jesus tenia la capacidad, en virtud de su naturaleza
divina, de realizar este milagro, pero si lo hubiera hecho, ya no habria estado obe-
deciendo solo en base de la fortaleza de su naturaleza humana, hubiera fallado en
la prueba en la que Adan también fall6, y no habria ganado la salvacién para noso-
tros. Por tanto, rehus6 apoyarse en su naturaleza divina para hacer que la obedien-
cia le resultara mas facil. Del mismo modo, parece apropiado concluir que Jests
enfrentd cada tentacion, no en base a su poder divino, sino solo en la fortaleza de
su naturaleza humana (aunque, por supuesto, no estaba «solo» porque Jests, al
ejercer la clase de fe que los humanos debieran ejercer, estaba dependiendo perfec-
tamente de Dios el Padre y del Espiritu Santo en todo momento). La fortaleza mo-
ral de su naturaleza divina estaba alli como una especie de «respaldo» que le
hubiera servido para no pecar (y por tanto, podemos decir que era imposible que
él pecara), pero él no confi6 en la fortaleza de su naturaleza divina para hacer que
le resultara mas facil enfrentar las tentaciones, y su negacion a convertir las piedras
en pan al comienzo de su ministerio es una clara indicacion de ello.

(Fueron entonces genuinas las tentaciones? Muchos te6logos han sefialado que
solo aquel que resiste con éxito una tentacion hasta el final siente de forma mas
plena toda la fuerza de esa tentaciéon. Asi como un campeoén de levantamiento de
pesas que levanta y sostiene con éxito por encima de su cabeza las pesas mas pesa-
das en el campeonato siente toda la fuerza de ello mas compleramente que el que
lo ha intentado pero las deja caer, todo cristiano que ha enfrentado con éxito la ten-
tacion hasta el final sabe que es mucho mas dificil que caer en ella de una vez. Asi
sucedi6 con Jests: Cada tentacion que enfrentd, lo hizo hasta el final, y triunfé so-
bre ella. Las tentaciones fueron reales, aunque no se rindi6 a ellas. En realidad, fue-
ron mucho mas reales porque no se rindi6 a ellas.

{Qué decimos entonces acerca del hecho de que «Dios no puede ser tentado
por el mal» (Stg 1:13)? Parece ser que esta es una de las varias cosas que debemos
afirmar que son ciertas de la naturaleza divina de Jesus, pero no de su naturaleza
humana. Su naturaleza divina no podia ser tentada por el mal, pero si su naturaleza
humana y sin duda fue tentada. Las Escrituras no nos explican con claridad cémo
estaban unidas estas dos naturalezas en una persona al enfrentarse a la tentacién.
Pero esta distincion entre lo que es verdad de una naturaleza y lo que es verdad de
otra naturaleza es un ejemplo de varias declaraciones similares que las Escrituras
nos requieren hacer (vea mas adelante mds sobre esta distincién, cuando examine-
mos como Jests podia ser Dios y hombre en una persona).

5. {Por qué era necesaria la completa humanidad de Jestis? Cuando Juan escribié
su primera epistola, circulaba una ensefianza herética entre las iglesias que decia
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que Jests no era hombre. Esta herejia lleg6 a ser conocida como docetismo.” Tan
seria fue su negacién de la verdad acerca de Cristo, que Juan pudo decir que era
una doctrina del anticristo: «En esto pueden discernir quién tiene el Espiritu de
Dios: todo profeta que reconoce que Jesucristo ha venido en cuerpo humano, es
de Dios; todo profeta que no reconoce a Jesus, no es de Dios sino del anticristo»
(1 Jn 4:2-3). El apostol Juan entendi6 que negar la verdadera humanidad de Jests
eranegar algo que era esencial en el cristianismo, de modo que todo aquel que ne-
gara que Jesus habia venido en la carne no procedia de Dios.

Al mirar a lo largo del Nuevo Testamento, vemos varias razones de por qué
Jesus tenia que ser completamente humano si es que iba a ser el Mesias y ganar
nuestra salvacion. Podemos mencionar aqui siete de estas razones.

a. Para obediencia representativa. Como ya notamos en el capitulo sobre los
pactos entre Dios y el hombre," Jests era nuestro representante y obedeci6 por
nosotros alli donde Adéan habia fallado y desobedecido. Lo vemos en el paralelis-
mo entre la tentacion de Jesus (Lc 4:1-13) y el tiempo de la prueba de Addny Eva en
el huerto del Edén (Gn 2:15—3:7). Aparece también claramente reflejado en las re-
flexiones de Pablo sobre el paralelismo entre Adan y Cristo, y en la desobediencia
de Adéan y obediencia de Cristo:

Por tanto, asi como una sola transgresion causo la condenacion de todos, también
un solo acto de justicia produjo la justificaciéon que da vida a todos. Porque asi como
por la desobediencia de uno solo muchos fueron constituidos pecadores, también
por la obediencia de uno solo muchos seran constituidos justos (Ro 5:18-19).

Por esto Pablo puede llamar a Cristo el «tltimo Adan» (1 Co 15:45) y puede lla-
mar a Adan el «primer hombre» y a Cristo el «<segundo hombre» (1 Co 15:47). Jests
tenia que ser un hombre a fin de ser nuestro representante y obedecer en nuestro
lugar.

b. Ser un sacrificio vicario: Si Jests no hubiera sido un hombre, no hubiera podi-
do morir en nuestro lugar y pagar el castigo que justamente nos correspondia. El
autor de Hebreos nos dice que «ciertamente, no vino en auxilio de los dngeles sino
de los descendientes de Abraham. Por eso era preciso que en todo se asemejara a sus
hermanos, para ser un sumo sacerdote fiel y misericordioso al servicio de Dios, a
fin de expiar los pecados del pueblo» (He 2:16-17; cf. v. 14). Jestis tenia que ser un
hombre, no un angel, porque Dios estaba preocupado con la salvacion de los hom-
bres, no de los angeles. Pero para hacer eso «era preciso que en todo se asemejara a

101 a palabra docetismo viene del verbo griego dokee que significa «parecer». Cualquier posicion teolégica que
dice que Jests no era realmente un hombre, sino solo parecia ser un hombre, era considerada una posiciéon «docé-
ticar. Detras del docetismo esta la suposicion de que la creacion material es inherentemente mala, y por tanto, el
Hijo de Dios no podia haber estado unido a una verdadera naturaleza humana. Ningtn lider prominente de la
iglesia defendi6 jamas el docetismo, pero fue una herejia preocupante que tuvo varios defensores en los primeros
cuatro siglos de la iglesia. Los evangélicos modernos que descuidan ensefar la plena humanidad de Cristo pueden
apoyar involuntariamente tendencias docéticas en sus oyentes.

11Vea capitulo 25, p. 540; también capitulo 27, pp. 597-98.
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sus hermanos», con el fin de que expiara nuestros pecados, el sacrificio que es una
sustitucién aceptable de nosotros. Aunque esta idea la consideraremos de forma
mas completa en el capitulo 27, sobre la expiacién, es importante que aqui nos de-
mos cuenta de que a menos que Cristo fuera completamente humano, no podia
haber muerto para pagar el castigo por los pecados del hombre. No hubiera podi-
do ser un sacrificio que nos sustituyera a nosotros.

c. Para ser el inico mediador entre Dios y los hombres: Debido a que estibamos
alejados de Dios por el pecado, necesitdbamos a alguien que viniera a ponerse en-
tre Dios y nosotros y nos llevara de vuelta a él. Necesitibamos un mediador que
pudiera representarnos ante Dios y que pudiera representar a Dios ante nosotros.
Hay solo una persona que haya cumplido alguna vez con esa funcién: «Porque hay
un solo Dios y un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre» (1 Ti
2:5). A fin de cumplir con esta funcién de mediador, Jests tenia que ser completa-
mente hombre y a la vez completamente Dios.

d. Para cumplir el propésito original de Dios de que el hombre gobernara la
creacién: Co6mo vimos en el propésito de Dios al crear al hombre,” Dios puso ala
humanidad sobre la tierra para dominarla y gobernarla como representante suyo.
Pero el hombre no cumplié con este propdsito, sino que en vez de eso cayo6 en el
pecado. El autor de Hebreos se da cuenta de que la intencion de Dios era poner to-
das las cosas bajo la sujecion del hombre, pero reconoce: «Dios puso bajo él todas
las cosas... es cierto que todavia no vemos que todo le esté sujeto» (He 2:8). Enton-
ces cuando Jests vino como hombre, fue capaz de obedecer a Dios y de ese modo
adquiri6 el derecho de sojuzgar la creacion como un hombre, y de esa manera cum-
plir con el propésito original de Dios al poner al hombre sobre la tierra. Hebreos
reconoce esto cuando ahora dice: «Vemos a Jestis» en un lugar de autoridad sobre
el universo, «coronado de honra y gloria» (He 2:9; cf. la misma frase en el v. 7).
Jestis de hecho habia recibido «toda autoridad en el cielo y en la tierra» (Mt 28:18), y
Dios «<someti6 todas las cosas al dominio de Cristo» (Ef 1:22). Y ciertamente noso-
tros un dia reinaremos con €l sobre el trono (Ap 3:21) y experimentaremos, en su-
jecién a Cristo nuestro Sefior, el cuamplimiento del propésito de Dios de reinar
sobre la tierra (cf. Lc 19:17, 19; 1 Co 6:3). Jests tenia que ser un hombre a fin de
cumplir el propésito original de Dios de que el hombre reinara sobre su creacion.

e. Para ser nuestro ejemplo y modelo en la vida: Juan nos dice: «<El que permane-
ce en €l, debe vivir como él vivié» (1 Jn 2:6), y nos recuerda que «cuando Cristo venga
seremos semejantes a él» y esta esperanza de conformarnos al caracter de Cristo en
el futuro nos da ahora una pureza moral creciente en nuestra vida (1 Jn 3:2-3). Pa-
blo nos dice que «<somos transformados a su semejanza» (2 Co 3:18), y de esa forma
vamos progresando hacia la meta para la cual Dios nos salvd, de que seamos
«transformados segln la imagen de su Hijo» (Ro 8:29). Pedro nos dice que tene-
mos que considerar el ejemplo de Cristo especialmente en el sufrimiento: «Cristo
sufri6 por ustedes, ddndoles ejemplo para que sigan sus pasos» (1 P 2:21). A lo largo

12Vea capitulo 15, pp. 281-83, y capitulo 21, pp. 460-61.




26 : LA PERSONA DE CRISTO 567

de nuestra vida cristiana, tenemos que correr la carrera que tenemos propuesta de-
lante de nosotros, puesta «la mirada en Jests, el iniciador y perfeccionador de nues-
tra fe» (He 12:2). Si llegamos a desalentarnos por causa de la hostilidad y oposicién
de los pecadores, tenemos que considerar «a aquel que persevero frente a tanta
oposicion por parte de los pecadores» (He 12:3). Jestis es también nuestro ejemplo
en la muerte. La meta de Pablo es «legar a ser semejante a él en su muerte» (Fil
3:10; cf. Hch 7:60; 1 P 3:17-18 con 4:1). Nuestra meta debiera ser la de ser semejan-
tes a Cristo todos los dias de nuestra vida, hasta el momento de la muerte, y morir
con obediencia inquebrantable a Dios, con fuerte confianza en él y con amor y per-
dén por otros. Jesus tenia que hacerse hombre como nosotros a fin de vivir como
nuestro ejemplo y modelo de vida.

f. Para ser el modelo de nuestros cuerpos redimidos: Pablo nos dice que cuando
Jests resucité de entre los muertos lo hizo con un cuerpo nuevo que «resucitara en
incorrupcién... en gloria... un cuerpo espiritual» (1 Co 15:42-44). Este nuevo cuer-
po de resurreccion que Jesus tenia cuando se levanté de la tumba es el modelo que
muestra como serdn nuestros cuerpos cuando resuciten de entre los muertos, por-
que Ciristo es «las primicias» (1 Co 15:23). Esta es una metafora tomada de la agri-
cultura que asemeja a Cristo a las primeras muestras de la cosecha, que indican
que los otros frutos de la cosecha seran semejantes. Nosotros tenemos ahora un
cuerpo fisico como el de Adan, pero tendremos uno como el de Cristo: «Y asi
como hemos llevado la imagen de aquel hombre terrenal, llevaremos también la
imagen del celestial» (1 Co 15:49). Jesus tenia que resucitar como hombre a fin de
ser el «primogénito de la resurreccién» (Col 1:18), el modelo de los cuerpos que
tendriamos después.

g. Para compadecerse como sumo sacerdote: El autor de Hebreos nos recuerda
que «por haber sufrido él mismo la tentaciéon, puede socorrer a los que son tenta-
dos» (He 2:18; cf. 4:15-16). Si Jestis no hubiera sido un hombre, no habria sido ca-
paz de conocer por experiencia todo lo que nosotros pasamos en nuestras
tentaciones y luchas en esta vida. Pero debido a que él ha vivido como hombre,
esta en condiciones de compadecerse completamente de nuestras experiencias.”

6. Jesus sera un hombre para siempre. Jests no dejé a un lado su naturaleza hu-
mana después de su muerte y resurreccion, porque apareci6 a sus discipulos como

13Este es un concepto dificil para que nosotros lo entendamos, porque no queremos decir que Jests adquirio
un conocimiento o informacion adicional al hacerse hombre, pues ciertamente como Dios omnisciente sabia
todo lo que habia que saber acerca de la experiencia del sufrimiento humano. Pero el libro de Hebreos dice: «Por
haber sufrido él mismo la tentacion, puede socorrer a los que son tentados» (He 2:18), y debemos insistir en que
esa declaracién es correcta, pues hay una relacion entre el sufrimiento de Jesis y su capacidad para simpatizar con
nosotros y ayudarnos en la tentacion. Al parecer el autor estd hablando de un conocimiento adicional objetivo o
intelectual, sino de la habilidad para recordar una experiencia personal por la que él mismo habia pasado, una ca-
pacidad que no la tendria sino hubiera tenido esa experiencia personal. Podemos ver un cierto paralelismo de esto
en el hecho de un hombre que es un médico, y que incluso ha escrito libros de texto sobre obstetricia, podia cono-
cer mucha mas informacién acerca de los nifios que muchos de sus pacientes. Pero debido a que es un hombre, €l
nunca va a tener la experiencia real de engendrar un nifio en su vientre. Una mujer que tiene un hijo (o para dar
un ejemplo aun mas cercano, una mujer médica que escribe libros sobre medicina y mujeres y, ademas, ella mis-
ma tiene un hijo) puede simpatizar mucho mas con toda otra mujer que esté teniendo hijos.
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un hombre después de la resurreccion, incluso con las cicatrices de los clavos en las
manos (Jn 20:25-27). El tenia «carne y huesos» (Lc 24:39) y tomé alimentos (Lc
24:41-42). Mas tarde, mientras hablaba con sus discipulos, fue llevado al cielo, to-
davia en su cuerpo resucitado, y dos angeles prometieron que regresaria de la mis-
ma manera: «Este mismo Jesus, que ha sido llevado de entre ustedes al cielo,
vendri otra vez de la misma manera que lo han visto irse» (Hch 1:11). Tiempo des-
pués, Esteban mir6 al cielo y vio a Jesus, «al Hijo del Hombre de pie a la derecha de
Dios» (Hch 7:56). Jestis también se le apareci6 a Saulo en el camino a Damasco y
dijo: «Yo soy Jesiis, a quien ti persigues» (Hch 9:5), una aparicion que Saulo (Pa-
blo) mas tarde equipard a las apariciones de la resurreccién a otros (1 Co 9:1; 15:8).
En las visiones de Juan en Apocalipsis, Jests todavia aparece como «semejante al
Hijo del Hombre» (Ap 1:13), aunque esta revestido de gran gloria y poder, y su
aparicién hace que Juan caiga a sus pies lleno de admiracién (Ap 1:13-17). El pro-
mete que un dia bebera de nuevo del fruto de la vid con sus discipulos en el reino
de su Padre (Mt 26:29) y nos invita a una gran fiesta de bodas en el cielo (Ap 19:9).
Ademiés, Jestis continuari ejerciendo para siempre sus oficios de profeta, sacerdote
y rey, todos ellos llevados a cabo en virtud del hecho de que él es tanto Dios como
hombre para siempre. "

Todos estos textos indican que Jestis no se hizo hombre temporalmente, sino que
su naturaleza divina quedo permanentemente unida a su naturaleza humana, y que
vive para siempre no solo como el eterno Hijo de Dios, la segunda persona de la
Trinidad, sino también como Jests, el hombre que naci6 de Maria, y como Cristo,
el Mesias y Salvador de las personas. Jestis permanecerd completamente Dios y
hombre, en una sola persona, para siempre.

B. La deidad de Cristo

Para completar la ensefianza biblica acerca de Cristo Jesus, debemos afirmarno
solo que era completamente humano, sino que también era completamente divi-
no. Aunque la palabra no aparece explicitamente en las Escrituras, la iglesia ha usa-
do el término encarnacion para referirse al hecho que Jests es Dios en carne
humana. La encarnacion fue la accion de Dios el Hijo por medio de la cual tomé na-
turaleza humana.” La prueba biblica de la deidad de Cristo es muy amplia en el
Nuevo Testamento. La examinaremos bajo varias categorias."

1. Afirmaciones biblicas directas. En esta seccién examinaremos declaraciones
directas de las Escrituras de que Jests es Dios o que él es divino.”

14yea capitulo 29, pp. 656-65, sobre los oficios de Cristo.

15La palabra latina incarnare significa «hacer carne» y estd derivada del prefijo in (que tiene un sentido causati-
vo, «causar que algo sea algo» y el término caro, carnis, «carnes,

'6En la siguiente seccién no he distinguido entre las afirmaciones de deidad hechas por Jestis mismo y las afir-
maciones hechas por otros acerca de El. Si bien esa distincién nos ayuda para seguir los desarrollos de las personas
sobre el entendimiento de Cristo, para nuestros propositos presentes ambas clases de declaraciones las encontra-
mos en nuestras Escrituras candnicas del Nuevo Testamento y son recursos vélidos para la formacion de la doc-
trina cristiana.

17Un estudio excelente de la evidencia en el Nuevo Testamento sobre la deidad de Cristo, sacado especialmente
de los titulos de Cristo en el Nuevo Testamento, lo encontramos en New Testament Theology, de Donald Guthrie,
(InterVarsity Press, Leicester and Downers Grove, 111, 1981), pp. 235-365.
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a. Se usa la palabra Dios (Teos) para referirse a Cristo: Aunque la palabra «Dios»
esta generalmente reservada en el Nuevo Testamento para Dios el Padre, encon-
tramos varios pasajes donde se usa para referirse a Cristo Jests. En todos estos pa-
sajes se emplea la palabra «Dios» en el sentido fuerte para referirse al que es el
Creador del cielo y de la tierra, el que reina sobre todas las cosas. Estos pasajes in-
cluyen a Juan 1:1; 1:18 (en los manuscritos mejores y mas antiguos); 20:28; Roma-
nos 9:5; Tito 2:13; Hebreos 1:8 (citando Sal 45:6); y 2 Pedro 1:1 " Como estos
pasajes los hemos estudiado en algtin detalle en el capitulo sobre la Trinidad,” aqui
no repetiremos ese estudio. Es suficiente notar que hay al menos siete de estos pa-
sajes claros en el Nuevo Testamento que se refieren explicitamente a Jesus como
Dios.

Un ejemplo del Antiguo Testamento del nombre Dios aplicado a Cristo lo ve-
mos en el conocido pasaje mesianico de Isaias 9:6: «Nos ha nacido un nifio, se nos
ha concedido un hijo; la soberania reposara sobre sus hombros, y se le daran estos
nombres: Consejero admirable, Dios fuerte...».

b. Se usa la palabra Sefior (Kyrios) para referirse a Cristo: En ocasiones la palabra
Sefior (gr. kyrios) se empleaba simplemente como una forma cortés de tratar aun
superior, parecido a nuestra palabra sefior (vea Mt 13:27; 21:30; 27:63; Jn 4:11).
Otras veces puede solo significar <amo» de un siervo o esclavo (Mt 6:24; 21:40). No
obstante, se usa esa misma palabra en la Septuaginta (la traduccién griega del Anti-
guo Testamento que era de uso comun en el tiempo de Cristo) como traduccién
del hebreo yhwh, «Yahweh», o (como ha sido frecuentemente traducido) «el Se-
fior» o Jehovar. La palabra kyrios se usa 6.814 veces para traducir el nombre del Se-
fior en el griego del Antiguo Testamento. Por tanto, cualquier lector de habla
griega del tiempo del Nuevo Testamento que tuviera algiin conocimiento del
Antiguo Testamento en griego hubiera reconocido que, en contextos donde era
apropiado, la palabra «Sefior» era el nombre de aquel ser reconocido como el Crea-
dor y Sustentador del cielo y de la tierra, el Dios omnipotente

Hay muchos casos en el Nuevo Testamento donde se usa «Sefior» para referir-
se a Cristo en los que solo se puede entender con su fuerte sentido del Antiguo Tes-
tamento, «el Sefior» que es Jehova o Dios mismo. Este uso de la palabra «Sefior» es
bastante sorprendente en las palabras del dngel a los pastores en Belén: «<Hoy les ha
nacido en la ciudad de David un Salvador, que es Cristo el Sefior» (Lc 2:11). Aunque
estas palabras nos suenan familiares por nuestra lectura frecuente de la historia de
la Navidad, debiéramos darnos cuenta de cuén sorprendentes les sonaria a los ju-
dios del primer siglo escuchar que alguien nacido como un bebé fuera el «Cristo»
(o «Mesias»),” y, ademds, que aquel que era el Mesias era también «el Sefior, es de-
cir, el mismisimo Sefior Dios. La fuerza asombrosa de la declaracién del angel, que

18Tito 1:3, en relacién con el hecho de que el v. 4 llama a Cristo Jestis «nuestro Salvador» y con el hecho de que
fue Cristo Jestis quien comision6 a Pablo para que predicara el evangelio, podria ser también considerado como
otro ejemplo del uso de la palabra Dios para referirse e Cristo.

19V ea capitulo 14, pp. 242-45, para un estudio de los pasajes que se refieren a Jestis como «Dios». Ve también la
obra de Murray ]. Harris, Jesus as God (Baker, Grand Rapids, 1992), para el tratamiento exegético mas amplio que
jamis se ha publicado sobre los pasajes del Nuevo testamento que se refieren a Jests como «Dios».

2013 palabra Cristo es la traduccién griega de la palabra hebrea Mesias.
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los pastores apenas podian creer, fue que dijera, esencialmente: «Hoy en Belén ha
nacido un nifio que es vuestro Salvador y vuestro Mesias, y que es Dios mismo».
No en balde «cuantos lo oyeron se asombraron de lo que los pastores decian» (Lc
2:18).

Cuando Maria fue a visitar a Elisabet varios meses antes de que Jests naciera,
Elisabet dijo: «Pero, (como es esto, que la madre de mi Sefior venga a verme» (Lc
1:43). Debido a que Jestis todavia ni siquiera habia nacido, Elisabet no podia usar la
palabra «Sefior» para querer decir algo semejante a un «amo». Mas bien lo estaba
usando en el sentido fuerte del Antiguo Testamento, dando un sentido asombroso
a la expresion: «Pero, ;como es esto, que la madre del Sefior Dios mismo venga a
verme». Aunque esta es una declaracién muy fuerte, resulta dificil entender la pa-
labra «Sefior» en este contexto en un sentido mas débil.

Vemos otro ejemplo cuando Mateo dice que Juan el Bautista es uno que clama
en el desierto diciendo: «Preparen el camino para el Serior, hdganle sendas dere-
chas» (Mt 3:3). Al decir esto Juan esta citando Isaias 40:3, que nos habla de Dios
mismo que viene a estar entre su pueblo. Pero el contexto aplica este pasaje al pa-
pel de Juan de preparar el camino para el Jests que llegaba. La implicacién es que
cuando Jests llega, el Serior mismo llega.

Jestis también se identifica a si mismo como el Sefior soberano del Antiguo Tes-
tamento cuando les pregunta a los fariseos acerca del Salmo 110:1: «Dijo el Sefior a
mi Sefior: Siéntate a mi derecha, hasta que ponga a tus enemigos debajo de mis
pies» (Mt 22:44). La fuerza de esta declaracion esta en «Dios el Padre le dice a Dios
el Hijo [El Sefior de David]: Siéntate a mi mano derecha...». Los fariseos saben que
él estd hablando acerca de si mismo e identificindose como alguien digno de llevar
el titulo de kyrios, «Sefior», del Antiguo Testamento.

Ese uso aparece con frecuencia en las epistolas, donde «el Sefior» es un nombre
comun para referirse a Cristo. Pablo dice: «No hay mas que un solo Dios, el Padre,
de quien todo procede y para el cual vivimos; y no hay mas que un solo Serior, es de-
cir, Jesucristo, por quien todo existe y por medio del cual vivimos (1 Co 8:6; cf.
12:3, y muchos otros pasajes en esta epistola paulina).

Un pasaje especialmente claro lo encontramos en Hebreos 1, donde el autor
cita el Salmo 102, el cual habla de la obra del Sefior en la creaciéon y lo aplica a
Cristo:

T, oh Sefior, en el principio pusiste los cimientos de la tierra, y el cielo es obra de
tus manos. Ellos pereceran, pero ti permaneces para siempre. Se desgastaran como
un vestido, los doblards como un manto, y cambiaran como ropa que se muda;
pero tl eres siempre el mismo, y tus afios nunca se acabaran (He 1:10-12).

Aqui se habla explicitamente de Cristo como el eterno Sefior del cielo y de la
tierra que cre6 todas las cosas y permanecera siempre el mismo. Un uso tan fuerte
del término «Sefior» para referirse a Cristo culmina en Apocalipsis 19:16, donde ve-
mos a Cristo que regesa como un rey conquistador, y «en su manto y sobre el mus-
lo lleva escrito este nombre: Rey de reyes y Sefior de sefiores».
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c. Otras declaraciones fuertes de deidad: Ademas de los usos de la palabra Dios'y
Sefior para referirse a Cristo, contamos con otros pasajes que afirman firmemente
la deidad de Cristo. Cuando Jests dijo a sus oponentes judios que Abraham habia
visto su dia (el de Cristo), ellos se le enfrentaron: «Ni a los cincuenta afios llegas, ;y
has visto a Abraham?» (Jn 8:57). Aqui una respuesta suficiente para probar la eterni-
dad de Jestis hubiera sido: «Antes que Abraham fuera, yo era». En vez de eso, él
hace una afirmacién mucho mas asombrosa: «Ciertamente les aseguro que, antes
que Abraham naciera, jyo soy/» (Jn 8:58). Jestis combina dos afirmaciones cuya se-
cuencia no parece tener sentido: «Antes de que sucediera algo en el pasado
[Abraham naciera], algo en el presente sucedi6 [yo soy]». Los lideres judios reco-
nocieron de inmediato que él no estaba hablando en acertijos o cosas sin sentido.
Cuando él dijo «Yo soy» estaba repitiendo las mismas palabras que Dios usé para
identificarse a si mismo ante Moisés como «Yo soy el que soy» (Ex 3:14). Jests esta-
ba tomando para si el titulo de «Yo soy», mediante el cual Dios declar6 que era un
Ser de existencia eterna, el Dios que es la fuente de su propia existencia y que siem-
pre ha sido y siempre sera. Cuando los judios oyeron esta declaracién solemne y
enfética, supieron que él estaba afirmando ser Dios. «Entonces los judios tomaron
piedras para arrojarselas, pero Jesus se escondi6 y sali6 inadvertido del templo»
(Jn 8:59).”

Otra afirmacién fuerte sobre la deidad es la declaracion de Jesus al final del Apo-
calipsis: «Yo soy el Alfa y la Omega, el Primero y el Ultimo, el Principio y el Fin»
(Ap 22:13). Cuando eso se combina con la declaracion de Dios el Padre en Apoca-
lipsis 1:8, «Yo soy el Alfa y la Omega», constituye también una declaracién fuerte
que iguala su deidad con la de Dios el Padre. Jesus es soberano sobre toda la histo-
ria y toda la creacion, €l es el principio y el fin.

En Juan 1:1, Juan no solo llama a Jesus «Dios», sino que también se refiere a él
como «el Verbo» (gr. logos, la Palabra). Los lectores de Juan reconocerian en este
término logos una referencia doble a la poderosa y creativa Palabra de Dios en el
Antiguo Testamento mediante la cual los cielos y la tierra fueron creados (Sal 33:6)
y al principio organizador y unificador del universo, aquello que, en el pensamien-
to griego, lo mantiene todo unido y le permite tener sentido.” Juan est4 identifi-
cando a Jestis con ambas ideas y esta diciendo que él no solo es la poderosa palabra
creadora de Dios y la fuerza organizadora y unificadora en el universo, sino que
también se hizo hombre: «Y el Verbo se hizo hombre y habit6 entre nosotros. Y
hemos contemplado su gloria, la gloria que corresponde al Hijo unigénito del Pa-
dre lleno de graciay de verdad» (Jn 1:14). Aqui encontramos otra declaracién fuer-
te de deidad conectada con una declaraciéon explicita de que Jestis también se hizo
hombre y habité entre nosotros como hombre.

Otras evidencias de las afirmaciones de la deidad las podemos encontrar en el
hecho de que Jesus se llamé a si mismo «el Hijo del Hombre». Este titulo aparece
ochenta y cuatro veces en los cuatro evangelios, pero solo lo usa Jests y solo para

21Los otros «Yo soy» del Evangelio de Juan, donde Jesas afirma ser el pan de vida (6:35), la luz del mundo
(8:12), la puerta de las ovejas (10:7), el buen pastor (10:11), la resurreccion y la vida (11:25), el camino, la verdad y
la vida (14:6), y la vida verdadera (15:1), contribuyen también al cuadro general que pinta Juan de la deidad de
Cristo. Vea Donald Guthrie, New Testament Theology, pp. 330-32.

22Vea Donald Guthrie, New Testament Theology, esp. p. 326
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hablar de si mismo (note, p. ej. Mt 16:13 con Lc 9:18). En el resto del Nuevo Testa-
mento la frase «el Hijo del Hombre» (con el articulo definido «el») se usa solo una
vez, en Hechos 7:56, donde Esteban se refiere a Cristo como el Hijo del Hombre.
Este término tnico tiene su trasfondo en la visién de Daniel 7 donde Daniel vio a
uno semejante a un «Hijo de Hombre» que se «acerco al venerable Anciano» y le
fue dado «autoridad, poder y majestad. ; Todos los pueblos, naciones y lenguas lo adora-
ron! {Su dominio es un dominio eterno, que no pasara, y su reino jamas sera des-
truido! (Dn 7:13-14). Es asombroso que este «hijo de hombre» vino con «las nubes
del cielo» (Dn 7:13). Este pasaje habla claramente de alguien de origen celestial y
que se le dio autoridad eterna sobre todo el mundo. A los sumos sacerdotes no les
pas6 desapercibido este pasaje cuando Jests dijo: «De ahora en adelante veran us-
tedes al Hijo del hombre sentado a la derecha del Todopoderoso, y bajando en las nubes
del cielo» (Mt 26:64). La referencia a Daniel 7:13-14 era inequivoca, y el sumo sacer-
dote y los miembros del concilio sabian que Jestis estaba afirmando ser el soberano
eterno del mundo de origen celestial de la vision de Daniel. Inmediatamente dije-
ron: «jHa blasfemado... Merece la muerte» (Mt 26:65-66). Aqui Jesus por fin hace
explicito que las fuertes afirmaciones de ser el soberano eterno del mundo que an-
tes insinuaba en su uso frecuente del titulo «el Hijo del Hombre» se aplican a él.

Aunque el titulo «Hijo de Dios» puede ser usado a veces para referirse a Israel
(Mt 2:15), o al hombre como creado por Dios (Lc 2:38), o generalmente al hombre
redimido (Ro 8:14, 19, 23), hay, sin embargo, casos en los que la expresion «Hijo de
Dios» se refiere a Jestis como el Hijo eterno y celestial que es igual a Dios mismo
(vea Mt 11:25-30; 17:5; 1 Co 15:28; He 1:1-3, 5, 8). Esto es especialmente cierto en el
Evangelio de Juan donde vemos a Jestis como el Hijo tnico del Padre (Jn 1:14, 18,
34, 49) que revela por completo al Padre (Jn 8:19; 14:9). Como Hijo es tan grande
que podemos confiar en él para vida eterna (algo que no se podia decir de los seres
creados: Jn 3:16, 36; 20:31). El es también el que tiene toda autoridad de parte del
Padre para dar vida, determinar juicio eterno y reinar sobre todo (Jn 3:36; 5:20, 25;
10:17; 16:15). Como Hijo fue enviado por el Padre y, por tanto, existia desde antes
de la creaciéon del mundo (Jn 3:17; 5:23; 10:36).

Los primeros tres versiculos de Hebreos hacen hincapié en decir que el Hijo es
a quien Dios «design6 heredero de todo, y por medio de él hizo el universo»
(He 1:2). Este Hijo, dice el escritor, «es el resplandor de la gloria de Dios, la fiel ima-
gen [lit. es el “duplicado exacto”, gr. carakter] de lo que él es, y el que sostiene todas
las cosas con su palabra poderosa» (He 1:3). Jests es la duplicacion exacta de la «na-
turaleza» (o ser, gr. hypostasis) de Dios, haciendo que sea exactamente igual a Dios
en cada atributo. Ademds, él sostiene continuamente el universo mediante «su pa-
labra poderosa», algo que solo Dios podia hacer.

Estos pasajes se combinan para indicar que el titulo «Hijo de Dios», cuando se
aplica a Cristo, afirma fuertemente su deidad como el Hijo eterno en la Trinidad, al-
guien que es igual a Dios en todos sus atributos.

2. Evidencias de que Jestis poseia atributos de deidad. Ademas de las afirmacio-
nes especificas de la deidad de Jesus que vemos en los muchos pasajes citados
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arriba, vemos muchos ejemplos de acciones en la vida de Jestis que apuntan hacia
su caracter divino.

Jestis demostrd su omnipotencia cuando calmo la tormenta en el lago con su pa-
labra (Mt 8:26-27), multiplic los panes y los peces (Mt 14:19) y cambi6 el agua en
vino (Jn 2:1-11). Algunos pueden objetar que estos milagros solo muestran el po-
der del Espiritu Santo obrando por medio de Jesus, asi como el Espiritu Santo po-
dia obrar a través de otros seres humanos y, por tanto, estos no demuestran la
deidad del mismo Jests. Pero las explicaciones contextuales de estos sucesos con
frecuencia no sefialan hacia lo que demuestran acerca del poder del Espiritu Santo
sino a lo que demuestran acerca de Jestis mismo. Por ejemplo, después que Jestis
convirti6 el agua en vino, Juan nos dice: «Esta, la primera de sus sefiales, la hizo
Jesus en Cana de Galilea. Asi reveld su gloria, y sus discipulos creyeron en él» (Jn
2:11). No fue la gloria del Espiritu Santo la que se manifesto, sino la gloria de Cristo
mismo, al actuar su poder divino para transformar el agua en vino. Del mismo
modo, después de que Jestis calmé la tormenta en el lago de Galilea, los discipulos
no dijeron: «Cudn grande es el poder del Espiritu Santo que obra por medio de este
profetar, sino que dijeron: «;Qué clase de hombre es éste, que hasta los vientos y
las olas le obedecen» (Mt 8:27). Los vientos y las olas se sometieron a la autoridad de
Jests, y esto solo podia ser la autoridad de Dios que domina los mares y tiene po-
der para calmar las olas (cf. Sal 65:7; 89:9; 107:29).”

Jestis hablaba de su eternidad cuando dijo: «Antes de que Abraham naciera, jyo
soy!» (Jn 8:58, vea reflexiones arriba), o, «Yo soy el Alfa y la Omega» (Ap 22:13).

La omnisciencia de Jesus qued6 demostrada en su conocimiento de los pensa-
mientos de las personas (Mr 2:8) y al ver a Natanael desde lejos debajo de la higue-
ra (Jn 1:48), y al conocer «desde el principio quiénes eran los que no crefan y quién
era el que iba a traicionarlo» (Jn 6:64). Por supuesto, la revelacion de sucesos o he-
chos individuales y especificos es algo que Dios podia dar a todo el que tuviera el
don de profecia en el Antiguo o Nuevo Testamentos. Pero el conocimiento de
Jestis era mucho més amplio que aquellos. Que €l conociera «desde el principio
quiénes eran los que no crefan» implica que conocia la fe o la incredulidad que ha-
bia en los corazones de todos los hombres. De hecho, Juan nos dice explicitamen-
te: «Los conocia a todoes. No necesitaba que nadie le informara nada acerca de los
demas, pues él conocia el interior del ser humano» (Jn 2:25). Los discipulos pudie-
ron decir mas tarde de él: «Ya podemos ver que sabes todas las cosas» (Jn 16:30).
Estas declaraciones dicen mucho mas de lo que se podia decir de cualquier gran
profeta del Antiguo Testamento o apostol del Nuevo Testamento, porque impli-
can omnisciencia de parte de Jests.”

Por tltimo, después de su resurreccion, cuando Jesus le pregunt6 a Pedro si le
amaba, Pedro respondié: «Sefior, ti lo sabes todo; th sabes que te quiero» (Jn 21:17).
Pedro esté diciendo aqui mucho més que solo que Jestis conocia su corazén y sabia
que le amaba. Estd méas bien haciendo una declaracién general («T1 lo sabes

23Reconozco que otros pasajes atribuyen al Espiritu Santo algunos de los milagros de Jesis, vea Mt 12:28; Le
4:14, 18, 40.

24V ea mds adelante, pp. 587-90, sobre Marcos 13:22, y la pregunta de c6mo la omnisciencia puede ser coheren-
te con el aprendizaje continiio de Cristo como hombre.
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todo»). Pedro esta seguro que Jesus sabe lo que hay en el corazén de cada persona
Yy, POr tanto, estd seguro que conoce su corazon.

El atributo divino de la omnipresencia no se afirma directamente en cuanto a
Jests durante su ministerio terrenal. Sin embargo, al mirar hacia el futuro en que la
iglesia estaria establecida, Jestis pudo decir: «<Donde dos o tres se retinen en mi
nombre, alli estoy yo en medio de ellos» (Mt 18:20). Ademas, antes de dejar la tierra,
les dijo a sus discipulos: «Les aseguro que estaré con ustedes siempre, hasta el fin
del mundo» (Mt 28:20).”

Podemos ver que Jesas poseia soberania divina, una clase de autoridad que solo
Dios posee, en el hecho de que podia perdonar pecados (Mr, 2:5-7). A diferencia de
los profetas del Antiguo Testamento que declaraban: «Asi dice Jehova», él podia co-
menzar sus declaraciones con la expresion: «Pero yo les digo» (Mt 5:22, 28, 32, 34, 39,
44), una afirmacién asombrosa de su propia autoridad. Jests podia hablar con la au-
toridad de Dios mismo porque ¢l mismo era Dios en su plenitud. El Padre habia «en-
tregado todas las cosas» en sus manos y tenia la autoridad de dar a conocer al Padre a
quien él quisiera (Mt 11:25-27). Tal es su autoridad que el estado eterno futuro de
cada uno en el universo depende de si la persona cree en él o lo rechaza (Jn 3:36).

Jestis también poseia el atributo divino de la inmortalidad, la imposibilidad de
morir. Vemos esto indicado cerca del comienzo del Evangelio de Juan, cuando
Jestis les dice a los judios: «Destruyan este templo, y lo levantaré de nuevo en tres dias»
(Jn 2:19). Juan explica que no estaba hablando del templo en Jerusalén hecho de
piedras, «pero el templo al que se referia era su propio cuerpo. Asi, pues, cuando se
levant6 de entre los muertos, sus discipulos se acordaron de lo que habia dicho, y
creyeron en la Escritura y en las palabras de Jestis» (Jn 2:21-22). Debemos insistir,
por supuesto, en que Jesus de verdad murio; este pasaje habla de cuando Jesiis «se
levant6 de entre los muertos». Pero es también significativo que Jesus predijo que
tendria un papel activo en su propia resurreccion: «Lo levantaré de nuevo». Aun-
que otros pasajes de las Escrituras nos dicen que el Padre estuvo activo en resucitar
a Cristo de entre los muertos, aqui él dice que él mismo estara activo en su resu-
rreccion.

Jesus afirmo el poder de poner su vida y tomarla de nuevo en otro pasaje del
Evangelio de Juan: «Por eso me ama el Padre: porque entrego mi vida para volver
a recibirla. Nadie me la arrebata, sino que yo la entrego por mi propia voluntad.
Tengo autoridad para entregarla, y tengo también autoridad para volver a recibir-
la. Este es el mandamiento que recibi de mi Padre» (Jn 10:17-18). Jestis habla aqui
de un poder que ningtin otro ser humano habia tenido: el poder de entregar su
vida y el poder de recuperarla de nuevo. Una vez mas, esta es una indicacion de
que Jesus poseia el atributo divino de la inmortalidad. Asimismo, el autor de He-
breos dice que Jesus es otro sacerdote «que ha llegado a serlo no conforme a un re-
quisito legal respecto a linaje humano, sino conforme al poder de una vida
indestructible» (He 7:16). (El hecho que la inmortalidad es una caracteristica tinica
de Dioslo vemos en 1 Ti6:16, donde se habla de Dios como del «iinico inmortal».)

25No estamos tratando de implicar que estos versiculos muestran que la naturaleza humana de Jestis era omni-
presente. La naturaleza humana de Jess, incluyendo su cuerpo fisico, nunca estuvo en mds de un lugar a la vez.
Es probablemente mejor entender estos versiculos como refiriéndose a la naturaleza divina de Jests (vea més
adelante, pp. 582-87, para un analisis de la distincion entre las dos naturalezas de Cristo). Vea también Mateo 8:13.
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Otra evidencia clara de la deidad de Cristo es el hecho de que él es reconocido
digno de ser adorado, algo que no corresponde a ninguna criatura, incluyendo a los
angeles (vea Ap 19:10), sino solo a Dios. No obstante, las Escrituras dicen de Cristo
que «Dios lo exalt6 hasta lo sumo y le otorg6 el nombre que esta sobre todo nom-
bre, para que ante el nombre de Jesus se doble toda rodilla en el cielo y en la tierra y
debajo de la tierra, y toda lengua confiese que Jesucristo es el Sefior, para gloria de
Dios Padre» (Fil 2:9-11). Asimismo, Dios manda a los angeles que adoren a Cristo,
porque leemos que «al introducir su Primogénito en el mundo, Dios dice: “Que lo
adoren todos los dngeles de Dios™» (He 1:6).

A Juan se le permite un vislumbre de la adoracién que tiene lugar en el cielo,
porque él ve a miles y miles de dngeles y criaturas angelicales alrededor del trono
de Dios que dicen: «;Digno es el Cordero, que ha sido sacrificado, de recibir el po-
der, la riqueza y la sabiduria, la fortaleza y la honra, la gloria y la alabanzal»
(Ap 5:12). Y luego dice: «Y oi a cuanta criatura hay en el cielo, y en la tierra, y deba-
jodelatierray en el mar, a todos en la creacién, que cantaban: “jAl que esta senta-
do en el trono y al Cordero, sean la alabanza y la honra, la gloria y el poder, por los
siglos de los siglos!”» (Ap 5:13). Cristo aparece aqui como «el Cordero, que ha sido
sacrificado» y le es otorgada la adoraci6n universal que solo le corresponde a Dios
el Padre, lo que demuestra su igualdad en deidad.”

3. ;Se despojo Cristo de algunos de sus atributos divinos mientras estaba en la
tierra? (La teoria kendtica). Pablo escribe a los filipenses:

La actitud de ustedes debe ser como la de Cristo Jestis, quien, siendo por naturaleza
Dios, no consider6 el ser igual a Dios como algo a qué aferrarse. Por el contrario, se
rebajé voluntariamente, tomando la naturaleza de siervo y haciéndose semejante a
los seres humanos (Fil 2:5-7).

Comenzando con este texto. varios te6logos en Alemania (1860-1880) y en Ingla-
terra (1890 a 1910) abogaron por una perspectiva de la encarnacién que no habia sido
apoyada antes en la historia de la iglesia. Esta nueva perspectiva fue conocida como
la «teoria kenoticar, y la posicién general que representaba fue llamada la «teologia
kenoticar. La teoria de la kenosis sostiene que Cristo se despojo de algunos de sus atri-
butos divinos mientras que estaba en la tierra como hombre. (La palabra kenosis
proviene del verbo griego kenoo, que generalmente significa «vaciarse», y se traduce
en Filipenses 2:7 como «se despojo a si mismo o se rebajé voluntariamente».) Segin
esta teoria, Cristo «se despoj6» de algunos de sus atributos divinos, tales como la om-
nisciencia, la omnipresencia y la omnipotencia, mientras que estuvo en la tierra
como hombre. Esto se veia como una limitacion voluntaria de parte de Cristo, que
él1levé a cabo con el fin de cumplir con su obra de redencién.”

{Pero ensefia de verdad Filipenses 2:7 que Cristo se despojo de algunos de sus
atributos divinos? ;Lo confirma el resto del Nuevo Testamento? La evidencia de
las Escrituras apunta a una respuesta negativa a ambas preguntas. Debemos

26Vea rambién Mt 28:17 donde Jests acepta ser adorado por sus discipulos después de la resurreccion.

27Encontramos un estudio general muy claro de la historia de la teologia kenética en el articulo «Kenosis, a
Kenotic Theology» por §. M. Smith, en EDT, pp. 600-602. Sorprende (por el volumen en el cual aparece este ensa-
yo) que Smith termina apoyando la teologia kenética como una forma valida de fe biblica ortodoxa (p. 602).
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primero darnos cuenta que ninglin maestro reconocido en los primeros 1800 afios
de la historia de la iglesia, incluyendo aquellos que hablaban el griego como lengua
materna, pensé que el «despojarse a si mismo» de Filipenses 2:7 significaba que el
Hijo de Dios renuncié a algunos de sus atributos divinos. Segundo, debemos reco-
nocer que el texto no dice que Cristo «se despojo de algunos poderes» o que «se va-
ci6 de algunos atributos divinos» o nada semejante a eso. Tercero, el texto nos
describe lo que Cristo hizo en este «despojarse». No lo hizo vacidandose a si mismo
de algunos de sus atributos, sino mas bien «tomando la naturaleza de siervo», es
decir, viniendo a vivir como un hombre, y «al manifestarse como hombre, se hu-
mill6 a si mismo y se hizo obediente hasta la muerte, jy muerte de cruz!» (Fil 2:8).
De manera que el contexto mismo interpreta este «despojarse» como equivalente
a «<humillarse a si mismo» y tomar una posicién inferior. Por esa razén la NVI, en
vez de traducir la frase «se despojd a si mismon, lo hace diciendo: «Se rebajé volunta-
riamente». El despojamiento incluye cambio de papel y posicién, no de atributos
esenciales ni de naturaleza.

Una cuarta raz6n para esta interpretacion la vemos en el propésito de Pablo en
este contexto. Su propo6sito ha sido el de persuadir a los filipenses de que «<no hagan
nada por egoismo o vanidad; mas bien, con humildad consideren a los demas
como superiores a ustedes mismos» (Fil 2:3), y continia diciéndoles: «Cada uno
debe velar no solo por sus propios intereses sino también por los intereses de los
demas» (Fil 2:4). Para persuadirles a que fueran humildes y pusieran los intereses
de otros por delante, les recuerda el ejemplo de Cristo: «La actitud de ustedes debe
ser como la de Cristo Jests, quien, siendo por naturaleza Dios, no considerd el ser
igual a Dios como algo a qué aferrarse. Por el contrario, se rebajé voluntariamen-
te, tomando la naturaleza de siervo...» (Fil 2:5-7).

Al presentar a Cristo como un ejemplo, Pablo quiere que los filipenses lo imi-
ten. Pero, por supuesto, no esta pidiendo a los cristianos filipenses que se «despoja-
ran» 0 «dejaran a un lado» sus atributos o habilidades esenciales. No les esta
pidiendo que «renunciaran» a su inteligencia, fortaleza o capacidad y se convirtie-
ran en una version disminuida de lo que eran. Mas bien, les esta pidiendo que pon-
gan el interés de otro por encima del suyo: «Cada uno debe velar no solo por sus
propios intereses sino también por los intereses de los demas» (Fil 2:4). Y debido a
que esa es su meta, encaja bien con el contexto entender que esta usando a Cristo
como el ejemplo supremo de uno que hizo exactamente eso: Puso por delante los
intereses de otros y estuvo dispuesto a despojarse de algunos de sus privilegios y
posicién que le pertenecian como Dios.

Por tanto, la mejor manera de entender este pasaje es que habla de que Jesus
renuncio a la posicion y el privilegio que tenia en el cielo: él «no consider6 el ser
igual a Dios como algo a qué aferrarse» (o «aferrase a ello para beneficio propio»),
sino que «se despojo a si mismo» o «se rebajoé voluntariamente» por amor de no-
SOtros, y vino a vivir como hombre. Jests habla en otra parte acerca de la «gloria
que tuve contigo antes que el mundo existiera» (Jn 17:5), una gloria que habia de-
jado y que volveria a recibir cuando regresara al cielo. Y Pablo podia decir de
Cristo «que aunque era rico, por causa de ustedes se hizo pobre» (2 Co 8:9), hablan-
do de nuevo del privilegio y honor que merecia, pero que dejé temporalmente por
nosotros.
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La quinta y ultima explicacién de por qué la perspectiva «kenética» de Filipen-
ses 2:7 debe ser rechazada estd en el contexto amplio de la ensefianza del Nuevo
Testamento y de la ensefianza doctrinal de toda la Biblia. Si fuera cierto que un su-
ceso tan trascendental como ese ocurri6, que el eterno Hijo de Dios cesé por un
tiempo de tener todos los atributos de Dios —que ces6 por un tiempo de ser om-
nisciente, omnipotente y omnipresente, por ejemplo— esperariamos que algo tan
increible como eso se ensefiaria clara y repetidamente en el Nuevo Testamento, y
no solo en una interpretaciéon muy dudosa de una sola palabra en una epistola.
Pero nosotros encontramos lo opuesto a eso: No encontramos en ninguna parte
declarado que el Hijo de Dios cesara de tener todos los atributos de Dios que €l
poseia desde la eternidad. En realidad, si la teoria kendtica fuera cierta (y esta es
nuestra objecion fundamental a ella), ya no podriamos afirmar que Jests era com-
pletamente Dios mientras estaba aqui en la tierra.” La teoria kenética niega en tlti-
ma instancia la plena deidad de Cristo Jests y hace de ¢l algo menos que un Dios
completo. 8. M. Smith admite: «T'odas las formas de la ortodoxia clasica rechaza ya
sea explicitamente o en principio la teologia kenéticar.”

Es importante que nos demos cuenta que lo que tenia mas fuerza para persua-
dir a las personas a aceptar la teoria kenética no era que hubieran descubierto una
mejor explicacién de Filipenses 2:7 o de ningtin otro pasaje del Nuevo Testamen-
to, sino mas bien la creciente incomodidad que las personas sentian con las formu-
laciones de la doctrina del Cristo histérico de la ortodoxia clasica. Era sobre todo
que les parecia demasiado increible a la mente moderna racional y «cientifica»
creer que Cristo Jests pudiera ser verdaderamente humano y al mismo tiempo
completa y absolutamente Dios.” La teoria kenética empez6 a sonar cada vez mas
como una manera aceptable de decir (de alguna forma) que Jests era Dios, pero
una clase de Dios que durante un tiempo habia renunciado a algunas de sus

28A veces la palabra kenosis se usa en un sentido débil que no se aplica a la teoria kenética en un sentido pleno,
sino simplemente para referirse a un entendimiento mas ortodoxo de Filipenses 2:7, en el que solo significa que
Jestis renunci6 a su gloria y privilegios durante el tiempo que estuvo en la tierra. (Esta es esencialmente la pers-
pectiva que nosotros hemos abogado en este texto.) Pero no parece para nada sabio usar el término «kenosis»
para referirse a tal entendimiento tradicional de Filipenses 2.7, porque con demasiada facilidad se confunde conla
doctrina completa de la kenosis que en esencia niega la plena deidad de Cristo. Tomar un término que formal-
mente se aplica a una ensefianza doctrinal falsa y usarlo entonces para una solida posicion biblica es muy confuso
para muchas personas.

295, M. Smith, «Kenosis, A Kenotic Theology», p. 601.

30Smith sefiala que una de las influencias primarias que llevé a algunos a adoptar la teologia kendtica fue el cre-
cimiento de la moderna sicologia en el siglo XIX. «Nuestro siglo estd aprendiendo a pensar en términos de catego-
rias de sicologia. Ser consciente era una categoria central. Si en nuestro «centro» esta nuestro ser consciente, y si
Jestis era a la vez Dios omnisciente y hombre limitado, entonces ¢1 tiene dos centros y, por tanto, no era funda-
mentalmente uno como nosotros. La cristologia se estaba haciendo inconcebible para algunos» (Ibid., pp.
600-601). En otras palabras, la presion del estudio sicologico moderno estaba haciendo que la creencia en la com-
binaci6n de la plena deidad y plena humanidad en la persona de Cristo resultara dificil de explicar o incluso inte-
lectualmente embarazosa: (Cémo podia ser alguien tan diferente de nosotros y ser todavia un verdadero
hombre?

Con todo, podemos responder que la sicologia moderna estd inherentemente limitada en que el objeto de su
estudio es solo los seres humanos. Ningtin sicologo modemo ha estudiado nunca a alguien que estuviera comple-
tamente libre del pecado (como Cristo lo estaba) y que era completamente Dios y completamente hombre
(como Cristo era). Si nosotros limitamos nuestro entendimiento a lo que la moderna sicologia nos dice que es
«posible» o concebibler, entonces no tendriamos un Cristo sin pecado ni a un Cristo divino. En esto como en
otros muchos puntos de doctrina, nuestro entendimiento de lo que es «posible» debe estar determinado no por
los modernos estudios empiricos de un mundo finito y caido, sino por la ensefianza de las Escrituras en si.
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cualidades divinas, aquellas que resultaba mas dificiles de aceptar para las personas
en el mundo moderno.

4. Conclusion: Cristo es completamente divino. El Nuevo Testamento, en cien-
tos de versiculos explicitos llama a Jestis «Dios» y «Sefior» y emplea un buen ntime-
ro de otros titulos de la deidad para referirse a él; y en muchos pasajes que le
atribuyen acciones o palabras que solo podian ser ciertas de Dios, afirman una y
otra vez la plena y absoluta deidad de Cristo Jesus. «A Dios le agradé habitar en él
con toda su plenitud» (Col 1:19), y «Toda la plenitud de la divinidad habita en forma
corporal en Cristo» (Col 2:9). En una seccién anterior argumentamos que Jesus es
verdadera y completamente humano. Ahora concluimos que él es verdadera y
completamente Dios también. Lleva correctamente el nombre de «<Emanuel» que
significa «Dios con nosotros» (Mt 1:23).

5. (Es hoy «inteligible» la doctrina de la encarnacion? A lo largo de la historia ha
habido objeciones a la ensefianza del Nuevo Testamento sobre la plena deidad de
Cristo. Merece la pena que mencionemos aqui un ataque reciente a esta doctrina
porque ha creado una gran controversia, dado que los contribuyentes a ese libro
eran todos lideres reconocidos de la iglesia en Inglaterra. El libro lleva por titulo
The Myth of God Incarnate, editado por John Hick (Londres: SCM, 1977). El titulo
expresa la tesis del libro: La idea de que Jests fuera «Dios encarnado» o «Dios he-
cho carne» es un «mito». Es, quiza, una historia util para la fe de generaciones ante-
riores, pero no algo en lo que hoy podamos creer.

El argumento del libro empieza con algunas suposiciones fundamentales: (1)
La Biblia no tiene una autoridad divina absoluta para nosotros hoy (p. 1), y (2) El
cristianismo, como la vida y el pensamiento humano, esta evolucionando y cam-
biando a lo largo del tiempo (p. ii). Las afirmaciones basicas del libro aparecen pre-
sentadas en los dos primeros capitulos. En el capitulo 1, Maurice Wiles argumenta
que es posible tener cristianismo sin la doctrina de la encarnacién. La iglesia ya ha
dejado antes otras doctrinas, tales como la «presencia real» de Cristo en la Cena del
Sefior, la infabilidad de las Escrituras y el nacimiento virginal; por tanto, es posible
abandonar la doctrina tradicional de la encarnacién y todavia seguir conservando
la fe cristiana (pp. 2-3). Ademas, la doctrina de la encarnacién no se presenta direc-
tamente en las Escrituras, sino que se originé en situaciones en las que la creencia
en lo sobrenatural era creible; no obstante, nunca ha sido una doctrina coherente e
inteligible a lo largo de la historia de la iglesia (pp. 3-5).

En cuanto a la ensefianza del Nuevo Testamento, Francis Young, en el capitulo
2, argumenta que el Nuevo Testamento contiene los escritos de muchos diversos
testigos que cuentan lo que entendian de Cristo, pero que no se puede obtener una
perspectiva tnica y unificada de Cristo basada en todo el Nuevo Testamento; la vi-
sion de la naciente iglesia acerca de Cristo se fue desarrollando en varias direccio-
nes a lo largo del tiempo. Young concluye que la situacion es similar hoy. Dentro
de la iglesia cristiana muchas diversas respuestas personales a la historia de Cristo son
también aceptables para nosotros, y eso incluiria ciertamente la respuesta que ve a
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Cristo como un hombre en quien Dios estaba obrando en una forma tnica, pero
no que fuera en absoluto un hombre que fuera también completamente Dios.”

Desde el punto de vista de la teologia evangélica, es importante notar que este re-
chazo franco de la deidad de Cristo solo podria defenderse sobre la suposicion previa
de que el Nuevo Testamento no hay que aceptarlo como una autoridad divina abso-
luta y veraz en cada aspecto. La cuestion de la autoridad es, en muchos casos, la gran
linea divisora en las conclusiones sobre la persona de Cristo. Segundo, mucha de la
critica de la doctrina de la encarnacion se enfoca en la afirmacion que no era «cohe-
rente» ni «inteligible». No obstante, en su raiz esto es simplemente una indicacién de
que los autores no estan dispuestos a aceptar nada que no parezca encajar con su cos-
movision «cientifica» en la que el universo natural es un sistema cerrado que no esta
abierto a intrusiones divinas como los milagros y la encarnacion. La afirmacién de
que «Jests era completamente Dios y completamente hombre en una sola persona,
aunque no es una contradiccion, es una paradoja que no puede ser completamente
comprendida en esta era y quizé no por toda la eternidad, pero eso no nos da a noso-
tros el derecho de catalogarla como «incoherente» o «ininteligible». La doctrina de la
encarnacién como ha sido entendida por la iglesia a lo largo de la historia ha sido en
verdad coherente e inteligible, aunque nadie mantiene que nos ha provisto con una
explicacion exhaustiva de como Jesus es a la vez completamente Dios y completa-
mente hombre. Nuestra propia respuesta no es rechazar la ensefianza clara y central
de las Escrituras acerca de la encarnacion, sino simplemente reconocer que perma-
necera una paradoja, que eso es todo lo que Dios ha elegido darnos a conocer acerca
de ello, y eso es verdad. Si estamos dispuestos a someternos a Dios y a sus palabras
en las Escrituras, entonces debemos creerlo.

6. (Por qué es necesaria la deidad de Jestis? En la seccién anterior mencionamos
varias razones por las que era necesario que Jests fuera completamente hombre a fin
de ganar nuestra redencién. Aqui es apropiado que reconozcamos que es de vital im-
portancia que insistamos también en la plena deidad de Cristo, no solo porque las
Escrituras la ensefian con claridad, sino también porque (1) solo el infinito Dios po-
dia llevar sobre si todo el castigo de todos los pecados de todos los que creerian en él.
Cualquier otra criatura finita no hubiera podido cargar con ese castigo; (2) la salva-
cién viene del Sefior (Jon 2:9) y todo el mensaje de las Escrituras esta designado para
mostrar que ningtin ser humano, ninguna criatura, hubiera podido jamas salvar al
hombre, solo Dios podia; y (3) solo alguien que era verdadera y completamente
Dios podia ser el mediador entre Dios y el hombre (1 Ti 2:5), para llevarnos de vuelta
a Dios y para darnos a conocer a Dios de la forma més completa (Jn 14:9).

De modo que, si Jestis no es completamente Dios, no tenemos salvacién y al fi-
nal tampoco cristianismo. No es accidente que a lo largo de la historia estos grupos
que han abandonado la creencia en la plena deidad de Cristo no han permanecido
por mucho tiempo dentro de la fe cristiana, sino que pronto se han descarriado

31El libro fue ripidamente respondido por una serie de ensayos, The Truth of God Incarnate, ed, Michael Green
(Sevenoaks, Kent, U.K.: Hoder and Stoighton, and Eerdmans, Grand Rapids, 1977). Mas tarde los autores de The
Myth of God Incarnate y varios de sus criticos publicaron los resultados de una reunién de tres dias en un tercer li-
bro: Michael Golder, ed., Incarnation and Myth: The Debate Continued (SCM, Londres, 1979).
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hacia la clase de religion representada por el unitarismo en los Estados Unidos y en
otras partes. «Todo el que niega al Hijo no tiene al Padre; el que reconoce al Hijo
tiene también al Padre» (1 Jn 2:23). «T'odo el que se descarria y no permanece en la
ensefianza de Cristo, no tiene a Dios, el que permanece en la ensefianza si tiene al
Padre y al Hijo» (2 Jn 9).

C. La encarnacion: Deidad y humanidad en la persona de Cristo

La ensefianza biblica acerca de la plena deidad y plena humanidad de Cristo es
tan amplia que ambas han sido creidas desde los primeros tiempos en la historia de
la iglesia. Pero el concepto preciso de como la plena deidad y plena humanidad
pueden estar combinadas juntas en una persona se fue formulando gradualmente
en la iglesia y no se llegd a su forma final hasta la definicién del Concilio de Calce-
donia en el 451 d.C. Antes de ese momento, se propusieron varias perspectivas ina-
decuadas de la persona de Cristo y fueron rechazadas. Una de ellas, el arrianismo,
que sostenia que Jesus no era completamente divino, ya la discutimos en el capitu-
lo sobre la Trinidad.” Pero debemos mencionar aqui otras tres perspectivas que al
final fueron rechazadas como heréticas.

1. Tres perspectivas inadecuadas de la persona de Cristo

a. El apolinarismo: Apolinar, que fue obispo de Laodicea en el 361 d.C., enseiid
que la persona de Cristo tenia un cuerpo humano, pero no una mente ni un espiri-
tu humano, y que la mente y el espiritu de Cristo procedian de la naturaleza divina
del Hijo de Dios. Esta perspectiva la podemos representar mediante la figura 26.1.

EE——

Cuerpo
humano

divina

—_——— e

APOLINARISMO
Figura 26.1

Pero el punto de vista de Apolinar fue rechazado por los lideres de la iglesia de
aquel tiempo, quienes se dieron cuenta que no solo nuestro cuerpo humano nece-
sitaba salvacion y estar representado por Cristo en su obra redentora, sino también
nuestra mente y espiritu (o almas) humanos. Cristo tenia que ser completa y ver-
daderamente hombre si es que iba a salvarnos (He 2:17). El apolinarismo fue re-
chazado por varios concilios de la iglesia, desde el Concilio de Alejandria en el 362
d.C. hasta el Concilio de Constantinopla en el 381 d.C.

32yea el estudio sobre el arrianismo en el capitulo 14, pp. 242-57.
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b. Nestorianismo: El nestorianismo es la doctrina de que habia dos personas sepa-
radas en Cristo, una persona humana y otra divina, una ensefianza que es distinta
del punto de vista biblico que ve a Jestis como una persona. El nestorianismo lo po-
demos diagramar como en la figura 26.2

PERSONA PERSONA

HUMANA DIVINA

NESTORIANISMO
Figura 26.2

Nestorio fue un predicador popular en Antioquia, y desde el afio 428 d.C. fue
obispo de Constantinopla. Aunque Nestorio mismo nunca enseii6 la perspectiva
herética que lleva su nombre (la idea de que Cristo tenia dos personas en un cuer-
po, mas bien que una persona), por medio de una combinacion de conflictos per-
sonales y de una buena medida de politica eclesiastica, fue depuesto de su posicion
de obispo y sus ensefianzas fueron condenadas.”

Es importante comprender por qué la iglesia no podia aceptar el concepto de
que en Cristo habia dos personas distintas. En ninguna parte de las Escrituras tene-
mos ninguna indicacién de que la naturaleza humana de Cristo, por ejemplo, es
una persona independiente, con la capacidad de decidir algo contrario a la natura-
leza divina de Cristo. En ninguna parte tenemos una indicacion de que las natura-
lezas humana y divina estuvieran discutiendo o luchando dentro de Cristo, ni nada
parecido. Mas bien, tenemos una imagen coherente de una sola persona actuando
en unidad y como un todo. Jests siempre usa el «yo», nunca el «nosotros», " aunque
puede referirse a si mismo y al Padre juntos como «nosotros» (Jn 14:23). La Biblia
siempre habla de Jestis como «él», no como «ellos». Y, aunque podemos a veces dis-
tinguir acciones de su naturaleza divina y acciones de su naturaleza humana regis-
tradas en las Escrituras, la Biblia misma nunca dice que la «<naturaleza humana de
Jestis hizo esto» o «la naturaleza divina de Jests hizo aquello», como si fueran dos
personas separadas, sino que siempre habla de lo que la persona de Cristo hizo. Por
tanto, la iglesia continué insistiendo en que Jestis era una persona, aunque poseia
tanto la naturaleza humana como la divina.

c. Monofisismo (Eutiquismo): Se llama monofisismo a una tercera perspectiva
inadecuada que ve a Cristo como teniendo una sola naturaleza (gr. monos «una» y

33Harold O. ]. Brown dice: «La persona encarnada segiin Nestorio era una sola persona, no dos como pensa-
ron sus criticos, pero él no pudo convencer a los demds que era asi. En consecuencia él ha quedado en la historia
como uno de los grandes herejes aunque lo que €l creia fue reafirmado en Calcedonia» (Heretics, p. 176). Es muy
atil el estudio amplio de Brown del nestorianismo y otros temas relacionados en la pp. 172-84.

#4Hay un uso poco comiin en Juan 3:11, donde Jesds de repente cambia al plural: «Te digo con seguridad y ver-
dad que hablamos de lo que sabemos y damos testimonio de lo que hemos visto personalmente». Puede que Jests
se estuviera refiriendo a si mismo y a algunos discipulos con El que no se mencionan, en contraste con el «sabe-
mos» de los lideres judios a los que alude Nicodemo cuando él empieza la conversacion: «Rabi —le dijo—, sabe-
mos que eres un maestro que ha venido de parte de Dios» (Jn 3:2). O puede que Jests estuviera hablando de si
mismo junto con el testimonio del Espiritu Santo, cuya obra es el tema de la conversacion (vv. 5-9). En cualquier
caso, Jesiis no se esté refiriendo a si mismo como «sabemos», puesto que empieza hablando en primera persona.
Vea el estudio de Leon Morris en The Gospel According to John, pp. 221-22.
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phycis «naturaleza»). El principal defensor de este punto de vista en la iglesia primi-
tiva fue Eutiques (c. 378-454 d.C.), que era el lider de un monasterio en Constanti-
nopla. Eutiques ensefi6é un error opuesto al nestorianismo, porque negd que la
naturaleza humana y la divina permanecieran completamente humana y comple-
tamente divina. Sostuvo mas bien que la naturaleza humana de Cristo fue tomada
y absorbida por su naturaleza divina, de modo que ambas naturalezas cambiaron
de alguna forma y surgi6 una tercera clase de naturaleza.” Podemos ver una analo-
gia de lo que Eutiques decia en el ejemplo de si echamos una gota de tinta en un
vaso de agua: La mezcla resultante ya no es tinta pura ni agua pura, sino una terce-
ra clase de sustancia, una mezcla de las dos en que la tinta y el agna cambian. Del
mismo modo, Eutiques ensefi6 que Jesis era una mezcla de elementos divinos y
humanos en los que ambos estaban de alguna manera modificados para formar
una nueva naturaleza. Esto lo podemos representar mediante la figura 26.3.

NUEVA

NATURALEZA

{humana } { NATURALEZA}

L DIVINA

EUTIQUISMO i .
Figura 26.3

El monofisismo también causé comprensiblemente gran preocupacién en la
iglesia, porque, segiin esta doctrina, Cristo no era verdaderamente Dios ni tampo-
co verdaderamente hombre. Y si eso era asi, no podia representarnos de verdad a
nosotros como hombre ni tampoco podia ser de verdad Dios y capaz de ganar
nuestra salvacion.

2. La solucion a la controversia: La definicion del Concilio de Calcedonia en el
451 d.C. Con el fin de intentar resolver el problema surgido a causa de estas con-
troversias sobre la persona de Cristo, se convocé un concilio de la iglesia en Calce-
donia cerca de Constantinopla (la moderna Estambul), desde el 8 de octubre al 1 de
noviembre del 451 d.C. La declaracion resultante, conocida como la Definicién de
Calcedonia, protegia en contra del apolinarismo, el nestorianismo y el eutiquismo.
Ha sido reconocida por la rama catélica, protestante y ortodoxa del cristianismo

35Una variante del Eutiquismo sostiene que la naturaleza humana quedé simplemente perdida en la divina, de
manera que la naturaleza iinica resultante fue solo la naturaleza divina.
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como la definicién formal y ortodoxa de la ensefianza biblica sobre la persona de
Cristo desde esa fecha .”
Esta declaracién no es larga, y podemos citarla aqui completa:”

Nosotros, entonces, fieles a los santos padres y todos de mutuo acuerdo, ensefia-
mos a los hombres a confesar al tinico y mismo Hijo, a nuestro Sefior Jesucristo,
que es perfecto en divinidad y también perfecto en humanidad; verdaderamente
Dios y verdaderamente hombre, con un alma racional y cuerpo; consustancial con el
Padre conforme a la divinidad, y consustancial con nosotros conforme a la humanidad; se-
mejante en todas las cosas a nosotros, pero sin pecado; engendrado desde antes de
la creacién por el Padre conforme a la divinidad, y en los altimos dias, para nosotros
y para nuestra salvacion, naci6 de la Virgen Maria, la Madre de Dios, segtn la hu-
manidad; el Gnico y el mismo Cristo, Hijo, Sefior, Unigénito, para ser reconocido
en dos naturalezas, inconfundibles, inalterables indivisibles, inseparables; la distincion de
naturalezas no desaparecen en absoluto por la union, sino que quedan preservadas
las propiedades de ambas naturalezas, y concurren juntas en una Persona y una Sus-
tancia, no separadas ni divididas en dos personas, sino uno y el mismo Hijo, el Uni-
génito, Dios, el Verbo, el Sefior Jesucristo, como lo habian declarado los profetas
acerca de €l desde el principio, y el mismo Sefior Jesucristo nos ha ensefiado, y
como nos lo ha pasado a nosotros el Credo de los santos padres.

En contra de la opinién de Apolinar de que Cristo no tenia una mente humana
o alma, tenemos la declaracion de que es «verdaderamente hombre, con un alma
racional y cuerpo; consustancial con el Padre conforme a la divinidad, y consus-
tancial con nosotros conforme a la humanidad; semejante en todas las cosas a no-
sotros». (La palabra consustancial significa que «tiene la misma naturaleza o
sustancia».)

En oposicién al nestorianismo que decia que en Cristo habia dos personas uni-
das en un cuerpo, tenemos las palabras «indivisibles, inseparables ... y concurren
juntas en una Persona y una Sustancia, no separadas ni divididas en dos personas».

En contra del monofisismo que decia que Cristo tenia solo una naturaleza, y
que su naturaleza humana habia quedado perdida en la unién con la naturaleza di-
vina, tenemos las palabras: «para ser reconocido en dos naturalezas, inconfundibles,
inalterables ...; la distincion de naturalezas no desaparecen en absoluto por la
union, sino que quedan preservadas». Las naturalezas humana y divina no queda-
ron confundidas ni cambiadas cuando Cristo se hizo hombre, sino que la naturale-
za humana permanece como auténtica naturaleza humana, y la naturaleza divina
permanece como auténtica naturaleza divina.

La figura 26.4 nos puede ayudar a mostrar esto, en contraste con los diagramas
anteriores. Indica que el eterno Hijo de Dios tomé una verdadera naturaleza hu-
man, y que las naturalezas divina y humana de Cristo permanecen distintas y

368in embargo, debiéramos indicar que tres grupos localizados de las antiguas iglesias rechazaron la definicién
de Calcedonia y todavia siguen apoyando el monofisismo hasta esta fecha: La Iglesia Ortodoxa Etiope, la Iglesia
Ortodoxa Copta (en Egipto) y la Iglesia Jacobita Siria. Vea H. D. McDonald, «Monophysitism», en NDT, pp.
442-43,

37Traducci6n inglesa tomada de Philip Schaff, Creeds of Christendom, 2:62-63.
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retienen sus propiedades, y no obstante, estan unidas eterna e inseparablemente
en una misma persona.

Algunos han dicho que la Definicién de Calcedonia en realidad no define para
nosotros en una forma positiva lo que la persona de Cristo es realmente, sino que
solo nos dice las varias cosas que no es. En este sentido varios han dicho que no es
una definicién muy ttil. Pero esa acusacion es desorientadora e inadecuada. La de-
finicién en realidad ayud6 mucho a entender la ensehanza biblica en forma correc-
ta. Ensefié que Cristo definitivamente tiene dos naturalezas, una humana y otra
divina. Ensefié que su naturaleza divina es exactamente igual a la del Padre («con-
sustancial con el Padre conforme a la divinidad»). Y sostiene que la naturaleza humana
es exactamente como la nuestra, pero sin pecado («consustancial con nosotros confor-
mea la humanidad; semejante en todas las cosas a nosotros, pero sin pecado»). Ade-
mas, afirma que en la persona de Cristo la naturaleza humana retiene sus
caracteristicas distintivas y que la naturaleza divina conserva sus caracteristicas
distintivas. («la distincién de naturalezas no desaparecen en absoluto por la unién,
sino que quedan preservadas las propiedades de ambas naturalezas»). Por tltimo, afir-
ma que, ya sea que lo podamos entender o no, estas dos naturalezas estan unidas
en la persona de Cristo.

Persona de
Cristo
Naturaleza | Naturaleza
divinas. " 1™ humana

CRISTOLOGIA DE CALCEDONIA
Figura 26.4

Cuando la definiciéon de Calcedonia dice que las dos naturalezas de Cristo con-

curren «en una Persona y una Sustancia», la palabra griega que se traduce «sustan-

" cia» es la palabra hypostasis, «<ser». De aqui que la unién de las naturalezas humana

y divina de Cristo en una persona es algunas veces llamada union hipostatica. Esta
frase significa la unién de las naturalezas humana y divina de Cristo en un ser.

3. Combinacion de textos biblicos especificos sobre la deidad y humanidad de
Cristo. Cuando examinamos el Nuevo Testamento, como hicimos arriba en las
secciones sobre la humanidad y deidad de Jesus, hay varios pasajes que parecen di-
ficiles de integrar. (;Como podia Cristo ser omnipotente y a la vez débil? ;Cémo
podia dejar el mundo y estar a la vez presente en todas partes? ;Como podia él
aprender cosas y a la vez ser omnisciente?) Cuando la iglesia luchaba por entender
estas ensefanzas, llegd por fin la Definicién de Calcedonia, que habla de dos na-
turalezas distintas en Cristo que retienen sus propiedades y, no obstante, per-
manecen juntas en una persona. Esta distincién, la cual nos ayuda en nuestra
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comprension de los pasajes biblicos mencionados antes, también parece que estos
pasajes la demandan.

a. Una naturaleza hace algunas cosas que la otra naturaleza no hace: Los tedlo-
gos evangélicos de pasadas generaciones no han dudado en distinguir entre las co-
sas que hace la naturaleza humana de Cristo pero no su naturaleza divina, o por su
naturaleza divina pero no por su naturaleza humana. Parece ser que tenemos que
hacer esto si estamos dispuestos a aceptar la declaracion de Calcedonia acerca de
que «quedan preservadas las propiedades de ambas naturalezas». Pero pocos tedlogos re-
cientes han estado dispuestos a hacer esas distinciones, quizd debido a una vacilacién en
afirmar algo que no se puede entender.

Cuando hablamos de la naturaleza humana de Jestis, podemos decir que él as-
cendi6 al cielo y que ya no esta en el mundo (Jn 16:28; 17:11; Hch 1:9-11).” Pero
con respecto a su naturaleza divina, podemos decir que Jests estd presente en to-
das partes: «<Donde dos o tres se retinen en mi nombre, alli estoy yo en medio de
ellos» (Mt 18:20); «Estaré con ustedes siempre, hasta el fin del mundo» (Mt 28:20);
«El que me ama, obedecera mi palabra, y mi Padre lo amara, y haremos nuestra vi-
vienda con él» (Jn 14:23). De manera que podemos decir que ambas cosas son cier-
tas acerca de la persona de Cristo: €] ha regresado al cielo y esta también presente
CON NOSOLros.

Del mismo modo, podemos decir que Jesus tenia cerca de treinta afios (c. 3:23),
si estamos hablando de su naturaleza humana, pero podemos decir que existia
eternamente (Jn 1:1-2; 8:58) si estamos hablando de su naturaleza divina.

En su naturaleza humana, Jesus era débil y se cansaba (Mt 4:2; 8:24; Mr 15:21;
Jn 4:6), pero en su naturaleza divina él era omnipotente (Mt 8:26-27; Col 1:17;
He 1:3). Es especialmente asombrosa la escena en el lago de Galilea donde Jesus se
encontraba durmiendo sobre la dura madera de la barca, supuestamente porque
estaba cansado (Mt 8:24). Pero pudo despertarse del suefio y calmar el viento y las
olas con una palabra (Mt 8:26-27). {Cansado y, no obstante, omnipotente! Vemos
aqui que la naturaleza humana débil de Jesus ocultaba completamente su omnipo-
tencia hasta que su omnipotencia se manifestaba con una palabra soberana de par-
te del Sefior del cielo y de la tierra.

Si alguien pregunta si Jesis, cuando se encontraba durmiendo en la barca, esta-
ba también «[sosteniendo] todas las cosas con su palabra poderosa» (He 1:3), y si
todas las cosas en el universo estaban subsistiendo por medio de él en ese tiempo
(vea Col 1:17), la respuesta debe ser si, porque esas actividades han sido siempre y
siempre seran la responsabilidad de la segunda persona de la Trinidad, el eterno
Hijo de Dios. Los que piensan que la doctrina de la encarnacién es «inconcebible»
han preguntado algunas veces si Jestis, cuando era un bebé en el establo en Belén,
estaba también «sosteniendo el universo». La respuesta a esta pregunta debe ser
también si: Jesiis en ese momento no estaba siendo potencialmente Dios ni

38Los te6logo luteranos, siguiendo a Martin Lucero, ha afirmado en ocasiones que la naturaleza humana de Je-
siis, aun su cuerpo humano, esta presente en todas partes o «ubicuo» (omnipresente). Pero esta posicion no ha
sido adoptada por ningtin otro segmento de la iglesia cristiana, y parece ser que ha sido una posicién que Martin
Lutero tomo principalmente como un intento para justificar su interpretacion de que el cuerpo de Cristo estd en
realidad presente en la Cena del Sefior (no en los elementos mismos, sino con ellos),
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alguien en quien Dios actuaba de forma tinica, sino que era verdadera y completa-
mente Dios, con todos los atributos de Dios. El era «un Salvador, que es Cristo el Se-
fior» (Lc 2:11). Los que rechazan esto como imposible es porque tienen una
definicién diferente de lo que es «posible» de la que tiene Dios, segtin se revela en
las Escrituras.” Decir que nosotros no podemos entender esto es una actitud hu-
milde apropiada. Pero decir que no es posible me parece que es més bien arrogan-
cia intelectual.

En una manera similar, podemos entender que en su naturaleza humana, Jests
muri6 (Lc 23:46; 1 Co 15:3). Pero con respecto a su naturaleza divina, no muri6,
sino que fue capaz de levantarse a si mismo de entre los muertos (Jn 2:19; 10:17-18;
He 7:16). No obstante, aqui debemos expresar una palabra de cautela: Es cierto
que cuando Jestis murio, su cuerpo fisico murié y su alma humana (o espiritu) que-
d6 separada de su cuerpo y pas6 a la presencia de Dios el Padre en el cielo
(Lc 23:43, 46). De esta manera él experimentd una muerte que es como la que ex-
perimentamos los creyentes si morimos antes del regreso de Cristo. Y no es co-
rrecto decir que la naturaleza divina de Jestis muri6, o podia morir, si «morir»
significa el cese de la actividad, el cese de la conciencia de si mismo o una disminu-
cién de poder. Sin embargo, en virtud de la unién con la naturaleza humana de
Jests, su divina naturaleza de alguna manera saboreo6 algo de lo que es pasar por la
muerte. La persona de Cristo experiment6 la muerte. Ademas, parece dificil de en-
tender como la naturaleza humana de Jests sola podia soportar la ira de Dios en
contra de los pecados de millones de personas. Parece que la naturaleza divina de
Jests tenia que participar de alguna manera en cargar con la ira de Dios en contra
del pecado que nos correspondia a nosotros (aunque las Escrituras no afirman esto
explicitamente en ninguna parte). Por tanto, aunque la naturaleza divina de Jests
no muri6 en realidad, Jests paso por la experiencia de la muerte como una persona
completa, y sus naturalezas humana y divina de alguna manera compartieron esa
experiencia. Mas alla de eso, las Escrituras no nos permiten decir mas.

La distincion entre las naturalezas humana y divina de Jestis también nos ayuda
a entender las tentaciones de Jests. Con respecto a su naturaleza humana, cierta-
mente fue tentado en todas las maneras en que nosotros lo somos, pero sin pecar
(He 4:15). No obstante, con respecto a su naturaleza divina, no fue tentado, por-
que Dios no puede ser tentado por el mal (Stg 1:13).

39A. N. 8. Lane niega explicitamente la perspectiva de Calcedonia de Cristo sobre la base de que no es posible:
«Omnisciencia e ignorancia, omnipotencia e impotencia no pueden coexistir. Las primeras inundan las segundas»
(«Christology Beyond Chalcedon» en Christ the Lord: Studies in Christology Presented to Donald Guthrie, editado por
Harold H. Rowden [InterVarsity Press, Leicester and Downers Grove, [11., 1982), p. 270). El dice que Cristo «negd
explicitamente su omnisciencia (Mt 24:36 = Mr 13:32), pero incluso las palabras claras de Cristo no han sido sufi-
cientes para contrarrestar el tiron del docetismo... La afirmacion de la omnisciencia del Jesis historico no tiene
base biblica y en verdad va en contra de la ensefianza clara de los evangelios... Tiene serias implicaciones teologi-
cas que han socavado su verdadera humanidad como se ensefia en las Escrituras» (p. 271).

Pero (vea pp. 587-90) Mt 24:36 y Mr 13:32 los podemos entender perfectamente como refiriéndose al conoci-
miento de Jests en su naturaleza humana. Y cuando Lane dice que la omnisciencia y la ignorancia «no pueden
coexistir» él esta simplemente lanzando una parte de una paradoja biblica contra la otra parte y entonces afirman-
do que una parte es imposible. ;En base de qué estamos justificados para decir que una naturaleza omnisciente di-
vina y una naturaleza humana con conocimiento limitado «no pueden coexistir? O que una naturaleza divina
omnipotente y una naturaleza humana débil «no pueden coexistir» en la misma persona, en otras palabras negar
que Jests podia ser completamente Dios y completamente hombre al mismo tiempo. De este modo, ellos estin ne-
gando la esencia de la encarnacion.




26 : LA PERSONA DE CRISTO 587

En este momento parece necesario decir que Jesus tenia dos voluntades distin-
tas, una voluntad humana y otra divina, y que las voluntades pertenecen a las dos
naturalezas distintas de Cristo, no a la persona. De hecho, habia una posicion, lla-
mada la perspectiva monotelita, que sostiene que Jests tenia solo «una voluntad»,
pero ese era ciertamente el punto de vista de una minoria en la iglesia, y fue recha-
zado como herético por el Concilio de Constantinopla en el 681 d.C. Desde enton-
ces la perspectiva de que Cristo tenia dos voluntades (una humana y otra divina)
ha sido generalmente, aunque no universalmente, sostenida por la iglesia. De he-
cho, Charles Hodge dice:

La decision en contra de Nestorio, en la que fue reafirmada la unidad de la persona
de Cristo; en contra de Eutiques, reafirmando la distincién de naturalezas, y en con-
tra de los monotelitas, declarando que la posesion de una naturaleza humana invo-
lucra la necesidad de la posesion de una voluntad humana, ha sido recibida como la
fe verdadera de la iglesia universal, la griega, la latina y la protestante.”

Hodge explica que la iglesia pens6 que «negarle a Cristo una voluntad humana
era negar que tuviera una naturaleza humana, o que fuera verdaderamente huma-
no. Ademas, eso excluye la posibilidad de que hubiera sido tentado y, por tanto,
contradice las Escrituras, y le separa tanto de su pueblo que él no podria compade-
cerse de ellos en sus tentaciones».” Ademas, Hodge nota que junto con las ideas de
que Cristo tenia dos voluntades esta la idea relacionada de que tenia dos centros de
conciencia o inteligencia: «Asi como hay dos naturalezas distintas, humana y divi-
na, hay necesidad de dos inteligencias y dos voluntades, la que es falible y finita, y
la que es incambiable e infinita».”

Esta distinci6én de dos voluntades o dos centros de conciencia nos ayuda a com-
prender cdmo Jestis podia aprender cosas y al mismo tiempo conocer todas las co-
sas. Por un lado, con respecto a su naturaleza humana, él tenia un conocimiento
limitado (Mr 13:32; Lc¢ 2:52). Por otro lado, era evidente que Jestis conocia todas las
cosas (Jn 2:25; 16:30; 21:17). Ahora bien, esto es solo comprensible si Jests apren-
di6 cosas y tenia conocimiento limitado con respecto a su naturaleza humana,
pero estaba siempre consciente con respecto a su naturaleza divina y, por tanto,
era capaz de «recordar» cualquier informacién que fuera necesaria para su ministe-
rio. De esta manera podemos entender la declaracion de Jestis en cuanto al tiempo
de su regreso: «Pero en cuanto al dia y la hora, nadie lo sabe, ni siquiera los dngeles
en el cielo, sino s6lo el Padre» (Mr 13:32). Esta ignorancia del tiempo de su regreso
era solo cierto de la naturaleza y conciencia humanas de Jests, porque en su natu-
raleza divina ¢l era sin duda omnisciente y sabia con exactitud cudndo regresaria a
la tierra.”

40Charles Hodge, Systematic Theology, 2:405.

411bid., pp. 404-5,

421bid., p. 405.

43A] comentar sobre Marcos 13:32, Juan Calvino, H. B. Swete, un comentarista anglicano (The Gospel According
to St. Mark [MacMillan, Londres, 1913], p. 316), y R. C. H. Lenski, un comentarista luterano (The Interpretation of
St, Mark’s Gospel [Augsburg, Minneapolis, 1961 (reimpresion)]., p. 590), todos atribuyen esta ignorancia de Jestis
solo a su naturaleza humana, no a su naturaleza divina.
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En cuanto a esto alguien podia objetar que si decimos que Jests tenia dos cen-
tros de conciencia de si mismo y dos voluntades, eso requiere decir que era dos per-
sonas distintas, y es caer en el error de los nestorianos. Pero en respuesta, debemos
afirmar simplemente que dos voluntades y dos centros de conciencia de si mismo
no requieren que Jesus sea dos personas distintas. Es solo una afirmacién sin prue-
ba decir eso. Si alguien responde que no comprende como Jests podia tener dos cen-
tros de conciencia de si mismo y a la vez ser una sola persona, eso es comprensible.
Pero no entender algo no significa que es imposible, sino que nuestro entendi-
miento es limitado. La gran mayoria de la iglesia a lo largo de su historia ha dicho
que Jesus tuvo dos voluntades y dos centros de conciencia, pero que con todo era
una sola persona. Una formulacién asi no es imposible, sino sencillamente un mis-
terio que no podemos comprender por completo. Adoptar cualquier otra solucién
crearia problemas mucho mas grandes: requeriria tener que abandonar o bien la
plena deidad o la plena humanidad de Cristo, y eso no lo podemos hacer.”

b. Lo que haga cualquiera de sus naturalezas, la persona de Cristo lo hace: Enla
secci6n anterior mencionamos una serie de cosas que fueron hechas por una natu-
raleza y no por la otra en la persona de Cristo. Ahora debemos afirmar que todo lo
que es verdad de la naturaleza humana o divina es verdad de la persona de Cristo.
De modo que Jesus puede decir: «Antes de que Abraham naciera, jyo soy!»
(Jn 8:58). El no dice: «Antes de que Abraham naciera, mi divina naturaleza existia»,
porque él es libre para hablar acerca de cualquier cosa realizada solo por su natura-
leza divina o solo por su naturaleza humana como algo que él hizo.

En la esfera humana, esto es también cierto de nuestra conversacion. Si yo es-
cribo una carta, aunque mis pies no tienen nada que ver con la escritura de la carta
por los dedos de mis manos, yo no digo a la gente: «Mis dedos de las manos escri-
bieron la carta y mis pies no tienen nada que ver con ello» (aunque eso sea cierto).
Sino mas bien digo: «Yo escribi la carta». Eso es verdad porque todo lo que hace una
parte de mi ser lo hago yo.

De modo que «Cristo muri6 por nuestros pecados» (1 Co 15:3). Aunque solo su
cuerpo humano cesé de existir y de funcionar, Cristo como persona fue el que mu-
rié por nuestros pecados. Esto es una forma de afirmar que cualquier cosa que se
pueda decir de una naturaleza o de la otra se dice de la persona de Cristo.

Por tanto, es correcto que Jesus dijera: «Ahora dejo de nuevo el mundo y vuel-
vo al Padre» (Jn 16:28), o «Ya no voy a estar por mas tiempo en el mundo»

#4En cuanto a esto nos puede ser de alguna ayuda una analogia de la experiencia humana. Todo el que ha corri-
do en una carrera sabe que cerca del final de la competicién hay dentro del corredor deseos conflictivos. Por un
lado, los pulmones, piernas y brazos del corredor estan gritando: «;Para! {Paral». Hay un deseo claro de parar a
causa del dolor fisico. Por el otro lado, algo en la mente del corredor estd diciendo: «Sigue! ;Sigue! jQuiero ga-
nar!» Todos hemos conocido situaciones simulares de deseos conflictivos dentro de nosotros. Ahora bien, si no-
sotros, siendo seres humanos normales, podemos tener deseos diferentes o distintos dentro de nosotros y, no
obstante, ser una sola persona, ;cudnto mas posible es para aquel que era ranto hombre como Dios al mismo
tiempo? 8i nosotros decimos que no comprendemos como eso puede ser, simplemente reconocemos nuestra ig-
norancia de la situacién, porque ninguno de nosotros ha experimentado jamés lo que es ser a la vez Dios y hom-
bre al mismo tiempo, ni siquiera llegaremos a tener una experiencia como esa. No debiéramos decir que es
imposible, sino que, si estamos convencidos de que el texto del Nuevo Testamento nos lleva a esa conclusion, de-
biéramos aceptarla y estar de acuerdo con ella.
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(Jn 17:11), pero al mismo tiempo decir: «Estaré con ustedes siempre» (Mt 28:20).
Todo lo que hace una naturaleza o la otra lo hace la persona de Cristo.

c. Titulos que nos recuerdan que una naturaleza la puede usar la persona aun
cuando la accién fue hecha por la otra naturaleza: Los autores del Nuevo Testa-
mento a veces usan titulos que nos recuerdan de la naturaleza humana o de la na-
turaleza divina a fin de referirse a la persona de Cristo, aun cuando la accién
mencionada no pudo haber sido hecha por la naturaleza que podriamos pensar ba-
sados en el titulo. Por ejemplo, Pablo dice que si los gobernantes de este mundo
hubieran entendido la sabiduria de Dios «no habrian crucificado al Sefior de la glo-
ria» (1 Co 2:8). Cuando vemos la frase «al Sefior de la gloria» nos viene a la mente
especialmente la naturaleza divina de Cristo. Pero Pablo usa este titulo (probable-
mente con la intencién de mostrar la horrible maldad de la crucifixién) para decir
que Jesus fue «crucificado». Aunque su naturaleza divina no fue crucificada, era
cierto de Jestis que como persona habia sido crucificado, y Pablo se refiere a eso aun
cuando emplea el titulo «Sefor de la glorian.

Del mismo modo, cuando Elisabet llama a Maria «la madre de mi Sefior»
(Lc 1:43), el nombre «mi Sefior» es un titulo que nos recuerda la naturaleza divina
de Cristo. Aunque Maria, por supuesto, no es la madre de la naturaleza divina de
Jesus, la cual siempre habia existido. Maria es solo la madre de la naturaleza huma-
na de Cristo. No obstante, Elisabet puede llamarla «la madre de mi Sefior» porque
esta usando el titulo «Sefior» para referirse a la persona de Cristo. Una expresion si-
milar aparece en Lucas 2:11: «Hoy os ha nacido en la ciudad de David un Salvador,
que es Cristo el Sefior».

De esta manera podemos entender Marcos 13:32, donde Jesus dice que nadie
conoce el tiempo de su regreso, «ni siquiera los dngeles en el cielo, ni el Hijo, sino
solo el Padre», Aunque las palabras «el Hijo» nos hablan especificamente de la con-
dicién eterna de Hijo de Jesus con el Padre, no se usa aqui para referirse especifica-
mente a su naturaleza divina, sino para hablar en general de él como una persona,
y afirmar algo que es un hecho cierto solo de su naturaleza humana.” Y es cierto
que en un sentido importante (esto es, en su naturaleza humana) Jestis no conocia
el tiempo cuando él regresaria.

d. Breve frase de resumen: En ocasiones se ha usado la siguiente frase en el estu-
dio de la teologia sistematica para resumir la doctrina de la encarnacién: «Sigui6
siendo lo que él era, se convirti6 en lo que no era». En otras palabras, si bien Jests
«siguio siendo» lo que era (es decir, completamente divino), también se hizo lo que
previamente no habia sido (es decir, completamente humano). Jestis no renunci6é
a nada de su deidad cuando se hizo hombre, pero si tomo sobre si la humanidad
que antes no habia tenido.

e. «Comunicacion» de atributos: Una vez que hemos decidido que Jesus era
completamente hombre y completamente Dios, y que su naturaleza humana

45Un uso similar lo encontramos en Juan 3:13 y Hechos 20:28 (en este tltimo versiculo algunos manuscritos
dicen: «con su propia sangre»).
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permanecié plenamente humana y que su naturaleza divina permaneci6 plenamente
divina, todavia podemos preguntar si hubo algunas cualidades o capacidades que
fueron dadas (o «comunicadas») de una naturaleza a la otra. Parece que silas hubo.

(1) De la naturaleza divina a la naturaleza humana

Aunque la naturaleza humana de Jestis no cambi6 en su cardcter esencial, debi-
do a que estaba unida con la naturaleza divina en la persona de Cristo, la naturale-
za humana de Jests gano (a) la dignidad de ser adorado y (b) la incapacidad de
pecar, las cuales no pertenecen en ningtin sentido a los seres humanos.”

(2) De la naturaleza humana a la naturaleza divina

Lanaturaleza humana de Jests le dio a él (a) la capacidad de experimentar el su-
frimiento y la muerte; (b) la capacidad de entender por experiencia lo que nosotros
estamos experimentando; y (c) la capacidad de ser nuestro sacrificio sustitutivo, lo
que solo Jestis como Dios podia haber hecho.

f. Conclusion: Al final de este largo estudio, puede resultar ficil para nosotros per-
der de vista lo que de verdad se ensefia en la Biblia. Es con mucho el milagro mas
asombroso de toda la Biblia, mucho mas asombroso que la resurreccién e incluso
que la creacién del universo. El hecho de que el eterno, omnipotente e infinito
Hijo de Dios pudiera hacerse hombre y unirse a la naturaleza humana para siem-
pre, de tal manera que el Dios infinito se hiciera una persona con el hombre finito,
permanecera por toda la eternidad como el mas profundo de los milagros y el mas
profundo de los misterios del universo.

PREGUNTAS DE APLICACION PERSONAL

1. Después de leer este capitulo, ¢hay maneras especificas en las que usted
piensa que Jests es mas semejante a usted de lo que pensaba antes? ;Cudles
son? ;En que forma una comprension mas clara de la humanidad de Jestsle
ayuda a usted a enfrentar las tentaciones? ;Cémo puede ayudarle a orar?
(Cudles son las circunstancias mas dificiles en su vida ahora? ;Puede usted
pensar en algunas circunstancias similares que Jestis pudo haber enfrenta-
do? ;Le anima eso a orar con mas confianza a Jesus? ;Se puede usted imagi-
nar lo que hubiera sido si usted hubiera estado presente cuando Jesus dijo:
«Antes de que Abraham naciera, jyo soy!» (Qué hubiera pensado usted? Con
franqueza, ;cudl habria sido su respuesta? Trate ahora de imaginarse que us-
ted esta en los momentos cuando Jesus dice otros «Yo soy» que registra el
Evangelio de Juan. ”

2. Después de leer este capitulo, ;hay alguna cosa que usted entiende mas
completamente acerca de la deidad de Jests? (Puede usted describir (y quiza
identificarse con ello) lo que los discipulos deben haber sentido al crecer en
su comprension de lo que Jesus era? ;Cree usted que Jesus es la persona a la

46Vea mds atrds, p. 585, nota 38, sobre el punto de vista luterano de que la ubicuidad fue también comunicada
de la divina naturaleza a la humana.
47Vea la lista de los otras declaraciones de «Yo soy» enla p. 571, nota 21, més atrés.
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que usted podria confiarle su vida por toda la eternidad? ;Se sentiria feliz de
unirse con los otros miles que adoran alrededor de su trono en el cielo? ;Se
deleita usted ahora en la adoracion?

apolinarismo
arrianismo

comunicacion de atributos
Definiciéon de Calcedonia

Dios

docetismo
encarnacion
eutiquismo

Hijo de Dios
Hijo del Hombre

TERMINOS ESPECIALES

impecabilidad

Logo

monofisismo
nacimiento virginal
nestorianismo
perspectiva monotelita
Senor

teoria de la kenosis
unién hipostatica
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR
Juan 1:14: Yel Verbo se hizo hombre y habito entre nosotros. Y hemos contemplado su glo-
ria, la gloria que corresponde al Hijo unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad.
HIMNO
«Glorioso Cristo»

Glorioso Cristo, Rey de lo creado,
Hombre y Dios, te doy loor;
Quiero amarte, mi dulce amigo,
corona mia y Salvador.

Bello es el campo, mas atin los bosques
en la estacion primaveral;
Cristo es mas bello, Cristo es mas puro
que al alma triste gozo da.

Bella es la luna, el sol mas bello,
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y las estrellas, sin igual;

pero el Cristo es quien mas brilla
en todo el Reino celestial.

Bellas las flores, bello es el hombre
en su lozana juventud;

mas su belleza pronto perece,

solo es eterna en Jesus.

De tierra y cielo, toda la hermosura
se muestra en Cristo, mi Sefior;
nadie merece cual Jesucristo
nuestra alabanza y nuestro amor.

DE MUNSTER GESANBUC, 1677, TRAD. FEDERICO J. PAGURA
(TOMADO DE CELEBREMOS SU GLORIA, # 244).




Capitulo 27

La expiacion
sEra necesario que Cristo muriera? ;Gano toda
la vida terrenal de Cristo algun beneficio redentor
para nosotros? La causa y naturaleza de la expiacion.
sDescendio Cristo al infierno?

EXPLICACION Y BASES BIBLICAS

Podemos definir la expiacion de la siguiente manera: La expiacién es la obra que
Cristo hizo en su vida y muerte para ganar nuestra salvacion. Esta definicion indica que
estamos usando la palabra expiacién en un sentido mas amplio del que se usa en
ocasiones. A veces se usa para referirse solo a la muerte de Cristo en la cruz y al
pago que hizo por nuestros pecados. Pero, como veremos abajo, puesto que los
beneficios de la salvacion también vienen de la vida de Cristo, tenemos que incluir
eso también en nuestra definicién.’

A. La causa de la expiacion

(Cudl fue la causa ltima que llevo a Cristo a venir a la tierra y morir por nues-
tros pecados? Para encontrar la respuesta debemos remontarnos hasta algo que
hay en el caracter de Dios mismo. Y aqui las Escrituras apuntan a dos cosas: El amor
y la justicia de Dios.

El amor de Dios como una causa para la expiacioén la vemos en el pasaje mas co-
nocido de la Biblia: «<Porque tanto amo Dios al mundo, que dio a su Hijo unigénito,
para que todo el que cree en él no se pierda, sino que tenga vida eterna» (Jn 3:16).
Pero la justicia de Dios también requeria que encontrara una forma de que se pa-
gara el castigo que nosotros debiamos por nuestros pecados (porque no podia
aceptarnos para tener comunion con €l si no se pagaba ese castigo). Pablo explica
que esta era la razon por la que Dios envi6 a Cristo para ser nuestra «propiciacion»
(Ro 3:25; esto es, un sacrificio que carga con la ira de Dios a fin de que Dios sea
«propicio» o esté favorablemente dispuesto hacia nosotros): «Dios lo ofreci6
como un sacrificio de expiacion... para asi demostrar su justicia. Anteriormente, en
su paciencia, Dios habia pasado por alto los pecados; pero en el tiempo presente ha
ofrecido a Jesucristo para manifestar su justicia» (Ro 3:25). Pablo esta aqui diciendo
que Dios habia estado perdonando pecados en el Antiguo Testamento pero no se
habia pagado el castigo, hecho que haria a las personas pensar si Dios era de verdad

!Por supuesto, hay también beneficios de salvacion que nos vienen de la resurreccion y ascension de Cristo, de
su constante obra sacerdotal de intercesion por nosotros, y de su segunda venida. Estos los estudiaremos como
temas separados en [os subsiguientes capitulos de este libro. Por amor de la claridad, he incluido aqui bajo el titu-
lo la «expiacién» solo las cosas que Cristo hizo por nuestra salvacion durante su vida terrenal y su muerte.

395
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justo y preguntarse cobmo podia perdonar pecados sin castigarlo. Ningtin Dios que
de verdad fuera justo podia hacer eso, ino es cierto? Con todo, cuando Dios envid
a Cristo para morir y pagar el castigo por nuestros pecados, lo hizo «para manifes-
tar su justicia. De este modo Dios es justo y, ala vez, el que justifica a los que tienen
fe en Jesus» (Ro 3:26).

Por consiguiente, el amor y la justicia de Dios fueron la suprema causa de la ex-
piacién. Sin embargo, de nada sirve andar preguntando cual es mas imporrtante,
porque sin el amor, Dios nunca hubiera dado ningtin paso para redimirnos, pero
sin la justicia de Dios, el requerimiento especifico de que Cristo ganara nuestra sal-
vacién al morir por nuestros pecados no se habria satisfecho. El amor y la justicia
de Dios eran igualmente importantes.

B. La necesidad de la expiacion

{Habia alguna otra manera de que Dios salvara a los seres humanos sin tener
que enviar a su Hijo a morir en nuestro lugar?

Antes de responder a esa pregunta, es importante que nos demos cuenta de que
no era necesario en absoluto que Dios salvara alos seres humanos. Cuando vemos
que «Dios no perdond a los dngeles cuando pecaron, sino que los arrojo al abismo,
metiéndolos en tenebrosas cavernas y reservandolos para el juicio» (2 P 2:4), nos
damos cuenta que Dios podia haber elegido con perfecta justicia habernos dejado
en nuestros pecados en espera del juicio: podia haber decidido no salvar a nadie,
como hizo con los dngeles que pecaron. Asi que, en este sentido, la expiacién no
era una absoluta necesidad.

Pero una vez que Dios, en su amor, decidio salvar a los seres humanos, varios
pasajes en las Escrituras indican que no habia otra manera en que Dios podia lle-
varlo a cabo sino por medio de la muerte de su Hijo. Por tanto, la expiacién no era
una absoluta necesidad, pero, como una «consecuencia» de la decisién de Dios de
salvar a los seres humanos, la expiacion era una absoluta necesidad. A este concep-
to es a lo que a veces se le llama «consecuencia de absoluta necesidad» de la
expiacion.

En el huerto de Getsemani Jestis or6: «Padre mio, si es posible, no me hagas be-
ber este trago amargo. Pero no sea lo que yo quiero, sino lo que quieres t»
(Mt 26:39). Podemos estar seguros de que Jests siempre oré conforme a la volun-
tad del Padre, y que siempre lo hizo con plenitud de fe. Parece que esta oracién,
que Mateo tuvo tanto interés en darnosla a conocer, muestra que a Jesus no le era
posible evitar la muerte en la cruz que muy pronto tendria que enfrentar (la «copa»
del sufrimiento que él habia dicho que le correspondia). Siiba a llevar a cabo la ta-
rea para la que el Padre le habia enviado, y si Dios iba a redimir a las personas, era
necesario que Jests muriera en la cruz.

Jests dijo algo similar después de su resurreccion, cuando conversaba con dos
discipulos en el camino a Emaus. Ellos estaban diciendo que Jests habia muerto,
pero la respuesta de este fue: «;Qué torpes son ustedes, y qué tardos de corazén
para creer todo lo que han dicho los profetas! ;Acaso no tenia que sufrir el Cristo
estas cosas antes de entrar en su gloria?» (Lc 24:25-26). Jests comprendié que el
plan de Dios para la redencion (que él explicé a los discipulos basado en muchos
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pasajes del Antiguo Testamento, Lc 24:27) requeria que fuera necesario que el
Mesias muriera por los pecados de las personas.

Como vimos arriba, Pablo en Romanos 3 también muestra que si Dios iba a ser
justo, y con todo salvar a las personas, tenia que enviar a Cristo para que pagara el
castigo de los pecados: «Pero en el tiempo presente ha ofrecido a Jesucristo para
manifestar su justicia. De este modo Dios es justo v, a la vez, el que justifica a los
que tienen fe en Jests» (Ro 3:26). La epistola a los Hebreos hace hincapié en que
Cristo tenia que sufrir por nuestros pecados: «Por eso era preciso que en todo se ase-
mejara a sus hermanos, para ser un sumo sacerdote fiel y misericordioso al servicio
de Dios, a fin de expiar [lit. hacer propiciacion] los pecados del pueblo» (He 2:17).
El autor de Hebreos también argumenta que puesto que «es imposible que la san-
gre de los toros y de los machos cabrios quite los pecados» (He 10:4), era necesario
un mejor sacrificio (He 9:23). Solo la sangre de Cristo, esto es, su muerte, podria
borrar de verdad los pecados (He 9:25-26). No habia otra forma de que Dios nos
salvara que mediante la muerte de Cristo en nuestro lugar.

C. La naturaleza de la expiacion

En esta seccion consideraremos dos aspectos de la obra de Cristo: (1) La obe-
diencia de Cristo por nosotros, mediante la cual él obedeci6 los requerimientos de
laley en nuestro lugar y fue perfectamente obediente a la voluntad del Padre como
nuestro representante, y (2) los sufrimientos de Cristo por nosotros, mediante los
cuales cargd con el castigo que nos correspondia por nuestros pecados y como
consecuencia murié por nuestros pecados.

Es importante que nos demos cuenta de que en ambas de estas categorias el én-
fasis primario y la influencia primaria de la obra de redencién de Cristo no esta en
nosotros, sino en Dios el Padre. Jestis obedeci6 al Padre en nuestro lugar y camplié
perfectamente con las demandas de la ley. Y sufri6 en nuestro lugar, y cargé sobre
si el castigo que Dios el Padre nos hubiera impuesto. En ambos casos, la expiacion
la vemos como objetiva; es decir, algo que tenia una influencia primaria directa-
mente sobre Dios. Solo secundariamente tiene implicaciones para nosotros, y esto
es solo a causa de que habia sucedido algo definido en las relaciones entre Dios el
Padre y Dios el Hijo que aseguraba nuestra salvacion

1. La obediencia de Cristo por nosotros (llamada a veces «obediencia activa»).
Si Cristo solo hubiera obtenido el perdén de pecados para nosotros, no hubiéra-
mos merecido el cielo. Nuestra culpa habria quedado eliminada, pero nosotros
solo estarfamos en la posiciéon de Adan y Eva antes de que estos hicieran algo bue-
no o malo o antes de que hubieran pasado victoriosamente un tiempo de prueba.
A fin de quedar establecidos en justicia para siempre y para que tuvieran comu-
nién con Dios asegurada para siempre, Adan y Eva tenian que obedecer a Dios
perfectamente durante un tiempo. Entonces Dios habria visto su obediencia fiel
con placer y deleite, y ellos habrian vivido con él en comunién eterna.’

2Vea el estudio sobre el pacto de obras en el capitulo 25, pp. 516-18.
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Por esta razo6n, Cristo tenia que vivir una vida de perfecta obediencia a Dios a
fin de ganar la justicia para nosotros. Tenia que obedecer la ley durante toda su
vida en nombre nuestro a fin de que los méritos positivos de su perfecta obediencia
fuera contada a nuestro favor. Esto se le llama a veces «obediencia activa» de
Cristo, mientras que a su sufrimiento y muerte por nuestros pecados se le llama
«obediencia pasiva».’ Pablo nos dice que su meta es poder ser encontrado en Cristo
no teniendo su «propia justicia que procede de la ley sino la que se obtiene mediante la
fe en Cristo, 1a justicia que procede de Dios, basada en la fe» (Fil 3:9). Pablo sabe que
lo que necesita no es solo neutralidad moral de parte de Cristo (es decir, una hoja
limpia con los pecados perdonados), sino una justicia moral positiva. Y sabe que
eso no puede proceder de él sino que tiene que llegarle por medio de la fe en
Cristo. Asimismo, Pablo dice que Cristo ha sido hecho «nuestra justificacion, santi-
ficacion y redencién» (1 Co 1:30). Y muy explicitamente dice: «Porque asi como por
la desobediencia de uno solo muchos fueron constituidos pecadores, también por
la obediencia de uno solo muchos fueron constituidos justos» (Ro 5:19).

Algunos te6logos no han ensefiado que Cristo necesitaba conseguir una histo-
ria de perfecta obediencia a favor nuestro. Se han limitado a enfatizar que Cristo
muri6 y de esa manera pag6 por nuestros pecados.’ Pero esa posicién no explica
adecuadamente por qué Cristo hizo mas que solo morir: también se convirtié en
nuestra «justicia» delante de Dios. Jesus le dijo a Juan el bautista antes de que le
bautizara: «Porque asi conviene que cumplamos toda justicia» (Mt 3:15, RVR 1960).

Se puede argumentar que Cristo tenia que vivir una vida de perfecta justicia
por interés propio, no por nosotros, antes de que pudiera convertirse en un sacrifi-
cio impecable por nosotros. Pero Jests no tenia necesidad de vivir una vida de per-
fecta obediencia por interés propio, pues habia vivido en amor y compafierismo
con el Padre por toda la eternidad y por su propio caracter era eternamente digno
del placery la delicia del Padre. Mas bien tenia que « cumplir] toda justicia» por no-
sotros; es decir, por amor de las personas que estaba representando como cabeza.
A menos que hiciera eso por nosotros, no tendriamos historia de obediencia me-
diante la cual mereceriamos el favor de Dios y la vida eterna con él. Ademas, si
Jests hubiera necesitado solo ser sin pecado y no también una vida de perfecta
obediencia, podia haber muerto por nosotros cuando era nifio en vez de hacerlo
cuando tenia treinta y tres afios.

Por aplicacion practica, debiéramos preguntarnos en qué historial de obedien-
cia de toda la vida nos apoyariamos mas bien para alcanzar nuestra posicién delan-
te de Dios, ;el de Cristo o el nuestro? Con la vida de Cristo en mente, debiéramos

3Algunos han objetado que esta terminologia de «activa»s y «pasiva» no es enteramente satisfactoria, porque
aun en cuanto a pagar por nuestros pecados Cristo en un sentido estuvo aceptando activamente el sufrimiento
que el Padre le daba y estuvo también activo en poner su propia vida (Jn 10:18). Ademas, ambos aspectos de la
obediencia de Cristo continuaron durante roda su vida: Su obediencia activa incluia obediencia fiel desde su naci-
miento hasta su muerte; y su sufrimiento a nuestro favor, que encontré su climax en la crucifixion, continué du-
rante toda su vida (vea el estudio abajo). Sin embargo, la distincién entre la obediencia activa y la pasiva es 1til
porque nos ayuda a apreciar dos aspectos de la obra de Cristo a nuestro favor. (Vea el estudio de John Murray, Re-
demption Accomplished and Applied [Eerdmans, Grand Rapids, 1955], pp. 20-24.) R. L. Reymond prefiere el término
preceptiva (para activa) y penal (para pasiva). En su articulo «Obedience of Christ», EDT, p. 785.

4Por ejemplo, no pude encontrar ningiin estudio de la obediencia activa de Cristo en los siete volimenes de la
Systematic Theology, de Lewis Sperry Chafer (Dallas Seminary Press, Dallas, 1947-48) o en la obra Christian Theo-
logy, de Millard Ericsson, pp. 761-800.
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preguntarnos, ;qué es suficientemente bueno para merecer la aprobacién de Dios?
¢(Estamos dispuestos a confiar en su historial de obediencia en cuanto a nuestro
destino eterno?

2. Los sufrimientos de Cristo por nosotros (llamados a veces «obediencia pasi-
va»). Ademds de obedecer la ley perfectamente durante toda su vida a favor nues-
tro, Cristo también experiment6 los sufrimientos necesarios para pagar el castigo
de nuestros pecados.

a, Sufri6 durante toda su vida: En un sentido amplio el castigo que Cristo sufrié
para pagar por nuestros pecados fue sufrimiento tanto en su cuerpo como en su
alma durante toda su vida. Aunque los sufrimientos de Cristo culminaron con su
muerte en la cruz (vea abajo), toda su vida en un mundo caido involucré sufri-
miento. Por ejemplo, Jestis soportd un tremendo sufrimiento durante sus tenta-
ciones en el desierto (Mt 4:1-11), cuando soporté durante cuarenta dias los ataques
de Satanas. * También sufri6 al crecer en madurez: «Aunque era Hijo, mediante el
sufrimiento aprendi6 a obedecer» (He 5:8). Conoci6 el sufrimiento en la intensa
oposicion que enfrent6 de parte de los lideres judios a lo largo de gran parte de su
ministerio terrenal (vea He 12:3-4). Podemos suponer también que experimentd
sufrimiento y tristeza ante la muerte de su padre terrenal,” y desde luego también
lo experiment6 por causa de la muerte de su intimo amigo Lazaro (Jn 11:35). Al
predecirla venida del Mesias, Isaias dijo que seria un «varén de dolores, hecho para
el sufrimiento» (Is 53:3).

b. El dolor de la cruz: Los sufrimientos de Jesus se intensificaron al irse acercando
a la cruz. Les conto a sus discipulos algo de la agonia que estaba experimentando
cuando les dijo: «Es tal la angustia que me invade, que me siento morir» (Mt 26:38).
Fue en la cruz donde los sufrimientos de Jestis alcanzaron su climax, porque fue alli
donde cargd con el castigo que correspondia a nuestros pecados y muri6é en nues-
tro lugar. Las Escrituras nos ensefian que hubo cuatro aspectos diferentes del dolor
que Jesus experimento:

(1) Dolor fisico y muerte

No tenemos necesidad de aseverar que Jesus sufrié mas dolor fisico que cual-
quier ser humano haya jamas sufrido, porque la Biblia en ninguna parte hace esa
afirmacién. Pero con todo no debemos olvidar que la muerte por crucifixién era
una de las formas mas horribles de ejecucion inventadas por el hombre.

Muchos lectores de los evangelios en el mundo antiguo habrian sido testigos
de alguna crucifixién y eso crearia alguna imagen mental vivida y dolorosa al leer
las palabras «Y lo crucificaron» (Mt 15:24). Un condenado a muerte que moria

SEn Marcos 1:13 el participio presente peirazomenos, «fue tentados, modifica el imperfecto del verbo principal
en la clausula (en, fue), indicando que Jests fue continuamente tentado a lo largo de los cuarenta dias en el desier-
to.

6Aunque las Escrituras no dicen explicitamente que José murié durante el iempo de la vida de Jesus, no volve-
mos a saber nada de él después del cumplimiento de los doce afios de Jesis. Vea estas reflexiones en el capitulo 26,
p-537,n.7.
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crucificado se veia esencialmente forzado a infligirse é] mismo una muerte lenta
por asfixia. Cuando los brazos del condenado eran extendidos y sujetados median-
te los clavos a la cruz, tenia que sostener la mayor parte del peso de su cuerpo con
los brazos. En esa posicion, la cavidad toracica tenia dificultades para respirary ob-
tener aire renovado. Pero cuando la necesidad de aire de la victima se hacia inso-
portable, tenia que hacer lo posible por levantarse empujando con sus pies, dando
asi un apoyo mas natural a su cuerpo y aliviando los brazos del peso del cuerpo, y
de esa forma podia respirar un poco mejor. Al esforzarse por levantar el cuerpo
apoyandose en los pies el crucificado podia aliviar la asfixia, pero resultaba en ex-
tremo doloroso para él porque implicaba poner toda la presiéon de sostener el cuer-
po sobre los clavos que le sujetaban los pies, y doblar los codos y empujar hacia
arriba sobre los clavos que le sujetaban las mufiecas.’ La espalda del crucificado,
que habia sido flagelada repetidas veces mediante los latigazos propinados, se ro-
zaria contra la madera de la cruz con cada movimiento. Por eso Séneca (del primer
siglo d.C.) hablé de los crucificados como personas que «aspiraban el aire vital en
medio de intensa agonia» (Epistola 101, a Lucio, seccién 14).

Un médico que escribi6 en el Journal of the American Medical Association en 1986
explico el dolor que solia experimentar la persona condenada a muerte por
crucifixion:

Un proceso de respiracion adecuado requiere levantar el cuerpo empujando con los
pies y flexionando los codos... Sin embargo, este movimiento ponia todo el peso
del cuerpo sobre los tarsos y producia un punzante dolor. Ademas, la flexion de los
codos causaba rotacion de las mufiecas alrededor de los clavos de hierro y causaba
fiero dolor por los nervios dafiados... Calambres musculares y parestesia en los bra-
zos extendidos y levantados se agregaba a la incomodidad. Como resultado, cada
esfuerzo por respirar resultaba agonizante y agotador y llevaba al final a la asfixia.”

En algunos casos, los hombres crucificados sobrevivian varios dias, casi asfixia-
dos pero sin morir. Esa era la razén por la que los encargados de la ejecucién que-
braban a veces las piernas del crucificado, con el fin de que la muerte sobreviniera
rapidamente, como vemos en Juan 19:31-33;

Era el dia de la preparacién para la Pascua. Los judios no querian que los cuerpos
permanecieran en la cruz en sabado, por ser éste un dia muy solemne. Asi que le pi-
dieron a Pilato ordenar que les quebraran las piernas a los crucificados y bajaran sus
cuerpos. Fueron entonces los soldados y le quebraron las piernas al primer hombre
que habia sido crucificado con Jesus, y luego al otro. Pero cuando se acercaron a
Jesuis y vieron que ya estaba muerto, no le quebraron las piernas.

7La palabra que generalmente se traduce por «manow (cheir: Le. 24:39-40; Jn. 20:20) puede en ocasiones referir-
se al brazo (BAGD, p. 880; LS, p. 1983, 2). Un clavo a través de las manos no habria sido capaz de sostener el peso
del cuerpo, porque las manos se habrian desgarrado.

8William Edwards, MD, et al., JAMA vol. 255, no. 11 (21 marzo 1986), p. 1461.
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(2) El dolor de cargar con el pecado

Mis horrible que el dolor del sufrimiento fisico que Jests soport6 fue el dolor
psicolégico de estar cargando con la culpa de nuestros pecados. En nuestra expe-
riencia como cristianos sabemos algo de la angustia que sentimos cuando hemos
pecado. El peso de la culpa es tremendo sobre nuestros corazones, y hay un senti-
do amargo de separacién de todo lo que es recto en el universo, una conciencia de
algo que en un sentido muy profundo no debiera ser. De hecho, cuanto mas crece-
mos en santidad como hijos de Dios, tanto mas sentimos esta instintiva repugnan-
cia en contra del mal.

Ahorabien, Jests era perfectamente santo. Aborrecia el pecado con todo su ser.
El concepto del mal, del pecado, lo contradecia todo en su caracter. Mucho mas de
lo que nosotros lo hacemos, Jests se rebelaba instintivamente contra el mal. Con
todo, en obediencia al Padre, y por amor a nosotros, Jestis tomo sobre si todos los
pecados de todos los que un dia serian salvos. Cargar sobre si todo el mal en contra
del cual su alma se rebelaba creaba una repugnancia profunda en el centro de su
ser. Todo lo que aborrecia més profundamente estaba siendo derramado sobre él.

La Escrituras dicen con frecuencia que Cristo cargd con nuestros pecados: «El
Sefior hizo recaer sobre ¢l la iniquidad de todos nosotros» (Is 53:6), y «cargd con el
pecado de muchos (Is 53:12). Juan el Bautista sefial6 a Jests como «el Cordero de
Dios, que quita el pecado del mundo» (Jn 1:29). Pablo declara que Dios «lo tratd
como pecador» (2 Co 5:21) y que Cristo se hizo «maldicién por nosotros» (Ga 3:13).
El autor de Hebreos dice que Cristo «fue ofrecido en sacrificio una sola vez para
quitar los pecados de muchos» (He 9:28). Y Pedro dice: «él mismo, en su cuerpo,
llevé al madero nuestros pecados» (1 P 2:24).

El pasaje de 2 Corintios citado arriba, junto con los versiculos de Isaias, indican
que fue Dios el Padre quien carg6 nuestros pecados sobre Cristo. (Cémo era posi-
ble? En la misma manera que los pecados de Adan fueron imputados a nosotros,
Dios imputé nuestros pecados a Cristo; es decir, los declard pertenecientes a Cristo, v,
puesto que Dios es el juez supremo y definidor de lo que de verdad es en el univer-
so, cuando Dios pensé que nuestros pecados le pertenecian a Cristo, de verdad le
pertenecian a Cristo. Esto no quiere decir que Dios concluyé que Cristo de veras
hubiera cometido aquellos pecados, ni que Cristo mismo tuviera de verdad una
naturaleza pecadora, sino més bien quiere decir que Dios declar6 que la culpa de
nuestros pecados (esto es, la responsabilidad de pagar el castigo) era de Cristo y no
de nosotros.

Algunos han objetado que no era justo que Dios hiciera esto de transferir la cul-
pa del pecado de nosotros a una persona inocente, a Cristo. Pero debemos recor-
dar que Cristo tomo voluntariamente sobre si la culpa de nuestros pecados, de
modo que esta objecion pierde mucha de su fuerza. Ademas, Dios mismo (Padre,

9Vea Grudem, 1 Peter, pp. 133-34, para una respuesta detallada a la opinion de Deiessmann de que 1 Peter 2:24
significa que Cristo «llevé nuestros pecados a la cruzs, pero que El mismo no cargé con la culpa por nuestros pe-
cados en la cruz. Influenciado por Deissmann BAGD, p. 63, 3, niega sorprendentemente que el verbo anaphero,
que se usa en 1 Pedro 2:24 pueda significar «llevar», pero Polibio 1.36.3 y Tucidides 3.88.3 proveen ejemplos extra
biblicos de lo que significa, y desde luego tiene ese sentido en la version Septuaginta de Isaias 53:4, 11, 12, y en las
citas de [saias en Hebreos 9:28; cf. L], p. 125,3.

10Vea capitulo 24, pp. 494-96, para un estudio de la imputacién del pecado de Adan a nosotros.
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Hijo y Espiritu Santo) son la norma suprema de lo que es justo y correcto en el uni-
verso, y él decret6 que la expiacion tendria lugar de esta manera, y que €so en
realidad satisfacia sus demandas de rectitud y justicia.

(3) Abandono

El dolor fisico de la crucifixién y el dolor de cargar sobre si el mal absoluto de
nuestros pecados se agravo por el hecho de que Jestis enfrent6 este dolor solo. En
el huerto de Getsemani, cuando llev6 consigo a Pedro, Juan y Santiago, les expreso
algo de la agonia que sentia: «Es tal la angustia que me invade que me siento mo-
rir... Quédense aqui y vigilen» (Mr 14:34). Esta es la clase de confidencia que uno
expresa a un amigo intimo, e implica un ruego de apoyo en horas de gran prueba.
Sin embargo, tan pronto como arrestaron a Jesus «todos los discipulos lo abando-
naron y huyeron» (Mt 26:56).

Aqui también tenemos una cierta analogia de nuestra experiencia, porque no
podemos vivir largo tiempo sin probar el dolor interno del rechazo, ya sea el recha-
zo de un amigo cercano, de un padre o hijo, o de un esposo o esposa. Con todo, en
esos casos hay al menos la sensacién de que podiamos haber hecho algo de manera
diferente, de que al menos en cierta parte nosotros somos culpables. Esa no era la
situacion con Jests y sus discipulos, porque «habiendo amado a los suyos que esta-
ba en el mundo, los amo hasta el fin» (Jn 13:1). El no habia hecho otra cosa que
amarlos; pero ellos lo abandonaron.

Pero mucho peor que la desercién de sus mas intimos amigos humanos fue el
hecho de que Jests se vio privado de la cercania con el Padre que habia sido su mas
profundo gozo durante toda su vida terrenal. Cuando Jesus exclamo: «El, Eli, ;la-
ma sabactani? (que significa: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desam-
parado?’» (Mt 27:46), €l mostré que estaba separado por completo del dulce
companerismo con su Padre celestial que habia sido la fuente constante de su for-
taleza interna y el elemento de su mayor gozo en una vida llena de dolor. Al cargar
Jestis con nuestros pecados en la cruz, se vio abandonado por su Padre celestial
porque «son tan puros tus ojos que no pueden ver el mal» (Hab 1:13). Jests se
enfrentd solo al peso de la culpa de millones de pecados.

(4) Cargar con la ira de Dios

Sin embargo, mas dificil que estos aspectos previos del dolor de Jests fue el do-
lor de cargar sobre si la ira de Dios. Al llevar Jests solo la culpa de nuestros peca-
dos, Dios el Padre, el Creador todopoderoso, el Sefior del universo, derramé sobre
Jestis la furia de su ira: Jestis se convirtié en el objeto del intenso odio por el pecado
y de la venganza en contra del pecado que Dios habia acumulado pacientemente
desde el comienzo del mundo.

Romanos 3:25 nos dice que Dios ofreci6 a Cristo como «propiciaciéon» («sacrifi-
cio expiatorio»), palabra que significa «sacrificio que carga con la ira de Dios hasta
el final y que al hacerse cambia en favor la ira de Dios contra nosotros ». Pablo nos
dice que «Dios lo ofrecié como un sacrificio de expiacion que se recibe por la fe en
su sangre, para asi demostrar su justicia. Anteriormente, en su paciencia, Dios ha-
bia pasado por alto los pecados; pero en el tiempo presente ha ofrecido a Jesucristo
para manifestar su justicia. De este modo Dios es justo y, a la vez, el que justificaa
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los que tienen fe en Jests» (Ro 3:25-26). Dios no solo habia perdonado el pecado y
olvidado el castigo en generaciones pasadas. Habia perdonado los pecados y habia
acumulado ira en contra de esos pecados. Pero en la cruz la furia de toda esa ira
acumulada en contra del pecado se desat6 contra el propio Hijo de Dios.

Muchos tedlogos fuera del mundo evangélico han objetado fuertemente la
idea de que Jesus sufri6 la ira de Dios en contra del pecado.” Su suposicion bésica
es que puesto que Dios es un Dios de amor, seria inconsecuente con su caracter
descargar su ira contra seres humanos que él ha creado y de quienes es un Padre
amoroso. Pero los eruditos evangélicos han argumentado convincentemente que
la idea de la ira de Dios esta bien enraizada en el Antiguo y Nuevo Testamentos:
«Todo el argumento de la parte primera de Romanos tiene que ver con los hom-
bres, gentiles y judios, que son pecadores, y que han caido bajo la ira y la
condenacién de Dios».”

Otros tres pasajes clave en el Nuevo Testamento se refieren a la muerte de
Jestis como una «propiciacién»: Hebreos 2:17; 1 Juan 2:2 y 4:10. Los términos grie-
gos (el verbo hilaskomai, <hacer una propiciacién» y el nombre hilasmos, «un sacrifi-
cio de propiciacién») que se usa en estos pasajes denotan «un sacrificio que aleja la
ira de Dios, y de esa forma hace que Dios sea propicio (o favorable) hacia noso-
tros».”’ Este es el significado coherente de estas palabras fuera de la Biblia donde
fueron bien entendidas en referencia a las religiones paganas griegas. Estos ver-
siculos sencillamente significan que Jestis cargé con la ira de Dios contra el pecado.

Es importante insistir en este hecho, porque es céntrico en la doctrina de la ex-
piacién. Quiere decir que hay un requerimiento eterno e inalterable de la santidad
y justicia de Dios de que hay que pagar por el pecado. Ademas, antes de que la ex-
piacién pudiera tener efecto sobre nuestra conciencia subjetiva, primero tenia que
afectar a Dios y sus relaciones con los pecadores que planeaba redimir. Aparte de
esta verdad central, la muerte de Cristo no puede entenderse adecuadamente (vea
mas adelante el estudio de otras perspectivas sobre la expiacién).

Aunque debemos ser cautelosos al sugerir analogias de las experiencias por la
que Cristo pasé (porque su experiencia fue y siempre serd sin precedente o compa-
raci6n), sin embargo, toda nuestra comprensién del sufrimiento de Jesas viene en
algiin sentido por via de experiencias analogas en la vida, porque esa es la forma en
que Dios nos ensefia en las Escrituras.” Una vez més nuestra experiencia humana
nos provee de cierta débil analogia que nos ayuda a entender lo que significa cargar
con la ira de Dios. Quiza como nifios nos hemos enfrentado a la ira de un padre hu-
mano cuando hemos hecho algo malo, o quizd como adultos hemos conocido el

"1Vea el detallado argumento linguistico de C. H. Dodd, The Bible and the Greeks (Hodder and Stoughton, Lon-
dres, 1935), pp. 82-95. Dodd argumenta que la idea de la propiciacion era comiin en las religiones paganas, pero
extrafa al pensamiento de los escritores del Antiguo y Nuevo Testamentos.

121 oen Morris, «Propitiations, EDT, p. 888 (incluye una breve bibliografia. El propio trabajo de Morris ha re-
presentado la mejor erudicion biblica sobre esta cuestion. Vea su obra The Apostolic Preaching of the Cross, 3* edi-
cién (Tyndale Press, Londres, 1965), pp. 144-213, Vea también el estudio de la ira de Dios en el capitulo 12, pp.
205-7.

13Bajo la influencia de los eruditos que niegan que la idea de la propiciacién aparezca en el Nuevo testamento,
la version inglesa conocida como RSV traduce hilasmos como «expiacién», una palabra que significa «una accién
que limpia del pecadon, pero no incluye el concepto de aplacar la ira de Dios.

14Vea en el capitulo 11, pp. 157-60, el estudio del lenguaje antropomoérfico en las Escrituras para hablar acerca
de Dios
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enojo de un jefe por un error que hemos cometido. Por dentro nos sentimos aplas-
tados, perturbados por la fuerza de la otra personalidad, llenos de insatisfaccién en
lo més profundo de nuestro ser, y temblamos. Nos cuesta imaginarnos la desinte-
gracién personal que nos amenazaria si esa tormenta de ira no viniera de un ser hu-
mano finito sino del Dios todopoderoso. Si incluso la sola presencia de Dios,
cuando no manifiesta ira, causa temor en las personas (cf. He 12:21, 28-29), cuan
terrible debe ser enfrentarse a la ira de Dios (He 10:31).

Con esto en mente, estamos ahora en mejor posicion de entender el clamor de de-
solacién de Jests: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado?» (Mt 27:46b).
La pregunta no significa: «Por qué me has dejado para siempre?» porque Jests sa-
bia que iba a dejar el mundo y regresar al Padre (Jn 14:28; 16:10, 17). Sabia que resu-
citaria (Jn 2:19; Lc 18:33; Mr 9:31; et al.). «Por el gozo que le esperaba, soporté la
cruz, menospreciando la vergiienza que ella significaba, y ahora esta sentado a la
derecha del trono de Dios» (He 12:2). Jesus sabia que todavia podia invocar a Dios
y llamarle «mi Dios». Este grito de desolacion no es un grito de desesperacion total.
Ademas, «;por qué me has desamparado?» no implica que Jestis se esté preguntan-
do por qué estaba muriendo. El habia dicho: «Ni aun el Hijo del Hombre vino para
que le sirvan, sino para servir y para dar su vida en rescate por muchos» (Mr 10:45).
Jests sabia que estaba muriendo por nuestros pecados.

El clamor de Jesus es una cita del Salmo 22:1, salmo en el cual el salmista pre-
gunta por qué Dios no acude en su ayuda, por qué Dios se demora en rescatarle:

Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?

Lejos estéds para salvarme, lejos de mis palabras de lamento.
Dios mio, clamo de dia y no me respondes;

clamo de noche y no hallo reposo. (Sal 22:1-2)

No obstante, Dios al final rescat6 al salmista, y su clamor de desolaciéon cambi6 a
un himno de alabanza (vv. 22-31), Jests, que conocia las palabras de las Escrituras
como propias, conocia bien el contexto del Salmo 22. Al citar este salmo, esta ci-
tando un clamor de desolacién que tiene también implicito en su contexto una fe
inquebrantable en Dios de que al final le liberara. Sin embargo, permanece como
un auténtico clamor de angustia porque el sufrimiento se estaba extendiendo mu-
cho y no parecia estar cercana la liberacion.

En este contexto de la cita entendemos mucho mejor la pregunta «;Por qué me
has desamparado?» como queriendo decir ¢;Por qué me has dejado por tanto tiem-
po?». Este es el sentido que tiene en el Salmo 22. Jesuss, en su naturaleza humana,
sabia que tenia que cargar con nuestros pecados, sufrir y morir. Pero, en su conoci-
miento humano, probablemente no sabia cuanto tiempo llevaria este sufrimiento.
Con todo, llevar sobre si la culpa de millones de pecados, aunque fuera solo por un
momento, causaria gran angustia en el alma. Enfrentarse a la profunda y terrible
ira de un Dios infinito, aun por un instante, causaria el mas profundo temor. Pero
el sufrimiento de Jestis no terminaria en un minuto, ni dos, ni diez. ;Cuéndo termi-
naria? ;Podia haber aun mas peso del pecado, mas ira de Dios? Las horas fueron pa-
sando, el peso oscuro del pecado y la profunda ira de Dios cayeron sobre Jestis en
oleadas sobre oleadas. Jesus al final grito: «;Por qué me has desamparado?» ;Por
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qué tiene que durar tanto este sufrimiento? Dios mio, Dios mio, ino puedes hacer
que esto acabe ya?

Entonces al fin Jests supo que su sufrimiento estaba a punto de completarse.
Sabia que habia cargado conscientemente con toda la ira del Padre en contra de
nuestros pecados, porque el enojo de Dios se habia aplacado y aquel terrible peso
del pecado se habia aliviado. Sabia que todo lo que faltaba era entregar su espiritu
en las manos del Padre y morir. Con un grito de victoria, exclamoé: «Todo se ha
cumplido» (Jn 19:30). Entonces exclamé con fuerza: «;Padre, en tus manos enco-
miendo mi espiritul» (Lc 23:46). Y entonces entregd voluntariamente la vida que
nadie podia arrebatarle (Jn 10:17-18), y murié. Como Isaias habia predicho, «derra-
m6 su vida hasta la muerte, y fue contado entre los transgresores» (Is 53:12). Dios
el Padre vio el «fruto de la afliccién de su alma» y quedo satisfecho (Is 53:11, RVR
1960).

¢. Un entendimiento mas completo de la muerte de Cristo

1) El castigo lo impuso Dios el Padre

Si preguntamos, «;Quién demando que Cristo pagara el castigo de nuestros pe-
cados?» la respuesta que las Escrituras nos dan es que el castigo fue impuesto por
Dios el Padre al representar él los intereses de la Trinidad en la redencién. Era la
justicia de Dios la que exigia que se pagara por el pecado, y, entre los miembros de
la Trinidad, era la funcién del Padre requerir ese pago. Dios el Hijo voluntaria-
mente tomo sobre si la tarea de cargar con el castigo del pecado. Al referirse a Dios
el Padre, Pablo dice: «Al que no cometi6 pecado alguno [Cristo], por nosotros Dios
lo trat6 como pecador, para que en él recibiéramos la justicia de Dios» (2 Co 5:21).
Isaias dice: «El Sefior hizo recaer sobre él la iniquidad de todos nosotros» (Is 53:6).
Continta describiendo los sufrimientos de Cristo: «El Sefior quiso quebrantarlo y
hacerlo sufrir, y como él ofreci6 su vida en expiacion» (Is 53:10).

Aqui vemos algo del asombroso amor de Dios el Padre y de Dios el Hijo en la
redencion. Jests no solo sabia que sufriria el dolor increible de la cruz, sino que
Dios sabia que tendria que imponer ese dolor sobre su propio y amado Hijo. «Dios
muestra su amor por nosotros en esto: en que cuando todavia éramos pecadores,
Cristo murid por nosotros» (Ro 5:8).

(2) No sufrimiento eterno sino pago completo

Si tuviéramos que pagar el castigo de nuestros pecados, tendriamos que sufrir
en una eterna separacién de Dios.” Sin embargo, Jestis no sufri6 eternamente. Hay
dos razones para esta diferencia: (a) Si sufriéramos por nuestros pecados, nunca
podriamos alcanzar una situacién correcta con Dios. No habria esperanza porque
no habria forma de vivir de nuevo y obtener perfecta justicia ante Dios, y tampoco
habria manera de corregir nuestra naturaleza pecaminosa y hacerla recta delante
de Dios. Ademés, continuariamos existiendo como pecadores que no sufririan con
corazones puros de justicia delante de Dios, sino que sufririamos con resentimien-
to y amargura en contra de Dios, y de esa manera agravando nuestro pecado.

'5Vea el capitulo 56, pp. 1148-53, sobre el castigo eterno.
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(b) Jestis pudo cargar con la ira de Dios en contra de nuestro pecado y hacerlo hasta
el final. Ningtin ser humano hubiera podido hacer esto jamas, pero en virtud de la
uni6n de las naturalezas divina y humana en si mismo, Jesus pudo sufrir la ira de
Dios en contra del pecado y hacerlo hasta su fin. Isaias predijo: «Vera el fruto de la
afliccién de su alma, y quedard satisfecho» (Is 53:11,RVR 1960). Cuando Jests supo
que habia pagado todo el castigo de nuestros pecados, dijo: «T'odo se ha cumplido»
(Jn 19:30). Si Cristo no hubiera pagado todo el castigo, todavia habria condenacion
para nosotros. Pero puesto que ha pagado completamente el castigo que merecia-
mos, las Escrituras dicen que ya «no hay ninguna condenacién para los que estan
unidos a Cristo Jestis» (Ro 8:1).

Nos ayudari en este momento el darnos cuenta de que nada en el carcter eter-
no de Dios y nada en las leyes que Dios ha dado a la humanidad requeria que hu-
biera que sufrir eternamente el castigo de los pecados del hombre. De hecho, si
hubiera sufrimiento eterno, el castigo no estaria pagado por completo, y el que
hace el mal continuaria siendo un pecador por naturaleza. Pero cuando los sufri-
mientos de Cristo al fin llegaron a su final en la cruz, demostré que habia llevado
sobre si la plena medida de la ira de Dios en contra del pecado y que no quedaba
mas castigo que hubiera que pagar. También mostraba que él mismo era justo de-
lante de Dios. En este sentido el hecho de que Cristo sufriera por un tiempo limita-
do en vez de eternamente muestra que su sufrimiento fue un pago suficiente por el
pecado. El autor de Hebreos repite el tema una y otra vez para recalcar que la obra
redentora de Cristo estaba por completo terminada:

Ni entr6 en el cielo para ofrecerse vez tras vez, como entra el sumo sacerdote en el
Lugar Santisimo cada afio con sangre ajena. Siasi fuera, Cristo habria tenido que su-
frir muchas veces desde la creacion del mundo. Al contrario, ahora, al final de los
tiempos, se ha presentado una sola vez y para siempre a fin de acabar con el pecado
mediante el sacrificio de si mismo. Y asi como esté establecido que los seres huma-
nos mueran una sola vez, y después venga el juicio, también Cristo fue ofrecido en
sacrificio una sola vez para quitar los pecados de muchos; y aparecerd por segunda vez,
yano para cargar con pecado alguno, sino para traer salvacién a quienes lo esperan.
(He 9:25-28)

Este énfasis del Nuevo Testamento en el caracter final y completo de la muerte
sacrificial de Cristo contrasta con la ensefianza de la Iglesia Catélica Romana de
que en la misa hay una repeticién del sacrificio de Cristo.* A causa de esta ensefian-
za oficial de la Iglesia Catélica Romana, muchos protestantes desde el tiempo de la
Reforma, y todavia hoy, estan convencidos de que no pueden participar en buena
conciencia en la misa de la Iglesia Catdlica Romana, porque eso podria verse como

16Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, p. 408, dice: «En el sacrificio de la Misa y en el sacrificio de la
cruz, el don del sacrificio y el Sacerdote sacrificante primario son idénticos; solo son diferentes la naturaleza y el
modo de la ofrenda... segiin el punto de vista tomista, en cada Misa Cristo estd en realidad realizando una actividad
de sacrificio inmediato, lo cual, sin embargo, no debe concebirse como una totalidad de muchos actos sucesivos,
sino como un solo acto de sacrificio ininterrumpido del Cristo transfigurado. El propésito del sacrificio es el mis-
mo en el sacrificio de la Misa como en el sacrificio de la cruz; en primer lugar la glorificacién de Dios, y en segun-
do lugar la expiacion, la accién de gracias y la apelacion.
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una aprobacién de la idea catélica de que el sacrificio de Cristo se repite cada vez
que se celebra la misa.

El énfasis del Nuevo Testamento en el caracter final y completo del sacrificio y
de la muerte de Cristo tiene muchas implicaciones practicas, porque nos asegura
que no hay mas castigo por el pecado que haya quedado por pagar. El castigo fue
pagado completamente por Cristo, y nosotros no debiéramos vivir en ningan
temor de condenacién o castigo.

(3) El significado de la sangre de Cristo

El Nuevo Testamento relaciona con frecuencia la sangre de Cristo con nuestra
redencién. Por ejemplo, Pedro dice: «Como bien saben, ustedes fueron rescatados
de la vida absurda que heredaron de sus antepasados. El precio de su rescate no se
pagd con cosas perecederas, como el oro o la plata, sino con la preciosa sangre de
Cristo, como de un cordero sin mancha y sin defecto» (1 P 1:18-19).

La sangre de Cristo es la clara evidencia externa de que derramé su sangre
cuando murio6 en sacrificio para pagar nuestra redencién: «la sangre de Cristo» sig-
nifica su muerte en sus aspectos salvadores.” Aunque nosotros podemos pensar
que la sangre de Cristo (como evidencia de que dio su vida) tendria referencia ex-
clusiva a la eliminacién de nuestra culpa judicial ante Dios —porque esa es su refe-
rencia primaria— los autores del Nuevo Testamento también le atribuyen otros
varios efectos. Nuestras conciencias son purificadas mediante la sangre de Cristo
(He 9:14), tenemos acceso libre a Dios en adoracion y oracién (He 10:19), somos
purificados progresivamente del pecado que queda (1 Jn 1:7; cf. Ap 1:5b), podemos
conquistar al acusador de los hermanos (Ap 12:10-11), y somos rescatados de una
manera pecaminosa de vivir (1 P 1:18-19)."

Las Escrituras hablan tanto acerca de la sangre de Cristo porque su derrama-
miento fue una clara evidencia de que su vida fue entregada en una ejecucién judi-
cial (es decir, fue condenado a muerte y muri6 pagando el castigo impuesto tanto
por un juez humano como por Dios mismo en el cielo). El énfasis de las Escrituras
en la sangre de Cristo lo vemos también en la relacién clara entre la muerte de
Cristo y los muchos sacrificios en el Antiguo Testamento que involucran el derra-
mamiento de la sangre viva del animal sacrificado. Todos estos sacrificios sefiala-
ban hacia el futuro y prefiguraban la muerte de Cristo.

(4) la muerte de Cristo como «sustitucién penal»

La perspectiva de la muerte de Cristo que presentamos aqui ha sido con fre-
cuencia llamada teoria de la «sustitucion penal». La muerte de Cristo fue «penal» en
que €l cargd con un castigo cuando murid. Su muerte fue también una «sustitu-
cién» en el sentido de que €l tomé nuestro lugar cuando muri6. Esta ha sido la
comprension ortodoxa de la expiacion sostenida por los tedlogos evangélicos, en
contraste con otras perspectivas que intentan explicar la expiacién aparte de laidea
de la ira de Dios o pago por el castigo del pecado (vea mas adelante).

17Asi también Leon Morris, The Apostolic Preaching of the Cross, pp. 112-26.
18Este parrafo ha sido tomado de la obra de Wayne Grudem, The First Epistle of Peter, p. 84.
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Esta perspectiva de la expiacion es a veces llamada la teoria de la expiacion vica-
ria. Un «vicario» es alguien que representa a otro o que esta en lugar de otro. La
muerte de Cristo fue, por tanto, «vicaria» porque él ocup6 nuestro lugar y nos re-
present6. Como nuestro representante, sufri6 el castigo que nosotros merecia-
maos.

d. Los términos del Nuevo Testamento describen aspectos diferentes de la
expiacion:

La obra expiatoria de Cristo es un acontecimiento complejo que tiene varios
efectos sobre nosotros. Se puede ver, por tanto, desde varios aspectos diferentes.
El Nuevo Testamento usa diferentes palabras para describirlos; nosotros examina-
remos cuatro de los términos mas importantes.

Estos cuatro términos muestran como la muerte de Cristo satisfizo las cuatro
necesidades que nosotros tenemos como pecadores:

Nosotros merecemos morir como castigo por el pecado.
Nosotros merecemos sufrir la ira de Dios en contra del pecado.
Estamos separados de Dios por causa de nuestros pecados.

B N

Estamos esclavizados al pecado y al reino de Satanas.

Estas cuatro necesidades quedan satisfechas mediante la muerte de Cristo de la
siguiente manera:

(1) Sacrificio

Cristo muri6 en sacrificio por nosotros para pagar la pena de muerte que noso-
tros mereciamos por nuestros pecados. «Al final de los tiempos, se ha presentado
una sola vez y para siempre a fin de acabar con el pecado mediante el sacrificio de si
mismo» (He 9:26).

(2) Propiciacién

Para alejarnos de la ira de Dios que mereciamos, Cristo muri en propiciacién
por nuestros pecados. «En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos a
Dios, sino en que él nos amé y envié a su Hijo para que fuera ofrecido como sacrifi-
cio por el perdén de nuestros pecados» (1 Jn 4:10).

(3) Reconciliacion

Para vencer nuestra separacion de Dios, necesitadbamos a alguien que nos pro-
veyera de reconciliacién y de ese modo llevarnos de vuelta a la comunién con
Dios. Pablo dice que «En Cristo, Dios estaba reconciliando al mundo consigo mis-
mo, no toméndole en cuenta sus pecados» (2 Co 5:18-19).

(4) Redencion

Debido a que como pecadores estamos esclavizados al pecado y a Satanas, ne-
cesitamos a alguien que nos provea de redencién y de ese modo nos «redima» de
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esa esclavitud. Cuando hablamos de redencion, la idea de «rescate» viene a la men-
te. Un rescate es el precio que se paga para redimir a alguien de la esclavitud o cau-
tividad. Jesuis dijo de si mismo: «El Hijo del hombre [no] vino para que le sirvan,
sino para servir y para dar su vida en rescate por muchos» (Mr 10:45). Si preguntamos
a quién se le pagé el rescate, nos damos cuenta que la analogia humana del pago
del rescate no encaja muy bien con la expiacién de Cristo en cada detalle. Aunque
nosotros estibamos sometidos a esclavitud del pecado y de Satands, no se pagd
ningun «rescate» ni al «pecado» ni a Satanas, porque ellos no tenian poder para de-
mandar ese pago, ni tampoco Satanas, cuya santidad quedd manchada por el peca-
do y tenia que pagar un castigo por ello. Como vimos antes, el castigo del pecado
lo pagé Cristo y lo recibié y acepté Dios el Padre. Pero titubeamos al hablar de pa-
gar un «rescate» a Dios el Padre, porque no era €l el que nos tenia esclavizados,
sino Satands y nuestros propios pecados. Por tanto, en este sentido la idea de un
pago de rescate no la podemos usar en cada detalle. Es suficiente que notemos que
se pagd un precio (la muerte de Cristo) y que el resultado fue que nosotros fuimos
«redimidos» de la esclavitud.

Fuimos redimidos de la esclavitud a Satanas porque «el mundo entero estd bajo
el control del maligno» (1 Jn 5:19), y cuando Cristo vino muri6 para «librar a todos
los que por temor a la muerte estaban sometidos a esclavitud durante toda la vida»
(He 2:15). De hecho, Dios el Padre «nos libré del dominio de la oscuridad y nos
traslado al reino de su amado Hijo» (Col 1:13).

En cuanto a la liberacion de la esclavitud del pecado, Pablo dice: «También us-
tedes considérense muertos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus. ... Asi
el pecado no tendrd dominio sobre ustedes, porque ya no estan bajo la ley sino
bajo la gracia» (Ro 6:11, 14). Hemos sido liberados de la esclavitud de la culpa del
pecado y de la esclavitud de su poder dominante en nuestra vida.

e. Otras maneras de ver la expiacién: En contraste con el punto de vista de la sus-
titucién penal, se han presentado otras formas de entenderlo a lo largo de la histo-
ria de la iglesia.

(1) La teoria del pago de rescate a Satanas

Este punto de vista lo sostuvo Origenes (185-254 d.C.), te6logo de Alejandriay
mias tarde de Cesarea, y después de €l por algunos otros en la historia temprana de
la iglesia. Segiin esta perspectiva, el rescate que Cristo pagd para redimirnos lo
pago a Satanas, en cuyo reino estaban todas las personas por razéon del pecado.

Esta teoria no tiene una confirmacién directa en las Escrituras y ha tenido po-
cos que la apoyaran en la historia de la iglesia. Piensa equivocadamente que Sata-
nas, en vez de Dios, es el que requiere que se haga el pago por el pecado y al
hacerlo pasa por alto completamente las demandas de la justicia de Dios con res-
pecto al pecado. Concede a Satanas mucho mds poder del que realmente tiene, es
decir, poder para exigirle a Dios todo lo que quiera, olvidando que Satands ha sido
arrojado del cielo y no tiene derecho a demandar nada de Dios. En ninguna parte
de las Escrituras se dice que nosotros como pecadores le debamos algo a Satanas,
sino que repetidas veces dice que Dios requiere que nosotros paguemaos por nues-
tros pecados. Este punto de vista tampoco toma en cuenta los textos que hablan de
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la muerte de Cristo como una propiciacion que se ofrecié a Dios el Padre, ni el he-
cho de que Dios el Padre represent6 a la Trinidad en la aceptacion del pago por los
pecados que hizo Cristo (vea las reflexiones arriba).

(2) La teoria de la influencia moral

El primero que la propuso fue un te6logo francés llamado Pedro Abelardo
(1079-1142). La influencia moral de la expiacién sostiene que Dios no demandé
ningin pago como castigo por el pecado, sino que la muerte de Cristo fue simple-
mente la manera en la que Dios mostr6é cuanto amaba él a los seres humanos al
identificarse con sus sufrimientos, incluso hasta el punto de la muerte. La muerte
de Cristo, por tanto, se convierte en un gran ejemplo de ensefianza que muestra el
amor de Dios por nosotros y provoca en nosotros una respuesta de gratitud, de
manera que al amarle a él encontramos el perdén.

La gran dificultad con este punto de vista es que es contrario a muchos pasajes
de las Escrituras que dicen que Cristo muri6 por el pecado, cargd con nuestros pe-
cados, o muri6 en propiciacién por nuestros pecados. Ademas, le priva a la expia-
ci6n de su caracter objetivo, porque sostiene que la expiacién no tiene efecto en
Dios mismo. Por tltimo, no tiene manera de lidiar con nuestra culpa, pues si
Cristo no muri6 por nuestros pecados, no tenemos ninguna razén para confiar en
él en cuanto al perdén de los pecados.

(3) La teoria del ejemplo

La teoria del ejemplo de la expiacion era ensefiada por los socinianos, los segui-
dores de Fausto Socino (1539-1604), un tedlogo italiano que se estableci6 en Polo-
nia en 1578 y atrajo a muchos seguidores.” La teoria del ejemplo, como la teorfa de
la influencia moral, también niega que la justicia de Dios requiera pago por el peca-
do; dice que la muerte de Cristo simplemente nos provee de un ejemplo de como
nosotros debiéramos confiar y obedecer a Dios perfectamente, aun si esa confian-
za y obediencia nos lleva a una muerte horrible. Si bien la teoria de la influencia
moral dice que la muerte de Cristo nos ensefia cuanto nos ama Dios, la teoria del
ejemplo nos dice que la muerte de Cristo nos ensefia como debiéramos vivir. Apo-
yo para esta opinion lo podemos encontrar en 1 Pedro 2:21: «Para esto fueron
llamados, porque Cristo sufri6 por ustedes, ddndoles ejemplo para que sigan sus
pasos».

Sibien es cierto que Cristo es un ejemplo para nosotros incluso en su muerte, la
cuestion es si este hecho es la explicacién completa de Ja expiacion. La teoria del
ejemplo no explica muchos de los pasajes que se enfocan en la muerte de Cristo
como un pago por el pecado, en el hecho de que Cristo cargé con nuestros peca-
dos, y el hecho de que fue la propiciacién por nuestros pecados. Solo estas conside-
raciones debieran bastar para decirnos que debemos rechazar esta teoria. Ademas,
esta perspectiva termina argumentando que el hombre puede salvarse a si mismo
siguiendo el ejemplo de Cristo y confiando y obedeciendo a Dios como Cristo lo
hizo. De ese modo no muestra como puede quitarse la culpa de nuestro pecado,

191 os socinianos fueron antitrinitarios puesto que negaban la deidad de Cristo. Su pensamiento llevé al mo-
derno unitarismo.
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porque no afirma que Cristo pagara el castigo por nuestros pecados ni hace alguna
provision para nuestra culpa cuando murio.

(4) La teoria gubernamental

La teoria gubernamental de la expiacién fue primeramente ensefiada por el
te6logo y jurista holandés Hugo Grocio (1583-1645). Su teoria sostiene que Dios
no tenia que requerir pago por el pecado, sino que, puesto que él era el Dios omni-
potente, podia dejar a un lado ese requerimiento y sencillamente perdonar los pe-
cados sin necesidad de pagar un castigo. Entonces ¢cual es el propoésito de la
muerte de Cristo? Era la demostracién de Dios del hecho de que se habian que-
brantado estas leyes, de que €l es el legislador moral y gobernador del universo, y
que alguna clase de castigo habra de requerirse cada vez que se quebrantan sus le-
yes. Por tanto Cristo no pag6 exactamente por los pecados de nadie, sino que sim-
plemente sufrié para mostrar que cuando las leyes de Dios se quebrantan hay que
pagar slglin castigo.

El problema con este punto de vista es que no explica adecuadamente todas las
Escrituras que hablan de que Cristo llevé nuestros pecados en la cruz, de Dios que
echa sobre Cristo las iniquidades de todos nosotros, de Cristo que muere especifi-
camente por nuestros pecados y de Cristo como la propiciacién por nuestros peca-
dos. Ademds, deja a un lado el caricter objetivo de la expiacién al hacer de su
proposito no la satisfaccién de la justicia de Dios sino solo servir de influencia para
que nos demos cuenta que debemos observar las leyes de Dios. Esta perspectiva
también implica que no podemos confiar en la obra consumada de Cristo en cuan-
to al perdén de los pecados, porque él en realidad no ha pagado por nuestros peca-
dos. Ademas, hace de la obtencién del perdén para nosotros algo que sucedio en la
propia mente de Dios aparte de la muerte de Cristo en la cruz: él ya habia decidido
perdonarnos sin requerirnos ningin pago de parte nuestra y luego castigé a Cristo
solo para demostrar que él era todavia el gobernante moral del universo. Pero eso
significa que Cristo (en esta opinién) no gano en realidad el perdén ni la salvacién
para nosotros, y de ese modo el valor de su obra redentora queda muy minimiza-
do. Por ultimo, esta teoria no da adecuada raz6n de la inmutabilidad de Dios y de
la infinita pureza de su justicia. Decir que Dios puede perdonar los pecados sin re-
querir ningun castigo (a pesar del hecho de que a lo largo de las Escrituras el
pecado siempre requiere el pago de un castigo) es subestimar seriamente el
caracter absoluto de la justicia de Dios.

f. ;Descendi6 Cristo al infierno?:” Se ha argumentado algunas veces que Cristo
descendi6 al infierno después de morir. La frase «descendi a los infiernos» no apa-
rece en la Biblia. Pero el Credo de los Apéstoles tan ampliamente usado dice: «Fue
crucificado, muerto y sepultado. Descendi6 a los infiernos. Al tercer dia resucité
de entre los muertos». (Quiere eso decir que Cristo soporté mas sufrimiento des-
pués de su muerte en la cruz? Como veremos mas abajo, el examen de la evidencia
biblica indica que eso no sucedid. Pero antes de ver los textos biblicos relevantes,

20La siguiente seccion estd tomada de la obra de Wayne Grudem, «He Did Not Descend Into Hell: A Plea for
Following Scriptura Instead of the Apostles’ Creed», JETS vol. 34, no, 1 (marzo de 1991), pp. 103-13.
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es apropiado que examinemos la frase «descendio a los infiernos» del Credo de los
Apostoles.

(1) El origen de la frase «descendi6 a los infiernos»

Hay un trasfondo oscuro detrés de la historia de la frase misma. Su origen, don-
de se pueda encontrar, estd lejos de ser muy digno. El gran historiador de la iglesia
Philip Schaff ha resumido el desarrollo del Credo de los Apdstoles en un cuadro
amplio que aparece reproducido en las paginas 612-614."

Este cuadro muestra que, al contrario del Credo Niceno y de la Definicién de
Calcedonia, el Credo de los Apostoles no fue escrito ni aprobado por ningtin conci-
lio de la iglesia en una fecha especifica. Mas bien, fue tomando forma gradualmen-
te desde alrededor del 200 hasta el 750 d.C.

Es sorprendente que la frase «descendi6 a los infiernos» no se encuentre en nin-
guna de las versiones tempranas del Credo (en las versiones usadas en Roma, en el
resto de Italia y en Africa) hasta que apareci6 en una de las dos versiones de Rufino
en el 390 d.C. Luego, no fue incluida de nuevo en ninguna version del Credo hasta
elafio 650 d.C. Ademas, Rufino, la tinica persona que lo incluy6 antes del 650 d.C.,
no pensaba que significaba que Cristo descendio al infierno, sino que entendi6 que
la frase decia que Cristo fue «enterrado».” En otras palabras, para €l queria decir
que Cristo «descendi6 a la tumba», (El término griego es hades, que puede signifi-
car «tumba», no gehena, «infierno, lugar de castigo».) Debemos también notar que
la frase solo aparece en una de las dos versiones del Credo que tenemos de Rufino.
No aparece en la forma romana del Credo que él preservo.

Esto significa, por tanto, que hasta el 650 d.C. ninguna versioén del Credo in-
cluia esta frase con la intencién de decir que Cristo «descendi6 al infierno» (la tinica
versién que incluye la frase antes del 650 d.C. le da un sentido diferente). A estas al-
turas uno se pregunta si el término apostdlico puede aplicarse en algin sentido a
esta frase, o si tiene de verdad derecho a un lugar en un credo cuyo titulo afirma
haberse originado con los primeros apdstoles de Cristo.

Este estudio del desarrollo histérico de la frase también plantea la posibilidad
de que cuando la frase empez6 a ser usada mas comtinmente, puede haber estado
en otras versiones (ahora perdidas) que no tenian la expresion «y sepultado». Si eso
es asi, probablemente habra significado para otros lo que quiso decir para Rufino:
«descendié a la rumba». Pero mds tarde cuando la frase se fue incorporando en
otras versiones diferentes del Credo que ya tenian la frase «y sepultado», habia que
dar a esto alguna otra explicacion. Esta insercién equivocada de la frase después de

21Este cuadro lo hemos tomado de The Creeds of Christendom, 2:52-55.

22Vea Schaff, Creeds, 1,21, n. 6; vea también 46, n.2. Schaff nota que la frase fue encontrada algo més temprano
(alrededor del 360 d.C.), pero entonces no estaba en ningin credo ortodoxo o en ninguna version del Credo de
los Apéstoles, pero si en algunos credos de los arrianos, personas que negaban la plena deidad de Cristo, soste-
niendo que el Hijo fue creado por el Padre (vea Schaff, Creeds, 2.46, n. 2). (Schaffno da la documentacién para
esta referencia al credo arriano.)

Debiéramos también decir que Schaff, alo largo de su Creeds of Christendom, tiene varios comentarios editoria-
les defendiendo un descenso real de Cristo al infierno después de su muerte. Por eso, por ejemplo, él dice que
«Rufino mismo, sin embargo, lo entendié mal al hacer que significara lo mismo que enterrador (1.21, n. 6), por lo
que supone que entender la frase como diciendo «descendi6 a la tumba» es mal entenderlo (vea también 2.46, n.
2;3:321,n. 1),
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las palabras «y sepultado» —introducida aparentemente por alguien alrededor del
650 d.C.— llevo a toda clase de intentos de explicar «descendi6 a los infiernos» en
alguna manera que no contradijera el resto de las Escrituras.

Algunos la han tomado como que significa que Cristo sufri6 los dolores del in-
fierno mientras estaba en la cruz. Calvino, por ejemplo, dice que «Cristo descendié
al infierno» se refiere al hecho de que no solo murié de una muerte corporal sino
que «era oportuno para él que al mismo tiempo pasara por la severidad de la ven-
ganza de Dios, para aplacar su ira y satisfacer su justo juicio».”

Asimismo, el Catecismo de Heidelberg, pregunta 44, dice:

{Por qué se agrega: Descendi6 a los infiernos?

Respuesta: Para que en mis grandes tentaciones pueda estar seguro de que Cristo,
mi Sefior, mediante el terror, dolor y angustia inexpresable que sufri6 en su alma en
la cruz y antes, me ha redimido de la angustia y el tormento del infierno.”

Pero ;es esta una respuesta satisfactoria de la frase «descendi6 a los infiernos»?
Sibien es cierto que Cristo sufrié el derramamiento de la ira de Dios enla cruz, esta
explicacién no encaja realmente en la frase del Credo de los Apdstoles, porque
«descendio» dificilmente representa esta idea, y la colocacion de la frase después de
«fue crucificado, muerto y sepultado» hace que esta sea una interpretacién
artificial y poco convincente.

Otras han entendido que quiere decir que continu6 en el «estado de muerte»
hasta la resurreccién. En el Catecismo Ampliado de Westminster, la pregunta 50,
dice:

La humillacién de Cristo después de la muerte consistié en su enterramiento, y
continu6 en el estado de la muerte, y bajo el poder de la muerte hasta el tercer dia;
lo que ha sido expresado de otra manera mediante las palabras «descendi6 a los in-
fiernos».

Aunque es verdad que Cristo continu6 en estado de muerte hasta el tercer dia,
una vez mds es una explicacion extrafia y poco persuasiva de «descendio a los in-
fiernos», porque la colocacién de la frase nos daria el extrafio sentido de «fue cruci-
ficado, muerto y sepultado; é] descendié para estar muerto». Esta interpretacién
no explica lo que las palabras significan en esta secuencia, sino mas bien es un in-
tento poco convincente de extraer un sentido teolégicamente aceptable de ellas.

Ademas, la palabra «infierno» no tiene el sentido de simplemente «estar muer-
to» (aunque la palabra griega hades puede significar eso), de modo que esto termi-
na siendo una explicaciéon doblemente artificial.

Por tltimo, algunos han argumentando que la frase significa lo que parece que-
rer decir a simple lectura: Que Cristo descendi6 a los infiernos después de su muer-
te enla cruz. Es facil de entender que el Credo de los Apoéstoles quiera decir eso (en

23Juan Calvino, Institucion de la Religion Cristiana, 1.515 (2.16.10).
245chaff, Creeds, 3.321.
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verdad, ese es el sentido natural), pero entonces surge otra pregunta: ;Pueden
apoyar las Escrituras esa idea?

(2) Posible apoyo biblico para un descenso al infierno

El apoyo para la idea de que Cristo descendi6 a los infiernos ha sido encontrado
primariamente en cinco pasajes: Hechos 2:27; Romanos 10:6-7; Efesios 4:8-9; 1 Pe-
dro 3:18-20 y 1 Pedro 4:6. (Se ha apelado también a varios otros pasajes, pero son
menos convincentes.) Al examinarlos mas de cerca, (establecen con claridad esta
ensefianza algunos de estos pasajes?

(a) Hechos 2:27. Esto es parte del sermoén de Pedro en el dia de Pentecostés, don-
de esta citando el Salmo 16:10, que dice: «Porque no dejards mi alma en el Hades [in-
fierno], ni permitiras que tu santo vea la corrupcién» (RVR 1960).

(Significa esto que Cristo entr6 en el infierno después de morir? No necesaria-
mente, porque estos versiculos pueden tener sin duda otro sentido. La palabra «se-
pulcro» aqui es traduccién de un término griego del Nuevo Testamento (hades) y
un término hebreo del Antiguo Testamento (seol) que se mantiene por lo general
como seol) que pueden significar simplemente «tumba» o «<muerte» (el estado de
estar muerto). Por esa razén la NVI lo traduce: «Porque no dejaras que mi vida ter-
mine en el sepulcro, ni permitiras que el fin de tu santo sea la corrupcién» (Hch
2:27). Este sentido es preferible porque el contexto hace hincapié en que el cuerpo
de Cristo sali6 de la tumba, a diferencia del de David, que permaneci6 en el sepul-
cro. El razonamiento es: «Mi cuerpo también vivird en esperanza» (v. 26) «porque
no dejaras que mi vida termine en el sepulcro» (v. 27). Pedro esté usando el salmo
de David para mostrar que el cuerpo de Cristo no se descompuso, a diferencia del
de David, «que muri6 y fue sepultado, y cuyo sepulcro esta entre nosotros hasta el
dia de hoy» (v. 29). Por tanto, este pasaje acerca de la resurreccién de Cristo de la
tumba no apoya convincentemente la idea de que Jests descendi6 al infierno.

(b) Romanos 10:6-7. Estos versiculos contienen dos preguntas retoricas, que son
citas del Antiguo Testamento (de Dt 30:13): «No digas en tu corazén: “;Quién
subira al cielo?” (es decir, para hacer bajar a Cristo), o “;Quién bajara al abismo?”
(es decir, para hacer subir a Cristo de entre los muertos)». Pero es improbable que
este pasaje ensefie que Cristo descendi6 al infierno. La intencion de este pasaje es
que Pablo les esta diciendo a los lectores que no hagan estas preguntas, porque
Cristo no esté lejos —¢él estd cerca—y la fe en él estd tan cerca como confesarle con
nuestra boca y creer en nuestro corazén (v. 9). Estas preguntas prohibidas son
cuestiones de incredulidad, no afirmaciones de lo que las Escrituras ensefian. Sin
embargo, algunos pueden objetar que Pablo podria haber anticipado que sus lec-
tores harian tales preguntas a menos que fuera ampliamente conocido que Cristo
en verdad bajo «al abismo». No obstante, aun si esto fuera cierto, las Escrituras no
estarian diciendo o implicando que Cristo fue al «<infierno» (en el sentido de un lu-
gar de castigo para los muertos, expresado generalmente por el griego gehena),
sino mas bien que fue «al abismo» (gr. abyssos, un término que se usa con

25Por ejemplo, Mt 12:40, que dice que Cristo estaria tres dias y tres noches «en las entrafias de la tierra», se refie-
re simplemente al hecho de que estuvo en el sepulcro entre su muerte y resurreccion (cf., en la Sepruaginta, Sal.
45[46]:2 con Jonds 2:3).
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frecuencia en la Septuaginta para referirse a la profundidad del océano [Gn 1:2;
7:11; 8:2; Dt 8:7; Sal 106(107): 26], pero también puede referirse aparentemente al
lugar de los muertos [Sal 70(71):20].”

Pablo esta usando aqui la palabra «abismo» en contraste con «cielo» para refe-
rirse a un lugar que es inaccesible a los seres humanos. El contraste no es: ;Quién
ird a encontrar a Cristo en un lugar de gran bendicién (el cielo) o en un lugar de
gran castigo (infierno)?» sino mas bien, «;Quién ira a encontrara Cristo en un lugar
que es inaccesiblemente alto (cielo) o en un lugar que es inaccesiblemente bajo (el
abismo, o lugar de los muertos)?» No se puede encontrar en este pasaje una afirma-
cién o negacion de que Cristo «descendi6 al infierno».

(c) Efesios 4:8-9. Pablo escribe aqui: «Por lo cual dice: Subiendo a lo alto, llevé
cautiva la cautividad, y dio dones a los hombres. Y eso de que subi6, (qué es, sino
que también habia descendido primero a las partes mas bajas de la tierra?» (RVR
1960)

(Significa esto que Cristo «descendi6» al infierno? Para empezar, no esta claro
lo que quiere decir con «descendié primero a las partes més bajas de la tierra» (RVR
1960), pero otra traduccién parece darnos el mejor sentido: «;Qué quiere decir eso
de que “ascendié”, sino que también descendio a las partes bajas, o sea, a la tierra?»
(NVI). Aquila NVI toma «descendi6» para referirse a la venida de Cristo a la tierra
como un nifio (la encarnacién). Las cuatro tltimas palabras son una interpretacion
aceptable del texto griego, tomando la frase «las partes bajas» como refiriéndose a
la tierra misma (la forma gramatical del griego se conoce como un genitivo de
oposicion). Nosotros solemos hacer lo mismo en nuestra forma de hablar moder-
na, por ejemplo, en la frase «la ciudad de Chicago», nos referimos «a la ciudad que
es Chicagon.

La traduccién de la NVI es preferible en este contexto porque Pablo esté dicien-
do que el Cristo que subi6 al cielo (la ascension) es el mismo que antes vino del cie-
lo (v. 10). Ese «descender» del cielo ocurri6, por supuesto, cuando Cristo vino para
nacer como hombre. De modo que el versiculo habla de la encarnacién, no de des-
cender al infierno.”

(d) 1 Pedro 3:18-20. Para muchas personas este es el pasaje mas desconcertante
en todo este asunto. Pedro nos dice que Cristo «sufrié la muerte en su cuerpo, pero
el Espiritu hizo que volviera a la vida. Por medio del Espiritu fue y predico a los espiritus
encarcelados, que en los tiempos antiguos, en los dias de Noé, desobedecieron,
cuando Dios esperaba con paciencia mientras se construia el arca. En ella s6lo po-
cas personas, ocho en total, se salvaron mediante el agua».

26Primera Clemente 28:3 usa abismo en vez del hades de la Septuaginta para traducir el Salmo 139:8: «Si tendie-
ra mi lecho en el fondo del abismo (seol), también estis allis, En el Nuevo Testamento, el término se usa solo en
Lc. 8:31; Ro. 10:7 y siete veces en Apocalipsis (alli se refiere al «abismo» (Ap. 20:3). Por tanto, aunque el término
puede referirse a la morada de los demonios condenados (como en Apocalipsis), ese no es el sentido comiin que
tiene en la Septuaginta o el sentido necesario en su uso del Nuevo Testamento. La fuerza primaria del término es
un lugar que es profundo, incomprensible para los seres humanos, que es normalmente imposible que ellos lo al-
cancen. (C. E. B, Cranfield, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 2.525, nota que abismo
es la traduccion comin en la Sepruaginta del hebreo telom, y que tehom se usa en la Mishnah [Pesahim 7:7; Nazir
9:2] para referirse a una tumba que no era conocida.)

27Refiriéndose a Ef. 4:9, H. Bietenhard dice: «En la exposicion moderna la referencia a este pasaje como descen-
sus ad inferos (“descendi6 al infierno” en el Credo de los Apoéstoles) es sin excepcion casi siempre rechazado»
(NIDNTT, 2:210).
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{Quiere decir esto que Cristo predico en el infierno?

Algunos han entendido que la frase «fue y predic6 a los espiritus encarcelados»
quiere decir que Cristo fue al infierno y predicé a los espiritus que se encontraban
alli, ya fuera mediante la predicacion del evangelio para ofrecerles una segunda
oportunidad de arrepentirse o proclamando que €l habia triunfado sobre ellos y
que estaban eternamente condenados.

Pero estas interpretaciones no explican adecuadamente el pasaje en si o su posi-
cién en este contexto. Pedro no dice que Cristo predicé a los espiritus en general,
sino solo a los que «en los tiempos antiguos, en los dias de Noé, desobedecieron ...
mientras se construia el arca». Esa limitada audiencia —los que desobedecieron
durante la construccion del arca— seria un grupo extrafio para que Cristo fuera al
infierno a predicarles. Si Cristo proclamo su triunfo, ;por qué solo a esos pecadores
y no a todos? Y si él les estaba ofreciendo una segunda oportunidad de salvacion,
ipor qué solo a ellos y no a todos? Para hacer las cosas mas dificiles para este punto
de vista esta el hecho que las Escrituras en ninguna parte indican que hay una
oportunidad de arrepentimiento después de la muerte (Lc 16:26; He 10:26-27).

Ademis, el contexto de 1 Pedro 3 hace improbable el «predicar en el infierno».
Pedro esta animando a sus lectores a dar un testimonio valiente a los incrédulos
hostiles que los rodean. El acaba de decirles: «Estén siempre preparados para res-
ponder a todo el que les pida razén de la esperanza» (1 P 3:15). Este motivo evange-
lizador perderia su urgencia si Pedro estuviera ensefiando que hay una segunda
oportunidad después de la muerte. Y eso no encajaria para nada con una «predica-
cién» de condenacion.

{Quiere decir esto que Cristo predico a los angeles caidos?

A fin de dar una mejor explicacién a estas dificultades, varios comentaristas han
propuesto tomar lo de «los espiritus encarcelados» como espiritus demoniacos, los
espiritus de los dngeles caidos, decir que Cristo proclamé condenacién a aquellos
demonios. Esto (se afirma) consolaria a los lectores de Pedro al mostrarles que las
fuerzas demoniacas que ellos enfrentaban serian derrotadas por Cristo.

Sin embargo, los lectores de Pedro tendrian que pasar por un proceso de razo-
namiento increiblemente complicado para sacar esta conclusién cuando Pedro no
lo esta ensefiando explicitamente. Tendrian que razonar desde (1) algunos demo-
nios que pecaron hace mucho tiempo estaban condenados, hasta (2) otros demo-
nios estan ahora incitando a sus perseguidores humanos, (3) estos demonios serdn
un dia probablemente condenados, (4) por tanto, sus perseguidores seran conde-
nados del mismo modo. Por ultimo los lectores de Pedro llegarian a lo que Pedro
queria decirles: (5) Por tanto, no tengan miedo de sus perseguidores.

Los que sostienen la interpretacion de que «predicé a los angeles caidos» deben
suponer que los lectores de Pedro «leerian entre lineas» y llegarian a esta con-
clusion (puntos 2-5) partiendo de la simple declaracién de que Cristo «predico a los
espiritus encarcelados, que en los tiempos antiguos, en los dias de Noé, desobede-
cieron» (1 P 3:19-20) ;Pero no parece demasiado exagerado decir que Pedro sabia
que sus lectores interpretarian todo eso en el texto?

Ademas, Pedro en este contexto esta haciendo hincapié en «personas hostiles»,
no en demonios (1 P 3:14, 16). ;Y de dénde sacarian los lectores de Pedro la idea
que los dngeles pecaron «mientras se construia el arca»? No encontramos nada de
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eso en el relato de Génesis sobre la construccion del arca. Y (a pesar de lo que algu-
nos han afirmado), si examinamos todas las tradiciones de interpretaciones judias
del relato del diluvio, no encontramos ninguna mencién de angeles que pecaran
«mientras se construia el arca».” Por tanto, decir que Pedro est4 aqui hablando de
la proclamacién de castigo que hizo Cristo a los angeles caidos no es tampoco en
realidad persuasivo.

{No se refiere a la proclamacion de Cristo de liberacion para los santos del
Antiguo Testamento?

Otra explicacion es que Cristo, después de su muerte, fue y proclamo libera-
cién alos creyentes del Antiguo Testamento que no habian podido entrar en el cie-
lo hasta que se completara la obra redentora de Cristo.

Pero de nuevo podemos cuestionar si eso da adecuada razén de lo que dice el
texto en realidad. No dice que Cristo fuera a predicar alos que eran creyentes o fie-
les a Dios, sino a los que «en los tiempos antiguos, en los dias de Noé, desobedecie-
ron», el énfasis estd en la desobediencia. Ademas, Pedro no especifica creyentes del
Antiguo Testamente en general, sino solo a los que desobedecieron «en los dias de
Noé ... mientras se construia el arca» (1 P 3:20).

Por tltimo, las Escrituras no dan una evidencia clara que nos haga pensar que
se estuviera reteniendo el pleno acceso alas bendiciones de estar en la presencia de
Dios para los creyentes del Antiguo Testamento cuando ellos murieron, cuando
en realidad varios pasajes sugieren que los creyentes que murieron antes de la
muerte de Cristo si que entraron a la presencia de Dios cuando sus pecados fueron
perdonados al confiar en el Mesias que habia de venir (Gn 5:24; 2 § 12:23; Sal 16:11;
17:15; 23:6; BEc. 12:7; Mt 22:31-32; Lc 16:22; Ro 4:1-8; He 11:5).

Una explicacién mas satisfactoria.

La explicacion mas satisfactoria de 1 Pedro 3:19-20 parece ser la que propuso
(pero que en realidad no la defendi6) hace mucho tiempo San Agustin: El pasaje no
se refiere a algo que Cristo hizo entre su muerte y resurreccion, sino a lo que él
hizo «en la esfera espiritual de la existencia» (0 «por medio del Espiritu») en los dias
de Noé. Cuando Noé estaba construyendo el arca, Cristo «en espiritu» estaba predi-
cando por medio de Noé a los incrédulos hostiles que le rodeaban.”

Esta interpretacion recibe apoyo de otras dos declaraciones de Pedro. En 1 Pe-
dro 1:11, él dice que «el Espiritu de Cristo» estaba hablando en los profetas del
Antiguo Testamento. Esto sugiere que Pedro bien pudiera haber pensado que «el
Espiritu de Cristo» estaba también hablando por medio de Noé. Entonces en 2 Pe-
dro 2:5, élllama a Noé un «predicador de la justicia», usando el nombre (keryx) que
viene de la misma raiz que el verbo «predicar» (ekeryxen) en 1 Pedro 3:19. De forma
que parece probable que cuando Cristo predicé «a los espiritus encarcelados» lo
hizo por medio de Noé en los dias antes del diluvio.

28para un estudio amplio de las interpretaciones judias del pecado de «los hijos de Dios» en Gé. 6:2, 4, y laiden-
tidad de los que pecaron mientras se construia el arca, vea «Christ Preaching Through Noah: 1 Peter 3:19-20 in
the Light of Dominant Themes in Jewis Literature», enla obra The First Epistle of Peter, pp. 203-39, de Wayne Gru-
dem (Este apéndice tiene un estudio amplio de 1 Pedro 3:19-20, que ha resumido brevemente aqui.)

29Esta seccién en un breve resumen del estudio mds amplio de este pasaje en la obra The First Epistle of Peter, pp.
203-39, de Wayne Grudem, pp. 157-62 y 203-39.
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Las personas a las que Cristo predic6 por medio de Noé eran los incrédulos en
la tierra en el tiempo de Noé, pero Pedro los llama «espiritus encarcelados» porque
ellos se encuentran ahora en la prisiéon del infierno, aunque no eran solo «espiritus»
sino personas sobre la tierra cuando se estaba llevando a cabo la predicacion.
(Otras versiones dicen: Cristo predicé «a los espiritus que estan ahora en prisién».)
Nosotros podemos hablar en nuestras lenguas modernas de la misma manera:
«Conoci al Presidente Clinton cuando era un estudiante universitario» es una de-
claracion apropiada, aunque ¢l no era presidente cuando estaba en la universidad.
La frase significa: «Conoci al hombre que luego fue el Presidente Clinton cuando €él
era todavia un estudiante en la universidad». De modo que Cristo «fue y predic6 a
los espiritus encarcelados» significa que «Cristo predico a las personas que ahora
son espiritus encarcelados cuando todavia eran personas que vivian en la tierra».”

Esta interpretacién es muy apropiada en el contexto amplio de 1 Pedro 3:13-22.
El paralelismo entre la situacion de Noé y la situacion de los lectores de Pedro es
clara en varios puntos:

Noe Lectores de Pedro

Minoria de justos Minoria de justos

Rodeados de incrédulos hostiles Rodeados de incrédulos hostiles

El juicio de Dios se acercaba El juicio de Dios puede venir pron-
to (1 Pedro 4:5, 7; 2 Pedro 3:10).

Noé dio testimonio con valentia Ellos debieran dar testimonio con

(con el poder de Cristo)a valor mediante el poder de Cristo

(1 Pedro 3:14, 16-17; 3:15; 4:11)
Noé al final se salvo Ellos al final se salvaran

(1 Pedro 3:13-14; 4:13; 5:10)

Esta comprension del texto parece ser con mucho la solucién mas probable a
un pasaje desconcertante. Con todo, esto significa que nuestro cuarto posible apo-
yo a un descenso de Cristo al infierno resulta también negativo, pues el texto habla
mas bien de algo que Cristo hizo en la tierra en el tiempo de Noé.

(e) 1 Pedro 4:6. El quinto y ultimo pasaje dice: «Por esto también ha sido predica-
do el evangelio a los muertos, para que sean juzgados en carne segtin los hombres,
pero vivan en espiritu segiin Dios» (RVR 1960).

{Quiere decir este versiculo que Cristo fue al infierno y predicé el evangelio a
los que habian muerto? Si asi fuera, seria el inico pasaje en la Biblia que ensefia que
hay «una segunda oportunidad» para la salvacion después de la muerte y eso seria
una contradiccién de pasajes como Lucas 16:19-31 y Hebreos 9:27, que parecen ne-
gar claramente esa posibilidad. Ademas, el pasaje no dice explicitamente que
Cristo predicara a las personas después de que estas habian muerto, y pudiera mas
bien decir que el evangelio fue predicado (este versiculo ni siquiera dice que Cristo
predico) a personas que ahora estan muertas, sino que les fue predicado mientras
que ellas estaban vivas en la tierra.

30Mi estudiante Tet-Lim Yee me indic6 que prestara atencién a otra expresién muy similar en otra parte de las
Escrituras: Noemi habla amablemente a Rut y Orfa sobre como ellas mostraron amor «con los que murieron»
(Rt. 1:8), refiriéndose a sus esposos mientras éstos estaban todavia vivos.
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Esta es una explicacién comun, y parece que encaja mucho mejor con este ver-
siculo. Encuentra apoyo en la segunda palabra de este versiculo, «esto», que se re-
fiere al juicio final que se menciona al final del versiculo 5. Pedro esté4 diciendo que
a causa del juicio final el evangelio habia sido predicado a los muertos.

Esto consolaria a los lectores en cuanto a sus amigos cristianos que ya habian
muerto. Ellos podian estar preguntandose: «;Les beneficié a ellos el evangelio,
puesto que no los salv6 de la muerte?» Pedro responde que el evangelio fue predi-
cado a los que habian muerto no para salvarlos de la muerte fisica (sino «para que
sean juzgados en carne segin los hombres») pero para salvarlos del juicio final
(para que «vivan en espiritu segiin Dios»). Por tanto, el hecho de que hubieran
muerto no indicaba que el evangelio no habia alcanzado su proposito, porque
ellos vivirian para siempre en el reino espiritual.

Entonces, «los muertos» son personas que habian muerto y que estaban ya
muertas, aunque estaban vivas y sobre la tierra cuando se les predicé el evangelio.
(La NVI traduce: «Por esto también se les predicé el evangelio aun a los muertos).
Esto evita los problemas doctrinales de una «segunda oportunidad» de salvacién
después de la muerte y encaja bien con las palabras y el contexto del versiculo.

Concluimos, por tanto, que este tltimo pasaje, cuando lo vemos en su contex-
to, no nos provee de apoyo convincente a la doctrina del descenso de Cristo al
infierno.

Después de esto, las personas en ambos lados del debate sobre la cuestion de si
Cristo en realidad descendi6 al infierno debieran estar al menos de acuerdo en la
idea de que «descendi6 a los infiernos» no se ensefia clara ni explicitamente en nin-
gun pasaje de las Escrituras. Y que muchas personas (incluido este autor) conclui-
ran que esta idea no se ensefia para nada en las Escrituras. Pero si pensamos que
alglin pasaje ensefa positivamente esta idea, debemos preguntarnos si es contraria
a algtin pasaje en las Escrituras.

(3) La oposicion biblica a «descendi6 a los infiernos»

Ademas de que hay muy poco o ningan apoyo biblico a la idea de que Cristo
descendid al infierno, hay algunos textos del Nuevo Testamento que argumentan
en contra de la posibilidad de que Cristo fuera al infierno después de su muerte.

Las palabras de Cristo al ladrén en la cruz, «Te aseguro que hoy estaras conmi-
go en el paraiso» (Lc 23:43), implican que después que Jestis muri6 su alma (o su es-
piritu) fue inmediatamente a la presencia del Padre en el cielo, aunque su cuerpo
permanecio en la tierra y fue enterrado. Algunos niegan esto argumentando que
«paraiso» es un lugar distinto del cielo, pero en otros dos lugares del Nuevo Testa-
mento donde se usa esta palabra significa «cielo»: En 2 Corintos 12:4 es el lugar a
donde Pablo fue llevado en su visién del cielo, y en Apocalipsis 2:7 es el lugar don-
de encontramos el arbol de la vida, que es claramente el cielo en Apocalipsis 22:2'y

3l

14.

31Encontramos mds apoyo para esta idea en el hecho de que aunque la palabra paradeisos, «paraison, podia
simplemente significar «jardin agradable» (usada especialmente en la Septuaginta para el huerto del Edén), se em-
plea con frecuencia para significar «cielo» o «un lugar de bendicion en la presencia de Dios». Veals. 51:3; Ez. 28:13;
31:8-9; T. Levi 18:10; 1 Enoc 20:7; 32:3; Sib. Or. 3:48. Este fue cada vez mas el sentido del término en la literarura
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Ademas, el grito de Jests, «T'odo se ha cumplido» (Jn 19:30), sugiere fuertemen-
te que los sufrimientos de Cristo habian llegado a su fin en ese momento y también
su alienacion del Padre a causa de llevar nuestro pecado. Esto implica que él no
descenderia al infierno, sino que iria directamente a la presencia del Padre.

Por ultimo, el grito de «jPadre, en tus manos encomiendo mi espiritul» (Lc
23:46) también sugiere que Cristo esperaba (correctamente) el fin inmediato de su
sufrimiento y alejamiento, y el recibimiento de su espiritu en el cielo por Dios el
Padre (notemos el grito similar de Esteban en Hechos 7:59).

Estos textos indican, entonces, que Cristo experiment6 en su muerte las mis-
mas cosas que los creyentes experimentan en este tiempo cuando mueren: Su
cuerpo muerto permaneci6 en la tierra y fue enterrado (como el nuestro lo sera),
pero su espiritu (o alma) pas6 inmediatamente a la presencia de Dios en el cielo
(como el nuestro lo hara). Asi, pues, en el primer domingo de Resurreccion, el es-
piritu de Cristo se volvio a juntar con su cuerpo y se levanté de la tumba, de la mis-
ma manera que los cristianos que han muerto se volveran a unir con sus cuerpos
(cuando Cristo regrese) y se levantaran a nueva vida en sus cuerpos perfectos de
resurreccién.”

Este hecho contiene aliento pastoral para nosotros: No tenemos por qué temer
a la muerte, no solo porque la vida eterna esta al otro lado, sino también porque
conocemos que nuestro Salvador mismo ha pasado exactamente por las mismas
experiencias que nosotros pasaremos. El ha preparado el camino, incluso lo ha
santificado, y nosotros le seguiremos con confianza en cada paso a lo largo de ese |
camino. Este es un consuelo muy superior en cuanto a la muerte que el que jamas
podria recibir por cualquier idea de que descendi¢ al infierno.

(4) Conclusién en cuanto al Credo de los Apdstoles y la cuestion del posible des-
censo de Cristo al infierno

iMerece la frase «descendi6 a los infiernos» ser retenida en el Credo de los
Apéstoles junto con las grandes doctrinas de la fe en las que todos podemos estar
de acuerdo? Parece que el inico argumento a su favor es que ha estado muchos si-
glos entre nosotros. Pero un error antiguo sigue siendo un error, y todo el tiempo
que ha estado con nosotros ha sido motivo de confusion y desacuerdo.

Por otro lado, hay varias razones convincentes en contra de conservar esa fra-
se. No tiene una clara garantia de parte de las Escrituras y ciertamente parece estar
contradiciendo algunos pasajes de las Escrituras. No hay ninguna razén para decir
que es «apostolico» o que tuviera apoyo (en el sentido de «descender a los infier-
nos») durante los seis primeros siglos de la vida de la iglesia. No estaba en las pri-
meras versiones del Credo y fue luego incluido en una versién posterior debido a
un aparente malentendido acerca de su significado. A diferencia de todas las demas

judia intertestamentaria (vea para otras varias referencias Joachim Jeremias, paradeisos, TDNT5 [1967], pp.
765-73, esp. 767, nn 16-23.

32Jyan 20:17 («Suéltame, porque todavia no he vuelto al Padre») se entiende mejor como queriendo decir que
en su nuevo estado resucitado, con un cuerpo de resurreccion, todavia no habia ascendido al cielo; por tanto, Ma-
ria no deberia tratar de sujetar el cuerpo de Jests. El tiempo perfecto de anabebeka, «he subido (o vuelto)», da ese
sentido, «Todavia no he subido y permaneci en el lugar a donde ascendi» o «Todavia no estoy es el estado de sub-
ir» (la Gltima frase es de D. A. Carson, The Gospel According to John [Leicester: InterVarsity Press, y Eerdmans,
Grand Rapids, 1991], p. 644).
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afirmaciones en el Credo, no representa una doctrina principal en la que todos los
cristianos estan de acuerdo, sino que es una declaracién acerca de la cual la mayo-
ria de los cristianos estan en desacuerdo.” En el mejor de los casos es confusa y en
la mayoria de los casos engafiosa para los cristianos modernos. Mi opini6n es que
ganariamos mucho y no perderiamos nada si la eliminamos del Credo de unavezy
para siempre.

En cuanto a la cuestién doctrinal de si Cristo descendi6 al infierno después de
su muerte, la respuesta en base a varios pasajes de las Escrituras parece ser clara-
mente que no.

D. La amplitud de la expiaciéon

Una de las diferencias entre los te6logos reformados y otros te6logos catolicos
y protestantes ha sido la cuestién de la amplitud de la expiacién. Podemos plantear
la situacién de esta manera: Cuando Cristo muri6 en la cruz, ;pagd él por los peca-
dos de toda la raza humana o solo por los pecados de los que él sabia que al final
serian salvos?

Los que no son reformados argumentan que la oferta del evangelio se hace re-
petidas veces a todas las personas, y que para que esta oferta sea genuina, el pago
de los pecados debe estar ya hecho y debe estar disponible para todas las personas.
También dicen que si las personas por cuyos pecados Cristo pago estan limitadas,
también la oferta del evangelio lo est4, y la oferta del evangelio no puede hacerse
extensiva a toda la humanidad sin excepcién.

Por otro lado, los cristianos reformados argumentan que si la muerte de Cristo
pago por los pecados de todas las personas que han vivido, no hay castigo pendien-
te para que nadie lo pague, y a eso necesariamente le sigue que todas las personas
seran salvas, sin ninguna excepciéon. Porque Dios no puede condenar al castigo
eterno a nadie cuyos pecados han sido ya pagados, porque eso demandaria un
pago doble y seria, por tanto, injusto. En respuesta a la objecién de que eso com-
promete la oferta gratuita del evangelio a toda persona, los cristianos reformados
responden que nosotros no sabemos quiénes son los que van a confiar en Cristo,
porque solo Dios lo sabe. En nuestra opinién, la oferta gratuita del evangelio hay
que hacerla a todos sin excepcion. También sabemos que todo el que se arrepiente
y cree en Cristo seré salvo, de modo que llamamos a todos al arrepentimiento
(cf. Hch 17:30). El hecho de que Dios conociera quiénes serian salvos, y que él
acept6 la muerte de Cristo como pago por sus pecados solamente, no impide la
oferta gratuita del evangelio, porque quiénes van a responder a él es algo que per-
manece oculto en los consejos de Dios. El que nosotros no sepamos quiénes van a
responder no es una razén para no ofrecer el evangelio a todos del mismo modo
que no saber la cuantia de la cosecha no le impide al agricultor sembrar la semilla
en los campos.

Por altimo, los cristianos reformados argumentan que los propoésitos de Dios
en la redencién constituyen un acuerdo en el seno de la Trinidad y son ciertamente

#3Randall E. Otto adopta una recomendacién similar: «Incluir un articulo tan misterioso en el Credo, el cual se
supone es un resumen de los principios basicos y vitales de la fe, parece muy poco sabio» («Descendit in Inferna: A
Reformed Review of a Doctrinal Conundrums, WTJ 52 [1990], p. 150).
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llevados a cabo. Aquellos a quienes Dios planeaba salvar son los mismos por los
que Cristo vino a morir, y las mismas personas a las que el Espiritu Santo cierta-
mente aplica los beneficios de la obra redentora de Cristo, incluso despertando su
fe (Jn 1:12; Fil 1:29; cf. Ef 2:2) y a quienes llama para que confien en él. Lo que Dios
el Padre propuso, Dios el Hijo y el Espiritu Santo estuvieron de acuerdo y sin duda
alguna lo llevaron a cabo.

1. Pasajes de las Escrituras que se usan para apoyar la posicion reformada. Va-
rios pasajes de las Escrituras hablan del hecho de que Cristo muri6 por los suyos.
«El buen pastor da su vida por las ovejas» (Jn 10:11). «Doy mi vida por las ovejas» (Jn
10:15). Pablo habla de la «iglesia de Dios, que él adquirié con su propia sangre»
(Hch 20:28). También dice: «El que no escatimo ni a su propio Hijo, sino que lo en-
tregd por todos nosotros, (coémo no habra de darnos generosamente, junto con €él,
todas las cosas?» (Ro 8:32). Este pasaje indica una relacion entre el proposito de
Dios de entregar a su Hijo «por todos nosotros» y darnos «todas las cosas» que tam-
bién pertenecen a la salvacion. En la frase siguiente Pablo limita claramente la apli-
cacion de esto a los que seran salvos porque €l dice: «;Quién acusara a los que Dios
ha escogido?» (Ro 8:33) y en el versiculo siguiente menciona la muerte de Cristo
como una razén por la que nadie acusara a los escogidos (8:34). En otro pasaje, Pa-
blo dice: «Esposos, amen a sus esposas, asi como Cristo amo a la iglesia y se
entrego por ella» (Ef 5:25). '

Ademas, Cristo durante su ministerio terrenal estuvo consciente del grupo de
personas que el Padre le habia dado: «T'odos los que el Padre me da vendrana mi; y
al que a mi viene, no lo rechazo ... Y ésta es la voluntad del que me envi6: que yo
no pierda nada de lo que él me ha dado, sino que lo resucite en el dia final»
(Jn 6:37-39). También dice: «Ruego por ellos. No ruego por el mundo, sino por los
que me has dado, porque son tuyos» (Jn 17:9). Luego sigue hablando partiendo de
esta referencia especifica a sus discipulos, y dice: «No ruego s6lo por éstos. Ruego
también por los que han de creer en mi por el mensaje de ellos» (Jn 17:20).

Por dltimo, algunos pasajes hablan de la transaccién definida entre el Padre y el
Hijo cuando Cristo murié, una transaccion que tiene referencia especifica alos que
creerian. Por ejemplo, Pablo dice: «Dios demuestra su amor por nosotros en esto:
en que cuando todavia éramos pecadores, Cristo mutid por nosotros» (Ro 5:8). Lue-
go afiade: «Porque si, cuando éramos enemigos de Dios, fuimos reconciliados con él
mediante la muerte de su Hijo, jcon cudnta mas razén, habiendo sido reconciliados,
seremos salvados por su vidal» (Ro 5:10). Esta reconciliacién con Dios ocurrié con
respecto a las personas especificas que serian salvadas, y sucedi6 «cuando todavia
éramos pecadores». Asimismo, Pablo dice: «Al que no cometi6 pecado alguno, por
nosotros Dios lo traté como pecador, para que en él recibiéramos la justicia de
Dios» (2 Co 5:21; cf. Ga 1:4; Ef 1:7). Y «Cristo nos rescat6 de la maldicion de la ley al
hacerse maldicién por nosotros» (Ga 3:13).

Encontramos aun mds apoyo para el punto de vista reformado en la considera-
cién de que todas las bendiciones de la salvacién, incluyendo la fe, el arrepenti-
miento y todas las obras del Espiritu Santo al aplicar la redencién, fueron también
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aseguradas especificamente para su pueblo por la obra redentora de Cristo. Aque-
llos para quienes él gané el perdén, también obtuvo para ellos estos otros benefi-
cios (cf. Ef 1:3-4; 2:8; Fil 1:29).™

Alo que yo llamo la «perspectiva reformada» en esta seccién se conoce en gene-
ral como «expiaci6n limitada».” Sin embargo, la mayoria de los te6logos que sos-
tienen esta posicion hoy no prefieren la expresion «expiacion limitada» porque se
expone a que ficilmente se malentienda, como si esta perspectiva sostuviera que
de alguna manera la obra expiatoria de Cristo fuera deficiente en algtin sentido. El
término que generalmente se prefiere es redencién particular, puesto que este pun-
to de vista sostiene que Cristo muri6 por personas en particular (especificamente,
aquellos que serian salvos y a quienes él vino a redimir), que él preconoci6 a cada
una de ellas individualmente (cf. Ef 1:3-5) y las tenia individualmente en mente en
su obra expiatoria.”

La opinién opuesta, que la muerte de Cristo pagé por los pecados de todas las
personas que han vivido, se conoce como «redencién general» o «expiacion ilimi-
tadan.

2. Pasajes de las Escrituras que suelen apoyar el punto de vista no reformado
(Redencion general o expiacion ilimitada). Un cierto nimero de pasajes de las
Escrituras indican que en cierto sentido Cristo muri6 por todo el mundo. Juan el
Bautista dijo: «jAqui tienen al Cordero de Dios, que quita el pecado del mundol» (Jn
1:29). Y Juan 3:16 nos dice: «Tanto amé Dios al mundo, que dio a su Hijo unigéni-
to, para que todo el que cree en él no se pierda, sino que tenga vida eterna. Jests
dijo: «Este pan es mi carne, que daré para que el mundo viva» (Jn 6:51). Pablo dice
que «en Cristo, Dios estaba reconciliando al mundo consigo mismo» (2 Co 5:19).
Leemos que Cristo es «el sacrificio [lit. «propiciacion» por el perdén de nuestros pe-
cados, y no solo por los nuestros sino por los de todo el mundo» (1 Jn 2:2). Pablo es-
cribe que «dio su vida como rescate por todos» (1 Ti 2:6). Y el autor de Hebreos dice

34No conozco a ninglin arminiano que sostenga lo que he llamado «la posicion reformadan, el punto de vista
que es que es conocido comiinmente como la «redencién particular» o la «expiacién limitada». Pero no parece 16-
gicamente imposible que alguien sostenga una posicion arminiana (que Dios conocia de antemano quiénes cree-
rian y los predestiné en base de este conocimiento anticipado) junto con la creencia de que la muerte de Cristo en
realidad pagé por el castigo de los pecados de aquellos que El sabia que creerian y no por los otros. Eso es como
decir que, mientras la «vexpiacién limitada» es necesariamente parte de una posicion reformada debido a que se in-
fiere légicamente de la soberania general de Dios en toda la obra de la redencién, uno podria (en teoria al menos)
aferrarse a la wexpiacion limitada» y no adoptar la posicion reformada en otros puntos relacionados con la sobera-
nia de Dios en la vida en general o en la salvacién en particular.

35Esta es la aL» en las siglas « TULIP», la cual representa los llamados «cinco puntos del calvinismon, las cinco
posiciones doctrinales que distinguen a los tedlogos calvinistas o reformados de otros muchos protestantes. Los
cinco puntos representados por esa palabra: Depravacion total, eleccion incondicional, expiacion limitada, gracia
irresistible y perseverancia de los santos. (Este libro defiende estos cinco puntos doctrinales, pero intenta en cada
caso sefialar los argumentos a favor de una posicion opuesta y proveer de una bibliografia apropiada que repre-
senta ambos puntos de vista; para los puntos individuales vea los siguientes capitulos: 24 [T], 32 [U], 27 [L], 34 [I],
y 40[P])

36Los cristianos reformados argumentan que es la otra posicién la que realmente limita el poder de la expia-
cion porque en ese punto de vista la expiacion no garantiza en realidad la salvacion del pueblo de Dios, sino que
solo hace que la salvacion sea posible para todas las personas. En otras palabras, si la expiacién no esta limitada
con respecto al nimero de personas a las que se aplica, entonces debe estar limitado con respecto alo que en reali-
dad lleva a cabo.
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que Jests fue hecho por un tiempo menor que los angeles para que «por la gracia
de Dios, la muerte que sufri6 resultara en beneficio de todos» (He 2:9).

Otros pasajes parecen decir que Cristo muri6 por los que no se salvarian. Pablo
dice: «No destruyas, por causa de la comida, al hermano por quien Cristo murio» (Ro
14:15). En un contexto similar les dice a los corintios que no coman en publico en
los templos de los idolos porque eso podria animar a los que son débiles en su fe a
violar sus conciencias y comer carne ofrecida a los idolos. Luego dice: «Entonces
ese hermano débil, por quien Cristo murid, se perderé a causa de tu conocimiento» (1
Co 8:11). Pedro escribe lo siguiente acerca de los falsos maestros: «En el pueblo ju-
dio hubo falsos profetas, y también entre ustedes habra falsos maestros que encu-
biertamente introduciran herejias destructivas, al extremo de negar al mismo Sefior
que los rescatd. Esto les traera una pronta destruccion» (2 P 2:1; cf. He 10:29).

3. Algunos puntos de acuerdo y algunas conclusiones acerca de los textos en
disputa. Nos sera de ayuda el mencionar primero los puntos en los que ambas par-
tes coinciden:

1. No todos seran salvos.

2. Se puede hacer una oferta gratuita del evangelio a toda persona que ha naci-
do. Es absolutamente cierto «que todo el que» quiera pueda acudir a Cristo para
salvacion y el que vaya a él no sera rechazado. Esta oferta gratuita del evangelio se
extiende en buena fe a todas las personas.

3. Todos estan de acuerdo en que la muerte de Cristo en si misma, debido a que
¢l es el Hijo infinito de Dios, tiene mérito infinito y es suficiente para pagar el casti-
go de los pecados de muchos o pocos segun el Padre y el Hijo decreten. La cues-
tibn no es acerca de los méritos intrinsecos de los sufrimientos y muerte de Cristo,
sino acerca del nimero de personas para quienes el Padre y el Hijo pensaron que la
muerte de Cristo es pago suficiente cuando Cristo muri6.

Maés alla de estos puntos de acuerdo, sin embargo, permanece una diferencia en
cuanto a la siguiente pregunta: «Cuando Cristo muri6, ;pag6 el castigo solo por los
pecados de los que creerian en él, o por los pecados de cada persona que ha vivi-
do?» Sobre esta cuestiéon parece que los que sostienen la redencién particular tie-
nen de su parte argumentos mas fuertes. Primero, un punto importante que no es
generalmente respondido por los que defienden el punto de la vista de la reden-
cién general es que las personas que son eternamente condenadas al infierno su-
fren el castigo de todos sus pecados y, por tanto, su castigo no podia haberlo
sufrido Cristo totalmente. Los que sostienen la perspectiva de la redenciéon general
a veces responden que las personas sufren en el infierno debido a su pecado de re-
chazar a Cristo, aun cuando todos sus otros pecados fueron ya pagados. Pero esa es
una posiciébn no muy satisfactoria, porque (1) algunos nunca han rechazado a
Cristo porque nunca oyeron de él, y (2) el énfasis de las Escrituras cuando hablan
del castigo eterno no es el hecho de que las personas sufren porque han rechazado
a Cristo, sino que sufren por los pecados que cometieron en esta vida (vea
Ro 5:6-8, 13-16, et al.). Este punto significativo parece inclinar el argumento decidi-
damente a favor de la posicién de la redencién particular.

Otro punto significativo a favor de la redencion particular es el hecho que
Cristo gan6 completamente nuestra salvacién pagando el castigo por todos
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nuestros pecados. No nos redimi6 potencialmente, sino que nos redimié realmen-
te como individuos a los que élamaba. Un tercer punto importante a favor de la re-
dencién particular es que hay unidad eterna en los consejos y planes de Dios y en la
obra del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo para llevar a cabo sus planes (vea
Ro 8:28-30).

En cuanto a los pasajes de las Escrituras que se usan para apoyar la redencion
general, podemos decir lo siguiente: Varios pasajes que hablan acerca de «el mun-
do» simplemente significan que los pecadores seran salvados, sin implicar que cada
individuo en particular en el mundo sera salvo. De forma que el hecho de que
Cristo sea el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo (Jn 1:29) no quiere
decir (en la interpretacion de nadie) que Cristo quita los pecados de cada una de las
personas en el mundo, porque ambas partes estan de acuerdo en que no todos se-
rén salvos. Del mismo modo, el hecho de que Dios estaba en Cristo reconciliando
al mundo consigo mismo (2 Co 5:19) no quiere decir que cada una de las personas
en el mundo quedara reconciliada con Dios, sino que los pecadores en general fue-
ron reconciliados con Dios. Otra forma de poner estos pasajes serfa decir que Jestis
era el Cordero de Dios que quita el pecado de los pecadores, o que Dios estaba en
Cristo reconciliando a los pecadores consigo mismo. Esto no significa que todos
los pecadores seran salvos o reconciliados, sino simplemente que estos grupos en
general, pero no necesariamente cada uno de los individuos en ellos, eran objetos
de la obra redentora de Dios. Significa esencialmente que «Dios amé tanto a los
pecadores que dio a su Hijo unigénito...» sin implicar que cada pecador en todo el
mundo sera salvo.

Los pasajes que hablan de que Cristo muri6 «por» todo el mundo se entienden
mejor al referirlos a la oferta gratuita del evangelio que se extiende a todas las per-
sonas. Cuando Jesus dice: «Este pan es mi carne, que daré para que el mundo viva»
(Jn 6:51), lo encontramos en el contexto de estar él hablando acerca de si mismo
como el pan que descendi6 del cielo, el cual se ofrece a todas las personas que pue-
dan estar dispuestas a recibirlos. Antes en esta misma conversacion Jesus dijo que
«el pan de Dios es el que baja del cielo y da vida al mundo» (Jn 6:33). Esto lo pode-
mos entender en el sentido de traer vida redentora al mundo, pero sin querer decir
que cada persona en el mundo tendra vida redimida. Jests entonces habla de si
mismo como invitando a otros a que acudan a él y coman del pan de vida: «<El que a
mi viene nunca pasara hambre, y el que en mi cree nunca mas volvera a tener
sed... Pero éste es el pan que baja del cielo; el que come de él, no muere. Yo soy el
pan vivo que bajé del cielo. Si alguno come este pan, vivira para siempre. Este pan
es mi carne, que daré para que el mundo viva» (Jn 6:35, 50-51), Jestis da su carne
para traer vida al mundo y para ofrecer vida al mundo, pero decir que Jests vino
para ofrecer vida eterna al mundo (un punto en el que ambas partes estan de acuer-
do) no es decir que él pago el castigo de los pecados de todas las personas que
alguna vez hayan vivido o viviran, porque ese es otro asunto.

Cuando Juan dice que Cristo «es el sacrificio [lit. la «propiciacién» o «expia-
cién»] por el perdén de nuestros pecados, y no solo por los nuestros sino por los de
todo el mundo» (1 Jn 2:2), puede estar solo diciendo que Cristo es el sacrificio ex-
piatorio que el evangelio pone ahora a disposicion por los pecados de todos en el
mundo. La preposicién «por» (gr. peri y el genitivo) es ambiguo con respecto al
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sentido especifico en el cual Cristo es la propiciacién «por» los pecados del mundo.
Peri simplemente significa «en cuanto» o «con respecto», pero no es suficientemen-
te especifico para definir con exactitud en qué forma Cristo es el sacrificio con res-
pecto a los pecados del mundo. Seria completamente coherente con el lenguaje
del versiculo pensar que Juan esta solo diciendo que Cristo es el sacrificio expiato-
rio que esté disponible para pagar por los pecados de cualquiera en el mundo.” Del
mismo modo, cuando Pablo dice que Cristo «dio su vida como rescate por todos»
(1'Ti2:6), tenemos que entenderlo como que se refiere a un rescate disponible para
todas las personas, sin excepcién.”

Cuando el autor de Hebreos dice que Cristo fue hecho por un tiempo menor
que los angeles para que «por la gracia de Dios, la muerte que él sufri6 result[e] en
beneficio de todos» (He 2:9), se refiere mas bien a cada uno de los que son de
Cristo, a todo aquel que es redimido. No dice para «todos en todo el mundo» ni
nada parecido, y en el contexto inmediato el autor estd hablando sin duda de los
que son redimidos (vea «a fin de llevar a muchos hijos a la gloria» [v. 10]; «los que
son santificados» [v. 11]; «con los hijos que Dios me ha dado» [v. 13]. La palabra
griega pas, traducida aqui «todos», se usa también en un sentido similar para hablar
de «todo el pueblo de Dios» en hebreos 8:11, «porque todos... me conoceran», y en
Hebreos 12:8, «Si a ustedes se les deja sin la disciplina que todos reciben, entonces
son bastardos, y no hijos legitimos». En ambos casos el «todos» no esta explicita-
mente restringido por una frase especifica como «todo el pueblo de Dios», pero ese
es claramente el sentido en el contexto general. Por supuesto, en otros contextos la
misma palabra «todos» puede significar «todas las personas sin excepcién», pero
esto hay que determinarlo en razén del contexto individual en cada caso.

Cuando Pablo habla en Romanos 14:15 y 1 Corintios 8:11 acerca de la posibili-
dad de destruir a alguien por el cual Cristo murid, parece que es mejor también
aqui tomar la palabra «por» en el sentido de que Cristo murié para «<hacer que la sal-
vacion estuviera disponible para» estas personas o «llevar la oferta gratuita del evan-
gelio a estas personas» que estan asociadas con el compaiierismo de la iglesia. No
parece tener en mente la cuestion especifica de la decision en el seno de la Trinidad
en cuanto a los pecados de aquellos que el Padre consider6 pagados por la muerte
de Cristo. Mas bien, él esta hablando de aquellos a los que les ha sido ofrecido el
evangelio. En otro pasaje, cuando Pablo habla del <hermano débil, por quien
Cristo murié» en 1 Corintios 8:11, no necesariamente se estd refiriendo a la

37Comparar un sentido similar para la frase «por los pecados» (gr. peri harmartion) en Hebreos 10:26 donde el
autor dice que si alguien contintia pecando deliberadamente después de recibir el conocimiento de la verdad, «ya
no hay sacrificio por los pecados». Esto no quiere decir que ya no existe el sacrificio de Cristo, sino que ya no esta
disponible para aquella persona que intencionalmente lo menosprecio y se puso a si mismo maés alla de la esfera
de la posibilidad de arrepentimiento. Aqui «ya no hay sacrificio por los pecados» significa «un sacrificio disponible
para presentarlo como pago por los pecados». En la misma forma que 1 Juan 2:2 puede significar: «es el sacrificio
disponible para el perd6n de nuestros pecados, y no solo por los nuestros sino por los de todo el mundo [esp. Con
referencia a los gentiles como también a los judios]».

38Cuando Pablo dice que «es el Salvador de todos, especialmente de los que creen» (1 Ti. 4:10), se esté refirien-
do a Dios el Padre, no a Cristo, y probablemente usa la palabra «Salvador» en el sentido de «uno que preserva la
vida de las personas y las rescata del peligro», mas bien que en el sentido de «uno que perdona sus pecados», por-
que Pablo sin duda no esté diciendo que cada persona individual seréd salvada. Sin embargo, otro posible significa-
do es que Dios «es el Salvador de toda clase de personas, es decir, de los que creen» (para una defensa de esta
posicion vea George W. Knight 111, The Pastoral Epistles, pp. 203-4).
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condicién espiritual interna del corazén de una persona, sino que probablemente
esté hablando de lo que a menudo se conoce como el juicio del amor» mediante el
cual correctamente podemos referirnos a las personas que participan en la comu-
nién de la iglesia como hermanos y hermanas.”

Cuando Pedro habla de los falsos maestros que introducen herejias destructi-
vas, «al extremo de negar al mismo Sefior que los rescaté» (2 P 2:1), no estd claro si
la palabra «Sefior” (gr. despotes) se refiere a Cristo (como en Judas 4) o a Dios el Pa-
dre (como en Lc 2:29; Hch 4:24; Ap 6:10). En cualquier caso, la alusién del Antiguo
Testamento es probablemente a Deuteronomio 32:6, donde Moisés dice a los re-
beldes israelitas que se alejaban de Dios: «No es él tu Padre que te ha comprado?»
(traduccién del autor).” Pedro esta sacando una analogia entre los falsos profetas
del pasado que surgieron entre los judios y los falsos maestros dentro de la iglesia
sobre los cuales escribe: «En el pueblo judio hubo falsos profetas, y también entre
ustedes habra falsos maestros que encubiertamente introduciradn herejias destruc-
tivas, al extremo de negar al mismo Sefior que los rescaté. Esto les traera una pron-
ta destruccién» (2 P 2:1). En linea con esta clara referencia a los falsos profetas del
Antiguo Testamento, Pedro también alude a los judios rebeldes que se alejaron de
Dios quien los «compré» de Egipto en el éxodo. Desde el tiempo del éxodo en ade-
lante, cualquier persona judia se hubiera considerado «comprada» por Dios en el
éxodo y, por tanto, esa persona era posesion de Dios. En este sentido, los falsos
maestros que surgian entre el pueblo de Dios estaban negando a Dios el Padre, a
quien ellos por derecho pertenecian.” De modo que el texto no significa que Cristo
habia redimido a aquellos falsos profetas, sino que eran judios rebeldes (o personas
que asistian a la iglesia con la misma actitud de los judios rebeldes) que eran por de-
recho propiedad de Dios porque habian sido sacados de la tierra de Egipto (o sus
antepasados los habian sido), pero que eran desagradecidos con él. La obra
especifica de redencién de Cristo en la cruz no aparece en este versiculo.”

Con relacién a los versiculos que hablan de la muerte de Cristo por sus ovejas,
su iglesia o su pueblo, los cristianos que no son reformados puede responder que
esos pasajes no niegan que él murié para pagar el castigo de otros también. En res-
puesta les diremos que si bien es cierto que no niegan explicitamente que Cristo

390tra posible interpretacién de estos dos pasajes es que «perderse» significa ruina del ministerio o del creci-
miento cristiano de alguien que, no obstante, permanece un creyente, pero cuyos principios quedaran compro-
metidos. Ese sentido encajarfa ciertamente en el contexto de ambos casos, pero un argumento en contra es que la
palabra griega apollymi «perderse», que se usa en ambos casos, parece una palabra fuerte que seria apropiada si esa
fuera la intencién de Pablo. Esa misma palabra la encontramos a menudo para destruccion eterna (vea Jn. 3:16;
Ro. 2:12; 1 Co. 1:18; 15:18; 2 Co. 2:15; 4:3; 2 P. 3:9). Sin embargo, el contexto de 1 Co. 8:11 puede indicar un senti-
do diferente que en estos otros pasajes, porque este versiculo no habla acerca de que Dios «destruya» a alguien,
sino de otro ser humano que esta haciendo algo que hace que otro se «pierda», lo que sugiere que aqui este térmi-
no tiene un sentido mas débil.

40Aunque la Sepruaginta no emplea el término agorazo que Pedro usa, sino el de kataomai, las palabras son si-
nénimas en muchos casos, y en ambos casos significan «comprar, adquirirs; el término hebreo en Drt. 32:6 es qa-
nah, que con frecuencia significa «comprar, adquirir» en el Antiguo Testamento.

41Estes es el punto de vista de John Gill, The Cause of God and Truth (Baker, Grand Rapids, 1980; repr. De 1885
ed.; publicado primero en 1735), p. 61. Gill estudia otras posibles interpretaciones del pasaje, pero esta parece ser
mads persuasiva. Debiéramos darnos cuenta que en ambas epistolas, Pedro con mucha frecuenta describe a las
iglesias a las que escribe en términos de las ricas imagenes del pueblo de Dios ene 1 Antiguo Testamento. Viea The
First Epistle of Peter, por W. Grudem, p. 113.

421 ;a palabra griega despotes, «Sefior» se usa en otras partes de Dios en el contexto que enfatizan su papel como
Creador y Gobernante del mundo (Hch. 4:24; Ap. 6:10).
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muri6 por otros también, su frecuente referencia a su muerte por los suyos al me-
nos sugeriria fuertemente que esta es una inferencia correcta. Aun si no dan a en-
tender absolutamente esa particularizacion de la redencién, estos versiculos al
menos parecen interpretarse de una forma mas natural de esta manera.

En conclusion, me parece que la posicion reformada de una «redencién parti-
cular» es mas coherente con la ensefianza general de las Escrituras. Pero como he-
mos dicho eso, debemos plantear algunas cautelas necesarias.

4. Puntos de clarificacion y cautela en cuanto a esta doctrina. Es importante
plantear algunos puntos de clarificacion y también algunas cuestiones en las que
podemos objetar con toda razon la manera en que algunos defensores de la reden-
cién particular han expresado sus argumentos. Es también importante preguntar
cudles son las implicaciones pastorales de esta ensefianza.

1. Parece que es un error plantear la pregunta como Berkhoflo hace” y enfocar-
se en el propésito del Padre y del Hijo, més que en lo que en realidad sucedi6 en la
expiacion. Si restringimos el estudio al propésito de la expiacion, esta es solo otra
forma de una amplia controversia entre calvinistas y arminianos sobre si el prop6-
sito de Dios es (a) salvar a todas las personas, un proposito que queda frustrado por
la tendencia del hombre a la rebelién —posicion arminiana— o si el propésito de
Dios es (b) salvar a los que €l ha escogido, que es la posicién calvinista. Esta cues-
tién no sera decidida en el punto estrecho de la cuestion de la extension de la ex-
piacién, porque los textos biblicos especificos sobre ese punto son pocos y
dificilmente se puede decir que sean conclusivos para ninguna de las partes. Las
decisiones de uno sobre estos pasajes tenderan a estar determinadas por la perspec-
tiva que uno tenga de la cuestién més amplia de qué es lo que las Escrituras ense-
fian como un todo acerca de la naturaleza de la expiacién y acerca de los asuntos
mas amplios de la providencia divina, de la soberania de Dios y la doctrina de la
eleccion. Sean cuales sean las decisiones que tomemos sobre esos temas amplios se
aplicaran especificamente a este punto, y las personas llegaran a sus conclusiones
como corresponda.

Por tanto, mas bien que enfocarse en el propésito de la expiacion, hay que plan-
tear la pregunta correctamente sobre la expiacién en si: (Pagé Cristo por los peca-
dos de todos los incrédulos que seran eternamente condenados y pago por sus
pecados total y completamente en la cruz? Parece que tenemos que responder no a
esa pregunta.

2. Las declaraciones «Cristo muri6 solo por los suyos» y «Cristo muri6 por to-
das las personas» son ambas correctas en algunos sentidos, y con mucha frecuencia
los argumentos sobre este asunto han sido confusos a causa de los varios sentidos
que se le pueden dar a la palabra «por» en estas dos declaraciones.

La declaracion «Cristo murié solo por los suyos» se puede entender como que
quiere decir que «Cristo muri6 para pagar solo el castigo de los pecados de los su-
yos». En ese sentido es cierto. Pero cuando los cristianos no reformados escuchan
la declaracioén «Cristo muri6 solo por los suyos», lo que con frecuencia entienden

43Berkhof dice: «La cuestion tiene que ver con la intencion de la expiacion. La decision del Padre de enviar a
Cristo, y la venida de Cristo al mundo, para hacer la expiacion por el pecado, ¢lo hizo con la intencién y propésito
de salvar solo a los elegidos o a todos los hombres? Esa es la cuestion, y esa sola es la cuestion» (Systematic Theo-
logy, p. 394).
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es que «Cristo muri6 a fin de poder hacer el evangelio disponible solo para unos
pocos escogidos» y se sienten turbados sobre lo que ellos ven como una verdadera
amenaza a la oferta gratuita del evangelio a todas las personas. Los cristianos refor-
mados que sostienen la redenciéon particular debieran reconocer la posibilidad del
mal entendimiento que surge con la declaracién «Cristo murié solo por los suyos»
y, por amor a la verdad y por interés pastoral en afirmar la oferta gratuita del evan-
gelio y evitar los malos entendidos en el cuerpo de Cristo, debieran ser maés preci-
sos en decir exactamente lo que quieren decir. La declaracién «Cristo muri6 solo
por los suyos», si bien es cierta en el sentido explicado arriba, raramente se entien-
de de esa forma cuando las personas que no conocen bien la doctrina reformada la
oyen Yy, por tanto, es mucho mejor no usar para nada esa declaracién ambigua.

Por otro lado, la declaracién «Cristo muri6 por todas las personas» es correctassi
significa que «Cristo muri6 para hacer que la salvacién estuviera disponible para
todos» o si significa, «Cristo muri6 para llevar la oferta gratuita del evangelio a to-
das las personas». En realidad, esta es la clase de lenguaje que las Escrituras usan en
pasajes como Juan 6:51; 1 Timoteo 2:6 y 1 Juan 2:2." Parece que solo son pequefie-
ces lo que crea controversias y disputas inttiles cuando los cristianos reformados
insisten en ser tan puristas en su hablar que objetan cada vez que alguien dice que
«Cristo muri6 por todos». Hay sin duda formas aceptables de entender esa declara-
cién que son coherentes con la forma de hablar de los mismos autores de las
Escrituras.

Asimismo, no pienso que debiéramos correr a criticar al evangelista que dice a
sus oyentes incrédulos: «Cristo muri6 por sus pecados», si queda claro en el con-
texto que es necesario confiar en Cristo antes de recibir los beneficios que el evan-
gelio ofrece. En ese sentido la declaracion sencillamente se entiende que quiere
decir: «Cristo muri6 para ofrecerles perdén por sus pecados» o «Cristo muri6 para
hacer que estuviera disponible para ustedes el perdén de sus pecados». Lo impor-
tante aqui es que los pecadores se den cuenta que la salvacion esta disponible para
todos y que el pago por los pecados esta disponible para todos.

En cuanto a esto algunos te6logos reformados objetaran y nos advertirdn que
si decimos alos incrédulos que «Cristo muri6 por sus pecadosy, los incrédulos saca-
ran la conclusién: «Por tanto, soy salvo no importa lo que yo haga». Pero esto en
realidad no parece ser un problema, porque siempre que un evangélico (reforma-
do o no reformado) habla del evangelio a los incrédulos, deja bien en claro que la
muerte de Cristo no tiene beneficios para la persona a menos que esa persona crea
en Cristo. Por tanto, el problema parece ser mas bien algo que los cristianos refor-
mados piensan que los incrédulos debieran creer (si fueran coherentes en razonar
en cuanto al consejo secreto de Dios y las relaciones entre el Padre y el Hijo en los
consejos de la Trinidad en cuanto al sacrificio propiciatorio de Cristo en la cruz).
Pero los incrédulos no razonan de esa manera. Saben que deben ejercer fe en
Cristo antes de experimentar los beneficios de su obra salvadora. Ademas, es mu-
cho mas probable que las personas entiendan la declaracién «Cristo muri por sus
pecados» en el sentido doctrinal correcto de que «Cristo muri6 a fin de ofrecerle a

44Berkhof dice que 1 Ti. 2:6 se refiere a la «voluntad revelada de Dios de que tanto los judios como los gentiles
seran salvados» (Ibid., p. 396).
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usted el perdén por sus pecados», mas bien que en el sentido doctrinal incorrecto
de «Cristo murié y ya pag6 completamente el castigo por todos sus pecados».”

3. En términos de los efectos pastorales practicos de nuestras palabras, los que
sostienen la redencion particular y los que defienden la redencién general estan de
acuerdo en varios puntos clave:

a. Ambos quieren sinceramente evitar dar la impresién de que las personas se
salvaran ya sea que crean en Cristo o no. Los cristianos no reformados a veces acu-
san a los reformados de decir que los elegidos seran salvos respondan o no al evan-
gelio, pero esto es claramente una impresion equivocada de la posicion reformada.
Por otro lado, los creyentes reformados piensan que los que sostienen la redencién
general estan en peligro de implicar que todos seran salvos ya sea que crean en
Cristo o no. Pero esa no es en realidad la posicién que sostienen los creyentes no
reformados, y es siempre peligroso criticar a las personas por una posicion que
ellos no dicen que defienden, solo porque usted diga que ellos debieran defender
esa posicién si fueran coherentes con sus otros puntos de vista.

b. Ambeas partes quiere evitar implicar que puede haber algunas personas que
vayan a Cristo buscando salvacién pero que sean rechazadas porque él no murié
por ellas. Nadie quiere decir ni implicar a un incrédulo: «Cristo puede haber muer-
to por sus pecados (y quiza no)». Ambas partes quieren afirmar claramente que to-
dos los que acuden a Cristo en busca de salvacion seran salvos. «Al que a mi viene,
no le rechazo» (Jn 6:37).

c. Ambas partes quieren evitar implicar que Dios es hipécrita o insincero cuan-
do hace la oferta gratuita del evangelio. Es una oferta genuina, y es siempre cierto
que todos los que desean acudir a Cristo buscando salvacién y los que de hecho
acuden a él serdn salvos.

d. Por Gltimo, podemos preguntar por qué le damos tanta importancia a este
asunto. Aunque los cristianos reformados han hecho algunas veces la creencia en
la redencién particular la prueba de la ortodoxia doctrinal, seria saludable darnos
cuenta que las Escrituras mismas nunca la sefialan como una doctrina de impor-
tancia mayor, ni tampoco hacen de ella el sujeto de una discusién teolégica explici-
ta. Nuestro conocimiento del asunto viene solo de referencias incidentales a ella
en pasajes que abordan otros asuntos doctrinales o practicos. De hecho, esta es en
realidad una cuestién que sondea dentro del consejo intimo de la Trinidad y lo
hace en cuestiones sobre las que tenemos poco testimonio biblico directo, lo cual
deberia llevarnos a ser cautelosos. Una perspectiva pastoral equilibrada parece que
seria decir que esta ensefianza de la redencién particular nos parece que es verdad,
que da una coherencia l6gica a nuestro sistema teolégico, y que puede ser de ayu-
da al asegurarles a las personas el amor de Cristo hacia ellos individualmente y de
la obra de redencién completamente acabada para ellos. Pero eso es también un
tema que nos lleva inevitablemente a alguna confusién, a algunos malos entendi-
dos, y con frecuencia a una actitud equivocada, argumentativa y divisiva entre el
pueblo de Dios, todo lo cual tiene repercusiones pastorales negativas. Quizé es por

45No estoy aqui argumentando que debiéramos ser descuidados en nuestro lenguaje; lo que estoy diciendo es
que no debiéramos apresurarnos a criticar cuando otros cristianos sin mucha reflexién usan un lenguaje ambiguo
sin la intencién de contradecir ninguna ensefianza de las Escrituras.
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eso por lo que apdstoles como Pedro, Juan y Pablo, en su sabiduria, no hicieron
para nada hincapiés en esta cuestién. Y quiza nosotros harfamos muy bien en
meditar en su ejemplo.

PREGUNTAS DE APLICACION PERSONAL

1. ¢En qué formas le ha ayudado este capitulo a apreciar mas la muerte de
Cristo de lo que antes la habia apreciado? ;Le ha dado mas o menos confian-
za en el hecho de que sus pecados han sido de verdad pagados por Cristo?

2. Sila causa suprema de la expiacién la encontramos en el amor y la justicia de
Dios, ;habia algo en usted que requeria que Dios le amara y diera pasos para
salvarle (cuando él le mir6 y pensé en usted como un pecador en rebelién
contra €l)? ;La respuesta a esta pregunta le ayuda a apreciar el caracter del
amor de Dios hacia usted como una persona que no merece para nada ese
amor? ;Como darse cuenta de esta realidad le hace sentirse en sus relaciones
con Dios?

3. (Cree usted que los sufrimientos de Cristo fueron suficientes para pagar por
sus pecados? ;Cree usted que é] es un Salvador suficiente, digno de confian-
za? Cuando ¢l le invita diciendo: «Vengan a mi... y yo les daré descanso»
(Mt11:28), ;confia usted en él? ;Confiara ahora y siempre en él con todo su
corazon para una salvacion completa?

4. SiCristo cargd con toda la culpa de nuestros pecados, con toda la ira de Dios
en contra del pecado, y todo el castigo de la muerte que mereciamos,;volve-
ra Dios alguna vez a descargar su ira en contra suya como creyente (vea Ro
8:31-39)? ;Puede alguna de las dificultades o sufrimientos que experimenta
en la vida deberse a la ira de Dios en contra suya. Si no, (por qué los cristia-
nos experimentan dificultades y sufrimientos en esta vida (vea Ro 8:28; He
12:3-11)2

5. (Cree usted que la vida de Cristo era suficientemente buena para merecer la
aprobacion de Dios? (Esta usted dispuesto a confiar en él para su destino
eterno? (Es Cristo Jesus un Salvador suficientemente confiable y seguro
para que usted confie en éI? (En quién confiaria mas para establecer su posi-
cion delante de Dios: en usted mismo o en Cristo?

6. Si Cristo de verdad le ha redimido de la esclavitud del pecado y del reino de
Satanas, (hay facetas de su vida en las que usted podria hacer que esto fuera
mucho mas cierto? ;Podria este convencimiento darle a usted méas dnimo en
su vida cristiana?

7. Piensausted que es justo que Cristo sea su sustituto y pague por su castigo?
Cuando usted piensa que él es su sustituto y muri6 por usted, ;qué emocio-
nes y actitudes despierta eso en su corazon?
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TERMINOS ESPECIALES

redencion
redencién general
redenci6n particular
sacrificio

sangre de Cristo
sustitucion penal

necesidad absoluta consecuente teoria de la influencia moral

obediencia activa
obediencia pasiva
propiciacion
reconciliaciéon

teoria del ejemplo
teoria del rescate a Satanas
teoria gubernamental
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Romanos 3:23-26: Pues todos han pecado y estdn privados de la gloria de Dios, pero por
su gracia son justificados gratuitamente mediante la redencion que Cristo Jesis efectuo.
Dios lo ofrecid como un sacrificio de expiacion que se recibe por la fe en su sangre, para asi
demostrar su justicia. Anteriormente, en su paciencia, Dios habia pasado por alto los peca-
dos; pero en el tiempo presente ha ofrecido a Jesucristo para manifestar su justicia. De este
modo Dios es justo y, a la vez, el que justifica a los que tienen fe en Jesus.
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HIMNO
«La cruz excelsa al contemplar»

La cruz excelsa al contemplar
Do Cristo alli por mi muri6,
De todo cuanto estimo aqui,
Lo mas precioso es su amor.

(En que me gloriaré, Sefior,
Sino en tu sacrosanta cruz?

Las cosas que me encantan mas,
Ofrezco a Ti, Sefior Jesus.

De su cabeza, manos, pies,
Preciosa sangre alli corrio;
Corona vil de espinas fue
La que Jesus por mi llevo.

El mundo entero no sera
Diédiva digna de ofrecer.
Amor tan grande y sin igual
En cambio exige todo el ser.

AUTOR: ISAAC WATTS, TRAD. W. T. MILLHAM
(TOMADO DE EL NUEVO HIMNARIO POPULAR, # 214)




Capitulo 28

Resurreccion y ascension
sComo era el cuerpo resucitado de Cristo?
JEn qué es eso significativo para nosotros?
JQué le sucedio a Cristo cuando ascendio al cielo?
¢Qué se quiere decir con estados de Cristo Jesus

EXPLICACION Y BASES BIBLICAS
A. La resurreccion

1. La evidencia del Nuevo Testamento. Los evangelios contienen un testimonio
abundante sobre la resurreccion de Cristo (vea Mt 28:1-20; Mr 16:1-8; Lc 24:1-53;
Juan 20:1—21:25). Ademas de estas narraciones detalladas en los cuatro evange-
lios, el libro de Hechos es la historia de la proclamacion de la resurreccion de
Cristo por parte de los apdstoles y su oracidon continua a Cristo y confianza en él
como alguien que esta vivo y reina en el cielo. Las epistolas dependen por comple-
to de la suposicién de que Jesis es un Salvador vivo y reinante que esta ahora exal-
tado como Cabeza de la iglesia, y que merece que se confie en él y se le alabe y le
adore y quien un dia regresara en poder y gran gloria para reinar como Rey sobre
la tierra. El libro de Apocalipsis muestra repetidas veces al Cristo resucitado que
reina en el cielo y predice su regreso para conquistar a sus enemigos y reinar en
gloria. De modo que todo el Nuevo Testamento da testimonio de la resurreccion
de Cristo.'

2. La naturaleza de la resurreccion de Cristo. La resurreccion de Cristo no fue
simplemente salir de entre los muertos, como otros, como Lézaro (Jn 11:1-44), lo
habian experimentado antes, porque entonces Jests hubiera estado sujeto a la de-
bilidad y al proceso de envejecimiento y al final habria muerto como sucede con
todos los demas seres humanos. Mas bien, cuando se levantd de entre los muertos

ILos argumentos historicos a favor de la resurreccién de Cristo son sustanciales y han convencido a muchos
escépticos que empezaron a examinar las evidencias con el propasito de desacreditar la resurreccion. La expe-
riencia mejor conocida de alguien que pasa del escepticismo a la fe es Frank Morison, Who Moved the Stone? (Fa-
ber and Faber, Londres, 1930; reimpreso en Zondervan, Grand Rapids, 1958). Un folleto ampliamente usado y
que resumen los argumentos es |. N. D. Anderson, The Evidence for the Resurrection (InterVarsity Press, Londres y
Downers Grove, 111, , 1966). (Tanto Morrison como Anderson eran abogados.) Una presentacion mas reciente y
detallada la encontramos en William Lane Craig, The Son Rises: The Historical Evidence for the Resurrection of Jesus
(Moody, Chicago, 1981); Gary Habermas y Anthony Flew, Did Jesus Rise From the Dead? The Resurrection Debate,
ed. Ferry L. Miethe (Harper and Row, Nueva York, 1987); Gary Habermans, «Resurrection of Christs, en EDT,
Pp. 938-41. Encontramos una amplia compilacién de argumentos y citas de eruditos reconocidos en la obra de
Josh McDowell, Evidencias que demandan un veredicto,

639
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fue «primic:ias»1 (1 Co 15:20, 23) de una nueva clase de vida humana, una vida en la
que su cuerpo era perfecto, y ya no estaba sujeto a la debilidad, el envejecimientoy
la muerte, sino capacitado para vivir eternamente.

Es verdad que dos de los discipulos de Jests no le reconocieron cuando él se
puso a caminar con ellos en el camino a Emats (Lc 24:13-32), pero Lucas dice espe-
cificamente que esto fue debido a que «sus ojos estaban velados» (Lc 24:16), y mas
tarde «se les abrieron los ojos y lo reconocieron» (Lc 24:31). Maria Magdalena nolo
reconocio de primer momento (Jn 20:14-16), pero quiza era todavia muy oscuro y
al principio no estaba mirandolo. Habia llegado la primera vez «cuando todavia es-
taba oscuro» (Jn 20:1), y «se volvio» para hablar con Jests una vez que lo hubo
reconocido (Jn 20:16).

En las otras ocasiones parece que los discipulos reconocieron a Jestis con bas-
tante rapidez (Mt 28:9, 17; Jn 20:19-20, 26-28; 21:7, 12). Cuando Jesus se apareci6 a
los once discipulos en Jerusalén, estos inicialmente se asombraron y se sobresalta-
ron (Lc 24:33, 37), pero cuando vieron las manos y los pies de Jests y le vieron co-
mer un pedazo de pescado, se convencieron de que habia resucitado. Estos
ejemplos indican que habia un grado considerable de continuidad entre la aparien-
cia fisica de Jestis antes de su muerte y después de la resurrecciéon. No obstante, a
Jesuis no se le veia exactamente como €1 habia sido antes de morir, porque ademas
del asombro inicial de los discipulos ante lo que ellos aparentemente no pensaron
que podia ocurrir, habia probablemente suficiente diferencia en su apariencia fisi-
ca para que Jesus no fuera reconocido de forma inmediata. Quiza la diferencia en
apariencia fuera solo la diferencia entre un hombre que habia vivido una vida de
sufrimiento, dificultades y dolor, y la de alguien cuyo cuerpo habia sido restaurado
a la plena apariencia juvenil de la salud perfecta. Aunque el cuerpo de Jesus era to-
davia un cuerpo fisico, era un cuerpo resucitado y transformado, que nunca mas
estaria sujeto al sufrimiento, a la debilidad ni a la muerte, revestido de «inmortali-
dad» (1 Co 15:53). Pablo dice que el cuerpo es resucitado en «incorrupcién ... en
gloria ... en poder ... un cuerpo espiritual» (1 Co 15:42-44).’

El hecho de que Jests tuviera un cuerpo fisico que se podia tocar y ver funcio-
nar después de la resurreccion lo vemos en que los discipulos «le abrazaron los
pies» (Mt 28:9), en que se apareci6 a los discipulos en el camino a Emats como
cualquier otro viajero que iba de camino (Lc 24:15-18, 28-29), en que tomo pan y lo
parti6 (Lc 24:30), en que comid un pedazo de pescado asado para demostrar que

2Vea el estudio de la palabra «primicias» en la p. 646 abajo.

3Por «cuerpo espiritual» Pablo no estd refiriéndose a algo «inmaterial», sino més bien «apropiado y capacitado
para responder a la direccién del Espiritus, En las epistolas paulinas, la palabra «espiritual» (gr. pneumatikos) rara
vez significa «no fisicon, sino miés bien «consistente con el caracter y la actividad del Espiritu Santo» (vea, p. ¢j. Ro.
1:11; 7:14; 1 Co. 2:13, 15; 3:1; 14:37; G4, 6:1 [«ustedes que son espirituales»; (Ef. 5:19). Algunas traducciones de la
Biblia dicen: «se siembra un cuerpo fisico, resucitard cuerpo espiritual» y esto se presta a equivocaciones, porque
Pablo no uso la palabra que tenia a mano si hubiera querido hablar de un cuerpo fisico (gr. somdtikos), sino que
uso6 la palabra psychikos, que significa, en este contexto, «natural», es decir, un cuerpo que esta viviendo su propia
vida y segtin sus fuerzas y en las caracteristicas del presente siglo, pero que no esti completamente sometido ni
vive en conformidad con el caracter y la voluntad del Espiritu Santo. Por tanto, una parifrasis mas clara seria: «Se
siembra un cuerpo natural sujeto a las caracteristicas y deseos de este siglo, gobernado por su propia voluntad pe-
caminosa, pero resucita un cuerpo espiritual, sujeto completamente a la voluntad de Espiritu Santo y que respon-
de a la direccién del Espiritus. Un cuerpo asi no es para nada «no fisicos, sino que es un cuerpo fisico resucitado
con el grado de perfeccion que era la intencion original de Dios.



28 : RESURRECCION Y ASCENSION 641

tenia un cuerpo fisico y no era simplemente un espiritu, en que Maria penso6 que él
era el hombre que cuidaba el huerto (Jn 20:15), en que «les mostré las manos y el
costado» (Jn 20:20), en que invité a Tomas a que tocara sus manos y su costado (Jn
20:27), en que preparoé el desayuno para sus discipulos (Jn 21:12-13), y en que expli-
citamente les dijo: «<Miren mis manos y mis pies. jSoy yo mismo! Toéquenme y
vean; un espiritu no tiene carne ni huesos, como ven que los tengo yo» (Lc 24:39). Pedro
dijo que los discipulos «comimos y bebimos con él después de su resurreccion»
(Hch 10:41).

Es cierto que segtin parece Jestis podia aparecer y desaparecer de la vista de for-
ma repentina (Lc 24:31, 36; Jn 20:19, 26). Pero debiéramos ser cuidadosos y no sa-
car demasiadas conclusiones de este hecho, porque no todos los pasajes afirman
que Jests podia aparecer o desaparecer repentinamente; algunos solo dicen que
Jestsllegd y estuvo entre los discipulos. Cuando Jests de repente desaparecio de la
vista de los discipulos en Emats, este puede haber sido un suceso milagroso espe-
cial, tal como ocurri6 cuando «el Espiritu del Sefior se llevé de repente a Felipe y
«el eunuco no volvié a verlo» (Hch 8:39). Tampoco debiéramos sacar demasiadas
conclusiones del hecho de que Jests llegd y estuvo entre los discipulos en dos oca-
siones cuando las puertas estaban «cerradas»’ (Jn 20:19, 26), porque ninglin texto
dice que Jestis pasé a través de las paredes ni nada parecido. En realidad, en otra
ocasién en el Nuevo Testamento cuando alguien necesit6 pasar a través de una
puerta cerrada, la puerta milagrosamente se abrié (vea Hch 12:10).”

Murray Harris ha propuesto recientemente otra posible interpretaciéon de los
versiculos citados arriba, especialmente los versiculos que hablan de que Jestis apa-
reci6 y desapareci6 en diferentes momentos. Dice que estos versiculos muestran
que mientras Jests podia a veces materializarse en un cuerpo fisico, su existencia
acostumbrada era en una forma inmaterial o no corporal de su «cuerpo espiritual».
Ademas, cuando ¢é] ascendi6 al cielo después de cuarenta dias, dejé permanente-
mente toda materializacién en un cuerpo fisico. Harry dice:

Laresurreccién de Jests no consisti6 en su transformacién en un cuerpo inmaterial
sino en la adquisicién de un «cuerpo espiritual» el cual podia materializarse o des-
materializarse a voluntad. Cuando, en ocasiones, Jesiis escogi6é aparecer a varias
personas en forma material, aquel era en realidad el «cuerpo espiritual» de Jests
como cuando no era visible o tangible. ... Después de cuarenta dias, cuando termi-
naron sus apariciones en la tierra, Jests asumio la forma tinica de ser visible para los
habitantes del cielo, pero teniendo un cuerpo no corporal. ... En su estado de

4El participio perfecto griego kekleismenon puede significar que las puertas estaban «cerradas» o que ellos esta-
ban «encerrados».

’No deseo argumentar que es imposible que el cuerpo de resurreccion de Jesis pasara de alguna manera por la
puerta o por la pared para entrar en el cuarto, solo digo que ningiin versiculo en la Biblia dice eso. Es posible, pero
esa posibilidad no merece el estado de una conclusion firme que ya ha llegado a ser parte de alguna predicacién
popular y mucha erudicién evangélica, es solo una posible inferencia de estos versiculos, entre varias. Leon Mo-
rris dice: «Algunos sugieren que Jesiis pasé a través de la puerta cerrada, o que la puerta de abrié por si misma o
algo parecido. Pero las Escrituras no dicen nada sobre la forma en que Jests entr6 en el cuarto y nosotros haria-
mos bien en no intentar dar tampoco una definicién» (The Gospel According to John, p. 844). El problema con una
afirmacion sobre que Jestis paso a través de las paré‘qlies es que puede llevar a las personas a pensar del cuerpo resu-
citado de Jestis como algo inmaterial y eso es contrario a las afirmaciones explicitas del material que tenemos en
los textos del Nuevo Testamento.
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resucitado transcendia las leyes normales de la existencia fisica. Ya no estaba sujeto
a limitaciones materiales ni espaciales.’

Es importante darse cuenta que Harris afirma definidamente la resurreccion fi-
sica y corporal de Jests de entre los muertos.” Dice que el mismo cuerpo que mu-
ri6 también resucito, pero fue transformado en un «cuerpo espiritual» con nuevas
propiedades.”

En respuesta, aunque no considero que esto sea una cuestion doctrinal de ma-
yor importancia (puesto que es solo un asunto acerca de la naturaleza del cuerpo
resucitado, sobre lo cual sabemos muy poco en el tiempo presente),” pienso, no
obstante, que el Nuevo Testamento nos provee de una evidencia persuasiva que
nos llevaria a diferir del punto de vista de Harris. Este esta de acuerdo en que en va-
rias ocasiones Jesus tenia un cuerpo fisico que podia tomar alimento y ser tocado y
que tenia carne y huesos. Estd incluso de acuerdo en que en la ascension de Jests al
cielo, «fue un Jests de “carne y huesos” (Lc 24:39) el que fue llevado arriba delante
de los ojos de sus discipulos».” La tinica cuestién es si el cuerpo de Jests existié en
otros momentos en una forma inmaterial, no corporal, como Harris afirma. Para
responder a eso, tenemos que preguntar si los textos del Nuevo Testamento
acerca de las apariciones y desapariciones de Jests requieren esa conclusién. No
parece que sea asi.

Lucas 24:31, que dice que después de que Jestis tomo pan, lo partié y selodio a
sus dos discipulos, «pero €l desaparecié», no requiere eso. La expresion griega que
se usa aqui y que se traduce «desaparecer» (afantos egeneto) no la encontramos en
ninguna otra parte del Nuevo Testamento, pero cuando se halla en Diodoro Sicu-
lo (un historiador que escribi6 entre los afios 60-30 a.C.) se emplea una vez de un
hombre llamado Amfiaraus quien, con su carro, cayé en un abismo y «desapareci6
de la vista», y esa misma expresion se usa en otro lugar para hablar acerca de Atlas
que fue arrastrado por los vientos de la cima de un monte y «desaparecié»." En nin-
guno de los casos la expresion significa que la persona se hizo inmaterial o aun invi-
sible, sino solo que fue trasladada a un lugar oculto de la vista de los demés.” Asi
que en Lucas 24:31 todo lo que podemos concluir es que los discipulos no

6Murray Harris, From Grave to Glory: Resurrection in the New Testament (Zondervan, Grand Rapids, 1990), pp.
142-43.

7Vea Harris, Ibid, pp. 351 y 353 (donde ¢l de forma inequivocar afirma «la resurreccién literal y fisica de Jesus
de los muertos») y p. 365 («Soy feliz en afirmar que nuestro Sefior se levanté de la tumba en el cuerpo fisico real
que El poseyé antes de su muerte»).

8E] no entiende que «espiritual» signifique «no fisicon, sino més bien «animado y guiado por el espiritu» (o posi-
blemente «Espiritus), p. 195.

9Vea el amplio informe acerca del punto de vista de Harris y los que lo han criticado (a veces no lo han tergiver-
sado) en CT, 1 abril 1993, pp.] 62-63. Norman Geisler y otros han acusando a Harris de ensefiar graves herejias,
pero en este articulo, J. I. Packer dice que «tanto Harris como Geisler parecer ser ortodoxos, y los dos lo son igual-
mente» (pp. 64-65). Un informe de parte de otros tres te6logos evangélicos. Millard Ericsson, Bruce Demarest y
Roger Nicole, dice que los puntos de vista de Harris son «algo novedosos» pero que son compatibles con la posi-
cién doctrinal [del Trinity Evangelical Divinity School, donde Harris ensefia, y] del amplio movimiento evangéli-
con (p. 63).

10Harris, From Grave to Glory, p. 422.

UDijod. Sic. 4.65.9 (de Amphiaraus) y 3.60.3 (de Atlas).

120tra ocasién en que aparece la palabra aphantos y tiene un sentido similar: Plutarco (50-120 d.C.) informa
que hay un «centro» de la tierra o del océano que «es conocido de los dioses, pero que estd oculto (aphantos) de los
mortales» (Moralia 409F). El sentido no es «inmaterial» sino «ocultor de la vista, no visible,
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siguieron viendo a Jests; quiza el Espiritu del Sefior se lo llevé (como con Felipe en
Hechos 8:39), o quiza quedé oculto de nuevo de su vista (como con Moisés y Elias
en el monte de la transfiguracion, Mt 17:8, o como con el ejército celestial alrede-
dor de Eliseo, 2 R 6:17, o [aparentemente] como con los discipulos que pasaron por
delante de los guardias de la prisién en Hechos 5:19-23; 12:6, 10). En ningin caso
necesitamos sacar la conclusiéon que el cuerpo fisico de Jests se hizo no fisico,
como tampoco necesitamos sacar la conclusioén que los cuerpos de los discipulos
se hicieron inmateriales cuando pasaron por delante de los guardas (Hch 5:23;
12:10) y escaparon de la carcel. Del mismo modo, Lucas 24:31 no dice que
sucediera alguna transformacién en el cuerpo de Jesus; simplemente dice que los
discipulos no siguieron viéndolo.”

En cuanto a la afirmacién de que Jests atraveso sustancias materiales, eso no
esta sustanciado en el Nuevo Testamento. Como expliqué anteriormente, el he-
cho de que Jests apareciera en un cuarto cuando las puertas estaban cerradas (Jn
20:19, 26), puede significar o no que él atraveso la puerta o la pared. Es especial-
mente relevante aqui la primera liberacién de los ap6stoles de la carcel. Ellos no
pasaron a través de las puertas, sino que «en la noche un angel del Sefior abri6 las
puertas y los sacé» (Hch 5:19); no obstante, a la mafiana siguiente los carceleros in-
formaron: «<Encontramos la cércel cerrada, con todas las medidas de seguridad, y a
los guardias firmes a las puertas; pero cuando abrimos, no encontramos a nadie
adentro» (Hch 5:23). El angel habia abierto las puertas, los apéstoles habian salido
por ellas, y luego el angel volvi6 a cerrar las puertas con llave. Del mismo modo,
cuando Pedro fue rescatado de la carcel, no se desmaterializ6 a fin de quitarse las
cadenas que lo sujetaban, sino que «las cadenas cayeron de las manos de Pedro»
(Hch 12:7)." Asimismo, es sin duda posible que la puerta se abriera milagrosamen-
te para Jesus o incluso que ¢l entrara al cuarto con los discipulos y quedara tempo-
ralmente oculto a sus ojos.

En relacién con la naturaleza del cuerpo resucitado de Jestis, mucho més decisi-
vo que los textos acerca de las apariciones y desapariciones son los textos que
muestran que Jests claramente tenia un cuerpo fisico con «carne y huesos»
(Lc 24:39), con el cual podia comer y beber, partir el pan, preparar el desayuno, y
ser tocado. A diferencia de los textos sobre las apariciones y desapariciones de

13Comparar Lucas 24:16, donde se dice que Jests se acerc a sus discipulos en el camino a Emats, pero que «no
le reconocieron, pues sus ojos estaban velados». Si Dios pudo hacer que los ojos de los discipulos estuvieran par-
cialmente ciegos de modo que pudieron ver a Jesiis, pero no reconocerlo, entonces no hay duda que unos pocos
minutos mds tarde el podia hacer que sus ojos estuvieran mas ciegos para que pudieran verle para nada, Las posi-
bilidades son complejas y nuestro conocimiento demasiado limitado para insistir en que estos textos requieren
que Jests se hiciera no fisico.

14Harris dice que Jests pasé por medio de una tumba sellada, segiin Mt. 28:2, 6, pero esos versiculo pueden
también querer decir ficilmente que la piedra fue retirada antes, y que entonces Jestis sali6 (cf. Lc. 24:2). Asimis-
mo, Juan 20:4-7 solo dice que las vendas y el sudario que habian envuelto el cuerpo de Jests estaban alli donde an-
tes habian dejado su cuerpo, pero eso no requiere que el cuerpo de Jestis pasara a través de las vendas y el sudario.
Puede significar sencillamente que Jests (o un angel) habia retirado esas prendas y las habia dejado cuidadosa-
mente enrolladas. Hechos 10:40 dice que Jests se hizo manifiesto o visible a testigos escogidos (es decir, ellos lo
vieron), pero una vez mas, no dice nada acerca de materializarse o ser inmaterial. En todos estos versiculos, Aar-
hus parece estar sacando una gran conclusién de muy poca informacién.

Por tltimo, aun si Jesiis pasé a través de la puerta o de la pared (como muchos cristianos han concluido), esto
no requiere que nosotros digamos que su cuerpo en forma acostumbrada era inmaterial, pero que puede ser bien
explicado como un milagro especial o como una propiedad de los cuerpos resucitados que nosotros no compren-
demos ahora, pero eso no requiere que sean no fisicos o inmateriales.
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Jests, estos no ofrecen la posibilidad de una explicacion alternativa que niegue el
cuerpo fisico de Jestis, Harris mismo concuerda en que en estos textos Jesus tenia
un cuerpo con carne y huesos. Pero, ;qué intentaban ensefiar a los discipulos estas
apariciones fisicas si el cuerpo resucitado de Jesus no era definitivamente un cuer-
po fisico? Si Jesus se levant6 de entre los muertos en el mismo cuerpo fisico con el
que habia muerto, y si apareci6 repetidas veces a los discipulos en ese cuerpo fisi-
co, comiendoy bebiendo con ellos (Hch 10:41) durante cuarenta dias, y si ascendi6
al cielo en ese mismo cuerpo fisico (Hch 1:9), y si el angel inmediatamente dijo a
los discipulos: «Este mismo Jests, que ha sido llevado de entre ustedes al cielo,
vendri otra vez de la misma manera que lo han visto irse» (Hch 1:11), entonces
Jests les estaba ensefiando con claridad que su cuerpo resucitado era un cuerpo fisi-
co. Si la «forma habitual» de su cuerpo resucitado no era fisica, en estas repetidas
apariciones fisicas Jestis habria estado engafiando a los discipulos (y a todos los sub-
siguientes lectores del Nuevo Testamento) y llevandoles a pensar a ellos (y a todos
los subsiguientes lectores del Nuevo Testamento) que su cuerpo resucitado per-
manecia fisico cuando no era asi. Si era un cuerpo que habitualmente no era fisico
y se iba a quedar de esa forma para siempre en la ascension, hubiera sido muy en-
gafioso que Jesus dijera: «Miren mis manos y mis pies. j{Soy yo mismo! Téquenme
y vean; un espiritu no tiene carne ni huesos, como ven que los tengo yo» (Lc
24:39). El no dijo: «..carne y huesos, como ven que tengo temporalmente»
Hubiera sido un gran error ensefar a los discipulos que tenia un cuerpo fisico
cuando en su forma habitual de existencia no lo tenia.

Si Jestis hubiera querido ensefiarles que él podia materializarse y desmateriali-
zarse a voluntad (como Harris sugiere), podia haberlo hecho facilmente delante de
sus ojos, de manera que ellos pudieran dejar constancia clara de este suceso. O po-
dia haber pasado facilmente a través de una pared mientras ellos observaban, en
vez de aparecer de repente entre ellos. En resumen, si Jestis y los autores del Nue-
vo Testamento hubieran querido ensefiarnos que el cuerpo de resurreccién no era
fisico habitual y esencialmente, podian haberlo hecho, pero en vez de eso nos deja-
ron muchas claras indicaciones de que era fisico y material habitualmente, a pesar
de que era un cuerpo perfeccionado, libre para siempre de la debilidad, la enferme-
dad y la muerte.

Por ultimo, hay una consideracion doctrinal méas amplia. La resurreccion fisica
de Jesus, y su posesion eterna de un cuerpo de resurreccion fisico, nos aporta una
clara afirmacion de la bondad de la creacién material que Dios hizo originalmente:
«Dios mir6 todo lo que habia hecho, y consideré que era muy bueno» (Gn 1:31). No-
sotros, como hombres y mujeres resucitados, viviremos para siempre en «un cielo
nuevo y una tierra nueva, en los que habite la justicia» (2 P 3:13). Viviremos en una
tierra renovada que «ha de ser liberada de la corrupcién que la esclaviza» (Ro 8:21)
y se transformara como en un nuevo huerto del Edén. Habra una nueva Jerusalén
y las personas «llevaran a ella todas las riquezas y el honor de las naciones»
(Ap 21:26), y alli habra un «rio de agua de vida, claro como el cristal, que salia del
trono de Dios y del Cordero, y corria por el centro de la calle principal de la ciudad.
A cadalado del rio estaba el arbol de la vida, que produce doce cosechas al afio, una
por mes; y las hojas del 4rbol son para la salud de las naciones» (Ap 22:1-2). En este
universo material y fisico, renovado, parece que tendremos que vivir como seres
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humanos con cuerpos fisicos apropiados para la vida de la creacién fisica renovada
por Dios. Especificamente, el cuerpo fisico de resurrecciéon de Jests afirma la bon-
dad de la creacion original del hombre por Dios no como un espiritu como los an-
geles, sino como una criatura con cuerpo fisico que era «<muy bueno». No debemos
caer en el error de pensar que la existencia inmaterial es de alguna manera una for-
ma de existencia mejor para las criaturas.” Cuando Dios nos cre6 como la cspide
de su creacion, nos dio cuerpos fisicos. Jests se levanto de entre los muertos en un
cuerpo fisico perfeccionado, y ahora reina en el cielo, y regresara para llevarnos a
nosotros con €l para siempre.

3. El Padre y el Hijo participaron en la resurreccién. Algunos textos afirman es-
pecificamente que el Padre levanto a Cristo de entre los muertos (Hch 2:24; Ro 6:4;
1 Co 6:14; G4 1:1; Ef 1:20), pero otros textos presentan a Jesus participando en su
propia resurreccion. Jesus dice: «Por eso me ama el Padre: porque entrego mi vida
para volver a recibirla. Nadie me la arrebata, sino que yo la entrego por mi propia
voluntad. Tengo autoridad para entregarla, y tengo también autoridad para volver
a recibirla. Este es el mandamiento que recibi de mi Padre» (Jn 10:17-18); cf.
2:19-21). Quiza la mejor conclusion es que tanto el Padre como el Hijo participa-
ron en la resurreccién.” En verdad, Jesus dice: «Yo soy la resurreccién y la vida» (Jn
11:25; cf. He 7:16).”

4. El significado doctrinal de la resurreccion

a. La resurreccion de Cristo asegura nuestra regeneracion: Pedro dice que «por
su gran misericordia, nos ha hecho nacer de nuevo mediante la resurreccion de
Jesucristo, para que tengamos una esperanza viva» (1 P 1:3). Aqui se relaciona ex-
plicitamente la resurreccién de Jestis con nuestra regeneraci6n o nuevo nacimien-
to. Cuando Jesus se levant6 de entre los muertos tenia una nueva calidad de vida,
una «vida de resurreccién» en un cuerpo y espiritu humanos que eran perfecta-
mente apropiados para obediencia y compafierismo con Dios para siempre. En su
resurreccion, Jestis gano para nosotros una vida nueva como la suya. No recibimos
todo lo de esa nueva «vida de resurreccién» cuando nos hacemos cristianos, por-
que nuestros cuerpos permanecen como eran, sujetos todavia a la debilidad, el en-
vejecimiento y la muerte. Pero en nuestro espiritu somos vivificados con el nuevo
poder de la resurreccion.” De manera que es por medio de su resurreccién que
Jestis gand para nosotros la nueva clase de vida que recibimos cuando «nacemos de
nuevo». Esta es la razon por la que Pablo puede decir que Dios «nos dio vida con
Cristo, aun cuando estabamos muertos en pecados. jPor gracia ustedes han sido

15E] profesor Harris quiere también evitar este error, porque dice: «No puede haber dualismo entre el espiritu
y la materia. Ninglin escritor del Nuevo Testamento concibe la salvacion del alma o espiritu con el mundo mate-
rial visible abandonado en el olvido» (p. 251). No obstante, estoy preocupado que su posicion puede llevar a otros
a menospreciar el valor de la creacion material y la bondad de nuestros cuerpos fisicos como creacion de Dios.

16V ea en el capitulo 26, pp. 574-75, las reflexiones sobre la participacién del Padre y del Hijo en la resurreccion.

17Debido a que las obras de Dios son generalmente las obras de toda la Trinidad, es probablemente correcto
decir que el Espiritu Santo estuvo también involucrado en la resurreccién de Jests, pero ningtin texto de las Escri-
turas lo afirma de forma explicita (pero vea Ro. 8:11),

18Vea capitulo 34, pp. 733-43, para un estudio de la regeneracion.
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salvados! Y en unién con Cristo Jests, Dios nos resucito» (Ef 2:5-6; cf. Col 3:1).
Cuando Dios resucit6 a Cristo de entre los muertos, nos consider6 en cierta forma
resucitados «con Cristo» y, por tanto, merecedores de los méritos de la resurrec-
cién de Cristo. Pablo dice que su meta en la vida es «conocer a Cristo, experimen-
tar el poder que se manifestd en su resurreccion... » (Fil 3:10). Pablo sabia que aun
en esta vida la resurreccion de Cristo le daba un poder nuevo para el ministerio
cristiano y la obediencia a Dios.

Pablo relaciona la resurreccion de Cristo con el poder espiritual que obra den-
tro de nosotros cuando les dice a los creyentes efesios que estd orando por ellos
. para que lleguen a conocer «cuan incomparable es la grandeza de su poder a favor
de los que creemos. Ese poder es la fuerza grandiosa y eficaz que Dios ejercié en
Cristo cuando lo resucité de entre los muertos y lo sent6 a su derecha en las regjo-
nes celestiales» (Ef 1:19-20). Pablo esta diciendo aqui que el poder mediante el cual
Dios levant6 a Cristo de entre los muertos es el mismo poder que estd obrando
dentro de nosotros. Pablo ademés nos ve como resucitados en Cristo cuando dice:
«Por tanto, mediante el bautismo fuimos sepultados con él en su muerte, a fin de
que, asi como Cristo resucit6 por el poder del Padre, también nosotros llevemos
una vida nueva. ... De la misma manera, también ustedes considérense muertos al
pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus» (Ro 6:4, 11). Este nuevo poder de la
resurreccion en nosotros incluye el poder de ser mds que vencedores sobre el pecado que
aun permanece en nosotros. «Asi el pecado no tendra dominio sobre ustedes» (Ro
6:14; cf. 1 Co 15:17), aunque nunca seremos perfectos en esta vida. Este poder de la
resurreccion incluye también el poder para ministrar en la obra del reino. Fue después
de su resurreccién que Jests prometi6 a sus discipulos: «Cuando venga el Espiritu
Santo sobre ustedes, recibiran poder y seran mis testigos tanto en Jerusalén como
en toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la tierra» (Hch 1:8). Este poder
nuevo e intensificado para proclamar el evangelio, realizar milagros y triunfar
sobre la oposicién del enemigo fue dado a los discipulos después de la resurreccion
de Cristo y era parte del nuevo poder de resurreccién que caracterizaba su vida
cristiana.

b. La resurreccién de Cristo asegura nuestra justificacion. Solo en un pasaje re-
laciona Pablo explicitamente la resurrecciéon de Cristo con nuestra justificacion (o
la declaracién de que ya no somos culpables sino justos delante de Dios).” Pablo
dice que Jesus «fue entregado a la muerte por nuestros pecados, y resucitd para
nuestra justificacion» (Ro 4:25). Cuando Cristo resucitd, esa fue la declaraciéon de
Dios de aprobaciéon de la obra de redencién de Cristo. Porque Cristo «se humillé a
si mismo y se hizo obediente hasta la muerte, jy muerte de cruz!« (Fil 2:8) y «por
eso Dios lo exalt6 hasta lo sumon (Fil 2:9). Al resucitar a Cristo, Dios el Padre esta-
ba en efecto diciendo que aprobaba la obra de Cristo de sufrimiento y de muerte
por nuestros pecados, de que su tarea estaba consumada, y que ya no habia ningu-
na necesidad de que Cristo permaneciera muerto. Ya no quedaba penalidad que
pagar por el pecado, ya no habia que cargar mas con la ira de Dios, ya no habia mas
culpa ni deuda que pagar: todo habia quedado completamente pagado, y no

19Vea capitulo 36, pp. 758-73, sobre la justificacion.
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quedaba ninguna culpa. Dios estaba diciendo mediante la resurreccién: «Apruebo
lo que se ha hecho, y ti eres bien recibido en mi presencia».

Esto explica como Pablo puede decir que Cristo «resucit6 para nuestra justifica-
cién» (Ro 4:25). Si Dios «en union con Cristo Jesus ... nos resucito» (Ef 2:6), enton-
ces, en virtud de nuestra union con Cristo, la declaracion de aprobacion divina de
Cristo es también su declaracién de que nos aprueba a nosotros. Cuando el Padre
en esencia dijo a Cristo: «Todo el castigo por los pecados ya estd pagado y ya no
eres culpable sino justo a mis ojos», estaba haciendo una declaracién que aplicaria
también a nosotros cuando confidramos en Cristo para salvacion. De esta manera
la resurrecci6én de Cristo aporta una prueba final de que él habia ganado nuestra
justificacién.

c. La resurreccion de Cristo asegura que nosotros también recibiremos cuer-
pos perfectos de resurreccion: El Nuevo Testamento relaciona varias veces el
cuerpo de resurreccién de Jests con nuestra resurrecciéon corporal final. «Con su
poder Dios resucit6 al Sefior, y nos resucitara también a nosotros» (1 Co 6:14). Asi-
mismo, «aquel que resucito al Sefior Jestis nos resucitard también a nosotros con él
y nos llevara junto con ustedes a su presencia» (2 Co 4:14). Pero la reflexién mas
amplia sobre las relaciones entre la resurreccion de Cristo y la nuestra la encontra-
mos en 1 Corintios 15:12-58. Pablo nos dice alli que Cristo «ha sido levantado de
entre los muertos, como primicias de los que murieron» (1 Co 15:20). Al llamar a
Cristo las «primicias» (gr. aparche), el ap6stol usa una metafora de la agricultura
para indicar que seremos como Cristo. Asi como las «primicias» o los primeros fru-
tos de la cosecha madura muestran que el resto de la misma sera igual, Cristo
como las «primicias» muestra como seran nuestros cuerpos de resurreccién
cuando, en la ultima «cosecha» de Dios, nos levante de entre los muertos y nos
lleve a su presencia.”

Después de la resurreccién de Jests, él todavia tenia en sus manos y pies las se-
fiales de los clavos y la herida de la lanza en el costado (Jn 20:27. Las personas algu-
nas veces se preguntan si eso indica que las cicatrices de heridas graves que hemos
recibido en esta vida permaneceran en nuestros cuerpos resucitados. La respuesta
es que probablemente no tendremos ninguna cicatriz de las heridas o golpes que
hayamos recibido en esta vida, sino que nuestros cuerpos seran perfectos, «inco-
rruptibles» y resucitados «en gloria». Las cicatrices de la crucifixiéon de Cristo son
tinicas porque son un recuerdo eterno de sus sufrimientos y muerte por nosotros.”
El hecho que él retuviera esas cicatrices no significa necesariamente que nosotros
retendremos las nuestras. Por el contrario, todos seremos sanados, y seremos
perfectos y completos.

5. El significado ético de la resurreccién. Pablo ve también que la resurreccién
tiene aplicacién a nuestra obediencia a Dios en esta vida. Después de una larga

20Vea capitulos 42, pp. 873-78, para un estudio mas detallado de la naturaleza de nuestros cuerpos resucitados.

21En realidad, las evidencias de los muchos golpes y latigazos que le dieron a Jesis y la consecuente desfi-
guracion sufrida antes de su crucifixion estaban todas probablemente sanadas, y solas las sefiales en sus manos,
pies, y costado permanecian como testimonio de su muerte por nosotros. Jesus fue resucitado «en gloria» (cf.
1 Co 15:43), no es una desfiguracion horrible cuando apenas acababa de regresar a la vida.



648 28 : RESURRECCION Y ASCENSION

reflexién sobre la resurreccién, Pablo concluye animando a sus lectores: «Por lo
tanto, mis queridos hermanos, manténganse firmes e inconmovibles, progresando
siempre en la obra del Sefior, conscientes de que su trabajo en el Sefior no es en
vano» (1 Co 15:58). Es porque Cristo resucit6 de entre los muertos, y que nosotros
también seremos resucitados, que nos sentimos animados a continuar firmes en la
obra del Sefior. Eso es debido a que todo lo que hacemos para llevar a las personas
al reino de Dios y edificarlas terminara teniendo significado y valor eterno, porque
todos seremos resucitados en el dia cuando Cristo regrese, y viviremos para
siempre con él.

Segundo, Pablo nos anima a que cuando pensemos en la resurreccién nos enfo-
quemos en la futura recompensa celestial, nuestra meta. El ve la resurreccién
como un tiempo cuando todas nuestras luchas en la vida serdn recompensadas.
Pero si Cristo no ha resucitado y si no hay resurreccién, vuestra fe «es ilusoria y to-
davia estan en sus pecados. En este caso, también estan perdidos los que murieron
en Cristo. Sila esperanza que tenemos en Cristo fuera solo para esta vida, seriamos
los més desdichados de todos los mortales» (1 Co 15:17-19; cf. v. 32). Pero debido a
que Cristo ha resucitado, y nosotros hemos sido resucitados con él, podemos espe-
rar una recompensa celestial y fijar nuestra mente en los asuntos del cielo:

Ya que han resucitado con Cristo, busquen las cosas de arriba, donde esté Cristo senta-
do a la derecha de Dios. Concentren su atencién en las cosas de arriba, no en las de
la tierra, pues ustedes han muerto y su vida esta escondida con Cristo en Dios.
Cuando Cristo, que es la vida de ustedes, se manifieste, entonces también ustedes
serdn manifestados con €l en gloria. (Col 3:1-4).

Una tercera aplicacion ética de la resurreccion es la obligacion de dejar de ceder
al pecado en nuestra vida. Cuando Pablo dice «también ustedes considérense
muertos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jests» por virtud de la resurrec-
cién de Cristo y del poder de su resurreccion dentro de ustedes (Ro 6:11), sigue in-
mediatamente para decir: «Por lo tanto, no permitan ustedes que el pecado reine en su
cuerpo mortal... No ofrezcan los miembros de su cuerpo al pecado» (Ro 6:12-13).
Pablo usa el hecho de que contamos con este nuevo poder de la resurreccién para
contrarrestar el dominio del pecado en nuestra vida como una razoén para exhor-
tarnos a no pecar.

B. La ascension al cielo

1. Cristo ascendi6 a un lugar. Después de su resurreccion, Jests continud en la
tierra durante cuarenta dias (Hch 1:3), y luego se encaminé con sus discipulos a Be-
tania, a las afueras de Jerusalén, y «alli alz6 las manos y los bendijo. Sucedi6 que,
mientras los bendecia, se alej6 de ellos y fue llevado al cielo» (Lc 24:50-51).

Lucas también nos deja constancia de esta experiencia en la secciéon introducto-
ria de Hechos:

Habiendo dicho esto, mientras ellos lo miraban, fue llevado a las alturas hasta que
una nube lo oculté de su vista. Ellos se quedaron mirando fijamente al cielo
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mientras €l se alejaba. De repente, se les acercaron dos hombres vestidos de blanco,
que les dijeron: «Galileos, ;qué hacen aqui mirando al cielo? Este mismo Jesus, que
ha sido llevado de entre ustedes al cielo, vendra otra vez de la misma manera que lo
han visto irse». (Hch 1:9-11)

Estas narraciones describen un suceso que tienen la clara intencién de mostrar
a los discipulos que Jestis fue a un lugar. El no desaparecié repentinamente de en-
tre ellos, y nunca mas lo volvieron a ver, sino que ascendi6 gradualmente mientras
ellos estaban mirando, y entonces una nube (al parecer lanube de la gloria de Dios)
lo oculté de su vista. Pero los angeles inmediatamente dijeron que él volveria enla
misma manera en que habia ido al cielo. El hecho de que Jests tuviera un cuerpo
de resurreccién que estaba sujeto a las limitaciones espaciales (podia estar solo en
un lugar a la vez) significa que Jesus fue a alguna parte cuando ascendi6 al cielo.

Es sorprendente que incluso algunos te6logos evangélicos titubean en afirmar
que el cielo es un lugar o que Jestis ascendi6 a un lugar definido en alguna parte en
el universo de espacio-tiempo. Hay que reconocer que no podemos ver ahora
donde esta Jesus, pero eso no es porque él pasara a algiin «estado de ser» etéreo que
no tiene localizacién para nada en el universo de espacio-tiempo, sino mas bien de-
bido a que nuestros ojos no son capaces de ver el mundo espiritual invisible que
existe a todo nuestro alrededor. Hay angeles a nuestro alrededor, pero nosotros no
podemos verlos debido a que nuestros ojos no tienen esa capacidad. Eliseo estaba
rodeado de un ejército de angeles y carros de fuego para su proteccién de los sirios
en Dotén, pero el siervo de Eliseo no pudo ver los dngeles hasta que Dios le abrié
los ojos a fin de que pudiera ver las cosas que existian en aquella dimensién espiri-
tual (2 R 6:17). Asimismo, cuando Esteban estaba muriendo, Dios le dio la habili-
dad especial de ver el mundo que esta ahora oculto de nuestros ojos, y a Jesis que
estaba a la diestra de Dios; y €l «fij6 la mirada en el cielo y vio la gloria de Dios, y a
Jests de pie a la derecha de Dios. ;Veo el cielo abierto —exclamé—, y al Hijo del
hombre de pie a la derecha de Dios!» (Hch 7:55-56). Y el mismo Cristo dijo: «En el
hogar de mi Padre hay muchas viviendas; si no fuera asi, ya se lo habria dicho a
ustedes. Voy a prepararles un lugar. Y si me voy y se lo preparo, vendré para
llevarmelos conmigo. Asi ustedes estaran donde yo esté» (Jn 14:2-3).

Por supuesto, no podemos decir ahora con exactitud donde esta el cielo. Las
Escrituras a veces hablan de personas que ascienden al cielo (como Jests lo hizo, y
Elias), o que descienden del cielo (como los angeles en el suefio de Jacob, Gn
28:12), de manera que tenemos justificacion para pensar que cielo es un lugar en al-
guna parte «arriba» de la tierra. Sabemos que la tierra es redonda y gira sobre si
misma, de modo que no sabemos con precisién donde esta el cielo, las Escrituras
no nos lo dicen. Pero como se hace hincapié repetidas veces en el hecho de que
Jests fue a alguna parte (como lo hizo Elias, 2 R 2:11, y en que la nueva Jerusalén
descendera del cielo de Dios (Ap 21:2), todo parece indicar que hay una localiza-
ci6n clara del cielo en el universo de espacio-tiempo. Los que no creen en las Escri-
turas pueden burlarse de esa idea y se preguntan como puede ser eso, como le
sucedi6 al primer cosmonauta ruso cuando regresé de su viaje por el espacio y de-
clar6 que no habia visto a Dios ni el cielo en ninguna parte, pero eso simplemente
hablaba de la ceguedad de sus ojos hacia el mundo espiritual invisible; no indica
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que el cielo no exista en un cierto lugar, De hecho, la ascension de Jests al cielo tie-
ne el proposito de ensefiarnos que el cielo existe en alguna parte en el universo de
espacio-tiempo. (Vea el capitulo 57 para un estudio mas completo de la naturaleza
del cielo.)

2. Cristo recibi6 como Dios-hombre una gloria y honra que no habia tenido
antes. Cuando Jesus ascendio al cielo recibi6 gloria, honor y autoridad que nunca
habia tenido antes como alguien que era tanto Dios como hombre. Antes de mo-
rir, Jests or6 diciendo: «Y ahora, Padre, glorificame en tu presencia con la gloria
que tuve contigo antes de que el mundo existiera» (Jn 17:5).” En su sermén de Pen-
tecostés, Pedro dijo que Jesus fue «exaltado por el poder de Dios» (Hch 2:33), y Pa-
blo declaré que «Dios lo exalt6 hasta lo sumo» (Fil 2:9), y que fue «ecibido en la
gloria» (1 Ti 3:16; cf. He 1:4). Cristo esta ahora en el cielo y los coros angelicales le
alaban: «Cantaban con todas sus fuerzas: “jDigno es el Cordero, que ha sido sacrifi-
cado, de recibir el poder, la riqueza y la sabiduria, la fortaleza y la honra, la gloria y
la alabanza!”» (Ap 5:12).”

3. Cristo esta sentado a la mano derecha de Dios. Un aspecto especifico de la as-
censién de Cristo al cielo y de recibir honra fue el hecho que se senté a la mano de-
recha de Dios. Esto es lo que a veces se llamaba en el inglés antiguo su sesién a la
diestra de Dios.”

El Antiguo Testamento predijo que el Mesias se sentaria a la mano derecha de
Dios: «Asi dijo el Sefior a mi Sefior: “Siéntate a mi derecha hasta que ponga a tus
enemigos por estrado de tus pies”» (Sal 110:1). Cuando Cristo march6 de regreso
al cielo recibié el cumplimiento de la promesa: «Después de llevar a cabo la purifi-
cacion de los pecados, se sento a la derecha de la Majestad en las alturas» (He 1:3).
Este recibimiento en la presencia de Dios y el sentarse a la diestra de Dios es una
dramatica indicacién de que Cristo habia completado la obra de la redencién. Asi
como un ser humano se sienta a la terminacion de una gran tarea para disfrutar de
la satisfaccion de haberla llevado a cabo, Jestis se sent6 a la mano derecha de Dios,
demostrando visiblemente que habia consumado su obra de redencién.

Ademas de mostrar la consumacién de la obra de redencién de Cristo, el acto
de sentarse a la diestra de Dios es una indicacién de que recibi6 autoridad sobre
todo el universo. Pablo dice que Dios «lo resucité de entre los muertos y lo sent6 a
su derecha en las regiones celestiales, muy por encima de todo gobierno y autori-
dad, poder y dominio, y de cualquier otro nombre que se invoque, no sélo en este
mundo sino también en el venidero» (Ef 1:20-21). Del mismo modo, Pedro dice
que Jesus «subi6 al cielo y tom6 su lugar a la derecha de Dios ...[y que] los angeles,
las autoridades y los poderes [le estan sometidos]» (1 P 3:22). Pablo también alude

22Este versiculo muestra que la gloria que Jestis recibié le habia pertenecido antes como el eterno Hijo de Dios,
pero que no le habia pertenecido antes de su forma encarnada como Dios-hombre.

23Algunos tedlogo luteranos han dicho también que cuando Jesis ascendio al cielo, su naturaleza humana se
hizo ubicua (presente en todas partes). Vea las consideraciones al respecto en el capitulo 26, p. 585, n. 38.

2413 palabra session significaba en el inglés antiguo «el acto de sentarse», pero ya no tiene ese sentido en el in-
glés comtn de hoy.
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al Salmo 110:1 cuando dice: «Porque es necesario que Cristo reine hasta poner a
todos sus enemigos debajo de sus pies» (1 Co 15:25).

Un aspecto adicional de la autoridad que Cristo recibi6 del Padre cuando se
sent a su mano derecha fue la autoridad de derramar el Espiritu Santo sobre la
iglesia. Pedro dice en el dia de Pentecostés: «Exaltado por ei poder de Dios, y ha-
biendo recibido del Padre el Espiritu Santo prometido, ha derramado esto que ustedes
ahora ven y oyen» (Hch 2:33).

El hecho de que Jesus esta ahora sentado a la mano derecha de Dios en el cielo
no quiere decir que estad perpetuamente fijo en esa posicion y que estd inactivo.
También le vemos «de pie a la derecha de Dios» (Hch 7:56) y caminando entre los
siete candelabros de oro en el cielo (Ap 2:1). Del mismo modo que un rey humano
se sienta en el trono real en su ascensién al trono, pero luego participa en otras mu-
chas actividades a lo largo del dia, también el que Cristo esté sentado a la diestra de
Dios es una evidencia clara de la consumacién de su obra redentora, pero también
sin duda alguna participa en otras actividades en el cielo.

4. La ascension de Cristo tiene importancia doctrinal para nuestra vida. Asi
como la resurreccion tiene profundas implicaciones para nuestra vida, la ascension
de Cristo también tiene importantes implicaciones para nosotros. Primera, puesto
que estamos unidos con Cristo en cada aspecto de su obra redentora,” la ida de
Cristo al cielo anuncia nuestra futura ascensién al cielo con él. «Luego los que este-
mos vivos, los que hayamos quedado, seremos arrebatados junto con ellos en las
nubes para encontrarnos con el Sefior en el aire. Y asi estaremos con el Sefior para
siempre» (1 Ts 4:17). El autor de Hebreos quiere que corramos la carrera de la vida
con el conocimiento de que vamos siguiendo las pisadas de Jests y al final llegare-
mos a las bendiciones de la vida en el cielo que él esté ahora disfrutando: «Por tan-
to, también nosotros, que estamos rodeados de una multitud tan grande de
testigos, despojémonos del lastre que nos estorba, en especial del pecado que nos
asedia, y corramos con perseverancia la carrera que tenemos por delante. Fijemos
la mirada en Jesus, el iniciador y perfeccionador de nuestra fe, quien por el gozo
que le esperaba, soport6 la cruz, menospreciando la vergiienza que ella significa-
ba, y ahora est sentado a la derecha del trono de Dios» (He 12:1-2). Y Jestis mismo
dice que un dia nos llevara a donde él esta (Jn 14:3).

Segundo, la ascensién de Jesus nos da seguridad de que nuestro hogar definiti-
vo estara en el cielo con él. «<En el hogar de mi Padre hay muchas viviendas; si no
fuera asi, ya se lo habria dicho a ustedes. Voy a prepararles un lugar. Y si me voy y
se lo preparo, vendré para llevirmelos conmigo. Asi ustedes estardan donde yo
esté» (Jn 14:2-3). Jesds era un hombre como nosotros en todo sentido, pero sin pe-
cado, y él haido por delante de nosotros para que al final podamos seguirle alli y vi-
vir con él para siempre. El hecho de que Jests ya ha ascendido al cielo y ha
alcanzado la meta que tenia propuesta nos da a nosotros una gran seguridad de
que al final nosotros también iremos alli.

Tercera, debido a nuestra unién con Cristo en su ascension, nosotros somos
también capaces de compartir ahora (en parte) la autoridad de Cristo sobre el

25Vea el estudio sobre la unién con Cristo en el capitulo 43, pp. 882-97.



652 28 : RESURRECCION Y ASCENSION

universo, y mas tarde lo compartiremos de forma mas completa. Esto eslo que Pa-
blo indica cuando dice: «Y en unién con Cristo Jests, Dios nos resucit6 y nos hizo
sentar con €l en las regiones celestiales» (Ef 2:6). No estamos, por supuesto, fisicamen-
te presentes en el cielo, porque todavia permanecemos en la tierra en el presente.
Pero si la presencia de Cristo a la diestra de Dios se refiere a haber recibido autori-
dad, entonces el hecho de que Dios nos haya hecho sentarnos con Cristo significa
que participamos en alguna medida en la autoridad que Cristo tiene, autoridad
para luchar «contra potestades que dominan este mundo de tinieblas, contra fuer-
zas espirituales malignas en las regiones celestiales» (Ef 6:12; cf. vv. 10-18) y luchar
con armas que «tienen el poder divino para derribar fortalezas» (2 Co 10:4). Esta
participacién en la autoridad de Cristo sobre el universo sera nuestra mas plena-
mente en la era venidera: ¢No saben que aun a los angeles los juzgaremos?» (1 Co
6:3). Ademas, participaremos en la autoridad de Cristo sobre la creacion de Dios
(He 2:5-8).” Jestis promete: «Al que salga vencedor y cumpla mi voluntad hasta el
fin, le daré autoridad sobre las naciones —asi como yo la he recibido de mi Padre—
y él las gobernara con pufio de hierro; las hard pedazos como a vasijas de barro»
(Ap 2:26-27). También promete: «Al que salga vencedor le daré el derecho de sen-
tarse conmigo en mi trono, como también yo venci y me senté con mi Padre en su
trono» (Ap 3:21). Estas son promesas asombrosas de nuestra futura participaciéon
en sentarnos con Cristo a la mano derecha de Dios, promesas que no entendere-
mos completamente hasta el siglo venidero.

C. Estados de Cristo Jestis

Al hablar de la vida, muerte y resurreccién de Cristo, los tedlogos han hablado
a veces acerca de los «estados de Cristo Jestis». Mediante esta expresion se refieren
alas diferentes relaciones que Jestis tuvo con la ley de Dios para la humanidad, ala
posesion de autoridad y a recibir honra y gloria para si. Generalmente se distin-
guen dos estados: La humillacion y la exaltacion. De forma que la doctrina del «es-
tado doble de Cristo» es la ensefianza de que Cristo experimentd primero un
estado de humillacién y después un estado de exaltacion.

Dentro de la humillacién de Cristo estan incluidos su encarnacion, sufrimien-
to, muerte y sepultura. A veces se incluye un quinto aspecto, el descenso al infier-
no, pero como explicamos anteriormente, la posicién que hemos tomado en este
libro es que las Escrituras no apoyan ese concepto .

En la exaltacion de Cristo, hay también cuatro aspectos: Su resurreccion, as-
cension al cielo, el sentarse a la diestra de Dios y su regreso en gloria y poder. Mu-
chas obras de teologia sistematica usan el estado de humillacién y el estado de
exaltacion como categorias amplias para organizar su estudio de la obra de Cristo
Jests.”

26Vea el estudio de He. 2:5-8 en el capitulo 26, p. 566; vea también pp. 282-83.

27 Aungue este es un método 1til de organizacion, no lo he usado en este libro. Sin embargo, todos los topicos
incluidos en el estudio de estos dos estados han sido cubiertos en este y otros capitulos de este libro Para un estu-
dio mas detallado, vea W. Grudem, «Estados de Cristo Jestis», EDT, pp. 1052-54.
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PREGUNTAS DE APLICACION PERSONAL

1. Alleer este capitulo, (qué aspectos de la ensefianza de la Biblia acerca de un
cuerpo de resurrecciéon fueron nuevos para usted? ;Puede usted pensar en
algunas caracteristicas del cuerpo de resurreccion que usted también espera
y desea? ;Como le hace sentirse el pensamiento de tener un cuerpo asi?

2. (Qué cosas le gustaria hacer ahora pero se encuentra incapacitado para ha-
cerlas por causa de debilidades o limitaciones en su propio cuerpo fisico?
¢Piensa usted que estas actividades serian apropiadas para su vida en el cie-
lo? ;(Podra entonces hacerlas alla?

3. Cuando usted naci6 de nuevo, recibié nueva vida espiritual. Si piensa que
estanueva vida espiritual es parte del poder de la resurreccion de Cristo que
obra dentro de usted, ;c6mo le da esto animo para vivir la vida cristiana y
ministrar a las personas en sus necesidades?

4. La Biblia dice que estamos sentados con Cristo en los lugares celestiales (Ef
2:6). Al meditar en este hecho, ;como afectard su vida de oracioén y su parti-
cipacién en la guerra espiritual en contra de fuerzas demoniacas?

5. Cuando piensa que Cristo ahora esta en el cielo, ¢le ayuda esto a enfocar
mas su atencion en las cosas que tienen significado eterno? jAumenta esto
su seguridad de que un dia usted estara con él en el cielo? ;Cémo se siente
acerca de la posibilidad de reinar con Cristo sobre las naciones y sobre los

angeles?
TERMINOS ESPECIALES
ascension incorruptible
cuerpo espiritual resucitado en gloria
estados de Cristo Jests resucitado en poder
exaltacion de Cristo resurreccion
humillacién de Cristo sentado a la diestra de Dios
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

1 Corintios 15:20-23: Lo cierto es que Cristo ha sido levantado de entre los muertos,
como primicias de los que murieron. De hecho, ya que la muerte vino por medio de un hom-
bre, también por medio de un hombre viene la resurreccion de los muertos. Pues asi como en
Addn todos mueren, también en Cristo todos volverdn a vivir, pero cada uno en su debido
orden: Cristo, las primicias; después, cuando €l venga, los que le pertenecen.

HIMNO
«El Sefior resucito»

El Sefor resucito, jAleluya!

Muerte y tumba él venci6; jAleluyal
Con su fuerza y su virtud jAleluya!
Cautivo la esclavitud. jAleluya!

El que al polvo se humillo jAleluyal!
Vencedor se levanto; jAleluya!
Cante hoy la cristiandad jAleluya !
Su gloriosa majestad. jAleluya!

Cristo en la cruz sufrio, jAleluya!
Y en desolacion se vio, jAleluya!
Hoy en gloria celestial jAleluya!
Reina vivo e inmortal. jAleluya!

Cristo nuestro Salvador, jAleluyal!
De la muerte vencedor, jAleluya!
Pronto vamos sin cesar jAleluya!

Tus loores a cantar. jAleluya!

AUTOR: CARLOS WESLEY, TRAD. J. B. CABRERA
(TOMADO DE CELEBREMOS SU GLORIA, # 215)



Capitulo 29

Los oficios de Cristo
¢Como es Cristo profeta, sacerdote y rey?

EXPLICACION Y BASES BiBLICAS

Habia tres oficios principales en el pueblo de Israel en el Antiguo Testamento:
El de profeta (como Natén, 2 S 7:2); el de sacerdote (como Abiatar, 1 § 30:7), y el de
rey (como el rey David, 2 § 5:3). Estos tres oficios eran distintos. El profeta comu-
nicaba el mensaje del Dios al pueblo; el sacerdote ofrecia los sacrificios, las oracio-
nes y alabanzas a Dios en nombre del pueblo; el rey gobernaba al pueblo como
representante de Dios. Estos tres oficios anticipaban la obra de Cristo en maneras
diferentes. Por tanto, ahora podemos examinar de nuevo la obra de Cristo pensan-
do en el significado de estos tres oficios o categorias.’ Cristo cumpli6 estos tres ofi-
cios en las siguientes formas: Como profeta nos revela a Dios y da a conocer las
palabras de Dios; como sacerdote ofrece un sacrificio a Dios a nuestro favor y él
mismo es el sacrificio; y como rey él gobierna sobre la iglesia y también sobre el
universo. Vayamos ahora al estudio de cada uno de ellos en detalle.

A. Cristo como profeta

Los profetas del Antiguo Testamento le comunicaban al pueblo las palabras de
Dios. Moisés fue el primer gran profeta, y escribié los primeros cinco libros de la
Biblia, el Pentateuco. Después de Moisés hubo una sucesién de otros profetas que
hablaron y escribieron las palabras de Dios.” Pero Moisés predijo que en el futuro
vendria otro profeta como éL

El Sefior tu Dios levantara de entre tus hermanos un profeta como yo. A él si lo escu-
charés. Eso fue lo que le pediste al Sefior tu Dios. ... Y me dijo el Sefior: ... «Levanta-
ré entre sus hermanos un profeta como t1; pondré mis palabras en su boca, y él les
dira todo lo que yo le mande». (Dt 18:15-18)

Sin embargo, cuando estudiamos los evangelios vemos que a Jesus no se le ve
primariamente como profeta ni como el profeta como Moisés, aunque hay referen-
cias ocasionales a este efecto. Con frecuencia los que llaman a Jestis un «profeta»
conocen muy poco acerca de €l. Por ejemplo, varias opiniones estaban circulando

lJuan Calvino (1509-64) fue el primero de los grandes tedlogos en aplicar estas tres categorias al trabajo de Cris-
to (vea su Institucion de la religion eristiana, libro 2, capitulo 15). Estas categorias han sido adoptadas por los subsi-
guientes tedlogos como una forma uril de entender los varios aspectos de la obra de Cristo.

2Vea el estudio de los escritos de los libros del canon del Antiguo Testamento en el capitulo 3, pp. 54-60.
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acerca de Jesus: «Unos dicen que es Juan el Bautista, otros que Elias, y otros que Je-
remias o uno de los profetas» (Mt 16:14; cf. Lc 9:8). Cuando Jests resucit6 al hijo de la
viuda de Nain, las personas estaban atemorizadas y dijeron: «Ha surgido entre no-
sotros un gran profeta» (Lc 7:16). Cuando Jesus le habl6 a la mujer samaritana junto
al pozo algo acerca de su vida pasada, la mujer inmediatamente respondi6: «Sefior,
me doy cuenta de que td eres profeta» (Jn 4:19). Pero en ese momento ella no cono-
cia mucho acerca de él. La reaccion del hombre que habia nacido ciego cuando lo
sané en el templo fue similar: «Yo digo que es profeta» (Jn 9:17; notemos que su
creencia en Jests como Mesias y divino no viene hasta los versiculos 37-38, des-
pués de la subsiguiente conversacién con Jesus).” Por tanto, «profeta» no es una
designacién primaria de Jests ni una que se use con frecuencia acerca de él.

De todos modos, habia la expectativa de que el profeta semejante a Moisés ven-
dria (Dt 18:15, 18). Por ejemplo, después que Jestis multiplicé los panes y los peces,
algunas personas exclamaron: «<En verdad éste es el profeta, el que ha de venir al
mundo» (Juan 6:14; cf. 7:40). Pedro también identificé a Cristo como el profeta que
Moisés predijo (vea Hechos 3:22-24, citando Dt 18:15). Asi que Jesus es el profeta
que Moisés predijo.

Sin embargo, es significativo que en las epistolas nunca se habla de Jestis como
profeta ni como el profeta. Esto es especialmente significativo en los primeros ca-
pitulos de Hebreos, porque alli habia una oportunidad clara de identificar a Jests
como profeta si el autor hubiera querido hacerlo. Empieza diciendo: «Dios, que
muchas veces y de varias maneras habl6 a nuestros antepasados en otras épocas
por medio de los profetas, en estos dias finales nos ha hablado por medio de su Hijo.
A éste lo design6 heredero de todo, y por medio de él hizo el universo» (He 1:1-2).
Entonces después de hablar de la grandeza del Hijo en los capitulos 1—2, el autor
no concluye esta seccién diciendo: «Por tanto, consideren a Jesus, el mas grande de
los profetas», o algo parecido a eso, sino que mas bien dice: «Por lo tanto, hermanos,
ustedes que han sido santificados y que tienen parte en el mismo llamamiento celes-
tial, consideren a Jesus, apostol y sumo sacerdote de la fe que profesamos» (He 3:1).

{Por qué evitan las epistolas del Nuevo Testamento el llamar a Jests profeta? Al
parecer porque, aunque Jesus es el profeta que Moisés anticipd, es mucho mas
grande que cualquiera de los otros profetas del Antiguo Testamento, en dos
maneras:

1. El es aquel acerca de quien se hablaba en las profecias del Antiguo Testamento.
Cuando Jests hablo con los dos discipulos en el camino a Emats, él los llevé por
todo el Antiguo Testamento, y les mostrd que las profecias apuntaban hacia él:
«Entonces, comenzando por Moisés y por todos los profetas, les explicé lo que se refe-
ria a él en todas las Escrituras» (Lc 24:27). Les dijo a estos discipulos: «jQué torpes son
ustedes, y qué tardos de corazon para creer todo lo que han dicho los profetas!, y les se-
fial6: «¢Acaso no tenia que sufrir el Cristo estas cosas antes de entrar en su gloria?»
(Lc 24:25-26; cf. 1 P 1:11, donde se dice que los profetas del Antiguo Testamento tes-
tificaron «de antemano acerca de los sufrimientos de Cristo y de la gloria que vendria

3En Lucas 24:19 los dos viajeros que iban por el camino de Ematis también hablaron de Jestis como «profetan,
poniéndole de ese modo en la categoria general de lideres religiosos enviados por Dios, quiza lo hicieron para
ayudar al extrafio a quien suponian poco conocedor de los sucesos que rodearon la vida de Jesus.
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después de éstos»). Asi que los profetas del Antiguo Testamento apuntaban al futu-
ro hacia Cristo en lo que escribieron, y los ap6stoles del Nuevo Testamento mira-
ban hacia atrds a Cristo e interpretaban su vida para beneficio de la iglesia.

2. Jesus no fue simplemente un mensajero de revelacién de Dios (como lo fue-
ron todos los otros profetas), sino que él mismo era la fiente de la revelaciéon de
Dios. Mas bien que decir como solian hacer todos los profetas del Antiguo Testa-
mento «Asi dice el Sefior», Jestis podia empezar su ensefianza con autoridad divina
con la asombrosa declaracién: «Pero yo les digo...» (Mt 5:22; et al.). La palabra del
Sefor venia a los profetas del Antiguo Testamento, pero Jests hablé en base a su
propia autoridad como el Verbo eterno de Dios (Jn 1:1) que nos revelaba perfecta-
mente al Padre (Jn 14:9; He 1:1-2).

En el sentido mas amplio de profeta, refiriéndonos solo a alguien que nos revela
a Dios y nos habla las palabras de Dios, Cristo, por supuesto, es verdadera y com-
pletamente un profeta. De hecho, él es aquel a quien los profetas del Antiguo Tes-
tamento prefiguraban en sus discursos y en sus acciones.

B. Cristo como sacerdote

En el Antiguo Testamento, los sacerdotes eran nombrados por Dios para ofrecer
sacrificios. También ofrecian oraciones y alabanzas a Dios en nombre del pueblo.
Mediante su ministerio «santificaban» al pueblo o le hacian aceptable para acercarse
a la presencia de Dios, si bien es cierto que de una forma limitada en el periodo del
Antiguo Testamento. En el Nuevo Testamento Jests se convirtié en nuestro sumo
sacerdote. Este tema lo encontramos ampliamente desarrollado en la carta a los He-
breos, donde encontramos a Jests funcionando como sacerdote en dos maneras.

1. Jesus ofreci6 un sacrificio perfecto por el pecado. El sacrificio que Jesus ofre-
cié por los pecados no fue la sangre de los animales como los toros o machos ca-
brios: «Ya que es imposible que la sangre de los toros y de los machos cabrios quite
los pecados» (He 10:4). En su lugar, Jests se ofreci6 a si mismo en sacrificio: «Si asi
fuera, Cristo habria tenido que sufrir muchas veces desde la creacion del mundo.
Al contrario, ahora, al final de los tiempos, se ha presentado una sola vez y para
siempre a fin de acabar con el pecado mediante el sacrificio de si mismo» (He 9:26).
Fue un sacrificio completo y definitivo, que nunca habra que repetirse, tema en el
que con frecuencia se hace hincapié en el libro de Hebreos (vea 7:27; 9:12, 24-28;
10:1-2, 10, 12, 14; 13:12). Por tanto, Jestis camplié todas las expectativas que fueron
prefiguradas, no solo por los sacrificios del Antiguo Testamento, sino también por
medio de la vida y acciones de los sacerdotes que los ofrecian: él fue a la vez el sa-
crificio y el sacerdote que ofrecia el sacrificio. Jests es ahora el «gran sumo sacerdo-
te que ha atravesado los cielos» (He 4:14) y el que se ha presentado «ante Dios en
favor nuestro» (He 9:24), puesto que él ha ofrecido un sacrificio que acaba para
siempre con la necesidad de otros sacrificios.

2. Jesus continuamente nos lleva cerca de Dios. Los sacerdotes del Antiguo Tes-
tamento no solo ofrecian sacrificios, sino que también en una forma representati-
va entraban a la presencia de Dios en fechas determinadas a favor del pueblo. Pero



29 : LOS OFICIOS DE CRISTO 659

Jestis hace mucho mas que eso. Como nuestro perfecto sumo sacerdote, nos lleva
continuamente a la presencia de Dios de forma que ya no tenemos necesidad de
un templo como el de Jerusalén, ni de un sacerdocio especial que esté entre Dios y
nosotros. Y Jests no entra a la parte interior (el lugar santisimo) de un templo te-
rrenal en Jerusalén, sino que ha ido a lo que es equivalente al lugar santisimo en el
cielo, a la misma presencia de Dios en el cielo (He 9:24). Por tanto, tenemos la es-
peranza que le seguiremos alli: «Tenemos como firme y segura ancla del alma una
esperanza que penetra hasta detras de ]a cortina del santuario, hasta donde Jests, el
precursor, entré por nosotros, llegando a ser sumo sacerdote para siempre» (He
6:19-20). Esto quiere decir que tenemos un privilegio mucho mas grande que el
que tuvieron los creyentes que vivieron en los tiempos del templo del Antiguo
Testamento. Ellos ni siquiera podian entrar al primer cuarto en el templo, el lugar
santo, porque solo los sacerdotes podian entrar alli. Y solo el sumo sacerdote podia
entrar al cuarto mas interior del templo, es decir, al lugar santisimo, y solo podia
hacerlo una vez al afio (He 9:1-7). Cuando Jesus ofrecié un sacrificio perfecto por
los pecados, la cortina o velo del templo que cerraba el lugar santisimo se rasg6 de
arriba abajo (Lc 23:45), indicando de esa forma simbolica en la tierra que el camino
de acceso a Dios en el cielo habia quedado abierto mediante la muerte de Jests el
Cristo. Por tanto, el autor de Hebreos puede exhortar de esta manera tan asom-
brosa a todos los creyentes:

Asi que, hermanos, mediante la sangre de Jesiis, tenemos plena libertad para entrar
en el Lugar Santisimo, por el camino nuevo y vivo que él nos ha abierto a través de la
cortina, es decir, a través de su cuerpo; y tenemos ademas un gran sacerdote al fren-
te de la familia de Dios. Acerquémonos, pues, a Dios con corazon sincero y con la plena se-
guridad que da la fe. (He 10:19-22)

Jests abrié para nosotros el camino de acceso a Dios de manera que podamos
continuamente acercarnos a la misma presencia de Dios sin temor, con «plena li-
bertad» y con la «plena seguridad que da la fe».

3. Como sumo sacerdote, Jesus ora continuamente por nosotros. Otra de las fun-
ciones sacerdotales en el Antiguo Testamento era la de orar a favor del pueblo. El
autor de Hebreos nos dice que Jests también cumple con esta funcién: «Por esto
también puede salvar por completo a los que por medio de él se acercan a Dios, ya
que vive siempre para interceder por ellos» (He 7:25). Pablo afirma lo mismo cuando
dice que Cristo Jests «esta a la derecha de Dios e intercede por nosotros» (Ro 8:34).

Algunos han argumentado que esta actividad de intercesién como sumo sacer-
dote es solo el acto de permanecer en la presencia del Padre como un recordatorio
continuo de que ¢l ya ha pagado el castigo por todos nuestros pecados. Segin este
punto de vista, Jestis no hace en realidad oraciones especificas a Dios el Padre sobre
necesidades individuales en nuestra vida, y que «intercede» solo en el sentido de per-
manecer en la presencia de Dios como nuestro sumo sacerdote que nos representa.

Sin embargo, este punto de vista no parece coincidir con el vocabulario que se
usa en Romanos 8:34 y Hebreos 7:25. En ambos casos, la palabra intercede traduce
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el término griego entygcano. La palabra no parece indicar simplemente «estar ante
alguien representando a otra persona», sino que tiene claramente el sentido de ha-
cer peticiones o solicitudes especificas delante de alguien. Por ejemplo, Festo usa
la palabra para decirle a Agripa: «Aqui tienen a este hombre. Todo el pueblo judio
me ha presentado una demanda contra él» (Hch 25:24). Pablo también la usa en cuan-
to a Blias cuando «acuso a Israel delante de Dios» (Ro 11:2). En ambos casos las
peticiones son muy especificas, no solo representaciones generales."

Podemos concluir, entonces, que tanto Pablo como el autor de Hebreos estan
diciendo que Jesus vive continuamente en la presencia de Dios para hacer peticio-
nes especificas y para llevar a Dios peticiones especificas a nuestro favor. Esta es
una funci6n de Jests, como Dios-hombre, para la que esta singularmente califica-
do. Aunque Dios se cuida de todas nuestras necesidades en respuesta a su observa-
cion directa (Mt 6:8), no obstante, a Dios le ha placido en sus relaciones con la raza
humana, actuar mas bien en respuesta a la oracion, porque, al parecer, él es glorifi-
cado mediante la fe que se muestra por medio de la oracién. Son especialmente
agradables para él las oraciones de hombres y mujeres creados a su imagen y seme-
janza. En Cristo, a un hombre verdadero y perfecto, que ora por nosotros y de ese
modo Dios es glorificado continuamente mediante la oracion. Asi nuestra condi-
ci6bn humana se eleva a una posicién exaltada: «<Hay un solo Dios y un solo
mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre» (1 T. 2:5).

Pero solo en su naturaleza humana Jestis no podia ser, por supuesto, un sumo
sacerdote asi para todo su pueblo en todo el mundo. El no podia oir las oraciones
de personas que estaban lejos, no podia escuchar las oraciones que eran solo dichas
en la mente de las personas. El no podia oir todas las peticiones simultineamente
(porque en el mundo en cualquier momento determinado hay millones de perso-
nas que estan orando a Jesus). Por tanto, a fin de ser el sumo sacerdote perfecto
que intercede por nosotros, él tiene que ser Dios ademés de hombre. El tiene que
ser uno que en su naturaleza divina puede conocer todas las cosas y llevarlas a la
vez a la presencia del Padre. Con todo, debido a que se hizo hombre y contintia
siendo un hombre, tiene el derecho de representarnos ante Dios y puede expresar
su peticion desde la perspectiva del sumo sacerdote compasivo que conoce por
experiencia lo que nosotros estamos pasando.

Por tanto, Jests es la Ginica persona en todo el universo que puede por toda la
eternidad ser un sumo sacerdote celestial que es verdaderamente Dios y verdade-
ramente hombre, exaltado para siempre sobre los cielos.

El pensamiento de que Jests estd continuamente orando a nuestro favor debe
darnos gran aliento. El siempre ora por nosotros conforme a la voluntad del Padre,
de manera que podamos saber que sus peticiones son concedidas. Berkhof dice:

4La literatura fuera del Nuevo Testamento provee de otros ejemplos del uso de entygchano que significa «pre-
sentar peticiones o solicitudes». Vea, p. ej., Sab. 8:21 («Recurri al sefior y le pedi, y dije con todo mi corazén» (Bi-
blia Jerusalén); 1 Mac. 8:32; 3 Mac. 6:37 («Ellos le pidieron al rey que los enviara de regreso a su hogar); 1 Cle.
56:1; Eps. de Policarpo a los Filipenses 4:3; Josefo, Antigiiedades 12:18; 16:170 (los judios de Cirene le hicieron una
peticién a Marco Agripa en relacién con personas en su tierra que falsamente estaban recogiendo impuestos). Se
pueden encontrar también otros ejemplos (cf. también Ro 8:27, y usando una palabra relacionada, v. 26).
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Es un pensamiento consolador saber que Cristo esta orando por nosotros, incluso
cuando somos negligentes en nuestra vida de oracién; que est presentando al Pa-
dre aquellas necesidades espirituales que no estaban presentes en nuestra mente y
que a menudo olvidamos incluir en nuestras oraciones; y que ora por nuestra pro-
teccion en contra de peligros de los que no estamos conscientes, y en contra de ene-
migos que nos amenazan, aun cuando nosotros no nos demos cuenta. Esta orando
que nuestra fe no cese y que salgamos al final vencedores.’

C. Cristo como rey

En el Antiguo Testamento el rey tenia la autoridad de gobernar sobre la nacién
de Israel. En el Nuevo Testamento, Jesuis naci6 para ser rey de los judios (Mt 2:2),
pero rehuso los intentos de las personas para hacerle rey terrenal con poder terre-
nal militar y politico (Jné:15). Jests respondi6 a Pilato: «Mi reino no es de este mun-
do. Si lo fuera, mis propios guardias pelearian para impedir que los judios me
arrestaran. Pero mi reino no es de este mundo» (Jn 18:36). Sin embargo, Jests tiene
un reino cuya llegada él anunci6 en su predicacion (Mt 4:17, 23; 12:28, et al). Eles
en realidad el verdadero rey del nuevo pueblo de Dios. Por eso no quiso reprender
a sus discipulos cuando le aclamaban en su entrada triunfal a Jerusalén: «jBendito
el Rey que viene en el nombre del Sefior!» (Lc 19:38; cf. vv. 39-40; también Mt 21:5;
Jn 1:49; Hch 17:7).

Después de su resurreccion, Jesus recibié del Padre mucha mas autoridad so-
bre la iglesia y el universo. Dios lo resucit6 de entre los muertos y «lo sento a su de-
recha en las regiones celestiales, muy por encima de todo gobierno y autoridad, podery
dominio, y de cualquier otro nombre que se invoque, no sélo en este mundo sino
también en el venidero. Dios someti6 todas las cosas al dominio de Cristo, y lo dio
como cabeza de todo a la iglesia» (Ef 1:20-22; Mt 28:18; 1 Co 15:25). Esa autoridad
sobre la iglesia y sobre el universo quedard completamente reconocida por las per-
sonas cuando Jesus regrese a la tierra en poder y gran gloria para reinar (Mt 26:64; 2
Ts 1:7-10; Ap 19:11-16). En aquel dia sera reconocido como «Rey de reyes y Sefior de
sefiores» (Ap 19:16) y toda rodilla se doblara ante €l (Fil 2:10).

D. Nuestros papeles como profetas, sacerdotes y reyes

Si miramos retrospectivamente a la situacion de Adan antes de la Caida ,y mas
adelante a nuestro estatus futuro con Cristo en el cielo por toda la eternidad, pode-
mos ver que estos papeles de profeta, sacerdote y rey tenian paralelismos en la ex-
periencia que Dios pens6 originalmente para el hombre, y se volveran a cumplir
en nuestra vida en el cielo.

En el huerto del Edén, Adan era un «profeta» en el sentido de que tenia verda-
dero conocimiento de Dios y que siempre hablé verazmente acerca de Dios y de
su creacion. Era un «sacerdote» en que era capaz de ofrecer libre y abiertamente
oraciones y alabanzas a Dios. No habia necesidad de sacrificios por el pago de los
pecados, pero en otro sentido de sacrificio el trabajo de Adan y Eva hubiera sido
una ofrenda a Dios de gratitud y accién de gracias, y hubiera sido un «sacrificio» de

5Berkhof, Systematic Theology, p. 403.
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otra clase (cf. He 13:15). Adan y Eva serian también «reyes» en el sentido de tener
dominio y autoridad sobre la creacion (Gn 1:26-28).

Después de que el pecado entrara en el mundo, los seres humanos caidos ya no
funcionaron mas como profetas, porque creyeron informaciones falsas acerca de
Dios y hablaron falsamente acerca de él y de otros. Ya no tenian acceso sacerdotal a
Dios porque el pecado los alej6 de su presencia. En vez de tener dominio sobre la
creacion como reyes, quedaron sujetos a la dureza de la creacion y tiranizados por
las inundaciones, las sequias y las tierras improductivas, asi como por la crueldad
de los tiranos humanos. La nobleza del hombre con la que Dios le habia creado
—para ser profeta, sacerdote y rey— se perdio por causa del pecado.

Hubo una recuperacion parcial de la pureza de estas tres posiciones en el esta-
blecimiento de los tres oficios de profeta, sacerdote y rey en el reino de Israel. De
vez en cuando hombres piadosos ocuparon estas posiciones. Pero también apare-
cieron falsos profetas, sacerdotes deshonestos y reyes déspotas, y la pureza y santi-
dad original que Dios deseaba para el cumplimiento de estas funciones nunca fue
completa.

Cuando Cristo vino, vimos por primera vez el cumplimiento de estas tres fun-
ciones, dado que ¢l fue el profeta perfecto que declar6 plenamente las palabras de
Dios, el sacerdote perfecto que ofreci6 el sacrificio supremo por el pecado y que
llevo a su pueblo més cerca de Dios, y el verdadero y legitimo rey del universo que
reinara para siempre con un cetro de justicia sobre nuevos cielos y nueva tierra.

Pero maravillosamente nosotros como cristianos empezamos a imitar a Cristo
en cada uno de estos papeles, aunque en una forma subordinada. Tenemos una
funcién «profética» al proclamar el evangelio al mundo llevando a las personas la
Palabra salvadora de Dios. De hecho, cada vez que hablamos verazmente acerca
de Dios a los creyentes o a los incrédulos estamos campliendo una funcién «profé-
tica» (usando la palabra profética en un sentido muy amplio).

Somos también sacerdotes, porque Pedro nos llamo «real sacerdocio» (1 P 2:9).
Nos invita a que seamos edificados en un templo espiritual para llegar «a ser un sa-
cerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales que Dios acepta por medio de
Jesucristo» (1 P 2:5). El autor de Hebreos también nos ve como sacerdotes capaci-
tados para entrar al lugar santisimo (He 10:19, 22) y ofrecer «continuamente a
Dios, por medio de Jesucristo, un sacrificio de alabanza, es decir, el fruto de los la-
bios que confiesan su nombre» (He 13:15). También nos dice que nuestras buenas
obras son sacrificios agradables a Dios: «No se olviden de hacer el bien y de com-
partir con otros lo que tienen, porque ésos son los sacrificios que agradan a Dios»
(He 13:16). Pablo también tenia en mente un ministerio sacerdotal cuando escribe:
«Hermanos, tomando en cuenta la misericordia de Dios, les ruego que cada uno
de ustedes, en adoracion espiritual, ofrezca su cuerpo como sacrificio vivo, santo y
agradable a Dios» (Ro 12:1).

Nosotros también compartimos en parte en el reinado de Cristo, puesto que
hemos sido resucitados para sentarnos con €l en los lugares celestiales (Ef 2:6), y
por tanto participando en cierto grado de su autoridad sobre las fuerzas espiritua-
les malignas que pueden dirigirse contra nosotros (Ef 6:10-18; Stg 4:7; 1 P 5:9; 1 Jn
4:4), Dios incluso ha puesto en nuestras manos autoridad sobre varias dreas en este
mundo o en la iglesia, ddndonos algo de autoridad sobre mucho y algo de
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autoridad sobre poco. Pero cuando el Sefior regrese los que sean fieles sobre lo
poco les serd dada autoridad sobre mucho (Mt 25:14-30).

Cuando Cristo regrese y reine sobre los nuevos cielos y nueva tierra, seremos
una vez mds verdaderos «profetas» porque nuestro conocimiento sera perfecto y
conoceremos como somos conocidos (1 Co 13:12). Hablaremos entonces solo la
verdad acerca de Dios y acerca de este mundo, y se cumplira en nosotros el propé-
sito profético original que Dios tenia con Adan. Seremos sacerdotes para siempre,
porque le adoraremos eternamente y ofreceremos oraciones a Dios al contemplar
su rostro y morar en su presencia (Ap 22:3-4). Continuamente nos ofreceremos a
nosotros mismos y todo lo que somos y tenemos como sacrificios a nuestro Rey
que todo lo merece.

Nosotros también, en sujecion a Dios, participaremos en el gobierno del uni-
verso, porque reinaremos con €l «por los siglos de los siglos» (Ap 22:5). Jesus dice:
«Al que salga vencedor le daré el derecho de sentarse conmigo en mi trono, como
también yo venci y me senté con mi Padre en su trono» (Ap 3:21). De hecho, Pablo
les dice a los corintios: «;Acaso no saben que los creyentes juzgardn al mundo?... ;No
saben que aun a los angeles los juzgaremos?» (1 Co 6:2-3). Por tanto, por toda la eter-
nidad, funcionaremos para siempre como profetas, sacerdotes y reyes subordina-
dos, siempre sujetos al Sefior Jesucristo, el profeta, sacerdote y rey supremo.

PREGUNTAS DE APLICACION PERSONAL

1. (Puede usted ver algunas formas en las que entender el papel de Cristo
como profeta, sacerdote y rey le ayudara a entender mejor las funciones de
los profetas, sacerdotes y reyes del Antiguo Testamento? Lea la descripcién
del reino de Salomon en 1 Reyes 4:20-34 y 1 Reyes 10:14-29. ;Ve usted en el
reino de Salomon alguna prefigura de los tres oficios de Cristo? (Ve alguna
prefigura del reino eterno de Cristo? ;Piensa usted que tiene ahora privile-
gios mayores o menores como miembro de la iglesia en esta era del nuevo
pacto?

2. ¢Puede usted ver algiin camplimiento del papel de profeta en su vida ahora?
(O del papel del sacerdote? ;O del papel de rey? ;Como se podrian desarro-
llar cada una de estas funciones en su propia vida?

TERMINOS ESPECIALES
intercesion rey
profeta sacerdote
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

1 Pedro 2:9-10: Pero ustedes son linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa, pueblo
que pertenece a Dios, para que proclamen las obras maravillosas de aquel que los llamd de
las tinieblas a su luz admirable. Ustedes antes ni siquiera eran pueblo, pero ahora son pue-
blo de Dios; antes no habian recibido misericordia, pero ahora ya la han recibido.
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HIMNO
«A Cristo Coronad»

Este poderoso himno nos anima a regocijarnos por el sefiorio presente y futuro de Cristo.

A Cristo coronad, divino Salvador;

sentado en alta majestad es digno de loor;

Al Rey de gloria y paz loores tributad,

Y bendecid al Inmortal por toda eternidad.

A Cristo coronad, Sefior de nuestro amor;

al Rey triunfante celebrad, glorioso vencedor;
potente Rey de paz, el triunfo consumo,

Y por su muerte de dolor su grande amor mostro.

A Cristo coronad, Sefior de vida y luz;

Con alabanzas proclamad los triunfos de la cruz;
A €l sblo adorad, Sefior de salvacién;

Loor eterno tributad de todo corazén.

AUTOR: ESTR. # 1Y 2 MATTHEW BRIDGES, ESTR. # 3 GODFREY THRING,
TRAD. E. A. STRANGE (TOMADO DE CELEBREMOS SU GLORIA, # 235)



Capitulo 30

La obra del Espiritu Santo
¢Cudles son las actividades caracteristicas del Espiritu Santo
a lo largo de la historia de la Biblia?

EXPLICACION Y BASES BiBLICAS

En los capitulos anteriores hemos examinado con cierta amplitud la persona y
la obra de Dios el Padre, y, en los tltimos, la persona y la obra de Dios el Hijo,
Cristo Jestis. Hemos examinado también la evidencia biblica de la deidad y la per-
sonalidad distintiva del Espiritu Santo (en relacién con la doctrina de la Trinidad).
Es apropiado ahora que nos enfoquemos en este capitulo en la obra caracteristica
del Espiritu Santo. Entre las diferentes actividades de los miembros de la Trinidad,
¢qué actividades se dice que son especialmente obra de Dios el Espiritu Santo?

Debiéramos darnos cuenta desde el principio que otros capitulos en este libro
tratan mas o menos directamente con algunos aspectos de la obra del Espiritu San-
to. Los capitulos sobre el bautismo y la llenura del Espiritu (39) y los dones del
Espiritu (52-53) tienen que ver casi por completo con actividades especificas del
Espiritu Santo. Ademas, los capitulos sobre la autoridad de las Escrituras (4), la ora-
cion (18), el llamamiento del evangelio (33), la regeneracién (34), la santificacién
(38), la perseverancia (40), la glorificacién (42), la disciplina de la iglesia (46), los
medios de gracia dentro de la iglesia (48), y la adoracién (51) tratan con varios as-
pectos de la obra del Espiritu Santo en el mundo, y especialmente en la vida de los
creyentes. Sin embargo, en este capitulo intentaremos obtener una perspectiva ge-
neral de la ensefianza de todas las Escrituras sobre la obra del Espiritu Santo con el
fin de entender de manera mas completa qué clase de actividades han sido espe-
cialmente delegadas al Espiritu Santo por Dios el Padre y Dios el Hijo.

Podemos definir la obra del Espiritu Santo de la forma siguiente: La tarea del
Espiritu Santo es la de manifestar la presencia activa de Dios en el mundo, y especialmente
en la iglesia. Esta definicion indica que el Espiritu Santo es el miembro de la Trini-
dad que las Escrituras representan con mas frecuencia como estar presente para ha-
cer la obra de Dios en el mundo. Aunque esto es cierto hasta cierto punto a lo largo
de las Escrituras, es particularmente cierto en lo referente al nuevo pacto. En el
Antiguo Testamento, la presencia de Dios se manifest6 muchas veces en la gloria
de Dios y en las teofanias, y en los evangelios Jestis mismo manifest6 la presencia
de Dios entre los hombres. Pero después de la ascension de Jests a los cielos, y con-
tinuando a lo largo de toda la era de la iglesia, el Espiritu Santo es ahora la manifes-
tacion primaria de la presencia de la Trinidad entre nosotros. El es el que esti
prominentemente presente entre nosotros ahora.'

!En este estudio, cuando uso la palabra «presente» me refiero a «presente para bendecir», como estudiamos en
la seccion de la omnipotencia de Dios en el capitulo 11. Por supuesto, dado que El es Dios, el ser del Espiritu Santo
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Desde el mismo principio de la creacién tenemos una indicacién de que la
obra del Espiritu Santo es la de completar y sostener lo que el Padre ha planeado
y lo que Dios el Hijos ha empezado, porque en Génesis 1:2: «el Espiritu de Dios
iba y venia sobre la superficie de las aguas». Y en Pentecostés, con el comienzo de
la nueva creacién en Cristo, es el Espiritu Santo el que viene a la iglesia con gran
poder (Hch 1:8; 2:4, 17-18). Debido a que el Espiritu Santo es la persona de la Tri-
nidad mediante la cual Dios manifiesta particularmente su presencia en la era del
nuevo pacto, es apropiado que Pablo llamara al Espiritu Santo «las primicias»
(Ro 8:23) y la «garantia» (o «anticipo», 2 Co 1:22; 5:5) de la plena manifestacion de
la presencia de Dios que nosotros conoceremos en el nuevo cielo y nueva tierra
(cf. Ap 21:3-4).

Incluso en el Antiguo Testamento, se predijo que la presencia del Espiritu San-
to traeria bendiciones abundantes de parte de Dios. Isaias predijo un tiempo cuan-
do el Espiritu traeria un gran avivamiento.

La fortaleza sera abandonada, y desamparada la ciudad populosa ... hasta que desde
lo alto el Espiritu sea derramado sobre nosotros. Entonces el desierto se volverd un cam-
po fértil, y el campo fértil se convertira en bosque. La justicia morard en el desierto,
y en el campo fértil habitaré la rectitud. El producto de la justicia serd la paz; tran-
quilidad y seguridad perpetuas seran su fruto. Mi pueblo habitaré en un lugar de
paz, en moradas seguras, en serenos lugares de reposo. (Is 32:14-18)

Del mismo modo, Dios le profetizé a Jacob por medio de Isaias: «<Regaré con
agua la tierra sedienta, y con arroyos el suelo seco; derramaré mi Espiritu sobre tu des-
cendencia, y mi bendicion sobre tus véastagos» (Isaias 44:3).

Por otro lado, la salida del Espiritu Santo eliminaba las bendiciones de Dios en
el pueblo: «Pero ellos se rebelaron y afligieron a su santo Espiritu. Por eso se convir-
ti6 en su enemigo, y luché él mismo contra ellos» (Is 63:10). No obstante, varias
profecias del Antiguo Testamento predijeron un tiempo cuando el Espiritu Santo
vendria en una plenitud mayor, un tiempo cuando Dios harfa un nuevo pacto con
su pueblo (Ez 36:26-27; 37:14; 39:29; J1 2:28-29).

¢En qué formas especificas nos trae el Espiritu Santo las bendiciones de Dios?
Podemos distinguir cuatro aspectos de la obra del Espiritu Santo que nos traen evi-
dencias de la presencia y de la obra de Dios: (1) el Espiritu Santo habilita; (2) el Es-
piritu Santo purifica; (3) el Espiritu Santo revela; (4); el Espiritu Santo unifica.
Examinaremos a continuacion cada una de estas cuatro actividades. Por ultimo,
debemos reconocer que estas actividades del Espiritu Santo no deben ser dadas
por descontadas, y no suceden asi automaticamente entre el pueblo de Dios. Més
bien, el Espiritu Santo refleja el agrado o desagrado de Dios con la fe y la obedien-
cia —o la incredulidad y la desobediencia— del pueblo de Dios. A causa de esto,
necesitamos conocer un quinto aspecto de la actividad del Espiritu Santo: (5) el
Espiritu Santo nos da una evidencia mds fierte o mds débil de la presencia y bendicién
de Dios, segin nuestra respuesta a €l.

estd siempre presente en todas partes (El es omnipresente), pero no siempre muestra su presencia en actividades
que traen bendicion (vea capitulo 11, pp. 173-77).
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A. El Espiritu Santo habilita

1. Da vida. En la esfera de la naturaleza es la tarea del Espiritu Santo dar vida a to-
das las criaturas que se mueven, ya sea sobre la tierra o en el cielo o en el mar, por-
que «si envias tu Espiritu, son creados» (Sal 104:30). A la inversa, «si pensara en
retirarnos su espiritu, en quitarnos su halito de vida, todo el género humano pere-
ceria, jla humanidad entera volveria a ser polvo!l» (Job 34:14-15). Aqui vemos el pa-
pel del Espiritu Santo en dar y sostener la vida humana y animal.

Paralelo a esto esta el papel del Espiritu Santo de darnos nueva vida en la rege-
neracion.” Jesus le dijo a Nicodemo: «Lo que nace del cuerpo es cuerpo; lo que nace
del Espiritu es espiritu. No te sorprendas de que te haya dicho: “Tienen que nacer de
nuevo”» (Jn 3:6-7; cf. vv. 5, 8; 6:63; 2 Co 3:6). También dijo: «El Espiritu da vida; la
carne no vale para nada» (Jn 6:63; cf. 2 Co 6:3; Hch 10:44-47; Tit 3:5)." Consecuente
con esta funcion del Espiritu Santo de dar vida esta el hecho que fue el Espiritu San-
to quien concibi6 a Jesus en el vientre de Maria su madre (Mt 1:18, 20; Lc 1:35). Y
en el dia cuando Cristo regrese, este mismo Espiritu es el que completara su tarea
de dar vida dando vida nueva resucitada a nuestros cuerpos mortales: «Y si el Espi-
ritu de aquel que levanté a Jesus de entre los muertos vive en ustedes, el mismo
que levanté a Cristo de entre los muertos también dara vida a sus cuerpos mortales
por medio de su Espiritu, que vive en ustedes» (Ro 8:11).

2. Nos da el poder para servir

a. Antiguo Testamento: En el Antiguo Testamento, el Espiritu Santo habilité con
frecuencia a las personas para un servicio especial. Le dio a Josué dones de liderazgo
y sabiduria (Nm 27:18; Dt 34:9), y habilit6 a los jueces para que liberaran a Israel de
sus opresores (note como «el Espiritu del Sefior vino sobre» Otoniel en Jueces 3:10,
Gededn en 6:34, Jefté en 11:29 y Sansén en 13:25; 14:6, 19; 15:14). El Espiritu Santo
vino sobre Satil con poder y lo habilit6 para la guerra contra los enemigos de Israel
(18 11:6), y cuando David fue ungido como rey, «el Espiritu del Sefior vino con po-
der sobre David, y desde ese dia estuvo con él.» (1 § 16:13), habilitando a David para
que cumpliera con la tarea de reinar para la cual Dios le habia llamado." En una for-
ma ligeramente diferente de capacitacion, el Espiritu Santo dot6 a Bezalel de habili-

2Vea el estudio sobre la regeneracion en el capitulo 34, pp. 733-43. Ademds, como argumentamos en el capitu-
lo 39, la frase «el bautismo del Espiritu Santo» se usa en el Nuevo Testamento (por ejemplo, en 1 Co 12:13) para
hablar de la obra del Espiritu Santo en el momento en que nos hacemos cristianos (aunque muchos evangélicos
hoy, especialmente en los grupos carisméticos y pentecostales, entenderian «bautismo del Espiritu Santo» para
referirse a algo que el Espiritu hace después de la conversion).

3Relacionado con la obra de dar vida del Espiritu Santo estd el hecho de que El también sella su obra en noso-
tros a fin de guardar a los verdaderos creyentes de apartarse de Dios y perder su salvacién (Ef 1:13).

4Al parecer fue en este sentido de capacitacién para ser rey que David pidié que Dios no le quitara su Espiritu
Santo: «No me alejes de tu presencia ni me quites tu santo Espiritu» (Sal 51:11). Del mismo modo que el Espiritu en
su papel de ungir a Satl como rey se habia alejado de él al mismo tiempo que vino sobre David (cp. 1 8 16:13 con
14), de manera que David, después de su pecado con Betsabé (vea el titulo del Salmo 51), oré pidiendo que el Espi-
ritu no le fuera quitado como a Satl.
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dades artisticas para la construcciéon del tabernaculo y su mobiliario (Ex 31:3;
35:31), y también le dio la capacidad de ensefiar estas habilidades a otros (Ex
35:34).

El Espiritu Santo también protegia al pueblo de Dios y le capacitaba para ven-
cer a sus enemigos. Por ejemplo, Dios puso su Espiritu en medio de ellos durante
el tiempo del Exodo (Is 63:11-12) y més tarde, después del regreso del cautiverio,
puso su Espiritu en medio de ellos para protegerlos y librarlos del temor (Hag 2:5).
Cuando Satl intentaba capturar a David por la fuerza, el Espiritu Santo vino sobre
los mensajeros de Satl (1 S 19:20) y al final también sobre el mismo Satil (v. 23) ha-
ciendo que ellos cayeran involuntariamente al suelo y profetizaran durante horas,
frustrando de esa manera el prop6sito de Saul y humillindole en respuesta a su
maliciosa exhibicién de fuerza en contra de David y Samuel. De una manera simi-
lar, mientras Ezequiel estaba profetizando juicio mediante el poder del Espiritu
Santo en contra de algunos lideres de Israel (Ez 11:5), uno de los lideres llamado
Pelatias cayé muerto (Ez 11:13). En esta manera el Espiritu Santo hizo descender
castigo sobre él de manera inmediata.

Por tiltimo, el Antiguo Testamento predijo un tiempo cuando el Espiritu Santo
ungiria a un Siervo-Mesias con gran plenitud y poder:

El Espiritu del Seiior reposard sobre él: espiritu de sabiduria y de entendimiento, espiri-
tu de consejo y de poder, espiritu de conocimiento y de temor del Sefior. El se delei-
tara en el temor del Sefior. (Is 11:2-3)

Isafas profetiz6 que Dios diria de su Siervo que venia: «Sobre él he puesto mi
Espiritu» (Is 42:1), y él mismo dirfa: «El Espiritu del Sefior omnipotente esté sobre
mi, por cuanto me ha ungido» (Is 61:1; cf. Lc 4:18).

Antes de dejar estas reflexiones sobre la habilitacion del Espiritu Santo en el
Antiguo Testamento, debiéramos notar que a veces se dice que en el Antiguo Tes-
tamento no habia una obra del Espiritu Santo dentro del pueblo. Esta idea se ha in-
ferido sobre todo de las palabras de Jests a sus discipulos en Juan 14:17: «Vive con
ustedes y estara en ustedes». Pero no debiéramos concluir basados en este versicu-
los que no habia una obra del Espiritu Santo dentro del pueblo antes de Pentecos-
tés. Aunque el Antiguo Testamento no habla con frecuencia de las personas que
tenian el Espiritu Santo en ellas o que estaban llenas del Espiritu Santo, hay unos
pocos ejemplos. Se dice que Josué tenia el Espiritu Santo dentro de él (Nm 27:18;
Dt 34:9), como también Ezequiel (Ez 2:2; 3:24), Daniel (Dn 4:8-9, 18; 5:11), y
Miqueas (Mi 3:8)." Esto significa que cuando Jesus le dice a sus discipulos que «us-
tedes si lo conocen, porque vive con ustedes y estard en ustedes» (Jn 14:17), no
quiere decir que habfa una diferencia absoluta entre la obra del Espiritu Santo en el
antiguo pacto y el nuevo pacto. Tampoco puede significar Juan 7:39 («Hasta ese
momento el Espiritu no habia sido dado, porque Jestis no habia sido glorificado to-
davia») que no habia actividad del Espiritu Santo en la vida de las personas antes de

SEl Espiritu Santo también habilité a los profetas del Antiguo Testamento dindoles las revelaciones que tenian
que comunicar, pero he incluido esa funcién en la seccién C mis abajo («El Espiritu Santo revelas).

6Antes de Pentecostés en el Nuevo Testamento también encontramos que se dice que Juan el Bautista
(Lc 1:15), Elisabet (Lc 1:41) y Zacarias (Lc 1:67) estarian llenos con el Espiritus Santo.
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Pentecostés. Estos dos pasajes deben ser formas diferentes de decir que la obra mas
poderosa y completa del Espiritu Santo que es la caracteristica de la vida después
de Pentecostés todavia no habia comenzado en la vida de los discipulos. El Espiritu
Santo todavia no habia venido para morar dentro de ellos en la manera en que
Dios habia prometido que enviaria a su Espiritu para que estuviera con los creyen-
tes cuando llegara la era del nuevo pacto (vea Ez 36:26, 27; 37:14), ni el Espiritu
Santo se habia derramado en la gran abundancia y plenitud que caracterizaria la
nueva era del pacto (J1 2:28-29). En este sentido poderoso del nuevo pacto, el Espi-
ritu Santo no estaba todavia obrando dentro de los discipulos.’

b. El Nuevo Testamento: La obra habilitadora del Espiritu Santo en el Nuevo
Testamento la vemos por primera vez y de una forma mds plena en el ungimiento
y habilitacién de Jests como el Mesias. El Espiritu Santo descendié sobre Jesus en
su bautismo (Mt 3:16; Mr 1:11; Lc 3:22). Juan el Bautista dijo: «Vi al Espiritu des-
cender del cielo como una paloma y permanecer sobre él» (Jn 1:32). Por tanto,
Jests fue al desierto para enfrentar las tentaciones «lleno del Espiritu» (Lc 4:1), y
después de las tentaciones, al comienzo de su ministerio: «Jests regres6 a Galilea
en el poder del Espiritu» (Lc 4:14). Cuando se levanté para predicar en la sinagoga
de Nazaret, declard que se habia cumplido en €l ]la profecia de Isaias: «El Espiritu
del Sefor esta sobre mi, porque me ha ungido para anunciar buenas nuevas a los
pobres. Me ha enviado para proclamar libertad a los presos y dar vista a los ciegos,
para poner en libertad a los oprimidos, para proclamar el afio del favor del Sefior»
(Lc 4:18-19). El poder del Espiritu Santo se pudo ver en la vida de Jests en los mila-
gros que empez6 a hacer, como el expulsar demonios con solo una palabra y la cu-
racion de todos los que acudian a €l (Lc 4:36, 40-41). El Espiritu Santo estaba
complacido de morar en Jesus y de habilitarle, porque se deleitaba en la absoluta
pureza moral de la vida de Jests. En el contexto de hablar acerca de su propio mi-
nisterio, y de las bendiciones del Padre en ese ministerio, Jests dice: «Dios mismo
le da su Espiritu sin restriccion. El Padre ama al Hijo, y ha puesto todo en sus
manos» (Jn 3:34-35). Jests tenia la uncién del Espiritu Santo sin medida, y esta
uncién permanecié sobre él (Jn 1:32; cf. Hch 10:38).

El Espiritu Santo también habilit6 a los discipulos de Jests para varias clases de
ministerio, Jesus les habia prometido: «Cuando venga el Espiritu Santo sobre ustedes,
recibirdn poder y serdn mis testigos tanto en Jerusalén como en toda Judea y Sama-
ria, y hasta los confines de la tierra» (Hch 1:8)." Hay varios ejemplos especificos de

"Vea el capitulo 39, pp. 801-828, para un estudio completo de las diferencias entre la obra del Espiritu Santo en
el antiguo pacto y en el nuevo pacto.

8La palabra que se traduce aqui como «poder» (dynamis) aparece otras nueve veces en Hechos. En un caso
(4:3), no estd claro si este «poder» se refiere a la predicacion con poder que convence a los oyentes o a las sefales
milagrosas que acompafiaban a la predicacién. Pero en los otros ocho ejemplos (2:22; 3:12; 4:7; 6:8; 8:10 [en este
versiculo se refiere al poder de hechicero pagano obrador de milagros], 13; 10:38; 19:11) se refieren al poder para
obrarmilagros. El significado del término dynamis se confirma aun mds por su uso frecuente en el Evangelio de Lu-
cas para hablar del poder de hacer milagros. Por ranto, cuando Jests prometié a los discipulos en Hechos 1:8 que
ellos recibirian «poders cuando el Espiritu Santo viniera sobre ellos, parece probable que ellos le entenderian al
menos el poder del Espiritu Santo para obrar milagros que probarian la veracidad del evangelio. Debido a que el
contexto inmediato de la frase habla acerca de ser testigos de Jesus, puede que ellos también entendieran que que-
ria decir que recibirian el poder del Espiritu Santo para obrar por medio de su predicacion y llevar a las personas a
la conviccién de sus pecados y a despertar la fe en los corazones de las personas. Este poder de la predicacion fue
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la habilitacién de los primeros cristianos por parte del Espiritu Santo para hacer
milagros al tiempo que proclamaban el evangelio (note Esteban en Hch 6:5, 8; y
Pablo en Ro 15:19; 1 Co 2:4). Pero el Espiritu Santo también dio gran poder parala
predicacién a la naciente iglesia de tal manera que los discipulos llenos con el po-
der del Espiritu proclamaban la Palabra con valor y gran poder (Hch 4:8, 31; 6:10;
1 Ts 1:5; 1 P 1:12). En general, podemos decir que el Espiritu Santo habla por me-
dio del mensaje del evangelio al proclamarse eficazmente al corazén de las perso-
nas. El Nuevo Testamento termina con una invitacién de parte del Espiritu y de la
iglesia, quienes juntos invitan a las personas a la salvacion: «El Espiritu y la novia
dicen: “jVen!”; y el que escuche diga: “{Ven!”» (Ap 22:17). De hecho, no solo en la
predicacién del mensaje del evangelio, sino también en la lectura y ensefianza de
las Escrituras, el Espiritu Santo contintia hablando al corazén de las personas cada
dia (vea He 3:7 y 10:15, donde el autor cita un pasaje del Antiguo Testamento y
dice que el Espiritu Santo esta ahora hablando ese mensaje a sus lectores).

Otro aspecto de la habilitacién de los cristianos para el servicio es la actividad
del Espiritu Santo al dar dones espirituales para equipar a los cristianos para el mi-
nisterio. Después de mencionar una variedad de dones espirituales, el ap6stol Pa-
blo dice: «Todo esto lo hace un mismo y tinico Espiritu, quien reparte a cada uno segun
éllo determina» (1 Co 12:11). Puesto que el Espiritu Santo es el que muestra o ma-
nifiesta la presencia de Dios en el mundo, Pablo puede llamar a los dones espiritua-
les «manifestacién especial» del Espiritu Santo (1 Co 12:7)." Cuando los dones
espirituales estan activos, esa es otra indicacion de la presencia de Dios el Espiritu
Santo en la iglesia."”

En la vida de oracion de cada creyente encontramos que el Espiritu Santo nos
habilita para la oracién y la hace eficaz. «No sabemos qué pedir, pero el Espiritu
mismo intercede por nosotros con gemidos que no pueden expresarse con pala-
bras» (Ro 8:26)." Y Pablo dice que «por medio de é] tenemos acceso al Padre porun
mismo Espiritu» (Ef2:18). Una clase especifica de oracion que el Nuevo Testamen-
to dice que el Espiritu posibilita que se haga es orar enlenguas (1 Co 12:10-11; 14:2,
14-17)."

Otro aspecto de la obra del Espiritu Santo en habilitar a los cristianos para el
servicio es el de capacitarlos para vencer la oposicion espiritual a la predicacion del
evangelio y a la obra de Dios en la vida de las personas. Este poder en la guerra es-
piritual lo vemos primero en accién en la vida de Jesus, quien dijo: «<En cambio, si
expulso a los demonios por medio del Espiritu de Dios, eso significa que el reino de
Dios ha llegado a ustedes» (Mt 12:28). Cuando Pablo lleg6 a Chipre se encontro
con la oposicién de Elimas el hechicero, pero Pablo, «leno del Espiritu Santo,

evidente en los sucesos subsecuentes, como cuando los oyentes de Pedro «se sintieron profundamente conmovi-
dos» (Hch. 2:37), o cuando «muchos de los que oyeron el mensaje creyeron, y el niimero de éstos llegaba a unos
cinco mil» (Hch. 4:4).

9La palabra griega que traducimos como «manifestacién» es phanerosis, que significa algo que se revela, algo
que se hace piiblicamente evidente o claro. El adjetivo relacionado phaneros significa «visible, claro, que se puede
ver, abierto, evidente, conocido» (BAGD, p. 852).

10E] Espiritu Santo también nos habilita para obedecer a Dios durante la vida cristiana (vea el estudio abajo so-
bre la obra de purificacion del Espiritu Santo).

11Vea el andlisis de Ro. 8:26 en el capitulo 18, pp. 400-01, y capitulo 53, pp. 1138-40.

12Vea el estudio sobre hablar en lenguas en el capitulo 53, pp. 1128-29.
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clavé los ojos en Elimas y le dijo: “jHijo del diablo y enemigo de toda justicia, lleno
de todo tipo de engafio y de fraude! ;Nunca dejaras de torcer los caminos rectos del
Sefior? Ahora la mano del Sefior esta contra ti; vas a quedarte ciego y por algin
tiempo no podrés ver la luz del sol.” Al instante cayeron sobre él sombra y oscuri-
dad, y comenzé a buscar a tientas quien lo llevara de la mano» (Hch 13:9-11). El
don de «discernir espiritus» (1 Co 12:10), que el Espiritu Santo concede, es también
una herramienta en la guerra en contra de las fuerzas de las tinieblas, como lo es la
Palabra de Dios, que funciona como «la espada del Espiritu» (Ef 6:17) en el
conflicto espiritual.

B. El Espiritu Santo purifica

Puesto que este miembro de la Trinidad es conocido como el Espiritu Santo, no
nos sorprende encontrar que una de sus actividades principales es limpiarnos del
pecado y «santificarnos» o hacernos mas santos en nuestra conducta. Aun en la
vida de los incrédulos hay cierta influencia restrictiva del Espiritu Santo al con-
vencer €l al mundo de pecado (Jn, 16:8-11; Hch 7:51). Pero cuando las personas
se hacen cristianas, el Espiritu Santo hace una obra de limpieza inicial en ellos, pro-
piciando un rompimiento decisivo con las pautas de pecado que tenian antes.”
Pablo dice de los corintios: «Pero ya han sido lavados, ya han sido santificados, ya
han sido justificados en el nombre del Sefior Jesucristo y por el Espiritu de nuestro
Dios» (1 Co 6:11; vea también Tit 3:5). Esta obra de limpieza y purificacion del
Espiritu Santo es lo que al parecer esta simbolizada por la metéafora del fuego cuan-
do Juan el Bautista dice que Jestis bautizara a los creyentes «con el Espiritu Santo y
con fuego» (Mt 3:11; Lc 3:16).

Después de ese rompimiento inicial con el pecado que el Espiritu produce en
nuestra vida en la conversién, también produce en nosotros un crecimiento en la
santidad de la vida. Hace que brote dentro de nosotros el «fruto del Espiritu»
(«amor, alegria, paz, paciencia, amabilidad, bondad, fidelidad, humildad y domi-
nio propio», Ga 5:22-23), cualidades que reflejan el cardcter de Dios. A medida que
continuamente «somos transformados a su semejanza con mas y mas gloria» de-
biéramos recordar que esto sucede «por la accién del Sefior, que es el Espiritu»
(2 Co 3:18). La santificacion viene por el poder del Espiritu Santo (2 Ts 2:13; 1 P 1:2;
cf. Ro 8:4, 15-16), porque si «por medio del Espiritu» podemos dar «<muerte a los ma-
los habitos del cuerpo, vivirdn» y creceremos en santidad personal (Ro 8:13; vea
7:6; Fil 1:19)."

Algunas personas hablan hoy de la obra de purificacién (o curacién) del Espiritu
Santo que tiene lugar cuando son «derribados en el Espiritu», experiencia median-
te la cual caen de repente al suelo en un estado medio inconsciente y permanecen
asi durante unos minutos u horas. Aunque la frase «derribados en el Espiritu» no se
encuentra en las Escrituras, si hay ocasiones en que las personas caen al suelo, o

13Vea el estudio sobre esto en el escrito de John Murray, «Definitive Sanctification», en Collected Writings of
John Murray (Edinburg and Carlisle, Pa: Banner of Truth, 1977), pp. 277-84.
4Vea capitulo 38, pp. 783-5801, para un estudio mis completo sobre la santificacion.
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caen en un trance, en la presencia de Dios.” Las experiencias contemporaneas de-
bieran ser evaluadas conforme a los resultados perdurables («frutos») que produ-
cen en la vida de las personas (vea Mt 7:15-20; 1 Co 14:12, 26¢).

C. El Espiritu Santo revela

1. Revelacién a los profetas y apostoles. En el capitulo 4 estudiamos en gran de-
talle la obra del Espiritu Santo en la revelacion de las palabras de Dios a los profetas
del Antiguo Testamento y a los apdstoles del Nuevo Testamento, de tal manera
que en muchos casos esas palabras pudieron ser expresadas mediante las Escritu-
ras (vea, por ejemplo, Nm 24:2; Ez 11:5; Zac 7:12, et al.). Todas las Escrituras del
Antiguo Testamento llegaron a formarse porque «los profetas hablaron de parte
de Dios, impulsados por el Espiritu Santo» (2 P 1:21). Varios otros pasajes mencio-
nan esta obra del Espiritu Santo en los profetas del Antiguo Testamento (vea
Mt 22:43; Hch 1:16; 4:25; 28:25; 1 P 1:11). Los apostoles del Nuevo Testamento y
otros que escribieron las palabras de las Escrituras del Nuevo Testamento fueron
también guiados «a toda la verdad» por el Espiritu Santo (Jn 16:13), quien también
les habl6 a los apéstoles lo que él escuché de parte del Padre y del Hijo, y les anun-
cié las «cosas por venir» (Jn 16:13; cf. Ef 3:5). Otros también, como Elisabet
(Lc 1:41), Zacarias (Lc 1:67) y Simeén (Lc 2:25), inspirados por el Espiritu Santo di-
jeron o cantaron palabras que llegaron a ser parte de las Escrituras

2. Da evidencia de la presencia de Dios. Algunas veces se ha dicho que la obra del
Espiritu Santo no tiene el propésito de llamar la atencién hacia si mismo sino dar
gloria a Jestis y a Dios el Padre. Pero esto parece ser una falsa dicotomia que no esta
apoyada por las Escrituras. Por supuesto, el Espiritu Santo glorifica a Jesus
(Jn 16:14) y da testimonio de él (Jn 15:26; Hch 5:32; 1 Co 12:3; 1 Jn 4:2). jPero eso no
quiere decir que no dé a conocer sus propias acciones y palabras! La Biblia tiene
cientos de versiculos que hablan acerca de la obra del Espiritu Santo, que dan a cono-
cer su trabajo, y la Biblia misma es el producto de la obra e inspiracién del Espiritu
Santo.

Ademas, el Espiritu santo con frecuencia se da a conocer mediante fendmenos que indi-
can su actividad, tanto en los periodos del Antiguo como del Nuevo Testamentos.
Esto quedé evidenciado cuando el Espiritu Santo cayé sobre los setenta ancianos
que estaban con Moisés y estos se pusieron a profetizar (Nm 11:25-26), y cuando el
Espiritu Santo venia sobre los jueces y los capacitaba para hacer grandes y podero-
sas obras (Jue 14:6, 19; 15:14, et al.). En estos casos las personas pudieron ver los
efectos de la venida del Espiritu sobre aquellos siervos del Sefior. Esto lo vemos
cuando el Espiritu cay6 con poder sobre Satil y este se puso a profetizar con un gru-
po de profetas (1 S 10:6, 10), y sucedi6é también con frecuencia cuando capacitaba a
los profetas del Antiguo Testamento para profetizar ptblicamente.

El Espiritu Santo también hizo que su presencia fuera evidente y visible cuando
descendi6 como una paloma sobre Jests (Jn 1:32), o vino como el sonido de un

15Vea Gn 15:12; Ex 40:35; 1 § 19:24; 1 R 8:11; Ez 1:28; 3:23; Dn 8:27; Jn 18:6; Hch 9:4; 10:10; Ap 1:17; 4:10 (com-
pare los encuentros angelicales en Dn 8:17-18; 10:7-17).
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viento recio y con lenguas de fuego visibles sobre los discipulos en Pentecostés
(Hch 2:2-3). Ademas, cuando las personas recibian el Espiritu Santoy empezabana
hablar en lenguas o alababan a Dios de una forma notable y esponténea (vea
Hch 2:4; 10:44-46; 19:6), el Espiritu Santo hizo que su presencia fuera también co-
nocida. Y Jests prometié que el Espiritu Santo dentro de nosotros seria tan pode-
roso que seria como un rio de agua viva que brotaria de lo més profundo de
nuestro ser (vea Jn 7:39), simil que sugiere que las personas serian conscientes de
una presencia que de alguna forma seria perceptible.

En la vida de creyentes individuales, el Espiritu Santo no oculta por completo
su obra, sino que hace que su presencia se note de varias formas. El da testimonio a
nuestro espiritu de que somos hijos de Dios (Ro 8:16), y clama «jAbba! jPadre!»
(G4 4:6). El nos provee de una garantia o anticipo de nuestra futura comunién con
élen el cielo (2 Co 1:22; 5:5), y nos revela sus deseos de forma que podamos ser di-
rigidos por esos deseos y seguirlos (Ro 8:4-16; G4 5:16-25). El da dones que mani-
fiestan su presencia (1 Co 12:7-11). Y de vez en cuando realiza sefiales milagrosas y
maravillas que son un fuerte testimonio de la presencia de Dios en la predicacién
del evangelio (He 2:4; cf. 1 Co 2:4; Ro 15:19).

Parece, por tanto, mas exacto decir que aunque el Espiritu Santo glorifica a
Jestis, también con frecuencia llama la atencion sobre su obra y da evidencias recono-
cibles que hacen que su presencia sea conocida. En verdad, parece que uno de sus pro-
positos principales en la era del nuevo pacto es manifestar la presencia de Dios, es dar
indicaciones que hacen que la presencia de Dios sea reconocida. Y cuando el Espi-
ritu Santo obra en varias formas que pueden ser percibidas por los creyentes y por
incrédulos, esto estimula la fe de las personas de que Dios esta cerca y que esta tra-
bajando para llevar a cabo sus propoésitos en la iglesia y para derramar bendiciones
sobre su pueblo.

3. Guia y dirige al pueblo de Dios. Las Escrituras nos dan muchos ejemplos de la
direcci6én directa que el Espiritu Santo dio a muchas personas. De hecho, en el
Antiguo Testamento, Dios dice que era un pecado que su pueblo entrara en alian-
zas con otros cuando se trataba de «alianzas contrarias a mi Espiritu» (Is 30:1). Al
parecer el pueblo habia tomado decisiones basados en su propia sabiduria y senti-
do comtn en vez de buscar la direccion del Espiritu de Dios antes de entrar en tales
alianzas. En el Nuevo Testamento, el Espiritu Santo encaminé a Jesus al desierto
para ser tentado (Mt 4:1; Lc 4:1). Tan fuerte fue aquella direccién del Espiritu San-
to que Marcos dice que «en seguida el Espiritu lo impulsé a ir al desierto»
(Mr 1:12)."

En otros contextos el Espiritu Santo dio palabras directas de instrucciones para
guiar al siervo de Dios, como cuando le dijo a Felipe: «Acércate y juntate a ese ca-
rro» (Hch 8:29), o cuando le dijo a Pedro que fuera con tres hombres que habian
ido a buscarlo de parte de la familia de Cornelio (Hch 10:19-20; 11:12), o dirigiendo
a los cristianos de Antioquia: «Mientras ayunaban y participaban en el culto al

18E] verbo que traducimos como «impulsé» es un término fuerte, ekballo, que significa literalmente «empu-
jarlos,
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Sefior, el Espiritu Santo dijo: “Apartenme ahora a Bernabé y a Saulo para el trabajo
al que los he llamado”» (Hch 13:2).

También en la categoria de «direccion», pero de una forma mucho mas directa y
convincente, contamos con varios ejemplos donde el Espiritu Santo transport6 real-
mente a la persona de un lugar a otro. Esto sucedi6 con Felipe: «Cuando subieron
del agua, el Espiritu del Sefior se llevé de repente a Felipe. ... Felipe, apareci6 en
Azoto» (Hch 8:39-40). {La direccién del Espiritu en este caso no podia ser mas clara!
Pero cosas similares solian ocurrirles a algunos profetas del Antiguo Testamento,
porque los que conocieron a Elias parece que esperaban que el Espiritu de Dios lo
arrebatara y transportara a otra parte (1 R 18:12; 2 R 2:16: «Quiza el Espiritu del Se-
fior lo tomé y lo arroj6 en algan monte o en algun valle»). Ezequiel dice que el Espi-
ritu lo «elevo» y lo llevo a varios lugares (Ez 11:1; 37:1; 43:5, RVR 1960), experiencia
tuvo Juan como parte de las visiones registradas en Apocalipsis (Ap 17:3; 21:10).”

Pero en la gran mayoria de los casos la direccion del Espiritu Santo no es tan
dramatica como estas. Las Escrituras mas bien hablan del Espiritu Santo que da
una direcci6n diaria, de ser «guiados por el Espiritu de Dios» (Ro 8:14; G4 5:16). Es
posible entender estos versiculos en el sentido de que Pablo se esté refiriendo solo
a la obediencia a los mandamientos morales de las Escrituras, pero esta interpreta-
cién parece bastante improbable, especialmente en base a que todo el contexto
estd tratando con emociones y deseos que nosotros percibimos en una forma mas
subjetiva, y porque Pablo aqui estd contrastando ser guiado por el Espiritu con
seguir los deseos de la carne o de la naturaleza pecaminosa:

Asi que les digo: Vivan por el Espiritu, y no seguiran los deseos de la naturaleza peca-
minosa. Porque ésta desea lo que es contrario al Espiritu, y el Espiritu desea lo que es
contrario a ella. ... Las obras de la naturaleza pecaminosa se conocen bien: inmora-
lidad sexual, impureza y libertinaje; idolatria y brujeria; odio, discordia, celos, arre-
batos de ira, rivalidades, disensiones, sectarismos y envidia; borracheras, orgias, y
otras cosas parecidas. ... En cambio, el fruto del Espiritu es amor, alegria, paz, pa-
ciencia, amabilidad, bondad, fidelidad, humildad y dominio propio. ... Si el Espiritu
nos da vida, andemos guiados por el Espiritu. No dejemos que la vanidad nos lleve a
irritarnos y a envidiarnos unos a otros. (Ga 5:16-26)

El contraste entre «los deseos de la carne» y los «deseos del Espiritu» implica
que nuestra vida debiera responder momento a momento a los deseos del Espiritu
Santo, no a los deseos de la carne. Ahora bien, puede ser que una buena parte de
responder a esos deseos sea el proceso intelectual de comprender lo que son el
amor, el gozo y la paz (y asi sucesivamente), y actuar en una forma amorosa, gozo-
sa o pacifica. Pero esto dificilmente puede constituir el todo de esa direccién del
Espiritu porque estas emociones no son solo cosas en las que pensamos, sino tam-
bién cosas que sentimos en un nivel profundo. En realidad, la palabra que tradu-
cimos «deseos» (gr. epitymia) se refiere a fuertes deseos humanos, no solo a
decisiones intelectuales. Pablo est4 diciendo que tenemos que seguir esos deseos a

17Es posible que Ezequiel y Juan estén hablando de ser transportados en una vision (como en Ez. 8:3 y 11:24),
mis bien que un viaje fisico literal. Pablo permite ambas posibilidades en 2 Co. 12:2-3.
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medida que el Espiritu los va produciendo en nosotros. Ademas, la idea de ser
«guiados» por el Espiritu Santo (G4 5:18) implica una participacién activa personal
por parte del Espiritu Santo para guiarnos. Eso es algo mas que nuestra reflexion
en normas biblicas comunes, e incluye una participacién del Espiritu Santo en
relacionarse con nosotros como personas y guiarnos y dirigirnos.

Hay ejemplos especificos del Espiritu guiando directamente a personas en el li-
bro de Hechos. Después de la decision del Concilio de Jerusalén, los lideres escri-
bieron una carta a las iglesias: «Nos parecié bien al Espiritu Santo y a nosotros no
imponerles a ustedes ninguna carga aparte de los siguientes requisitos»
(Hch 15:28). Este versiculo sugiere que el concilio debié haber tenido un sentido
de lo que le agradaba al Espiritu en esas cuestiones: Ellos supieron lo que le parecié
bien al Espiritu Santo. En el segundo viaje misionero de Pablo, Lucas escribe «que el
Espiritu Santo les habia impedido que predicaran la palabra en la provincia de
Asia» y que luego «cuando llegaron cerca de Misia, intentaron pasar a Bitinia, pero
el Espiritu de Jests no se lo permitié» (Hch 16:6-7). Por supuesto, ningin principio
escrito de las Escrituras del Antiguo Testamento les hubiera llevado a ellos a con-
cluir que ellos no podian predicar en Asia o Bitinia. El Espiritu Santo debi6é mas
bien haberles comunicado directamente lo que deseaba de una forma especifica,
ya fuera mediante palabras audibles o en la mente, o por medio de impresiones
subjetivas fuertes de una falta de presencia del Espiritu Santo o de sus bendiciones
al intentar ellos viajar a aquellas diferentes regiones. Mas tarde, cuando Pablo se
encontraba de camino hacia Jerusalén, dijo: «Y ahora tengan en cuenta que voy a
Jerusalén obligado por el Espiritu, sin saber lo que alli me espera. Lo tinico que sé es
que en todas las ciudades el Espiritu Santo me asegura que me esperan prisiones y
sufrimientos» (Hch 20:22-23). Pablo no cree que pueda tener otra opcion, porque
fue tan clara para €l la manifestacién de la presencia del Espiritu y lo que este
querfa de él que el apostol podia decir que fue «obligado» por el Espiritu.”

En otros casos el Espiritu Santo los dirigi6 a colocar personas en varios ministe-
rios de la iglesia. Por ejemplo, el Espiritu dijo a la iglesia en Antioquia: «Mientras
ayunaban y participaban en el culto al Sefior, el Espiritu Santo dijo: “Apértenme
ahora a Bernabé y a Saulo para el trabajo al que los he llamado» (Hch 13:2). Y Pablo
pudo decir que el Espiritu Santo habia llamado a los ancianos de la iglesia de Efeso
a sus posiciones de liderazgo porque dijo: «Tengan cuidado de si mismos y de todo
el rebafio sobre el cual el Espiritu Santo los ha puesto como obispos para pastorear
laiglesia de Dios, que él adquiri6 con su propia sangre» (Hch 20:28). Por tiltimo, el
Espiritu Santo dirige a veces por medio de dones espirituales como el de profecia
(1 Co 14:29-33).”

18].a palabra que la NVI traduce como «obligados y la RVR 1960 coma «ligado» es un participio pasivo perfecto
de deo, y significa un suceso contemplado antes (quiza una fuerte conviccion de parte del Espiritu que decidio a
Pablo a emprender este viaje a Jerusalén sin demora), pero un suceso que tiene también resultados continuos en
el presente, de modo que Pablo permanece «obligado» cuando hablaba (el suceso todavia le influenciaba a Pablo
con tanta fuerza que no tenia otra opcidn sino continuar adelante hacia Jerusalén).

198in embargo, es siempre peligroso seguir solo profecias espontaneas para nuestra direccién en esta era de la
iglesia, puesto que no debemos pensar que cualquier profecia es infalible o 100 por ciento exacta hoy. Los errores
pueden aparecer especialmente en el drea de la direccion personal. Pero todo eso no nos permite decir que no
puede haber direccion que venga por profecia. Vea el estudio sobre la direccion subjetiva en general y el don de
profecia en particular en el capitulo 8, p. 131, y capitulo 53, pp. 1107-20.
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4. Provee de una atmoésfera piadosa cuando manifiesta su presencia. Debido a
que el Espiritu Santo es completamente Dios, y participa de todos los atributos de
Dios, su influencia traerd una atmosfera propia del caracter de Dios a la circunstan-
cia en la que él esta activo. Como €l es el Espiritu Santo producira en ocasiones con-
viccién de pecado, de justicia y de juicio (Jn 16:8-11). Como Dios es amor, el
Espiritu derrama el amor de Dios en nuestros corazones (Ro 5:5; 15:30; Col 1:8) y
con frecuencia la presencia claramente manifiesta del Espiritu Santo va a crear una
atmésfera de amor. A causa de que Dios no es «un Dios de desorden sino de paz»
(1 Co 14:33), el Espiritu Santo trae una atmosfera de paz en medio de las circuns-
tancias: «Porque el reino de Dios no es cuestion de comidas o bebidas sino de justi-
cia, paz y alegria en el Espiritu Santo» (Ro 14:17; cf. Ga 5:22). Este tltimo versiculo
también nos ensefia que el Espiritu Santo imparte una atmésfera de gozo (vea tam-
bién Hch 13:52; 1 Ts 1:6). Aunque esta lista no es exhaustiva, Pablo resume mu-
chas de estas cualidades propias de Dios que el Espiritu produce cuando enumera
los varios elementos del fruto del Espiritu en Galatas 5:22-23.

Otros elementos de esta atmosfera que el Espiritu Santo puede impartir son la
verdad (Jn 14:17; 15:26; 16:13; 1 Jn 5:7), sabiduria (Dt 34:9; Is 11:2), consuelo
(Hch 9:31), libertad (2 Co 3:17), justicia (Ro 14:17), esperanza (Ro 15:13; cf. G4 5:5),
conciencia de ser hijos de Dios, de adopcién (Ro 8:15-16; Gé 4:5-6), e incluso gloria
(2 Co 3:8). El Espiritu Santo también trae unidad (Ef 4:3), y poder (Hch 10:38;
1 Co 2:4; 2 Ti 1:7; cf. Hch 1:8). Todos estos elementos de la actividad del Espiritu
Santo indican los varios aspectos de una atmosfera en la que hace que su presencia
—y de ese modo su caracter— la perciban las personas.

5. Nos da seguridad. El Espiritu Santo «le asegura a nuestro espiritu que somos hi-
jos de Dios» (Ro 8:16), y nos da evidencias de la obra de Dios dentro de nosotros:
«Cémo sabemos que él permanece en nosotros? Por el Espiritu que nos dio»
(1]Jn 3:24). ¢ Cémo sabemos que permanecemos en €l, y que él permanece en no-
sotros? Porque nos ha dado de su Espiritu» (1 Jn 4:13). El Espiritu Santo no solo nos da
testimonio de que somos hijos de Dios, sino que también da testimonio de que
Dios permanece en nosotros y nosotros en €l. Una vez mas, en esto participa algo
mas que nuestro intelecto: el Espiritu obra para darnos seguridad en el nivel
subjetivo de la percepcion espiritual y emocional.

6. Nos ensefia e ilumina. Otro aspecto de la obra reveladora del Espiritu Santo es
ensefiar ciertas cosas al pueblo de Dios e iluminarlo para que pueda entender cier-
tas cosas. Jestis prometi6 especialmente a los discipulos esta funcion de ensefianza
cuando les dijo que el Espiritu Santo dles ensefiard todas las cosas y les hara recordar
todo lo que les he dicho» (Jn 14:26), y dijo: «éllos guiard a toda la verdad» (Jn 16:13).
Ademas, prometi6 que cuando ellos fueran llevados a juicio después de la persecu-
cién, el Espiritu les ensefiaria qué decir en esos momentos (Lc 12:12; cf. Mt 10:20;
Mr 13:11). En otros momentos el Espiritu Santo revel6 informaci6n especifica a las
personas, como por ejemplo, le revel6 a Simedn que no moriria hasta que viera al
Mesias (Lc 2:26), o le revelé a Agabo que sucederia una hambruna (Hch 11:28) o
que Pablo seria encarcelado en Jerusalén (Hch 21:11). En otros casos el Espiritu
Santo revelé que Pablo sufriria en Jerusalén (Hch 20:23; 21:4) y le dijo expresa-
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mente a Pablo qué cosas sucederian en los Gltimos tiempos (1 Ti 4:1), y le revel6 las
cosas que Dios ha preparado para aquellos que le aman (1 Co 2:9).

La obra de iluminacién del Espiritu Santo la vemos en el hecho de que nos ca-
pacita para entender: «Nosotros no hemos recibido el espiritu del mundo sino el
Espiritu que procede de Dios, para que entendamos lo que por su gracia él nos ha
concedido» (1 Co 2:12). Por tanto, «El que no tiene el Espiritu no acepta lo que pro-
cede del Espiritu de Dios. ... En cambio, el que es espiritual lo juzga todo» (1 Co
2:14-15). Debiéramos orar pidiendo que el Espiritu Santo nos dé su iluminacién y
de esa manera nos ayudara a entender correctamente cuando estudiamos las Escri-
turas o cuando consideramos las situaciones de nuestra vida. Aunque él no men-
cioné al Espiritu Santo especificamente, el salmista or6 pidiendo esa iluminacién
cuando le pidi6 a Dios: «Abreme los ojos, para que contemple las maravillas de tu
ley» (Sal 119:18). Del mismo modo, Pablo oré pidiendo por los cristianos en Efeso
y sus alrededores:

Pido que el Dios de nuestro Sefior Jesucristo, el Padre glorioso, les dé el Espiritu de
sabiduria y de revelacion, para que lo conozcan mejor. Pido también que les sean
iluminados los ojos del corazén para que sepan a qué esperanza ¢l los ha llamado,
cudl es la riqueza de su gloriosa herencia entre los santos, y cuan incomparable es la
grandeza de su poder a favor de los que creemos. Ese poder es la fuerza grandiosa'y
eficaz. (Ef 1:17-19)

D. El Espiritu Santo unifica

Cuando el Espiritu Santo fue derramado sobre la iglesia en Pentecostés, Pedro
proclamé que se estaba cumpliendo la profecia de Joel 2:28-32:

En realidad lo que pasa es lo que anunci6 el profeta Joel:

Sucedera que en los tltimos dias, dice Dios,
derramaré mi Espiritu sobre todo el género humano.
Profetizaran sus hijos y sus hijas,

los jovenes tendran visiones

y los ancianos tendran suefios.

En esos dias derramaré mi espiritu sobre mis siervos
y mis siervas, y profetizaran (Hechos 2:16-18).

Se hace hincapié en la venida del Espiritu Santo sobre la comunidad de los cre-
yentes, no solo sobre lideres como Moisés y Josué, sino sobre los hijos y las hijas,
los ancianos y los jovenes, los siervos y las siervas, todos recibirian el derrama-
miento del Espiritu Santo en este tiempo.”

20Esto fue también un cumplimiento del deseo de Moisés de que el Sefior derramara su Espiritu sobre todo su
pueblo (Nm. 11:29), y de la visién del valle de los huesos secos reavivados por el Espiritu en Ez. 37. Vea también
Donald Guthrie, New Testament Theology, pp. 512-13, 540, 562.
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En el acontecimiento de Pentecostés, el Espiritu Santo creé una nueva comuni-
dad que era la iglesia. La comunidad estaba marcada por una unidad sin preceden-
tes, como Lucas nos lo recuerda:

Todos los creyentes estaban juntos y tenian todo en comun: vendian sus pro-
piedades y posesiones, y compartian sus bienes entre si seguin la necesidad de cada
uno. No dejaban de reunirse en el templo ni un solo dia. De casa en casa partian el
pan y compartian la comida con alegria y generosidad, alabando a Dios y disfru-
tando de la estimacién general del pueblo. Y cada dia el Sefior afiadia al grupo los
que iban siendo salvos. (Hch 2:44-47)

Pablo bendice a la iglesia de Corinto con una bendicién que busca la comunién
unificadora del Espiritu para todos ellos cuando dice: «Que la gracia del Sefor
Jesucristo, el amor de Dios y la comunién del Espiritu Santo”' sean con todos uste-
des» (2 Co 13:14). Es significativo que en este versiculo trinitario él no atribuye es-
pecialmente la profundizacién del compafierismo entre los creyentes al Padre o al
Hijo, sino al Espiritu Santo, una declaracién coherente con la obra general
unificadora del Espiritu en la iglesia.

Esta funci6n unificadora es también evidente cuando Pablo les dice a los fili-
penses: «Por tanto, si sienten algtin estimulo en su unién con Cristo, algin consue-
lo en su amor, algiin compatierismo en el Espiritu, algiin afecto entrafable, llénenme
de alegria teniendo un mismo parecer, un mismo amor, unidos en alma y pensa-
miento» (Fil 2:1-2).” De una manera similar, cuando él enfatiza la nueva unidad en-
tre judios y gentiles en la iglesia, dice que «por medio de él tenemos acceso al Padre
por un mismo Espiritu» (Ef 2:18), y dice que en el Sefior somos «edificados junta-
mente para ser morada de Dios por su Espiritu» (Ef 2:22). Cuando quiere recordar-
les la unidad que debieran tener como cristianos les exhorta a «mantener la unidad
del Espiritu mediante el vinculo de la paz» (Ef 4:3).

Las reflexiones de Pablo sobre los dones espirituales repiten también este tema
de la obra unificadora del Espiritu Santo. Alli donde nosotros podriamos pensar en
personas que tienen diferentes dones que quiza no se entiende bien unas con otras,
la conclusién de Pablo es la opuesta: «El ojo no puede decirle a la mano: “No te ne-
cesito.” Ni puede la cabeza decirle a los pies: “No los necesito”» (1 Co 12:21). Pablo
nos dice que estos dones diferentes los da «un mismo y tinico Espiritu, quien repar-
te a cada uno segin éllo determina» (1 Co 12:11), de modo que en la iglesia «a cada
uno se le da una manifestaciéon especial del Espiritu para el bien de los demas»
(1 Co 12:7). De hecho, «todos fuimos bautizados por un solo Espiritu para consti-
tuir un solo cuerpo —ya seamos judios o gentiles, esclavos o libres—, y a todos se
nos dio a beber de un mismo Espiritu» (1 Co 12:13).”

La idea de que el Espiritu Santo unifica la iglesia es también evidente en el he-
cho de que las «rivalidades, disensiones, sectarismos» (Ga 5:20) son deseos de la
carne opuestos a ser guiados por «el Espiritu» (Ga 5:18; cf. v. 25). El Espiritu Santo

211a palabra koinonia, «compafierismon, también podria significar «participacion en el Espiritu», pero eso ten-
dria poco sentido para Pablo desear que ellos tuvieran algo que ya poseian como creyentes (participar en el Espiri-
tu Santo). Es mejor traducir este versiculo como «compafierismo del Espiritu Santos, enfatizando de ese modo
una bendicién del parte del Espiritu Santo que Pablo deseaba que aumentara en la iglesia corintia.

221 a palabra griega koinonia estd aqui mejor traducida como «compafierismon» porque el proposito de Pablo en
Fil. 2:1-11 es estimular la unidad en la iglesia filipense. (Vea también la nota anterior a esta).

23Vea el amplio estudio de este versiculo en el capitulo 39, pp. 804-07.
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es el que produce amor en los corazones (Ro 5:5; Ga 5:22; Col 1:8), y ese amor «es
el vinculo perfecto» (Col 3:14). Por tanto, cuando el Espiritu Santo est4 trabajando
fuertemente en una iglesia para manifestar la presencia de Dios, una evidencia sera
la bella armonia de la comunidad de la iglesia y el amor desbordante entre ellos.

E. El Espiritu Santo da una evidencia mas fuerte o mas débil de la presencia
y bendicion de Dios segiin le respondamos

Muchos ejemplos del Antiguo y Nuevo Testamentos indican que el Espiritu
Santo otorgara o retendra bendiciones segiin vea si la situaciéon que contempla le
agrada o no. Es digno de notar que Jestis estaba completamente limpio de pecado y
el Espiritu Santo permaneci6 sobre él» (Jn 1:32) y le fue dado sin restricciéon (Jn
3:34). En el Antiguo Testamento el Espiritu Santo vino con poder sobre Sansén va-
rias veces (Jue 13:25; 14:6, 19; 15:14), pero al final lo dejé cuando este persisti6 en el
pecado (Jue 16:20). De igual manera, cuando Satl persistié en la desobediencia el
Espiritu Santo se apart6 de él (1 S 16:14). Y cuando el pueblo de Israel se rebel6
contra Dios y entristeci6 al Espiritu Santo, éste se volvié contra ellos (Is 63:10).

También en el Nuevo Testamento el Espiritu Santo puede entristecerse y dejar
de derramar bendiciones. Esteban reprendi6 a los lideres judios, diciendo: «;Siem-
pre resisten al Espiritu Santo!» (Hch 7:51). Pablo advierte a la iglesia efesia: «No
agravien al Espiritu Santo de Dios, con el cual fueron sellados para el dia de la reden-
cion» (Ef 4:30), y exhorta a la iglesia tesalonicense: «No apaguen el Espiritu» (1 Ts
5:19; cf. la metafora de demorarse en abrir la puerta y de esa manera desilusionar a
suamante en el Cantar de los Cantares 5:3, 6). En ese mismo sentido, Pablo advier-
te seriamente a los cristianos que no contaminen sus cuerpos juntandose con las
prostitutas porque el Espiritu Santo mora dentro de sus cuerpos: «;Acaso no saben
que su cuerpo es templo del Espiritu Santo, quien estd en ustedes y al que han reci-
bido de parte de Dios? Ustedes no son sus propios duefios; fueron comprados por
un precio. Por tanto, honren con su cuerpo a Dios» (1 Co 6:19-20).

Aun mas serio que entristecer o apagar al Espiritu Santo es esa forma de deso-
bediencia profunda y endurecida que lleva a un juicio severo. Cuando Pedro re-
prendi6 a Ananias: ;Como es posible que Satanas haya llenado tu corazén para
que le mintieras al Espiritu Santo y te quedaras con parte del dinero que recibiste
por el terreno?» (Hch 5:3), Ananias cayd muerto. Del mismo modo, cuando Pedro
le habl6 a Safira, la esposa de Ananias: «;Por qué se pusieron de acuerdo para poner
a prueba al Espiritu del Sefior? Mira! Los que sepultaron a tu esposo acaban de re-
gresar y ahora te llevaran a ti» (Hch 5:9), ella también cayé muerta inmediatamen-
te. El libro de Hebreos advierte a los que estan en peligro de dejar la fe: ¢;Cuanto
mayor castigo piensan ustedes que merece el que ha pisoteado al Hijo de Dios, que
ha profanado la sangre del pacto por la cual habia sido santificado, y que ha insultado
al Espiritu de la gracia? (He 10:29). Para esa persona «solo queda una terrible
expectativa de juicio, el fuego ardiente que ha de devorar a los enemigos de Dios»
(He 10:27)."

24Este pasaje lo podriamos poner también en la siguiente categoria, que estudiamos en el siguiente parrafo.



30 : LA OBRA DEL ESPIRITU SANTO 681

Por ultimo, queda atin otro nivel en el que se puede ofender al Espiritu Santo.
Esta clase de ofensa es aun mas seria que la de entristecerlo o endurecerse en la de-
sobediencia y es causa de disciplina y castigo. Es posible ofender de tal forma al
Espiritu que su obra de conviccion ya no dé resultado en la vida de la persona.

Todo pecado y toda blasfemia, pero la blasfemia contra el Espiritu no se le perdonara
a nadie. A cualquiera que pronuncie alguna palabra contra el Hijo del hombre se le
perdonar, pero el que hable contra el Espiritu Santo no tendré perdon ni en este
mundo ni en el venidero. (Mt 12:31-32; cf. Mr 3:29; Lc 12:10)

Estas declaraciones surgen en un contexto en el que los fariseos voluntaria y
maliciosamente atribuyen a Satanas la accién poderosa del Espiritu Santo que era
tan evidente en el ministerio de Jestis. Puesto que el Espiritu Santo manifiesta tan
claramente la presencia de Dios, aquellos que voluntaria y maliciosamente habla-
ban en contra de él y atribufan su actividad al poder de Satanas habian cometido,
dijo Jests, «un pecado eterno» (Mr 3:29).”

Todos estos pasajes indican que debemos ser muy cuidadosos en no entristecer
u ofender al Espiritu Santo. El no va a forzar su presencia en nosotros en contra de
nuestra voluntad (vea 1 Co 14:32), pero si le resistimos, le apagamos o nos opone-
mos a él, se apartara de nosotros y retirara mucha de la bendicién de Dios en
nuestra vida.

Por otro lado, el Espiritu estara presente en la vida de los cristianos que se es-
fuerzan por agradarle y traer4 grandes bendiciones. El Espiritu Santo se derramé
plenamente en Pentecostés (vea Hch 2:17-18) y ahora mora dentro de todos los
verdaderos creyentes, haciendo que sean templos del Dios vivo (1 Co 3:16;
6:19-20). Podemos experimentar una comunion y compafierismo intimo con el
Espiritu Santo en nuestra vida (2 Co 3:14; Fil 2:1). El nos confia dones (1 Co 12:11),
la verdad (2 Ti 1:14) y ministerios (Hch 20:28). En realidad, tan plena y abundante
sera su presencia que Jesus podia prometer que rebosaria de nuestro ser interior
como «rios de agua viva» (Jn 7:38-39). Pedro promete que su presencia descansara
especialmente sobre los que sufren por amor de Cristo: «Dichosos ustedes si los in-
sultan por causa del nombre de Cristo, porque el glorioso Espiritu de Dios reposa
sobre ustedes» (1 P 4:14)

Por tanto, es importante que todo nuestro ministerio se ejerza en el Espiritu
Santo, es decir, que vivamos conscientemente en la atmésfera piadosa creada por
el Espiritu Santo, una atmésfera de poder, amor, gozo, verdad, santidad, justicia y
paz. Pero mayor que estas caracteristicas de la atmosfera creada por el Espiritu
Santo es el sentido de la presencia del Espiritu mismo. Estar en el Espiritu Santo es es-
tar realmente en la atmésfera de la presencia manifiesta de Dios Esto es por lo que las
personas en el Nuevo Testamento caminaban en la fortaleza del Espiritu Santo
(Hch 9:31), y por qué es posible estar «en el Espiritu» como Juan lo estaba en el dia
del Sefior (Ap 1:10; cf. 4:2).

Es sorprendente cuéantas actividades en particular se dice en el Nuevo Testa-
mento que eran hechas «en» el Espiritu: Es posible regocijarse en el Espiritu Santo

25Vea el capitulo 24, pp. 531-34, para un estudio completo del pecado imperdonable.
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(Lc 10:21), resolver o decidir algo en el Espiritu Santo (Hch 19:21), que nuestra con-
ciencia nos confirme algo en el Espiritu (Ro 9:1), tener acceso a Dios en el Espiritu
Santo (Ef2:18), orar en el Espiritu santo (Ef 6:18; Jud 20), y amar en el Espiritu Santo
(Col 1:8). A la luz de estos versiculos, podriamos preguntarnos, ;en cudntas de es-
tas actividades durante cada dia estamos conscientes de la presencia y bendiciones
del Espiritu Santo?

Es también posible estar lleno del Espiritu Santo (Ef 5:18; cf. Lc 1:15, 41, 67; 4:1;
Hch 2:4; 4:8; 6:3,5; 7:55; 9:17; 11:24; 13:9). Estar lleno con el Espiritu Santo es estar
lleno de la presencia inmediata de Dios mismo, y eso, por tanto, resultara en sentir
lo que Dios siente, desear lo que Dios desea, hacer lo que Dios quiere, hablar con
poder de Dios, orar y ministrar en el poder de Dios, y conocer con el conocimiento
que Dios mismo da.” En las ocasiones cuando la iglesia experimenta avivamiento
el Espiritu Santo produce estos resultados en la vida de las personas en formas
especialmente poderosas.

Por tanto, es importante en nuestra vida cristiana que dependamos del poder
del Espiritu Santo, reconociendo que todo trabajo significativo es llevado a cabo
no «por la fuerza ni por ningtin poder, sino por mi Espiritu dice el Sefior Todopo-
deroso» (Zac 4:6). Pablo hace gran hincapié en decirles a los galatas que recibieron
al Espiritu Santo por la fe al comienzo de su vida cristiana (G 3:2) y este continua-
ria obrando en sus vidas conforme a su fe después de su conversion: «Después de
haber comenzado con el Espiritu, ;pretenden ahora perfeccionarse con esfuerzos
humanos? ... Al darles Dios su Espiritu y hacer milagros entre ustedes, lo hace por
las obras que demanda la ley o por la fe con que han aceptado el mensaje?» (Ga 3:3, 5).

Por consiguiente, tenemos que andar conforme a la direccién del Espiritu San-
to (Ro 8:12-16; G4 5:16-26) y fijar la mente en las cosas que son del Espiritu (Ro
8:4-6). Todo lo que hagamos en nuestro ministerio, cualquiera que este sea, debe-
mos hacerlo en el poder del Espiritu Santo.

PREGUNTAS DE APLICACION PERSONAL

1. En el pasado, ;ha sido dificil para usted pensar del Espiritu Santo como una
persona més bien que como una presencia o fuerza? ;Qué partes (si alguna)
en este capitulo le han ayudado a pensar mejor del Espiritu Santo como una
persona? ;Cree usted que tiene conciencia de sus relaciones con el Espiritu
Santo como persona que es distinta de Dios el Padre y de Dios el Hijo? ;Qué
podria ayudarle a usted a estar mas consciente de las distinciones entre los
miembros de la Trinidad en sus relaciones con usted?

2. ¢Percibe usted alguna diferencia en la manera en que el Padre, el Hijo y el
Espiritu santo se relacionan con usted en su vida cristiana? Si es asi, ;puede
usted explicar cuél es la diferencia y como estd consciente de ella?

3. ;Ha estado usted alguna vez especialmente consciente de la habilitacién del
Espiritu Santo en alguna circunstancia especifica de su ministerio? (Esto
pudo haber sido mientras evangelizaba, aconsejaba, ensefiaba o predicaba,
oraba, adoraba o en alguna otra circunstancia en su ministerio.) ;Como

26V ea el capitulo 39, pp. 821-24, para un estudio méas amplio sobre ser llenado con el Espiritu Santo.
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percibié la presencia del Espiritu Santo en ese tiempo, o qué es lo que lo
hizo consciente de su presencia?
P

4. Ensu experiencia, ¢en qué formas llega a usted la direccién del Espiritu San-
to? ¢Es principalmente (o exclusivamente) por medio de las Escrituras? Si es
asi, ;hay veces cuando ciertos pasajes de las Escrituras parecen que cobran
vida y le hablan con gran relevancia y vitalidad en ese momento? ;Co6mo
sabe usted cuando eso esta sucediendo? Si la direccién del Espiritu Santo ha
venido a usted en otras formas ademas de hablarle por medio de las palabras
de las Escrituras, ;cuales han sido esas otras formas?

5. ;Percibe de vez en cuando la complacencia o desagrado del Espiritu Santo
sobre alglin curso de accidén que usted haya tomado? ;Hay algo en su vida
ahora mismo que esta entristeciendo al Espiritu Santo? ;Qué se propone ha-
cer acerca de ello?

6. :Le dejo el Espiritu inmediatamente a Sanson cuando este empezo a pecar
(vea Jue 13:25; 14:6, 19; 15:14)? ;Por qué si o por qué no? ¢(Es la presencia de
poder espiritual en el ministerio de alguien una garantia de que el Espiritu
Santo esta complacido con la vida de esa persona?

TERMINOS ESPECIALES

blasfemia contra el Espiritu Santo llenos con el Espiritu Santo
Espiritu Santo manifestacion de la presencia activa de
en el Espiritu Santo Dios
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Romanos 8:12—-14: Por tanto, hermanos, tenemos una obligacion, pero no es la de vivir
conforme a la naturaleza pecaminosa. Porque si ustedes viven conforme a ella, morirdn;
pero si por medio del Espiritu dan muerte a los malos hdbitos del cuerpo, vivirdn. Porque to-
dos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos de Dios.

HIMNO
«Santo Espiritu, desciende»

Santo Espiritu, desciende
A mi pobre corazon,
Llénalo de tu presencia,

Y haz en mi tu habitacién.

Coro:

iLlena hoy, llena hoy,
Llena hoy mi corazén!
Santo Espiritu, desciende,
Y haz en mi tu habitacion.

De tu gracia puedes darme
Inundando el corazon,
Ven, que mucho necesito,
Dame hoy tu bendicion.

Débil soy, oh si, muy débil,
Y a tus pies postrado estoy,
Esperando que tu gracia
con poder me llene hoy.
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Santo Espiritu, ti eres,

Ese prometido don;
Mucho anhelo recibirte,
Dame hoy tu santa uncién.

Ven, bautizame ahora,
Obediente espero aqui;
Ven a ser mi eterno guia,
Haz tu voluntad en mi.
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