Segunda parte

I.a Doctrina de Dios



Capitulo 9

La existencia de Dios
sComo sabemos que Dios existe?

EXPLICACION Y BASE BIBLICA

({Coémo sabemos que Dios existe? La respuesta se puede dar en dos partes: Pri-
mera, todo ser humano tiene un sentido interno de Dios. Segunda, creemos en la
evidencia que se halla en la Biblia y en la naturaleza.

A. El sentido humano interno de Dios

Toda persona, en todas partes, tiene un sentido hondo e interno de que Dios
existe, que es su criatura, y que €l es su Creador. Pablo dice que incluso los gentiles
que no creen han «conocido a Dios» pero no le honraron como Dios ni le dieron
gracias (Ro 1:21). Dice que los perversos incrédulos «cambiaron la verdad de Dios
por la mentira» (Ro 1:25), implicando que activamente o a propésito ellos han re-
chazado algo de la verdad en cuanto a lo que sabian respecto a la existencia y carac-
ter de Dios. Pablo dice que do que se puede conocer acerca de Dios es evidente
para ellos», y afiade que esto que es asi «pues él mismo se lo ha revelado» (Ro 1:19).

Sin embargo la Biblia también reconoce que algunos niegan este sentido inter-
no de Dios e incluso niegan que Dios exista. «El necior dice en su corazén: «No hay
Dios» (Sal 14:1; 53:1). El malo primero «alaba al ambicioso y menosprecia al Sefior»
y luego en su orgullo repetidamente piensa que «no hay Dios» (Sal 10:3-4). Estos
pasajes indican que el pecado lleva a las personas a pensar irracionalmente y negar
la existencia de Dios, y que es el que piensa irracionalmente o que ha sido
enganado el que dice: «No hay Dios».

Pablo también reconoce que el pecado hara que las personas nieguen su conoci-
miento de Dios; habla de los que «con su maldad obstruyen la verdad» (Ro 1:18) y
dice que al hacer esto «nadie tiene excusa» por su negacion de Dios (Ro 1:20). Una
serie de verbos activos indica que esta es una supresion a proposito de la verdad
(Ro 1:23, 25, 28, 32)."

En la vida del creyente esta consciencia interna de Dios se hace mas fuerte y
mas distinta. Empezamos a conocer a Dios como nuestro Padre amante celestial

! Algunos niegan tener un sentido interno de Dios; pero su consciencia de Dios a menudo se hace evidente en
momentos de crisis personal, cuando las convicciones profundamente asentadas en el corazon se muestran en pa-
labras y obras externas. Hace varios afios iba como pasajero en un coche con varios amigos, incluyendo una joven
que en la conversacion negaba firmemente tener alguna consciencia intera de la existencia de Dios. Poco des-
pués el coche patiné sobre el hielo y gird a alta velocidad hasta dar un circulo completo. Antes de que el coche se
detuviera contra un banco grande de nieve (sin ninglin dafio serio) se podia oir a la misma mujer implorando dis-
tintivamente: «;Sefior Jests, por favor ayudarnos!» Los demas nos quedamos viéndola asombrados cuando nos
dimos cuenta de que las propias palabras de su boca habian denegado su agnosticismo.
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(Ro 8:15), el Espiritu Santo da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de
Dios (Ro 8:16), y llegamos a conocer a Jesucristo que vive en nuestros corazones
(Ef3:17; Flp 3:8, 10; Col 1:27; Jn 14:23). La intensidad de esta consciencia en el cre-

yente es tal que aunque no hayamos visto a nuestro Sefior Jesucristo, en verdad le
amamos (1 P 1:8).

B. Creencia en la evidencia de la Biblia y de la naturaleza

Ademas de la consciencia interna del ser humano en cuanto a Dios que da claro
testimonio del hecho de que Dios existe, en la Biblia y en la naturaleza se ve clara
evidencia de su existencia.

La evidencia de que Dios existe se halla, por supuesto, en toda la Biblia. Es mas,
la Biblia por todas partes da por sentado que Dios existe. El primer versiculo de Gé-
nesis no presenta evidencia de la existencia de Dios sino que de inmediato empieza
adecirnos lo que él ha hecho: «Dios, en el principio, creé los cielos y la tierra». Si es-
tamos convencidos de que la Biblia es verdad, entonces sabemos por la Biblia no
sdlo que Dios existe sino también mucho en cuanto a su naturaleza y sus acciones.

El mundo también da evidencia abundante de la existencia de Dios. Pablo dice
que la naturaleza eterna de Dios y su deidad «se perciben claramente a través de lo
que él cre6» (Ro 1:20). Esta amplia referencia a «lo que él cred» sugiere que en cier-
to sentido todo lo creado da evidencia del caricter de Dios. No obstante, es el
hombre mismo, creado a imagen de Dios, lo que mas abundantemente da testi-
monio de la existencia de Dios. Siempre que nos encontramos con otro ser huma-
no, deberiamos (si nuestra mente esta pensando correctamente) darnos cuenta de
que una criatura tan increiblemente intrincada, habil, comunicadora, viva, pudo
haber sido creada sélo por un Creador infinito y todo sabio.

Ademas de la evidencia que se ve en la existencia de los seres humanos vivos,
hay excelente evidencia adicional en la naturaleza. Bernabé y Pablo dicen que las
«lluvias del cielo y estaciones fructiferas» tanto como la «comida y alegria de cora-
z6n» que todo ser humano experimenta y disfruta dan testimonio de Dios (Hch
14:17). David habla del testimonio de los cielos: «Los cielos cuentan la gloria de
Dios, el firmamento proclama la obra de sus manos. Un dia comparte al otro la no-
ticia, una noche a la otra se lo hace saber» (Sal 19:1-2). Mirar al cielo de dia o de no-
che es ver el sol, la luna y las estrellas, firmamento y nubes, todo continuamente
declarando por su existencia, belleza y grandeza que un Creador poderoso y sabio
los hizo y los sostiene en su orden.

Esta amplia variedad de testimonio de la existencia de Dios de varias partes del
mundo creado nos sugiere que en cierto sentido todo lo que existe da evidencia de la
existencia de Dios. Para los que tienen ojos para ver y evaluar la evidencia correc-
tamente, toda hoja de todo arbol, toda brizna de hierba, toda estrella en el cielo y
toda otra parte de la creacién claman continuamente: «jDios me hizo! jDios me
hizo! {Dios me hizo!» Si nuestros corazones y mentes no estuvieran tan cegados
por el pecado, serfa imposible que viéramos detenidamente una hoja de algun ar-
bol y dijéramos: «Nadie creé esto; aparecié porque si». La belleza de un copo de
nieve, la majestuosa potencia de una tempestad, la habilidad de la abeja, el sabor
refrescante del agua fifa, las increibles capacidades de la mano humana y miles
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otros aspectos de la creaciéon no podian haber llegado a existir aparte de la
actividad de un Creador todopoderoso y todo sabio.

Por eso, para los que evaltian correctamente la evidencia, todo en la Biblia y todo
en la naturaleza prueban claramente que Dios existe y que es el Creador poderoso
y sabio que la Biblia describe que es. Por consiguiente, cuando creemos que Dios
existe basamos nuestra creencia ho en una esperanza ciega aparte de alguna evi-
dencia, sino en una abrumadora cantidad de evidencias confiables de la Palabra de Dios 'y
de las obras de Dios. Es caracteristica de la fe verdadera que es una confianza que se
basa en evidencia confiable, y la fe en la existencia de Dios participa de esta
caracteristica.

Todavia mds, todas estas evidencias se pueden ver como pruebas vilidas de la
existencia de Dios, aunque algunos las rechacen. Esto no quiere decir que la evi-
dencia es invalida en si misma, sino sélo que los que rechazan la evidencia estan
evaluandola err6neamente.

C. «Pruebas» tradicionales de la existencia de Dios

Las «pruebas» tradicionales de la existencia de Dios que han forjado filoésofos
cristianos (y algunos no cristianos) en varios puntos de la historia son esfuerzos por
analizar la evidencia, especialmente la evidencia de la naturaleza, de maneras ex-
tremadamente cuidadosas y l6gicamente precisas, a fin de persuadir a los seres hu-
manos que no es racional rechazar la idea de la existencia de Dios. Si es cierto que
el pecado hace que las personas piensen irracionalmente, estas pruebas son esfuer-
zos de hacer que las personas piensen racionalmente o correctamente en cuanto a la
evidencia de la existencia de Dios, a pesar de las tendencias irracionales causadas
por el pecado.

La mayoria de las pruebas tradicionales para la existencia de Dios se pueden
clasificar en cuatro tipos principales de argumentos:

1. El argumento cosmoldgico considera el hecho de que todo lo conocido en el
universo tiene una causa. Por consiguiente, razona, el universo mismo también
debe tener una causa, y la causa de un universo tan grande sélo puede ser Dios.

2. El argumento teleoldgico es en realidad una subcategoria del argumento cos-
molégico. Enfoca la evidencia de armonia, orden y disefio en el universo, y argu-
menta que su disefio da evidencia de un propésito inteligente (la palabra griega
telos quiere decir «fin», «meta» o «propositor). Puesto que el universo parece estar
disefiado con propésito, debe haber un Dios inteligente y con propositos que lo
cred para que funcione de esa manera.

3. El argumento ontoldgico empieza con la idea de Dios, que se define como «mas
grande de lo que se puede imaginar». Luego argumenta que la caracteristica de
existencia debe corresponder a tal ser, puesto que es mas grande existir que no
existir,”

4. El argumento moral empieza con el sentido del bien y del mal que tiene el ser
humano, y la necesidad de que se haga justicia, y argumenta que debe haber un

?La raiz ont- en «ontologico» se deriva de una palabra griega que quiere decir «ser»,
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Dios que es fuente del concepto del bien y del mal y que algiin dia hara justicia a
toda persona.

Debido a que todos estos argumentos se basan en hechos en cuanto a la crea-
cién que en verdad son ciertos, podemos decir que todas estas pruebas (cuando se
elaboran cuidadosamente), son pruebas validas en un sentido objetivo. Son validas
porque evaltian correctamente la evidencia y razonan correctamente para llegar a
una conclusion verdadera; de hecho, el universo en efecto tiene a Dios como su cau-
sa, y en efecto muestra evidencia de disefio con proposito, y en efecto Dios existe
como un ser mas grande que nada que podamos imaginar, y Dios en efecto nos ha
dado un sentido del bien y mal y un sentido de que habra un dia de juicio. Los he-
chos reales a que se refieren estas pruebas, por consiguiente, son ciertos, y en ese
sentido las pruebas son vilidas, aunque no todos quedan convencidos.

Pero, en otro sentido, si «validas» quiere decir «capaces de obligar acuerdo in-
cluso de parte de los que empiezan con presuposiciones falsas», entonces, por su-
puesto, ninguna de estas pruebas es valida porque ninguna de ellas puede exigir
acuerdo de todos los que las consideran. Sin embargo, esto se debe a que muchos in-
crédulos empiezan con presuposiciones invalidas o no razonan correctamente a
partir de la evidencia; no se debe a que las pruebas sean invélidas en si mismas.

El valor de estas pruebas, entonces, reside principalmente en superar algunas de
las objeciones intelectuales de los que no creen. No pueden llevar a los que no creen
auna fe que salva, porque eso surge al creer el testimonio de la Biblia. Pero si pueden
ayudar a superar objeciones de parte de los que no creen, y, para los creyentes, pue-
den proveer evidencia intelectual adicional para algo de lo que ya estan persuadidos
debido a su propio sentido interno de Dios y por el testimonio de la Biblia.

D. Sé6lo Dios puede vencer nuestro pecado y capacitarnos
para que estemos persuadidos de su existencia

Finalmente, se debe recordar que en este mundo pecador Dios debe capacitarnos
para persuadirnos o de lo contrario no creeriamos en él. Leemos que «El dios de este
mundo ha cegado la mente de estos incrédulos, para que no vean la luz del glorioso
evangelio de Cristo, el cual es la imagen de Dios» (2 Co 4:4). Es mas, Pablo dice que
«ya que Dios, en su sabio designio, dispuso que el mundo no lo conociera median-
te la sabiduria humana, tuvo a bien salvar, mediante la locura de la predicacion, a
los que creen» (1 Co 1:21). En este mundo pecador, la sabiduria humana es inade-
cuada para llegar a conocer a Dios; por eso la predicacién de Pablo fue «con de-
mostracion del poder del Espiritu, para que la fe de ustedes no dependiera de la
sabiduria humana sino del poder de Dios (1 Co 2:4-5). Dependemos de que Dios
nos quite la ceguera y la irracionalidad causada por el pecado y nos capacite para
evaluar correctamente la evidencia, creer lo que dice la Biblia y alcanzar la fe en
Cristo que salva.

PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

1. Cuando los serafines alrededor del trono de Dios claman: «Santo, santo,
santo es el Sefior Todopoderoso; toda la tierra esta llena de su gloria» (Is
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6:3), ¢piensa usted que estan viendo la tierra desde una perspectiva algo dife-
rente de la nuestra? ;De qué maneras? ;Como podemos empezar a ver el
mundo mas desde esta perspectiva?

2. (Cuando es mas fuerte su sentido interno de la existencia de Dios? ;Cuando
es mas débil? (Por qué? ;En cudl de esas situaciones se halla usted en una
condicién mas similar a la que tendra en el cielo? ;En cuil de estos tipos de
situaciones son mas confiables sus juicios?

3. Mirese las manos. ;Es mas compleja o menos compleja que un reloj? ;Es 16-
gico pensar que aparecieron por una simple combinacion accidental de ele-
mentos?

4. ;Creen la mayoria de las personas en la existencia de Dios? ;Ha sido esto
cierto a través de la historia? Si creen que Dios existe, ;por qué no lo adoran
como es debido?

5. (Por qué algunos niegan la existencia de Dios? ;Sugiere Romanos 1:18 que a
menudo hay un factor moral que influye su negativa intelectual de la exis-
tencia de Dios (cf. Sal 14:1-3)? ;Cudl es el mejor método de hablar con al-
guien que niega la existencia de Dios?

TERMINOS ESPECIALES

argumento cosmologico argumento teleologico
argumento moral sentido interno de Dios
argumento ontologico
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Romanos 1:18-20: Ciertamente, la ira de Dios viene revelandose desde el cielo contra
toda impiedad e injusticia de los seres humanos, que con su maldad obstruyen la verdad.
Me explico: lo que se puede conocer acerca de Dios es evidente para ellos, pues él mismo se lo
ha revelado. Porque desde la creacion del mundo las cualidades invisibles de Dios, es decir,
su eterno poder y su naturaleza divina, se perciben claramente a través de lo que él cred, de
modo que nadie tiene excusa.

HIMNO
«Te exaltaré, mi Dios, mi Rey»

Te exaltaré, mi Dios, mi Rey,
Y bendeciré tu nombre
Eternamente y para siempre.
Cada dia te bendeciré,

Y alabaré tu nombre
Eternamente y para siempre.
Grande es Jehova,

Y digno de suprema alabanza;
Y su grandeza es inescrutable.
Cada dia te bendeciré.

AUTOR: CASIODORO CARDENAS (TOMADO DEL HIMNARIO BAUTISTA, # 512).



Capitulo 10

La cognoscibilidad de Dios
;Podemos realmente conocer a Dios?
sCuanto de Dios podemos conocer?

EXPLICACION Y BASE BiBLICA

A. La necesidad de que Dios se revele a nosotros

Para poder conocer a Dios de alguna manera, es necesario que él se revele ano-
sotros. Incluso al hablar de la revelacion de Dios que viene mediante la naturaleza,
Pablo dice que lo que se puede conocer de Dios es claro para el ser humano «pues
él mismo se lo ha revelado» (Ro 1:19). La creacidn natural revela a Dios porque él
escogio revelarse de esta manera.

Respecto al conocimiento personal de Dios que viene en la salvacion, esta idea
es incluso mas explicita. Jestis dice: «Nadie conoce al Hijo sino el Padre, y nadie co-
noce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo quiera revelarlo» (Mt 11:27). Esta clase
de conocimiento de Dios no se halla mediante esfuerzo o sabiduria humana y,
«Dios, en su sabio designio, dispuso que el mundo no lo conociera mediante la sabiduria
humana» (1 Co 1:21; cf. 1 Co 2:14; 2 Co 4:3-4; Jn 1:18).

La necesidad de que Dios se revele a si mismo a nosotros se ve en el hecho de
que los pecadores interpretan mal la revelacion de Dios que se halla en la naturale-
za. Los que «con su maldad obstruyen la verdad» son los que «se extraviaron en sus
inttiles razonamientos, y se les oscurecié su insensato corazoén. ... Cambiaron la
verdad de Dios por la mentira» (Ro 1:18, 21, 25). Por consiguiente, necesitamos la
Biblia para poder interpretar correctamente la revelacién natural. Cientos de reli-
giones falsas en el mundo son evidencia de la manera en que los pecadores, sin la
direccién de la Biblia, siempre entienden mal y distorsionan la revelacién de Dios
que se halla en la naturaleza. Pero sélo la Biblia nos dice como entender el testimonio
de Dios en la naturaleza. Por consiguiente, dependemos de la comunicacién activa
de Dios a nosotros en la Biblia para un conocimiento verdadero de Dios.

B. Nunca podremos entender completamente a Dios

Debido a que Dios es infinito y nosotros somos finitos o limitados, nunca po-
dremos entender completamente a Dios. En este sentido se dice que Dios es incom-
prehensible en donde el término incomprehensible se usa en el sentido mas antiguo y
menos comun, «que no se puede entender totalmente». No es cierto decir que no se
puede entender a Dios, pero si es cierto decir que no se le puede entender plena o
exhaustivamente.

152
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El Salmo 145 dice: «Grande es el Seior, y digno de toda alabanza; su grandeza es
insondable» (Sal 145:3). La grandeza de Dios estd mas alla de toda busqueda o des-
cubrimiento; es demasiado grande para que se pueda conocer por completo. Res-
pecto al entendimiento de Dios, el Salmo 147 dice: «Excelso es nuestro Sefior, y
grande su poder; su entendimiento es infinitor» (Sal 147:5). Nunca podremos medir o
conocer por completo el entendimiento de Dios; es demasiado grande para que lo
podamos igualar o comprender. De modo similar, al pensar en que Dios conoce
todos sus caminos, David dice: «Conocimiento tan maravilloso rebasa mi comprension;
tan sublime es que no puedo entenderlo» (Sal 139:6; cf. v. 17).

Pablo implica esta incomprehensibilidad de Dios cuando dice que «el Espiritu
lo examina todo, hasta las profundidades de Dios», y luego pasa a decir que «nadie
conoci6 las cosas' de Dios, sino el Espiritu de Dios» (1 Co 2:10-12, RVR 1960). Al fi-
nal de una larga consideracion de la historia del gran plan de redencion divina, Pa-
blo irrumpe en alabanza: «jQué profundas son las riquezas de la sabiduria y del
conocimiento de Dios! jQué indescifrables sus juicios e impenetrables sus cami-
nos!» (Ro 11:33).

Estos versiculos nos permiten llevar nuestro entendimiento de la incom-
prehensibilidad de Dios un paso més adelante. No so6lo es cierto de que nunca po-
dremos entender plenamente a Dios; también es cierto que nunca podremos
entender completamente ni una sola cosa en cuanto a Dios. Su grandeza (Sal 145:3), su
entendimiento (Sal 147:5), su conocimiento (Sal 139:6), sus riquezas, sabiduria, jui-
cios y caminos (Ro 11:33), todo esta mas alla de nuestra capacidad de entender
completamente. Otros versiculos también respaldan esta idea; Como son més al-
tos los cielos que la tierra, asi son los caminos de Dios mas altos que nuestros cami-
nos, y los pensamientos de Dios mas que nuestros pensamientos (Is 55:9). Job dice
que los grandes actos de Dios al crear y sustentar la tierra son «s6lo una muestra de
sus obras», y exclama: «jun murmullo que logramos escuchar! ;Quién podra
comprender su trueno poderoso?» (Job 26:14; cf. 11:7-9; 37:5).

Asi que podemos saber algo del amor, poder, sabiduria, de Dios, y cosas por el
estilo; pero nunca podemos conocer completa o exhaustivamente su amor. Nunca
podremos conocer exhaustivamente su poder. Nunca podremos conocer exhaus-
tivamente su sabiduria, y etcétera, etcétera. A fin de conocer exhaustivamente una
sola cosa en cuanto a Dios tendriamos que conocerla como él mismo la conoce; es
decir, tendriamos que conocerla en su relaciéon a todo lo demas en cuanto a Dios y
en su relacion a todo lo demas en la creacién jpor toda la eternidad! Sélo podemos
exclamar con David: «Conocimiento tan maravilloso rebasa mi comprensién; tan
sublime es que no puedo entenderlo» (Sal 139:6).

Esta doctrina de la incomprehensibilidad de Dios tiene una aplicacién mucho
mas positiva para la vida. Quiere decir que nunca podremos conocer «demasiado»
de Dios, porque nunca se agotaran las cosas que hay que aprender de él, y de esta
manera nunca nos cansaremos en deleitarnos en el descubrimiento de mas y mas
de su excelencia y la grandeza de sus obras.

1Asi, la RVR, muy literalmente al traducir la frase griega ta tou Teow. NVI y otras suplen la palabra pensamiento«
porque la expresion paralela en el v. 11, ta tou antropou («las cosas del hombres), parecen exigiv que suplamos la palabra pen-
samiento como necesaria en el contexto. Pero la mencidn de Pablo de «lo profundo de Dios» en el v. 10 sugiere que no se trata
sélo de los pensamientos de Dios sino de todo el ser de Dios a que se refiere tanto en el v. 10 come en el v, 12.
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Incluso en la edad venidera, cuando estemos libres de la presencia del pecado,
nunca podremos comprender completamente a Dios ni nada en cuanto a él. Esto
se ve en el hecho de que los pasajes citados arriba atribuyen la incomprehensibili-
dad de Dios no a nuestro pecado sino a su infinita grandeza. Esto se debe a que no-
sotros somos finitos y Dios es infinito y por eso nunca podremos entenderle
completamente.” Por toda la eternidad podremos seguir creciendo en nuestro co-
nocimiento de Dios y deleitindonos mas y mas en él, diciendo con David confor-
me aprendemos mas y mas de los pensamientos de Dios: «jCuan preciosos, oh
Dios, me son tus pensamientos! {Cudn inmensa es la suma de ellos! Si me
propusiera contarlos, sumarian mas que los granos de arena» (Sal 139:17-18).

Pero si esto es asi en la eternidad futura, ciertamente debe ser asi en esta vida.
De hecho, Pablo nos dice que para llevar una vida «digna del Sefior, agradandole
en todo», debemos continuamente «crecer en el conocimiento de Dios» (Col 1:10).
Debemos ir creciendo en nuestro conocimiento de Dios durante toda la vida.

Si alguna vez quisiéramos hacernos iguales a Dios en conocimiento, o si quisié-
ramos derivar satisfaccion del pecado de orgullo intelectual, el hecho de que nunca
dejaremos de crecer en el conocimiento de Dios nos seria desalentador; jnos senti-
riamos molestos porque Dios es un tema de estudio que jamas dominaremos!
Pero si mas bien nos deleitamos en el hecho de que sélo Dios es Dios, y que siem-
pre es infinitamente més grande que nosotros, que somos sus criaturas y le debe-
mos adoracion y alabanza, esta sera una idea muy alentadora. Aunque pasemos
tiempo en el estudio biblico y comunién con Dios todos los dias de nuestra vida,
siempre habrd mas que aprender de Dios y su relaciéon con nosotros y el mundo, y
de este modo siempre habrd mas por lo que podemos estar agradecidos y por lo
que podemos alabarle. Cuando nos damos cuenta de esto, la perspectiva de un ha-
bito vitalicio de estudio biblico regular, e incluso la perspectiva de toda una vida de
estudio de teologia (si es una teologia que est4 firmemente cimentada en la Palabra
de Dios), deberia ser una perspectiva muy emocionante para nosotros. Estudiar y
ensefar la Palabra de Dios de manera formal e informal siempre serd un gran

privilegio y alegria.
C. Sin embargo, Podemos Conocer a Dios Verdaderamente

Aunque no podemos conocer exhaustivamente a Dios, si podemos conocer co-
sas ciertas de Dios. De hecho, todo lo que la Biblia nos dice de Dios es cierto. Es verdad
decir que Dios es amor (1 Jn 4:8), que Dios es luz (1 Jn 1:5), que Dios es espiritu (Jn
4:24), que Dios es justo (Ro 3:26), etcétera. Decir esto no implica ni exige que lo se-
pamos acerca de Dios o de su amor, o de su justicia, o de algin otro atributo.
Cuando yo digo que tengo tres hijos, esa afirmacion es enteramente verdad, aun-
que no lo sé todo en cuanto a mis hijos; ni siquiera en cuanto a mi mismo. Es lo
mismo en cuanto a nuestro conocimiento de Dios; tenemos conocimiento

2Esto no es contradicho por 1 Co 13:13; «Ahora conozco de manera imperfecta, pero entonces conoceré tal y
como soy conocidon. La frase «conocer completamentes es simplemente un esfuerzo de traducir la palabra epigi-
nosko que sugiere un conocimiento mds hondo y mds preciso (o tal vez, en contraste con el conocimiento parcial
presente, conocimiento libre de error o falsedad). Pablo nunca dijo algo como: «Entonces conoceré todow, lo cual
habria sido muy facil de decir en griego (tete epignosomai ta panta) si hubiera querido decirlo asi.
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verdadero de Dios en la Biblia, aunque no tenemos conocimiento exhaustivo. Po-
demos conocer algunos de los pensamientos de Dios, e incluso muchos de ellos,
partiendo de la Biblia, y cuando los sabemos nosotros, como David, hallaremos
que son «preciosos» (Sal 139:17).

Incluso mas significativo, es a Dios mismo a quien conocemos, y no simplemen-
te hechos en cuanto a él o lo que él hace. En nuestro ordinario uso del idioma hace-
mos una distincion entre saber de una persona, y conocer a la persona. Seria verdad
si digo que sé muchas cosas en cuanto al presidente de los Estados Unidos de Amé-
rica, pero no seria cierto si digo que lo conozco. Decir que lo conozco implicaria
que me he encontrado con él, y hablado con él, y que he cultivado por lo menos
algtin grado de relacién personal con él.

Algunos dicen que no podemos conocer a Dios mismo, sino que s6lo podemos
conocer realidades en cuanto a él y saber lo que él hace. Otros han dicho que no
podemos conocer a Dios como él es en si mismo, pero que s6lo podemos conocer-
le seguin se relaciona con nosotros (y hay cierta implicacién de que estas dos cosas
de alguna manera son diferentes). Pero la Biblia no habla de esa manera. Varios pa-
sajes hablan de que conocemos a Dios mismo. Leemos las palabras de Dios en
Jeremias:

«Que no se glorie el sabio de su sabiduria, ni el poderoso de su poder, ni el rico de su
riqueza. Si alguien ha de gloriarse, que se glorie de conocerme y de comprender
que yo soy el Sefior, que actio en la tierra con amor, con derecho y justicia, pues es
lo que a mi me agraday, afirma el Sefior (Jer 9:23-24).

Aqui Dios dice que la fuente de nuestro gozo y sentido de importancia debe ve-
nir no de nuestras capacidades o posesiones, sino del hecho de que le conocemos.
De modo similar, al orar a su Padre, Jestis pudo decir: «Y ésta es la vida eterna: que
te conozcan a ti, el inico Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien ti1 has enviado» (Jn
17:3). La promesa del nuevo pacto es que todos conoceremos a Dios, «desde el
mas pequerio hasta el més grande» (Heb 8:11), y la Primera Epistola de Juan nos
dice «que el Hijo de Dios ha venido y nos ha dado entendimiento para que conozca-
mos al Dios verdadero» (1 Jn 5:20; vea también Ga 4:9; Flp 3:10; 1 Jn 2:3; 4.8). Juan
pudo decir: «Les he escrito a ustedes, queridos hijos, porque han conocido al
Padre» (1 Jn 2:13).

El hecho de que en efecto conozcamos a Dios mismo se demuestra adicional-
mente al darnos cuenta de que las riquezas de la vida cristiana incluyen una rela-
cién personal con Dios. Como implican estos pasajes, tenemos un privilegio
mucho mayor que el simple conocimiento de datos en cuanto a Dios. Hablamos
con Dios en la oracién, y él nos habla mediante su palabra. Tenemos comunion
con €l en su presencia, entonamos sus alabanzas, y nos damos cuenta de que él
mora personalmente entre nosotros y en nosotros para bendecirnos (Jn 14:23). En
verdad, esta relacién personal con Dios Padre, con Dios Hijo y con Dios Espiritu
Santo se puede decir que es la mas grande de todas las bendiciones de la vida
cristiana.
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PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

. A veces algunos dicen que el cielo parece aburrido. ;De qué manera el he-

cho de que Dios es incomprensible y sin embargo conocible ayuda a respon-
der a esa objecion?

¢Como podemos estar seguros de que cuando lleguemos al cielo Dios no
nos dird que la mayoria de lo que hemos aprendido en cuanto a ¢l estaba
errado, y que tendremos que olvidarnos de lo que hemos aprendido y em-
pezar a aprender cosas diferentes en cuanto a éI?

¢{Quiere usted continuar conociendo a Dios més y mas profundamente por
toda la eternidad? ;Por que si o por qué no? ;Le gustaria poder conocer ex-
haustivamente a Dios? ;Por qué si o por qué no?

A sumodo de pensar, ;por qué Dios decidi6 revelarse a si mismo a nosotros?
¢Aprende usted mas de Dios de su revelacion en la naturaleza o de su revela-
cién en la Biblia? A su modo de pensar ;por qué es que los pensamientos de
Dios son «preciosos» para nosotros (Sal 139:17)? ;Llamaria usted su relacién
presente con Dios una relacion personal? ;De qué manera es similar a sus re-
laciones con otras personas, y de qué manera es diferente? ;Qué mejoraria
su relacion con Dios?

TERMINOS ESPECIALES

cognoscible
incomprehensible
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

(El versiculo 3 de este pasaje nos dice que no se puede conocer a Dios completamente,
pero el hecho de que David alaba a Dios y habla con él muestra también que en efecto sabe
cosas ciertas en cuanto a Dios y tiene una relacién personal con é€l),

Salmo 145:1-3:

Te exaltaré, mi Dios y rey;
por siempre bendeciré tu nombre.

Todos los dias te bendeciré;
por siempre alabaré tu nombre.

Grande es el Sefior, y digno de toda alabanza;
su grandeza es insondable.

HIMNO
«Himno al Padre»

Cantadle a una voz, omnipotente Dios,

Su nombre es Elohim, y el trino Creador;

Jehova es el gran «YO SOY», y eterno es El Olam,
Postrados todos a sus pies, es nuestro Redentor.

Cantadle con amor, altisimo Sefior,

Su nombre es Adonai, del mundo duefo y rey;
El Dios de bendicién, nos cuida El Shaddai,
O, alabadle sin temor, ovejas de su grey.

Cantadle con fervor, supremo y fiel pastor,
Su nombre es El Elyon, el gran gobernador;
El sempiterno Ser, nos guia con amor,
Load a Jehova Jireh, de Sion sustentador.

Dar canticos a Dios el Padre, en alta voz,

Y al Hijo el Salvador mil salmos entonad;

Con himnos ensalzad al Santo Espiritu;

Tres veces santo, el trino Dios, servidle con lealtad.

BASADA EN LOS NOMBRES BiBLICO DE DIOS EN GENESIS, FELIPE BLYCKER
(TOMADO DE CELEBREMOS SU GLORIA, # 28)



Capitulo 11

El caracter de Dios: Atributos

«incomunicables»
¢De qué manera es Dios diferente de nosotros?

EXPLICACION Y BASE BiBLICA

A. Introduccion al estudio del caracter de Dios

1. Como clasificar los atributos de Dios. Cuando se trata de hablar del caracter
de Dios nos damos cuenta de que no podemos decir de una sola vez todo lo que
la Biblia nos ensefia en cuanto al caracter de Dios. Necesitamos decidir de alguna
manera cual aspecto del caricter de Dios considerar primero, cuél aspecto consi-
derar en segundo lugar, etcétera. En otras palabras, necesitamos alguna manera
de catalogar los atributos de Dios. Este asunto no es tan trivial como pudiera pa-
recer. Hay la posibilidad de que adoptemos un orden equivocado de atributos o
que hagamos tanto énfasis en algunos que no presentemos los demas apropiada-
mente.

Se han usado varios métodos diferentes para clasificar los atributos de Dios. En
este capitulo adoptaremos la clasificacion que probablemente es la que mas co-
munmente se usa: los atributos incomunicables de Dios (es decir, los atributos de
Dios que no comparte ni «comunica» a otros), y los atributos comunicables de Dios
(los que Dios comparte 0 nos «comunica»).

Ejemplo de los atributos incomunicables de Dios serian su eternidad (Dios ha
existido por toda la eternidad, pero nosotros no), inmutabilidad (Dios no cambia,
pero nosotros si), u omnipresencia (Dios estd presente en todas partes, pero noso-
tros estamos presentes solo en un sitio a la vez). Ejemplos de los atributos comu-
nicables serian el amor (Dios es amor, y nosotros también podemos amar),
conocimiento (Dios tiene conocimiento, y nosotros igualmente podemos tener
conocimiento), misericordia (Dios es misericordioso, y nosotros también pode-
mos ser misericordiosos), o justicia (Dios es justo y nosotros, también, podemos
ser justos). Esta clasificacion de atributos de Dios en dos categorias principales es
atil, y la mayoria de las personas tiene un sentido inicial de cuales atributos especi-
ficos se deben llamar incomunicables y a cudles se les deben llamar comunicables.
Asi que tiene sentido decir que el amor de Dios es comunicable pero su omnipre-
sencia no.

Sin embargo, al reflexionar un poco mas nos damos cuenta de que esta distin-
ci6én, aunque util, no es perfecta. Eso se debe a que no hay atributo de Dios que sea
completamente comunicable, jy no hay atributo de Dios que sea completamente

159
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incomunicable! Eso sera evidente si pensamos por un momento en algunas cosas
que ya sabemos de Dios.

Por ejemplo, la sabiduria de Dios por lo general se diria que es un atributo co-
municable, porque nosotros también podemos ser sabios. Pero nunca seremos in-
finitamente sabios como Dios lo es. El nos da su sabiduria hasta cierto punto, pero
nunca por completo. De modo similar, podemos tener una parte del conocimiento de
Dios, sin embargo nunca lo tendremos por completo, porque los pensamientos de
Dios son mas altos que los nuestros, «mas altos que los cielos sobre la tierra» (Is
55:9). Podemos imitar el amor de Dios y tener parte en ese atributo hasta cierto
punto, pero nunca seremos infinitamente amorosos como Dios lo es. Lo mismo
con todos los atributos que normalmente se llaman «atributos comunicables»;
Dios en efecto nos participa algunos de ellos «hasta cierto grado» pero ninguno de
esos atributos es completamente comunicable. Es mejor decir que esos atributos
que llamamos «comunicables» son los que él «comparte mas» con nOSOtros.

Los atributos que llamamos «incomunicables» se definen mejor diciendo que
son atributos de Dios que compartimos menos. Ninguno de los atributos incomuni-
cables de Dios carece por completo de alguna semejanza en el caracter del ser hu-
mano. Por ejemplo, Dios es inmutable, en tanto que nosotros cambiamos. Pero
no cambiamos completamente, porque hay algunos aspectos de nuestro caracter
que casi siempre permanecen sin cambio: nuestra identidad individual, muchos de
nuestros rasgos de personalidad y algunos de nuestros propoésitos de largo alcance
permanecen sustancialmente sin cambio a través de muchos afios (y permanece-
ran en su gran parte incambiables una vez que seamos libres del pecado y
empecemos a vivir en la presencia de Dios para siempre).

Asimismo, Dios es eterno, y nosotros estamos sujetos a las limitaciones del
tiempo. No obstante, vemos algiin reflejo de la eternidad de Dios en el hecho de
que viviremos con él para siempre y disfrutaremos de la vida eterna, asi como tam-
bién en el hecho de que tenemos la capacidad de recordar el pasado y tener una
fuerte percepcion del futuro (a diferencia de mucho de la creacion divina; cf. Ec
3:11). Los atributos divinos de independencia y omnipresencia son tal vez los que
son mas dificiles de ver reflejados en nuestra naturaleza, pero incluso estos se pue-
den ver tenuemente reflejados en nosotros cuando nos comparamos con mucho
del resto de la creacién de Dios; conforme llegamos a la edad adulta, obtenemos
cierto grado de independencia de otros para nuestra existencia; y, aunque no pode-
mos estar en mas de un lugar al mismo tiempo, tenemos la capacidad de actuar de
maneras que tienen efecto en muchos lugares diferentes a la vez (esto, también,
nos separa de la mayoria del resto de la creacion).

Usaremos entonces las dos categorias de atributos «incomunicables» y «comu-
nicables», ddndonos cuenta a la vez de que no son clasificaciones enteramente pre-
cisas, y que en realidad hay muchos traslapos entre ellas.

2. Los nombres de Dios en la Biblia. En la Biblia el nombre de una persona es una
descripcion de su caracter. De igual manera, los nombres de Dios en la Biblia son
varias descripciones de su caracter. En un sentido amplio, entonces, el «<nombre»
de Dios es igual a todo lo que la Biblia y la creacion nos dice en cuanto a Dios.
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Cuando decimos al orar: «santificado sea tu nombre» como parte del Padre Nuestro
(Mt 6:9), estamos pidiendo en oracién que las personas hablen de Dios de una ma-
nera que le honre y que reflejen correctamente su caracter. Este honrar el nombre
de Dios se puede hacer con acciones tanto como con palabras, porque nuestras ac-
ciones reflejan el caracter del Creador a quien servimos (Mt 5:16). Honrar el nom-
bre de Dios es por consiguiente honrarle a él. El mandamiento «No pronuncies el
nombre del Sefior tu Dios a la ligera» (Ex 20:7) es un mandamiento de que no des-
honremos la reputacién de Dios ni por palabras que hablen de él de una manera
necia o equivoca, ni por acciones que no refleje su verdadero caracter.

La Biblia da muchos nombres individuales de Dios, todos los cuales reflejan al-
gun aspecto verdadero de su caracter. Muchos de estos nombres se toman de la ex-
periencia o emociones humanas a fin de describir partes del caracter de Dios, en
tanto que muchos otros nombres se toman del resto de la creacion natural. En
cierto sentido, todas estas expresiones del caracter de Dios en términos de cosas
que se hallan en el universo son «nombres» de Dios porque nos dicen algo
verdadero en cuanto a él.

Herman Bavinck, en The Doctrine of God' da una lista larga de tales descripciones
de Dios tomadas de la creacién: a Dios se le compara con un leén (Is 31:4), un dguila
(Dt 32:11), un cordero (Is 53:7), una gallina (Mt 23:37), el sol (Sal 84:11), el lucero
de la manana (Ap 22:16), la luz (Sal 27:1), una antorcha (Ap 21:23), un fuego
(Heb 12:29), una fuente (Sal 36:9), una roca (Dt 32:4), un escondedero (Sal 119:114),
una torre (Prov. 18:10), una polilla (Salmo 39:11), una sombra (Sal 91:1), un escudo
(Sal 84:11), un templo (Ap 21:22), y asi por €l estilo.

Tomando de la experiencia humana, Bavinck halla una lista incluso més exten-
sa, que se reproduce aqui s6lo en parte: A Dios se le llama novio (Is 61:10), esposo
(Is 54:5), padre (Dt 32:6), juez y rey (Is 33:22), guerrero (Ex. 15:3), arquitecto y
constructor (Heb 11:10), pastor (Sal 23:1), médico (Ex 15:26), etcétera. Todavia
mas, se habla de Dios en términos de acciones humanas tales como conocer
(Gn 18:21), recordar (Gn 8:1; Ex. 2:24), ver (Gn 1:10), oir (Ex 2:24), oler (Gn 8:21),
gustar (Sal 11:5), sentarse (Sal 9:7), levantarse (Sal 68:1), andar (Lv 26:12), limpiar
lagrimas (Is 25:8), etcétera. A Dios se atribuyen emociones humanas, tales como
gozo (Is 62:5), afliccion (Sal 78:40; Is 63:10), enojo (Jer 7:18-19), amor (Jn 3:16), odio
(Dt 16:22), ira (Sal 2:5), etcétera.

Aunque Dios no tiene un cuerpo fisico,” la Biblia usa varias partes del cuerpo
humano para describir metaféricamente las actividades de Dios. La Biblia puede
hablar de la cara o semblante de Dios (Ex 33:20, 23; [s 63:9; Sal 16:11; Ap 22:4), ojos
(Sal 11:4; Heb 4:13), parpados (Sal 11:4), orejas (Sal 55:1; Is 59:1), nariz (Dt 33:10),
boca (Dt 8:3), labios (Job 11:5), lengua (Is 30:27), cuello (Jer 18:17), brazos
(Ex 15:16), mano (Nm 11:23), dedo (Ex 8:19), corazén (Gn 6:6), pie (Is 66:1), etcéte-
ra. Incluso términos que describen caracteristicas personales tales como bueno,

IHerman Bavinck, The Doctrine of God trad. y ed. por William Hendriksen (Eerdmans, Grand Rapids, 1951),
pPp. 86-89.

2Aungque Jesucristo tiene ahora un cuerpo fisico como Dios-hombre, el Padre y el Espiritu Santo no, ni tampo-
co el Hijo antes de que fue concebido en el vientre de Maria. (En las «teofanias» del Antiguo Testamento, en las
que Dios se aparecié en forma humana, esos cuerpos humanos eran solamente apariencias temporales y no per-
tenecian a la persona de Dios).
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misericordioso, lleno de gracia, justo, santo, recto, y muchos mas, son términos
cuyo significado nos es familiar mediante una experiencia de estas cualidades en
otros seres humanos. E incluso esos términos que parecen menos relacionadosala
creacion, tal como eternidad o inmutabilidad, los entendemos no intuitivamente
sino al negar conceptos que conocemos por experiencia (eternidad es no estar limi-
tado por el tiempo e inmutabilidad es no cambiar).

El punto de compilar todos estos pasajes es mostrar, primero, que en uno u
otro sentido toda la creacién nos revela algo de Dios y que la creacion mas alta, espe-
cialmente el hombre que est4d hecho a imagen de Dios, le revela méas completa-
mente.

La segunda raz6n para mencionar esta larga lista es mostrar que todo lo que sa-
bemos de Dios partiendo de la Biblia nos viene en términos que entendemos por-
que describen acontecimientos o cosas comunes a la experiencia humana. Usando
un término mas técnico, podemos decir que todo lo que la Biblia dice de Dios usa len-
guaje antropomérfico; es decir, lenguaje que habla de Dios en términos humanos.” Ha ha-
bido quienes tienen problemas con el hecho de que hay lenguaje antropomérfico
en la Biblia. Pero esto no deberia ser problema para nosotros, porque para que
Dios nos ensefie cosas que no conocemos por experiencia directa (tales como sus
atributos), tiene que ensefiarnos en términos que nosotros conocemos. Por eso
todo lo que la Biblia dice en cuanto a Dios es «antropomorfico» en un sentido am-
plio (hablar de Dios en términos bien sea humanos o en términos de la creacién
que conocemos). Esto no quiere decir que la Biblia nos da ideas erradas o equivo-
cas en cuanto a Dios, porque esta es la manera en que Dios ha escogido revelarse a
nosotros, y revelarse verdadera y acertadamente. Con todo, debe advertirnos ano
tomar ninguna de estas descripciones por si sola y aislada de su contexto inmediato
o del resto de lo que la Biblia dice en cuanto a Dios." Si lo hiciéramos, corremos el
riesgo de malentender o de tener un cuadro desequilibrado o inadecuado de quién
es Dios. Cada descripcién de uno de los atributos de Dios se debe entender a la luz
de todo lo demas que la Biblia nos dice en cuanto a Dios. Si no recordamos esto,
inevitablemente entenderemos erréneamente el caracter de Dios.

Por ejemplo, tenemos una idea del amor por la experiencia humana. Eso nos
ayuda a entender lo que la Biblia quiere decir cuando dice que Dios es amor, pero
nuestro entendimiento del significado de «amor» al aplicarlo a Dios no es idéntico
a nuestra experiencia con el amor en las relaciones humanas. Asi que debemos
aprender de ver actuar Dios a través de la Biblia y de los demas atributos de Dios
que se nos dan en la Biblia, asi como de nuestras experiencias del amor de Dios en
nuestra vida, para poder refinar nuestra idea del amor de Dios de una manera
apropiada y evitar malentendidos. Asi que el lenguaje antropomoérfico en cuanto a
Dios es veraz cuando aparece en la Biblia, pero se puede entender correctamente

3«Antropomorficos viene de dos palabras griegas: antropos shombres, y morfé «forman. Una descripcién antro-
pomorfica de Dios describe a Dios en formas humanas o términos humanos.

4Este error lo harian, por ejemplo, los que aducen que Dios tiene un cuerpo humano, porque la Biblia habla de
ojos, oidos, boca, etc. Por el mismo razonamiento deberian decir también que Dios se parece a un ledn, un Cor-
dero, undguila, fuego, roca, gallina, fuente, sol, escudo, sombra y un templo, jtodo a la vez! El error es no recono-
cer que estas son metaforas que nos hablan del cardcter de Dios, pero que Dios mismo es «espiritux (Jn 4:24) y no
tiene cuerpo material.
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solo al leer continuamente la Biblia toda nuestra vida a fin de poder entender este
lenguaje en el contexto de toda la Biblia.

Hay una tercera razon para sefalar la gran diversidad de descripciones de Dios
tomadas de la experiencia humana y del mundo natural. Este lenguaje debe recor-
darnos que Dios hizo el universo para que muestre la excelencia de su cardcter, para que
muestre su gloria. Dios es digno de recibir gloria porque él creé todas las cosas (Ap
4:11); por consiguiente, todas las cosas deben honrarlo a él

El Salmo 148 es un ejemplo de cémo la creaciéon es convocada para alabar a
Dios:

Alabenlo, sol y luna,
alabenlo, estrellas luminosas. ...

Alaben al Sefior desde la tierra
los monstruos marinos y las profundidades del mar,

el relampago y el granizo, la nieve y la neblina,
el viento tempestuoso que cumple su mandato,

los montes y las colinas,
los arboles frutales y todos los cedros, ...

los reyes de la tierra y todas las naciones, ..

Alaben el nombre del Sefior,
porque solo su nombre es excelso;
su esplendor esta por encima de la tierra y de los cielos
(Sal 148:3, 7-11, 13).

Conforme aprendemos en la Biblia en cuanto al caricter de Dios, eso deberia
abrir nuestros ojos y capacitarnos para interpretar correctamente la creaciéon.
Como resultado, podremos ver reflejos de la excelencia del caracter de Dios en to-
das partes de la creacién: «toda la tierra esté llena de su gloria» (Is 6:3).

Se debe recordar que aunque todo lo que la Biblia nos dice en cuanto a Dios es
verdad, no es exhaustivo. La Biblia no nos lo dice todo en cuanto al caricter de
Dios. Asi que nunca conoceremos el «nombre» de Dios total y completamente en el
sentido de que jamas entenderemos exhaustivamente el caricter de Dios. Nunca
sabremos todo lo que se puede saber en cuanto a Dios. Por esta razén, los te6logos
a veces han dicho: «Dios tiene muchos nombres, y sin embargo Dios no tiene
nombre». Dios tiene muchos nombres porque conocemos muchas descripciones
verdaderas de su caracter en la Biblia, pero Dios no tiene nombre porque nunca
podremos describir o entender todo su caracter.

3. Definiciones balanceadas de los atributos incomunicables de Dios. Los atri-
butos incomunicables de Dios son tal vez los que mas facilmente se malentienden,
probablemente porque representan aspectos del caracter de Dios que son menos
conocidos en nuestra experiencia. En este capitulo, por consiguiente, cada uno de
los atributos incomunicables de Dios se define con una oracion de dos partes. La
primera parte define el atributo que se considera, y la segunda parte nos guarda
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contra entender mal el atributo indicando un aspecto balanceado u opuesto que se
relaciona con ese atributo. Por ejemplo, la inmutabilidad de Dios se define como
sigue: «Dios es inmutable en su ser, perfecciones, propositos y promesas’ sin em-
bargo Dios actha, y actiia en forma diferente en respuesta a situaciones diferentes».
La segunda mitad de la oracién nos guarda en contra de la idea de que inmutabili-
dad quiere decir total incapacidad de actuar. Algunos en efecto entienden la inmu-
tabilidad de esta manera, pero tal comprension no concuerda con lo que dice la
Biblia de la inmutabilidad de Dios.

B. Los atributos incomunicables de Dios

1. Independencia. La independencia de Dios se define como sigue: Dios no nos ne-
cesita a nosotros ni a nada del resto de la creacion, sin embargo nosotros y el resto de la crea-
cion podemos glorificarle y proporcionarle gozo. A este atributo de Dios a veces se le
llama existencia propia o aseidad (de las palabras latinas a se que quieren decir «de si
mismo»).

La Biblia en varios lugares ensefia que Dios no necesita de nada de la creacién a
fin de existir, ni para ninguna otra razon, Dios es absolutamente independiente y
autosuficiente. Pablo les proclama a los hombres de Atenas: «El Dios que hizo el
mundo y todo lo que hay en él es Sefior del cielo y de la tierra. No vive en templos
construidos por hombres, ni se deja servir por manos humanas, como si necesitara de
algo. Por el contrario, €l es quien da a todos la vida, el aliento y todas las cosas»
(Hch 17:24-25). La implicacion es que Dios no necesita nada de los seres humanos.

Dios le pregunt6 a Job: Y quién tiene alguna cuenta que cobrarme? ;Mio es
todo cuanto hay bajo los cielos!» (Job 41:11). Nadie jamas ha contribuido para Dios
algo que no haya recibido de Dios, quien cre6 todas las cosas. De modo similar,
leemos la Palabra de Dios en el Salmo 50: «Mios son los animales del bosque, y mio
también el ganado de los cerros. Conozco a las aves de las alturas; todas las bestias
del campo son mias. Si yo tuviera hambre, no te lo diria, pues mio es el mundo, y todo
lo que contiene» (Sal 50:10-12).

Algunos han pensado a veces que Dios cred a los seres humanos porque se sen-
tia solo y necesitaba comuni6n con otras personas. Si esto fuera cierto, ciertamente
significaria que Dios no es completamente independiente de la creacién. Significa-
ria que Dios necesitaba crear a los seres humanos a fin de sentirse completamente
feliz o completamente satisfecho en su existencia personal.

Sin embargo, hay algunas indicaciones especificas en las palabras de Jests que
muestran que esta idea es inexacta. En Juan 17:5 Jests ora: «Padre, glorificame en
tu presencia con la gloria que tuve contigo antes de que el mundo existiera». Aqui hay
una indicacién de que el Padre y el Hijo compartian la gloria antes de la creacion.
Luego, en Juan 17:24, Jesus le habla al Padre de «mi gloria, la gloria que me has dado
porque me amaste desde antes de la creacion del mundo». Hubo amor y comunicacion
entre el Padre y el Hijo antes de la creacion.

Estos pasajes indican explicitamente lo que podemos aprender en otras partes
de la doctrina de la Trinidad, es decir, que entre las personas de la Trinidad ha habi-
do amor perfecto, comunién y comunicacién por toda la eternidad. El hecho de
que Dios es tres personas y sin embargo un solo Dios quiere decir que no habia
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soledad o falta de comunion personal en Dios antes de la creacion. De hecho, el
amory la comunién interpersonal, y el compartir la gloria, siempre ha sido y siem-
pre sera mucho mas perfecto que cualquier comunién que nosotros como seres
humanos finitos jamas tendremos con Dios. Y como el segundo versiculo citado
arriba habla de la gloria que el Padre le dio al Hijo, debemos también darnos cuen-
ta de que hay un dar gloria de un miembro de la Trinidad al otro que sobrepasa con
mucho cualquier otorgamiento de gloria que jamds ha podido darle a Dios toda la
creacion.

Respecto a la existencia de Dios, esta doctrina también nos recuerda que solo
Dios existe en virtud de su propia naturaleza, y que nunca fue creado y nunca em-
pezo a existir, Siempre fue. Esto se ve en el hecho de que todas las cosas que existen
fueron hechas por él («¢porque ti creaste todas las cosas; por tu voluntad existen y
fueron creadas» [Ap 4:11]; esto también lo afirma Jn 1:3; Ro 11:35-36; 1 Co 8:6).
Moisés nos dice que Dios existi6 antes de que hubiera creacion alguna: «<Desde an-
tes que nacieran los montes y que crearas la tierra y el mundo, desde los tiempos
antiguos y hasta los tiempos postreros, til eres Dios» (Sal 90:2). La independencia de
Dios también se ve en la forma en que se designa a si mismo en Exodo 3:14: «<YO
SOY EL QUE SOY». Es posible traducir esta afirmacién como «Yo seré el que
seré», pero en ambos casos la implicacion es que la existencia y caracter de Dios la
determina él mismo por si solo y no depende de nadie ni de ninguna otra cosa.
Esto quiere decir que el ser de Dios siempre ha sido y siempre sera exactamente lo
que es. Dios no depende de ninguna parte de la creacion para su existencia o natu-
raleza. Sin la creacion, Dios seguiria siendo infinitamente amor, infinitamente
justo, eterno, omnisciente, trinitario, etcétera.

La existencia de Dios es también algo totalmente singular. No es simplemente
que Dios no necesita la creacion para nada; Dios no podria necesitar la creacion para
nada. La diferencia entre la criatura y el Creador es una diferencia inmensamente
vasta, porque Dios existe en un orden fundamentalmente diferente. No es simple-
mente que nosotros existimos y Dios siempre ha existido; es también que Dios ne-
cesariamente existe en una manera infinitamente mejor, mas fuerte, mas excelente.
La diferencia entre el ser de Dios y el nuestro es mas que la diferencia entre el sol y
una vela, mas que la diferencia entre el océano y una gota de agua, mas que la dife-
rencia entre el casquete polar artico y un copo de nieve, mas que la diferencia entre
el universo y el cuarto en que estamos sentados; el ser de Dios es cualitativamente
diferente. Ninguna limitacion o imperfeccioén de la creacion se debe proyectar en
nuestro concepto de Dios. El es el Creador; todo lo demas es criatura. Todo lo
demas puede desaparecer en un instante; él necesariamente existe para siempre.

La consideracion en balance respecto a esta doctrina es el hecho de que nosotros
yelresto dela creacién podemos glorificar a Dios y proporcionarle gozo. Esto se debe indi-
car a fin de guardarnos contra cualquier idea de que la independencia de Dios nos
deja a nosotros sin significado. Alguien pudiera preguntarse: si Dios no nos necesi-
ta para nada,;tenemos alguna importancia? ;Hay alguna significacién para nuestra
existencia o para la existencia del resto de la creacidon? En respuesta se debe decir
que somos en realidad muy significativos porque Dios nos ha creado y ha
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determinado que seamos significativos para él. Esta es la definicion final de signi-
ficacién genuina.

Dios habla de sus hijos e hijas de todos los términos de la tierra como «todo el
que sea llamado por mi nombre, al que yo he creado para mi gloria, al que yo hice y
formé» (Is 43:7). Aunque Dios no tenia que creamos, decidié hacerlo por decision
totalmente libre. Decidié crearnos para que le glorifiquemos (cf. Ef 1:11-12; Ap
4:11).

También es cierto que podemos proporcionar verdadero gozo y deleite a Dios.
Una de los cosas mas asombrosas que dice la Biblia es que Dios se deleita en su pue-
blo y se regocija por ellos. Isaias profetiza respecto a la restauracion del pueblo de
Dios:

iSeras en la mano del Sefior como una corona esplendorosa,
como una diadema real en la palma de tu Dios!
Ya no te llamaran «Abandonada»,
ni a tu tierra la llamaran «Desoladay,
sino que seras llamada «Mi deleite»;
tu tierra se llamara «Mi esposa»;
porque el Sefior se deleitard en ti,
y tu tierra tendra esposo.
Como un joven que se casa con una doncella,
asi el que te edifica se casara contigo;
COMO Un novio que se regocija por su novia,
asi tu Dios se regocijard por ti (Is 62:3-5).

De modo similar, Sofonias profetiza que el Sefior «se deleitara en ti con gozo, te
renovara con su amor, se alegrard por ti con cantos como en los dias de fiesta»
(Sof 3:17-18). Dios no nos necesita para nada, sin embargo es un asombroso hecho
de nuestra existencia que él escoja deleitarse en nosotros y permitimos darle gozo
a su corazon. Esta es la base de la significacion personal en la vida de todos los del
pueblo de Dios; ser significante para Dios es ser significante en su sentido supre-
mo. No se puede imaginar ninguna significacién personal mayor.

2. Inmutabilidad. Podemos definir la inmutabilidad de Dios como sigue: Dios es

inalterable en su ser, perfecciones, propdsitos y promesas, y sin embargo Dios en efecto ac-

tia y siente emociones, y actia y siente en forma diferente en respuesta a situaciones dife-
5

rentes.

a. Evidencia en la Biblia: En el Salmo 102 hallamos un contraste entre las cosas
que podemos pensar que son permanentes tales como la tierra y los cielos, por un
lado, y Dios, por otro lado. El salmista dice:

En el principio td afirmaste la tierra,
y los cielos son la obra de tus manos.

3Las cuatros palabras clave (ser, perfecciones, propdsitos, promesas) usadas como sumario de las maneras en que
Dios es inmutable se toman de Louis Berkhof, Systematic Theology (Eerdmans, Grand Rapids, 1939, 1941), p. 58.
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Ellos pereceran, pero ti permaneces.

Todos ellos se desgastaran como un vestido.
Y como ropa los cambiaras,

y los dejaras de lado.
Pero tii eres siempre el mismo,

y tus afios no tienen fin (Sal 102:25-27)."

Dios existi6 antes de que fueran hechos los cielos y la tierra, y existird después
de que ellos hayan sido destruidos. Dios hace que el universo cambie, pero en con-
traste con este cambio, €l es «el mismo».

Refiriéndose a sus propias cualidades de paciencia, magnanimidad y misericor-
dia, Dios dice: «Yo, el Sefior, no cambio. Por eso ustedes, descendientes de Jacob, no
han sido exterminados» (Mal 3:6). Aqui Dios usa una afirmacién general de su in-
mutabilidad para referirse a algunas maneras especificas en las que él no cambia.

Santiago les recuerda a sus lectores que toda buena dédiva viene en tltima ins-
tancia de Dios «gue no cambia como los astros ni se mueve como las sombras» (Stg 1:17).
Su argumento es que puesto que las buenas dadivas siempre vienen de Dios, pode-
mos tener confianza de que sélo buenas dadivas vendran de él en el futuro, porque
su caracter nunca cambia en el mas minimo grado.

La definicién dada arriba especifica que Dios es inmutable; no en toda manera
que pudiéramos imaginar, sino s6lo en las maneras en que la misma Biblia afirma.
Los pasajes biblicos ya citados se refieren bien sea al propio ser de Dios o a algiun
atributo de su caracter. De esto podemos concluir que Dios es inmutable, por lo
MEenos respecto a su «sem, y con respecto a sus «petfecciones» (es decir, sus atributos
o varios aspectos de su caracter).

El gran te6logo holandés Herman Bavinck sefala que el hecho de que Dios es
inmutable en su ser es de extrema importancia para mantener la distincién entre
Creador y criatura, y para nuestra adoracién a Dios:

La doctrina de la inmutabilidad de Dios es de la mas alta importancia para la
religién. El contraste entre ser y llegar a ser marca la diferencia entre Creador y criatu-
ra. Toda criatura estd continuamente llegando a ser. Es cambiable, y constantemen-
te se esfuerza, busca descanso y satisfaccion, y halla descanso en Dios, s6lo en Dios,
porque sélo él es ser puro y no esta en proceso. De aqui que en la Biblia a Dios a me-
nudo se le llama la Roca. ...

La definicién que se indica arriba también afirma la invariabilidad o inmutabili-
dad de Dios respecto a sus propdsitos. «Los planes del Sefior quedan firmes para
siempre; los designios de su mente son eternos» (Sal 33:11). Esta afirmaci6n gene-
ral del consejo de Dios la respaldan varios versiculos especificos que hablan de los
planes o propésitos individuales de Dios que él ha tenido por toda la eternidad

SEs significativo que es pasaje se citaen Heb 1:11-12 y se lo aplica a Jesucristo. Heb 13:8 también aplica a Cristo
el atributo de inmurabilidad: «Jesucristo es el mismo ayer y hoy y por los sigloss. Asi, Dios Hijo participa plena-
mente de este atributo divino.

7Herman Bavinck, The Doctrine of God trad. y ed. por William Hendriksen (Banner of Truth, Edinburg, 1977,
reimp. de 1951 ed.), p. 149.
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(Mt 13:35; 25:34; Ef 1:4, 11; 3:9, 11; 2 'Ti 2:19; 1 P 1:20; Ap 13:8). Una vez que Dios
determina hacer algo, su proposito es inmutable y se realizara. Por cierto, Dios
afirma por medio de Isaias que no hay ninguno como otro en este respecto:

Yo soy Dios, y no hay nadie igual a mi.
Yo anuncio el fin desde el principio;
desde los tiempos antiguos, lo que estd por venir.
Yo digo: Mi proposito se cumplira,
y haré todo lo que deseo. ...
Lo que he dicho, haré que se cumpla;
lo que he planeado, lo realizaré (Is 46:9-11).

Es mas, Dios es inmutable en sus promesas. Una vez que ha prometido algo, no es
infiel a esa promesa: «Dios no es un simple mortal para mentir y cambiar de parecer.
¢Acaso no cample lo que promete ni lleva a cabo lo que dice?» (Nm 23:19; cf. 1 S 15:29).

b. ;Cambia Dios de parecer algunas veces? Sin embargo, cuando hablamos de
que Dios es inmutable en sus propoésitos, podemos preguntarnos en cuanto a los
lugares en la Biblia donde Dios dice que juzgara a su pueblo y después debido a la
oraci6n o arrepentimiento del pueblo (o ambas cosas) Dios cedi6 y no les aplicé el
castigo que habia dicho que les aplicaria. Ejemplos de tal retiro del juicio amenaza-
do incluye la victoriosa intervencién de Moisés en oracién para evitar la destruc-
cién del pueblo de Israel (Ex 32:9-14), la afiadidura de otros quince afios a la vida de
Ezequias (Is 38:1-6), y el no aplicar a Ninive el castigo prometido cuando el pueblo
se arrepintio (Jon 3:4, 10). ;No son estos casos en donde los propésitos de Dios en
efecto cambian? También hay otros pasajes en donde se dice que Dios lament6 ha-
ber realizado alguna accion previa. Uno piensa que Dios lament6 haber hecho al
hombre sobre la tierra (Gn 6:6), 0 que lament6 haber hecho rey a Saul (1 S 15:10).
¢Acaso no cambiaron los propésitos de Dios en estos casos?

Todos estos casos se deben entender como verdaderas expresiones de la acti-
tud o intencién presente de Dios con respecto a la situacion segin existe en ese momento.
Si la situacién cambia, por supuesto, la actitud de Dios o expresion de intencién
también cambiara. Esto es simplemente decir que Dios responde diferente a situacio-
nes diferentes. El ejemplo de la predicacion de Jonas a Ninive es ttil aqui. Dios ve la
maldad de Ninive y envia a Jonas a que proclame: «;Dentro de cuarenta dias Nini-
ve serd destruida!» (Jon 3:4). La posibilidad de que Dios no mande el castigo si el
pueblo se arrepiente no se menciona explicitamente en la proclamacién de Jonds
segun se anota en la Biblia, pero por supuesto estéd implicita en esa advertencia; el
proposito de proclamar una advertencia es producir arrepentimiento. Una vez que
el pueblo se arrepintio, la situacién fue diferente, y Dios respondi6 en forma dife-
rente a esa situacion cambiada: «Al ver Dios lo que hicieron, es decir, que se habian
convertido de su mal camino, cambid de parecer y no llevé a cabo la destruccion que les
habia anunciado» (Jon 3:10).

Las situaciones de Ezequias y de la intercesién de Moisés son similares: Dios
habia dicho que enviaria castigo, y eso fue una declaraciéon verdadera, siempre y
cuando la situacion siguiera siendo la misma. Pero luego la situacién cambio; alguien
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empez0 a orar fervientemente (Moisés en un caso, y Ezequias en el otro). Aqui la
oraci6bn misma fue una parte de la nueva circunstancia y fue en efecto lo que cam-
bi6 la situacion. Dios respondié a esa situaciéon cambiada respondiendo a la
oraci6én y no enviando el castigo.

En el caso de que Dios lamenta haber hecho al hombre, y haber hecho rey a Saul,
esto también se puede entender como expresiones del desagrado de Dios en aquel mo-
mento hacia el pecado del hombre. En ninguno de los dos casos el lenguaje es fuerte
lo suficiente como para exigirnos pensar que si Dios pudiera empezar de nuevoy ac-
tuar en forma diferente, no crearia al hombre o no haria rey a Satil. Mas bien puede
implicar que la accién previa de Dios condujo a acontecimientos que, a corto plazo,
lo hicieron entristecer, pero que con todo a largo plazo, en tiltima instancia lograrian
sus buenos propositos. Esto es algo analogo al padre humano que permite que su
hijo siga un curso que ¢l sabe que le traera mucha tristeza, tanto al padre como al
hijo, pero que lo permite porque sabe que mayor bien a largo plazo resultara de eso.

c. La cuestion de la impasibilidad de Dios. A veces en la consideracion de los atri-
butos de Dios los te6logos han hablado de otro atributo: la impasibilidad de Dios.
Este atributo, de ser verdad, significaria que Dios no tiene pasiones o emociones,
sino que es «impasible», y no esta sujeto a pasiones. De hecho, el capitulo 2 de la
Confesion Westminster de Fe dice que Dios es «sin ... pasiones». Esta afirmacion
va mds alla de lo que hemos afirmado en nuestra definicién anterior en cuanto a la
inmutabilidad de Dios, y va mds alld de afirmar que Dios no cambia en su ser, per-
fecciones, propositos o promesas: también afirma que Dios ni siquiera siente emo-
ClONEs O «pasiones».

La prueba biblica que da la Confesion Westminster es Hechos 14:15, que en la
version del Rey Jaime en inglés informa que Bernabé y Pablo rechazaron la adora-
cion de los habitantes de Listra, protestando que no son dioses sino «<hombres de
pasiones semejantes a las de ustedes». La implicacion de la traduccién del rey Jaime
eninglés pudiera ser que alguien que es verdaderamente Dios no tendria «pasiones
semejantes» como los hombres, o bien pudiera simplemente mostrar que los ap6s-
toles estaban respondiendo a la falsa nocion de dioses sin pasiones que los hombres
de Listra daban por sentado (vea vv, 10-11). Pero si se traduce apropiadamente,
este versiculo ciertamente no demuestra que Dios no tenga pasiones o emociones
para nada, porque el término griego (homoiopatzés) puede simplemente significar
tener circunstancias o experiencias similares, o ser de naturaleza similar al ningtin
otro." Por supuesto, Dios no tiene pasiones o emociones pecaminosas. Pero la idea
de que Dios no tenga en lo absoluto pasiones o emociones claramente esta en con-
flicto con mucho del resto de la Biblia, y por esa razén no he afirmado la impasibili-
dad de Dios en este libro. Més bien, lo opuesto es la verdad, porque Dios, que es el
origen de nuestras emociones y que cre6 nuestras emociones, por cierto si siente
emociones: Dios se alegra (Is 62:5); se entristece (Sal 78:40; Ef 4:30). Su enojo arde
contra sus enemigos (Ex 32:10). El se compadece de sus hijos (Sal 103:13), y ama
con amor eterno (Is 54:8; Sal 103:17). Es un Dios cuyas pasiones debemos imitar

8Vea BAGD, p. 566.
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por toda la eternidad porque nosotros, como nuestro Creador, detestamos el
pecado y nos deleitamos en la justicia.

d. El desafio de la Teologia del Proceso. Los que abogan por la Teologia del Proce-
so han negado frecuentemente en afios recientes la inmutabilidad de Dios. La Teo-
logia del Proceso es una posicion teolégica que dice que el proceso y el cambio son
aspectos esenciales de la existencia genuina, y que por consiguiente Dios debe es-
tar cambiando con el tiempo también, como todo lo demés que existe. De hecho,
Charles Hartshorne, el padre de la Teologia del Proceso, diria que Dios esté conti-
nuamente afiadiéndose las experiencias que suceden en todas partes del universo,
y que por lo tanto Dios estd continuamente cambiando.” El atractivo real de la
Teologia del Proceso viene del hecho de que todos tienen un anhelo profundo de
significar algo, de sentirse significativos en el universo. A los te6logos del proceso
les disgusta la doctrina de la inmutabilidad de Dios porque piensan que implica
que nada que hagamos realmente afecta a Dios. Si Dios es realmente incambiable,
dirian los te6logos del proceso, entonces nada que hagamos nosotros, a decir ver-
dad, nada de lo que suceda en el universo, tiene algiin efecto real en Dios, porque
Dios no puede cambiar. Asi que ;qué diferencia hacemos? ;Cémo podemos tener
un efecto tan extraordinario? En respuesta a esta pregunta los te6logos del proceso
rechazan la doctrina de la inmutabilidad de Dios y nos dicen que nuestras acciones
son tan significativas jque ejercen influencia en el mismo ser de Dios! Conforme
actuamos, y conforme el universo cambia, esas acciones verdaderamente afectan a
Dios y el ser de Dios cambia; Dios se convierte en algo diferente de lo que era.”

Los proponentes de la Teologia del Proceso a menudo errébneamente acusan a
los creyentes evangélicos (o incluso a los escritores biblicos) de creer en un Dios
que no acttia en el mundo, o que no puede responder diferente a situaciones dife-
rentes (errores que ya hemos considerado arriba). Con respecto a la idea de qué de-
bemos influir en el mismo ser de Dios para ser significativos, debemos responder
que esta es una presuposicion incorrecta introducida en la consideracion, y que no es
congruemte con la Biblia. La Biblia es clara al afirmar que nuestra significacion su-
prema no viene de poder cambiar el ser de Dios, sino del hecho de que Dios nos ha
creado para su gloria y que él nos considera significativos.” S6lo Dios da la defini-
cion definitiva de lo que es significativo y de lo que no es significativo en el
universo, y si él nos cuenta como significativos, jentonces lo somos!

?Charles Hartshorne (nacido en 1897} ensefid en la University of Chicago, Emory University, y la University of
Texas. Una introduceion a la teologia de proceso por dos de sus proponentes es Process Theology: An Introductory
Exposition por John B. Cobb, Jr., y David R. Griffin (Philadelphia: Westminster, 1976). Analisis evangélicos deta-
llados se pueden hallar en Carl F. H. Henry, «The Resurgence of Process Philosophy», en God, Revelation, and
Authority 6:52-75, y Royce Gruenler, The Inexhaustible God: Biblical Faith and the Challenge of Process Theism
(Grand Rapids: Baker, 1983).

Dos excelentes articulos recientes desde una perspectiva evangélicas han sido escritos por Bruce A. Ware: «An
Exposition and Critique of the Process Doctrines of Divine Mutability and Immutabilitys, WT] 47 (1985): 175-96
(critica de la teologia de proceso), y «An Evangelical Reformulation of the Doctrine of the Immutability of Gody,
JETS 29 (1986): 431-46 (nueva declaracion positiva de una nocion ortodoxa de la inmutabilidad de Dios).

10v/ea la reveladora consideracion de la idea de Hartshorne de que nosotros contribuimos valor a Dios que de
otra manera €l careceria: «Exposition and Critique», pp. 183-85.

1Vea cap. 21, pp. 440-42, sobre las razones para la creacion del hombre.
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El otro error fundamental de la Teologia del Proceso es dar por sentado que
Dios debe ser cambiable como el universo que creo. Esto es algo que la Biblia ex-
plicitamente niega: «En el principio, oh Sefior, t afirmaste la tierra, y los cielos son
la obra de tus manos. Ellos pereceran, pero t permaneces para siempre. Todos
ellos se desgastaran como un vestido. ... y cambiardn como ropa que se muda; pero tu
eres siempre el mismo, y tus afios no tienen fin» (Heb 1:10-12, citando Sal 102:25-27).

e. Dios es a la vez infinito y personal. Nuestra consideracién de la Teologia del
Proceso ilustra una diferencia comuin entre el cristianismo biblico y todos los de-
mas sistemas de teologia. En la ensenanza de la Biblia, Dios es infinito y personal; es
infinito en que no esta sujeto a ninguna de las limitaciones de la humanidad ni de la
creacion en general. Es mucho mas grande que todo lo que ha hecho, mucho mas
grande de todo lo demas que existe. Pero también es personal; interactia con no-
sotros como persona, y podemos relacionarnos con él como personas. Podemos
orar a €, adorarlo, obedecerlo y amarlo, y él puede hablarnos, regocijarse en noso-
tros y amarnos.

Aparte de la verdadera religion que se halla en la Biblia, ningtin sistema de reli-
gién tiene un Dios que sea a la vez infinito y personal.” Por ejemplo, los dioses de
la mitologia antigua griega y romana eran personales (interactuaban frecuentemen-
te con los seres humanos), pero no eran infinitos: tenian debilidades y frecuentes
fracasos morales, e incluso rivalidades mezquinas. Por otro lado, el deismo pinta a
un Dios que es infinito, pero que estd demasiado alejado del mundo para intervenir
personalmente en él. De modo similar, el panteismo sostiene que Dios es infinito
(puesto que piensan que todo el universo es Dios), pero tal Dios ciertamente no
puede ser personal ni relacionarse con nosotros como personas.

El error de la Teologia del Proceso encaja en este patron general. Sus propo-
nentes estan convencidos de que un Dios que es inmutable en su ser es tan dife-
rente del resto de la creacion —tan infinito, tan ilimitado por el cambio que
caracteriza a toda nuestra existencia— que no puede también ser personal de una
manera que nosotros podamos afectarlo de alguna forma. Asi que, a fin de ganara
un Dios que es personal, piensan que tienen que abandonar a un Dios que es infini-
to por un Dios que continuamente estd en proceso de cambio. Esta clase de razo-
namiento es tipico de muchas (tal vez todas) de las objeciones a la clase de Dios
que presenta la Biblia. Hay quienes dicen que si Dios es infinito, no puede ser per-
sonal, o dicen que si Dios es personal, no puede ser infinito. La Biblia ensefia que
Dios es a la vez infinito y personal. Debemos afirmar que Dios es infinito (o ilimita-
do) con respecto al cambio que ocurre en el universo (nada cambiari el ser, perfec-
ciones, prop6sitos o promesas), que Dios es también personal, y que se relaciona
con nosotros personalmente y nos considera valiosos.

f. La importancia de la inmutabilidad de Dios. Al principio puede parecernos
que no tiene gran importancia que afirmemos la inmutabilidad de Dios. La idea es

12Técnicamente hablando debemos reconocer que el judaismo, en tanto se basa en lo que llamamos el Anti-
guo Testamento, también tiene una nocién de Dios que le muestra siendo a la vez infinito y personal, aunque el
judaismo nunca ha reconocido las indicaciones de la naturaleza trinitaria de Dios que estén presentes incluso en
el Antiguo Testamento (vea capitulo 14, pp. 226-30).
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tan abstracta que tal vez no nos demos cuenta inmediatamente de su significacion.
Pero si nos detenemos por un momento para imaginarnos lo que seria si Dios pu-
diera cambiar, la importancia de esta doctrina se hace mas clara. Por ejemplo, si
Dios pudiera cambiar (en su ser, perfecciones, propositos o promesas), entonces
cualquier cambio seria para bien o para mal. Pero si Dios cambiara para bien, él no
seria lo mejor que pudo haber sido cuando confiamos en él. Y ;como podriamos
estar seguros de que es lo mejor que pudiera ser ahora)? Pero si Dios pudiera cam-
biar para mal (en su propio ser), (qué clase de Dios podria volverse? ;Podria volver-
se, por ejemplo, un poquito malo en vez de enteramente bueno? Y si pudiera
convertirse en un poquito malo, entonces ;c6mo sabemos que no podria cambiar
para convertirse inmensamente malo, o enteramenmente malo? Y no habria nada
que podriamos hacer al respecto, porque él es mucho mas poderoso que nosotros.
Asi que la idea de que Dios podria cambiar conduce a la horrible posibilidad de que
amiles de afios de aqui podriamos llegar a vivir para siempre en un universo domi-
nado por un Dios totalmente malo y omnipotente. Es dificil imaginarse un pensa-
miento més aterrador. ;Como podriamos incluso confiar en un Dios que pudiera
cambiar? ;Cémo podriamos entregarle nuestras vidas?

Es mas, si Dios pudiera cambiar respecto a sus propdsitos, seria posible que. aun-
que al escribir la Biblia prometi6 que Jests volveria para gobernar sobre un nuevo
cielo y nueva tierra, tal vez ya ha abandonado ese plan, y entonces nuestra espe-
ranza en el retorno de Jesus es vana. O si Dios pudiera cambiar respecto a sus pro-
mesas, ;como podriamos confiar en él completamente en cuanto a la vida eterna?
¢{O en cualquier otra cosa que la Biblia dice? Tal vez cuando la Biblia fue escrita él
prometi6 perdén de pecados y vida eterna para los que confian en Cristo, pero (si
Dios puede cambiar) tal vez ya ha cambiado de parecer en esas promesas; ;como
podriamos estar seguros? O tal vez su omnipotencia va a cambiar alguin dia, asi que
aunque ¢l quiera guardar sus promesas, no podria hacerlo.

Un poco de reflexion como esta muestra lo absolutamente importante que esla
doctrina de la inmutabilidad de Dios. Si Dios no es inmutable, toda la base de nues-
tra fe empieza a desbaratarse, y nuestra comprension del universo empieza a des-
hacerse. Esto se debe a que nuestra fe, esperanza y conocimiento dependen en
ultima instancia de una persona que es infinitamente digno de confianza; porque él es
absoluta y eternamente inmutable en su ser, perfecciones, propositos y promesas.

3. Eternidad. La eternidad de Dios se puede definir como sigue: Dios no tiene prin-
cipio, fin, ni sucesion de momentos en su propio ser, y ve todo el tiempo con la misma luci-
dez, sin embargo Dios ve los hechos en el tiempo y actua en el tiempo.

A veces a esta doctrina se le llama la doctrina de la infinitud de Dios con respec-
to al tiempo. Ser «infinito» es ser ilimitado, y esta doctrina ensefia que el tiempo no
limita a Dios.

Esta doctrina también se relaciona con la inmutabilidad de Dios. Si es cierto
que Dios no cambia, debemos decir que ¢l tiempo no cambia a Dios; no altera su
ser, perfecciones, propositos o promesas. Pero eso quiere decir que el tiempo no
altera el conocimiento de Dios, por ejemplo. Dios nunca aprende cosas nuevas ni
se olvida de nada, porque eso significaria un cambio en su conocimiento perfecto.
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Esto implica también que el paso del tiempo no aumenta ni disminuye el conoci-
miento de Dios; él sabe todas las cosas pasadas, presentes y futuras, y las sabe con
igual lucidez.

a. Dios es eterno en su ser. El hecho de que Dios no tenga principio ni fin se ve en
Salmo 90:2: «Desde antes que nacieran los montes y que crearas la tierra y el mun-
do, desde los tiempos antiguos y hasta los tiempos postreros, tii eres Dios» De modo simi-
lar, en Job 36:26, Eliti dice de Dios: «jIncontable es el nimero de sus afios!»

La eternidad de Dios también la sugieren pasajes que hablan del hecho de que
Dios siempre es o siempre existe. «Yo soy el Alfay la Omega, el que esy queeray
que ha de venir, el Todopoderoso» (Ap 1:8; cf. 4:8)."

Esto también se indica en el intrépido uso de Jesus del verbo en tiempo presen-
te que implica existencia presente continua cuando contesté a sus adversarios ju-
dios: «Antes de que Abraham naciera, ;yo soy/» (Jn 8:58). Esta afirmacién en si
misma es una afirmacion explicita del nombre de Dios: «YO SOY EL QUE SOY»,
de Exodo 3:14, nombre que también sugiere una existencia presente continua:
Dios es el eterno «YO SOY», el que existe eternamente.

El hecho de que Dios nunca empez6 a existir también se puede concluir del he-
cho de que Dios cre6 todas las cosas, y que €l mismo es espiritu inmaterial. Antes
de que Dios hiciera el universo no habia materia, pero entonces él lo cre6 todo (Gn
1:1;Jn 1:3; 1 Co 8:6; Col 1:16; Heb 1:2). El estudio de fisica nos dice que la materia,
y el tiempo y el espacio, deben ocurrir todos juntos; si no hay materia, no puede
haber espacio ni tiempo tampoco. De este modo, antes de que Dios creara el uni-
verso, no habia «tiempo», por lo menos no en el sentido de una sucesion de mo-
mentos uno tras otro. Por consiguiente, cuando Dios cre6 el universo, también
cred el tiempo. Cuando Dios empez6 a crear el universo, empez6 el tiempo, y alli
empez06 a ser una sucesion de momentos y acontecimientos uno tras otro."’ Pero
antes de que hubiera un universo, y antes de que hubiera tiempo, Dios siempre
existio, sin principio, y sin ser afectado por el tiempo. El tiempo, por consiguiente,
no tiene existencia en si mismo, sino que, como el resto de la creacion, depende de
que el eterno ser y poder de Dios lo mantenga existiendo.

Los anteriores pasajes de la Biblia y el hecho de que Dios siempre existié antes
de que existiera el tiempo se combinan para indicarnos que el ser de Dios no tiene
una sucesion de momentos ni progreso de un estado de existencia a otro. Para
Dios toda su existencia siempre es de alguna manera «presente»,” aunque hay que
reconocer que la idea nos es dificil de entender, porque es una clase de existencia
diferente a la que nosotros experimentamos.

13Alfa y omega son la primera y ltima letras del alfabeto griego, asi que cuando Dios dice que el el Alfay la
Omega implica que es antes de todo lo demas y es después de todo lo demas; es el principio de todo y siempre serd
el fin (o meta) de todo.

14 decir verdad, la alternativa para decir que el tiempo empezd cuando Dios cred el universo es decir que el
tiempo nunca empezo, sino que siempre ha habido una sucesién de momentos uno tras otro, extendiéndose infi-
nitamente hacia atrds en el pasado, sin nunca tener un punto de iniciaciéon. Pero a muchos eso de tener tiempo sin
un principio les parecerd absurdo y probablemente imposible. Bavinck dice: «El tiempo eterno en el sentido de
tiempo sin principio es inconcebiblex (The Doctrine of God p. 157).

15Como veremos mds abajo, esto no quiere decir que todos los eventos de la historia le parecen a Dios como si
fueran presente, porque Dios ve los eventos en tiempo y actiia en el tiempo.
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b. Dios siempre lo ve todo con la misma lucidez. En cierto sentido es mas facil
para nosotros entender que Dios siempre lo ve todo con la misma lucidez. Leemos
en Salmo 90:4: «Mil afios, para ti, son como el dia de ayer, que ya pasé; son como
unas cuantas horas de la noche». A veces es dificil para nosotros recordar aconteci-
mientos que ocurrieron hace varias semanas, o hace varios meses, o hace varios
afios. Recordamos mas vividamente hechos mas recientes, y la claridad de nuestra
memoria se desvanece con el paso del tiempo. Incluso si fuera posible para noso-
tros vivir «mil afios», recordariamos muy pocos hechos de cien afios antes, y la cla-
ridad de ese recuerdo seria muy difusa. Pero aqui la Biblia nos dice que Dios ve mil
afios «como ayer». El puede recordar todos los hechos de hace mil afios por lo me-
nos tan claramente como nosotros recordamos los eventos de «ayer». Es mas, para
€] mil anos son «una de las vigilias de la noche» (RVR 1960), un periodo de tres o
cuatro horas durante el cual el centinela hace guardia. Tal periodo corto de tiempo
pasaria répidamente y todos los acontecimientos se recordarian facilmente. Sin
embargo asi es como mil afios le parecen a Dios.

Cuando nos damos cuenta de que la frase «mil afios» no implica que Dios se ol-
vida después de mil cien o mil doscientos afios, sino que mas bien expresa el tiem-
po MaS largo que podamos imaginar se hace evidente que Dios ve toda la historia
pasada con gran claridad y en forma vivida; todo el tiempo transcurrido desde la
creacién es para Dios como si acabara de suceder. Siempre permanecera igual de
claro en su conciencia a través de los millones de anos de la eternidad futura.

En el Nuevo Testamento, Pedro nos dice que «para el Sefior un dia es como mil
anos, y mil anos como un dia» (2 P 3:8). La segunda mitad de esta afirmacion ya se
habia hecho en el Salmo 90, pero la primera parte introduce una consideracion adi-
cional: «Un dia es como mil afios»; es decir, cualquier dia desde la perspectiva de
Dios parece durar «mil aflos»; es como si ese dia jamas terminara, sino que siempre
esta sucediéndose. De nuevo, puesto que «mil afios» en lenguaje figurado quiere
decir «un tiempo tan largo como podamos imaginar», o «toda la historia», pode-
mos decir que segln este versiculo cualquier dia para Dios parece ser el presente
en su conciencia para siempre.

Tomando juntas estas dos consideraciones podemos decir lo siguiente: en la
perspectiva de Dios, cualquier periodo extremadamente largo de tiempo es como
si acabara de suceder; y cualquier periodo muy corto de tiempo (tal como un dia)
le parece a Dios que dura para siempre; nunca cesa de ser el «presente» en su con-
ciencia. Asi que Dios ve y conoce todos los acontecimientos pasados, presentes y
futuros con igual lucidez. Esto jamas deberia hacernos pensar que Dios no ve los
hechos en el tiempo y no actiia en el tiempo (véase abajo), sino precisamente lo
opuesto: Dios es el Sefior eterno y soberano sobre la historia, y la ve mas claramen-
te y actiia més decisivamente que nadie. Pero, una vez que hemos dicho eso, debe-
mos con todo afirmar que estos versiculos hablan de la relacién de Dios con el
tiempo de una manera que nosotros ni sabemos ni podemos experimentar. Dios
expcrimenta ¢l tiempo no simplemente como una persistencia paciente a través de
eones de duracion infinita, sino que tiene una experiencia del tiempo cualitativa-
mente diferente a la nuestra. Esto encaja bien con la idea de que en su propio ser Dios
es eterno; no experimenta una sucesion de momentos. Este ha sido el concepto
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dominante en la ortodoxia cristiana a través de la historia de la iglesia, aunque ha
enfrentado retos frecuentes, e incluso hoy todavia muchos te6logos lo niegan.”

Podemos ilustrar la relacion de Dios con el tiempo como enla figura 11.1. Este
diagrama tiene el propésito de mostrar que Dios cred el tiempo y es Sefior del
tiempo. Por consiguiente puede ver todos los acontecimientos en el tiempo con
igual vividez, y a la vez también ve los eventos en el tiempo y actiia en el tiempo.

El diagrama también se anticipa a la siguiente consideracion, puesto que indica
que Dios conoce los hechos del futuro, incluso el infinitamente largo futuro eter-
no. Con respecto al futuro, Dios frecuentemente afirma a través de los profetas del
Antiguo Testamento que sélo €l es el que sabe y puede declarar acontecimientos futuros.
«Quién predijo esto hace tiempo, quién lo declaré desde tiempos antiguos? ;Aca-
so no lo hice yo, el Sefior? Fuera de mi no hay otro Dios; Dios justo y Salvador, no
hay ningtin otro fuera de mi» (Is 45:21). De modo similar, leemos:

«Yo soy Dios, y no hay ningtin otro,

yo soy Dios, y no hay nadie igual a mi.
Yo anuncio el fin desde el principio;

desde los tiempos antiguos, lo que estd por venir.
Yo digo: Mi proposito se cumplira,

y haré todo lo que deseon. (Is 46:9-10)

Asi que Dios de alguna manera esta sobre el tiempo y puede verlo como pre-
sente en su conciencia. Aunque la analogia no es perfecta, podemos pensar del mo-
mento en que empezamos a leer una novela larga. Antes de devolverla al estante,
podemos hojear rapidamente sus paginas una vez mas, trayendo a la memoria los
muchos acontecimientos ocurridos en esa novela. Por un breve momento las co-
sas que han ocurrido a través de un largo periodo de tiempo parecen estar «presen-
tes» en nuestra mente. Tal vez esto es tenuemente anélogo a la experiencia de Dios
de ver toda la historia como el presente en su conciencia.

=_ -r | |
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RELACION DE DIOS CON EL TIEMPO
Figura 11.1

16Carl F, H. Henry argumenta a favor de la eternidad sin tiempo de Dios como posicion historica de la ortodo-
xia cristiana en God, Revelation and Authority (Word, Waco, Tex, 1982), 5:235-67, y da un andlisis detallado de los
retos presentes tanto de tedlogos no evangélicos como evangélicos. Una defensa exhaustiva de la eternidad sin
tiempo de Dios es Paul Helm, Eternal God: A Study of God Without Time« (Clarendon, Oxford, 1988).
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¢. Dios ve los acontecimientos en el tiempo y actia en el tiempo. Sin embargo,
una vez que se ha dicho todo esto es necesario guardarnos contra malentendidos
completando la definicién de la eternidad de Dios: «Sin embargo Dios ve los aconteci-
mientos en el tiempo y actua en el tiempo», Pablo escribe: «Pero cuando se cumplio el plazo,
Dios envid a su Hijo, nacido de una mujer, nacido bajo laley, para rescatar a los que es-
taban bajo la ley» (Ga 4:4-5). Dios observaba claramente y sabia exactamente la con-
secuencia de lo que estaba sucediendo en la creacion conforme ocurrian los hechos
en el tiempo. Podriamos decir que Dios observaba el progreso del tiempo conforme
los varios acontecimientos se producian dentro de su creacion. Entonces, en el mo-
mento preciso, «cuando se cumplié el plazo», Dios envi6 a su Hijo al mundo.

Es evidente en toda la Biblia que Dios actiia dentro del tiempo y actia diferente
en diferentes momentos en el tiempo. Por ejemplo, Pablo dijo a los hombres de Ate-
nas: «Dios pas6 por alto aquellos tiempos de tal ignorancia, pero ahora manda a to-
dos, en todas partes, que se arrepientan. El ha fijado un dia en que juzgard al mundo con
justicia, por medio del hombre que ha designado...» (Hch 17:30-31). Esta afirmacién
incluye una descripcion de una manera previa en la que Dios actud, una manera pre-
sente de actuar de Dios y una actividad futura que él realizar, y todo en el tiempo.

Ciertamente, el énfasis repetido en los profetas del Antiguo Testamento en la
capacidad de Dios para predecir el futuro nos obliga a darnos cuenta de que Dios
predice sus acciones en un punto en el tiempo y luego las realiza en un punto pos-
terior en el tiempo; y en una escala mayor, la Biblia entera de Génesis a Apocalipsis
es el propio historial de Dios de la manera en que ha actuado en el tiempo para dar
redencién a su pueblo.

Debemos, por consiguiente, afirmar que Dios no tiene sucesién de momentos
en su propio ser, y ve toda la historia con igual vividez, y que ve en su creacion el
desarrollo de los acontecimientos a través del tiempo y actiia en forma diferente
en puntos diferentes en el tiempo; en breve, €l es el Sefior que creé el tiempo y que
lo gobierna y lo usa para sus proplos propositos. Dios puede actuar en el tiempo
porque él es Sefior del tiempo. " Lo usa para mostrar su gloria. De hecho, a menudo
le place a Dios cumplir sus promesas y realizar sus obras de redencion a través de

174 veces los tedlogos han objetado que Dios no puede ser «eterno sin tiempo» en el sentido descrito arriba,
porque el momento en que &l crea algo, estd actuando en el iempo y por consiguiente él debe existir en el tiempo.
(Vea, por ¢j., Stephen T. Davis, Logic and the Nature of God [Eerdmans, Grand Rapids, 1983], pp. 11-24). Pero esta
objecion no distingue lo que Dios es en su propio ser (€l existe sin principio, fin, ni sucesion de momentos) de lo
que Dios hace fuera de si mismo (¢l crea en el tiempo y actiia en el tiempo de otras maneras). Davis dice que no te-
nemos nocion coherente de alglin «causante en el que una causa eterna produzca un efecto temporals (p. 21), sino
que eso es simplemente admitir que no entendenos como un Dios eterno y sin tiempo pueda actuar en el tiempo;
eso no prueba que Dios no puede ser sin tiempo y con todo actuar en el tiempo. Con certeza aqui, al hablar de la re-
lacién entre Dios y el tiempo, jseria necio decir que lo que no podemos entender debe ser imposible!

Davis también cae en otra forma del error de «si Dios es infinito no puede ser personaly mencionado arriba
(vea p. 167). Dice: «Un ser sin tiempo no puede ser el Dios personal, carifioso, y que interviene del que leemos en
la Biblia» (p. 14). Pero para probar esto simplemente habla de las acciones de Dios en el tiempo, sin siquiera mos-
trar porque Dios no puede a la vez actuar en el tiempo (intervenir personalmente) y ser sin tiempo en su propio
ser (ser infinito o ilimitado con respecto al tiempo). Finalmente, aunque menciona la posibilidad de que el tiempo
fue creado pero que en algiin momento dejara de existir (p. 23), no considera la alternativa que parece mucho
més probable en vista de las promesas de la Biblia de vida eterna, es decir, que el tiempo fue una vez creado pero
nunca dejari de existir en el futuro.

Los que, como Davis, niegan que Dios sea eterno sin tiempo, con todo dicen que Dios ha existido eternamente
pero que siempre ha existido en el tiempo y siempre ha experimentado una sucesion de momentos. Pero esta po-
sicion levanta incluso mas dificultades, porque exige que el tiempo nunca haya empezado, sino que lo alargan
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un periodo de tiempo para que nosotros podamos mas facilmente very apreciar su
gran sabiduria, su paciencia, su fidelidad, su sefiorio sobre todo lo que sucede, e
incluso su inmutabilidad y eternidad.

d. Nosotros siempre existiremos en el tiempo. ;Participaremos nosotros de la
eternidad de Dios? Especificamente, ;existira todavia el tiempo en el cielo nuevo y
la nueva tierra que vendran? Algunos han pensado que no. De hecho, hay un him-
no conocido que en inglés dice: «Cuando suene la trompeta del Sefior, y el tiempo
yano sea mas ...»; y leemos en la Biblia: «La ciudad no necesita ni sol ni luna que la
alumbren, porque la gloria de Dios la ilumina, y el Cordero es su lumbrera ... alli
no habra noche» (Ap 21:23, 25; cf. 22:5).

No obstante, no es correcto decir que el cielo sera «sin tiempo», o sin la presen-
cia del tiempo o el paso del tiempo. Mas bien, por cuanto somos criaturas finitas
necesariamente experimentaremos los acontecimientos uno tras otro. Incluso el
pasaje que habla en cuanto a que no hay noche en el cielo también menciona el he-
cho de que los reyes de la tierra traeran a la ciudad celestial «todas las riquezas y el
honor de las naciones» (Ap 21:26). Se nos dice respecto a la luz de la ciudad celestial
que «las naciones caminaran a la luz de la ciudad» (Ap 21:24). Estas actividades de
traer cosas a la ciudad celestial y andar en la luz de la ciudad celestial implican que
los hechos ocurren uno tras otro. Algo esta fuera de la ciudad celestial, y luego en
un punto posterior en el tiempo es parte de la gloria y honor de las naciones que es
traido a la ciudad celestial. Para arrojar la corona de uno ante el trono de Dios (Ap
4:10) es preciso que en un momento la persona tenga una corona y que en un mo-
mento posterior esa corona sea arrojada ante el trono. Cantar un canto nuevo de
alabanza ante Dios en el cielo exige que una palabra se cante después de otra. Es
mas, del «arbol de la vida» en la ciudad celestial se dice que «produce doce cosechas
al afo, una por mes» (Ap 22:2), lo que implica el paso regular del tiempo y la
sucesion de acontecimientos en el tiempo.”

Por consiguiente, en el cielo todavia habra sucesion de momentos uno tras
otro y cosas que se suceden una tras otra. Experimentaremos la vida eterna no
como una duplicacién exacta del atributo de Dios de eternidad, sino mas bien
como una duracion de tiempo que nunca termina; nosotros, como pueblo de Dios
experimentaremos plenitud de gozo en la presencia de Dios por toda la eternidad;
no en el sentido de que ya no experimentaremos el tiempo, sino en el sentido de
que nuestra vida con él durara para siempre: «Ya no habra noche; no necesitaran
luz de lampara ni de sol, porque el Sefior Dios los alumbrara. Y reinardn por los siglos
de los siglos» (Ap 22:5).

infinitamente hacia el pasado. Sin embargo, eso no parece ser posible, porque si el pasado es infinitamente largo,
nunca podriamos haber llegado a este momento. (Esta objecién es una forma de decir que un infinito real no pue-
de existir, concepto filosofico que habilmente explica William Lane Craig en The Existence of God and the Beginning
of the Universe [San Bernardino, Calif.: Here's Life Publishers, 1979), pp. 35-53, y, con referencia completa a res-
puestas filosoficas a este argumento, J. P. Moreland, Scaling the Secular City: A Defense of Christianity [Grand Rapids:
Baker, 1987], pp. 15-34.)

18Ap 10:6 enla NVI dice: «El tiempo ha terminado!», pero «demora» es una mejor traduccién del término grie-
£0 kronos en este contexto (como la LELA). De hecho, el versiculo que sigue da por sentado la continuacion del
tiempo, porque habla de sucesos que se cumplirdn «En los dias en que hable el séptimo dngel, cuando comience a
tocar su trompetar (Ap 10:7).
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4. Omnipresencia. Asi como Dios es ilimitado o infinito con respecto al tiempo,
Dios es ilimitado con respecto al espacio. A esta caracteristica de la naturaleza de
Dios se le llama omnipresencia (el prefijo latino omni quiere decir «todo»). La om-
nipresencia de Dios se puede definir como sigue: Dios no tiene tamatio ni dimensiones
espaciales y estd presente en todo punto en el espacio con todo su ser, y sin embargo Dios ac-
tua en forma diferente en diferentes lugares.

El hecho de que Dios es Sefor del espacio y no puede estar limitado por el espa-
cio es evidente primero del hecho que él lo cred, porque la creacion del mundo
material (Gn 1:1) implica también la creacion del espacio. Moisés le recordé al pue-
blo el sefiorio de Dios sobre el espacio: «Al Sefior tu Dios le pertenecen los cielos y
lo més alto de los cielos, la tierra y todo lo que hay en ella» (Dt 10:14).

a. Dios esta presente en todo lugar. Sin embargo hay pasajes especificos que ha-
blan de la presencia de Dios en cada parte del espacio. Leemos en Jeremias lo si-
guiente: «Soy acaso Dios solo de cerca? ;No soy Dios también de lejos? —afirma el
Sefior—.;Podré el hombre hallar un escondite donde yo no pueda encontrarlo?
—afirma el Sefior—. ;Acaso no soy yo el que llena los cielos y la tierra? —afirma el
Sefior» (Jer 23:23-24). Aqui Dios esta reprendiendo a los profetas que piensan que
sus palabras o pensamientos estin escondidos de Dios. El est4 en todas partes y lle-
na cielo y tierra.
David expresa hermosamente la omnipresencia de Dios:

(A doénde podria alejarme de tu Espiritu?
(Adénde podria huir de tu presencia?
Si subiera al cielo, alli estas ti;
si tendiera milecho en el fondo del abismo, también estés alli.
Si me elevara sobre las alas del alba,
o me estableciera en los extremos del mar,
aun alli tu mano me guiaria,
ime sostendria tu mano derecha! (Sal 139:7-10)

No hay lugar en el universo entero, en tierra o mar, en el cielo o en el infierno,
adonde uno pueda huir de la presencia de Dios.

También debemos notar que no hay ninguna indicaciéon de que simplemente
una parte de Dios estd en un lugar y otra parte de €l en otro. Es Dios mismo que esta-
ba presente dondequiera que David pudiera ir. No podemos decir que algo de
Dios o simplemente una parte de Dios esta presente, porque eso seria pensar de su
ser en términos espaciales, como si estuviera limitado de alguna manera por el es-
pacio. Parece mas apropiado decir que Dios estd presente con todo su ser en toda
parte del espacio (cf. también Hch 17:28, donde Pablo reiteraba la correccién de las
palabras: «“puesto que en él vivimos, nos movemos y existimos™», y Col 1:17, que
dice de Cristo: «Por medio de él forman un todo coherente»).

b. Dios no tiene dimensiones espaciales. Aunque parece necesario que digamos
que todo el ser de Dios estd presente en toda parte del espacio, o en todo lugar del
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espacio, es también necesario decir que a Dios ningin espacio lo puede contener por
grande que sea. Salomon dice en su oracion a Dios: «Pero jsera posible, Dios mio,
que t habites en la tierra? Si los cielos, por altos que sean, no pueden contenerte,
imucho menos este templo que he construido!» (1 R 8:27). Los cielos, por altos que
sean, no pueden contener a Dios; en verdad, no puede contenerlo el espacio mas
grande imaginable (cf. Is 66:1-2; Hch 7:48). Aunque el pensamiento de que Dios
estd presente en toda parte y lugar con todo su ser debe animarnos grandemente
en la oracion sin que importe donde estemos, el hecho de que de ningtin lugar se
puede decir que contiene a Dios también debe desalentarnos en cuanto a pensar
que hay algtn lugar especial de adoracién que le da a los seres humanos un acceso
especial a Dios; a Dios no lo puede contener ningtin lugar.

Debemos guardarnos en contra de pensar que Dios se extiende infinitamente
lejos en toda direccién de manera que él mismo existe en una especie de espacio in-
finito e interminable. Tampoco debemos pensar que Dios es como un «espacio
mads grande» o un drea mas grande que rodea el espacio del universo que conoce-
mos. Todas estas ideas equivalen a pensar en el ser de Dios en términos espaciales,
como si fuera simplemente un ser extremadamente grande. Mas bien, debemos
tratar de evitar pensar en Dios en términos de tamafio o dimensiones espaciales.
Dios es un ser que existe sin tamaifio ni dimensiones espaciales. Es mas, antes de
que Dios creara el universo no habia materia ni material, de modo que tampoco
habia espacio. Sin embargo, Dios existia ya. ;{Dénde estaba Dios? No estaba en un
lugar que pudieramos llamar un «donde», porque no habia «donde» ni espacio.
iPero Dios ya era! Este hecho nos hace darnos cuenta de que Dios se relaciona al
espacio de una manera muy diferente que nosotros o que alguna otra cosa creada.
Dios existe como una especie de ser que es muy diferente y mucho mas grande de
lo que podemos imaginar.

También debemos tener cuidado de no pensar que Dios mismo es equivalente
a alguna parte de la creacién o la totalidad de ella. Un panteista cree que todo es
Dios, o que Dios esta en todo lo que existe. La perspectiva biblica es mas bien que
Dios esta presente en toda parte de su creacion, pero también es distinto de su crea-
cién. ;Como puede ser esto? La analogia de una esponja llena de agua no es perfec-
ta, pero es util. El agua esta presente en toda parte de la esponja, pero el agua sigue
siendo agua y la esponja sigue siendo esponja. Ahora bien, esta analogia se desba-
rata en puntos muy pequefos dentro de la esponja, en donde se pudiera decir que
todavia hay esponja en cierto punto pero no agua, o agua pero no esponja. Sin em-
bargo esto se debe a que la analogia esta tratando con dos materiales que tienen ca-
racteristicas y dimensiones espaciales, en tanto que Dios no tiene ni lo uno ni lo
otro.

c. Dios puede estar presente para castigar, sustentar o bendecir. La idea de la
omnipresencia de Dios ha sido problema para algunos que se preguntan cémo
Dios puede estar presente, por ejemplo, en el infierno. Es mas, ino es el infierno lo
opuesto de la presencia de Dios, o la ausencia de Dios? Esta dificultad se puede re-
solver al darnos cuenta de que Dios estd presente en diferentes maneras en diferentes lu-
gares y que actiia en forma diferente en lugares diferentes de su creacién. A veces
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Dios esta presente para castigar. Un aterrador pasaje de Amos pinta vividamente
esta presencia de Dios para castigo:

Ni uno solo escapara,
ninguno saldra con vida.
Aunque se escondan en lo profundo del sepulcro,
de alli los sacara mi mano.
Aunque suban hasta el cielo,
de alli los derribaré.
Aunque se oculten en la cambre del Carmelo,
alli los buscaré y los atraparé.
Aunque de mi se escondan en el fondo del mar,
alli ordenaré a la serpiente que los muerda.
Aunque vayan al destierro arriados por sus enemigos,
alli ordenaré que los mate la espada.
Para mal, y no para bien, fijaré en ellos mis ojos. (Am 9:1-4)

En otras ocasiones Dios esta presente no para castigar ni para bendecir, sino
meramente presente para sustentar o para mantener el universo existiendo y funcio-
nando de la manera que él quiso que funcionara. En este sentido la naturaleza divi-
na de Cristo esta presente en toda parte y lugar: «El es anterior a todas las cosas,
que por medio de él forman un todo coherente» (Col 1:17). El autor de Hebreos
dice que Dios Hijo es (continuamente) «el que sostiene todas las cosas con su
palabra poderosa» (Heb 1:3).”

Sin embargo, en otras ocasiones o en otros lugares Dios esté presente para bende-
cir. David dice: «<Me llenards de alegria en tu presencia, y de dicha eterna a tu dere-
cha» (Sal 16:11). Aqui David esta hablando no de la presencia de Dios para castigar
ni solo sustentar, sino de la presencia de Dios para bendecir.

A decir verdad, la mayoria de las veces que la Biblia habla de la presencia de
Dios, se refiere a la presencia de Dios para bendecir. Por ejemplo, es de esta mane-
ra que debemos entender la presencia de Dios sobre el arca del pacto en el Antiguo
Testamento. Leemos del «arca del pacto del Sefior Todopoderoso, que reina entre
los querubines» (1 S 4:4; cf. Ex 25:22), que es referencia al hecho de que Dios daba a
conocer su presencia y actuaba de una manera especial para dar bendicién y pro-
teccién a su pueblo en el lugar que habia designado como su trono, es decir, el lu-
gar sobre las dos figuras de oro de seres celestiales («querubines») que estaban
encima de la cubierta del arca del pacto. No es que Dios no estuviera presente en
otras partes, sino que mas bien alli daba a conocer de una manera especial su
presencia y alli manifestaba de una manera especial su caracter y daba bendicion a
su pueblo.

En el nuevo pacto, no hay un lugar de la tierra que Dios haya escogido como su
lugar particular de morada, porque podemos adorarle en todas partes (vea Jn 4:20).

19El participio presente feron, «llevar cargandor, en Heb 1:3 implica que la actividad de Cristo de «llevar cargan-
do todas las cosas» (es decir, manteniendo todas las cosas del universo existiendo y funcionando regularmente) es
una actividad continuada, que nunca cesa.
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Pero ahora y por toda la eternidad, Dios ha escogido el lugar que la Biblia llama
«cielo» para que sea el enfoque de la manifestacion de su caracter y la presencia de
su bendicion y gloria. Asi que cuando la nueva Jerusalén desciende del cielo de
Dios, Juan en su visién oye una voz fuerte del trono de Dios que dice: «;Aqui, entre
los seres humanos, esta la morada de Dios! El acampara en medio de ellos, y ellos
seran su pueblo; Dios mismo estara con ellos» (Ap 21:3). Puede parecer desorienta-
dor decir que Dios esta «més presente» en el cielo que en otras partes, pero tam-
bién no seria desorientador decir que Dios esta presente de una manera especial en
el cielo, presente especialmente alli para bendecir y mostrar su gloria. Podemos
también decir que Dios manifiesta su presencia mas plenamente en el cielo que en
otros lugares.

De esta manera se puede entender también la afirmacion de Pablo en cuanto a
Cristo: «Toda la plenitud de la divinidad habita en forma corporal en Cristo» (Col
2:9). En cierto sentido, por supuesto, podemos decir que todo el ser de Dios esta
presente en todo punto en el espacio y por consiguiente en todo punto en toda per-
sona, y no sélo en Cristo. Pero hay dos dificultades al hablar de esta manera: (1) la
Biblia nunca habla de una manera directa de la presencia de Dios en los que no
creen, probablemente para evitar cualquier conexion entre Dios y la responsabili-
dad o culpa por las malas obras, y probablemente también para evitar cualquier su-
gerencia de la presencia de Dios para bendecir, puesto que es sélo una presencia
para sustentar. (2) Todavia mas, este sentido de «presencia para sustentar» no es el
sentido que Pablo tiene en mente en Colosenses 2:9. De hecho, alli Pablo ni siquie-
ra parece querer decir simplemente «presente para bendecir» en el mismo sentido
en que Dios esté presente para bendecir en la vida de todos los creyentes. Més bien,
Pablo parece querer decir que en Cristo la propia naturaleza de Dios esté presente
para bendecir y para manifestar su cardcter de la manera mdas plena y mis
completa posible.

Nuestra dificultad para comprender como expresar la manera en que Dios esta
presente en los que no creen, por ejemplo, nos lleva a darnos cuenta de que aun-
que la Biblia puede hablar de que Dios estd presente en toda parte y lugar, cuando la
Biblia dice que Dios esta «presente» por lo general quiere decir «presente para ben-
decir». Es decir, aunque hay unas pocas referencias a la presencia de Dios para sus-
tentar o presencia para castigar, la vasta mayoria de las referencias biblicas a la
presencia de Dios son simplemente maneras mas breves de afirmar que él esta pre-
sente para bendecir. Cuando nos familiarizamos mas con esta forma de hablar, se
hace mas dificil hablar de la presencia de Dios de alguna otra manera. Y tal vez es
incluso desorientador hacerlo, a menos que se pueda dar una clara explicacion de
lo que queremos decir.

Algunos ejemplos del significado biblico usual de la expresion son los siguien-
tes: 2 Corintios 3:17: «Donde esta el Espiritu del Sefior, alli hay libertad»; Romanos
8:9-10: «Seguin el Espiritu, si es que el Espiritu de Dios vive en ustedes. ... si Cristo
estd en ustedes ... el Espiritu que esta en ustedes es vida»; Juan 14:23: «El que me
ama, obedecera mi palabra, y mi Padre lo amar4, y haremos nuestra vivienda en
ély, y asi por el estilo. Todos estos versiculos hablan de la presencia de Dios y dan
por sentado que entendemos que quieren decir la presencia de Dios para bendecir.
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En una especie de expresion paralela, cuando la Biblia habla de que Dios est4
«lejos» por lo general quiere decir que «no esta presente para bendecir». Por ejem-
plo, Isaias 59:2 dice: «Son las iniquidades de ustedes las que los separan de su Dios»,
y Proverbios 15:29 declara: «El Sefior se mantiene lejos de los impios, pero escucha
las oraciones de los justos».

En resumen, Dios esta presente en toda parte del espacio con todo su ser, sin
embargo acttia en forma diferente en diferentes lugares. Es mas, cuando la Biblia
habla de la presencia de Dios, por lo general quiere decir su presencia para bende-
cir, y es simplemente normal que nuestra habla se ajuste a este uso biblico.

Herman Bavinck, en The Doctrine of God cita un hermoso parrafo que ilustra la
aplicacion practica de la doctrina de la omnipresencia de Dios:

Cuando quieres hacer algo malo, te retiras del pablico a tu casa en donde ningin
enemigo pueda verte; de los lugares de tu casa que son abiertos y visibles a los ojos
de los hombres te retiras a tu cuarto; incluso en tu cuarto temes algiin testigo de al-
gun otro lugar, asi que te retiras a tu corazon, y alli meditas: él estd mas adentro que
tu corazon. Adondequiera, por consiguiente, que huyas, él esta alli. De ti mismo,
(adonde vas a huir? ;No te seguirias ti mismo adondequiera que huyeras? Pero
puesto que hay Uno mas interior incluso que ti mismo, no hay lugar adonde pue-
das huir de un Dios colérico sino a un Dios reconciliador. No hay ningtn lugar al
cual puedas huir. ;Huiras de él? Huye a é1.”

5. Unidad. La unidad de Dios se puede definir como sigue: Dios no estd dividido en
partes, y sin embargo vemos que en diferentes ocasiones se hace énfasis en diferentes atribu-
tos de Dios. A este atributo de Dios también se le ha llamado la simplicidad de Dios,
usando simple en el sentido menos comun de «no complejo» 0 no compuesto de par-
tes». Pero siendo que la palabra simple hoy tiene el sentido mds comiin de «fdcil de entender»
y «ho inteligente o tonton, es mds iitil ahora hablar de la «unidad» de Dios en vez de su «sim-
plicidad».”

Cuando la Biblia habla de los atributos de Dios nunca destaca alguno de los atri-
butos de Dios como mas importantes que los demas. Se da por sentado que todo
atributo es completamente una verdad en cuanto a Dios y es una verdad en cuanto
a todo el caricter de Dios. Por ejemplo, Juan puede decir que «Dios es luz» (1 Jn
1:5) y luego, un poco mas tarde, también decir que «Dios es amor» (1 Jn 4:8). No
hay ninguna sugerencia de que una parte de Dios es luz y una parte de Dios es
amor, ni de que Dios es parcialmente luz y parcialmente amor. Tampoco debe-
mos pensar que Dios es mas luz que amor ni més amor que luz. Mas bien Dios mis-
mo es luz, y Dios mismo también es amor.

20Herman Bavinck, The Doctrine of God p. 164. La cita se reproduce en el libro sin indicar la fuente.

211 os teblogos sisteméticos a menudo han distinguido otros aspectos de la unidad de Dios en este punto, es de-
cir, la «unidad» que se halla en el hecho de que Dios es un Dios, y no muchos dioses. A este hecho se le ha llamado
la sunidad de singularidad», en donde lo que yo llamo aqui la unidad de Dios ha sido entonces llamada la «unidad
de simplicidad».

En tanto que concuerdo en que Dios es un Dios, puede ser confuso hablar de dos diferentes clases de unidad en
Dios. Por consiguiente, no he usado el término «unidad de singularidad» o considerado el concepto aqui, sino que
mas bien he tratado la cuestion en el capitulo 14, sobre la Trinidad.
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Lo mismo es cierto de toda otras descripciones del caracter de Dios, como la
que tenemos en Exodo 34:6-7:

Pasando delante de él, proclamé: —El Sefior, el Sefior, Dios clemente y compasivo,
lento paralaira y grande en amor y fidelidad, que mantiene su amor hasta mil gene-
raciones después, y que perdona la iniquidad, la rebelion y el pecado; pero que no
deja sin castigo al culpable, sino que castiga la maldad de los padres en los hijos y en
los nietos, hasta la tercera y la cuarta generacion.

No querriamos decir que estos atributos son s6lo caracteristicas de alguna par-
te de Dios, sino mas bien que son caracteristicas de Dios mismo, y por consiguien-
te caracteristicas de todo lo que es Dios.

Estas consideraciones indican que no debemos pensar que Dios es como una
coleccion de atributos que se juntan, como en la figura 11:2.
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LA ESENCIA DE DIOS NO ES UNA COLECCION DE ATRIBUTOS
Figura 11.2:

CDHO(I

Misericordia

Tampoco debemos pensar que los atributos de Dios son algo externo al mismo
ser de Dios, algo afiadido a lo que Dios realmente es, como en la analogia de la fi-
gura 11.3.

Mas bien, debemos recordar que todo el ser de Dios incluye todos sus atributos;
él es enteramente amor, enteramente misericordioso, enteramente justo, etcétera.
Todo atributo de Dios que hallamos en la Biblia es verdad de todo el ser de Dios, y
por consiguiente podemos decir que todo atributo de Dios también califica a todo los
demds atributos.
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y

Veracidad

LOS ATRIBUTOS DE DIOS NO SON ADICIONES SU MISMO SER
Figura 11.3

La figura 11.4 puede ser util para comprender esta doctrina de la unidad de
Dios. En el diagrama, digamos que las lineas horizontales representan el atributo
amor, y que las lineas verticales representan la justicia de Dios.
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EL AMOR Y LA JUSTICIA DE DIOS
Figura 11.4

Todavia mas, digamos que las diagonales que van de la izquierda arriba a la de-
recha abajo representan la santidad de Dios, y las diagonales que van de la derecha
arriba a la izquierda abajo representan la sabiduria de Dios, como enla figura 11.5.

AMOR, JUSTICIA, SANTIDAD Y SABIDURIA DE DIOS
Figura 11.5

Podriamos, por supuesto, seguir trazando diferentes clases de lineas para cada
uno de los diferentes atributos de Dios; pero debe ser claro que cada atributo es
simplemente una manera de describir un aspecto del caracter o ser total de Dios.
Dios mismo es una unidad, una persona unificada y completamente integrada, que
es infinitamente perfecta en todos estos atributos.

¢{Por qué, entonces, la Biblia habla de estos diferentes atributos de Dios? Proba-
blemente se debe a que no podemos captar todo el caracter de Dios a la vez, y
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necesitamos aprender al respecto desde diferentes perspectivas en un periodo de
tiempo. Sin embargo estas perspectivas nunca deben ponerse en oposicion una a
otra, porque son simplemente diferentes maneras de mirar a la totalidad del
caracter de Dios.

En términos de aplicacion practica, esto significa que nunca debemos pensar,
por ejemplo, que Dios es un Dios de amor en un punto de la historia y un Dios jus-
ticiero y colérico en otro punto de la historia. El es el mismo Dios siempre, y todo
lo que dice o hace es plenamente consistente con todos sus atributos. No es correc-
to decir, como algunos han dicho, que Dios es un Dios justiciero en el Antiguo
Testamento y un Dios de amor en el Nuevo Testamento. Dios es y siempre ha
sido infinitamente justo e infinitamente amor por igual, y todo lo que hace en el
Antiguo Testamento asi como en el Nuevo Testamento es completamente cohe-
rente con ambos de esos atributos.

Es cierto que algunas acciones de Dios muestran algunos de esos atributos mas
prominentemente. La creacién demuestra su poder y sabiduria, la expiacién de-
muestra su amor y justicia, y el resplandor del cielo demuestra su gloria y belleza.
Pero todos estos de una manera u otra también demuestran su conocimiento y san-
tidad, misericordia y veracidad, paciencia y soberania y todo lo demés. Seria dificil
en verdad hallar algtin atributo de Dios que no esté reflejado por lo menos en al-
gun grado en alguno de sus actos de redencion. Esto se debe al hecho mencionado
arriba: Dios es una unidad y todo lo que hace es un acto de la persona total de Dios.

Todavia mas, la doctrina de la unidad de Dios debe servirnos de advertencia
para que no intentemos sefialar algunos de los atributos de Dios como mas impor-
tantes que todos los demas. En varias ocasiones algunos han intentado de ver la
santidad de Dios, su amor, su existencia propia, su justicia o algin otro atributo
como el atributo mas importante de su ser. Pero tales intentos parecen concebir
errébneamente a Dios como una combinacién de varias partes, y que algunas par-
tes son en cierto sentido mas grandes o mas influyentes que otras. Todavia mas, es
dificil entender exactamente qué pudiera significar «mas importante». ;Quiere de-
cir que hay algunas acciones de Dios que no son plenamente congruemtes con al-
guno de sus otros atributos? ;Hay algunos atributos que Dios de alguna manera
deja a un lado a veces a fin de actuar de maneras ligeramente contrarias a esos atri-
butos? Ciertamente no podemos sostener ninguno de estos puntos de vista, por-
que eso significaria que Dios no es coherente con su propio caricter, o que cambia
y se convierte en algo diferente de lo que fue previamente. Mas bien, cuando ve-
mos todos los atributos solo como varios aspectos del caracter total de Dios, tal
pregunta se vuelve innecesaria y descubrimos que no hay atributo que se pueda se-
fialar como mas importante. Es Dios mismo en su ser total lo que es supremamente
importante, y es Dios mismo en todo su ser a quien debemos procurar, conocer y
amar.

PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

1. Al pensar en la independencia, inmutabilidad, eternidad, omnipresencia y
unidad de Dios, ;puede usted ver algtin palido reflejo de estos cinco atribu-
tos incomunicables en usted segiin lo cre6 Dios a usted para que fuera?
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(Qué significaria procurar llegar a ser mas semejante a Dios en estos aspec-
tos? (En qué punto seria errado incluso querer ser como Dios en cada uno
de estos aspectos porque seria querer usurpar su exclusivo papel como
Creador y Sefior?

Usando cada uno de estos cinco atributos incomunicables, explique como
seremos en el cielo més semejantes a Dios de lo que somos ahora, y también
como por toda la eternidad seremos diferentes a Dios en cada uno de estos
cincos aspectos.

Explique cémo le hace sentirse emocionalmente cada uno de los aspectos
de la doctrina de la independencia de Dios. (Ejerce esta doctrina un efecto
positivo o negativo en su vida espiritual? Explique por qué.

Explique como la doctrina de la inmutabilidad o invariabilidad de Dios le
ayuda a contestar las siguientes preguntas: ;Podremos hacer un buen traba-
jo en la crianza de nuestros hijos en un mundo tan malo como el que tene-
mos hoy? (Es posible tener la misma intima comunion con Dios que
tuvieron algunos en los tiempos biblicos? ;Qué podemos pensar o hacer
para que las historias biblicas sean mas reales y menos alejadas de nuestra
vida presente? ;Piensa usted que Dios esta menos dispuesto a contestar la
oracion hoy de lo que lo estaba en tiempos biblicos?

Si usted peca contra Dios hoy, jcudndo empezaria eso a entristecer el corazéon
de Dios? ;Cuindo dejaria de entristecer el corazén de Dios? (Le ayuda esta re-
flexién a entender por qué el caricter de Dios exige que castigue el pecado?
¢{Por qué tuvo Dios que enviar a su Hijo para que sufriera el castigo del peca-
do en lugar de simplemente olvidarse del pecado y recibir con brazos abiertos
a los pecadores en el cielo sin tener que aplicar a nadie el castigo por el peca-
do? ;Piensa ahora Dios que sus pecados estan perdonados o que no lo estan?

Si usted entona alabanzas a Dios hoy, ;cuando dejaria el sonido de esa ala-
banza de estar presente en la conciencia de Dios y deleitar su corazén? ; Tie-
nen algin significado tltimo los cantos de alabanza a Dios? ;Qué en cuanto
a confiar en él hora tras hora y obedecerle cada dia?

¢Es el control de su tiempo una lucha para usted en su vida? Conforme cre-
cemos a la madurez en la vida cristiana y hacia conformarnos a la imagen de
Cristo, ;seremos mdis semejantes a Dios en nuestro dominio del tiempo?
({De qué manera?

Explique como cada uno de los cinco atributos incomunicables de Dios que
se consideran en este capitulo puede ayudarle en su vida de oracién.

TERMINOS ESPECIALES

aseidad infinito con respecto a tiempo
atributos comunicables inmutabilidad

atributos incomunicables invariabilidad

eternidad nombres de Dios

existencia propia omnipresencia
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independencia simplicidad

infinito unidad
infinito con respecto a espacio
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Salmo 102:25-27:
En el principio ti afirmaste la tierra,
y los cielos son la obra de tus manos.
Ellos perecerdn, pero tit permaneces.
Todos ellos se desgastardn como un vestido.
Y como ropa los cambiards,
y los dejards de lado.
Pero ti eres siempre el mismo,
y tus afios no tienen fin.

HIMNO
«Himno al Padre»

Cantadle a una voz, omnipotente Dios,

Su nombre es Elohim, y el trino Creador;

Jehova es el gran «<YO SOY», y eterno es El Olam,
Postrados todos a sus pies, es nuestro Redentor.
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Cantadle con amor, altisimo Sefior,

Su nombre es Adonai, del mundo duefio y rey;
El Dios de bendicion, nos cuida El Shaddai,
Oh, alabadle sin temor, ovejas de su grey.

Cantadle con fervor, supremo y fiel pastor,
Su nombre es El Elyon, el gran gobernador;
El sempiterno Ser, nos guia con amor,
Load a Jehova Jireh, de Sion sustentador.

Dar canticos a Dios el Padre, en alta voz,
Y al Hijo el Salvador mil salmos entonad;
Con himnos ensalzad al Santo Espiritu;

Tres veces santo, el trino Dios, servidle con lealtad.
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Capitulo 12

El caracter de Dios:
Atributos «comunicables»
(Primera Parte)

JComo es Dios semejante a nosotros en su ser y
en sus atributos mentales y morales?

EXPLICACION Y BASE BiBLICA

En este capitulo consideraremos los atributos de Dios que son «comunicables»,
o de los que nosotros participamos mas que de los mencionados en el capitulo pre-
vio. Hay que recordar que esta divisién en «incomunicables» y «comunicables» no
es una division absoluta, y hay campo para diferencia de opinion respecto a cudles
atributos encajan en cual categoria.' La lista de atributos que se pone en la catego-
ria de «comunicables» es comun, pero entender la definicién de cada atributo es
mas importante que poder catalogarlos exactamente de la manera que se presenta
en este libro.

Es mas, cualquier lista de los atributos de Dios se debe basar en alguna com-
prension de cuan detalladamente quiere uno hacer distinciones entre los varios
aspectos del caracter de Dios. ;Son el amor y la bondad de Dios dos atributos o
uno? ;Qué en cuanto a conocimiento y sabiduria, o espiritualidad e invisibilidad?
En este capitulo cada uno de estos atributos se trata separadamente, y el resulta-
do es una lista mas bien larga de varios atributos. Sin embargo, en varios casos no
hara gran diferencia si alguien tratara estos pares como varios aspectos del mis-
mo atributo. Si recordamos que es la persona total y completamente integrada
de Dios de quien estamos hablando, sera evidente que la division en varios atri-
butos no es cuestion de gran significaciéon doctrinal, sino que es algo que se debe
basar en el juicio de uno respecto a la manera mas eficaz de presentar el material
biblico.

Este capitulo divide los atributos «comunicables» de Dios en cinco categorias
principales, y menciona cada atributo individual bajo cada categoria como sigue:

A. Atributos que describen el ser de Dios
1. Espiritualidad
2. Invisibilidad
B. Atributos mentales
3. Conocimiento (u omnisciencia)
4. Sabiduria
5. Veracidad (y fidelidad)

1Vea la explicacion de atributos comunicables e incomunicables en ¢l capitulo 11, pp. 156-57.
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C. Atributos morales
6. Bondad
7. Amor
8. Misericordia (gracia, paciencia)
9. Santidad
10. Paz (u orden)
11. Justicia (o rectitud)
12. Celo
13. Ira
D. Atributos de propésito
14. Voluntad
15. Libertad
16. Omnipotencia (o poder y soberania)
E. Atributos «sumarios»
17. Perfeccion
18. Bienaventuranza
19. Belleza
20. Gloria

Debido a que debemos imitar en la vida los atributos comunicables de Dios,’
cada una de estas secciones incluira una breve explicacion de la manera en que de-
bemos imitar el atributo en cuestién.

A. Atributos que describen el ser de Dios

1. Espiritualidad. Los seres humanos a menudo se han preguntado de qué esté he-
cho Dios. ;Esta hecho de carne y sangre como nosotros? Ciertamente que no.
(Cudl es, entonces, el material que forma su ser? ;Esta Dios hecho de alguna mate-
ria? {Acaso es Dios pura energia? ;Acaso es en algtin sentido puro pensamiento?
La respuesta de la Biblia es que Dios no es nada de esto. Mas bien, leemos que
«Dios es espiritu» (Jn 4:24). Esta afirmacion la hizo Jests en el contexto de un didlo-
go con la mujer junto al pozo de Samaria. La conversacion giraba en cuanto al lu-
gar donde la gente debia adorar a Dios, y Jesus le dijo que la verdadera adoracién a
Dios no exige que uno esté presente ni en Jerusalén ni en Samaria (Jn 4:21), porque
la verdadera adoracién no tiene que ver con un lugar fisico sino con la condicién
espiritual interior de uno. Esto se debe a que «Dios es espiritu» y esto evidente-
mente significa que Dios no esta limitado de ninguna manera a un lugar espacial.
De este modo, no debemos pensar que Dios tiene tamafio o dimensiones aun-
que sean infinitas (vea la explicaciéon de la omnipresencia de Dios en el capitulo
anterior). No debemos pensar que la existencia de Dios como espiritu significa
que Dios es infinitamente grande, por ejemplo, porque no es una parte de Dios
sino el todo de Dios lo que esta en todo punto del espacio (vea Sal 139:7-10). Tam-
poco debemos pensar que la existencia de Dios como espiritu quiere decir que
Dios es infinitamente pequefo, porque ningtin lugar del universo puede rodearlo

ZNote que Ef5:1 nos dice: «imiten a Dios, como hijos muy amados». Vea también la explicacién del hecho de
que Dios nos cred para que reflejemos su cardcter en nuestras vidas, en el capitulo 21, pp. 440-50.
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ni contenerlo (vea 1 R 8:27). Asi que no se puede pensar correctamente del ser de
Dios en términos de espacio, como quiera que sea que entendamos su existencia
como «espiritu».

También hallamos que Dios le prohibe a su pueblo que piense que su existencia
misma es similar a alguna otra cosa en la creacién fisica. Leemos en los Diez
Mandamientos:

No te hagas ningtin idolo, ni nada que guarde semejanza con lo que hay arriba en el
cielo, ni con lo que hay abajo en la tierra, ni con lo que hay en las aguas debajo de la
tierra. No te inclines delante de ellos ni los adores. Yo, el Serior tu Dios, soy un Dios ce-
loso. Cuando los padres son malvados y me odian, yo castigo a sus hijos hasta la ter-
cera y cuarta generacion. Por el contrario, cuando me aman y cumplen mis
mandamientos, les muestro mi amor por mil generaciones (Bx 20:4-6).

El lenguaje de la creacion en este mandamiento («arriba en el cielo o ... abajo
enlatierra, o ... enlas aguas debajo de la tierra») es un recordatorio de que el ser de
Dios, su modo esencial de existencia, es diferente de todo lo que él ha creado. Con-
cebir su ser en términos de alguna otra cosa en el universo creado es representarlo
erroneamente, limitarlo, pensar que es menos de lo que realmente es. Hacer un
idolo (o «imagen tallada» o «esculpida») de Dios tal como un becerro de oro, por
ejemplo, puede haber sido un esfuerzo de pintar a Dios como un Dios fuerte y lle-
no de vida (como un becerro), pero decir que Dios es como un becerro era una
afirmacién horriblemente falsa en cuanto al conocimiento, sabiduria, amor, mise-
ricordia, omnipresencia, eternidad, independencia, santidad, justicia, rectitud de
Dios, y cosas por el estilo. En verdad, en tanto que podemos decir que Dios ha he-
cho toda la creacién para que cada parte de ella refleje algo del mismo caracter de
Dios, ahora debemos afirmar que pintar a Dios como siexistiera en una forma o
modo de ser que se parezca a alguna otra cosa en la creacion es pensar de Dios de
una manera horriblemente desorientadora y deshonrosa.

Por eso se menciona el celo de Dios como el porqué de la prohibicion de hacer
iméagenes de él: «Yo, el Sefior tu Dios, soy un Dios celoso» (Ex 20:5). Dios es celoso
para proteger su honor. Anhelantemente busca que los seres humanos piensen
que él es como es y lo adoren por toda su excelencia, y se enoja cuando se disminu-
ye su gloria o se representa falsamente su caracter (cf. Dt 4:23-24, en donde el in-
tenso celo de Dios por su honor de nuevo se da como el porqué de la prohibicién
de hacer imagenes de él).

Asi que Dios no tiene un cuerpo fisico, ni tampoco estd hecho de materia como
el resto de la creacién. Todavia més, Dios no es meramente energia, pensamiento
ni ningtin otro elemento de la creacién. El no es como vapor, neblina, aire ni espa-
cio, todos los cuales son cosas creadas; el ser de Dios no se parece a nada de esto. El
ser de Dios ni siquiera es exactamente como nuestro espiritu, porque este es algo
creado que evidentemente puede existir sélo en un lugar a la vez.

En lugar de todos estos conceptos acerca de Dios, debemos decir que Dios es

espiritu. Signifique lo que signifique, es una clase de existencia diferente a todo lo
demas de la creaciéon. Es una clase de existencia muy superior a toda nuestra
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existencia material. Podemos decir que Dios es «puro ser» o «la plenitud o esencia
de su ser». Ademas, esta clase de existencia no es menos real ni menos deseable que
nuestra propia existencia. Mas bien, es mas real y mas deseable que la existencia
material e inmaterial de toda la creacién. Antes de que hubiera alguna creacion,
Dios ya existia como espiritu. Su propio ser es tan real jque puede hacer que todo
lo demds cobre existencia!

En este punto podemos definir la espiritualidad de Dios: La espiritualidad de
Dios quiere decir que Dios existe como un ser que no estd hecho de materia alguna, no tiene
ni partes ni dimensiones, nuestros sentidos corporales no lo pueden percibir, y es mds exce-
lente que cualquier otra clase de existencia.

Podemos preguntar por qué el ser de Dios es asi. ;Por qué Dios es espiritu?
Todo lo que podemos decir es que jesta es la manera mejor y mas excelente forma
de existencia! Es una existencia muy superior a todo lo que conocemos. Es fasci-
nante meditar en este hecho.

Estas consideraciones nos hacen preguntarnos si la espiritualidad de Dios no
debiera considerarse un atributo «incomunicable». Hacerlo asi serfa en verdad
apropiado en ciertas maneras, puesto que el ser de Dios es tan diferente del nues-
tro. No obstante, permanece el hecho de que Dios nos ha dado un espiritu en el
cual le adoramos (Jn 4:24; 1 Co 14:14; Flp. 3:3), en el cual nos unimos con el espiritu
del Sefor (1 Co 6:17), al cual el Espiritu Santo da testimonio de nuestra adopcién
en la familia de Dios (Ro 8:16), y en el cual pasamos a la presencia del Sefior cuando
morimos (Lc 23:46; Ec 12:7; Heb 12:23; cf. Flp 1:23-24). Por consiguiente, se ve
que hay cierta comunicacién de Dios con nosotros de naturaleza espiritual que es
semejante a su propia naturaleza, aunque ciertamente no en todo respecto. Por
esto parece apropiado pensar que la espiritualidad de Dios es un atributo comuni-
cable.

2. Invisibilidad. Relativo a la espiritualidad de Dios es el hecho de que Dios es in-
visible; sin embargo podemos también hablar de las maneras visibles en que Dios
se manifiesta. La invisibilidad de Dios se puede definir como sigue: La invisibilidad
de Dios quiere decir que nosotros jamds podremos ver la esencia total de Dios, todo su ser es-
piritual, y sin embargo Dios se nos muestra mediante cosas visibles y creadas.

Muchos pasajes hablan del hecho de que no se puede ver a Dios. «A Dios nadie
lo ha visto nunca» (Jn 1:18). Jesus dice: «Al Padre nadie lo ha visto, excepto el que
viene de Dios; sélo él ha visto al Padre» (Jn 6:46). Pablo da las siguientes palabras de
alabanza: «Al Rey eterno, inmortal, invisible, al tinico Dios, sea honor y gloria por
los siglos de los siglos. Amén» (1 Ti 1:17). Dice de Dios que es el «iinico inmortal,
que vive en luz inaccesible, a quien nadie ha visto ni puede ver» (1 Ti 6:16). Juan dice:
«Nadie ha visto jamas a Dios» (1 Jn 4:12).

Debemos recordar que estos pasajes se escribieron después de ocasiones en la
Biblia en que algunos vieron alguna manifestacion visible de Dios. Por ejemplo,
muy temprano en la Biblia leemos: «Y hablaba el Sefior con Moisés cara a cara,
como quien habla con un amigo» (Ex 33:11). Sin embargo Dios le dijo a Moisés:
«Nadie puede verme y seguir con vida» (Ex 33:20). No obstante, Dios hizo que su
gloria pasara frente a Moisés mientras escondia a Moisés en una grieta de la pefa, y
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Dios le permitié a Moisés que le viera la espalda después de haber pasado, pero
dijo: «Mi rostro no lo veras» (Ex 33:21-23). Esta secuencia de versiculos y otros pa-
recidos del Antiguo Testamento indican que en cierto sentido no se podia ver a
Dios, pero también hubo alguna forma o manifestaciéon de Dios que por lo menos
en parte era posible que el hombre viera.

Es correcto, por consiguiente, decir que aunque nosotros jamas podremos ver
la esencia total de Dios, Dios nos mostrara algo de si mismo mediante cosas visibles
y creadas. Esto sucede de diferentes maneras.

Para pensar en Dios, es necesario concebirlo de alguna manera. Dios entiende
esto y nos da cientos de analogias diferentes tomadas de nuestra vida humana y del
mundo creado.’ Esta gigantesca diversidad de analogias de todas partes de la crea-
ci6on nos recuerda que no debemos enfocarnos demasiado en alguna de esas ana-
logias. Sin embargo, si no nos enfocamos exclusivamente en alguna de estas
analogias, todas en conjuntos nos ayudan a ver a Dios de alguna manera en cierto
sentido «visible» (cf. Gn 1:27; Sal 19:1; Ro 1:20).

El Antiguo Testamento también registra varias teofanias. Una teofania es «una apari-
ci6én de Dios». En estas teofanias Dios tomo varias formas visibles para mostrarse a algu-
nos individuos. Dios se aparecio a Abraham (Gn 18:1-33), Jacob (Gn 32:28-30), al pueblo
de Israel (como columna de nube de dia y de fuego de noche; Ex 13:21-22), a los ancia-
nos de Israel (Ex 24:9-11), Manoa y su esposa (Jue 13:21-22), Isafas (Is 6:1) y a otros.

Una manifestacién visible de Dios mucho mas grande que estas teofanias del
Antiguo Testamento fue en la persona de Jesucristo mismo. El pudo decir: «El que
me ha visto a mi, ha visto al Padre» (Jn 14:9). Y Juan contrasta el hecho de que nadie
ha visto jaméds a Dios con el hecho de que el unigénito Hijo de Dios nos lo ha dado
a conocer: «A Dios nadie lo ha visto nunca; el Dios unigénito,  que esta en el seno
del Padre, élle ha dado a conocer» (Jn 1:18, traduccion del autor). Es mas, Jests es
«Jlaimagen del Dios invisible» (Col 1:15), y es «el brillante resplandor de la gloria de
Dios» y también «la exacta representacion de su naturaleza» (Heb 1:3, traducciéon
del autor). Asi que en la persona de Jestis tenemos una manifestacion visible tinica
de Dios en el Nuevo Testamento que no estaba disponible para los creyentes que
vieron teofanias en el Antiguo Testamento.

Pero ;cémo veremos a Dios en el cielo? Nunca podremos ver o conocer todo
de Dios, porque «su grandeza es insondable» (Sal 145:3; cf. Jn 6:46; 1 Ti 1:17; 6:16;
1]Jn 4:12, que se menciono arriba). Y no podremos ver, por lo menos con nuestros
ojos fisicos, el ser espiritual de Dios. No obstante, la Biblia dice que veremos a Dios
mismo. Jesus dijo: «Dichosos los de corazén limpio, porque ellos veran a Dios»
(Mt 5:8). Podremos ver la naturaleza humana de Jests, por supuesto (Ap 1:7); pero
no es claro exactamente en que sentido podremos «ver» al Padre y al Espiritu San-
to, o la naturaleza divina de Dios Hijo (cf. Ap 1:4; 4:2-3, 5; 5:6). Tal vez no sabre-
mos la naturaleza de este «ver» sino cuando lleguemos al cielo.

Aunque lo que veamos no sera una vision exhaustiva de Dios, serd una vision
completamente verdadera, clara y real de Dios. Veremos «cara a cara» (1 Co 13:12)

#Vea la consideracion de los nombres de Dios tomados de la creacion, en el capitulo 11, p. 158,

4Hay una variante textual en este punto, pero «el unigénito Dios» (menagenés Teos tiene mas testigos que wel
Hijo unigéniton, y esta lectura no es fordnea al contexto: vea Leon Morris, The Gospel According to John (Eerdmans,
Grand Rapids, 1971), pp. 113-14.
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y «do veremos tal como él es» (1 Jn 3:2). La descripciébn mas asombrosa de la comu-
nion abierta e intima con Dios que experimentaremos se ve en el hecho de que en
la ciudad celestial «El trono de Dios y del Cordero estara en la ciudad. Sus siervos
lo adoraran; lo verdn cara a cara, y llevaran su nombre en la frente» (Ap 22:3-4).

Cuando nos damos cuenta de que Dios es la perfeccién de todo lo que anhela-
mos o deseamos, que €l es la suma de todo lo hermoso o deseable, nos damos
cuenta de que el mas grande gozo de la vida venidera sera que «le veremos cara a
cara». A este ver a Dios «cara a cara» se le ha llamado vision beatifica, lo que quiere
decir «visién que nos hace bienaventurados o felices» («<beatifica» tiene dos pala-
bras latinas, beatus «bienaventurado», y facere «hacer»). Mirar a Dios nos cambia y
nos hace como ¢él: «<seremos semejantes a él, porque lo veremos tal como él es» (1 Jn
3:2; cf. 2 Co 3:18). Esta vision de Dios sera la consumacion de nuestro conocer a
Dios y nos dara pleno deleite y gozo por toda la eternidad: «Me llenaras de alegria
en tu presencia, y de dicha eterna a tu derecha» (Sal 16:11).

B. Atributos mentales

3. Conocimiento (u omnisciencia). El conocimiento de Dios se puede definir
como sigue: Dios se conoce plenamente a si mismo y todas las cosas reales y posibles en un
solo acto sencillo y eterno.

Elit dijo que Dios es «conocimiento petfector (Job 37:16), y Juan dice que Dios «lo
sabe todo» (1 Jn 3:20). A la cualidad de saberlo todo se llama omnisciencia, y debido
a que Dios lo sabe todo, se dice que es omnisciente (es decir: «lo sabe todo»).

La definicion dada arriba explica la omnisciencia con mas detalle. Dice primero
que Dios se conoce completamente a si mismo. Este es un hecho asombroso pues-
to que el propio ser de Dios es infinito e ilimitado. Por supuesto, sélo el que es infi-
nito puede conocerse a si mismo completamente en todo detalle. Este hecho lo
implica Pablo cuando dice: «El Espiritu lo examina todo, hasta las profundidades
de Dios. En efecto, ;quién conoce los pensamientos del ser humano sino su propio
espiritu que esta en é1? Asimismo, nadie conoce los pensamientos de Dios sino el
Espiritu de Dios» (1 Co 2:10-11).

Esta idea también la sugieren la afirmacion de Juan de que «Dios es luz y en €l
no hay ninguna oscuridad» (1 Jn 1:5). En este contexto «luz» parece sugerir pureza
moral y pleno conocimiento o conciencia. Si «<no hay ninguna oscuridad» en Dios,
sino que él es enteramente «luz», entonces Dios en si mismo es a la vez santo y
también enteramente lleno de conocimiento propio.

La definicion también dice que Dios sabe «todas las cosas presentes». Esto quiere
decir todas las cosas que existen y todo lo que sucede. Esto se aplica a la creacién,
porque Dios es el inico de quien se dice: «Ninguna cosa creada escapa a la vista de
Dios. Todo esté al descubierto, expuesto a los ojos de aquel a quien hemos de ren-
dir cuentas» (Heb 4:13; cf. 2 Cr 16:9; Job 28:24; Mt 10:29-30). Dios conoce también
el futuro, porque él es el que puede decir: «Yo soy Dios, y no hay ningtin otro, yo
soy Dios, y no hay nadie igual a mi. Yo anuncio el fin desde el principio; desde los
tiempos antiguos, lo que estd por venir» (Is 46:9-10; cf. 42:8-9 y frecuentes pasajes
en los profetas del Antiguo Testamento). El sabe los detalles mas diminutos de
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cada uno de nosotros, porque Jests nos dice: «su Padre sabe lo que ustedes necesi-
tan antes de que se lo pidan» (Mt 6:8), y, «él les tiene contados a ustedes aun los
cabellos de la cabeza» (Mt 10:30).

En el Salmo 139 David reflexiona sobre el asombroso detalle con que Dios co-
noce nuestras vidas. El conoce nuestras acciones y pensamientos: «Sefior, ti me
examinas, t me conoces. Sabes cudndo me siento y cudndo me levanto; aun a la
distancia me lees el pensamiento» (Sal 139:1-2). El sabe las palabras que hemos de
hablar antes de que las digamos: «No me llega atin la palabra a la lengua cuando t,
Sefior, ya la sabes toda» (Sal 139:4). El conoce los dias de nuestra vida incluso antes
de que nazcamos: «Tus ojos vieron mi cuerpo en gestacion: todo estaba ya escrito
en tu libro; todos mis dias se estaban disefiando, aunque no existia uno solo de
ellos» (Sal 139:16).

La definicién de conocimiento de Dios que se da arriba especifica que Dios sabe
«todas las cosas posibles». Esto es porque hay algunas ocasiones en la Biblia en las
que Dios da informacion sobre acontecimientos que pudieran suceder pero que en
realidad no tuvieron lugar. Por ejemplo, cuando David huia de Satl rescaté a la
ciudad de Queila de los filisteos y se quedo por un tiempo alli. Decidi6 preguntarle
a Dios si Satil iria a Queilé para atacarlo y, si Satl iba, si los hombres de Queila lo
entregarian en manos de Satl. David dijo:

¢Es verdad que Sail vendra, segin me han dicho? Yo te ruego, Sefior, Dios de Israel,
que me lo hagas saber.

—Si, vendra —le respondio el Sefior.

David volvi6 a preguntarle:

—Nos entregaran los habitantes de Queila a mi y a mis hombres en manos de
Saul?

Y el Sefior le contesto:

—S8i, los entregaran.

Entonces David y sus hombres, que eran como seiscientos, se fueron de Queila
y anduvieron de un lugar a otro. Cuando le contaron a Satil que David se habia ido
de Queild, decidi6 suspender la campana (1 S 23:11-13).

De modo similar, Jestis pudo decir que Tiro y Sidon se hubieran arrepentido si
los milagros que habia estado haciendo los hubiera realizado alli: «jAy de ti, Cora-
zin! jAy de ti, Betsaida! Si se hubieran hecho en Tiro y en Sidén los milagros que se
hicieron en medio de ustedes, ya hace tiempo que se habrian arrepentido con mu-
chos lamentos» (Mt 11:21). De modo similar dijo: «Y ti, Capernaum, ;acaso seras
levantada hasta el cielo? No, sino que descenderas hasta el abismo. Si los milagros
que se hicieron en ti se hubieran hecho en Sodoma, ésta habria permanecido hasta
el dia de hoy» (Mt 11:23; cf. 2 R 13:19, en donde Eliseo dice lo que habria sucedido
si el rey Joas hubiera golpeado la tierra cinco o seis veces con las flechas).

El hecho de que Dios conoce todas las cosas posibles también se puede deducir
del pleno conocimiento de Dios de si mismo. Si Dios se conoce plenamente a si
mismo, también sabe todo lo que puede hacer, lo que incluye todas las cosas que
son posibles. Este hecho es en verdad asombroso. Dios ha hecho un universo in-
creiblemente complejo y variado. Pero hay miles sobre miles de otras variaciones
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o clases de cosas que Dios podria haber creado, pero que no creé. El conocimiento
infinito de Dios incluye conocimiento detallado de lo que cada una de esas otras
posibles creaciones pudiera haber sido jy lo que podria haber sucedido a cada una
de ellas! «Conocimiento tan maravilloso rebasa mi comprension; tan sublime es
que no puedo entenderlo» (Sal 139:6). «Mis caminos y mis pensamientos son mas
altos que los de ustedes; jmas altos que los cielos sobre la tierral» (Is 55:9).

Nuestra definicion del conocimiento de Dios afirma que Dios conoce todo en
un «acto sencillo». Aqui de nuevo la palabra sencillo se usa en el sentido de «no divi-
dido en partes». Esto quiere decir que Dios siempre esta plenamente consciente de
todo. Si él quisiera decirnos el nimero de granos de arena en la orilla del mar o el
nimero de estrellas del cielo, no tendria que contarlas rapidamente como una es-
pecie de computadora gigantesca, y tampoco tendria que recordar su niimero por-
que fue algo en lo que no habia pensado por un tiempo. Mas bien, El sabe todas las
cosas al mismo tiempo. Todos estos hechos y todas las otras cosas que El sabe
siempre estan presentes en su conciencia. Bl no tiene que razonary llegar a conclu-
siones ni meditar cuidadosamente antes de responder, porque sabe el fin desde el
principio, y nunca aprendié ni ha olvidado nada (cf. Sal 90:4; 2 P 3:8; y los versicu-
los citados arriba sobre el conocimiento perfecto de Dios). Todo apice del conoci-
miento de Dios siempre estd plenamente presente en su conciencia; nunca se
opaca ni desvanece en su memoria inconsciente. Finalmente, la definicién habla
del conocimiento de Dios no sélo como un acto sencillo sino también como un
«acto eterno». Esto quiere decir que el conocimiento de Dios nunca cambia o cre-
ce. Si él jamas hubiera tenido que aprender algo nuevo, no habria sido omnisciente
de antemano. Asi que desde toda la eternidad Dios ha sabido todas las cosas que
sucederian y todas las cosas que €] harfa.

Alguien podria objetar que Dios promete olvidar nuestros pecados. Por ejem-
plo, El dice que «no se acuerda mas de tus pecados» (Is 43:25). Sin embargo, pasajes
como este ciertamente se pueden entender como que quieren decir que Dios nun-
ca mas permitira que el conocimiento de estos pecados jueguen alguna parte en la
manera en que se relaciona con nosotros: El los «olvidara» en su relacién con noso-
tros. Otra objecién a la ensefianza biblica en cuanto a la omnisciencia de Dios se ha
derivado de Jeremias 7:31; 19:5; y 31:35, en donde Dios se refiere a las horribles
practicas de los padres que ofrecen a sus hijos en sacrificio al dios pagano Baal, y
dice: «cosa que jamas ordené ni me pasd siquiera por la mente» (Jer 7:31). ;Quiere de-
cir esto que antes del tiempo de Jeremias Dios nunca habia pensado en la posibili-
dad de que los padres sacrificarian a sus hijos? Claro que no, porque esa practica
habia ocurrido un siglo antes en los reinados de Acaz (2 R 16:3) y Oseas (2R 17:17),
y Dios mismo habia prohibido la prictica ochocientos afios antes bajo Moisés
(Lv 18:21). Los versiculos de Jeremias probablemente se entienden mejor tradu-
ciendo muy literalmente: «Ni subié en mi corazon» (asi dice Jer 7:31 enla RV-60 y
la traduccion literal de la LBLA al margen; la palabra hebrea es leb, que mas
frecuentemente se traduce «corazoén»), dando el sentido de «yo no lo quise, ni lo
deseé, ni pensé en eso de una manera positiva».”

SLa misma frase («tener un pensamiento que entra al corazéne) parece tener el sentido de «desear, querer, an-
helars, en todas las cinco ocasiones que aparece en el Antiguo Testamento: Is 65:17; Jer 3:16 (en donde no puede
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Otra dificultad que surge en conexion con esto es la cuestiéon de la relaciéon en-
tre el conocimiento de Dios de todo lo que sucedera en el futuro y la realidad y el
grado de libertad que tenemos en nuestras acciones. Si Dios sabe todo lo que suce-
der4, ;como pueden nuestras decisiones ser «libres»? De hecho, esta dificultad es
tan importante que algunos teélogos han concluido que Dios no conoce todo el fu-
turo. Han dicho que Dios no sabe cosas que no pueden (en opinién de ellos) ser co-
nocidas, tales como los actos libres de personas que todavia no han tenido lugar (a
veces la frase que se usa es «actos contingentes de agentes morales libres», en don-
de «contingentes» quiere decir «posibles pero no ciertos»). Pero tal posicién es insa-
tisfactoria porque esencialmente niega el conocimiento de Dios del futuro de la
historia humana en algtin punto en el tiempo y por lo tanto no concuerda con los
pasajes mencionados arriba en cuanto al conocimiento de Dios del futuro y con
docenas de otros pasajes proféticos del Antiguo Testamento en donde Dios
predice el futuro con mucha antelacién y con gran detalle.’

(Coémo, entonces, resolvemos esta dificultad? Aunque esta cuestion se tratara
con mucho mas detalle en el capitulo 16 sobre la providencia de Dios, puede ser
atil en este punto notar la sugerencia de Agustin, que dijo que Dios nos ha dado
«autodeterminacion razonable». Su declaracion no incluye los términos libre o li-
bertad, porque estos términos son excepcionalmente dificiles de definir de manera
que satisfactoriamente tome en cuenta el conocimiento completo de Dios de
acontecimientos futuros. Pero esta declaracion si afirma lo que es importante para
nosotros y lo que percibimos ser cierto en nuestra experiencia, que nuestras deci-
siones son «razonables». Es decir, pensamos lo que hacemos, conscientemente
decidimos lo que hacemos, y después seguimos el curso de accién que hemos
escogido.

La declaraciéon de Agustin también dice que tenemos «autodeterminacion».
Esto es simplemente que nuestras decisiones en realidad determinan lo que suce-
dera. No es que los acontecimientos tuvieran lugar independientemente de lo que
decidamos o hagamos, sino mas bien que tienen lugar debido a lo que en efecto de-
cidimos y hacemos. Esta afirmacion no intenta definir el sentido en el que somos
«libres» o «no libres», pero ese no es el asunto realmente importante. Para noso-
tros, es importante que pensamos, escogemos y actuamaos, y que estos pensamien-
tos, decisiones y acciones son reales y en verdad tienen significacion eterna. Si Dios
conoce todos nuestros pensamientos, palabras y acciones mucho antes de que
ocurran, debe haber algiin sentido en el cual nuestras decisiones no son absoluta-
mente libres. Pero es mejor dejar una definicion ulterior de este asunto hasta que
podamos tratarlo mas completamente en el capitulo 16.

4. Sabiduria. La sabiduria de Dios quiere decir que Dios siempre escoge las mejores metas
y los mejores medios para alcanzar esas metas. Esta definicién va mas alla de la idea de
que Dios sabe todas las cosas y especifica que las decisiones de Dios sobre lo que él
hard siempre son decisiones sabias; es decir, siempre producen los mejores

significar sencillamente «tener conocimiento factual der); 7:31; 19:5; 32:35; asi como en la frase griega equivalente
anebé epi ten kardian en Hch 7:23.
8Vea consideracion adicional de esta pregunta en capitulo 16; pp. 347-49.
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resultados (desde la perspectiva suprema de Dios), y produciran esos resultados
mediante los mejores medios posibles.

La Biblia afirma la sabiduria de Dios en general en varios lugares. Se le llama el
«anico sabio Dios» (Ro 16:27). Job dice que Dios «es sabio de corazén» (Job 9:4,
RV-60), y «Con Dios estan la sabiduria y el poder; suyos son el consejo y el entendi-
miento» (Job 12:13). La sabiduria de Dios se ve especificamente en la creacion. El
salmista exclama: «;Oh Sefior, cuan numerosas son tus obras! {Todas ellas las hicis-
te con sabiduria! jRebosa la tierra con todas tus criaturas!» (Sal 104:24). Al crear
Dios el universo, fue perfectamente adecuado para que le diera gloria, tanto en el
proceso dia tras dia y en las metas para los cuales lo cre6. Incluso ahora, aunque to-
davia vemos los efectos del pecado y la maldicién sobre el mundo natural,
deberfamos asombrarnos lo armoniosa e intrincada que es la creacion divina.

La sabiduria de Dios también se ve en su gran plan de redencién. Cristo es «sa-
biduria de Dios» para los llamados (1 Co 1:24, 30), aunque la palabra de la cruz es
«locura» para los que la rechazan y se creen sabios en este mundo (1 Co 1:18-20).
Sin embargo, incluso esto es una reflexion del sabio plan de Dios: «Ya que Dios, en
su sabio designio, dispuso que el mundo no lo conociera mediante la sabiduria hu-
mana, tuvo a bien salvar, mediante la locura de la predicacion, a los que creen. ...
Pero Dios escogi6 lo insensato del mundo para avergonzar a los sabios ... a fin de
que en su presencia nadie pueda jactarse» (1 Co 1:21, 27, 29).

Pablo sabe que lo que ahora pensamos que es el mensaje «sencillo» del evange-
lio, entendible incluso para los mas pequefios, refleja un asombroso plan de Dios,
que en su profunda sabiduria supera cualquier cosa que el hombre jamas podria
haber imaginado. Al fin de once capitulos de reflexion sobre la sabiduria del plan
divino de redencién, Pablo irrumpe en alabanza espontanea: «;Qué profundas son
las riquezas de la sabiduria y del conocimiento de Dios! jQué indescifrables sus
juicios e impenetrables sus caminos!» (Ro 11:33).

Cuando Pablo predica el evangelio lo mismo a judios que a gentiles y estos se
convierten en uno en un solo cuerpo, el de Cristo (Ef 3:6), el increible «misterio»
que «desde los tiempos eternos se mantuvo oculto en Dios, creador de todas las
cosas» (Ef 3:9) es claro para que todos lo vean, es decir, que en Cristo personas tan
totalmente diversas llegan a unirse. Cuando grupos tan diferentes racial y cultural-
mente llegan a ser miembros de un solo cuerpo, el de Cristo, se cumple el propési-
to de Dios, de que «que la sabiduria de Dios, en toda su diversidad, se dé a conocer
ahora, por medio de la iglesia, a los poderes y autoridades en las regiones celestia-
les» (Ef 3:10).

Hoy esto quiere decir que la sabiduria de Dios se muestra incluso a los dngeles
y demonios («poderes y autoridades») cuando individuos de diferentes trasfondos
raciales y culturales se unen en Cristo en la iglesia. Si la iglesia cristiana es fiel al sa-
bio plan de Dios, siempre estara en el mismo frente para derribar barreras raciales
y sociales en las sociedades en todo el mundo, y de este modo ser4 una manifesta-
cion visible del asombrosamente sabio plan de Dios de producir unidad de nuestra
gran diversidad y por ello hacer que toda la creacion le honre.

La sabiduria de Dios también se muestra en nuestra vida como individuos. «Sa-
bemos que Dios hace que todo contribuya para el bien de los que le aman, los que
son llamados de acuerdo a su proposito» (Ro 8:28, traduccion del autor). Aqui
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Pablo afirma que Dios en efecto obra sabiamente en todo lo que sucede en nuestra
vida, y que mediante todas estas cosas €l nos hace avanzar hacia la meta de confor-
marnos a laimagen de Cristo (Ro 8:29). Deberia ser nuestra gran confianza y fuen-
te de paz dia tras dia saber que Dios hace que todo nos haga avanzar hacia la meta
suprema que €l tiene para nuestra vida, es decir, que podamos ser como Cristo y
que por ello le demos gloria. Tal confianza capacité a Pablo para que aceptara su
«espina en el cuerpo» (2 Co 12:7) como algo que, aunque doloroso, Dios en su
sabiduria habia decidido no quitarle (2 Co 12:8-10).

Todos los dias de nuestra vida podemos acallar nuestro desaliento con el con-
suelo que viene del conocimiento de la infinita sabiduria de Dios; si somos sus hi-
jos, podemos saber que €l esta obrando sabiamente en nuestra vida, incluso hoy
mismo, para llevarnos a una mayor conformidad a la imagen de Cristo.

La sabiduria de Dios es, por supuesto, en parte comunicable a nosotros. Con
confianza podemos pedirle a Dios sabiduria cuando la necesitamos, porque él pro-
mete en su palabra: «Sia alguno de ustedes le falta sabiduria, pidasela a Dios, y él se
la dara, pues Dios da a todos generosamente sin menospreciar a nadie» (Stg 1:5).
Esta sabiduria, o capacidad para vivir una vida que agrada a Dios, viene primor-
dialmente al leer y obedecer su palabra: «La ley del Sefior es perfecta: infunde nue-
vo aliento. El mandato del Sefor es digno de confianza: da sabiduria al sencillo»
(Sal 19:7; cf. Dt 4:6-8).

«El principio de la sabiduria es el temor del Sefior» (Sal 111:10; Pr 9:10; cf. Pr
1:7), porque si tememos deshonrar a Dios o desagradarle, si tememos su disciplina
paternal, tendremos la motivacion que nos hace querer seguir sus caminos y vivir
de acuerdo a sus sabios mandamientos. Es mas, la posesion de sabiduria de Dios no
resultara en orgullo sino en humildad (Pr 11:2; Stg 3:13), no en arrogancia sino en
un espiritu manso y pacifico (Stg 3:14-18). El que es sabio segtin las normas de Dios
continuamente andara en dependencia del Sefior y con deseo de exaltarle.

Sin embargo, también debemos recordar que la sabiduria de Dios no es entera-
mente comunicable; nunca podremos participar por completo de la sabiduria de
Dios (Ro 11:33). En términos practicos, esto quiere decir que frecuentemente ha-
bra ocasiones en la vida cuando no podremos entender por qué Dios permite que
algo suceda. Entonces simplemente tenemos que confiar en él y seguir obedecien-
do sus sabios mandamientos para nuestras vidas: «Asi pues, los que sufren segiin la
voluntad de Dios, entréguense a su fiel Creador y sigan practicando el bien» (1 P
4:19; cf. Dt 29:29; Pr 3:5-6). Dios que es infinitamente sabio y nosotros no, y le agra-
da cuando tenemos fe para confiar en su sabidurfa aun cuando no entendamos lo
que é] esta haciendo.

5. Veracidad (y fidelidad). La veracidad de Dios quiere decir que él s el Dios verdadero,
v que todo su conocimiento y palabras son a la vez verdad y la norma suprema de la verdad.

A veces se ha usado el término configbilidad o también verdad como sinébnimo
de la veracidad de Dios.

La primera parte de esta definicion indica que el Dios revelado en la Biblia es el
Dios verdadero y real, y que todos los demés que se llaman dioses son idolos. «El
Sefior es el Dios verdadero, el Dios viviente, el Rey eterno. ... “Los dioses que no
hicieron los cielos ni la tierra, desapareceran de la tierra y de debajo del cielo”»
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(Jer 10:10-11). Jestis le dijo a su Padre: «Y ésta es la vida eterna: que te conozcana ti,
eluinico Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien td has enviado» (Jn 17:3; cf. 1 Jn 5:20).

Podriamos preguntar qué significa ser el Dios verdadero a diferencia de otros
seres que no son Dios. Debe querer decir que Dios en su propio ser o caracter es el
tnico que plenamente se ajusta a la idea de lo que Dios tiene que ser; es decir, un
ser que es infinitamente perfecto en poder, en sabiduria, en bondad, en sefiorio so-
bre el tiempo y el espacio, y cosas por el estilo. Pero podriamos preguntar también,
iidea de quien es esta idea de Dios? (A qué idea de Dios debe uno ajustarse a fin de
que sea el Dios verdadero?

En este punto el curso de nuestro pensamiento se vuelve en cierto sentido cir-
cular, porque no debemos decir que un ser debe ajustarse a nuestro concepto de lo
que Dios deberia ser a fin de que sea el Dios verdadero. {Nosotros no somos mas
que criaturas! {Nosotros no podemos definir como debe ser el verdadero Dios! Asi
que debemos decir que es Dios mismo quien tiene la tinica idea perfecta de cémo
debe ser el verdadero Dios. Y él mismo es el verdadero Dios porque en su ser y ca-
racter perfectamente se ajusta a su propio concepto de lo que debe ser el verdadero
Dios. Ademas, él ha implantado en nuestras mentes un reflejo de su propia idea de
lo que debe ser el verdadero Dios, y nos capacita para reconocerlo como Dios.

La definicién dada arriba también afirma que todo el conocimiento de Dios es
verdadero y es la norma final de la verdad. Job nos dice que Dios es «perfecto en co-
nocimiento» (Job 37:16; vea también los versiculos citados anteriormente bajo la
explicacion de la omnisciencia de Dios). Decir que Dios sabe todas las cosas y que
su conocimiento es perfecto es decir que él nunca se equivoca en su percepcion o
comprensién del mundo; todo lo que él sabe y piensa es verdadero y es una per-
cepcion correcta de la naturaleza de la realidad. Es mas, puesto que Dios sabe to-
das las cosas infinitamente bien, podemos decir que la norma del verdadero
conocimiento es la conformidad al conocimiento de Dios. Si pensamos lo mismo
que Dios piensa en cuanto a algo en el universo, estamos pensando lo que es cierto
al respecto.

Nuestra definicién también afirma que las palabras de Dios son a la vez verdad y
la norma suprema de la verdad. Esto quiere decir que Dios es confiable y fiel en sus
palabras. Con respecto a sus promesas Dios siempre hace lo que promete hacer, y
podemos depender que nunca sera infiel a sus promesas. Por tanto, «Dios es fiel»
(Dt 32:4). De hecho, este aspecto especifico de la veracidad de Dios a veces se con-
sidera un atributo distinto: La fidelidad de Dios quiere decir que Dios siempre hard lo que
ha dicho y cumplird lo que ha prometido (Nm 23:19; cf. 2 S 7:28; Sal 141:6, et al.). Se
puede confiar en él, y él nunca ser infiel a los que confian en lo que él ha dicho.
Ciertamente, la esencia de la verdadera fe es tomarle la palabra a Dios y confiar en
que hara lo que ha prometido.

Ademas del hecho de que Dios es fiel a sus promesas, también debemos afir-
mar que todas las palabras de Dios en cuanto a si mismo y en cuanto a su creaciéon
corresponden completamente a la realidad. Es decir, Dios siempre dice la verdad
cuando habla. El es «el Dios que no miente» (Tit 1:2; traduccién del autor), el Dios
para quién es imposible mentir (Heb 6:18), el Dios cuyas palabras todas son perfec-
tamente «puras» (Sal 12:6), el inico de quien se puede decir: «Toda palabra de Dios
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es digna de crédito» (Pr 30:5). Las palabras de Dios no son simplemente verdad en
el sentido de que se ajustan a alguna norma de veracidad fuera de Dios. Mas bien,
son la verdad misma; son la norma y definicién final de la verdad. Por eso Jests
puede decirle al Padre: «Tu palabra es la verdad» (Jn 17:17). Lo que se dice de la ve-
racidad del conocimiento de Dios también se puede decir de las palabras de Dios,
porque se basan en su conocimiento perfecto y reflejan exactamente ese conoci-
miento perfecto; las palabras de Dios son «verdad» en el sentido de que son la nor-
ma final por la cual se debe juzgar la veracidad; cualquier cosa que se ajusta a las
palabras de Dios también es verdad, y lo que no se ajusta a sus palabras no es
verdad.

La veracidad de Dios también es comunicable porque nosotros podemos en
parte imitarlo al procurar tener conocimiento verdadero en cuanto a Dios y en
cuanto a su mundo. Es mas, al empezar a pensar pensamientos verdaderos en
cuanto a Dios y la creacién, pensamientos que aprendemos en la Biblia y al permi-
tir que la Biblia nos guie en nuestra observacién e interpretacion del mundo natu-
ral, jempezamos a pensar pensamientos de Dios como él! Podemos exclamar con
el salmista: «;Cuan preciosos, oh Dios, me son tus pensamientos! jCuan inmensa
es la suma de ellos!» (Sal 139:17).

El darnos cuenta de esto debe animarnos en la busqueda del conocimiento en
todas las ramas de las ciencias naturales, sociales y las humanidades. Cualquiera
que sea el campo de nuestra investigacion, cuando descubrimos mas verdad en
cuanto a la naturaleza de la realidad descubrimos mas de la verdad que Dios ya
sabe. En este sentido podemos afirmar que «toda verdad es verdad de Dios» y re-
gocijarnos cada vez que el aprendizaje o descubrimiento de esta verdad se usa de
maneras que agradan a Dios. Crecer en conocimiento es parte del proceso de lle-
gar a ser mas semejantes a Dios o de llegar a ser las criaturas que se ajustan mas
completamente a la imagen de Dios. Pablo nos dice que cuando nos vestimos de la
«nueva naturaleza», esta «se va renovando en conocimiento a imagen de su Creador»
(Col 3:10).

En una sociedad que es extremadamente descuidada respecto a la veracidad de
las palabras habladas, nosotros como hijos de Dios debemos imitar a nuestro Crea-
dor y tener gran cuidado de que nuestras palabras sean siempre veraces. «Dejen de
mentirse unos a otros, ahora que se han quitado el ropaje de la vieja naturaleza con
sus vicios, y se han puesto el de la nueva naturaleza» (Col 3:9-10). En otro lugar Pa-
blo amonesta: «Por lo tanto, dejando la mentira, hable cada uno a su préjimo con la
verdad» (Ef 4:25). Pablo dice que en su propio ministerio procuraba practicar la ab-
soluta verdad: «Mas bien, hemos renunciado a todo lo vergonzoso que se hace a
escondidas; no actuamos con engafio ni torcemos la palabra de Dios. Al contrario,
mediante la clara exposicion de la verdad, nos recomendamos a toda conciencia
humana en la presencia de Dios» (2 Co 4:2). Dios se agrada cuando su pueblo aleja
de si «la perversidad» (Pr 4:24) y habla con palabras que son aceptables no s6lo a la
vista de la gente sino también a la vista del Sefior mismo (Sal 19:14).

Todavia mas, debemos imitar la veracidad de Dios en nuestra reaccién a la ver-
dad y a la falsedad. Como Dios, debemos amar la verdad y aborrecer la falsedad. El

™ea All Truth Is God’s Truth por Arthur Holmes (Eerdmans, Grand Rapids, 1977).
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mandamiento de no dar falso testimonio contra nuestro préjimo (Ex 20:16), como
los demas mandamientos, requiere no meramente conformidad externa sino tam-
bién conformidad en actitud de corazén. El que agrada a Dios «de corazén dice la
verdad» (Sal 15:2), y procura ser como el justo que «aborrece la mentira» (Pr 13:5).
Dios ordena a su pueblo por medio de Zacarias: «No maquinen el mal contra su
projimo, ni sean dados al falso testimonio, porque yo aborrezco todo eso, afirma el
Senor.” » (Zac 8:17).

Estos mandamiento se nos dan porque Dios mismo ama la verdad y aborrece la
falsedad: «El Sefior aborrece a los de labios mentirosos, pero se complace en los
que actiian con lealtad» (Pr 12:22; cf. Is 59:3-4). La falsedad y la mentira no proce-
den de Dios sino de Satanas, el cual se deleita en la falsedad: «Cuando miente, ex-
presa su propia naturaleza, porque es un mentiroso. {Es el padre de la mentiral» (Jn
8:44). Es apropiado, entonces, que con «los cobardes, los incrédulos, los abomina-
bles, los asesinos, los que cometen inmoralidades sexuales, los que practican artes
magicas, [y]losidolatras» que se hallan en «el lago de fuego y azufre» lejos de la ciu-
dad celestial, también se hallen «todos los mentirosos» (Ap 21:8).

Asi que la Biblia nos ensefia que mentir es malo no sélo debido al gran dafio que
produce (y a menudo mucho mas dafio viene debido a la mentira de lo que nos da-
mos cuenta), sino también por una razén incluso mas honda y mas profunda:
cuando mentimos deshonramos a Dios y rebajamos su gloria, porque nosotros,
como creados a imagen de Dios y creados con el proposito de reflejar la gloria de
Dios en nuestras vidas, estamos actuando de una manera que es contraria al
caracter de Dios.

C. Atributos morales

6. Bondad. La bondad de Dios quiere decir que Dios es la norma suprema del bien, y que
todo lo que Dios es y hace es digno de aprobacion.

En esta definicién hallamos una situacion similar a la que enfrentamos al defi-
nira Dios como el Dios verdadero. Aqui «bien» se puede entender que es «digno de
aprobacién», pero no hemos contestado a la pregunta: japrobacion de quién? En
cierto sentido, podemos decir que cualquier cosa que es verdaderamente buena
debe ser digna de nuestra aprobacién. Pero al final nosotros no somos libres para
decidir por nosotros mismos lo que es digno de aprobacion y lo que no lo es. En 1l-
tima instancia, por consiguiente, el ser y las acciones de Dios son perfectamente
dignos de su propia aprobacién. El es, por consiguiente, la norma suprema del
bien. Jesus implica esto cuando dice: «Nadie es bueno sino solo Dios» (Lc 18:19).
Los Salmos muchas veces afirman que «el Sefior es bueno» (Sal 100:5) o exclaman:
«Den gracias al Sefior, porque él es bueno» (Sal 106:1; 107:1; et al.). David nos
anima: «Prueben y vean que el Sefior es bueno» (Sal 34:8).

Pero si Dios es bueno en si mismo y por consiguiente es la suprema norma del
bien, tenemos una definicién del significado de «bueno» que nos ayudara grande-
mente en el estudio de ética y estética. ;Qué es «bueno»? «Bueno» es lo que Dios
aprueba. Entonces podemos preguntar: ;Por qué es bueno lo que Dios aprueba?
Debemos contestar: «Porque ¢l lo aprueba». Esto quiere decir que no hay norma
mas alta de bondad que el propio caricter de Dios y su aprobacién de lo que
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concuerda con ese caracter. Con todo, Dios nos ha dado algtin reflejo de su sentido
de bondad, de modo que cuando evaluamos las cosas de la manera que Dios nos
cre6 para que las evaludramos, también aprobamos lo que Dios aprueba y nos
deleitamos en lo que él se deleita.

Nuestra definicién también expresa que todo lo que Dios hace es digno de apro-
bacién. Vemos evidencia de esto en el relato de la creacion: «Dios mir6 todo lo que
habia hecho, y consider6 que era miuy bueno» (Gn 1:31). El salmista conecta la bon-
dad de Dios con la bondad de lo que hace: «T1 eres bueno, y haces el bien; enséna-
me tus decretos» (Sal 119:68). El Salmo 104 es un ejemplo excelente de alabanza a
Dios por su bondad en la creacién, en tanto que muchos salmos, como el Salmo
106 y 107, alaban a Dios por su bondad en todas sus acciones hacia su pueblo. Pa-
blo nos anima a descubrir en la practica cémo la voluntad de Dios en cuanto a no-
sotros es «buena, agradable y perfecta» (Ro 12:2).

La Biblia también nos dice que Dios es la fuente de todo bien en el mundo.
«Todabuena dadiva y todo don perfecto descienden de lo alto, donde esta el Padre
que cred las lumbreras celestes, y que no cambia como los astros ni se mueve
como las sombras» (Stg 1:17; cf. Sal 145:9; Hch 14:17). Es mas, Dios hace s6lo cosas
buenas por sus hijos. Leemos: «El Sefior brinda generosamente su bondad a los
que se conducen sin tacha» (Sal 84:11). En el mismo contexto en el que Pablo nos
asegura que «Dios dispone todas las cosas para el bien de quienes lo aman» (Ro
8:28), también dice: «El que no escatimé ni a su propio Hijo, sino que lo entregd
por todos nosotros, ;como no habré de darnos generosamente, junto con él, todas
las cosas?» (Ro 8:32). Mucho mas que un padre terrenal, nuestro Padre celestial
«dara cosas buenas alos que le pidan» (Mt 7:11), e incluso su disciplina es una mani-
festacion de su amor y es para nuestro bien (Heb 12:10). Este conocimiento de la
gran bondad de Dios deberia impulsarnos a dar «gracias a Dios en toda situacion»
(1 Ts 5:18).

En imitacidn de este atributo comunicable debemos nosotros mismos hacer lo
bueno (es decir, debemos hacer lo que Dios aprueba) y con eso imitar la bondad de
nuestro Padre celestial. Pablo escribe: «Por lo tanto, siempre que tengamos la
oportunidad, hagamos bien a todos, y en especial a los de la familia de la fe» (Ga
6:10; cf. Lc 6:27, 33-35; 2 Ti 3:17). Es mas, cuando nos damos cuenta de que Dios es
la definicién y fuente de todo lo bueno, nos daremos cuenta de que Dios mismo es
el bien supremo que buscamos. Diremos con el salmista: ;A quién tengo en el cie-
lo sino a ti? Si estoy contigo, ya nada quiero en la tierra. Podran desfallecer mi cuer-
po y mi espiritu, pero Dios fortalece mi corazon; él es mi herencia eterna» (Sal
73:25-26; cf. 16:11; 42:1-2).

La bondad de Dios se relaciona estrechamente con varias otras caracteristicas
de su naturaleza, entre ellas amor, misericordia, paciencia y gracia. A veces estas se
consideran atributos separados y se tratan individualmente. En otras ocasiones se
consideran parte de la bondad de Dios y se tratan como varios aspectos de la bon-
dad de Dios. En este capitulo trataremos el amor como un atributo separado pues-
to que es tan prominente en la Biblia. Las otras tres caracteristicas (misericordia,
paciencia y gracia), aunque también prominentes en la Biblia, las trataremos jun-
tas como aspectos de la bondad de Dios hacia personas en situaciones especificas.
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Asi que la misericordia de Dios es su bondad hacia los afligidos, su gracia es su bondad
hacia los que merecen sélo castigo, y su paciencia es su bondad hacia los que continiian pe-
cando en un periodo de tiempo (vea mas adelante, en la seccion C.8, lo que decimos
sobre la misericordia, paciencia y gracia).

7. Amotr. El amor de Dios quiere decir que eternamente Dios se da a otros.

Esta definicion entiende el amor como entrega de si mismo para beneficio de
otros. Este atributo de Dios muestra que es parte de su naturaleza dar de si mismo
a fin de dar bendicion o bien a otros.

Juan nos dice que «Dios es amor» (1 Jn 4:8). Vemos evidencia de que este atribu-
to de Dios estaba activo incluso antes de la creacion, entre los miembros de la Tri-
nidad. Jests le habla a su Padre de «la gloria que me has dado porque me amaste
desde antes de la creacién del mundo» (Jn 17:24), indicando asi que habia amor y
honra reciproca entre Padre e Hijo desde toda la eternidad. Eso contintia en el pre-
sente, porque leemos: «El Padre ama al Hijo, y ha puesto todo en sus manos» (Jn
3:35).

Este amor es también reciproco, porque Jesus dice: «el mundo tiene que saber
que amo al Padre, y que hago exactamente lo que él me ha ordenado que haga» (Jn
14:31). El amor entre el Padre y el Hijo también presumiblemente caracteriza su
relacion con el Espiritu Santo, aunque no se menciona esto en forma explicita.
Este amor eterno del Padre por el Hijo, del Hijo por el Padre y de ambos por el
Espiritu Santo hace del cielo un mundo de amor y gozo porque cada persona de la
Trinidad procura dar gozo y felicidad a las otras dos.

Esta entrega de si misma que caracteriza a la Trinidad halla clara expresion en
las relaciones de Dios con la humanidad, especialmente con los pecadores. «<En
esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que él
nos amo a nosotros, y envié a su Hijo para que sea propiciacion por nuestros peca-
dos» (1 Jn 4:10, traduccion del autor). Pablo escribe: «Dios demuestra su amor por
nosotros en esto: en que cuando todavia éramos pecadores, Cristo murié por no-
sotros» (Ro 5:8). Juan también escribe: «Tanto amé Dios al mundo, que dio a su
Hijo unigénito, para que todo el que cree en €l no se pierda, sino que tenga vida
eterna» (Jn 3:16). Pablo también habla de «el Hijo de Dios, quien me amé y dio su
vida por mi» (Ga 2:20), con lo que muestra que se da cuenta de la aplicacién perso-
nal directa del amor de Cristo a los pecadores como individuos. Debe ser motivo
de gran gozo saber que es el propésito de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo darse a
si mismos a nosotros para darnos verdadero gozo y felicidad. Es la naturaleza de
Dios actuar de esa manera hacia los que ha decidido amar, y continuara actuando
de esa manera hacia nosotros por toda la eternidad.

Nosotros imitamos este atributo comunicable de Dios primero amando a Dios
en reciprocidad, y segundo, al amar a otros imitando la manera en que Dios los
ama. Todas nuestras obligaciones a Dios se pueden resumir en esto: «Ama al Sehor
tu Dios con todo tu corazon, con todo tu ser y con toda tu mente. ... Ama a tu pré-
jimo como a ti mismo» (Mt 22:37-38). Si amamos a Dios obedeceremos sus manda-
mientos (1 Jn 5:3) y de esa manera haremos lo que le agrada. Amaremos a Dios, y
no al mundo (1 Jn 2:15), y haremos esto porque ¢l nos amoé primero (1 Jn 4:19).
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Uno de los més asombrosos hechos de toda la Biblia es que asi como el amor de
Dios incluye el darse a si mismo para hacernos felices, nosotros podemos en reci-
procidad darnos nosotros mismos y alegrar el corazén de Dios. Isaias le promete al
pueblo de Dios: «Como un novio que se regocija por su novia, asi tu Dios se regocija-
rd por ti» (Is 62:5), y Sofonias le dice al pueblo de Dios: «el Sefior tu Dios estd en me-
dio de ti ... Se deleitaré en ti con gozo, te renovara con su amor, se alegrara por ti
con cantos como en los dias de fiesta» (Sof 3:17-18).

Nuestra imitaciéon del amor de Dios también se ve en nuestro amor a otros.
Juan lo dice explicitamente: «Queridos hermanos, ya que Dios nos ha amado asi,
también nosotros debemos amarnos los unos a los otros» (1 Jn 4:11). Es mas, nues-
tro amor a otros dentro de la comuni6n de los creyentes es tan evidentemente una
imitacién de Cristo que por ella el mundo nos reconocera como de Cristo: «De
este modo todos sabran que son mis discipulos, si se aman los unos a los otros» (Jn
13:35; cf. 15:13; Ro 13:10; 1 Co 13:4-7; Heb 10:24). Dios mismo nos da su amor para
capacitarnos para que nos amemos unos a otros (Jn 17:26; Ro 5:5). Es mds, nuestro
amor por nuestros enemigos refleja de una manera especial el amor de Dios (Mt
35:46-48).

8. Misericordia , gracia, paciencia. La misericordia, paciencia y gracia de Dios se
pueden ver como tres atributos separados, 0 como aspectos especificos de la bon-
dad de Dios. Las definiciones que se dan aqui muestran estos atributos como ejem-
plos especiales de la bondad de Dios cuando los usa para beneficio de clases
especificas de personas.

La misericordia de Dios es la bondad de Dios hacia los que estan afligidos y an-
gustiados.

La gracia de Dios es la bondad de Dios hacia los que merecen sélo castigo.

La paciencia de Dios es la bondad de Dios al retener el castigo de los que pecan
por un periodo de tiempo.

Estas tres caracteristicas de la naturaleza de Dios a menudo se mencionan jun-
tas, especialmente en el Antiguo Testamento. Cuando Dios le declara a Moisés su
nombre, proclama: «El Sefior, el Sefior, Dios clemente y compasivo, lento para la
iray grande en amor y fidelidad» (Ex 34:6). David dice en el Salmo 103:8: «El Sefior
es clemente y compasivo, lento para la ira y grande en amor».

Debido a que estas caracteristicas de Dios a menudo se mencionan juntas, pue-
de parecer dificil distinguirlas. Sin embargo la caracteristica de misericordia a me-
nudo se recalca en donde las personas estéan afligidas y sufriendo. David dice, por
ejemplo: «En grande angustia estoy; caigamos ahora en mano de Jehova, porque
sus misericordias son muchas ...» (2 S 24:14, RVR 1960). Los dos ciegos que querian
que Jesus viera su afliccién y los sanara clamaron: «;Ten compasi6n de nosotros,
Hijo de David!» (Mt 9:27). Cuando Pablo habla del hecho de que Dios nos consuela
en la afliccién, llama a Dios «Padre misericordioso y Dios de toda consolacion» (2 Co
1:3)." En tiempo de necesidad debemos acercarnos al trono de Dios para recibir mi-
sericordia y gracia (Heb 4:16; cf. 2:17; Stg 5:11). Debemos imitar la misericordia de

8Este versiculo usa oiktirmés «compasién, misericordia» antes que éleos «misericordian, pero los términos estin
estrechamente relacionados en significado y ambos se refieren a compasion o bondad hacia los afligidos.
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Dios en nuestra conducta hacia otros: «Dichosos los compasivos, porque seran
tratados con compasion» (Mt 5:7; cf. 2 Co 1:3-4).

Con respecto al atributo de gracia, hallamos que la Biblia recalca que la gracia
de Dios, o su favor hacia los que no merecen favor sino solo castigo, nunca es una
obligacién sino que Dios siempre la da voluntariamente. Dios dice: «Tengo cle-
mencia de quien quiero tenerla, y soy compasivo con quien quiero serlo» (Ex
33:19; citado en Ro 9:15). Sin embargo Dios regularmente obra con gracia hacia su
pueblo: «Vuélvete a mi, y tenme compasion como haces siempre con los que aman tu
nombre» (Sal 119:132). Es mas, Pedro llama a Dios «el Dios de toda gracia» (1 P
5:10).

La gracia de Dios como bondad especialmente demostrada a los que no la me-
recen se ve frecuentemente en los escritos de Pablo. Pablo recalca que la salvacion
por gracia es lo opuesto a la salvacién por esfuerzo humano, porque la gracia es
algo que se da de gratis. «Todos han pecado y estan privados de la gloria de Dios,
pero por su gracia son justificados gratuitamente mediante la redencién que Cristo
Jests efectud» (Ro 3:23-24). La distincion entre gracia y salvacion ganada por obras
que merecen una recompensa también se ve en Romanos 11:6: «Y si es por gracia,
yano es por obras; porque en tal caso la gracia ya no seria gracia». La gracia, enton-
ces, es el favor que Dios concede gratuitamente a los que no merecen ese favor.

Pablo también ve que si la gracia es inmerecida, hay s6lo una actitud humana
apropiada para recibir esa gracia; esto es, la fe: «<Por eso la promesa viene porla fe, a
fin de que porla gracia quede garantizada ...» (Ro 4:16). La fe es la tinica actitud hu-
mana que es opuesta a depender de uno mismo, porque incluye confianza o de-
pendencia en otro. Por tanto, esta desprovista de confianza propia o intentos de
ganar justicia por esfuerzo humano. Si el favor de Dios va a venirnos sin nuestro
propio mérito, debe venir cuando dependemos no de nuestro propio mérito sino
de los méritos de otro, y alli es precisamente cuando tenemos fe.

En el Nuevo Testamento, y especialmente en Pablo, se puede ver, no so6lo el
perdon de pecados, sino también toda la vida cristiana como resultado de la conti-
nua concesion divina de su gracia. Pablo puede decir: «por la gracia de Dios soy lo
que soy» (1 Co 15:10). Lucas habla de Antioquia como el lugar en donde a Pablo y
Bernabé «los habia encomendado a la gracia de Dios para la obra que ya habian
realizado» (Hch 14:26), indicando que la iglesia alli, al enviar a Pablo y a Bernabé,
comprendieron que el éxito de su ministerio dependia de la continua gracia de
Dios. Todavia mas, las bendiciones de «gracia» en los lectores de Pablo es la bendi-
cién apostélica mas frecuente en sus cartas (vea, por ej., Ro 1:7; 16:20; 1 Co 1:3;
16:23; 2 Co 1:2; 13:14; Ga 1:3; 6:18).

De modo similar, la paciencia de Dios se menciona en algunos de los pasajes ci-
tados arriba en conexion con la misericordia de Dios. El Antiguo Testamento fre-
cuentemente habla de Dios como «lento para la ira» (Ex. 34:6; Nm 14:18; Sal 86:15;
103:8; 145:8; Jon 4:2; Nah 1:3; et al.). En el Nuevo Testamento Pablo habla «de la
bondad de Dios, de su tolerancia y de su paciencia» (Ro 2:4), y dice que Jesucristo
mostro su «perfecta paciencia» hacia Pablo mismo como ejemplo para otros (1 Ti
1:16; cf. Ro 9:22; 1 P 3:20).

Nosotros también debemos imitar la paciencia de Dios y ser lentos para enojar-
nos (Stg 1:19), y ser pacientes en el sufrimiento como lo fue Cristo (1 P 2:20).



208 12 ; ATRIBUTOS COMUNICABLES DE DIOS (1)

Debemos llevar la vida «con paciencia» (Ef 4:2), y en Gélatas 5:22 se incluye la «pa-
ciencia» en la lista de los frutos del Espiritu (vea también Ro 8:25; 1 Co 13:4; Col
1:11; 3:12; 2 Ti 3:10; 4:2; Stg 5:7-8; Ap 2:2-3; etal.). Como con la mayoria de los atri-
butos de Dios que debemos imitar en la vida, la paciencia exige confianza momen-
to tras momento en que Dios cumplird sus promesas y propositos en nuestras
vidas en el tiempo que él ha escogido. Nuestra confianza que el Sefior pronto cum-
plira sus propésitos para nuestro bien y su gloria nos permitira ser pacientes. San-
tiago hace esta conexion cuando dice: «Asi también ustedes, manténganse firmes y
aguarden con paciencia la venida del Sefior, que ya se acerca» (Stg 5:8).

9. Santidad. La santidad de Dios quiere decir que él estd separado del pecado y dedicado a
mantener en alto su honor. Esta definicion contiene tanto una cualidad relacional (se-
paraci6én) y una cualidad moral (la separacién es del pecado o mal, y la devocién es
al bien del honor o gloria de Dios). La idea de santidad que incluye la separacién
del mal y devoci6n a la gloria de Dios se halla en varios pasajes del Antiguo Testa-
mento. La palabra santo se usa para describir ambas partes del tabernaculo, por
ejemplo. El tabernaculo mismo era un lugar separado del mal y del pecado del
mundo, y el primer aposento en €l se llamaba «Lugar Santo». Estaba dedicado al
servicio de Dios. Pero luego Dios ordené que hubiera un velo que separara el Lu-
gar Santo del Lugar Santisimo (Ex 26:33). El Lugar Santisimo, en donde se guarda-
ba el arca del pacto, era el lugar mas separado del pecado y del mal, y mas
plenamente dedicado al servicio de Dios.

Ellugar en donde Dios mismo moraba era en si mismo santo: «;Quién puede
subir al monte del Sefior? ;Quién puede estar en su lugar santo?» (Sal 24:3). El ele-
mento de dedicacién al servicio de Dios se ve en la santidad del sabbat: «El Sefior
bendijo y consagroé el dia de reposo» (o «lo santifico»; el verbo es una forma de ga-
dash y quiere decir «santificar») (Ex. 20:11; cf. Gn 2:3). El sabbat fue santificado
porque fue separado de las actividades ordinarias del mundo y dedicado al servi-
cio de Dios. De la misma manera el tabernédculo y el altar, asi como también Aa-
ron y sus hijos, debian ser «santificados» (Ex 29:44), es decir, apartados de las
tareas ordinarias y de la maldad y pecados del mundo y dedicados al servicio de
Dios (cf. Ex 30:25-33).

Dios mismo es el Santisimo. Se le llama «el Santo de Israel» (Sal 71:22; 78:41;
89:18; Is 1:4; 5:19, 24; et al.). Los serafines alrededor del trono de Dios claman:
«Santo, santo, santo es el Sefior Todopoderoso; toda la tierra esta llena de su glo-
ria» (Is 6:3). «;Santo es el Sefior nuestro Dios!» exclama el salmista (Sal 99:9; cf. 99:3,
5; 22:3).

La santidad de Dios provee el patrén para que su pueblo imite. El les ordena:
«Sean santos, porque yo, el Sefior su Dios, soy santo» (Lv 19:2; cf. 11:44-45; 20:26; 1
P 1:16). Cuando Dios sac6 a su pueblo de Egipto, los atrajo a si mismo y les ordend
que obedecieran su voz, les dijo: «Ustedes seran para mi un reino de sacerdotes y
una nacién santa» (Ex 19:4-6). En este caso el concepto de la separacién del mal y
del pecado (que aqui incluyé de una manera muy contundente la separacion de la
vida en Egipto) y el concepto de la devocién a Dios (al servirle y obedecer sus esta-
tutos) se ven en el ejemplo de una «nacién santan.
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Los creyentes del nuevo pacto también deben buscar «la santidad, sin la cual
nadie vera al Sefior» (Heb 12:14) y saber que Dios nos aplica disciplina «a fin de que
participemos de su santidad» (Heb 12:10). Pablo anima a los creyentes a separarse
de la influencia dominante que produce la asociacién estrecha con los que no
creen (2 Co 6:14-18) y después los anima diciéndoles: «Purifiquémonos de todo lo
que contamina el cuerpo y el espiritu, para completar en el temor de Dios la obra de
nuestra santificacion» (2 Co 7:1; cf. Ro 12:1). Dios quiere que la iglesia crezca hasta
«legar a ser un templo santo en el Sefior» (Ef2:21), y la obra presente de Cristo por
la iglesia es «para hacerla santa. ... para presentarsela a si mismo como una iglesia
radiante, ... santa e intachable» (Ef 5:26-27). {No sélo los individuos, sino también
la iglesia misma debe crecer en santidad!

Zacarias profetiza el dia cuando todo lo de la tierra sera«consagrado al Sefior.».
Dice:

En aquel dia los cascabeles de los caballos llevaran esta inscripcion: consagrado al
Sefior. Las ollas de cocina del templo del Sefior seran como los tazones sagrados
que estan frente al altar del sacrificio. Toda olla de Jerusalén y de Juda sera consagra-
da al Sefior Todopoderoso» (Zac 14:20-21).

Cuando llegue ese tiempo, todo en la tierra sera separado del mal, purificado
del pecado, y dedicado al servicio de Dios en verdadera pureza moral.

10. Paz (u orden). En 1 Corintios 14:33 Pablo dice: «Dios no es Dios de confusion,
sino de paz». Aunque tradicionalmente no se ha clasificado la «paz» y el «orden»
como atributos de Dios, aqui Pablo indica otra cualidad que pudiéramos pensar
como atributo particular de Dios. Pablo dice que las acciones que se caracterizan
por «paz» y no por «confusioén» (griego akatastasia palabra que significa «desorden,
confusion, intranquilidad». Dios mismo es «el Dios de paz» ((Ro 15:33; 16:20; Flp
4:9; 1 Ts 5:23; Heb 13:20; cf. Ef 2:14; 2 Ts 3:16). Pero los que andan en maldad no
tienen paz: «No hay paz para el malvadon, dice el Sefior» (Is 48:22; 57:21; cf. 59:8).

Sin embargo, cuando Dios mira con compasion a la gente que ama, la ve
como «afligida, atormentada (LXX, akatdstatos, «en desorden, en confusién»), y
sin consuelo» (Is 54:11), y promete establecer sus cimientos con piedras preciosas
(Is 54:11-12) y conducirlos en «paz» (Is 55:12). La proclamacién del plan divino de
redencién contiene la promesa de paz para el pueblo de Dios (Sal 29:11; 85:8;
119:165; Pr 3:17; Is 9:6-7; 26:3; 57:19; Jn 14:27; Ro 8:6; 2 Ts 3:16; et al.). Es mas, el
tercer elemento que Pablo da en la lista como parte del fruto del Espiritu es «paz»
(Gd 5:22).

La paz ciertamente no implica inactividad, porque fue en un tiempo de tan in-
tenso crecimiento y actividad que Lucas pudo decir que «la iglesia disfrutaba de
paz a la vez que se consolidaba en toda Judea, Galilea y Samaria, pues vivia en el te-
mor del Sefior. E iba creciendo» (Hch 9:31). Todavia mas, aunque Dios es un Dios
de paz también es el que «jamas duerme ni se adormece» (Sal 121:4). Es el Dios que
esta obrando continuamente (Jn 5:17); y aunque el cielo es un lugar de paz, es un
lugar también de alabanza continua a Dios y de servicio a él.
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Asique la paz de Dios se puede definir como sigue: La paz de Dios quiere decir que
en su ser’y en sus acciones Dios estd separado de toda confusion y desorden, y sin embargo
estd continuamente activo en innumerables acciones bien ordenadas, plenamente controla-
das y simultdneas.

Esta definicién indica que la paz de Dios no tiene que ver con inactividad, sino
con actividad ordenada y controlada. Intervenir en actividad infinita de esta suer-
te, por supuesto, requiere la infinita sabiduria, conocimiento y poder de Dios.

Cuando entendemos de esta manera la paz de Dios, podemos ver una imita-
cién de este atributo de Dios no solo en «paz» como parte del fruto del Espiritu, se-
gun Gdlatas 5:22-23, sino también en el tltimo elemento mencionado en el fruto
del Espiritu, es decir, «dominio propio» (Ga 5:23). Cuando nosotros, como pueblo
de Dios, andamos en sus caminos, llegamos a conocer por experiencia mejor y
mas completamente que el reino de Dios en verdad es «justicia, paz y alegria en el
Espiritu Santo» (Ro 14:17), y podemos decir del camino de sabiduria de Dios: «Sus
caminos son placenteros y en sus senderos hay paz» (Pr 3:17).

11. Justicia (o rectitud). En espafol los términos rectitud y justicia son palabras di-
ferentes, pero en el Antiguo Testamento hebreo y en el Nuevo Testamento griego
hay sé6lo una palabra detras de estos dos términos castellanos. (En el Antiguo Tes-
tamento los términos traducen primordialmente formas del grupo de palabras tse-
dec, y los del Nuevo Testamento del grupo de palabras dikaios). Por consiguiente,
estos dos términos se consideraran juntos al hablar de este atributo de Dios.

La justicia de Dios quiere decir que Dios siempre actiia de acuerdo con lo que es recto y €l
mismo es la norma final de lo que es recto.

Hablando de Dios, Moisés dice: «todos sus caminos son justos. Dios es fiel; no
practica lainjusticia. El es recto y justo» (Dt 32:4). Abraham apela con éxito al propio
carécter de justicia de Dios cuando dice: «T1, que eres el Juez de toda la tierra, ;no
harés justicia?» (Gn 18:25). Dios también habla y ordena lo que es recto: «Los pre-
ceptos del Sefior son rectos: traen alegria al corazon» (Sal 19:8). Y Dios dice de si
mismo: «Yo, el Sefior, digo lo que es justo, y declaro lo que es recto» (Is 45:19). De-
bido a la justicia de Dios, es necesario que trate a las personas conforme a lo que se
merecen. Asi que es necesario que Dios castigue el pecado, porque el pecado no
merece recompensa; es malo y merece castigo.

Cuando Dios no castiga el pecado, parece indicar que es injusto, a menos que
se puedan ver otros medios de castigar el pecado. Por eso Pablo dice que cuando
Dios envio a Cristo como sacrificio para llevar el castigo del pecado, lo hizo «para
asi demostrar su justicia. Anteriormente, en su paciencia, Dios habia pasado por
alto los pecados; pero en el tiempo presente ha ofrecido a Jesucristo para manifes-
tar su justicia. De este modo Dios es justo y, ala vez, el que justifica alos que tienen
fe en Jests» (Ro 3:25-26). Cuando Cristo muri6 para pagar la pena de nuestros pe-
cados mostré que Dios era realmente justo, porque en efecto aplicéd castigo
apropiado al pecado, aunque perdond a su pueblo sus pecados.

Con respecto a la definicion de justicia dada arriba, podemos preguntar: ;qué es
«justo»? En otras palabras, ;qué debe suceder en y qué debe ser? Aqui debemos res-
ponder que lo que se conforma al cardcter moral de Dios es justo. Pero ipor qué es que
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todo lo que se conforma al caracter moral de Dios es justo? jEs justo porque se con-
forma a su caracter moral! Si Dios es la norma final de justicia, no puede haber nor-
ma fuera de Dios para medir la rectitud o la justicia. El mismo es la norma final.
(Esto es similar a la situacién que encontramos respecto a la verdad y respecto a
que Dios es la norma suprema de la verdad). Siempre que la Biblia enfrenta la pre-
gunta de si Dios mismo es justo o no, la respuesta definitiva siempre es que las cria-
turas de Dios no tienen derecho de decir que Dios es injusto. La criatura no puede
decir eso del Creador. Pablo responde a una pregunta muy dificil en cuanto a la
justicia de Dios diciendo: «;Quién eres ti para pedirle cuentas a Dios? ;Acaso le
dir4 la olla de barro al que la model6: “;Por qué me hiciste asi?” ;No tiene derecho
el alfarero de hacer del mismo barro unas vasijas para usos especiales y otras para
fines ordinarios? (Ro 9:20-21).

En respuesta a la pregunta de Job en cuanto a si Dios ha sido justo en sus tratos
con ¢, Dios le responde: «;Corregira al Todopoderoso quien contra él contiende?
... {Vas acaso a invalidar mi justicia? ;Me haras quedar mal para que ti quedes
bien?» (Job 40:2, 8). Asi que Dios responde no en términos de una explicacién que le
permitiria a Job entender por qué las acciones de Dios fueron justas, jsino mas bien
en términos de una declaracion de la majestad y poder de Dios! Dios no necesita
explicarle a Job la justicia de sus acciones, porque Dios es el Creador y Job esla cria-
tura. «;Tienes acaso un brazo como el mio? ;Puede tu voz tronar como la mia?»
(Job 40:9). «;Alguna vez en tu vida le has dado 6rdenes a la mafiana, o le has hecho
saber a la aurora su lugar ...» (Job 38:12). «;Puedes elevar tu voz hasta las nubes
para que te cubran aguas torrenciales?;Eres ti quien sefiala el curso de los rayos?
{Acaso te responden: “Estamos a tus 6rdenes”?» (Job 38:34-35). «;Le has dado al ca-
ballo su fuerza?» (Job 39:19). «;Es tu sabiduriala que hace que el halcon vuele y que
hacia el sur extienda sus alas?» (Job 39:26). Job responde: «Qué puedo responderte,
si soy tan indigno? {Me tapo la boca con la mano!» (Job 40:4).

No obstante, debe ser motivo de agradecimiento y gratitud darnos cuenta de
que Dios posee tanto justicia como omnipotencia. Si fuera un Dios de perfecta jus-
ticia sin poder para poner en prictica esa justicia, no seria digno de adoracién y no
tendriamos ninguna garantia de que la justicia a la larga prevalecera en el universo.
Pero si fuera un Dios de poder ilimitado, y no hubiera justicia en su caracter, jqué
inconcebiblemente horrible seria el universo! Habria injusticia en el centro de toda
existencia y nada podria hacerse para cambiarlo. La existencia no tendria sentido, y
nos veriamos lanzados a la més absoluta desesperanza. Por consiguiente, debemos
continuamente agradecer y alabar a Dios por lo que él es, porque «todos sus caminos
son justos. Dios es fiel; no practica la injusticia. El es recto y justo» (Dt 32:4).

12. Celo. Aunque la palabra celo frecuentemente se usa en sentido negativo en cas-
tellano, también a veces tiene un sentido positivo. Por ejemplo, Pablo les dice alos
corintios: «El celo que siento por ustedes proviene de Dios» (2 Co 11:2). Aqui el
sentido es «fervientemente protector o vigilante». Tiene el significado de estar pro-
fundamente comprometido a procurar el honor o bienestar de alguien, sea de uno
mismo o de otro.
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La Biblia presenta a Dios como celoso de esta manera. Continua y ferviente-
mente procura proteger su honor. Le ordena a su pueblo que no se postre ante ido-
los ni les sirva: «Yo, el Sefior tu Dios, soy un Dios celoso» (Ex 20:5). Dios desea que
se tribute adoracion solamente a él y no a dioses falsos. Por consiguiente, le ordena
al pueblo de Israel que derribe los altares de los dioses paganos de la tierra de Ca-
naan por la siguiente raz6n: «No adores a otros dioses, porque el Sefior es muy ce-
loso. Su nombre es Dios celoso» (Ex 34:14; cf. Dt 4:24; 5:9).

Asi que el celo de Dios se puede definir como sigue: El celo de Dios quiere decir que
Dios continuamente procura proteger su honor.

Hay a quienes a veces no les gusta pensar que el celo sea un atributo de Dios.
Esto se debe a que el celo por nuestro propio honor como seres humanos casi
siempre es errado. No debemos ser orgullosos, sino humildes. Sin embargo debe-
mos darnos cuenta de que el orgullo es malo por una razén teolégica: no merece-
mos el honor que le pertenece s6lo a Dios (cf. 1 Co 4:7; Ap 4:11).

No es errado que Dios proteja su honor, sin embargo, porque él se lo merece
por completo. Dios reconoce que sus acciones en la creacién y redenciéon son he-
chas para honor suyo. Hablando de su decision de retener el castigo de su pueblo,
Dios dice: «Y lo he hecho por mi, por mi mismo. ;Cé6mo puedo permitir que se me
profane? {No cederé mi gloria a ningin otrol» (Is 48:11). Es saludable espiritual-
mente para nosotros cuando aceptamos de una vez el hecho de que Dios merece
recibir de su creacion todo honor y gloria, y que es justo que €l busque su propio
honor. Sélo €l es infinitamente digno de ser alabado. Darse cuenta de este hechoy
deleitarse en eso es haber hallado el secreto de la verdadera adoracion.

13. Ira. Tal vez le sorprenda hallar cuan frecuentemente la Biblia habla de la ira de
Dios. Sin embargo, si Dios ama todo lo que es justo y bueno, y todo lo que se con-
forma a su cardcter moral, no deberia sorprendernos que deteste todo lo que vaya
contra su caracter moral. La ira de Dios dirigida contra el pecado estd, por consi-
guiente, estrechamente relacionada con la santidad y justicia de Dios. La ira de
Dios se puede definir como sigue: La ira de Dios quiere decir que él detesta
intensamente todo pecado.

En los pasajes narrativos de la Biblia se encuentra frecuentemente descripcio-
nes de la ira de Dios, especialmente cuando el pueblo de Dios peca grandemente
contra €l. Dios ve laidolatria del pueblo de Israel y le dice a Moisés: «Ya me he dado
cuenta de que éste es un pueblo terco ... T no te metas. Yo voy a descargar mi ira
sobre ellos, y los voy a destruir» (I:Ex 32:9-10). Mas adelante Moisés le dice al pue-
blo: «Recuerda esto, y nunca olvides como provocaste la ira del Sefior tu Dios en el
desierto. ... A tal grado provocaste su enojo en Horeb, que estuvo a punto de
destruirte» (Dt 9:7-8; cf. 29:23; 2 R 22:13).

La doctrina de la ira de Dios en la Biblia, sin embargo, no esta limitada al Anti-
guo Testamento como algunos han imaginado equivocadamente. Leemos en
Juan 3:36: «El que cree en el Hijo tiene vida eterna; pero el que rechaza al Hijo no
sabra lo que es esa vida, sino que permanecera bajo el castigo de Dios». Pablo dice:
«Ciertamente, la ira de Dios viene revelandose desde el cielo contra toda impiedad
e injusticia de los seres humanos» (Ro 1:18; cf. 2:5, 8; 5:9; 9:22; Col 3:6; 1 T's 1:10;
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2:16; 5:9; Heb 3:11; Ap 6:16-17; 19:15). Muchos otros versiculos del Nuevo Testa-
mento también indican la ira de Dios contra el pecado.

Como con los demds atributos de Dios, éste es un atributo por el cual debemos
agradecer y alabar a Dios. Tal vez no nos parezca de inmediato como se puede ha-
cer esto, puesto que la ira parece ser un concepto tan negativo. Vista sola, desper-
taria s6lo temor y pavor. Sin embargo es util que preguntemos lo que serfa Dios si
fuera un Dios que no detesta el pecado. Seria un Dios que o bien se deleitaria en el
pecado, o por lo menos no le molestaria. Tal Dios no seria digno de nuestra adora-
cién, porque el pecado es aborrecible y merece que se le deteste. El pecado no debe-
ria ser. En verdad es una virtud detestar el mal y el pecado (cf. Heb 1:9; Zac 8:17; et
al.), y nosotros correctamente imitamos este atributo de Dios cuando sentimos
aborrecimiento contra la perversidad, la injusticia y el pecado.’

Todavia mas, como creyentes no debemos temer la ira de Dios, porque aun-
que «como los demds, éramos por naturaleza objeto de la ira de Dios» (Ef 2:3), he-
mos confiado en Jests, quien «nos libra del castigo venidero» (1 Ts 1:10; cf. Ro
5:10). Cuando meditamos en la ira de Dios, nos sobrecoge pensar que nuestro Se-
fior Jesucristo llevo sobre si la ira de Dios que merecia nuestro pecado, para que
nosotros podamos ser salvos (Ro 3:25-26)."

Es mas, al pensar en la ira de Dios también debemos tener presente su pacien-
cia. En el Salmo 103 se mencionan juntas la paciencia y la ira: «<El Sefior es ... lento
paralairay grande en amor, No sostiene para siempre su querella ni guarda rencor
eternamente» (Sal 103:8-9). De hecho, la demora de la ejecucién de la ira de Dios
sobre el mal es con el propésito de conducir a los seres humanos al arrepentimien-
to (véase Ro 2:4).

Asi que cuando pensamos en la ira de Dios que vendra, debemos simultanea-
mente estar agradecidos por su paciencia al esperar para ejecutar esa ira a fin de
que mas personas puedan salvarse: «El Sefior no tarda en cumplir su promesa, se-
gun entienden algunos la tardanza. Mas bien, él tiene paciencia con ustedes, por-
que no quiere que nadie perezca sino que todos se arrepientan. Pero el dia del
Sefior vendra como un ladrén. En aquel dia los cielos desapareceran con un es-
truendo espantoso, los elementos seran destruidos por el fuego, y la tierra, con
todo lo que hay en ella, serda quemada» (2 P 3:9-10). La ira de Dios deberia motivar-
nos a la evangelizacion y deberia hacernos estar agradecidos de que Dios finalmen-
te castigara toda maldad y reinara sobre nuevos cielos y una nueva tierra en los
cuales no habra ninguna injusticia.

PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

Espiritualidad

1. (Por qué a Dios le desagradan tanto los idolos tallados, incluso los que tie-
nen la intencion de representarlo a él? ;Cémo, entonces, debemos imagi-
narnos mentalmente a Dios o pensar de Dios cuando oramos?

9Es apropiado que respecto a esto consideremos «detestar el pecado pero amar al pecadors, como lo dice un re-
fran popular.
10V ea en el capitulo 27, pp. 574-77 la explicacion de como Cristo lleva la ira de Dios.
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{Qué tiene nuestra cultura o nuestra manera de pensar hoy que nos hace
pensar que el mundo fisico es mas real o mas permanente que el mundo es-
piritual? ;Qué podemos hacer para cambiar nuestra perspectiva intuitiva de
la realidad del mundo espiritual?

Conocimiento

{Cuéndo debemos tratar de esconder de Dios nuestros pensamientos y
obras? ;:De qué modo es una bendicion para su vida la respuesta a esta pre-
gunta?

Respecto a las circunstancias de su vida, ;cometera Dios alguna vez un
error, o se olvidara de planear de antemano, o no tomara en cuenta todas las
contingencias que puedan suceder? ;De qué modo es su respuesta a esta
pregunta una bendicién para su vida?

{Cuéndo supo Dios que usted estaria en el lugar en que esta ahora, leyendo
esta oracion, en este momento del dia? ;De qué modo es su respuesta a esta
pregunta una bendicién para su vida?

Sabiduria

{Realmente cree usted que Dios estd obrando sabiamente hoy en su vida? ;
Y en el mundo? Si usted halla dificil creer esto a veces, ¢qué podria hacer us-
ted para cambiar de actitud?

Veracidad

{Por qué algunos de nuestra sociedad, a veces incluso creyentes, son tan
descuidados respecto a decir siempre la verdad? ;Por qué a menudo no nos
damos cuenta de que el mayor dafio de todo lo que resulta al mentir es el he-
cho de que se deshonra a Dios? (Necesita usted pedirle a Dios ayuda para re-
flejar mejor la veracidad de Dios al expresarse en cosas como las siguientes:
prometer pagarle a alguien; decir que estara en algin lugar a cierta hora;
exagerar las cosas para hacer el relato mas emocionante; ocuparse de recor-
dar y ser fiel a lo que ha dicho en un compromiso de negocios; informar lo
que otros han dicho o lo que usted piensa que alguna otra persona esté pen-
sando; expresar equitativamente el punto de vista de su opositor en una
discusion?

Bondad

Recordando que todo bien y todo don perfecto viene de Dios (Stg 1:17), vea
cuantos buenos dones de Dios puede anotar en un papel en cinco minutos.
Cuando haya terminado, pregintese cudn a menudo tiene una actitud de
agradecimiento a Dios por la mayoria de esos dones. A su modo de pensar
{por qué tendemos a olvidamos que estas bendiciones vienen de Dios? ;Qué
podemos hacer para recordarlo mas frecuentemente?
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Amor

9. (Es apropiado definir el amor como «darse uno mismo» con respecto a
nuestras relaciones interpersonales? ;De qué maneras podria usted imitar el
amor de Dios hoy?

10. ;Es posible decidirse uno a amar alguien y luego llevar a la préctica esa deci-
sién, o acaso el amor entre seres humanos depende de sentimientos emo-
cionales espontaneos?

Misericordia

11. Para reflejar la misericordia de Dios mas completamente, ;a quién de entre
sus conocidos pudiera mostrarle usted atencion especial durante la semana
entrante?

Santidad

12. (Hay actividades o relaciones en su patrén presente de vida que estan estor-
bando su crecimiento en santidad porque le dificultan separarse del pecado
y honrar a Dios?

Paz

13. Al pensar en reflejar la paz de Dios en su vida, piense primero en su estado
emocional, mental y espiritual. ;Puede usted decir que en general usted tie-
ne la paz de Dios en el sentido de que su vida interior estd libre de confusion
y desorden, y estd frecuente y continuamente activa en acciones bien orde-
nadas y bien controladas para promover la gloria de Dios? Después pregtin-
tese lo mismo respecto a lo que pudiéramos llamar las «circunstancias
externas» de su vida, es decir, sus relaciones en familia, sus relaciones con
sus vecinos, sus actividades en sus estudios o su trabajo, o sus relaciones en
las actividades de la iglesia. ;:Qué del cuadro general de su vida, visto como
un todo? (Refleja su vida la paz de Dios? ;Qué podria hacer usted para refle-
jar mas completamente la paz de Dios?

Justicia

14. ;Desea algunas veces que las leyes de Dios fueran diferentes de lo que son?
Si es asi, refleja tal deseo un desagrado de algtin aspecto del caracter moral
de Dios? (Qué pasajes de la Biblia podria usted leer para convencerse mas
plenamente de que el caracter de Dios y sus leyes son justas en todo esto?

Celo

15. (Refleja usted instintivamente el celo de Dios por su honor cuando oye que
se deshonra al Sefior en la conversacion, o en la television, o en otro contex-
to? ;Qué podriamos hacer para profundizar nuestro celo por el honor de
Dios?
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Ira

16. ;Deberia encantarnos el hecho de que Dios es un Dios de ira que aborrece el
pecado? ;De qué maneras esta bien que imitemos su ira, y de qué maneras
esta mal que lo hagamos?

TERMINOS ESPECIALES

amor espiritualidad paciencia
atributos comunicables  fidelidad paz
atributos de ser gracia rectitud
atributos mentales impasible sabiduria
atributos morales invisibilidad santidad
autodeterminacion ira teofania

razonable justicia un solo acto sencillo y
bien misericordia eterno
bueno omnisciencia veracidad
celo orden vision beatifica
conocimiento

BIBLIOGRAFIiA

Puesto que los capitulos 12 y 13 se relacionan tan estrechamente en el asunto de
materia, el material bibliografico para ambos se encuentra al final del capitulo 13.

PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Exodo 34:6-7: Pasando delante de él, el [Sefior] proclamé: —El Sefior, el Sefior, Dios cle-
mente y compasivo, lento para la ira y grande en amor y fidelidad, que mantiene su amor
hasta mil generaciones después, y que perdona la iniquidad, la rebelion y el pecado; pero
que no deja sin castigo al culpable, sino que castiga la maldad de los padres en los hijos y en
los nietos, hasta la tercera y la cuarta generacion.

Nota: la Gltima seccion de este pasaje habla de que Dios «castiga la maldad de los padres
en los hijos y en los nietos». Algunos tal vez querrian dejar fuera esta parte al memorizar el
pasaje, pero debemos recordar que esto, también, es parte de la Biblia, y se escribié para
nuestra edificacién. Esta afirmacién muestra la naturaleza horrible del pecado en la mane-
ra en que tiene efectos mucho mas alla del pecador individual, pues dafia también a los que
rodean al pecador y también a generaciones futuras. Vemos esto de maneras tragicas en la
vida ordinaria, en donde los hijos de los alcohdlicos a menudo se vuelven alcohélicos, y los
hijos de padres abusivos a menudo llegan también a ser padres abusivos.

Los creyentes que han recibido el perdon de Cristo no deben pensar que esta frase se les
aplica a ellos, sin embargo, porque estédn en la otra categoria de personas mencionadas jus-
to antes de esta seccion como «culpables»; ellos estan entre los «miles» a quienes Dios conti-
nuamente muestra «misericordia», y continuamente estd «perdonando la iniquidad, la
rebelién y el pecado» (v. 7). Cuando alguien viene a Cristo, la cadena del pecado queda
rota. Estas son palabras importantes de Pedro que hay que recordar: «Como bien saben, us-
tedes fueron rescatados de la vida absurda que heredaron de sus antepasados. El precio de su
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rescate no se pago con cosas perecederas, como el oro o la plata, sino con la preciosa sangre
de Cristo» (1 P 1:18-19).

HIMNO
«Al Rey adorad»

Casi todo el himnario se podria usar para cantar sobre un aspecto u otro del caricter de
Dios. Literalmente cientos de himnos serian apropiados. Sin embargo este himno contiene
una lista de muchos de los atributos de Dios y los combina de tal manera que el himno me-
rece que se cante muchas veces. La primera estrofa habla de la grandeza, amor, y gloria de
Dios; la segunda estrofa habla de su amor y su gracia; y asi sucesivamente. El himno esta es-
crito como estimulo de unos a otros para que los creyentes canten, exhortandose mutua-
mente a adorar al grandioso Sefior. Sin embargo, en el proceso de tal exhortacion el canto
en si mismo contiene mucha alabanza elevada.

Al Rey adorad, grandioso Seiior,

Y con gratitud cantad de su amor.
Anciano de dias, nuestro Defensor
De gloria vestido, te damos loor.

Decid de su amor, su gracia cantad,
Vestido de luz y de majestad,

Su carro de fuego en las nubes mirad.
Son negras sus huellas en la tempestad.

{Quién puede tu providencia contar
Pues tu aire me das para respirar?

En valles y en montes alumbra tu luz,
Y con gran dulzura me cuida Jests.

Muy fragiles son los hombres aqui,

Mas por tu bondad confiamos en ti.

Tu misericordia jcuan firme!, jcuan fiel!
Creador nuestro, Amigo y Redentor es EL

AUTOR: ROBERT GRANT, TRAD. S. L. HERNANDEZ
(COPIADO DE HIMNOS DE FE Y ALABANZA, #39)



Capitulo 13

El caracter de Dios:
Atributos «comunicables»
(Segunda Parte)

¢En qué forma es Dios como nosotros en atributos de
voluntad y en atributos que resumen su excelencia?

En el capitulo previo consideramos los atributos de Dios que describen su ser (es-
piritualidad, invisibilidad) sus atributos mentales (conocimiento, sabiduria y veraci-
dad), y sus atributos morales (bondad, amor, misericordia, santidad, paz, justicia, celo
e ira). En este examinaremos los atributos de Dios de propdsito, atributos que tienen
que ver con la toma y ejecucion de decisiones (voluntad, libertad y omnipotencia)
y sus atributos sumarios (perfeccion, bienaventuranza, belleza y gloria).

D. Atributos de propésito

En esta categoria de atributos consideraremos primero la voluntad de Dios en
general, luego la liberrad de Ja_vnluntad de Nias._ v, finalmente Ja_nmninarencia(qu
poder infinito) de la voluntad de Dios.

14. Voluntad. La voluntad de Dios es el atributo de Dios por el cual él aprueba y determina
realizar toda accién necesaria para la existencia y actividad de si mismo y toda la creacion.

Esta definicion indica que la voluntad de Dios tiene que ver con decidir y apro-
bar las cosas que Dios es y hace. Tiene que ver con las decisiones de Dios de qué
hacer y qué no hacer.

a. La voluntad de Dios en general. La Biblia frecuentemente habla de la voluntad
de Dios como la razén definitiva y suprema de todo lo que sucede. Pablo se refiere
a Dios como el que «hace todas las cosas conforme al designio de su voluntad» (Ef
1:11). La frase que se traduce «todas las cosas» (ta panta) Pablo la usa frecuente-
mente para referirse a todo lo que existe y todo lo que hay en la creacién (vea, por
ejemplo, Ef 1:10, 23; 3:9; 4:10; Col 1:16 [dos veces], 17; Ro 11:36; 1 Co 8:6 [dos ve-
ces]; 15:27-28 [dos veces]).' La palabra que se traduce «hace» (energeo «obrar, llevar
a la practica, realizar, producir») es un participio presente y sugiere actividad conti-
nua. La frase se podria traducir mas explicitamente: «que continuamente hace que
se realice todo en el universo conforme al consejo de su voluntad».

1La frase no siempre lleva ese significado (cf. Ro 11:32; 1Co 12:6; 2Co 12:19), pero en contexto en los que el al-
cance del pensamiento de Pablo es cosmico o universal por naturaleza (como en este pasaje), la frase no parece re-
ferirse muy claramente a todo en toda la creacion.

218
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Mas especificamente, todo fue creado por la voluntad de Dios: «T1 creaste to-
das las cosas; por tu voluntad existen y fueron creadas» (Ap 4:11). Tanto el Antiguo
como el Nuevo Testamentos hablan del gobierno humano como resultado de la
voluntad de Dios: la voz del cielo le dice a Nabucodonosor que debe aprender
«que el Altisimo es el soberano de todos los reinos del mundo, y que se los entrega
a quien él quiere» (Dn 4:32), y Pablo dice que «no hay autoridad que Dios no haya
dispuesto, asi que las que existen fueron establecidas por él» (Ro 13:1).

La iglesia de Jerusalén creia que todos los acontecimientos conectados con la
muerte de Cristo fueron conforme a la voluntad de Dios, porque en su oracién di-
jeron: «En efecto, en esta ciudad se reunieron Herodes y Poncio Pilato, con los
gentiles y con el pueblo de Israel, contra tu santo siervo Jests, a quien ungiste para
hacer lo que de antemano tu poder y tu voluntad habian determinado que sucediera» (Hch
4:27-28). La mencion especifica de varios partes involucradas en diferentes etapas
de la crucifixion, juntos con la calidad indefinida del pronombre relativo plural do
que» (griego osa, de osos «las cosas que») implican que no solo la muerte de Jests
sino todos los acontecimientos detallados en conexion con ella estan incluidos en
la siguiente declaracion: la mano y la voluntad de Dios habian predestinado que
sucedieran todas esas cosas.

A veces es la voluntad de Dios que los creyentes sufran, como se ve en 1 Pedro
3:17, por ejemplo: «Si es la voluntad de Dios, es preferible sufrir por hacer el bien que
por hacer el mal». Luego, en el siguiente capitulo, Pedro dice: «Asipues, los que su-
fren segiin la voluntad de Dios, entréguense a su fiel Creador y sigan practicando el
bien» (1 P 4:19). En este versiculo la frase «segtin la voluntad de Dios» no puede re-
ferirse a la manera en que los creyentes soportan el sufrimiento, porque eso haria
que el versiculo esencialmente dijera: «Que los que sufren mientras hacen el bien, ha-
gan el bien entréguense a su fiel Creador ...». Eso haria la frase «segtin la voluntad
de Dios» redundante. Més bien, la frase «segtin la voluntad de Dios debe referirse al
hecho de que los creyentes estan sufriendo, de la misma manera que la «voluntad
de Dios» se referia al sufrimiento en el capitulo previo (1 P 3:17).

Santiago nos anima a pensar que todos los acontecimientos de nuestras vidas
estan sujetos a la voluntad de Dios. A los que dicen: «Hoy o mafiana iremos a tal o
cual ciudad, pasaremos alli un afio, haremos negocios y ganaremos dinero» Santia-
go les dice: «]Ni siquiera saben qué sucedera mafiana! ... Mas bien, debieran decir:
«Si el Sefior quiere, viviremos y haremos esto o aquello» (Stg 4:13-15). Atribuir tan-
tos acontecimientos, incluso acontecimientos malos, a la voluntad de Dios a me-
nudo produce malos entendidos y dificultades para los cristianos. Algunas de las
dificultades conectadas con este tema se consideraran aqui y otras en el capitulo
16, sobre la providencia de Dios.

b. Distinciones en los aspectos de la voluntad de Dios: (1) Voluntad obligada y
voluntad libre. Algunas distinciones hechas en el pasado pueden ayudarnos a en-
tender varios aspectos de la voluntad de Dios. Asi como nosotros podemos decidir
o escoger algo de buen grado o a regafiadientes, con gusto o lamentando, en secre-
to o publicamente, Dios en la infinita grandeza de su personalidad puede querer di-
ferentes cosas de diferentes maneras.



220 13 : LOS ATRIBUTOS COMUNICABLES DE DIOS (2)

Una distincién 1til que se aplica a los aspectos de la voluntad de Dios es la dis-
tincién entre la voluntad necesaria de Dios y la voluntad libre de Dios. La voluntad
obligada de Dios incluye todo lo que él debe determinar conforme a su naturaleza.
¢Qué es lo que Dios determina obligatoriamente? El se determina a si mismo. Dios
quiere eternamente ser, o desea ser, quien es y lo que es. El dice: «<YO SOY EL QUE
SOY», 0 «<YO SERE LO QUE SERE» (Ex 3:14). Dios no puede decidir ser diferente de
lo que es ni dejar de existir.

La voluntad libre de Dios incluye todo lo que Dios determind pero no tenia ne-
cesidad de determinar conforme a su naturaleza. Aqui debemos poner la decision
de Dios de crear el universo, y todas las decisiones relativas a los detalles de esa
creacién. Aqui debemos colocar también todos los actos redentores de Dios. No
hay nada en la naturaleza de Dios que le exigiera crear el universo o redimir de la
humanidad pecadora un pueblo para si mismo (vea la lo que se dijo anteriormente
respecto a la independencia de Dios). Sin embargo, Dios decidi6 crear y redimir, y
estas fueron decisiones totalmente libres que tomé. Aunque entre los miembros
de la Trinidad el amor, la comunion y gloria han existido de una medida infinita
por toda la eternidad (vea Jn 17:5, 24), Dios decidi6 crear el universo y redimirnos
para su gloria (cf. Is 43:7; 48:9-11; Ro 11:36; 1 Co 8:6; Ef. 1:12; Ap 4:11). Seria un
error tratar de hallar en el mismo ser de Dios una causa que lo obligara a crear o re-
dimir, porque eso seria negar la independencia total Dios. Seria decir que sin
nosotros Dios no podria ser verdaderamente Dios. Las decisiones de Dios de crear
y redimir fueron decisiones totalmente libres.

(2) Voluntad secreta y voluntad revelada. Otra distincion til que se aplica a los
diferentes aspectos de la voluntad de Dios es la distincién entre la voluntad secreta
de Dios y su voluntad revelada. Incluso en nuestra propia experiencia sabemos que
podemos querer algunas cosas en secreto y esperar antes de dar a conocer a otros
que la deseamos. A veces les decimos a otros antes de que tenga lugar lo que he-
mos deseado, y en otras ocasiones no revelamos nuestra voluntad secreta sino
hasta después de que lo que queriamos tuvo lugar.

Es cierto que una distincion entre diferentes aspectos de la voluntad de Dios es
evidente en muchos pasajes biblicos. Seglin Moisés: «Lo secreto le pertenece al
Sefior nuestro Dios, pero lo revelado nos pertenece a nosotros y a nuestros hijos
para siempre, para que obedezcamos todas las palabras de esta ley» (Dt. 29:29). Lo
que Dios ha revelado nos es dado con el propésito de que hagamos la voluntad de
Dios, «para que obedezcamos todas las palabras de esta ley». Hubo muchos otros as-
pectos de su plan, sin embargo, que él no nos ha revelado; muchos detalles de
eventos futuros, detalles especificos de adversidad o bendicién en la vida, y cosas
por el estilo. Respecto a estos asuntos, simplemente debemos confiar en él.

Debido a que la voluntad revelada de Dios por lo general contiene sus manda-
mientos o «preceptos» para nuestra conducta moral, a la voluntad revelada de
Dios a veces se le llama la voluntad de precepto o voluntad de mandamiento de Dios.
Esta voluntad revelada de Dios es la voluntad declarada de Dios respecto a lo que
nosotros debemos hacer o 1o que Dios nos ordena hacer.
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Por otro lado, la voluntad secreta de Dios por lo general incluye sus decretos
ocultos por los que él gobierna el universo y determina todo lo que sucedera.
Ordinariamente no nos revela esos decretos (excepto en las profecias que han de
cumplirse), asi que estos decretos realmente son la voluntad «secreta» de Dios. Ha-
llamos lo que Dios ha decretado cuando los acontecimientos tienen lugar en la rea-
lidad. Debido a que esta voluntad secreta de Dios tiene que ver con sus decretos de
acontecimientos en el mundo, a este aspecto de la voluntad de Dios a veces se le
llama la voluntad de decteto de Dios.’

Hay varias instancias en las que la Biblia menciona la voluntad revelada de
Dios. En el Padre Nuestro la peticion «hdgase tu voluntad en la tierra como en el cie-
lo» (Mt 6:10) es una oracién en que se pide que los seres humanos obedezcan en la
tierra la voluntad revelada de Dios, sus mandamientos, tal como se obedecen en el
cielo (es decir, total y completamente). Esto no podria ser una oraciéon pidiendo
que se cumpla la voluntad secreta de Dios (es decir, sus decretos en cuanto a
acontecimientos que ha planeado), porque lo que Dios ha decretado en su volun-
tad secreta de todos modos sucedera. Pedir que Dios haga suceder lo que ya ha de-
cretado que suceda seria como orar: «Que lo que va a suceder suceda». Seria una
oracién verdaderamente hueca, porque en realidad no se estaria pidiendo nada. Es
mas, puesto que no sabemos la voluntad secreta de Dios respecto al futuro, quien
eleve una oracién pidiendo que se cumpla la voluntad secreta de Dios no sabria lo
que esta pidiendo. Seria una oracién sin contenido comprensible y sin efecto. Mas
bien, la oracion «hdgase tu voluntad» se debe entender como una apelacién a que se
cumpla en la tierra la voluntad revelada de Dios.

Si se entiende de esta manera esta frase, eso provee un patron para que oremos
segin los mandamientos de Dios en la Biblia. En este sentido, Jestis nos provee una
guia para una amplitud de peticiones de oracion supremamente amplia. Cristo nos
anima aqui a orar que los seres humanos obedezcan las leyes de Dios, que sigan sus
principios para la vida, que obedezcan sus mandamientos de arrepentirse del peca-
do y confiar en Cristo como Salvador. Orar estas cosas es orar que se haga la
voluntad de Dios en la tierra como en el cielo.

Un poco mas adelante Jests dice: «No todo el que me dice: “Sefior, Sefior”, en-
trara en el reino de los cielos, sino sélo el que hace la voluntad de mi Padre que esta
en el cielo» (Mt 7:21). De nuevo, la referencia no puede ser a la voluntad secreta de
Dios ni a la voluntad de decreto (porque toda la humanidad sigue esto, aunque no
lo sepa), sino la voluntad revelada de Dios, es decir, la ley moral de Dios que los se-
guidores de Cristo deben obedecer (cf. Mt 12:50; probablemente también 18:14).
Cuando Pablo manda a los efesios que «entiendan cudl es la voluntad del Seiior» (Ef
5:17; cf. Ro 2:18), de nuevo esta hablando de la voluntad revelada de Dios. Tam-
bién Juan cuando dice: «Si pedimos conforme a su voluntad, él nos oye» (1 Jn 5:14).

Probablemente es mejor poner 1 Timoteo 2:4 y 2 Pedro 3:9 en esta categoria
también. Pablo dice que Dios «quiere [0 «desea, anhela», gr. tzelo] que todos sean
salvos y lleguen a conocer la verdad» (1 Ti 2:4). Pedro dice que «el Sefior no tarda
en cumplir su promesa, segiin entienden algunos la tardanza. Mas bien, él tiene pa-
ciencia con ustedes, porque no quiere que nadie perezca sino que todos se

2Vea la consideracion de los decretos de Dios en el capitulo 16, pp. 346-47.
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arrepientan» (2 P 3:9). En ninguno de estos versiculos se puede entender la volun-
tad de Dios como su voluntad secreta, su decreto respecto alo que con certezavaa
suceder. Esto se debe a que el Nuevo Testamento dice claramente que habré un
juicio final y no todos seran salvos. Es mejor, por consiguiente, decir que estas son
referencias a la voluntad revelada de Dios, sus mandamientos que la humanidad
debe obedecer y su declaracién a nosotros de lo que es agradable a su vista.

Por otro lado, muchos pasajes hablan de la voluntad secreta de Dios. Cuando
Santiago nos dice que digamos: «Si el Sefior quiere, viviremos y haremos esto o
aquello» (Stg 4:15), no puede estar hablando de la voluntad revelada de Dios o su
voluntad de precepto, porque respecto a muchas de nuestras acciones nosotros sa-
bemos que estan de acuerdo al mandamiento de Dios que hagamos una u otra acti-
vidad que hemos planeado. Mas bien, confiar en la voluntad secreta de Dios vence
el orgullo y expresa dependencia humilde en el control soberano de Dios sobre lo
que nos sucede en la vida.

Otro ejemplo se halla en Génesis 50:20. José le dice a sus hermanos: «Es verdad
que ustedes pensaron hacerme mal, pero Dios transformé ese mal en bien para lo-
grar lo que hoy estamos viendo: salvar la vida de mucha gente». Aqui la voluntad
revelada de Dios a los hermanos de José era que ellos debian amarlo y no privarle
de los suyo ni venderlo como esclavo o planear asesinarlo. Pero la voluntad secreta
de Dios fue que la desobediencia de los hermanos de José resultara en un mayor
bien cuando José, habiendo sido vendido como esclavo y llevado a Egipto, adqui-
ri6 autoridad sobre la tierra y pudo salvar a su familia.

Cuando Pablo les dice a los corintios: «Si Dios quiere, iré a visitarlos muy pron-
to» (1 Co 4:19), no est4 hablando de la voluntad revelada de Dios, porque Pablo ya
habia determinado, en obediencia a Dios y en cumplimiento de su oficio apostoli-
o, ir a visitar a los corintios. Estd hablando mas bien de la voluntad secreta de
Dios, su plan oculto para el futuro, que Pablo desconocia y que se conoceria s6lo
cuando se sucediera (cf. Hch 21:14; Ro 1:10; 15:32; Ef 1:11; 1 P 3:17; 4:19).”

Se dice que tanto el revelar las buenas noticias del evangelio a algunos y ocul-
tarlas de otros es conforme a la voluntad de Dios. Jests dice: «Te alabo, Padre, Se-
fior del cielo y de la tierra, porque habiendo escondido estas cosas de los sabios e
instruidos, se las has revelado a los que son como nifios. Si, Padre, porque esa fue tu
buena voluntad» (Mt 11:25-26). Esto de nuevo debe referirse a la voluntad secreta de
Dios, porque su voluntad revelada es que todos alcancen la salvacion. En efecto,
apenas dos versiculos mas adelante, Jesus le ordena a todos: «Vengan a mi todos
ustedes que estan cansados y agobiados, y yo les daré descanso» (Mt 11:28). Tanto
Pablo como Pedro nos dicen que Dios quiere que todos sean salvos (vea 1 Ti 2:4; 2
P 3:9). Asi que el hecho de que algunos no son salvos y que para algunos el evange-
lio estd oculto se debe entender se debe tomar como que esta de acuerdo con la vo-
luntad secreta de Dios, desconocida para nosotros e inapropiado que nosotros
hurguemos en ella. De la misma manera, debemos entender la mencion de la vo-
luntad de Dios en Romanos 9:18 («Asi que Dios tiene misericordia de quien él

FEn Ef 1:9-10 Pablo dice que Dios «nos hizo conocer el misterio de su voluntad ... reunir en €] todas las cosass.
Aquinos dice que parte de la voluntad secreta de Dios se convirtio en la voluntad revelada de Dios porque Dios la
dio a conocer a los apostoles y luego a la iglesia.
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quiere tenerla, y endurece a quien él quiere endurecer») y Hechos 4:28 («para
hacer lo que de antemano tu poder y tu voluntad habian determinado que
sucediera») como referencias a la voluntad secreta de Dios.

Hay un peligro al decir que hay acontecimientos que se producen conforme a
la voluntad de Dios, aunque vemos que la Biblia habla de ellos de esa manera. Un
peligro es que podemos empezar a pensar que Dios se deleita en el mal, lo que no
es cierto (vea Bz 33:11), aunque él puede usarlo para sus propésitos buenos (vea ca-
pitulo 16 para mayor consideracion). Otro peligro es que podemos empezar a
echarle a Dios la culpa del pecado, en lugar de a nosotros mismos, o pensar que no
somos responsables de nuestras acciones de maldad. La Biblia, sin embargo, no va-
cila en unir afirmaciones de la voluntad soberana de Dios con afirmaciones de la
culpabilidad del hombre que hace el mal. Pedro pudo decir en la misma oracién
que Jests «fue entregado segiin el determinado propésito y el previo conocimien-
to de Dios, y también decir que «por medio de gente malvada, ustedes lo mataron, cla-
vdndolo en la cruz» (Hch 2:23). La misma declaracion afirma la oculta voluntad de
decreto de Dios y la culpabilidad de la «gente malvada» al realizarla. Comoquiera
que entendamos el teje y maneje secreto de la voluntad oculta de Dios, nunca de-
bemos pensar que implica que somos libres de culpa en cuanto a maldad, ni que se
le puede echar a Dios la culpa del pecado. La Biblia nunca habla de esa manera, y
nosotros tampoco podemos hacer ni lo uno ni lo otro, aunque cémo puede ser asi
siga siendo un misterio para nosotros en esta edad.’

15. Libertad. La libertad de Dios es el atributo de Dios que le permite hacer lo que quiere.
Esta definicién implica que nada en toda la creacién puede estorbar que Dios haga
su voluntad. Este atributo de Dios estd, por consiguiente, estrechamente relacio-
nado con su voluntad y su poder. Sin embargo este aspecto de libertad enfoca el
hecho de que a Dios no lo restringe nada externo a si mismo y que es libre de hacer
lo que quiera hacer. No hay ni persona ni fuerza que jamas pueda dictarle a Dios lo
que debe hacer. El no est4 bajo ninguna autoridad ni restriccién externa.

La libertad de Dios se menciona en el Salmo 115, en donde su gran poder se
contrasta con la debilidad de los idolos: «Nuestro Dios esta en los cielos y puede ha-
cer lo que le parezcar (Sal 115:3). Los gobernantes humanos no pueden levantarse
contra Dios y oponerse en efecto a su voluntad, porque «En las manos del Sefior el
corazon del rey es como un rio: sigue el curso que el Sefior le ha trazado» (Pr21:1).
De modo similar, Nabucodonosor aprende en su arrepentimiento que es verdad
decir de Dios: «Dios hace lo que quiere con los poderes celestiales y con los pue-
blos de la tierra. No hay quien se oponga a su poder ni quien le pida cuentas de sus
actos» (Dn 4:35).

Debido a que Dios es libre no debemos tratar de buscar alguna otra respuesta
mejor a las acciones de Dios en la creacién que el hecho de que ¢l quiso hacer algo
y que su voluntad tiene perfecta libertad (siempre y cuanto las acciones que realiza
vayan de acuerdo con su caracter moral). A veces algunos tratan de descubrir por

4Vea capitulo 16, pp. 322-30, 343 para mayor consideracion de la relacion entre la voluntad de Dios y el mal.
Vea también el excelente ensayo de John Piper, «Are There Two Wills in God? Divine Election and God's Desire
for All to Be Saveds, in The Grace of God, the Bondage of the Will vol. 2, ed. por Tom Schreiner y Bruce Ware (por pu-
blicarse: Baker, Grand Rapids, 1995).
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qué Dios tiene que hacer una u otra cosas (tal como crear el mundo o salvarnos).
Es mejor simplemente decir que fue la totalmente libre voluntad de Dios (obrando
de una manera que estd de acuerdo con su caracter) la razén final por la que
escogi6 crear el mundo y salvar a los pecadores.

16. Omnipotencia (poder, soberania). La omnipotencia de Dios quiere decir que Dios
puede hacer toda su santa voluntad. La palabra omnipotencia se deriva de dos palabras
latinas: omni, «todo» y potens, «poderoso», y quiere decir «todopoderoso». En tanto
que la libertad de Dios se refiere al hecho de que no hay ninguna restricciéon exter-
na a las decisiones de Dios, la omnipotencia de Dios se refiere al poder que tiene
para hacer todo lo que decida hacer.

En la Biblia se menciona frecuentemente este poder. Dios es «El Sefior, el fuer-
te y valiente, el Sefior, el valiente guerrero» (Sal 24:8). La pregunta retérica «;Acaso
hay algo imposible para el Sefior?» (Gn 18:14; Jer 32:27) ciertamente implica (en el
contexto en que aparece) que nada es demasiado dificil para el Sefior. Por cierto,
Jeremias dice de Dios: «Para ti no hay nada imposible» (Jer 32:17).

Pablo dice que Dios «puede hacer muchisimo mas que todo lo que podamos
imaginarnos o pedir» (Ef 3:20), y que a Dios se le llama el «todopoderoso» (2 Co
6:18; Ap 1:8), término (gr. pantokrdtor]), que sugiere la posesion de todo poder y autori-
dad. Es mds, el dngel Gabriel le dice a Maria que «para Dios no hay nada imposible» (Lc.
1:37), y Jesus dice: «para Dios todo es posible» (Mt 19:26).

Estos pasajes indican que el poder de Dios es infinito, y que por consiguiente no
esta limitado a hacer sélo lo que ya ha hecho. Es mas, Dios puede hacer mucho
mas de lo que hace. Por ejemplo, Juan el Bautista dice en Mateo 3:9: «Aun de estas
piedras Dios es capaz de darle hijos a Abrahamy». Dios es el que «puede hacerlo que
le parezca» (Sal 115:3); pudo haber destruido a Israel y haber levantado de Moisés
una gran nacién (cf. Ex 32:10), pero no lo hizo.

Sin embargo, hay algunas cosas que Dios no puede hacer. Dios no deseara ni
har4 nada contrario a su caracter. Por eso la definicién de omnipotencia se indica en
términos de la capacidad de Dios para hacer «toda su santa voluntad». No es absolu-
tamente cualquier cosa lo que Dios sea capaz de hacer, sino todo lo que esté de
acuerdo con su caracter. Por ejemplo, Dios no puede mentir. En Tito 1:2 se le llama
(literalmente) «el Dios que no miente», o el «Dios que jamas miente». El autor de
Hebreos dice que en el juramento y la promesa «es imposible que Dios mienta»
(Heb 6:18, traduccién del autor). 2 Timoteo 2:13 dice que Cristo «no puede negarse a
si mismo». Es mas, Santiago dice: «Dios no puede ser tentado por el mal, ni tampoco
tienta él a nadie» (Stg 1:13). Asi que Dios no puede mentir, ni pecar, ni negarse a si
mismo, ni ser tentado por el mal. No puede dejar de existir ni dejar de ser Dios, ni ac-
tuar de alguna manera que no esté de acuerdo con alguno de sus atributos.

Esto quiere decir que no es enteramente exacto decir que Dios puede hacer
cualquier cosa. Incluso los pasajes biblicos citados arriba que usan frases similares a
esta se deben entender en sus contextos, como que quieren decir que Dios puede
hacer todo lo que quiera hacer o cualquier cosa que vaya de acuerdo con su carac-
ter. Aunque el poder de Dios es infinito, su uso de ese poder queda determinado
por sus otros atributos (tal como todos los atributos de Dios determinan todas sus
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acciones). Esto es, por consiguiente, otro ejemplo en donde habria un malentendi-
do sise aisla un atributo del resto del caracter de Dios, o si se recalca de una manera
desproporcionada.

Al ejercicio de Dios de poder sobre su creacion también se le llama la soberania
de Dios. Dios es soberano en el ejercicio de su gobierno (como «soberano» o «rey»)
sobre su creacion, Este tema se considerara con mas detalle en el capitulo 16, sobre
la providencia de Dios.

Al concluir nuestra consideracion de los atributos de propoésito de Dios, es
apropiado darnos cuenta de que €l nos ha hecho de tal manera que mostramos en
nuestras vidas un pélido reflejo de cada uno de ellos. Dios nos ha hecho criaturas
con voluntad. Optamos por alternativas y tomamos decisiones reales respecto a los
acontecimientos de la vida. Aunque nuestra voluntad no es absolutamente libre de
la manera en que la de Dios es, Dios con todo nos ha dado una libertad relativa den-
tro de nuestras esferas de actividad en el universo que él ha creado.

Es mas, tenemos un sentido intuitivo que es nuestra capacidad de ejercer nues-
tra voluntad y tomar decisiones, y hacerlo de una manera relativamente libre, que
es una de las marcas mas significativas de la semejanza de Dios en nuestra existen-
cia. Por supuesto, nuestro deseo de ejercer nuestra voluntad y nuestro deseo de ser
libres de restricciones puede mostrarse de maneras pecaminosas. Los seres huma-
nos pueden volverse arrogantes y pueden desear una clase de libertad que incluye
rebelién contra la autoridad de Dios y una negativa a obedecer su voluntad. Con
todo, cuando usamos nuestra voluntad y nuestra libertad para tomar decisiones
que agradan a Dios, reflejamos su caracter y lo glorificamos. Cuando gobiernos
perversos u otras circunstancias privan a los seres humanos de su capacidad para
tomar decisiones libres, se suprime una parte significativa de su semejanza a Dios.
No es sorprendente que pagarian casi cualquier precio para recuperar su libertad.
El grito del revolucionario estadounidense Patrick Henry: «jDenme libertad o
denme muerte!» halla eco muy dentro de toda alma creada a imagen de Dios.

Por supuesto, no tenemos poder infinito ni omnipotencia, como tampoco te-
nemos libertad infinita ni ninguno de los otros atributos de Dios en un grado infini-
to. Pero aunque no tengamos omnipotencia, Dios nos ha dado poder para producir
resultados, poder fisico y otras clases de poderes: poder mental, poder espiritual,
poder de persuasion, y poder en varias clases de estructuras de autoridad (familia,
iglesia, gobierno civil y cosas por el estilo). En todos estos aspectos, el uso del po-
der de maneras que agradan a Dios y en consistencia con su voluntad de nuevo es
algo que le da gloria porque refleja su propio caricter.

E. Atributos «sumarios»

17. Perfeccion. La perfeccién de Dios quiere decir que Dios posee completamente todas las
cualidades excelentes y no carece de ninguna parte de ninguna calidad que sea deseable
para él.

Es dificil decidir si esto se deberia mencionar como un atributo separado o sim-
plemente incluirlo en la descripcién de otros atributos. Algunos pasajes dicen que
Dios es «perfecto» o «completo». Jestis nos dice: «Por tanto, sean perfectos, asi como
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su Padre celestial es perfecto» (Mt 5:48). David dice de Dios: «El camino de Dios es per-
fecto» (Sal 18:30; cf. Dt 32:4). Hay algun precedente biblico, por consiguiente, para
indicar explicitamente que a Dios no le falta nada en su excelencia; él posee por
completo todos sus atributos y no le falta nada de ninguno de esos atributos. Es
mas, no hay ninguna calidad de excelencia que seria deseable que Dios tuviera y
que no tenga; él es «completo» o «perfecto» en toda manera.

Este atributo es el primero de los que se clasifican como atributos «sumarios»
porque no encajan bien con ninguna de las otras categorias que hemos menciona-
do. Aunque todos los atributos de Dios modifican a todos los demas en algiin senti-
do, los que encajan en esta categoria parecen aplicarse mas directamente a todos
los atributos o describir algin aspecto de todos los atributos de modo que vale la
pena declararlo explicitamente.

18. Bienaventuranza. Ser «bendito» [«bienaventurado», RVR 1960] es ser feliz en
un sentido muy pleno y rico. A menudo la Biblia habla de la bendicién de los que
andan en los caminos de Dios. En 1 Timoteo Pablo llama a Dios «inico y bendito
Soberano» (1 Ti 6:15) y habla del «glorioso evangelio que el Dios bendito me ha
confiado» (1 Ti 1:11). En ambos casos la palabra no es eulogetds (que a menudo se
traduce «bendito»), sino macarios (que quiere decir «feliz»).

Entonces, la bendicién o dicha de Dios se puede definir como sigue: La biena-
venturanza o dicha de Dios significa que Dios se deleita plenamente en si mismo y en todo
lo que refleja su cardcter. En esta definicion la idea de la felicidad o bienaventuranza
de Dios se conecta directamente a su propia persona como el foco de todo lo que
es digno de gozo o deleite. Esta definicién indica que Dios es perfectamente feliz, y
que tiene plenitud del gozo en si mismo.

La definicién refleja el hecho de que Dios se complace en todo lo de la creacién
que refleja su excelencia. Cuando terminé su obra de creaciéon miré a todo lo que
habia hecho y dijo que era «muy bueno» (Gn 1:31). Esto indica el deleite de Dios y
su aprobaci6n de su creacion. Después, en Isaias leemos una promesa del gozo fu-
turo de Dios sobre su pueblo: «Como un novio que se regocija por su novia, asi tu
Dios se regocijara por ti» (Is 62:5; cf. Pr 8:30-31; Sof 3:17).

Al principio puede parecer extraiio, e incluso de alguna manera desencantador
que cuando Dios se regocija en su creacion, o incluso cuando se regocija en noso-
tros, en realidad es un reflejo de sus cualidades excelentes en las cuales esta regoci-
jandose. Pero cuando recordamos que la suma de todo lo que es deseable o
excelente se halla en medida infinita en Dios mismo, nos damos cuenta de que no
podia ser de otra manera; Todo lo que sea excelente en el universo, todo lo que es de-
seable, debe en ultima instancia proceder de €1, porque ¢l es el Creador de todo y es
la fuente de todo bien. «Toda buena dadiva y todo don perfecto descienden de lo
alto, donde esta el Padre que cre las lumbreras celestes, y que no cambia como los
astros ni se mueve como las sombras» (Stg 1:17).

Debemos, por consiguiente, decirnos a nosotros, como Pablo les dijo a los co-
rintios: «;Qué tienes que no hayas recibido? Y si lo recibiste, ;por qué presumes
como sino te lo hubieran dado?» (1 Co 4:7). «Porque todas las cosas proceden de él,
y existen por él y para él. jA él sea la gloria por siempre! Amén» (Ro 11:36).
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Nosotros imitamos la dicha o bienaventuranza de Dios cuando hallamos delei-
te y felicidad en todo lo que es agradable a Dios, tanto en esos aspectos de la vida
que agradan a Dios como en las obras de otros. De hecho, cuando somos agradeci-
dos y nos deleitamos en destrezas especificas, preferencias y otras caracteristicas
con las que Dios nos ha creado como individuos, también imitamos su atributo de
bienaventuranza. Es mas, imitamos la bienaventuranza o dicha de Dios al regoci-
jarnos en la creacién conforme refleja varios aspectos de su caracter excelente. Y
hallamos nuestra mayor bienaventuranza, nuestra mayor felicidad, al deleitamos
en la fuente de toda buena cualidad: Dios mismo.

19. Belleza. La belleza de Dios es ese atributo por el que él es la suma de todas las cualida-
des deseables. Este atributo de Dios ha estado implicito en varios de los atributos
precedentes, y se relaciona especialmente con la perfeccién de Dios. Sin embargo,
la perfeccion de Dios se defini6 de tal manera que muestra que a €l no le falta nada
que seria deseable en él. Este atributo, belleza, se define de una manera positiva
para mostrar que Dios en efecto posee toda cualidad deseable: «perfeccién» quiere
decir que a Dios no le falta nada deseable; «belleza» quiere decir que Dios tiene
todo lo deseable. Son dos maneras de expresar la misma verdad.

No obstante, hay valor en afirmar este aspecto positivo de que Dios posee todo
lo que sea deseable. Nos recuerda que todos nuestros deseos buenos y justos, to-
dos los deseos que deberian estar en nosotros o en cualquier otra criatura, hallan
su satisfaccién suprema en Dios y en nadie mas.

David habla de la belleza del Sefior en Salmo 27:4: «Una sola cosa le pido al
Sefior, y es lo inico que persigo: habitar en la casa del Sefior todos los dias de mi
vida, para contemplar la hermosura del Sefior y recrearme en su templo». Una idea
similar se expresa en otro salmo: «;A quién tengo en el cielo sino a ti? Si estoy conti-
g0, ya nada quiero en la tierra» (Salmo 73:25). En ambos casos, el salmista recono-
ce que su deseo de Dios, que es la suma de todo lo deseable, supera con mucho
todos los demads deseos. Este deseo culmina en anhelo de estar cerca de Dios y dis-
frutar de su presencia para siempre. Asi que la mas grande bendicién de la ciudad
celestial serd ésta: «Lo veran cara a cara» (Ap 22:4).

Anne R. Cousin ciertamente tuvo una correcta perspectiva apropiada, porque
en la tltima estrofa de su himno «The Sands of Time Are Sinking» (Las arenas del
tiempo se estan hundiendo) ella escribio6:

Los ojos de la novia y no su vestido,
Sino la cara de su amado novio.

No contemplaré en la gloria,

Sino la gracia de mi Rey;

No en la corona que él da,

Sino en su mano perforada;

El Cordero es toda la gloria

De la tierra de Emanuel.

Nosotros reflejamos la belleza de Dios en la vida cuando exhibimos conducta
que le agrada. Por eso Pedro les dice a las esposas en las iglesias a las cuales les
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escribe que su «belleza» (es decir, su fuente de belleza) deberia ser «la que procede
de lo intimo del corazén y consiste en un espiritu suave y apacible. Esta si que tiene
mucho valor delante de Dios» (1 P 3:4). De modo similar, Pablo instruye a los cria-
dos que por su conducta «<hagan honor a la ensefianza de Dios nuestro Salvador»
(Tit 2:10).

La belleza en nuestras vidas es tan importante para Cristo que su propdsito
ahora es santificar a toda la iglesia «para presentdrsela a si mismo como una iglesia
radiante, sin mancha ni arruga ni ninguna otra imperfeccién, sino santa e intacha-
ble» (Ef 5:27). Asi que individualmente y en conjunto reflejamos la belleza de Dios
en toda manera en que exhibimos su caracter. Cuando reflejamos su caracter, él se
deleita en nosotros y halla esto hermoso.

Pero también nos deleitamos en la excelencia de Dios al verla manifestadaenla
vida de nuestros hermanos y hermanas en el Sefior. Por consiguiente, es correcto
sentir gozo y deleite en la comunién de unos con otros, y este gozo se ahonda con-
forme aumenta nuestra conformidad a la vida de Cristo. Es correcto que anhele-
mos estar en comunién con el pueblo de Dios en el cual se manifiesta el caracter de
Dios, porque cuando nos deleitamos en la santidad del pueblo de Dios, en tltima
instancia nos deleitamos en Dios mismo al ver su caracter evidenciado en la vida
de su pueblo.

20. Gloria. En cierto sentido la palabra gloria sencillamente significa <honor» o «re-
putacién excelente». Este es el significado del término en Isafas 43:7, donde Dios
habla de sus hijos «al que yo he creado para mi gloria», o Romanos 3:23, que dice
que «todos han pecado y estan privados de la gloria de Dios». También tiene ese
significado en Juan 17:5, en donde Jesus habla al Padre de «la gloria que tuve conti-
go antes de que el mundo existiera», y en Hebreos 1:3, que dice que el Hijo «es el
resplandor de la gloria de Dios». En este sentido, la gloria de Dios no es exactamen-
te un atributo de su ser sino que mas bien describe el honor superlativo que debe
darle a Dios todo en el universo (incluyendo, en Heb 1:3 y Jn 17:5, el honor que
comparten los miembros de la Trinidad). Pero no es ese el sentido de la palabra
gloria que nos concierne en esta seccion.

En otro sentido la «gloria» de Dios quiere decir la luz brillante que rodea la pre-
sencia de Dios. Puesto que Dios es espiritu, y no energia o materia, esta luz visible
no es parte del ser de Dios sino algo que fue creado. Podemos definirla como sigue:
La gloria de Dios es el resplandor creado que rodea la revelacién de Dios de si mismo.

Este «atributo» de Dios en realidad no es un atributo de Dios en el sentido que
los demas lo fueron, porque aqui estamos hablando no del propio caracter de Dios
sino de la luz creada o brillo que rodea a Dios al manifestarse a si mismo en su crea-
cién. Asi que la gloria de Dios en este sentido no es en realidad un atributo de Dios
en si mismo. No obstante, la gloria de Dios es algo que le pertenece séloa él y es la
apropiada expresion externa de su excelencia. Parece apropiado, por consiguiente,
tratarla aqui inmediatamente después de los atributos de Dios.

La Biblia a menudo habla de la gloria de Dios. David pregunta: «;Quién es este
Rey de la gloria? Es el Sefior Todopoderoso; jél es el Rey de la glorial» (Sal 24:10).
Leemos en Salmo 104:1-2: «Sefior mi Dios, ti eres grandioso; te has revestido de
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gloria y majestad. Te cubres de luz como con un manto ...» En el Antiguo Testa-
mento frecuentemente se menciona esta gloria de Dios.

Se la menciona nuevamente en el Nuevo Testamento en conexi6én con la anun-
ciacién del nacimiento de Jests a los pastores: «Sucedié que un angel del Sefior se
les apareci6. La gloria del Sefior los envolvid en su luz, y se llenaron de temor» (Lc 2:9).
La gloria de Dios también fue evidente en la transfiguracién de Cristo (cf. Mt 17:2),
y hallamos en la ciudad celestial venidera que «La ciudad no necesita ni sol ni luna
que la alumbren, porque la gloria de Dios la ilumina, y el Cordero es su lumbrera»
(Ap 21:23).

Es muy apropiado que la revelacién de Dios de si mismo vaya acompariada de
tal esplendor y resplandor, porque esta gloria de Dios es la manifestacién visible de
la excelencia del caracter de Dios. La grandeza del ser de Dios, la perfeccion de to-
dos sus atributos, es algo que nunca podremos captar plenamente, pero ante lo
cual podemos s6lo quedarnos pasmados de asombro y en adoracién. De este
modo, es apropiado en verdad que la manifestaciéon visible de Dios sea tal que no-
sotros no podamos contemplarla por completo, y que sea tan brillante que recaba
gran deleite y profundo asombro de nosotros cuando la contemplamos sélo en
parte.

Es asombroso, pero Dios nos hizo para que reflejemos su gloria. Pablo nos dice
que incluso ahora en la vida cristiana estamos siendo «transformados a su semejan-
za con mas y mas gloria por la acciéon del Sefior, que es el Espiritu» (2 Co 3:18; cf.
Mt 5:16; Flp 2:15). Aunque no nos hallamos ahora rodeados de una luz visible, hay
un resplandor, un esplendor o una belleza en la forma de vivir del que ama profun-
damente a Dios, y esto a menudo es evidente a los que nos rodean. En la vida veni-
dera, tal resplandor se intensificara, de modo que cuando reinemos con Cristo
parece que también recibiremos una apariencia externa que sera apropiada para
ese reino y a nuestra situacion como portadores de la imagen de Dios y siervos del
Sefior Jesucristo (cf. Pr 4:18; Dn 12:3; Mt 13:43; 1 Co 15:43).

PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

Voluntad, Libertad

1. Conforme los hijos crecen hacia la edad adulta, ;cudles son las maneras
apropiadas e inapropiadas de que ellos muestren en sus vidas un ejercicio
cada vez mayor de la voluntad y libertad individual del control paternal? ;Se
debe esperar esto como evidencia de nuestra creacion a imagen de Dios?

Poder

2. Si el poder de Dios es la capacidad de hacer lo que quiere hacer,;es poder
para nosotros la facultad de obedecer la voluntad de Dios y producir en el
mundo resultados que le agradan? Mencione varias maneras en las cuales
podemos aumentar tal poder en nuestras vidas.

Vea la explicacién de la glorificacion, en el capitulo 42, pp. 828-39.
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Perfeccion

:De qué manera el atributo de perfecciéon de Dios nos recuerda que nunca
podremos estar satisfechos con reflejar sélo algo del caricter de Dios en
nuestras vidas? ;Puede usted describir algunos aspectos de lo que seria «ser
perfecto» como nuestro Padre celestial es perfecto, respecto a su propia
vida?

Bienaventuranza

. (Bsté4 usted feliz por la manera en que Dios lo cre6, con los rasgos fisicos,

emocionales, mentales y relacionales que le dio? ;Con el sexo que Dios le
dio (masculino o femenino)? ;Con los dones espirituales que le ha dado? ;De
qué maneras es correcto sentirnos felices o contentos con nuestras persona-
lidades, caracteristicas fisicas, destrezas, posicion, etc.? ;De qué maneras se-
ria errado complacernos o estar felices por esas cosas? (Seremos alguna vez
completamente «benditos» o felices? ;Cuando tendra lugar eso y por qué?

. Piense en las cualidades que usted admira en otros, tanto creyentes como

no creyentes. ;Cudles esta bien admirar y cuales no? ;Cémo puede decidir?
({Coémo podemos deleitarnos més frecuente y mas completamente en Dios
mismo?

Belleza

. Sirehusamos aceptar la definicion de belleza que da nuestra sociedad, e in-

cluso las definiciones que nosotros mismos podamos haber elaborado pre-
viamente, y decidir que lo que es verdaderamente bello es el caricter de
Dios mismo, (c6mo seria diferente nuestro concepto de hermosura del que
teniamos antes? ;Podriamos con todo aplicar apropiadamente nuestra nue-
va idea de belleza a algunas de las cosas que previamente pensaibamos que
eran hermosas? ;Por qué si o por qué no?

. {Puede entender por qué el deseo de David sobre todo lo demas en la vida

era «habitar en la casa del Sefior todos los dias de mi vida, para contemplar la
hermosura del Sefior y recrearme en su templo» (Sal 27:4)?

Gloria

Cuando los pastores cerca de Belén experimentaron la gloria del Sefior que
brillaba a su alrededor, «se llenaron de temor» (Lc 2:9). Sin embargo, cuan-
do lleguemos a vivir para siempre en la ciudad celestial continuamente esta-
remos rodeando por la luz de la gloria del Sefior (Ap 21:23). ;Sentiremos
continuamente ese mismo temor que sintieron los pastores? ;Por qué si o
por qué no? ;Le gustaria a usted vivir en presencia de esta gloria? ;Podemos
experimentar algo de ella en esta vida?
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TERMINOS ESPECIALES
atributos de proposito perfeccion
atributos sumarios poder
autodeterminacion razonable soberania
belleza voluntad
bendicién voluntad libre
gloria voluntad necesaria
libertad voluntad revelada
omnipotencia voluntad secreta
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PASAJE BIBLICO PARA MEMORIZAR

Salmo 73:25-26: JA quién tengo en el cielo sino a ti? Si estoy contigo, ya nada quiero en la
tierra. Podrdn desfallecer mi cuerpo y mi espiritu, pero Dios fortalece mi corazon; él es mi
herencia eterna

HIMNO
«Si dejas ti que Dios te guie»

Este es indudablemente uno de los himnos mas hermosos jamas compuestos que ex-
presan confianza en Dios por su soberania.

Si dejas tii que Dios te guie,
confiando solamente en él,
En tus angustias y conflictos
tendras su ayuda grande y fiel.
El inmutable amor de Dios
roca firme es.

Espera en Dios pacientemente,
con gozo en tu corazf)n;

Con gratitud acepta siempre
del cielo toda bendicion.

Dios quiere siempre lo mejor
para los hijos de su amor.

En la oraci6n fiel permanece;
sé obediente a su ley;

Su proteccién Dios te ofrece,
en sus promesas pon tu fe.

Jehova no olvida nunca al fiel,
ni al justo que confia en él.

AUTOR: GEORGE NEUMARK, 1641, TRAD. ADOLFO ROBLETO
(TOMADO DE CELEBREMOS SU GLORIA, # 406)



Capitulo 14

Dios en tres personas:
La Trinidad

sComo puede Dios ser tres personas
y sin embargo un solo Dios?

Los capitulos precedentes han considerado muchos atributos de Dios; pero si
entendemos sélo esos atributos, no comprenderemos apropiadamente a Dios,
porque no entenderiamos que Dios, en su mismo ser, siempre ha existido como
mas de una persona. De hecho, Dios existe como tres personas, y sin embargo es
un solo Dios.

Es importante recordar la doctrina de la Trinidad en conexion con el estudio de
los atributos de Dios. Cuando pensamos de Dios como eterno, omnipresente, om-
nipotente, etcétera, podemos tener la tendencia a pensar s6lo en Dios Padre en co-
nexién con esos atributos. Pero la ensefanza biblica sobre la Trinidad nos dice que
todos los atributos de Dios son verdad de las tres personas, porque cada una es ple-
namente Dios. Por tanto, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo son también eternos,
omnipresentes, omnipotentes, infinitamente sabios, infinitamente santos, infinita-
mente amor, omniscientes, y todo lo demas.

La doctrina de la Trinidad es una de las doctrinas més importantes de la fe cristia-
na. El estudio de las ensefianzas biblicas sobre la Trinidad nos da una nocién mas
profunda del asunto que es el centro de toda nuestra busqueda de Dios: ;como es
Dios en si mismo? Aqui aprendemos que en si mismo, en su propio ser, Dios existe
en las personas de Padre, Hijo y Espiritu Santo, y sin embargo es un solo Dios.

EXPLICACION Y BASE BIBLICA

Podemos definir la doctrina de la Trinidad como sigue: Dios existe eternamente
como tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo, y cada persona es plenamente Dios, y hay
solo un Dios.

A. La doctrina de la Trinidad se revela progresivamente en la Biblia

1. Revelacion parcial en el Antiguo Testamento. La palabra Trinidad nunca se
halla en la Biblia, aunque la idea que denota la palabra se ensefia en muchos luga-
res. La palabra Trinidad quiere decir «tri-unidad» o «tres en uno». Se usa para resu-
mir la ensefianza biblica de que Dios es tres personas y sin embargo un solo Dios.
A veces algunos piensan que la doctrina de la Trinidad se halla s6lo en el Nuevo
Testamento, y no en el Antiguo. Si Dios ha existido eternamente como tres perso-
nas, seria sorprendente no hallar indicaciones de eso en el Antiguo Testamento.

234
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Aunque la doctrina de la Trinidad no se halla explicitamente en el Antiguo Testa-
mento, varios pasajes sugieren o incluso implican que Dios existe como mas de
una persona.

Por ejemplo, segin Génesis 1:26, Dios dijo: «<Hagamos al ser humano a nuestra
imagen y semejanza», ;Qué significa el verbo en plural (<hagamos») y el pronom-
bre plural («nuestra»)? Algunos han sugerido que son plurales de majestad, una for-
ma de hablar que el rey solia usar para decir, por ejemplo: «Nos complace
concederte tu peticién».’ Sin embargo, en el hebreo del Antiguo Testamento no
hay otros ejemplos de que un monarca use verbos plurales o pronombres plurales
para referirse a si mismo con un «plural de majestad», asi que esta opinién no tiene
evidencia que la respalde.” Otra opini6n es que Dios aqui esté habléndole a los 4n-
geles. Pero los dngeles no participaron la creacién del hombre, ni tampoco el hom-
bre fue creado a imagen y semejanza de los dngeles, asi que esta idea no es
convincente. La mejor explicacion es que ya en el primer capitulo de Génesis tene-
mos una indicacién de una pluralidad de personas en Dios mismo.’ No se nos dice
cuantas personas, y no tenemos nada que se acerque a una doctrina completa de la
Trinidad, pero se implica que interviene mas de una persona. Lo mismo se puede
decir de Génesis 3:22 («El ser humano ha llegado a ser como uno de nosotros, pues
tiene conocimiento del bien y del mal»), Génesis 11:7 («Serd mejor que bajemos a
confundir su idioma, para que ya no se entiendan entre ellos mismos»), e Isaias 6:8
(«A quién enviaré? ;Quién ird por nosotros?»). (Note la combinacion de singular y
plural en la misma oracién del dltimo pasaje).

Es mas, hay pasajes en donde a una persona se le llama «Dios» o «el Sefior», y se
distingue de otra persona de quien también se dice que es Dios. En Salmo 45:6-7 el
salmista dice: «Tu trono, oh Dios, permanece para siempre; ... T1i amas la justicia
y odias la maldad; por eso Dios te escogi a ti y no a tus compaferos, jtu Dios te
ungi6 con perfume de alegrial» Aqui el Salmo va mas alla de describir algo que pu-
diera ser cierto de un rey terrenal y llama al rey «Dios» (v. 6), cuyo trono durara
«para siempre». Pero luego, hablando a la persona que llama «Dios», el autor dice
que «por eso Dios te escogié a ti y no a tus comparieros» (v. 7). Asi que a dos perso-
nas separadas se les llama «Dios» (heb. Elojim). En el Nuevo Testamento, el autor
de Hebreos cita este pasaje y lo aplica a Cristo: «Tu trono, oh Dios, permanece por
los siglos de los siglos» (Heb 1:8)."

Tanto Alejandro Magno (en 152 a.C.) y el rey Demetrio (alrededor de 145 a.C.) se refieren a si mismos de esta
manera, por ejemplo, en el texto de Mac 10:19 y 11:31 en la Septuaginta, pero esto es griego, no hebreo, y fue es-
crito mucho después de Génesis 1.

2Vea E. Kautzsch, ed., Gesenius’ Hebrew Grammar 2d ed. (Clarendon Press, Oxford, 1910), Seccién 124g, n. 2,
con referencia a la sugerencia del plural de majestad: «El plural que usa Dios en Génesis 1:26; 11:7, Isaias 6:8 se ha
explicado incorrectamente de esta manera». Ellos entienden Gn 1:26 como «un plural de auto deliberacions. Mi
propia investigacion extensa de interpretacion judia subsecuente en el Talmud de Babilonia, los targlimenes y la
midrash mostraron s6lo que los intérpretes rabinicos posteriores no lograron llegar a algiin acuerdo de ninguna
interpretacion satisfactoria de este pasaje, aunque las interpretaciones del «plural de majestads y de «Dios hablin-
dole a los dngeles» se sugirieron comiinmente.

3«El plural “nosotros’ fue considerado por los padres y primeros tedlogos casi undnimemente como indicativo
de la Trinidad» [Keil and Delitzsch, Old Testament Commentaries (Associated Publishers and Authors, Grand
Rapids, n.f.], 1:48, con objeciones a otras posiciones y una afirmacion de que Gn 1:26 contiene «la verdad que yace
en el cimiento de la noci6n trinitarias,

4La RSV (en inglés) traduce Sal 45:6: «Tu trono divino permanece para siempre y siempre», pero esta €s una
traduccion altamente improbable porque exige que se entienda el sustantivo hebreo para «trono» en estado
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De modo similar en el Salmo 110:1 David dice: «Asi dijo el Sefior a mi Sefior:
«Siéntate a mi derecha hasta que ponga a tus enemigos por estrado de tus pies».
Jestis apropiadamente entiende que David se refiere a dos personas separadas
como «Sefior» (Mt 22:41-46), pero (quién es el «Sefior» de David si no Dios mismo?
¢{Y quién podria decirle a Dios: «Siéntate a mi derecha» excepto alguien que sea
también completamente Dios? Desde la perspectiva del Nuevo Testamento pode-
mos parafrasear este versiculo: «Dios Padre le dijo a Dios Hijo: “Siéntate a mi dere-
cha”». Pero incluso sin la ensefianza del Nuevo Testamento sobre la Trinidad,
parece claro que David estaba consciente de una pluralidad de personas en un solo
Dios. Jesus, por supuesto, entendia esto, pero cuando les pidi6 a los fariseos una
explicacién de este pasaje, «nadie pudo responderle ni una sola palabra, y desde ese
dia ninguno se atrevia a hacerle mas preguntas» (Mt 22:46). A menos que estén dis-
puestos a reconocer una pluralidad de personas en un solo Dios, los intérpretes ju-
dios de la Biblia hasta este dia no tienen una explicaciéon mas satisfactoria del Salmo
110:1 (o de Gn 1:26, o de los demas pasajes que acabamos de considerar) que la que
tuvieron en el dia de Jesus.

Isaias 63:10 dice del pueblo de Dios que «se rebelaron y afligieron a su santo
Espiritu», al parecer sugiriendo que el Espiritu Santo es otra persona distinta de
Dios mismo (es «su santo Espiritu»), y que a este Espiritu santo lo «afligieron», lo
que sugiere caracteristica de capacidades emocionales de una persona distinta.
(Is 61:1 también distingue «El Espiritu del Sefior omnipotente» de «del Sefior», aun-
que en ese versiculo no se le atribuye ninguna cualidad personal al Espiritu del
Sefior). )

Evidencia similar se halla en Malaquias, en donde el Sefior dice: «El Sefior To-
dopoderoso responde: «Yo estoy por enviar a mi mensajero para que prepare €l ca-
mino delante de mi. De pronto vendra a su templo el Sefior a quien ustedes buscan;
vendra el mensajero del pacto, en quien ustedes se complacen» (Mal 3:1-2). Aqui, de
nuevo, el que habla («el Sefior Todopoderoso») se distingue a si mismo del «Sefior
a quien ustedes buscan», lo que sugiere dos personas separadas, a ambas de las cua-
les se les llama «Sefior».

En Oseas 1:7 el Sefior estd hablando, y dice de la casa de Juda: «la salvaré ... por
medio del Sefior su Dios», de nuevo sugiriendo que a mas de una persona se le pue-
de llamar «Sefior» (heb. Yahvé y «Dios» (Elojim).

constructo, algo extremadamente inusual cuando un sustantivo tiene un sufijo pronominal, como lo tiene este.
La traduccion de la RSV se aceptaria sélo debido a una presuposicion teol6gica (que el salmista del Antiguo Testa-
mente no podia predecir un rey mesidnico plenamente divino), pero no en base al lenguaje o la gramatica. La
RVR, NVIy VP toman otdas el versiculo en su sentido llano, directo, como también las traducciones antiguas en
Heb 1:8. Derek Kidner, Psalms 1-72 TOTC (Inter-Varsity Press, Londres, 1973), p. 172, dice que este versiculo es
«un ejemplo del lenguaje del Antiguo Testamento desbordandose de sus orillas, para exigir mas que un cumpli-
miento humanos, y «esta paradoja es consistente con la encarnacién, pero mistificante en todo otro contextos.

Aunque a algunos reyes antiguos, tales como los faraones egipcios, a veces se les trataba como «dioses», esto
era parte de la falsedad conectada con la idolatria pagana, y no se deberia confundir con Sal 45, que es parte de la
Biblia y por consiguiente verdad.

La traduccion sugerida de Heb 1:8 en el margen de la RSV (en inglés): «Dios es tu trono para siempre jamaés»,
aunque posible gramaticalmente, es completamente inconsistente con el pensamiento ranto del Antiguo como
del Nuevo Testamentos; el Dios poderoso que cred todo y gobierna supremo sobre el universo jamas seria mera-
mente un «trono» para algin otro. El pensamiento en si mismos es deshonroso para Dios, y por cierto ni siquiera
se lo deberia considerar como una traduccién posiblemente apropiada.



14 : DIOS EN TRES PERSONAS: LA TRINIDAD 237

Y en Isaias 48:16 el que habla (evidentemente el siervo del Sefior) dice: «Y ahora
el Sefior omnipotente me ha enviado con su Espiritu».” Aqui el Espiritu del Sefior,
como el siervo del Sefior, ha sido «enviado» por el Sefior Dios en una mision en
particular. El paralelo entre los dos objetos del envio («a mi» y «a su espiritu») enca-
jaria con el concepto de ver aambos como personas distintas; parece significar mas
que simplemente «el Sefior me ha enviado a mi y a su poder.” De hecho, desde
una perspectiva completa del Nuevo Testamento (que reconoce a Jesus el Mesias
como el verdadero siervo del Sefior que predicen las profecias de Isaias), Isaias
48:16 tiene implicaciones trinitarias: «Y ahora el Sefior omnipotente me ha envia-
do con su Espiritu», si las dice Jests el Hijo de Dios, se refiere a las tres personas de
la Trinidad.

Todavia mas, varios pasajes del Antiguo Testamento que hablan del «angel del
Sefior» sugieren una pluralidad de personas en Dios. La palabra que se traduce «an-
gel» (heb. malak) significa simplemente «mensajero». Si el angel del Sefior es un
«mensajero» del Sefior, él es distinto del Sefior mismo. Sin embargo en algiin mo-
mento al angel del Sefior se le llama «Dios» o «el Sefior» (vea Gn 16:13; Ex 3:2-6;
23:20-22 [note «mi nombre esta en él» en v. 21, RVR 1960]; Nm 22:35 con 38; Jue
2:1-2; 6:11 con 14). En otros puntos en el Antiguo Testamento «el dngel del Sefior»
simplemente se refiere a un angel creado, pero por lo menos en estos pasajes del
angel especial (o «mensajero») del Sefior parece ser una persona distinta que es
plenamente divina.

Uno de los pasajes mas disputados del Antiguo Testamento que podria mostrar
personalidad distinta para mas de una persona es Proverbios 8:22-31. Aunque en la
parte anterior del capitulo se podria entender solo como una personificaciéon de la
«sabidurfa» para efecto literario, que muestra a la sabiduria llamando al sencillo e
invitandole a aprender, vv. 21-31, uno podria argiiir, dice cosas en cuanto a la «sabi-
durfa» que parecen ir mas alld de la mera personificacion. Hablando del tiempo
cuando Dios cred la tierra, la «sabiduria» dice: «Alli estaba yo, afirmando su obra.
Dia tras dia me llenaba yo de alegria, siempre disfrutaba de estar en su presencia;
me regocijaba en el mundo que él cre6; jen el género humano me deleitabal»
(Pr 8:30-31). Su obrar como un «artesano» al lado de Dios en la creaciéon sugiere la
idea de una personalidad distinta, y las frases que siguen pudieran parecer incluso
mas convincentes, porque sélo una persona puede decir «Dia tras dia me llenaba
yo de alegria», y puede regocijarse en el mundo y deleitarse en la humanidad .”

Pero si decidimos que «sabiduria» aqui se refiere al Hijo de Dios antes de que
encarnara, hay una dificultad. Los versiculos 22-25 (VP) parecen hablar de la crea-
cion de esta persona a la que se le llama «sabiduria»:

5La traduccion de Is 48:16 en la RVR reproduce tanto el sentido literal de las palabras hebreas y el orden de pa-
labras del texto hebreo.

6La traduccion de la NVI, «con su Espiritus no la exige el texto hebreo y tiende a oscurecer los pensamientos
paralelos del Sefior envidndome «a mi» y «a su Espiritu», La palabra con en la NVI es interpretacién de los traduc-
tores de la conjuncién hebrea ve, que mas comiinmente significa «y». La palabra hebrea comuin para «cons (im) no
aparece en este pasaje.

7En respuesta a estos argumentos uno pudiera argumentar que hay personificaciones similarmente detalladas
de la sabiduria en Pr 8:1-12 y 9:1-6, y de la necedad en Pr 9:13-18, y ningtin intérprete entiende que éstas sean per-
sonas reales. Por consiguiente, Pr 8:22-31 no representa a una persona real tampoco. Este argumento me parece
convincente, pero he incluido el siguiente pérrafo debido a que Pr 8:22-31 tiene una larga historia de intérpretes
que piensan que se refiere a Dios Hijo.
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El Sefior me cre6 al principio de su obra,
antes de que él comenzara a crearlo todo.
Me formé en el principio del tiempo,
antes de que creara la tierra.
Me engendr6 antes de que existieran los grandes mares,
antes de que brotaran los rios y los manantiales.
Antes de afirmar los cerros y los montes,
el Sefior ya me habia engendrado.

¢(No indica esto que esta «sabiduria» fue creada?

En realidad, no. La palabra hebrea que comiinmente quiere decir «crear» (bard)
no se usa en el versiculo 22. La palabra que usa es kand, que aparece ochenta y cua-
tro veces en el Antiguo Testamento y casi siempre significa «conseguir, adquirir».
La LBLA es mas clara aqui: «El Sefior me posey6 al principio de su camino» (de
modo similar RVR 1960). (Note este sentido de la palabra en Gn 39:1; Ex 21:2;
Pr4:5,7;23:23; Ec 2:7; Is 1:3 [“duefio™]). Este es un sentido legitimo y, si se entien-
de la sabiduria como una persona real, significaria s6lo que Dios Padre empez6 a
dirigir y hacer uso de la poderosa obra creadora de Dios Hijo en el tiempo en que
empez6 la creacion;’ el Padre convocd al Hijo para que trabajara con él en la activi-
dad de la creacion. La expresion «me engendrd» en los versiculos 24 y 25 es un tér-
mino diferente pero podria llevar un significado similar; el Padre empez6 a dirigir
y hacer uso de la obra poderosa creadora del Hijo en la creacién del universo.

2. Revelacion mas completa de la Trinidad en el Nuevo Testamento. Cuando
empieza el Nuevo Testamento, entramos en la historia de la venida del Hijo de
Dios ala tierra. Era de esperarse que este gran suceso estuviera acompafiado de en-
seflanza mas explicita en cuanto a la naturaleza trinitaria de Dios, y eso es en efecto
lo que hallamos. Antes de mirar esto en detalle, podemos simplemente mencionar
varios pasajes en donde se mencionan juntas a las tres personas de la Trinidad.

Cuando Jesus se bautizd, «en ese momento se abri6 el cielo, y él vio al Espiritu
de Dios bajar como una paloma y posarse sobre él. Y una voz del cielo decia: “Este
es mi Hijo amado; estoy muy complacido con él”» (Mt 3:16-17). Aqui, en un mis-
mo momento, tenemos a los tres miembros de la Trinidad desempefiando tres
actividades distintas. Dios Padre habla desde el cielo; Dios Hijo esta siendo bauti-
zado y el Padre le habla desde el cielo; y Dios Espiritu Santo desciende del cielo
para posarse y capacitar a Jestis para su ministerio.

Al final de su ministerio terrenal, Jests dice a sus discipulos que «vayan y hagan
discipulos de todas las naciones, bautizdndolos en el nombre del Padre y del Hijo y
del Espiritu Santo» (Mt 28:19). Los mismos nombres «Padre» e «Hijo», tomados de
la familia, la mas familiar de las instituciones humanas, indican muy fuertemente

8La confusion que rodea la traduccion del versiculo parece haber sido causada por la rraduccién inusual de la
Septuaginta, que uso ktizo («crear») antes que la traduccién usual ktaomai, sadquirir, tomar posesion de») para tra-
ducir el término hebreo en este versiculo. Kand aparece ochenta y cuatro veces en el Antiguo Testamento hebreo
y se traduce mas de veintisiete veces con ktaomai pero solo tres veces por ktizo (Gn 14:19; Pr 8:22; Jer 39(32):15),
todas las cuales son traducciones cuestionables, Las otras traducciones del Antiguo Testamento por Aquila, Sima-
co y Teodosio todas tienen ktaomai en Pr 8:22.
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que el Padre y el Hijo son personas distintas. Cuando se pone al «Espiritu Santo» en
la misma expresién y en el mismo nivel de las otras dos personas, es dificil evadir la
conclusion de que al Espiritu Santo también se le ve como una persona de igual
posicion que el Padre y el Hijo.

Cuando nos damos cuenta de que los autores del Nuevo Testamento general-
mente usan el nombre «Dios» (gr. Teos) para referirse a Dios Padre y el nombre
«Sefor» (gr. kurios), para referirse a Dios Hijo, es claro que hay otra expresion trini-
taria en 1 Corintios 12:4-6: «Ahora bien, hay diversos dones, pero un mismo Espiri-
tu. Hay diversas maneras de servir, pero un mismo Sefior. Hay diversas funciones,
pero es un mismo Dios el que hace todas las cosas en todos».

De modo similar, el altimo versiculo de 2 Corintios es una expresion trinitaria:
«Que la gracia del Serior Jesucristo, el amor de Dios y la comunién del Espiritu Santo
sean con todos ustedes» (2 Co 13:14). Vemos a las tres personas mencionadas sepa-
radamente en Efesios 4:4-6 igualmente: «Hay un solo cuerpo y un solo Espiritu, asi
como también fueron llamados a una sola esperanza; un solo Sefior, una sola fe, un
solo bautismo; un solo Dios y Padre de todos, que esté sobre todos y por medio de
todos y en todos».

A todas las tres personas de la Trinidad se las mencionan juntas en la frase de
apertura de 1 Pedro: «Segiin la prevision de Dios el Padre, mediante la obra santifi-
cadora del Espiritu, para obedecer a Jesucristo y ser redimidos por su sangre» (1 P
1:2). Y en Judas 20-21 leemos: «Ustedes, en cambio, queridos hermanos, mantén-
ganse en el amor de Dios, edificaindose sobre la base de su santisima fe y orando en
el Espiritu Santo, mientras esperan que nuestro Seflor Jesucristo, en su misericor-
dia, les conceda vida eterna».

Sin embargo, la traduccién de la RVR 1960 de 1 Jn 5:7 no se debe usar en esta
conexion. Dice: «Porque tres son los que dan testimonio en el cielo: el Padre, el
Verbo y el Espiritu Santo; y estos tres son uno».

El problema con esta traduccion es que se basa en un nimero muy pequefio de
manuscritos griegos no confiables, el mas antiguo de los cuales procede del siglo
XIV d.C. Ninguna traduccién moderna en inglés incluye esta traduccién, y todas la
omiten, como también la mayoria de los manuscritos griegos de las principales tra-
diciones del texto, incluyendo varios manuscritos muy confiables del IV y V siglo
d.C., y también citas incluidas por los padres tales como Ireneo (ca. 202 d.C.), Cle-
mente de Alejandria (ca. 212 d.C.), Tertuliano (murié después del 220 d.C.), y el
gran defensor de la Trinidad, Atanasio (373 d.C.).

B. Tres declaraciones resumen la ensefianza biblica

En un sentido la doctrina de la Trinidad es un misterio que jamas podremos en-
tender por completo. Sin embargo, podemos entender algo de su verdad resu-
miendo las ensefianzas de la Biblia en tres afirmaciones:

1. Dios es tres personas

2. Cada persona es plenamente Dios

3. Hay s6lo un Dios
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La siguiente seccién desarrollarad en mas detalle cada una de estas afirmaciones.

1. Dios es tres personas. El hecho de que Dios es tres personas quiere decir que el
Padre no es el Hijo; son personas distintas. También quiere decir que el Padre no es
el Espiritu Santo, sino que son personas distintas. Y quiere decir que el Hijo no es el
Espiritu Santo. Estas distinciones se ven en varios de los pasajes citados en la seccién
anterior tanto como en muchos otros pasajes adicionales del Nuevo Testamento.

Juan 1:1-2 nos dice: «En el principio ya existia el Verbo, y el Verbo estaba con
Dios, y el Verbo era Dios». El hecho de que el «Verbo» (que en los vv. 9-18 se ve
que es Cristo) esta «con» Dios muestra distincion entre él y Dios Padre. En Juan
17:24 Jests habla a Dios Padre acerca de «mi gloria, la gloria que me has dado por-
que me amaste desde antes de la creacién del mundo», mostrando de este modo
distincién de personas que participan de la gloria, y en una relacién de amor entre
Padre e Hijo antes de que el mundo fuera creado.

Se nos dice que Jesus contintia como nuestro Sumo Sacerdote y Abogado ante
Dios Padre: «Si alguno peca, tenemos ante el Padre a un intercesor, a Jesucristo, el

Justo» (1 Jn 2:1). Cristo es el que «también puede salvar por completo a los que por
medio de él se acercan a Dios, ya que vive siempre para interceder por ellos»
(Heb 7:25). Sin embargo, a fin de interceder por nosotros ante Dios Padre, es nece-
sario que Cristo sea una persona distinta del Padre.

Es mas, el Padre no es el Espiritu Santo, y el Hijo no es el Espiritu Santo. Se les
distingue en varios versiculos. Jests dijo: «Pero el Consolador, el Espiritu Santo, a
quien el Padre enviard en mi nombre, les ensefiara todas las cosas y les haré recor-
dar todo lo que les he dicho» (Jn 14:26). El Espiritu Santo también ora o «intercede»
por nosotros (Ro 8:27), lo que indica una distincién entre el Espiritu Santo y Dios
Padre ante quien se hace la intercesion.

Finalmente, el hecho de que el Hijo no es el Espiritu Santo también se indica en los
varios pasajes trinitarios mencionados antes, tales como la gran comision (Mt 28:19), y
en los pasajes que indican que Cristo volvio al cielo y luego envi6 al Espiritu Santo a la
iglesia. Jesus dijo: «Les conviene que me vaya porque, si no lo hago, el Consolador no
vendra a ustedes; en cambio, si me voy, se lo enviaré a ustedes» (Jn 16:7).

Algunos han cuestionado si el Espiritu Santo en verdad es una persona distinta,
antes que simplemente el «poder» o «fuerza» de Dios en accién en el mundo. Pero
el Nuevo Testamento es muy claro y fuerte.” Primero estn los varios versiculos
mencionados anteriormente, en donde se pone al Espiritu Santo en una relaci6én
de coordinacién con el Padre y el Hijo (Mt 28:19; 1 Co 12:4-6; 2 Co 13:14; Ef. 4:4-6;
1 P 1:2); puesto que el Padre y el Hijo son personas, la expresion coordinada intima
fuertemente que el Espiritu Santo también es una persona. Luego hay lugares don-
de el pronombre masculino €l (gr. ekeinos) se le aplica al Espiritu Santo (Jn 14:26;
15:26; 16:13-14), lo que uno no esperaria de las reglas de la gramatica griega, por-
que el sustantivo «espiritu» (gr. pneuma) es neutro, no masculino, y ordinariamente
se le afiadiria el pronombre neutro ekeino. Es mas, el nombre Consejero o Consolador
(gr. parakletos) es un término que cominmente se usa para hablar de una persona

La siguiente seccion sobre la personalidad distinta del Espiritu Santo sigue de cerca el excelente material en
Louis Berkhof, Systematic Theology p. 96.
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que ayuda o da consuelo o consejo a otra persona o personas, pero se usa para
referirse al Espiritu Santo en el Evangelio de Juan (14:16, 26; 15:26; 16:7).

También al Espiritu Santo se le adscriben otras actividades personales, tales
como ensefar (Jn 14:26), dar testimonio (Jn 15:26; Ro 8:16), interceder u orar a fa-
vor de otros (Ro 8:26-27), escudrifiar las profundidades de Dios (1 Co 2:10), cono-
cer los pensamientos de Dios (1 Co 2:11), decidir repartir algunos dones a algunos
y otros dones a otros (1 Co 12:11), prohibir o no permitir ciertas actividades (Hch
16:6-7), hablar (Hch 8:29; 13:2; y muchas veces en el Antiguo y Nuevo Testamen-
tos), evaluar y aprobar un curso sabio de accion (Hch 15:28), y entristecerse por el
pecado en la vida de los creyentes (Ef 4:30).

Finalmente, si se entiende que el Espiritu Santo es simplemente el poder de
Dios, antes que una persona distinta, entonces toda una serie de pasajes no ten-
drian sentido, porque en ellos el Espiritu Santo y su poder o el poder de Dios se
mencionan juntos. Por ejemplo, Lucas 4:14: (Jesus regreso a Galilea en el poder
del Espiritu» estaria diciendo: «Jestis regreso a Galilea en el poder del poder». En
Hechos 10:38: «Me refiero a Jests de Nazaret: como lo ungié Dios con el Espiritu
Santo y con poder», significaria: «Me refiero a Jestus de Nazaret: cémo lo ungié
Dios con el poder de Dios y con poder» (vea también Ro 15:13; 1 Co 2:4).

Aunque tantos pasajes claramente distinguen al Espiritu Santo de los otros
miembros de la Trinidad, un versiculo dificil ha sido 2 Corintios 3:17: «Ahora bien,
el Sefior es el Espiritu; y donde esta el Espiritu del Sefior, alli hay libertad». Los intér-
pretes a menudo han dado por sentado que «el Sefior» aqui significa Cristo, porque
Pablo frecuentemente usa «el Sefior» para referirse a Cristo. Pero probablemente
ese no es el caso aqui, porque se pudiera elaborar un buen argumento partiendo de
la gramética y del contexto para decir que este versiculo se traduce mejor con el
Espiritu Santo como sujeto: «Ahora bien, el Espiritu es el Sefior ...»."" En este caso,
Pablo estaria diciendo que el Espiritu Santo es también «Yahvé» (o «Jehova»), el
Sefior del Antiguo Testamento (note el claro trasfondo del Antiguo Testamento
en este contexto, empezando en el v. 7). Teologicamente esto seria muy aceptable,
porque se podria decir con verdad que asi como Dios Padre es «Sefior» y Dios Hijo
es «Sefior» (en el pleno sentido del Antiguo Testamento de «Sefior» como nombre
de Dios), también el Espiritu Santo es aquel a quien se llama «Sefior» en el Antiguo
Testamento; y es el Espiritu Santo el que nos manifiesta especialmente la presen-
cia del Sefior en esta era del nuevo pacto.”

10Gramaticalmente tanto «el Espiritus (to pneuma) y «el Sefiors }jo kurios) estan en caso nominativo, que es el
caso que toman tanto el sujeto como el sustantivo predicado en una oracién con el verbo «ser». El orden de las pa-
labras no indica el sujeto en el griego como lo hace en inglés. El articulo definido (jo, «el») antes de «Sefior» aqui
probablemente en anaforico (es decir, se refiere hacia atrds a la mencién previa del «Sefiors enel v. 16 y dice que el
Espiritu es «el Sefior» que se acaba de mencionar en la oracion previa). (Vea Murray Harris, «2 Corinthianss, en
EBC 10:338-39).

U1 Orra posible interpretacion es decir que estd hablando de la funcién de Cristo y la funcién del Espiritu Santo
como tan estrechamente relacionadas en la edad del Nuevo Testamento que se puede hablar de ambas como de
un solo propésito. El versiculo entonces significaria algo como: «Al Sefior Jests se le ve y se le conoce en esta edad
mediante la actividad del Espiritu Santo, porque la funcién del Espiritu Santo es glorificar a Cristor. Pero esta es
una interpretacion menos persuasiva, puesto que parece improbable que Pablo hablaria de una identidad de fun-
cién de una manera tan oscura, o incluso que Pablo quisiera decir que la obra de Cristo y la obra del Espiritu son
idénticas.
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2. Cada persona es plenamente Dios. Ademas del hecho de que las tres personas
son distintas, el testimonio abundante de la Biblia es que cada persona es también
plenamente Dios.

Primero, Dios Padre es claramente Dios. Esto es evidente del primer versiculo de
la Biblia, en donde Dios cred los cielos y la tierra. Es evidente por todo el Antiguoy
Nuevo Testamentos, en donde a Dios Padre claramente se le ve como Sefior sobe-
rano sobre todo y en donde Jests ora al Padre celestial.

Luego, el Hijo es plenamente Dios. Aunque este punto se desarrollara con mayor
detalle en el capitulo 26, «La persona de Cristo», en este punto podemos breve-
mente notar varios pasajes explicitos. Juan 1:1-4 claramente afirma la plena deidad
de Cristo:

En el principio ya existia el Verbo,

y el Verbo estaba con Dios,

y el Verbo era Dios.

El estaba con Dios en el principio.

Por medio de él todas las cosas fueron creadas;
sin €], nada de lo creado llegé a existir.

En él estaba la vida,

y la vida era la luz de la humanidad.

Aqui a Cristo se le menciona como «el Verbo», y Juan dice tanto que él estaba
«con Dios» y que €l «era Dios». El texto griego hace eco de las palabras de apertura
de Génesis 1:1: («En el principio ...») y nos recuerda que Juan est4 hablando de algo
que fue cierto antes de que el mundo fuera hecho. Dios Hijo siempre fue plena-
mente Dios.

Los Testigos de Jehova han cuestionado la traduccién «el Verbo era Dios», y lo
traducen como «la Palabra era un Dios» implicando que el Verbo era simplemente
un ser celestial pero no plenamente divino. Justifican su traduccién sefialando el
hecho de que el articulo definido (gr. jo, «el») no aparece antes de la palabra griega
Teos («Dios»). Dicen que, por consiguiente, Teos se debe traducir «un Dios». Sin
embargo, ningin erudito griego reconocido ha seguido tal interpretacién, porque
es de conocimiento comin que la oracion sigue una regla general de la gramatica
griega, y la ausencia del articulo definido solo indica que «Dios» es el predicado an-
tes que el sujeto de la oracién.” (Una publicacién reciente de los Testigos de Jeho-

12Esta regla (llamada «regla de Colwell») se considera tan temprano como el capitulo 6 de una gramitica grie-
ga introductoria regular; Vea John Wenham, The Elements of New Testament Greek (Cambridge University Press,
Cambridge, 1965), p. 35; también BDF 273. La regla es sencillamente que en dos oraciones con el verbo conjunti-
vo ser (tal como el gr. jeimi), un sustantivo definido predicado por lo general dejara fuera el articulo definido cuan-
do precede al verbo, pero el sujeto de la oracion, si es definido, retiene el articulo definido. Asi que si Juan hubiera
querido decir: «El Verbo era Dios», Juan 1:1 es exactamente como lo hubiera dicho. (Estudios gramaticales re-
cientes han confirmado e incluso fortalecido la regla original de Colwell; vea Lane C. McGaughy, Toward a Des-
criptive Analysis of EINAI as a Linking Verb in the New Testament [SBLDS 6; SBL, Missoula, Mont., 1972], esp.
pp. 49-53, 73-77; y la revision importante de este libro por E. V. N. Goetchius en JBL 95 [1976]: 147-49.)

Por supuesto, si Juan hubiera querido decir: «el verbo era un dios» (con un predicado indefinido, «un dios»), lo
hubiera escrito también de esta manera, puesto que no habria habido articulo definido para dejar fuera en primer
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va ahora reconocen la regla gramatical pertinente pero contintian afirmando de
todas maneras su posicién en cuanto a Juan 1:1).”

La irregularidd de la posicion de los Testigos de Jehova se puede ver ademas en
su traduccion del resto del capitulo. Por varias otras razones gramaticales, la pala-
bra Teos también carece de articulo definido en otros lugares de este capitulo, tales
como el versiculo 6 («Vino un hombre llamado Juan. Dios lo envié»), versiculo 12
(«les dio el derecho de ser hijos de Dios»), versiculo 13 («sino que nacen de Dios»),
y versiculo 18 («A Dios nadie lo ha visto nunca»). Si los Testigos de Jehova fueran
consistentes en su argumentacién en cuanto a la ausencia del articulo definido, de-
berian haber traducido todos éstos casos con la frase «un dios», pero en cada uno
de estos casos traducen «Dios».

Juan 20:28 en su contexto también es una fuerte prueba de la deidad de Cristo.
Tomas habia dudado de los informes de los otros discipulos de que habian visto a
Jesus resucitado de los muertos, y dijo que no creeria a menos que pudiera ver las
huellas de los clavos en las manos de Jests y poner su mano en su costado herido
(Jn 20:25). Después Jests se aparecié a los discipulos cuando Tomas estaba con
ellos. Le dijo a Tomas: «Pon tu dedo aqui y mira mis manos. Acerca tu mano y méte-
la en mi costado. Y no seas incrédulo, sino hombre de fe» (Jn 20:27). En respuesta a
esto, leemos que Tomas exclamoé: «;Sefior mio y Dios miol» (Jn 20:28). Aqui Tomas
llamé a Jesus «Dios mio». La narracién muestra que tanto Juan al escribir su Evan-
gelio y Jestis mismo aprobé lo que Tomés habia dicho y alent6 a todos los que

lugar. Pero si ese fuera el caso, habria en el contexto algunos indicios de que Juan esta usando la palabra Teos para
hablar de un ser celestial que no era plenamente divino. Asi que la pregunta surge: ;De qué clase de Dios (o «dios»)
estd hablando Juan en este contexto? ;Estd hablando del Dios uno y verdadero que cre6 los cielos y la tierra? En
ese caso, Teos era definido y dejo fuera el articulo definido para mostrar que era el sustantivo predicado. ;O acaso
estd Juan hablando de algtin otro ser celestial («un dios») que no es el Dios uno y verdadero? En ese caso Teos fue
indefinido y nunca tuvo el articulo definido en primer lugar.

El contexto decide este asunto claramente. De los otros usos de la palabra Teos para indicar «Dios» enlos vv. 1,
2, 6,12, 13, etal,, y de las palabras de apertura que traen a colacién Gn 1:1 («En el principio»), es claro que Juan
estd hablando del Dios uno y verdadero que cre6 los cielos y la tierra. Eso significa que Teos en el v. 2 se debe en-
tender como refiriéndose al mismo Dios por igual.

12E] argumento se halla en un ataque detallado, més bien extenso, contra la doctrina de la Trinidad: Should You
Believe in the Trinity? (no se menciona el autor; Watchtower Bible and Tract Society, Brooklyn, N.Y., 1989). Este
grupo evidentemente considera este folleto una declaracién significativa de su posicion, porque en la pagina 2 in-
dica: «Primera edicion en inglés: 5.000.0000 de ejemplares». El follero primero presenta el argumento tradicional
de que Juan 1:1 se debe traducir «un dios» debido a la ausencia del articulo definido (p. 27). Pero mas adelante re-
conoce que [a regla de Colwell es pertinente para Juan 1:1 (p. 28) y alli admite que el contexto, no la ausencia del
articulo definido, determina si debemos traducir «El Verbo era Dios» (definido) o «el Verbo era un dios» (indefini-
do). Luego argumenta como sigue: «. . . cuando el contexto lo requiere, los traductores pueden insertar un articu-
lo indefinido frente al sustantivo en este tipo de estructura de oracidn. ;Requiere el contexto un articulo
indefinido en Juan 1:17 Si, porque el testimonio de la Biblia entera es que Jesis no es el Dios Todopoderoso»
(p. 28).

Debemos notar cuidadosamente la debilidad de este argumento: admiten que el contexto es decisivo, pero lue-
£0 no citan ni un apice de evidencia del contexto de Juan 1:1. Més bien, simplemente aseveran de nuevo su con-
clusién en cuanto a «la Biblia entera». Si concuerdan que el contexto es decisivo, pero no pueden hallar nada en
este contexto que respalde su punto de vista, simplemente han perdido el debate. Por consiguiente, habiendo re-
conocido la regla de Colwell, con todo se aferran a su punto de vista sobre Juan 1:1, sin ninguna evidencia que los
respalde. Aferrarse a un punto de vista sin evidencia que la respalde es simplemente irracional.

El folleto como un todo dard la apariencia de una obra escoldstica para laicos, puesto que cita a docenas de teé-
logos y obras de referencia académica (siempre sin ninguna documentacién adecuada). Sin embargo, muchas ci-
tas se toman fuera de contexto y se las hace decir algo que los autores jamas intentaron, y otras son de eruditos
catélicos o protestantes de teologia liberal que igualmente cuestionan la doctrina de la Trinidad y la veracidad de
la Biblia.
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oyeron a Tomads a creer lo mismo que Tomas. Jestis de inmediato le responde a
Tomas: «Porque me has visto, has creido ... dichosos los que no han visto y sin em-
bargo creen» (Jn 20:29). En lo que a Juan ataiie, este es el dramatico punto cumbre
del evangelio, porque inmediatamente le dice al lector, y en el mismo siguiente
versiculo, que esta es la razén por la que escribié:

Jesus hizo muchas otras sefiales milagrosas en presencia de sus discipulos, las cuales
no estan registradas en este libro. Pero éstas se han escrito para que ustedes crean
que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que al creer en su nombre tengan vida
(Jn 20:30-31).

Jestis habla de los que no le verdn y sin embargo creerén, y Juan de inmediato le
dice a los lectores que ha incluido los acontecimientos escritos en su Evangelio
para que ellos puedan creer también de esta manera, imitando a Tomas en su con-
fesion de fe. En otras palabras, todo el evangelio fue escrito para persuadir a las
personas a imitar a Tomds, que sinceramente llamé a Jesus: «Sefior mio y Dios
mio». Debido a que Juan presenta esto como el propésito de su evangelio, la
oraci6n cobra fuerza adicional.”

Otros pasajes que hablan de Jestis como plenamente divino incluyen Hebreos
1, en donde el autor dice que Cristo es la «fiel imagen» (v. 3, gr. kardkter, «duplicado
exacto») de la naturaleza o ser (gr. jupostasis) de Dios; lo que quiere decir que Dios
Hijo duplica exactamente el ser o la naturaleza de Dios Padre en todo detalle; cual-
quier atributo o poder que Dios Padre tiene, Dios Hijo lo tiene por igual. El autor
pasa a referirse al Hijo como «Dios» en el versiculo 8 («Pero con respecto al Hijo
dice: «Tu trono, oh Dios, permanece por los siglos de los siglos»), y le atribuye a
Cristo la creacion de los cielos cuando dice de él: «En el principio, oh Sefior, ti afir-
maste la tierra, y los cielos son la obra de tus manos» (Heb 1:10, citando Sal 102:25).
Tito 2:13 se refiere a «nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo», y 2 Pedro 1:1 habla
de «la justicia de nuestro Dios y Salvador Jesucristo».” Romanos 9:5, hablando del

141 folleto de los Testigos de Jehovi Should You Believe in the Trinity? ofrece dos explicaciones para Juan
20:28: (1) «Para Tomads [esiis era como «un dios», especialmente en la circunstancia milagrosa que motivo su ex-
clamacions (p. 29). Pero esta explicacion no convence, porque Tomés no dijo: «ni eres como un dios», sino mds
bien llamé a Jestis «Dios miow. El texto griego tiene el articulo definido (no se puede traducir «un dios») y es expli-
cito: jo Teos mou no es «un Dios mio» si no «mi Dios».

(2) La segunda explicacién que ofrecen es que «Tomas tal vez simplemente lanz6 una exclamacién emocional
de asombro, dicha a Jestis pero dirigida a Dios» (ibid.). La segunda parte de esta oracion: «dicha a Jesis pero dirigi-
da a Dios», es simplemente incoherente; puede querer decir: «dicha a Jests pero no dicha a Jestsy, lo que no es
solo contradictorio en si mismo, sino también imposible; si Tomés estaba hablando con Jesiis también estaba diri-
giendo sus palabras a Jestis, La primera parte de esta oracion, la afirmacién de que Tomds en realidad no estd lla-
mando a Jesis «Diosr, sino meramente lanzando una interjeccién o palabras involuntarias de exclamacién, no
tiene mérito, porque el versiculo dice claramente que Tomas no estd hablando al aire sino hablando directamente
a Jeshs: «Entonces Tomas respondid y le dijo: jSefior mio, y Dios miol» (Jn 20:28, RVR). Inmediatamente tanto Je-
slis como Juan en su escrito elogian a Tomas, ciertamente no por lanzar una interjeccion sino por creer en Jesiis
como su Sefior y Dios.

5Tanto Tito 2:13 y 2 Pedro 1:1 tienen notas al margen en la RSV en inglés, por las que a Jesiis se hace referen-
cia como siendo una persona diferente de «Dios», y por consiguiente no se le llama Dios: «el gran Dios y nuestro
Salvador Jesucristos (Tit 2:13, margen, RSV) y «nuestro Dios y el Salvador Jesucristo» (2P 1:1, margen, RSV).
Estas traducciones alternas son posibles gramaticalmente pero improbables. Ambos versiculos tienen la misma
construccion en griego, en la cual un articulo definido gobierna dos sustantivos unidos por la palabra griega para y
Jkai). En todos los casos en donde se halla esta construceién se ve a los dos sustantivos como unificados de alguna
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pueblo judio, dice: «De ellos son los patriarcas, y de ellos, segin la naturaleza hu-
mana, naci6 Cristo, quien es Dios sobre todas las cosas. ljAlabado sea por siempre!
Amén».”

En el Antiguo Testamento, Isafas 9:6 predice:

Porque nos ha nacido un nifio, se nos ha concedido un hijo;
la soberania reposaré sobre sus hombros, y se le daran estos nombres:
Consejero admirable, Dios fuerte.

Al aplicarse esta profecia a Cristo, se refiere a él como «Dios fuerte». Note la
aplicacion similar de los titulos «Sefior» y «Dios» en la profecia de la venida del Me-
sias en Isaias 40:3: «Preparen en el desierto un camino para el Sefior; enderecen en
la estepa un sendero para nuestro Dios», citada por Juan el Bautista en preparacién
para la venida de Cristo en Mateo 3:3.

En el capitulo 26, abajo, se consideraran muchos otros pasajes, pero estos debe-
rian ser suficientes para demostrar que el Nuevo Testamento claramente se refiere
a Cristo como plenamente Dios. Como Pablo dice en Colosenses 2:9: «Toda la ple-
nitud de la divinidad habita en forma corporal en Cristo».

Luego, el Espiritu Santo también es plenamente Dios. Una vez que entendemos
que Dios Padre y Dios Hijo son plenamente Dios, las expresiones trinitarias en
versiculos como Mateo 28:19 («bautizdndolos en el nombre del Padre y del Hijo y
del Espiritu Santo») cobran significacion para la doctrina del Espiritu Santo, por-
que muestran que al Espiritu Santo se le clasifica en un nivel igual con el Padre y el
Hijo. Esto se puede ver si reconocemos lo inimaginable de que Jesuts hubiera dicho
algo como: «Bauticenlos en el nombre del Padre, y del Hijo y del arcangel Miguely;
esto le habria dado a un ser creado una posiciéon enteramente inapropiada incluso
para un arcangel. Los creyentes en todos los siglos pueden ser bautizados solamen-

manera, y a menudo son dos nombres separados para la misma persona o cosa. Especialmente significativo es
2Pedro 1:1, porque Pedro usa exactamente la misma construccion otras tres veces en el libro para hablar de
«nuestro Sefior y Salvador Jesucriston (1P 1:11; 2:20; 3:18). En estos otros tres versiculos las palabras en griego son
exactamente las mismas en rodo detalle que excepro la palabra Sefior (kurios) se usa en lugar de la palabra Dios
(Teos). Si en todas estas otras tres instancias se traducen: «nuestro Sefior y Salvador Jesucristo, como lo son en to-
das las principales traducciones, su consistencia en la traduccion parece exigir la traduccion de 2 Pedro 1:1 como:
«nuestro Dios y Salvador Jesucristor, de nuevo refiriéndose a Cristo como Dios. En Tito 2:13 Pablo esté escribien-
do acerca de la esperanza de la segunda venida de Cristo, que los escritores del Nuevo Testamento consistente-
mente hablan en términos que hacen énfasis en la manifestacion de Jesucristo en su gloria, no en términos que
recalcan la gloria del Padre.

16L.a lectura marginal de la NV en inglés es similar a la lectura del principal texto de 1a RSV en inglés, que dice:
«y de su raza, segiin la came, es el Cristo. Dios que es sobre todas las cosas sea bendito para siempre. Amén»
(Ro9:5, RSV en inglés). Pero esta traduccion es mucho menos probable en base gramarical o contextual, y se jus-
tifica primordialmente aduciendo que Pablo no se habria referido a Cristo como «Dios». La traduccion de la NV,
que se refiere a Cristo como «Dios sobre todas las cosas», es preferible porque (1) el patrén normal de Pablo es de-
clarar una palabra de bendicion respecto a la persona de quien ha estado hablando, que en este caso es Cristo; (2)
el participio griego on, «siendow, que hace que la frase literalmente diga: «quien, siendo Dios sobre todas las cosas
escrito para siempre», seria redundante si Pablo estuviera empezando una nueva oracién como lo tiene la RSV;
(3) cuando Pablo en otros lugares empieza una nueva oracién con una palabra de bendicién a Dios, la palabra
«bendito» viene primero en la oracién griega (vea 2Co 1:3; Ef 1:3; cf. el patrén de Pedro en 1P 1:3), pero aqui la ex-
presion no sigue ese patrdn, lo que hace improbable la traduccion de la RSV. Vea Donald Guthrie, New Testament
Theology (Inter-Varsity Press, Leicester, 1981), pp. 339-40. Para un tratamiento definitivo de todos los textos del
Nuevo Testamento que segrega Jesis como «Dios», vea Murray Harris, Jesus as God (Grand Rapids: Baker, 1992).
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te en el nombre (y por consiguiente en una toma de caricter) de Dios mismo.”
(Note también los otros pasajes trinitarios mencionados arriba: 1 Co 12:4-6;
2 Co 13:14; Ef 4:4-6; 1 P 1:2; Jud 20-21).

En Hechos 5:3-4 Pedro le pregunta a Ananias: ¢ Cémo es posible que Satanas
haya llenado tu corazén para que le mintieras al Espiritu Santo ... {No has mentido
alos hombres sino a Dios!». De acuerdo a las palabras de Pedro, mentirle al Espiritu
Santo es mentirle a Dios. Pablo dice en 1 Corintios 3:16: «;No saben que ustedes
son templo de Dios y que el Espiritu de Dios habita en ustedes?» El templo de Dios
es el lugar donde Dios mismo mora, lo que Pablo explica por el hecho de que «el
Espiritu de Dios» mora alli, de este modo evidentemente igualando al Espiritu de
Dios con Dios mismo.

David pregunta en Salmo 139:7-8: «;Ad6nde podria alejarme de tu Espiritu?
(Adénde podria huir de tu presencia? Si subiera al cielo, alli estas ti». Este pasaje
atribuye al Espiritu Santo la caracteristica divina de omnipresencia, algo que no se
aplica a ninguna de las criaturas de Dios. Parece que David esta igualando al Espiri-
tu de Dios con la presencia de Dios. Huir del Espiritu de Dios es huir de su presen-
cia, pero si no hay ningtin lugar a donde David pueda huir del Espiritu de Dios,
entonces €l sabe que donde quiera que vaya también tendra que decir: «T1 estas
alli».

Pablo le atribuye al Espiritu Santo la caracteristica divina de omnisciencia en 1
Corintios 2:10-11: «El Espiritu lo examina todo, hasta las profundidades de Dios.
En efecto, {quién conoce los pensamientos del ser humano sino su propio espiritu
que esta en él? Asi mismo, nadie conoce los pensamientos de Dios [gr. literalmente
«las cosas de Dios»] sino el Espiritu de Dios».

Es mas, la actividad de dar el nuevo nacimiento a toda persona que nace de
nuevo es obra del Espiritu Santo. Jests dijo: «Yo te aseguro que quien no nazca de
agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino de Dios. Lo que nace del cuerpo es
cuerpo; lo que nace del Espiritu es espiritu. No te sorprendas de que te haya dicho:
“Tienen que nacer de nuevo”» (Jn 3:5-7). Pero la obra de dar vida nueva espiritual a
los seres humanos cuando se convierten es algo que s6lo Dios puede hacer (cf.
1]Jn 3:9: «nacido de Dios»). Este pasaje, por consiguiente, da otra indicacién de que
el Espiritu Santo es plenamente Dios.

Hasta este punto tenemos dos conclusiones, y ambas se ensefian por profusa-
mente toda la Biblia:

1. Dios es tres personas
2. Cada persona es plenamente Dios.

Sila Biblia ensefiara s6lo estos dos hechos, no habria problema légico por nin-
gun lado en hacerlos encajar uno con otro, porque la solucién obvia seria que hay

171Ti 5:21 no se deberia ver como ejemplo contrario a esta afirmacion, porque alli Pablo simplemente est4 ad-
virtiendo a Timoteo en presencia de una hueste de testigo celestiales, tanto divinos como evanggélicos, que él sabe
que estdn observando la conducta de Timoteo. Esto es similar a la mencién de Dios y Cristo y los dngeles del cielo
y los « justos que han llegado a la perfeccién» en Heb 12:22-24, en donde se menciona una gran asamblea celestial.
1Ti 5:21 se deberia ver, por consiguiente, como significativamente diferente de los pasajes trinitarios menciona-
dos arriba, puesto que estos pasajes hablan de actividades (inicamente divinas, tales como repartir dones a todo
creyente (1Co 12:4-6) o tener el nombre en el cual todos los creyentes son bautizados (Mt 28:19).
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tres dioses. El Padre es plenamente Dios, el Hijo es plenamente Dios, y el Espiritu
Santo es plenamente Dios. Tendriamos un sistema en donde hay tres seres igual-
mente divinos. Tal sistema de creencias se llamaria politeismo; o, mas especifica-
mente, «triteismoy, o la creencia en tres dioses. Pero eso dista mucho de lo que la
Biblia ensefa.

3. Hay sdélo un Dios. La Biblia dice claramente que hay un Dios y sélo uno. Las
tres personas diferentes de la Trinidad son una no sélo en propésito y en acuerdo
en lo que piensan, sino que son una en esencia, una en su naturaleza esencial. En
otras palabras, Dios es s6lo un ser. No hay tres dioses. Hay s6lo un Dios.

Uno de los pasajes mas conocidos del Antiguo Testamento es Deuteronomio
6:4-5: «Escucha, Israel: El Sefior nuestro Dios es el tinico Sefior, Ama al Sefior tu
Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y con todas tus fuerzas».

Cuando Moisés canta:

{Quién, Sefior, se te compara entre los dioses?
{Quién se te compara en grandeza y santidad?
T, hacedor de maravillas, nos impresionas con tus portentos
(Bx 15:11)

la respuesta obviamente es: «nadie». Dios es tinico, y no hay nadie como él y no
puede haber nadie como él. De hecho, Salomén ora: «Asi todos los pueblos de la
tierra sabran que el Sefior es Dios, y que no hay otro» (1 R 8:60).

Cuando Dios habla, repetidamente dice sin dejar duda que €l es el inico Dios
verdadero; la idea de que hay tres dioses para adorar antes que uno seria impensa-
ble a la luz de estas afirmaciones extremadamente fuertes. Sélo Dios es el tinico
Dios verdadero y no hay nadie como él. Cuando habla, s6lo él habla; no estd ha-
blando como un Dios de tres que deben ser adorados. El dice:

Yo soy el Sefior, y no hay otro;

fuera de mi no hay ningtin Dios.

Aunque ti1 no me conoces, te fortaleceré,
para que sepan de oriente a occidente

que no hay ningiin otro fuera de mi.
Yo soy el Sefior, y no hay ningtin otro. (Is 45:5-6)

De modo similar, llama a todos en la tierra a que se vuelvan a él:

Fuera de mi no hay otro Dios;
Dios justo y Salvador,
no hay ningiin otro fuera de mi.
Vuelvan a mi y sean salvos,
todos los confines de la tierra,
porque yo soy Dios, y no hay ningtin otro.
(Is 45:21-22; cf. 44:6-8).
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El Nuevo Testamento también afirma que hay sélo un Dios. Pablo escribe:
«Porque hay un solo Dios y un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo
hombre» (1 Ti 2:5). Pablo afirma que «no hay mas que un solo Dios» (Ro 3:30), y
que «no hay més que un solo Dios» (1 Co 8:6)." Finalmente, Santiago reconoce que
incluso los demonios reconocen que hay sélo un Dios, aunque su asentimiento in-
telectual al hecho no es suficiente para salvarlos: «T1 crees que hay un solo Dios?
iMagnifico! También los demonios lo creen, y tiemblan» (Stg 2:19). Pero clara-
mente Santiago afirma que uno «hace bien» en creer que «Dios es uno».

4, Todas las soluciones simplistas deben negar una hebra de la ensefianza
biblica. Ahora tenemos tres declaraciones, todas las cuales se ensefian en la Bi-
blia.

1. Dios es tres personas
2. Cada persona es plenamente Dios.
3. Hay s6lo un Dios.

En toda la historia de la iglesia ha habido esfuerzos por concebir una solucién
sencilla a la doctrina de la Trinidad negando una u otra de estas afirmaciones. Si al-
guien niega la primera afirmacion, nos deja con el hecho de que cada una de las per-
sonas que se mencionan en la Biblia (Padre, Hijo y Espiritu Santo) es Dios, y que
hay sélo un Dios. Pero si no tenemos que decir que son tres personas distintas, hay
una solucién facil: son simplemente nombres diferentes de una persona que actGa
diferente en diferentes ocasiones. A veces esta personas se llama a si mismo Padre,
a veces se llama Hijo, y a veces se llama Espiritu.” No tenemos dificultad en enten-
der eso, porque en nuestra propia experiencia la misma persona puede actuar en
un momento como abogado (por ejemplo), en otro momento como padre de sus
propios hijos, y en otro momento como hijo respecto a sus padres; el mismo indi-
viduo es un abogado, padre e hijo. Pero tal solucién negaria el hecho de que las tres
personas son individuos distintos, que Dios Padre envia a Dios Hijo al mundo, y
que el Hijo ora al Padre, y que el Espiritu Santo intercede por nosotros ante el
Padre.

Otra solucién sencilla se hallaria al negar la segunda afirmacion, es decir, al negar
que alguna de las personas que la Biblia menciona realmente es Dios plenamente.
Si simplemente sostenemos que Dios es tres personas, y que hay sélo un Dios, tal
vez podriamos vernos tentados a decir que alguna de las «personas» en este un
Dios no es plenamente Dios, sino que es una parte subordinada o creada de Dios.

181 Co 8:6 no niega que Dios Hijo y Dios Espiritu Santo sean también «Dios», sino que aqui Pablo dice que a
Dios Padre se identifica como este «s6lo un Dios». En otras partes, como hemos visto, puede hablar de Dios Hijo
y Dios Espiritu Santo también come «Dios». Es mds, en este mismo versiculo, pasa hablar de «no hay mas que un
solo Sefior, es decir, Jesucristo, por quien todo existe y por medio del cual vivimos». Aqui usa la palabra Serior en
su sentido total del Antiguo Testamento de «Jehova» como nombre para Dios, y dice que esta es la persona por
medio de quien todas las cosas fueron creadas, afirmando asi la plena deidad de Cristo por igual, pero con un
nombre diferente. De este modo, este versiculo afirma tanto la unidad de Dios y la diversidad de las personas en
Dios.

19E] término técnico para este punto de vista es modalismo, que fue una herejia condenada en la iglesia anti-
gua; vea la explicacién mas abajo.
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Esta solucién la tomarian, por ejemplo, los que niegan la plena deidad del Hijo (y
del Espiritu Santo).” Pero, como vimos arriba, esta solucién tendria que negar una
categoria entera de la ensefianza biblica.

Finalmente, como se anot6 arriba, una solucién sencilla surgiria al negar que hay
s6lo un Dios. Pero esto resultaria en una creencia en tres dioses, algo claramente
contrario a la Biblia.

Aunque el tercer error no ha sido comiin, como veremos mas abajo, cada uno
de los primeros dos errores ha aparecido en un tiempo u otro en la historia de la
iglesia y todavia persiste en algunos grupos de hoy.

5. Toda analogia tiene sus limitaciones. Si no podemos adoptar ninguna de estas
soluciones sencillas, ;co6mo podriamos unir estas tres verdades de la Biblia y man-
tener la doctrina de la Trinidad? A veces algunos han usado varias analogias deriva-
das de la naturaleza o de la experiencia humana intentando explicar esta doctrina.
Aunque estas analogias son ttiles a un nivel elemental de entendimiento, todas re-
sultan inadecuadas o equivocas bajo mayor reflexién. Decir, por ejemplo, que
Dios es como un trébol, que tiene tres partes y sin embargo sigue siendo un trébol,
falla porque cada hoja es s6lo una parte del trébol, y no se puede decir de una hoja
que sea todo el trébol. Pero en la Trinidad cada una de las personas no es simple-
mente una parte separada de Dios, sino que cada una es plenamente Dios. Es mas,
la hoja de un trébol es impersonal y no tiene personalidad distinta y compleja de la
manera que la tiene cada persona de la Trinidad.

Otros han usado la analogia del 4rbol con tres partes: raiz, tronco y ramas, y to-
das constituyen un solo arbol. Pero surge un problema similar, porque estas son
s6lo partes de un arbol, y de ninguna de ellas se puede decir que sea todo el arbol.
Es mds, en esta analogia las partes tienen propiedades diferentes, a diferencia de las
personas de la Trinidad, todas las cuales poseen todos los atributos de Dios en igual
medida. Y la falta de personalidad en cada parte es igualmente una deficiencia.

La analogia de las tres formas del agua (vapor, agua y hielo) es también inade-
cuada porque (a) ninguna parte del agua jamas es las tres cosas a la vez,” (b) tienen
diferentes propiedades o caracteristicas, (c) la analogia no tiene algo que corres-
ponda al hecho de que hay sélo un Dios (no hay tal cosa como «un agua» o «toda el
agua en el universo»), y (d) falta el elemento de la personalidad inteligente.

Se han derivado otras analogias de la experiencia humana. Se pudiera decir que
la Trinidad es como el hombre que a la vez que es agricultor, alcalde de la ciudad y
anciano en la iglesia. Funciona en papeles diferentes en ocasiones diferentes, pero
es un solo hombre. Sin embargo, esta analogia es muy deficiente porque hay sélo
un individuo haciendo estas tres actividades en tiempos diferentes, y la analogia no
puede explicar la interaccién personal entre los miembros de la Trinidad. (De he-
cho, esta analogia simplemente ensefia la herejia llamada modalismo, que se
considera mas abajo).

20E] término técnico para este punto de vista es arrianismo, que fue otra herejia condenada en la iglesia anti-
gua; vea la explicacién mis abajo.

21Hay una cierta condicién atmosférica (que los quimicos llaman «punto triple) en la cual el vapor, agua liqui-
da, y el hielo pueden existir simultaneamente, pero incluso entonces la cantidad de agua que es vapor no es hielo
o liquido, la cantidad de liquido no es vapor o hielo, etc.
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Otra analogia tomada de la vida humana es la unién del intelecto, las emocio-
nes y la voluntad en un solo ser humano. Aunque estas son partes de la personali-
dad, sin embargo, ningtin factor constituye la persona entera; y las partes no son
idénticas en caracteristicas sino que tienen capacidades diferentes.

Asique, ;qué analogia debemos usar para ensefiar la Trinidad? Aunque la Biblia
usa muchas analogias de la naturaleza y la vida para ensefiarnos varios aspectos del
caracter de Dios (Dios es como una roca en su fidelidad, es como un pastor en su
cuidado, etc.), es interesante que en ninguna parte la Biblia usa analogia alguna
para ensefiar la doctrina de la Trinidad. Lo mds cercano que tenemos a una analo-
gia se halla en los mismo titulos «Padre» e «Hijo»; titulos que claramente hablan de
personas distintas y de la estrecha relaciéon que existe entre ellos en una familia hu-
mana. Pero a nivel humano, por supuesto, tenemos dos seres humanos entera-
mente separados, y no un ser compuesto de tres personas distintas. Es mejor
concluir que ninguna analogia expresa adecuadamente lo que es la Trinidad, y
todas desorientan de maneras significativas.

6. Dios existe eterna y necesariamente como la Trinidad. Cuando fue creado el
universo, Dios Padre hablé las palabras creadoras poderosas que lo hicieron exis-
tir, Dios Hijo fue el agente divino que realizo6 estas palabras (Jn 1:3; 1 Co 8:6; Col
1:16; Heb 1:2), y Dios Espiritu Santo estaba activo «iba y venia sobre la superficie
de las aguas» (Gn 1:2). Asi que es como esperariamos: si los tres miembros de la
Trinidad son igual y plenamente divinos, los tres han existido por toda la eterni-
dad, y Dios ha existido eternamente como Trinidad (cf. también Jn 17:5, 24). Es
mas, Dios no puede ser otro que el que es, porque es inmutable (vea capitulo 11
arriba). Por consiguiente, parece apropiado concluir que Dios necesariamente
existe como Trinidad; no puede ser otra cosa que lo que €l es.

C. Han surgido errores al negar alguna de estas tres afirmaciones
que resumen la ensefianza biblica

Enla seccién anterior vimos c6mo la Biblia exige que expresemos las siguientes
tres afirmaciones:

1. Dios es tres personas
2. Cada persona es plenamente Dios.
3. Hay s6lo un Dios.

Antes de examinar mas las diferencias entre Padre, Hijo y Espiritu Santo, y la
manera en que se relacionan entre si, es importante considerar algunos de los erro-
res doctrinales en cuanto a la Trinidad que han surgido en la historia de la iglesia.
En esta revision histérica veremos algunos de los errores que debemos evadir
en cualquier pensamiento ulterior en cuanto a esta doctrina. De hecho, los
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principales errores trinitarios que han surgido, han resultado debido a una nega-
cién de una u otra de estas tres afirmaciones primordiales.”

1. El modalismo aduce que hay sélo una persona que se nos presenta en tres
formas (o «modos») diferentes. En varias ocasiones algunos han ensefiado que
Dios no es en realidad tres personas distintas, sino una sola persona que se aparece
a los seres humanos en diferentes «<modos» en ocasiones diferentes. Por ejemplo,
en el Antiguo Testamento Dios aparece como «Padre». En los Evangelios, esta
misma persona divina aparecié como «el Hijo» como se ve en la vida humana y mi-
nisterio de Jests. Después de Pentecostés, esta misma persona entonces se nos re-
velé como el «Espiritu» activo en la iglesia.

A esta ensefianza también se hace referencia con dos otros nombres. A veces se
le llamas sabelianismo, por un maestro llamado Sabelio que vivié en Roma a prin-
cipios del siglo Il d.C. Otro nombre que se le da al modalismo es «monarquismo-
modalista», debido a que esta ensefianza no s6lo dice que Dios se nos revel6 en
«modos» diferentes sino también dice que hay sélo un supremo gobernador («mo-
narca») en el universo y que es Dios mismo, que consiste de s6lo una persona.

El modalismo obtiene su atractivo del deseo de recalcar claramente el hecho de
que s6lo hay un Dios. Puede aducir respaldo no sélo de pasajes que hablan de un
solo Dios, sino también de pasajes como Jn 10:30 («El Padre y yo somos uno») y
Jn 14:9 («El que me ha visto a mi, ha visto al Padre»). Sin embargo, el tiltimo pasaje
puede simplemente significar que Jestis revela plenamente el caracter de Dios Pa-
dre, y el pasaje anterior (Jn 10:30), en un contexto en el que Jests afirma que reali-
zara todo lo que el Padre le ha dado que haga y salvara a todos los que el Padre le
ha dado, parece querer decir que Jests y el Padre son uno en propésito (aunque
también pudiera implicar unidad de esencia).

La debilidad fatal del modalismo es el hecho de que debe negar las relaciones
personales dentro de la Trinidad que aparecen en tantos lugares de la Biblia (o
debe afirmar que estas fueron simplemente una ilusién, no algo real). Por tanto,
debe negar que hubo tres personas separadas en el bautismo de Jests, donde el
Padre habla desde el cielo, y el Espiritu desciende sobre Jestis como una paloma.
Debe decir que todas esas instancias en donde Jests ora al Padre son una ilusién o
una charada. La idea del Hijo o el Espiritu Santo intercediendo por nosotros ante
Dios Padre se pierde. Finalmente, el modalismo en tiltima instancia pierde la esen-
cia de la doctrina de la expiacion; es decir, la idea de que Dios envié a su Hijo como
sacrificio sustitutivo, y que el Hijo llev6 la ira de Dios en nuestro lugar, y que el
Padre, representando los intereses de la Trinidad, vio el sufrimiento de Cristo y
quedo satisfecho (Is 53:11).

Es mas, el modalismo niega la independencia de Dios, porque si Dios es sélo
una persona, no tiene capacidad de amar o comunicarse sin otras personas en su
creacién. Por consiguiente fue necesario que creara al mundo, y Dios ya no seria
independiente de la creacién (vea capitulo 12 sobre la independencia de Dios).

22Una excelente explicacién de la historia e implicaciones teolégicas de las herejias trinitarias se consideran en
esta seccion se halla en Harold O. ]. Brown, Heresies: The Image of Christ in the Mirror of Heresy and Orthodoxy from
the Apostles to the Present (Doubleday, Garden City, N.Y., 1984), pp. 95-157.



252 14 : DIOS EN TRES PERSONAS: LA TRINIDAD

Una presente denominacién dentro del protestantismo (definida ampliamen-
te), la Iglesia Pentecostal Unida, es modalista en su posicién doctrinal.”

2. El arrianismo niega la plena deidad del Hijo y del Espiritu Santo

a. La controversia arriana. El término arrianismo se deriva de Arrio, obispo de
Alejandria, cuyos puntos de vista fueron condenados en el Concilio de Nicea en el
325d.C., y que muri6 en el 336 d.C. Arrio ensefiaba que Dios Padre en cierto mo-
mento cre al Hijo, y que antes de ese tiempo el Hijo no existia, ni tampoco el
Espiritu Santo, sino s6lo el Padre. Por tanto, aunque el Hijo es un ser celestial que
existia antes que el resto de la creacién y que es mucho mayor que todo el resto de
la creacion, con todo no es igual al Padre en todos sus atributos; se puede incluso
decir que es «como el Padre» o «similar al Padre» en su naturaleza, pero no se pue-
de decir que sea «de la misma naturaleza» como el Padre.

Los arrianos dependen fuertemente en pasajes que llaman a Cristo el Hijo «uni-
génito» de Dios (Jn 1:14; 3:16, 18; 1 Jn 4:9). Si Cristo fue «engendrado» por Dios Pa-
dre, razonaban, eso debe querer decir que Dios Padre le dio la existencia (porque la
palabra «engendrar» en la experiencia humana se refiere al papel del padre en la
concepcion del hijo). En Colosenses 1:15 hay respaldo adicional para el concepto
arriano : «El es la imagen del Dios invisible, el primogénito de toda creacién». ;Acaso
la expresion «primogénito» aqui no implica que el Hijo fue en un punto traido a
existencia por el Padre?” Y si esto es verdad del Hijo, necesariamente debe ser
cierto del Espiritu Santo también.

Pero estos pasajes no nos exigen creer la posicion arriana. Colosenses 1:15, que
llama a Cristo «el primogénito de toda creaciony, se entiende mejor si se dice que
quiere decir que Cristo tiene los derechos o privilegios del ¢primogénito»; es decir,
de acuerdo al uso y costumbre biblicos, el derecho de liderazgo o autoridad en la

23 Algunos de los dirigentes que formaron este grupo habian sido anteriormente obligados a salir de las Asam-
bleas de Dios cuando las Asambleas decidieron insistir en una declaracién trinitaria de fe para sus ministros en
1916. A la Iglesia Pentecostal Unida a veces se la identifica con el eslogan «Jestis solor, e insiste que las personas de-
ben ser bautizadas en el nombre de Jests, y no en el nombre del Padre, Hijo y Espiritu Santo. Debido a su nega-
cién de tres personas distintas en Dios, a la denominacién no se le deberia considerar evangélica, y es dudoso si se
la deberia considerar genuinamente cristiana en ultima instancia.

241 os arrianos también usaban Pr 8:22, y ganaron respaldo del hecho de que la Septuaginta equivocadamente
tradujo; «El Sefior me cred» (gr, ktizo, antes que «El Sefior me adquirié o me poseyo » (gr. ktaomai. Vea la explica-
cion de este versiculo arriba, pp. 229-30.

Los Testigos de Jehovd, que son arrianos del dia modemno, también sefialana Ap 3:14, en donde Jestis se llama a
si mismo «el principio de la creacion de Dios» (RVR), y lo toman como queriendo decir que «Jestis fue creado por
Dios como el principio de las creaciones invisibles de Dios» (no se menciona autor, Should You Believe in the Tri-
nity? [Watch Tower Bible and Tract Society, Brooklyn, N.Y., 1989], p. 14). Pero este versiculo no quiere decir que
Jesus fue el primer ser creado, porque la misma palabra para «principior (gr. arqué) la usa Jestis cuando dice que él
es «¢l Alfa y la Omega, el Primero y el Ultimo, el Principio y el Fin» (Ap 22:13), y «principios aqui es sinénimo de
«Alfar y sprimeror. Dios Padre similarmente dice que si mismo: «Yo soy el Alfa y la Omega» (Ap 1:8). En ambos
casos ser «el Alfa» o «el principion quiere decir ser el que estaba alli antes de que alguna otra cosa existiera. La pala-
bra no implica que el Hijo fue creado o que hubo un tiempo cuando empez6 a ser, porque tanto que el Padre y el
Hijo siempre han sido «el Alfa y la Omega» y «el principio y el fin», puesto que han existido eternamente. (El histo-
riador judio Josefo usa la misma palabra para llamar a Dios el «principio (arqué) de «todas las cosas», pero cierta-
mente no piensa que Dios mismo fue creado: vea Against Apion 2.190.)

La NVI traduce este versiculo diferentemente: «el soberano de la creacion de Dios». Este es un sentido alterno
aceptable para arqué; vea el mismo significado en Le 12:11; Tit 3:1.

* Vea apéndice 6, pp. 1233-34,
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familia de la generacién de uno. (Note Heb 12:16 en donde se dice de Esat que
vendi6 su «primogenituran; la palabra griega prototokia es cognada del término pro-
totokos «primogénito» en Col 1:15). Asi que, Colosenses 1:15 significa que Cristo
tiene los privilegios de autoridad y gobierno, privilegios que le pertenecen como
«primogénito», pero con respecto a toda la creacion. La NIV en inglés traduce esto
en forma 1util: «el primogénito sobre toda creaciény.

En cuanto a los pasajes que dicen que Cristo fue el «Hijo unigénito» de Dios, la
iglesia primitiva sinti6 tan fuertemente la fuerza de muchos otros pasajes que mos-
traban que Cristo era plena y completamente Dios, que concluyeron que, lo que
sea que «unigénito» significara, no significaba «creado».* Por consiguiente el credo
niceno en 325 afirmé que Cristo era «engendrado, no hecho»:

Creemos en un Dios, Padre Todopoderoso, Hacedor de todas las cosas visibles e in-
visibles, y en un Sefior Jesucristo, Hijo de Dios, engendrado del Padre, el unigénito;
es decir, de la esencia del Padre, Dios de Dios, luz de luz, el mismo Dios del mismo
Dios, engendrado, no hecho, pues es de una sustancia (jomoousion) con el Padre ...”

Esta misma frase la reafirmé el concilio de Constantinopla en 381. Ademas, la
frase «antes de todos los siglos» se afiadi6 después de «engendrado del Padre», para
mostrar que ese «engendrado» fue eterno. Nunca empez6 a suceder, sino que es
algo que habia sido eternamente verdad de las relaciones entre el Padre y el Hijo.
Sin embargo, la naturaleza de ese «engendrado» nunca se ha definido muy clara-
mente, aparte de decir que tiene que ver con las relaciones entre el Padre y el Hijo,
y que en algtin sentido el Padre ha tenido eternamente primacia en esa relacion.

Enrepudio adicional a la ensefianza de Arrio, el credo niceno insistia que Cristo
era «de la misma sustancia que el Padre». La disputa con Arrio tenia que ver con
dos palabras que se hicieron famosas en la historia de la doctrina cristiana, homoou-
sios («de la misma naturaleza») y homoiousios («de naturaleza similar»).” La diferen-
cia depende del significado diferente de dos prefijos griegos: homo- que quiere
decir «mismo», y homoi- que quiere decir «similar». Arrio se contentaba con decir
que Cristo era un ser celestial sobrenatural y que fue creado por Dios antes de la
creacion del resto del universo, e incluso que era «similar» a Dios en su naturaleza.
Por tanto, Arrio aceptaba la palabra homoiousios. Pero el concilio de Nicea en 325y
el concilio de Constantinopla en 381 se dieron cuenta de que esto no era suficiente,
porque si Cristo no era exactamente de la misma naturaleza del Padre, no es plena-
mente Dios. Asi que ambos concilios insistieron en que los creyentes ortodoxos
confiesen que Jesus es homoousios de la misma naturaleza de Dios Padre. La diferen-
cia entre la dos palabras era s6lo una letra, la letra griega iota, y algunos han critica-
do a la iglesia por permitir que una disputa doctrinal sobre una sola letra consuma
tanta atencién durante la mayor parte del siglo IV d.C. Algunos se han

25Esta es la forma original del credo niceno, pero mas tarde fue modificado en el concilio de Constantinopla en
381 y alli tomé la forma que las iglesias de hoy conocen comiinmente como el «credo nicenor. Este texto se toma
de Philip Schaff, Creeds of Christendom 3 vols. (Baker, Grand Rapids, 1983 reimpresion de la edicion de 1931),
1:28-29,

26T raducciones més antiguas de homousios a veces usan el término «cosustancial, palabra castellana no comin
que simplemente significa «de la misma sustancia o naturaleza».
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preguntado: «;Podria algo ser mas necio que discutir por una sola letra en una pala-
bra?» Pero la diferencia entre la dos palabras era profunda, y la presencia o ausen-
cia de la iota realmente marcaba la diferencia entre el cristianismo biblico, con una
doctrina verdadera de la Trinidad, y una herejia que no aceptaba la plena deidad de
Cristo, y por consiguiente no era trinitaria y a la larga destructiva para toda la fe
cristiana.

b. Subordinacionismo. Al afirmar que el Hijo era de la misma naturaleza que el
Padre, la iglesia primitiva también excluyé una doctrina falsa relacionada, es decir,
el subordinacionismo. En tanto que el arrianismo sostenia que el Hijo fue creadoy
no era divino, el subordinacionismo sostenia que el Hijo era eterno (no creado) y
divino, pero con todo no igual al Padre en ser o atributos; el Hijo era inferior o
«subordinado» en ser a Dios Padre.” El padre de la iglesia primitiva Origenes (ca.
185— 254 d.C.) abogaba una forma de subordinacionismo que sostenia que el Hijo
era inferior al Padre en ser, y que el Hijo eternamente deriva su ser del Padre. Ori-
genes intentaba proteger la distincion de personas y escribia antes de que la doctri-
na de la Trinidad fuera claramente formulada en la iglesia. El resto de la iglesia no
le sigui6 sino que en el concilio de Nicea claramente rechazé su ensefianza.

Aunque muchos de los dirigentes de la iglesia primitiva contribuyeron a la for-
mulacién gradual de una doctrina correcta de la Trinidad, el mas influyente de to-
dos fue Atanasio. Tenia s6lo veintinueve afos cuando llegé al concilio de Nicea en
325 d.C., todavia no como miembro oficial sino como secretario de Alejandro,
obispo de Alejandria. Sin embargo, su mente aguda y capacidad de escribir le per-
miti6 tener una influencia importante en el resultado del concilio, y él mismo llegd
a ser obispo de Alejandria en 328. Aunque en Nicea fueron condenados, los arria-
nos rehusaron dejar de ensefiar sus puntos de vista y usaron su considerable poder
politico en toda la iglesia para prolongar la controversia por la mayor parte del res-
to del siglo IV. Atanasio llego a ser el punto focal del ataque arriano, y dedicé toda
su vida a escribir y ensefiar en contra de la herejia arriana. «Lo persiguieron con
cinco exilios que abarcaron diecisiete afios de huir y esconderse», pero, por sus in-
cansables esfuerzos, «casi por si solo Atanasio salvoé a la iglesia del intelectualismo
pagano».” El «credo atanasiano» que lleva su nombre no se piensa hoy que proceda
de Atanasio mismo, pero es una afirmacién muy clara de la doctrina trinitaria que
gand uso creciente en la iglesia desde alrededor del 400 d.C. y en adelante y todavia
se usa en las iglesias catélica y protestante hoy. (Vea apéndice 1).

c. Adopcionismo. Antes de dejar la discusion del arrianismo, hay que mencionar
una ensefianza falsa relacionada. El <adopcionismon es el concepto de que Jestis vi-
vi6 como un hombre ordinario hasta su bautismo, pero que Dios «adoptd» a Jestis
como su «Hijo» y le confiri6 poderes sobrenaturales. Los adopcionistas no

27La herejia del subordinacionismo, que sostiene que el Hijo es inferior en ser al Padre, se debe distinguir clara-
mente de la doctrina ortodoxa de que el Hijo es eternamente subordinado al Padre en papel o funcién; sin esta
verdad perderiamos la doctrina de la Trinidad, porque no tendriamos ninguna distincién eterna personal entre el
Padre y el Hijo, y no serian eternamente Padre e Hijo. (Véase seccion D. abajo sobre la diferencia entre el Padre,
el Hijo, y Espiritu Santo).

288, J. Mikolaski, “Arthanasius,” NIDCC 81.
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sostienen que Cristo existié antes de que naciera como hombre; por consiguiente,
no piensan que Cristo fue eterno, ni piensan que es el ser exaltado y sobrenatural
creado por Dios que sostienen los arrianos. Los adopcionistas piensan que incluso
después de que Jesus fue «adoptado» por Dios como el «Hijo», no fue divino en su
naturaleza, sino solamente un hombre exaltado a quien Dios llamé su «Hijo» en
un sentido tnico.

El adopcionismo nunca logré la fuerza de un movimiento como el arrianismo,
pero hubo algunos que sostuvieron ideas adopcionistas de tiempo en tiempo en la
iglesia primitiva, aunque sus puntos de vista nunca se aceptaron como ortodoxos.
Muchos en tiempos modernos que piensan que Jests fue un gran hombre, alguien
aquien Dios concedié poderes de manera especial, pero que no era realmente divi-
no, caerian en la categoria de adopcionistas. La hemos colocado aqui en relacion
con el arrianismo porque esta nocién también, niega la deidad del Hijo (y, de
modo similar, la deidad del Espiritu Santo).

La controversia sobre el arrianismo llegé a su cierre en el concilio de Constanti-
nopla en el 381 d.C. El concilio reafirmé las declaraciones nicenas y afiadi6 una de-
claracién de la deidad del Espiritu Santo, que habia caido bajo ataque en el periodo
desde Nicea. Después de la frase «y el Espiritu Santo», Constantinopla afiadié: «el
Sefior y Dador de la vida; que procede del Padre, que con el Padre y Hijo juntos es
adorado y glorificado; de quien hablaron los profetas». La versién del credo que in-
cluye las adiciones de Constantinopla es lo que comiinmente se conoce hoy como
el credo niceno (vea en la p. 1232 el texto del Credo Niceno).

d. La clausula filioqué. En conexi6n con el credo niceno, hay que mencionar bre-
vemente un desdichado capitulo en la historia de la iglesia, y se trata de la contro-
versia sobre la insercién de la clausula filioqué en el credo niceno, insercién que
con el tiempo llevaria a la divisién entre el cristianismo occidental (catélico roma-
no) y el cristianismo oriental (que consiste hoy de las varias ramas del cristianismo
ortodoxo oriental, tales como la iglesia griega ortodoxa, la iglesia rusa ortodoxa,
etc.) en el 1054 d.C.

La palabra filioqué es un término latino que quiere decir «y del Hijo». No se inclu-
y6 en el credo niceno ni en la primera versién del 325 d.C. ni en la segunda version
del 381 d.C. Esas versiones simplemente decian que el Espiritu Santo «procede del
Padre». Pero en el afio 589 d.C., en un concilio regional de la iglesia en Toledo (en
lo que ahora es Espafia), se afiadio la frase «y del Hijo», de modo que el credo en-
tonces decia que el Espiritu Santo «procede del Padre y del Hijo (filioqué)». A la luz
de Jn 15:26 y 16:7, en donde Jesus dijo que enviaria al Espiritu Santo al mundo, pa-
recia que no podia haber objeci6n a tal afirmacion si se referia que el Espiritu Santo
procedia del Padre y del Hijo en un punto en el tiempo (particularmente en Pente-
costés). Pero esta fue una declaracién en cuanto a la naturaleza de la Trinidad, y se
entendi6 que la frase hablaba de las relaciones eternas entre el Espiritu Santo y el
Hijo, algo que la Biblia nunca considera explicitamente.” La forma del Credo

291 a palabra procede no se entendia como refiriéndose a crear el Espiritu Santo, ni ninguna derivacién de su ser
del Padre y del Hijo, sino indicando la manera en que el Espiritu Santo se relaciona eternamente al Padre y al
Hijo.
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Niceno que tenia esta frase adicional gradualmente gané en uso general y obtuvo
endoso oficial en el 1017 d.C. La controversia entera se complicé por politicas ecle-
siasticas y luchas por el poder, y esto que parecia ser un punto doctrinal muy insig-
nificante fue la principal cuestiéon doctrinal en la division entre el cristianismo
oriental y occidental en el 1054 d.C. (La cuestion politica subyacente, sin embargo,
fue la relacion de la iglesia oriental a la autoridad del papa). La controversia doctri-
nal y la divisién entre las dos ramas del cristianismo no se han resuelto hasta el dia
de hoy.

¢(Hay alguna posicion correcta en este asunto? El peso de la evidencia (por te-
nue que parezca) parece favorecer claramente a la iglesia occidental. A pesar del
hecho de que Jn 15:26 dice que el Espiritu de verdad «procede del Padre», esto no
niega que proceda también del Hijo (tal como Jn 14:26 dice que el Padre enviaria al
Espiritu Santo, pero Jn 16:7 dice que el Hijo enviaria al Espiritu Santo). De hecho,
en la misma oracién en Jn 15:26 Jests habla del Espiritu Santo como el que «yo les
enviaré de parte del Padre». Y si el Hijo junto con el Padre envia al Espiritu Santo al
mundo, por analogia pareceria apropiado decir que esto refleja el orden eterno de
sus relaciones. Esto no es algo en lo que podemos insistir claramente basados en
un versiculo especifico, pero mucho de nuestra comprension de las relaciones eter-
nas entre el Padre, Hijo y Espiritu Santo vienen por analogia de lo que la Biblia nos
dice en cuanto a la manera en que se relacionan a la creacién en tiempo». Es mas, la
formulacién oriental corre el peligro de sugerir una distancia innatural entre el
Hijo y el Espiritu Santo, lo que conduce a la posibilidad de que incluso en la adora-
ci6n personal un énfasis en una experiencia mas mistica, inspirada por el Espiritu,
se pudiera buscar a costa del descuido de una adoracion racionalmente entendible
de Cristo como Sefior. No obstante, la controversia fue en Gltima instancia sobre
un punto de doctrina tan oscuro (esencialmente, las relaciones entre el Hijo y el
Espiritu antes de la creacion) que ciertamente no merecia una division en la iglesia.

e. La importancia de la doctrina de la Trinidad. ;Por qué la iglesia se preocupd
tanto por la doctrina de la Trinidad? ;Es realmente esencial sostener la plena dei-
dad del Hijo y del Espiritu Santo? Si, lo es; porque esta ensefianza tiene implicacio-
nes para la médula misma de la fe cristiana. Primero, la expiacion esta en juego. Si
Jestis es solo un ser creado, y no plenamente Dios, es dificil ver como él, una criatu-
ra, pudo aguantar la total ira de Dios contra todos nuestros pecados. (Podria algu-
na criatura, por grande que sea, de veras salvarnos? Segundo, la justificacion por la
fe sola queda amenazada si negamos la plena deidad del Hijo. (Esto se ve hoy en la
ensefianza de los Testigos de Jehové, que no creen en la justificacion por la fe sola).
Si Jestis no es plenamente Dios, tendriamos razén para dudar si en realidad pode-
mos confiar en que él nos salve completamente. ;Podriamos realmente depender
plenamente en alguna criatura en cuanto a nuestra salvacién? Tercero, si Jests no
es un Dios infinito, ;deberiamos orar a €l o adorarle? ;Quién sino un Dios infinito y
omnisciente podria oiry responder a todas las oraciones de todo el pueblo de Dios?
Y quién sino Dios mismo es digno de adoracién? En verdad, si Jestis no es mas que
una criatura, por grande que sea, seria idolatria adorarlo; y sin embargo el Nuevo
Testamento nos ordena hacerlo (Flp 2:9-11; Ap 5:12-14). Cuarto, si alguien ensefia
que Cristo fue un ser creado pero con todo el que nos salva, esta ensefianza



14 : DIOS EN TRES PERSONAS: LA TRINIDAD 257

errbneamente empieza a atribuir crédito por la salvacion a una criatura y no a Dios
mismo. Pero esto exalta errbneamente a la criatura antes que al Creador, algo que
la Biblia jamas nos permite hacer. Quinto, la independencia y naturaleza personal
de Dios esta en juego; si no hay Trinidad, no hubo relaciones interpersonales den-
tro del ser de Dios antes de la creacion, y, sin relaciones personales, es dificil ver
c6émo Dios pudiera ser genuinamente personal sin la necesidad de una creacién
con la cual relacionarse. Sexto, la unidad del universo esta en juego; si no hay una
pluralidad perfecta y perfecta unidad en Dios mismo, no tenemos base para pensar
que puede haber alguna unidad tltima entre los diversos elementos del universo.
Claramente, en la doctrina de la Trinidad esta en juego la esencia misma de la fe
cristiana. Herman Bavinck dice que «Atanasio entendié mejor que cualquiera de
sus contemporaneos que el cristianismo se levanta o cae con la confesion de la dei-
dad de Cristo y la Trinidad».” Luego afiade: «En la confesién de la Trinidad palpita
el corazon de la religion cristiana; todo error resulta o se remonta a una reflexién
més profunda, a una percepcién equivocada de esta doctrina».”

3. El triteismo niega que haya s6lo un Dios. Una manera posible final de intentar
una reconciliaciéon facil de la ensefianza biblica en cuanto a la Trinidad seria negar
que hay sélo un Dios. El resultado seria decir que Dios es tres personas y cada per-
sona es plenamente Dios. Por consiguiente, hay tres dioses. Técnicamente este
concepto se llamaria «triteismon.

Pocos han sostenido este concepto en la historia de la iglesia. Tiene similitudes
a muchas religiones paganas antiguas que sostenian una multiplicidad de dioses.
Esta percepcion resultaria en confusion en la mente de los creyentes. No habria
adoracion, ni lealtad, ni devocion absolutas a un solo Dios verdadero. Nos pregun-
tariamos a cuél Dios deberiamos darle nuestra lealtad maxima. Y, en un nivel mas
hondo, esta nocién destruiria todo sentido de unidad ltima en el universo;
incluso en el mismo ser de Dios habria pluralidad pero no unidad.

Aunque ningin grupo moderno aboga por el triteismo, tal vez muchos evan-
gélicos hoy sin intencién tienden a una nocién triteista de la Trinidad, reconocien-
do la personalidad distinta del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, pero rara vez
dandose cuenta de la unidad de Dios como un ser indiviso.

D. ;Cuiles son las distinciones entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo?

Después de haber hecho este estudio somero de los errores respecto a la Trini-
dad, ahora podemos pasar a preguntar si algo mas se puede decir en cuanto a las
distinciones entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Si decimos que cada miem-
bro de la Trinidad es plenamente Dios, y que cada persona participa plenamente
de todos los atributos de Dios, ¢hay alguna diferencia entre las personas? No pode-
mos decir, por ejemplo, que el Padre es mas poderoso o mas sabio que el Hijo, ni
que el Padre y el Hijo son mads sabios que el Espiritu Santo, ni que el Padre existia
antes del Hijo o el Espiritu Santo, porque decir algo asi seria negar la plena deidad

30Bavinck, The Doctrine of God p. 281.
31bid., p. 285.
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de los tres miembros de la Trinidad. Pero, ¢cuéles son, entonces, las distinciones
entre las personas?

1. Las personas de la Trinidad tienen funciones primarias diferentes al relacio-
narse con el mundo. Cuando la Biblia habla de la manera en que Dios se relaciona
con el mundo, tanto en la creacién como en la redencion, se dice que las personas
de la Trinidad tienen funciones diferentes o actividades primarias diferentes. A ve-
ces a esto se le ha llamado la «economia de la Trinidad», usando economia en el sen-
tido antiguo que quiere decir «ordenamiento de actividades». (En este sentido, la
gente solia hablar de la «economia de la familia» o «economia doméstica», refirién-
dose no solo a los asuntos financieros de una familia, sino a todo el «ordenamiento
de actividades» dentro de la familia). <Economia de la Trinidad» quiere decir las di-
ferentes maneras en que las tres personas actiian al relacionarse con el mundo y
(como veremos en la préxima seccién) uno con el otro por toda la eternidad.

Vemos estas funciones diferentes en la obra de la creacién. Dios Padre hablé las
palabras creativas para hacer que el universo existiera. Pero fue Dios Hijo, el Ver-
bo eterno de Dios, el que realiz6 estos decretos creativos. «Por medio de él todas
las cosas fueron creadas; sin él, nada de lo creado lleg6 a existir» (Jn 1:3). Es mas,
«por medio de €l fueron creadas todas las cosas en el cielo y en la tierra, visibles e
invisibles, sean tronos, poderes, principados o autoridades: todo ha sido creado
por medio de él y para él» (Col 1:16; vea también Sal 33:6, 9; 1 Co 8:6; Heb 1:2). El
Espiritu Santo estaba activo igualmente de una manera diferente, porque «iba y
venia» sobre la faz de las aguas (Gn 1:2), aparentemente sosteniendo y manifestan-
do la presencia inmediata de Dios en la creacién (cf. Sal 33:6, en donde «soplo» tal
vez se deberfa traducir «Espiritu»; vea también Sal 139:7).

En la obra de la redencién también hay funciones distintas. Dios Padre planeé
la redencién y envié al Hijo al mundo (Jn 3:16; Ga 4:4; Ef 1:9-10). El Hijo obedeci6
al Padre y realiz6 la redenci6én para nosotros (Jn 6:38; Heb 10:5-7; et al.). Dios el Pa-
dre no vino y murié por nuestros pecados, ni tampoco Dios el Espiritu Santo. Ese
fue la obra particular del Hijo. Entonces, después que Jests ascendi6 de nuevo al
cielo, el Padre y el Hijo enviaron al Espiritu Santo para aplicarnos la redencién.
Jestis habla del «Espiritu Santo, a quien el Padre enviarid en mi nombre» (Jn 14:26),
pero también dice que él mismo enviara al Espiritu Santo, porque dice: «Si me voy,
se lo enviaré a ustedes» (Jn 16:7), y habla de un tiempo «Cuando venga el Consola-
dor, que yo les enviaré de parte del Padre, el Espiritu de verdad que procede del
Padre» (Jn 15:26). Es especialmente el papel del Espiritu Santo darnos regeneracion
o vida nueva espiritual (Jn 3:5-8), santificarnos (Ro 8:13; 15:16; 1 P 1:2), y empode-
rarnos para el servicio (Hch 1:8; 1 Co 12:7-11). En general, la obra del Espiritu San-
to parece ser llevar a su término la obra que ha sido planeada por Dios Padre y
empezada por Dios Hijo (vea capitulo 30, sobre la obra del Espiritu Santo).

Asi que podemos decir que el papel del Padre en la creacién y redencién ha sido
planear, dirigir y enviar al Hijo y al Espiritu Santo. Esto no es sorpresa, porque
muestra que el Padre y el Hijo se relacionan uno a otro como un padre e hijo se re-
lacionan entre si en una familia humana; el padre dirige y tiene autoridad sobre el
hijo, y el hijo obedece y responde a las direcciones del padre. El Espiritu Santo es
obediente a las directivas tanto del Padre como del Hijo.
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De este modo, en tanto que las personas de la Trinidad son iguales en todos sus
atributos, con todo difieren en sus relaciones a la creaciéon. El Hijo y el Espiritu
Santo son iguales en deidad a Dios Padre, pero son subordinados en sus funciones.

Es mas, estas diferencias en funcién no son temporales sino que duraran para
siempre; Pablo nos dice que incluso después del juicio final, cuando el «altimo ene-
migo», es decir, la muerte, sea destruido y cuando todas las cosas sean puestas bajo
los pies de Cristo, «el Hijo mismo se sometera a aquel que le someti6 todo, para
que Dios sea todo en todos» (1 Co 15:28).

2. Las personas de la Trinidad existieron eternamente como Padre, Hijo y
Espiritu Santo. Pero, ;jpor qué las personas de la Trinidad toman estos papeles di-
ferentes al relacionarse a la creacion? ;Fue esto accidental o arbitrario? ;Podria
Dios Padre haber venido en vez de Dios Hijo para morir por nuestros pecados?
¢Podria el Espiritu Santo haber enviado a Dios Padre para que muera por nuestros
pecados, y luego enviar a Dios Hijo para que nos aplique la redencién?

No, no parece que estas cosas pudieran haber sucedido, porque el papel de or-
denar, dirigir y enviar es apropiado a la posicion del Padre, por el cual se modela
toda la paternidad humana (Ef 3:14-15). Y el papel de obedecer, e ir segiin el Padre
envia, y revelarnos a Dios, es apropiado para el papel del Hijo, a quien también se
le llama el Verbo de Dios (cf. Jn 1:1-5, 14, 18; 17:4; Flp 2:5-11). Estos papeles no se
pudieran haber invertido, ni el Padre habria dejado de ser el Padre ni el Hijo habria
dejado de ser Hijo. Por analogia de esa relacion, podemos concluir que el papel del
Espiritu Santo es también el que era apropiado a las relaciones que tenia con el
Padre y el Hijo antes de que el mundo fuera creado.

Segundo, antes de que el Hijo viniera a la tierra, e incluso antes de que el
mundo fuera creado, por toda la eternidad el Padre ha sido el Padre, el Hijo ha
sido el Hijo, y el Espiritu Santo ha sido el Espiritu Santo. Estas relaciones son
eternas, y no algo que ocurri6 sé6lo en el tiempo. Podemos concluir esto, prime-
ro, de la inmutabilidad de Dios (vea el capitulo 11); si Dios existe como Padre,
Hijo y Espiritu Santo, siempre ha existido como Padre, Hijo y Espiritu Santo. Po-
demos también concluir que las relaciones son eternas partiendo de otros ver-
siculos de la Biblia que hablan de las relaciones que los miembros de la Trinidad
tenian entre si antes de la creacién del mundo. Por ejemplo, cuando la Biblia ha-
bla de la obra de Dios en la eleccién (vea el capitulo 32) antes de la creacién del
mundo, habla del Padre escogiéndonos «en» el Hijo: «Alabado sea Dios, Padre de
nuestro Sefior Jesucristo, ... Dios nos escogio en él antes de la creacion del mundo,
para que seamos santos y sin mancha delante de él» (Ef 1:3-4). El acto iniciador de
escoger se atribuye a Dios Padre, que nos considera unidos a Cristo o «en Cristo»
antes de que siquiera existiéramos. De modo similar, de Dios Padre se dice que
«a los que Dios conoci6 de antemano, también los predestiné a ser transforma-
dos seguin la imagen de su Hijo» (Ro 8:29). También leemos del «preconocimien-
to de Dios Padre» a distincién de las funciones particulares de los otros dos
miembros de la Trinidad (1 P 1:2, LBLA; cf. 1:20). ” Incluso el hecho de que el

3201ro pasaje que pudiera sugerir tal distincién en funcién es Jn 17:5; cuando Jesus le pide al padre: «glorifica-
me en tu presencia con la gloria que ruve contigo antes de que el mundo existiera» (Jn 17:5), sugiere que es el
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Padre «dio a su Hijo unigénito» (Jn 3:16) y «envi6 a su Hijo al mundo» (Jn 3:17) indi-
can que hubo una relacién entre Padre e Hijo antes de que Cristo viniera al mun-
do. El Hijo no lleg6 a ser el Hijo cuando el Padre lo envi6 al mundo. Més bien, el
gran amor de Dios se muestra en el hecho de que uno que siempre fue el Padre dio
al que siempre fue su Hijo unigénito: «Porque tanto amé Dios al mundo, que dio a
su Hijo unigénito ...» (Jn 3:16). «Pero cuando se cumpli6 el plazo, Dios envi6 a su
Hijo» (Ga 4:4).

Cuando la Biblia habla de la creacién, de nuevo habla del Padre creando por el
Hijo, lo que indica una relacion anterior a cuando empez06 la creacion (vea Jn 1:3; 1
Co 8:6; Heb 1:12, también Pr 8:22-31). Pero en ninguna parte dice que el Hijo o el
Espiritu Santo crearon a través del Padre. Estos pasajes de nuevo implican que
hubo una relacién del Padre (como originador) y del Hijo (como agente activo) an-
tes de la creacion, y que esta relacion hizo apropiado que diferentes personas de la
Trinidad cumplieran los papeles que cumplieron.

Por consiguiente, las diferentes funciones que vemos que realizan el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santo, son simplemente resultado de una relacién eterna entre
las tres personas que siempre ha existido y existira por la eternidad. Dios siempre
ha existido como tres personas distintas: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Estas distin-
ciones son esenciales en la misma naturaleza de Dios, y no podria ser de otra
manera.

Finalmente, se pudiera decir que no hay diferencia en deidad, atributos o natu-
raleza esencial entre el Padre, Hijo y Espiritu Santo. Cada persona es plenamente
Dios y tiene todos los atributos de Dios. Las #inicas distinciones entre los miembros de
la Trinidad son la manera en que se relacionan unos con otros y con la creacion. En esas re-
laciones desempefan papeles que son apropiados para cada persona.

Esta verdad en cuanto a la Trinidad a veces se ha resumido en la frase «igualdad
ontologica pero subordinaciéon econémica», en donde la palabra ontoldgica quiere
decir «ser».” Otra manera de expresar esto més simplemente serfa decir «iguales en
ser pero subordinados en funcién». Ambas partes de esta frase son necesarias para
una doctrina verdadera de la Trinidad; si no tenemos igualdad ontolégica, no to-
das las personas son plenamente Dios. Pero si no tenemos subordinacion econé-
mica,” no hay diferencia inherente en la manera en que las tres personas se
relacionan entre si, y consecuentemente no tenemos las tres personas distintas
existiendo como Padre, Hijo y Espiritu Santo por toda la eternidad. Por ejemplo, si
el Hijo no es eternamente subordinado al Padre en funcién, el Padre no es
eternamente «Padre» y el Hijo no es eternamente «Hijo». Esto querria decir que la
Trinidad no ha existido eternamente.

Por esto laidea de igualdad eterna en ser pero subordinacién en funcién ha sido
esencial para la doctrina de la Trinidad en la iglesia desde que fuera aceptada en el
credo niceno, donde dice que el Hijo fue «engendrado del Padre antes de los siglos»
y que el Espiritu Santo «procede del Padre y del Hijo». Sorprendentemente,

derecho del Padre darle gloria a quien quiere darla y que esta gloria el Padre se la dio al Hijo debido a que el Padre
amo al Hijo antes de la fundacion del mundo.
33Vea la seccion D.1, arriba, en donde se explico economia para referirse a diferentes actividades o funciones.
34Hay que distinguir con todo cuidado la subordinacion econdmica y el error del «subordinacionismos, que
sostiene que el Hijo y el Espiritu Santo son inferiores en ser al Padre (véase seccion C.2, arriba, p. 245).
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algunos escritos evangélicos recientes han negado la subordinacién eterna en fun-
cién entre los miembros de la Trinidad,” pero ella ha sido claramente parte de la
doctrina de la Trinidad en la iglesia (en sus expresiones cat6lica romana, protestan-
te y ortodoxa), por lo menos desde Nicea (325 d.C.). Por eso, Charles Hodge dice:

La doctrina nicena incluye (1) el principio de la subordinacién del Hijo al Padre, y
del Espiritu al Padre y al Hijo. Pero esta subordinacién no implica inferioridad. ...
La subordinacién que se propone es solamente en lo que concierne al modo de
subsistencia y operacion. ...

Los credos no son nada mas que un arreglo bien ordenado de las verdades de la Bi-
blia que conciernen a la doctrina de la Trinidad. Defienden la personalidad distinta
del Padre, Hijo y Espiritu ... y su perfecta igualdad consecuente; y la subordinacion
del Hijo al Padre, y del Espiritu al Padre y al Hijo, en cuanto a modo de subsistencia
y operacién, Estas son verdades biblicas, a las cuales los credos en cuestiéon no afia-
den nada; y es en este sentido que han sido aceptadas por la iglesia universal.”

De modo similar, A. H. Strong dice:

Padre, Hijo y Espiritu Santo, si bien iguales en esencia y dignidad, se distinguen uno
y otro en orden de personalidad, oficio y operacion. ...

La subordinacion de la persona del Hijo a la persona del Padre, o en otras palabras un
orden de personalidad, oficio y operacién que permite que el Padre sea oficialmen-
te primero, el Hijo segundo y el Espiritu tercero, es perfectamente congruente con
igualdad. La prioridad no necesariamente es superioridad. ... Francamente reconoce-
mos una subordinacion eterna de Cristo al Padre, pero mantenemos al mismo tiempo
que esta subordinacién es una subordinacién de orden, oficio y operacion, y no una
subordinacién de esencia.”

35Vea, por ejemplo, Richard y Catherine Kroeger, en ¢l articulo «Subordinationism» en EDT. Ellos definen el
subordinacionismo como «una doctrina que asigna una inferioridad de ser, estatus, o funcién al Hijo o al Espiritu
Santo dentro de la Trinidad. Condenada por numerosos concilio de la iglesia, esta doctrina ha continuado en una
forma u otra por toda la historia de la iglesia» (p. 1058, énfasis mio). Cuando los Kroegers hablan de «inferioridad
de. .. funcién» al parecer quieren decir que cualquier afirmacién de subordinacion eterna en funcion pertenece a
la herejia del subordinacionismo. Pero si esto es lo que estd diciendo, estin condenando toda la cristologia orto-
doxa desde el credo niceno y en adelante, y por consiguiente condenando una ensefianza que Charles Hodge dice
que ha sido una ensefianza de «la iglesia universals.

De modo similar, Millard Erickson, en su Christian Theology (Baker, Grand Rapids, 1983-85), pp. 338 y 698, esta
dispuesto a afirmar sélo que Cristo tuvo una subordinacién temporal en funcion por el periodo de su ministerio
en la tierra, pero en ninguna parte afirma una subordinacién eterna en funcién del Hijo al Padre o del Espiritu
Santo al Padre y al Hijo. (De modo similar, su Concise Dictionary of Christian Theology p. 161.)

Robert Letham, en «The Man-Woman Debate: Theological Comment», WTJ 52:1 (primavera 1990), pp.
65-78, ve esta tendencia en escritos evangélicos recientes como resultado de una afirmacion evangélica feminista
de que un papel subordinado necesariamente implica importancia menor o personalidad menor. Por supuesto, si
esto no es cierto entre los miembros de la Trinidad, entonces no es necesariamente cierto entre esposo y esposa
rampoco.

368ystematic Theology (3 vols.; Eerdmans, Grand Rapids, 1970 [reimp.; primero publicada 1871-73]), 1:460-62
(cursivas mias).

378ystematic Theology (Judson, Valley Forge, Pa., 1907), p. 342 (terceras cursivas mias).
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3. ;Cual es la relacion entre las tres personas y el ser de Dios? Después de la ex-
plicacién precedente, la pregunta que queda sin resolverse es: ;cudl es la diferencia
entre «persona» y «ser» en esta consideracién? ;Cémo podemos decir que Dios es
un ser indiviso, y sin embargo en este ser hay tres personas?

Primero, es importante afirmar que cada persona es completa y plenamente
Dios; es decir, que cada persona tiene la plenitud completa del ser de Dios en si
mismo. El Hijo no es parcialmente Dios, ni tampoco un tercio de Dios, sino que el
Hijo es total y plenamente Dios, y lo mismo el Padre y el Espiritu Santo. Por tanto,
no seria apropiado pensar en la Trinidad segin la figura 14.1, en la que cada perso-
na representa solo un tercio del ser de Dios.

Mas bien, debemos decir que la persona del Padre posee todo el ser de Dios en si
mismo. Asimismo, el Hijo posee todo el ser de Dios en si mismo, y el Espiritu Santo
posee todo el ser de Dios en si mismo. Cuando hablamos de Padre, Hijo y Espiritu
Santo juntos no estamos hablando de ninglin ser mayor que cuando hablamos
solo del Padre, solo del Hijo o solo del Espiritu Santo. El Padre es todo del ser de
Dios. El hijo también es todo del ser de Dios; y el Espiritu Santo es todo del ser de

Dios.

EL SER DE DIOS NO ESTA DIVIDIDO EN TRES PARTES IGUALES QUE
CONSTITUYEN LOS TRES MIEMBROS DE LA TRINIDAD
Figura 14.1

Esto es lo que el credo atanasiano afirmé en las siguientes oraciones:

Y la fe catélica es esta: que adoramos a un Dios en Trinidad, y Trinidad en unidad;
no confundiendo las personas, ni dividiendo la sustancia [esencia]. Porque hay una
persona del Padre; otra del Hijo; y otra del Espiritu Santo. Pero la deidad del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo es toda una; igual la gloria, coeterna la majestad. Tal
como el Padre es, tal es el Hijo y tal el Espiritu Santo. ... Y asi como estamos obliga-
dos porla verdad cristiana a reconocer a cada persona por si misma como Dios y Se-
fior, la religién catélica nos prohibe decir que hay tres Dioses, o tres Sefiores.

Pero si cada persona es plenamente Dios y tiene todo el ser de Dios, tampoco
debemos pensar que las distinciones personales son atributos adicionales afiadidos
al ser de Dios, como el patrén de la figura 14.2.
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N

Las distinciones personales en la Trinidad no son
algo anadido al ser real de Dios
Figura 14.2

Mis bien, cada persona de la Trinidad tiene todos los atributos de Dios, y nin-
guna persona tiene atributos que las otras no posean.

Por otro lado, debemos decir son realmente personas y que no son simplemen-
te diferentes maneras de ver el ser de Dios. (Esto seria modalismo o sabelianismo,
seglin se explicé arriba). Asi que la figura 14.3 no seria apropiada.

Las personas de la Trinidad no son simplemente tres maneras
diferentes de mirar al ser de Dios
Figura 14.3

Mas bien, nuestro concepto de la Trinidad debe ser tal que la realidad de las tres
personas se mantenga, y se vea a cada persona relacionada con las otras como un
«yo» (una primera persona) y un «ti» (una segunda persona) y un «él» (una tercera
persona).

La tinica manera que esto parece posible es decir que la distincién entre las per-
sonas no es una diferencia en «ser sino una diferencia en «relaciones». Esto es algo
muy distante de nuestra experiencia humana, en donde toda «persona» humana
diferente es diferente también en ser. De alguna manera el ser de Dios es tanto mu-
cho mas grande que el nuestro que dentro de su ser indiviso puede haber un desdo-
blar de relaciones interpersonales, para que pueda haber tres personas distintas.

(Cuales son, entonces, las diferencias entre Padre, Hijo y Espiritu Santo? No
hay ninguna diferencia en atributos. La inica diferencia entre ellos es la manera en
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que se relacionan uno con otro y con la creacién. La cualidad singular del Padre es
la manera en que se relaciona como Padre con el Hijo y con el Espiritu Santo. La cua-
lidad singular del Hijo es la manera en que este se relaciona como Hijo; y la cualidad
singular del Espiritu Santo es la manera en que este se relaciona como Espiritu.”

Aunque los tres diagramas que acabamos de dar representan ideas erréneas
que hay que evitar, el siguiente diagrama puede ser 1itil al pensar en la existencia de
tres personas en un solo ser indiviso de Dios.

Hay tres personas distintas, y el ser de cada persona
es igual a todo el ser de Dios
Figura 14.4

En este diagrama, al Padre se le representa con la seccién del circulo marcada
conuna P. Luego, en el resto del circulo, avanzando como las manecillas del reloj,
al Hijo se le representa con la seccion del circulo marcada con una H; y después,
avanzando también como las manecillas del reloj, al Espiritu Santo se le representa
con la seccion del circulo marcada con ES. Asi que hay tres personas distintas, pero
cada persona es plena y totalmente Dios. Por supuesto, la representacion es imper-
fecta, porque no puede representar la infinitud de Dios, ni su personalidad, ni, a de-
cir verdad, ninguno de sus atributos. También hay que mirar el circulo en mas de
una manera a fin de entenderlo; se debe entender que las lineas punteadas indican
relacion personal y no una divisién en el ser de Dios. Por tanto, el circulo mismo
representa el ser de Dios mientras que las lineas punteadas representan una forma
de existencia personal pero no una diferencia de ser. El diagrama puede, con todo,
ayudarnos a guardarnos contra algunos malos entendidos.

Nuestras personalidades humanas proveen otra analogia tenue que puede ayu-
dar a pensar en cuanto a la Trinidad. Un hombre puede pensar en diferentes obje-
tos fuera de si mismo; cuando hace esto, él es el sujeto que piensa. También puede
pensar en si mismo, y entonces €l es el objeto de quien se esta pensando; asi que es
a la vez sujeto y objeto. Es més, puede reflexionar en sus ideas en cuanto a si mis-
MO COMO una tercera cosa, ni sujeto ni objeto, sino pensamientos que él tiene como
sujeto en cuanto a si mismo como objeto. Cuando esto sucede, el sujeto, el objeto
y los pensamientos son tres cosas distintas. Sin embargo cada cosa de cierta mane-
ra incluye todo su ser; el hombre en su totalidad es el sujeto, y el hombre en su

38Algunas teologia sistematicas dan nombres a estas diferente relaciones: «paternidad» (0 «generaci6n») para el
Padre, «filiacion» para el Hijo, y «procesion» (o «inspiracién») para el Espiritu Santo, pero los nombres no significa
nada mis que «relaciondndose como Padres, y «relaciondndose como Hijos, y «relacionidndose como Espiritus.
En un esfuerzo por evitar la proliferacion de términos técnicos que no existen en el inglés contemporineo, y cuyo
significado difieren del sentido inglés ordinario, no he usado estos términos en este capitulo.
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totalidad es el objeto, y los pensamientos (aunque en un sentido menor) son
pensamientos la totalidad de si mismo como persona.”

Pero si el desdoblamiento de la personalidad humana permite esta clase de
complejidad, el desdoblamiento de la personalidad de Dios debe permitir mucha
mayor complejidad que esto. Dentro del ser de Dios, el «desdoblamiento» de per-
sonalidades debe permitir la existencia de tres personas distintas, mientras cada
persona sigue teniendo la totalidad de Dios en si misma. La diferencia en personas
debe ser de relacién, no de ser, y sin embargo cada persona debe tener verdadera
existencia. Esta forma tripersonal de ser esta mas alld de nuestra capacidad de en-
tenderlo. Es una clase de existencia muy diferente de cualquier cosa que hayamos experi-
mentado y muy diferente de todo lo demas en el universo.

Debido a que la existencia de tres personas en un solo Dios es algo que esta mas
alla de nuestra comprension, la teologia cristiana ha llegado a usar la palabra perso-
na para hablar de estas diferencias en relaciones, no debido a que entendamos
completamente lo que se quiere decir con la palabra persona al referirse a la Trini-
dad, sino mas bien para que podamos decir algo en lugar de no decir nada.

4. ;Podemos entender la doctrina de la Trinidad? Debemos estar advertidos por
los errores que se han cometido en el pasado. Todos son el resultado de intentos de
simplificar la doctrina de la Trinidad y hacerla completamente comprensible, eli-
minando todo su misterio. Esto jamas se podra lograr. Sin embargo, no es correcto
decir que no podemos entender nada de la doctrina de la Trinidad. Ciertamente
podemos entender y saber que Dios es tres personas, y que cada persona es plena-
mente Dios, y que hay s6lo un Dios. Podemos saber estas cosas porque la Biblia las
ensefia. Es mas, podemos saber algunas cosas en cuanto a la manera en que las per-
sonas se relacionan entre si (vea la seccion anterior). Pero lo que no podemos en-
tender completamente es como encajan todas esas ensefianzas biblicas distintas.
Nos preguntamos como puede haber tres personas distintas, y cada persona tener
todo el ser de Dios en si misma, y sin embargo Dios es s6lo un ser indiviso. Esto so-
mos incapaces de entender. Es mas, es saludable espiritualmente para nosotros re-
conocer abiertamente que el ser de Dios es mucho mas de lo que jamas podremos
comprender. Esto nos hace humildes ante Dios y nos lleva a adorarle sin reserva.

Pero también se debe decir que la Biblia no nos pide que creamos una contra-
diccién. Una contradiccion seria: «Hay un Dios y no hay un Dios», o «Dios es tres
personas y Dios no es tres personas», o incluso (que seria similar a la afirmacion
previa) «Dios es tres personas y Dios es una persona». Pero decir que «Dios es tres
personas y hay s6lo un Dios» no es una contradiccion. Es algo que no entendemos,
y por consiguiente es un misterio o una paradoja, pero no deberia ser problema
para nosotros siempre que la Biblia ensefie claramente los diferentes aspectos del
misterio, porque en tanto que nosotros somos criaturas finitas y no deidad omnis-
ciente, siempre habra (por toda la eternidad) cosas que no entenderemos comple-
tamente. Louis Berkhof sabiamente dice:

39Dijimos arriba que ninguna analogia ensefia perfectamente la Trinidad, y esta tiene varias limitaciones por
igual; este hombre sigue siendo una persona; no es tres personas. Sus «pensamientos» no son igual a todo de él
como persona. Pero la analogia es 1til para dar indicios de algo de la complejidad incluso de la personalidad hu-
mana y sugerir que la complejidad de la personalidad divina es algo mucho mayor que esto.
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La Trinidad es un misterio ... el hombre no puede comprenderla ni hacerla inteligi-
ble. Es inteligible en algunas de sus relaciones y modos de manifestacion, pero inin-
teligible en su naturaleza esencial. ... La dificultad real esta en las relaciones en que
las personas de la deidad tienen que ver con la esencia divina y una con otra; y esta
es una dificultad que la iglesia no puede eliminar, sino sélo tratar de reducir a su
proporcion apropiada mediante una definicion apropiada de términos. Jamas ha
tratado de explicar el misterio de la Trinidad, sino solamente formular la doctrina
de la Trinidad de tal manera que se eviten los errores que la ponen en peligro.”

Berkhof también dice: «Es especialmente cuando reflexionamos en las relacio-
nes de las tres personas con la esencia divina que todas las analogias nos fallan, y
llegamos a estar profundamente conscientes del hecho de que la Trinidad es un
misterio mucho mas allé de nuestra comprension. Es la gloria incomprensible de
la Deidad».”

E. Aplicacion

Debido a que Dios en si mismo tiene unidad y diversidad, no es sorprendente
que la unidad y la diversidad también se reflejen en las relaciones humanas que él
ha establecido. Vemos esto primero en el matrimonio. Cuando Dios creé el hom-
bre a su imagen. no cre6 solo individuos aislados, sino que la Biblia nos dice que
«Hombre y mujer los cre6» (Gn 1:27). Y en la unidad del matrimonio (vea Gn 2:24)
vemos, no una triunidad como Dios, pero por lo menos una asombrosa unidad de
dos personas, personas que siguen siendo individuos distintos y sin embargo lle-
gana ser un cuerpo, mente y espiritu (cf. 1 Co 6:16-20; Ef 5:31). De hecho, en las re-
laciones entre el hombre y la mujer en el matrimonio también vemos un cuadro
de las relaciones entre el Padre y el Hijo en la Trinidad. Pablo dice: «Ahora bien,
quiero que entiendan que Cristo es cabeza de todo hombre, mientras que el hom-
bre es cabeza de la mujer y Dios es cabeza de Cristo» (1 Co 11:3). Aqui, asi como el
Padre tiene autoridad sobre el Hijo en la Trinidad, el esposo tiene autoridad sobre
la esposa en el matrimonio. El papel del esposo es paralelo al de Dios Padre. y el de
la esposa es paralelo al de Dios Hijo. Es mas, asi como Padre e Hijo son iguales en
deidad, importancia y personalidad, el esposo y la esposa son iguales en humani-
dad, importancia y personalidad. Y, aunque no se lo menciona explicitamente en
la Biblia, el don de los hijos dentro del matrimonio, que resultan del padre y de la
madre, y estan sujetos a la autoridad del padre y de la madre, es andlogo a las
relaciones del Espiritu Santo al Padre y al Hijo en la Trinidad.

Pero la familia humana no es la inica manera en que Dios ha ordenado que
haya diversidad y unidad en el mundo que refleja algo de su propia excelencia. En
la iglesia tenemos «muchos miembros» y sin embargo «un cuerpo» (1 Co 12:12).
Pablo reflexiona en la gran diversidad entre los miembros del cuerpo humano (1
Co 12:14-26) y dice que la iglesia es de esta manera: tenemos muchos miembros di-
ferentes en nuestras iglesias, con diferentes dones e intereses, y dependemos y nos
ayudamos unos a otros, demostrando de esta manera gran diversidad y gran

40Berkhof, Systematic Theology p. 89.
411bid,, p. 88,
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unidad al mismo tiempo. Cuando vemos a personas diferentes haciendo muchas
cosas diferentes en la vida de una iglesia. debemos agradecerle a Dios que esto nos
permite glorificarle al reflejar algo de la unidad y diversidad de la Trinidad.

También debemos notar que el proposito de Dios en la historia del universo
frecuentemente ha sido exhibir unidad en la diversidad, y de esta manera exhibir
su gloria. Vemos esto no solo en la diversidad de dones enla iglesia (1 Co 12:12-26),
sino también en la unidad de judios y gentiles, de modo que todas las razas, diver-
sas como son, estan unidas en Cristo (Ef2:16; 3:8-10; vea también Ap 7:9). Pablo se
asombra de que los planes de Dios para la historia de la redencién hayan sido como
una gran sinfonia de modo que su sabiduria estd mas alld de nuestra comprension
(Ro 11:33-36). Incluso en la misteriosa unidad entre Cristo y la iglesia, en la cual se
nos llama la esposa de Cristo (Ef 5:31-31), vemos unidad mas alla de lo que jamas
podriamos haber imaginado, unidad con el mismo hijo de Dios. Sin embargo, en
todo esto nunca perdemos nuestra identidad individual sino que seguimos siendo
personas distintas siempre capaces de adorar y servir a Dios como individuos
nicos.

A la larga el universo entero participara de esta unidad de proposito, con toda
parte diversa contribuyendo a la adoracién de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo,
porque un dia ante el nombre de Jestis se doblaré toda rodilla en el cielo y en la tie-
rra y debajo de la tierra, y toda lengua confiese que Jesucristo es el Sefior, para
gloria de Dios Padre (Flp 2:10-11).

En un nivel un poco mas cotidiano, hay muchas actividades que podemos de-
sempefiar como seres humanos (en la fuerza laboral, en organizaciones sociales,
en presentaciones musicales, y en equipos atléticos, por ejemplo) en las cuales mu-
chos individuos distintos contribuyen a una unidad de propésito o actividad. Al
ver en estas actividades un reflejo de la sabiduria de Dios al permitirnos tanto uni-
dad como diversidad, podemos ver un tenue reflejo de la gloria de Dios en su exis-
tencia trinitaria. Aunque nunca lograremos captar plenamente el misterio de la
Trinidad, podemos adorar a Dios por lo que él es en nuestros cantos de alabanza, y
en nuestras palabras y acciones que reflejan algo de su caracter excelente.

PREGUNTAS PARA APLICACION PERSONAL

1. ;Por qué Dios se agrada cuando las personas exhiben fidelidad, amor y ar-
monia dentro de una familia? ;Cuales son algunas maneras en que los
miembros de su familia reflejan la diversidad que se halla en los miembros
de la Trinidad? ;De qué forma su familia refleja la unidad que se halla entre
los miembros de la Trinidad? ;Cuales son algunas maneras en que las rela-
ciones en su familia pudieran reflejar més plenamente la unidad de la Trini-
dad? ;Cémo pudiera la diversidad de las personas de la Trinidad animar los
padres a permitir que sus hijos desarrollen diferentes intereses entre si, y de
los de los padres, sin pensar que la unidad de la familia sufrira dafio?

2. (Ha pensado usted alguna vez que si su iglesia permitiera que surgieran
nuevas y diferentes clases de ministerios, que eso podria estorbar la unidad
de la iglesia? ;O ha pensado usted que animar a las personas a usar otros do-
nes para el ministerio que los que se han usado en el pasado podria ser
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divisivo en laiglesia? ;Cémo podia el hecho de unidad y diversidad enla Tri-
nidad ayudarle a enfocar esos asuntos?

¢Piensa usted que la naturaleza trinitaria de Dios se refleja mas plenamente
en una iglesia en la que todos los miembros tienen el mismo trasfondo ra-
cial, o una en la que los miembros vienen de muchas razas diferentes (vea Ef
3:1-10)?

. Ademas de nuestras relaciones dentro de nuestras familias, todos existimos

en otras relaciones con la autoridad humana en el gobierno, en el trabajo,
en sociedades voluntarias, en instituciones educativas y en el atletismo, por
ejemplo. A veces tenemos autoridad sobre otros, y a veces estamos sujetos
ala autoridad de otros. Sea en la familia o uno de estos otros aspectos, dé un
ejemplo de una manera en la que su uso de autoridad o su respuesta a la au-
toridad pudiera ser méas como el patrén de relaciones dentro de la Trinidad.

. Si vemos la existencia trinitaria de Dios como la base fundamental de todas

las combinaciones de unidad y diversidad en el universo,;cuéles son otras
partes de la creacién que muestran unidad y diversidad (por ejemplo: la in-
terdependencia de sistemas ambientales de la tierra, o la fascinante activi-
dad de las abejas en una colmena, o el trabajo armonioso de las varias partes
del cuerpo humano)? ;Piensa usted que Dios nos ha hecho para que poda-
mos deleitarnos espontineamente en las demostraciones de unidad en la di-
versidad, tal como una composiciéon musical que manifiesta gran unidad y a
la vez gran diversidad de las varias partes al mismo tiempo, o en la diestra
ejecucion de alguna estrategia unida planeada por miembros de un equipo
atlético?

En el ser de Dios tenemos una unidad infinita combinada con la preserva-
cién de personalidades distintas que pertenecen a los miembros de la Trini-
dad. ;Cémo puede este hecho tranquilizarnos si alguna vez empezamos a
temer que llegar a ser més unidos a Cristo al crecer en la vida cristiana (o lle-
gar a ser mas unidos unos a otros en la iglesia) pudiera tender a obliterar
nuestras personalidades individuales? En el cielo, a su modo de pensar, ¢sera
usted exactamente igual a todos los demds, o tendra una personalidad que
sera distinta y propia? ;De qué modo las religiones orientales (tales como el
budismo) difieren del cristianismo en este respecto?

TERMINOS ESPECIALES
adopcionismo modalismo
arrianismo monarquismo modalista
engendramiento eterno del Hijo sabelianismo
filioqué subordinacién econémica
generacién eterna del Hijo subordinacionismo
homoiousios Trinidad
homoousios triteismo

igualdad ontolégica unigénito
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PASAJE BiBLICO PARA MEMORIZAR

Mateo 3:16-17: Tan pronto como Jesus fite bautizado, subio del agua. En ese momento se
abrié el cielo, y él vio al Espiritu de Dios bajar como una paloma y posarse sobre él. Y una
voz del cielo decia: «Este es mi Hijo amado; estoy muy complacido con €.
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HIMNO
«Santo, Santo, Santo»

iSanto! jSanto! {Santo! Sefior omnipotente,
Siempre el labio mio loores te dara;
iSanto! ;Santo! j{Santo! Te adoro reverente,
Dios en tres personas, bendita Trinidad.

iSanto! jSanto! jSanto! en numeroso coro,
Santos escogidos te adoran sin cesar,

De alegria llenos, y sus coronas de oro
Rinden ante el trono y el cristalino mar.

iSanto! jSanto! jSanto! La inmensa muchedumbre
De angeles que cumplen tu santa voluntad

Ante ti se postra bafada de tu lumbre,

Ante ti que has sido, que eres y seris.

jSanto! jSanto! jSanto! Por mas que estés velado
E imposible sea tu gloria contemplar;

Santo Tu eres solo, y nada hay a tu lado

En poder perfecto, pureza y caridad.

jSanto! {Santo! jSanto! la gloria de tu nombre,
Vemos en tus obras en cielo, tierra y mar.
iSanto! jSanto! jSanto! te adora todo hombre,
Dios en tres personas, bendita Trinidad
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